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Quarante aniversari
dels cursos biblics d’estiu

Quaranta és una xifra plenament biblica. Quan s’escrigui la historia recent de I'Es-
glésia de Crist que peregrina a Catalunya, s’haura de recordar que els darrers quaranta
anys realment Moises Magi i els seus col-laboradors han pasturat les ovelles del Poble
de Déu perque sapiguen reconéixer la veu de [inic Bon Pastor que ha vingut perqueé
tinguin vida i en tinguin a desdir (Jn 10,10).

A T'Associacié Biblica de Catalunya, promotora dels cursos biblics d’estiu, se li pot
dir amb raé que durant quaranta anys el Senyor ha estat sempre amb tu i no tha mancat
res (Dt 2,7).

Sense arribar als guaranta mil homes que van desfilar a la preséncia del Senyor cap a
les planes de Jericé a punt de combatre a les ordres de Josue (Js 4,13), si que sén molts
els participants als cursos biblics d’estiu que han menjat manna durant quaranta anys
(Ex 16,35): vull dir el manna amagar promes al qui surti vencedor en la lluita contra els
nicolaites (Ap 2,15) d’ahir i d’avui que es pensen poder agradar Déu amb espirituali-
tats buides, enmig de llibertinatge i amb injusticies.

A la muntanya dels cursos biblics d’estiu efectivament el Senyor de I'univers ens
ha vingut oferint un banquet de plats gustosos i suculents, vins selectes i clarificats (Is
25,6). Aquest menjar exquisit ha estat servit per “cambrers” de categoria extraordina-
ria, experts en el sublim art “ezequielid” d’empassar-se el rotlle de la Paraula que Déu et
déna fins que tompli les entranyes (Ez 3,3) perque després, amb I'experiencia personal,
convidin els seus alumnes a fer-ne la mateixa experiencia gratificant. Alguns d’aquests
savis servidors de la Paraula han passat ja a la taula definitiva amb els seus noms daura-
dament inscrits al Llibre de la Vida: Guiu, Romuald, Gabriel... També alguns alum-
nes, venerables preveres i admirables laics, gaudeixen ja del ple coneixement d’aquella
Veritat que als cursos havien comengant a entreveure.

Lalt nivell academic dels companys-professors —el Joan prevere i el Joan pare de
familia, els montserratins Guiu i Hilari, vicaris generals més o menys dignes i tants
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d’altres...) s’ha vist acompanyat per la convivéncia plena de germanor auténtica. Una
conviveéncia amarada d’espiritualitat i d’humanitat, perque tots entenem que I'Esperit
és motor d’Encarnacié. Fins i tot la quasipreceptiva merengada feia bon costat a la
Trinitat!

La transhumancia inicial porta els cursos a diversos indrets, tots de feli¢ memoria,
fins que fa ja molts anys el curs biblic d’estiu troba la seva casa estable al Seminari de
Tarragona on, aixoplugats a la capella de sant Pau i cada cop més ben instal-lats a les
seves dependencies, 'Arquebisbat de Tarragona ens obsequia cada any millor perque
el nostre cos vagi constantment refent les forces que el nostre cor esmerca en 'estudi
de la Paraula.

El curs d’estiu no és un castell de focs artificials (tot i que el concurs de focs artifi-
cials a la platja ens sol acompanyar) siné veritable bardissa que crema sense consumir-se
(Ex 3,7). Preveres, religiosos/es i laics, estudiants de magisteri, joves i grans, van om-
plint cada any les aules del Seminari de Tarragona al reclam dels cants actualitzats pel
mestre Joan, i la preséncia cent per cent esperangadora de 'Esperanca amb els seus
col-laboradors i col-laboradores.

La celebracié eucaristica i la pregaria de laudes dels interns, amb la pregaria feta
cant a 'inicia de cada sessié, marquen el to de la Paraula assaborida.

Els primers quaranta anys no han estat malament! Els propers encara han de ser
millors.

Josep Lluis Arin
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La profecia de Daniel

per Francesc Ramis Darder

Els qui whauran portar molts per camins
de justicia brillaran com les estrelles per sempre.

Dn 23

El llibre de Daniel, tal com figura en el canon de I'Església catdlica, mostra dues
peculiaritats principals. En primer lloc, esta escrit en tres llengiies: hebreu (Dn 1,1-
2,4a; 8,1-12,13), arameu (Dn 2,4b-7,28) i grec (Dn 13,1-14,42). En segon terme
mostra tres blocs literaris que reflecteixen sengles matisos teologics: narracions (Dn
1,1-6,29), visions (Dn 7,1-12,13) i relats piadosos i sarcastics contra la falsedat dels
idols (Dn 13,1-14,42).

Al llarg d’aquest estudi introduirem el lector en el llibre de Daniel des de la pers-
pectiva teoldgica. Comencarem descrivint els avatars historics que propiciaren i con-
dicionaren la redaccié del llibre. Després exposarem el contingut de la profecia i indi-
carem les pistes necessaries per a la comprensi6 del text. Seguidament, assenyalarem la
importancia de la profecia de Daniel en el Nou Testament. Finalment, oferirem una
breu bibliografia perque el lector pugui aprofundir en el coneixement de la profecia.

1. El marc historic de la profecia de Daniel

Nabucodonodor II conquista el regne de Juda i la seva capital, Jerusalem
(597.587.582 aC), i en deporta la poblacié més qualificada a Babilonia, la capital del
seu imperi. Més tard, Cir II el Gran, rei de medes i perses (549-529 aC), conqueri
Babilonia (539 aC) i instaura I'Imperi persa. Segons conta I'Escriptura, el rei publica
un edicte en el qual autoritzava el retorn a Jerusalem dels jueus deportats (cf. Esd 1,2-
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4). Al llarg de diverses onades, un contingent d’exiliats torna a Jerusalem, on, després
de moltes dificultats, aconseguiren consagrar de bell nou el temple (515 aC). CImperi
persa inclogué l'extint regne de Juda en la satrapia de Transeufratina, i la regié que
antany constituia, en linies generals, el territori judaita, passa a constituir la provincia
de Yehud.

Les successives missions d’Esdres i Nehemies (450-398 aC), propiciaren que la
regié fos administrada pels sacerdots sota la supervisié dels governants perses. Con-
closa la tasca de Nehemies i Esdres, la regié entra en un periode languid. Segons el
testimoni de I'arqueologia, la zona estava poc poblada i empobrida.

Alexandre el Gran emprengué la conquesta del Proxim Orient (336-323 aC). La
victoria va ser fulgurant, pero el rei morf jove (323 aC). A la mort del monarca, I'Im-
peri queda dividit entre els seus generals, els diadocs: Ptolemeu (Egipte), Felip (Mace-
donia), Seleuc (Siria), Antigon (Asia Menor). La regié de Yehud romangué en poder
de Prolemeu. Tanmateix, aviat esclatd la guerra entre els descendents de Ptolemeu i
de Seleuc; i el territori de Yehud, regi6 intermedia entre Egipte i Siria, sofri de forma
sagnant la crueltat del conflicte. Amb el pas del temps, els Ptolemeus perderen la zona
de Palestina en favor dels Seleucides (198 aC), perod no per aixo arriba la pau a la regié.

Llmperi seleucida pati I'assetjament de les noves poténcies emergents. Els romans,
sota el comandament de Luci Escipid, els derrotaren a Magnésia (190 aC). Antioc 111
(223-187 aC), rei dels Seleucides, mor{ a mans dels elamites. El seu successor, Seleuc
IV (187-175 aC), amb la intencié de sanejar 'economia de I'Imperi decidi saquejar el
temple de Jerusalem, perd fracassa en 'empresa (cf. 2Ma 3).

Antioc IV Epifanes (175-164 aC) usurpa el tron seleucida, desallotjant-ne el seu
nebot Demetri, hereu legitim. Antioc IV combaté contra Egipte, i a Jerusalem es
difongué, falsament, la noticia de la seva mort. Aleshores Jason, el summe sacerdot,
serigf en autoritat suprema de Jerusalem. Antioc tornd d’Egipte per castigar els diri-
gents de la Ciutat Santa. El summe sacerdot Jason, tement la repressié, fugi abans de
l’arribada de I'exercit seleucida i es refugia a Egipte. Quan Antioc volgué arremetre de
bell nou contra Egipte, els romans, comandats per Popili Laenes, en forcaren la retira-
da. El rei, enfurit, arremeté contra Jerusalem. Mata quaranta mil persones i en vengué
com a esclaus altres tants. Seguidament comenga una persecuci6 religiosa: prohibi la
practica de la circumcisié i la dieta jueva, suprimi 'observanca del dissabte i la lectura
dels textos sagrats. A Jerusalem arrelaren costums grecs oposats a la moral jueva: els
gimnasos, la nuesa en la practica esportiva, els noms grecs, etc.

Entre els jueus es produiren algunes dissensions, car alguns de tendencia hel-lenista
col-laboraren amb la politica d’Antioc; perd 'oposicié jueva fou notable i dona lloc
al naixement dels hassidim (els futurs fariseus), que combateren el poder despotic
d’Antioc. Probablement, qui redacta i recopila el contingut del llibre de Daniel perta-
nyia al cercle dels hassidim, o almenys devia formar part de qualque grup piadds dels
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esmentats en 'epopeia dels Macabeus. Antioc no cessa d’oprimir el poble: el temple
de Jerusalem canvia de nom pel de Zeus Olimpic, i I'altar fou anivellat per poder-hi
oferir sacrificis d’animals impurs, adhuc porcs, a divinitats estrangeres; en 'obra de
Daniel aquest fet constitueix la instauracié de I'cabominacié devastadora» (Da 9,27;
12,11; cf. 1Ma 1,54.59).

Loposici6 del poble jueu contra 'opressié d’Antioc culmina en la revolta maca-
bea. Antioc IV morf a Persia (164 aC). La revolucié macabea assoli, amb el temps,
la independéncia del pais (1-2 Ma), independéncia que perdura fins a 'adveniment
del domini roma a Palestina (63 aC). El nucli de la profecia de Daniel neix durant la
persecucié que els seleucides, i especialment Antioc IV, exerciren contra els jueus. El
llibre infon esperanga en I'anima dels jueus perseguits per Antioc i en els que viuen a
la diaspora: anuncia als oprimits la derrota del mal i el triomf del projecte salvador de
Déu a favor del seu poble.

2. Primera seccié: les narracions (Dn 1-6)

Les narracions, plenes de simbologia, traspuen un doble missatge. D’una banda
infonen esperanca en el cor dels jueus perseguits per Antioc: anuncien que la perse-
cucid, encara que sigui dura, fracassara, i a la fi triomfara el projecte alliberador de
Déu a favor del seu poble. De I'altra, les narracions recorden als jueus de la diaspora la
necessitat de mantenir-se fidels a la fe jueva, com a manera de prosperar i d’aconseguir
que els pagans reconeguin I'exclusiva divinitat del Déu d’Israel.

2.1. Daniel i els seus companys a la cort de Babilonia (Dn 1,1-21)

El rei Nabucodonosor ordena a I'intendent Aixpenaz que trii entre els deportats
nobles alguns israelites com a servents del palau. Entre els elegits hi ha Daniel i els seus
companys, Ananies, Misael i Azaries, als quals Aixpenaz canvia el nom. Els anomena
Belteixassar, Xadrac, Meixac i Abed-Negé. Els quatre joves, desitjosos de mantenir la
integritat de la fe, convencen l'intendent perqueé els permeti seguir una dieta d’acord
amb els seus costums religiosos. Linspector els proporciona només llegums; 'aspecte
dels joves i la solidesa de la seva preparacié destaca part damunt la resta dels elegits.
El Senyor premia la conducta dels joves: els concedi un coneixement profund i els
capacita per interpretar visions. La narracié situa els esdeveniments a Babilonia amb
la intencié d’infondre anim entre els israelites que viuen a la diaspora, simbolitzada
rere la metafora de lexili, perque sapiguen viure segons els preceptes de la fe jueva.
El relat també infon coratge en el cor dels jueus que habiten a Jerusalem al principi
del periode hel-lenistic, perqué puguin subsistir enfront de les envestides de la cultura
pagana que mina I'anim dels jueus.
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2.2. Primer somni de Nabucodonosor: lestatua (Dn 2,1-49)

El text manifesta un canvi brusc, ja que a partir de Dn 2,4a deixa d’estar escrit en
hebreu i comenga la redaccié en arameu. Nabucodonosor té un somni i recorre als
mags perqué nendevinin el contingut i n'interpretin el significat. Els endevins se'n
mostren incapagos, perd Daniel acudeix davant Nabucodonosor per relatar i inter-
pretar el somni.

El rei veié una estatua enorme amb el cap d’or; el pit i els bragos d’argent; el
ventre i els lloms de bronze; les cames de ferro; i els peus, part de ferro i part d’argila.
Una pedra xoca contra els peus, i I'estatua s'esbucd; perd la pedra de xoc esdevingué
una muntanya que omplia tota la terra. Una volta relatat el somni, Daniel procedeix
a interpretar-lo. El cap d’or representa Nabucodonosor. Després de Nabucodonosor
apareixera un regne inferior simbolitzat pel pit i els bracos d’argent; seguidament
naixerd un tercer regne —el ventre i els lloms de bronze—; finalment irrompra en la
histdria un quart regne, al-ludit amb la metafora de les cames de ferro, que esmicolara
tots els altres; tanmateix, aquest darrer regne estara dividit, com assenyala la composi-
cié dels peus, part de ferro i part d’argila. Limpacte demolidor de la pedra simbolitza
la decisié divina d’acabar amb I'imperi del mal, i la muntanya que neix de la pedra
constitueix la metafora del Regne que Déu instaura en tota la terra.

El relat vol infondre confianga en el triomf del pla de Déu dins el cor dels jueus
que sofreixen la persecucié d’Antioc IV. Les cinc parts de I'estatua simbolitzen la se-
qiiencia historica de les poténcies que han oprimit Juda. Darrere 'esment del cap d’or
s'amaga I'esplendor de Babilonia; el pit i els bragos de plata al-ludeixen a la puixanca
de Media; el ventre i els lloms amaguen la feredat de Pérsia; les cames de ferro sim-
bolitzen la grandesa de 'Imperi d’Alexandre. Mort Alexandre (323 aC), I'Imperi es
dividi entre els seus generals, els diadocs, d’aqui la mencié dels peus de I'estatua, part
de ferro i part d’argila. Els descendents de Ptolemeu reberen Palestina, que, més tard
(198 aC), passa als Seleucides, descendents del general Seleuc. Un Seléucida, Antioc
IV Epifanes (175-164 aC), oprimi{ cruelment el poble jueu (cf. 1Ma 1,10-15).

La descripcié de la successié de les grans potencies evoca les imatges propies de la
literatura antiga quan assenyalen, poeticament, la successié de les edats de la humani-
tat (cf. Hesfode, Els treballs i els dies). No obstant aix9, la presentacié de 'Escriptura
no s'esgota en I'analisi historica, siné que, des de la perspectiva teologica, emfatitza el
triomf del pla de Déu en favor de la humanitat. La iniciativa divina per fer acabar el
mal apareix rere la metafora de la pedra que esbuca l'estatua, i la decisié divina d’ins-
taurar un nou orde social apareix rere 'esment de la magnificent muntanya en que
esdevé la pedra.

Nabucodonosor, admirat davant la saviesa de Daniel, es postra davant el profeta i
reconeix que el Déu dels jueus és el Déu dels déus. Des d’aquesta perspectiva, el relat
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constitueix també una catequesi dirigida als jueus de la diaspora. Els qui habiten a la
diaspora han de mantenir la fermesa de la fe, perd també han de manifestar un estil de
vida semblant al de Daniel, que provoqui en els pagans el reconeixement de 'exclusiva
divinitat del Déu d’Israel.

2.3. Lestatua d’or (Dn 3)

Nabucodonosor construf una estatua d’or i mana que tots 'adorassin; perd Xa-
drac, Meixac i Abed-Negd es negaren a postrar-se davant la imatge. La confessié dels
joves constitueix un testimoni preclar de la fe jueva en temps adversos: E/ nostre Déu,
a qui servim, pot alliberar-nos [...], pero encara que no ho fes, has de saber, ob rei, que
no servirem el teu déu (Dn 3,17-18). El rei, encolerit, ordena als criats que llangassin
els joves al forn; les flames devoraren els servents, perd no feren mal als joves. Quan la
narracié ha exposat la caiguda dels joves entre les flames, s'interromp el relat arameu
(Dn 3,1-23) i comenga I'exposicié en grec (Dn 3,24-90). El text grec relata com els
joves caminen entre les flames beneint el Senyor (Dn 3,24). Seguidament llegim una
pregaria entonada per Azaries (3,25-90), nom hebreu d’Abed-Negé. Azaries, en la
seva pregaria, reconeix la justicia de Déu quan ha castigat el poble pecador al llarg de
la historia, perd, sobretot, implora del Senyor que no abandoni la seva comunitat ni
crebanti l'alianca. El jove suplica la intervencié de Déu a favor del seu poble perque
totes les nacions reconeguin I'exclusiva divinitat del Déu d’Israel.

Conclosa l'oracié d’Azaries, el text assenyala la preséncia d’'un angel que camina
en el forn amb els joves. El missatger divi desfa el poder de les flames i provoca que
un vent refrescant recorri el forn, d’aqueixa manera, els joves resten indemnes davant
Passetjament del foc (Dn 3,46-50). Els tres joves entonen una pregaria que emfatitza
Pactuacié divina en el cosmos; amb la pregaria agraeixen al Senyor que els hagi allibe-
rats del poder de la mort (Dn 3,51-90).

De cop i volta s'interromp el text grec i la narraci prossegueix en arameu (Dn
3,91-100). Nabucodonodor, estupefacte, contempla com els joves caminen enmig del
foc, i percep com camina entre ells un quart personatge, la imatge del qual reflecteix
Paspecte d’un déu. El rei reconeix la lleialtat dels joves, que preferiren arriscar la vida
abans que adorar I'estatua. El rei beneeix el Déu dels joves i els omple de béns.

La narracié pretén inserir en el cor dels israelites oprimits per Antioc IV el coratge
perque es mantinguin lleials durant I'assetjament de la persecucid, alhora que infon
anim en esperit dels jueus que habiten en la diaspora perqué donin testimoni del
Déu viu davant la temptacié idolatrica.

La magnificencia de I'estatua simbolitza I'aspecte monolitic del poder d’Antioc.
La crueltat d’Antioc contra els jueus apareix darrere la decisié de Nabucodonosor de
llancar els joves al forn (cf. 1Ma 1,10-15). La pietat dels jueus aflora en la pregaria
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Els tres hebreus a la fornal
de Babilonia.

Catacumba de Priscil-la,
cubiculum de la Velatio.
Segle 1.

d’Azaries i en el cantic dels joves en el forn. La intervencié divina en favor del seu po-
ble i contra els adversaris apareix en I'esment de 'ocas dels malvats, simbolitzats darre-
re la situaci6 dels criats consumits per les flames (Dn 3,22.48), i en alliberament dels
joves llangats al forn (Dn 3,50), metafora del poble fidel. La salvacié dels tres joves
figura darrere la mencié de la presencia del quart personatge, amb rostre divi (Dn
3,92), que propicia la irrupcié d’un vent refrescant que recorre el forn (Dn 3,50). El
quart personatge constitueix el simbol de la resurreccié que arriba als israelites fidels;
mentre ['aire fresc que recorre el forn, al-lusié a la brisa suau del paradis (cf. Gn 3,8),
metafora de la humanitat redimida, és la metafora de la vida nova de que frueixen els
martirs: la participacié en el Regne de Déu.

El relat també infon anim en el cor dels jueus de la diaspora perque sapiguen donar
testimoni de la fe davant els pagans. En aqueix sentit, la fidelitat dels joves provoca
que Nabucodonosor, simbol de les autoritats paganes, beneeixi el Déu d’Israel i ompli
de béns els tres companys, metafora dels jueus lleials que viuen en la diaspora.

2.4. Segon somni de Nabucodonosor: l'arbre (Dn 4,1-34)

Nabucodonosor somnia que enmig de la terra hi havia un arbre, la capcada del
qual tocava al cel. Un vigilant, un sant, baixa del cel i ordena que I'arbre fos abatut;
perd mana que en deixassin la soca amb les arrels subjecta amb cadenes. De cop i
volta, el somni, en lloc de referir-se directament a 'arbre, al-ludeix obliquament a
Nabucodonosor: En lloc d’un enteniment huma tindra els instints de les bésties, fins que
hauran passat set anys (Dn 4,13). Daniel interpreta el somni. Larbre simbolitza el rei.
El vigilant que ordena abatre I'arbre al-ludeix a la decisié de I'Altissim contra el rei. El
monarca castigat per Déu apareix rere la metafora del dement que viu amb les besties.
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La referencia als set anys assenyala que 'oprobi del monarca no és etern, siné limitat
en el temps. La soca amb les arrels subjecta amb cadenes significa que el rei recuperara
el tron, quan reconegui que el poder sols és en Déu. Daniel indica al rei que el remei
dels seus mals es troba en el fet de fer almoina i de socérrer els necessitats, a canvi
d’aixo, tal volta el Senyor el perdonara (Dn 4,24; cf. Jo 3,9).

La narraci6 no s'atura a relatar el somni i mostrar-ne el significat, també en revela
I'acompliment. Al cap de dotze mesos, quan Nabucodonosor es passejava pel terrat
del palau, una veu del cel li anuncia que havia perdut el regne. Sols I'Altissim t¢ el
poder i el déna a qui vol. Nabucodonosor fou expulsat d’entre els homes. Pero al cap
del temps fixat, el rei benef ’Altissim, amb la qual cosa recobra la rad i acresqué el
poder sobre el regne antany perdut. Finalment, el text assenyala com Nabucodonosor
es converteix i exal¢a i glorifica el Rei del cel, al-lusié al Déu d’Israel.

Larbre que contempla Nabucodonosor al-ludeix a 'arbre cosmic que assenyala
en el llenguatge religiés el pont entre Déu i 'home (cf. Ez 3); perd, sobretot, reme-
mora el contingut de la narracié de I'estatua d’or (Dn 3,1). La grandesa de I'arbre
amaga la magnificéncia de Nabucodonosor (cf. Gn 11,1-9); perd darrere la puixancga
de 'emperador batega la duresa exercida per Antioc contra els jueus. La intencié del
text remarca dos aspectes: per una part, assenyala 'exclusiu senyoriu de Déu sobre la
historia. El poder dels sobirans esta subjecte a la decisié de Déu, que atorga el poder
a qui desitja; en aqueix sentit, la narracié acota la tirania d’Antioc; per I'altra, el relat
mostra com Daniel suggereix a Nabucodonosor la practica de la penitencia pels seus
pecats perque pugui perllongar-se la prosperitat del rei; des d’aqueixa oOptica el text
manifesta la necessaria conversié dels reis pagans perqueé puguin mantenir-se en el
poder, que només Déu concedeix.

La narraci6 de l'arbre sintetitza, segurament, diversos relats. El text enforteix la fe
dels jueus de la diaspora, car insinua que els pagans, representats pel rei, acabaran con-
vertint-se al Senyor; perd també assenyala la fi de la persecucié d’Antioc, en mostrar la
naturalesa efimera del poder dels qui viuen allunyats del Senyor.

2.5. El sopar de Baltasar (Dn 5,1-6,1)

El rei Baltasar celebra un banquet. Mana treure les copes que son pare, Nabuco-
donosor, shavia endut del temple de Jerusalem. El rei profana les copes bevent-hi en
honor dels déus pagans. Llavors aparegueren uns dits que escrivien damunt 'emblan-
quinat. Els mags foren incapacos de llegir i interpretar les paraules. Daniel, per sugge-
riment de la reina, fou portat al palau. El profeta, després de denunciar la superbia del
monarca, llegi i desxifra el missatge. Lescrit deia: Mené, mené, tequel, u-farsin. (Alguns
interprets consideren que la duplicitat del terme mené és una repeticié, i suprimeixen
la segona recurréncia del mot). La paraula mené ‘comptat’ simbolitza que el Senyor
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ha posat limit al regnat de Baltasar. El mot zeguel ‘pesat’, indica que Déu ha pesat la
dignitat del rei, i 'ha trobat mancat de pes. El vocable farsin ‘dividit’, manifesta que
el regne ha estat dividit i lliurat a medes i perses. Baltasar, impressionat, ordena que
vestissin de porpra Daniel; perd el somni sacompli: Baltasar fou assassinat aquella
mateixa nit, i Darius el mede s'apodera del regne.

El relat presenta imprecisions historiques; assenyala que fou Darius qui s'apodera
del regne de Baltasar, quan I'Imperi babilonic fou conquerit per Cir. Els anacronismes
certifiquen que I'objectiu de la narracié no rau en la cronica, siné en el plantejament
teologic de la historia. Els quatre mots incognits simbolitzen la successié dels quatre
imperis que oprimiren Israel. Mené simbolitza Babilonia; la segona recurrencia de la
paraula mené al-ludeix a Media; el terme tequel constitueix la metafora de Persia; i el
vocable farsin es refereix a 'Imperi d’Alexandre, dividit després entre els seus generals.
Els quatre mots evoquen també el valor decreixent de certes mesures de pes, amb la
qual cosa subratllen la tirania de les diverses potencies. El terme mené evoca el valor
de la mina, equivalent a 571 grams; requel al-ludeix el sicle, que pesava 11,4 grams; i
el mot farsin suggereix el valor de mitja mina.

El missatge teologic és obvi. La historia ha vist la successié de grans imperis que
han oprimit Israel, perd totes les potencies shan precipitat en la ruina; per aixo, també
a Antioc IV, l'opressor dels jueus que batega ocult en el llibre de Daniel, li arribara
una fi tragica.

El relat infon esperanca en els jueus que suporten la persecucié d’Antioc, pero els
darrers versos contenen també un missatge d’ale per als jueus de la diaspora. Daniel,
simbol dels jueus fidels que viuen lluny de la Terra d’Israel, es fa mereixedor del res-
pecte de la reina, metafora dels dirigents pagans, fins al punt de ser honrat pel mateix
rei. Aixi com Daniel en terra d’exili fou portador de la inspiracié divina (Dn 5,11),
també els jueus de la diaspora han de cercar 'ocasié de ser testimonis de I'Altissim
entre el pagans amb qui habiten.

2.6. Daniel a la fossa dels lleons (Dn 6,2-29)

Daniel sobresortia en tots els aspectes i el rei Darius pensa de posar-lo al capdavant
de tot el pais. Els satrapes, corcats d’enveja, propiciaren que el rei publicas un decret
en qué condemnava a mort qui adrecas la seva pregaria a qualsevol déu o home que
no fos el mateix rei. Els satrapes descobriren Daniel pregant i el denunciaren. El rei, a
contracor, ordena que Daniel fos llangat a la fossa dels lleons; perod el monarca digué al
reu: £l Déu que tu adores cada dia, et salvari (Dn 6,17). Lendema, el rei ana a la fossa
i troba viu Daniel. El profeta conta al monarca que el Senyor, coneixent la seva inno-
cencia, 'havia salvat. El rei se n’alegra i ordena que el nom de Daniel fos honrat en tot
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Daniel a la fossa dels lleons.
Capitell de I'’Abadia de

La Sauve-Majeure, Franca.
Segle xi1.

IImperi; i, com a contrapartida, ordena que els satrapes perversos fossin llancats a la
fossa. Daniel prospera durant els regnats de Darius i Cir.

Lordre en que apareix la mencié de Darius i Cir constitueix un anacronisme histo-
ric que fa traspuar la intencié teologica del relat. La narracié és una catequesi dirigida
a enfortir la fe dels jueus que habiten en la diaspora. Daniel hi apareix com un fun-
cionari prou competent, d’aqueixa manera el text convida els jueus de la diaspora a
servir amb eficacia el govern del pais on viuen. Tanmateix, la servicialitat no ha de fer
menystenir mai la identitat creient; per aixd Daniel, encara que el rei hagi publicat un
decret advers, continua pregant al Senyor sense desviar-se seguint els idols. En la dias-
pora, I'enteresa dels jueus suscitara 'enveja dels perversos, representats pels satrapes, i
'admiracié dels justos, simbolitzats pel rei, que en valoraran I'entrega. Els jueus de la
diaspora sofriran la persecucié dels malvats, com la sofri Daniel quan fou llancat a la
fossa, perd més fort que la persecucié sera el favor divi que els alliberara del mal, com
salva Daniel de les urpes dels lleons.

La narracié constitueix també una exhortacié dirigida als jueus que pateixen la
persecucié d’Antioc, repressié al-ludida en la dentincia dels satrapes i la decisié del rei
de tirar Daniel a la fossa. Encara que resulti dura, la persecucié no exterminara els ju-
eus, car el Senyor salvara el seu poble. Finalment, la narracié al-ludeix simbolicament
a la resurreccid. La fossa dels lleons representa la mort; en aqueix sentit el mot «lleé»

11



La profecia de Daniel

és una metafora del «caos» (cf. SI 91,13). Daniel anuncia al rei que Déu ha enviat el
seu angel (Dn 6,23); i la preséncia de 'angel, com succeia amb el quart personatge de
episodi del forn (cf. Dn 4,92), constitueix una metafora de la resurreccid.

3. Segona seccié: les visions (Dn 7-12)

Lapocaliptica emergeix sota el contingut teologic de les visions. Lapocaliptica és el
corrent espiritual, hereu de la profecia, que anuncia la intervencié de Déu en la his-
toria a la fi dels temps. Lactuacié divina propiciara 'ocas dels malvats i el triomf del
projecte de Déu en favor dels seus fidels. Lobjectiu de les visions rau a inserir en el cor
dels jueus perseguits per Antioc la certesa de la intervencié salvadora de Déu, alhora
que certifica la destruccié que espera als impius. D’aqueixa manera el text enforteix la
resistencia dels jueus perseguits, perd també reforca la fidelitat al Senyor de tot creient
que pateix qualsevol casta d’opressié.

3.1. Les quatre feres (Dn 7,1-28)

Daniel posa per escrit el somni que havia tingut 'any primer de Baltasar. Tots els
vents removien la mar, de la qual sortien quatre bésties. La primera era com un lleé
amb ales d’aguila; i arrabassaren les ales i saixecd com un home, ja que el dotaren
de ment humana. La segona era semblant a un és al qual una veu li deia que devoras
tota la carn que pogués. La tercera semblava un lleopard amb quatre ales i quatre caps
dotat de poder. La quarta bestia era espantosa i forta; tenia deu banyes, perd n’hi foren
arrabassades tres perque en pogués brotar entre les altres una de petita. En aquest mo-
ment algti col-loca un tron i un ancia s’hi asseu, mils de milers el servien i estaven drets
davant ell. La banya que havia sortit de la bestia proferia insolencies, perd mataren la
bestia i la tiraren a les flames. De sobte, Daniel veié qualcd semblant a un fill d’home
que fou conduit vers 'ancid; rebé el poder, i tots els regnes el servien.

Un dels presents ofereix a Daniel la interpretacié de la visié: les quatre besties
representen els reis que dominaran el mén, pero, a la fi dels temps, seran els fidels
de I'Altissim els qui posseiran el mén eternament. Linterpret recalca la identitat de
la quarta bestia: és el quart regne que assolara la terra. Les deu banyes sén deu reis
que sorgiran d’aquest regne, la banya que despunta és la metafora d’'un monarca que
desbancara els altres tres reis per asseure’s en el tron. Oprimira els fidels de 'Altissim,
perd sera destituit i la reialesa sera entregada als fidels del Senyor.

La mar encrespada constitueix el simbol de la idolatria, de la qual brosten les qua-
tre poténcies que fustigaren Israel. La primera bestia simbolitza Babilonia. La segona
és Media, I'és, conegut per la seva crueltat (cf. Is 13,17-18). La tercera és Persia; les
quatre ales i els quatre caps poden al-ludir els quatre reis perses citats per I'Escriptura
(Cir, Artaxerxes, Xerxes i Darius III). La quarta bestia evoca 'Imperi d’Alexandre. A
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partir del 198 aC, Palestina fou dominada pels Seleucides; les deu banyes al-ludeixen,
segurament, a la successié de reis que desemboca en el domini d’Antioc IV. Aquest
rei figura sota I'esment de la banya petita, puix el monarca despotic hagué d’eliminar
tres pretendents per poder regnar. Lopressié exercida per Antioc no sera eterna, ja que
Pancia, metafora del Senyor, entregara el poder, a la fi dels temps, a la comunitat fidel,
simbolitzada rere la metafora del fill de 'home.

El missatge de la visié constitueix una exhortacié dirigida als jueus oprimits per
Antioc perque puguin resistir la persecucid. El text emfatitza dos aspectes. Per una
part, assenyala la derrota del rei pervers, ja que la bestia i la banya —metafora de
I'Imperi i del monarca— seran destruides. Per altra banda, preludia el triomf de la
comunitat fidel simbolitzada pel fill de 'home a la qual I'anci, simbol del Senyor, fa
justicia perqué prengui possessié del Regne.

3.2. El molté i el boc (Dn 8,1-27)

La narracié en arameu s’interromp i recomenga el relat en hebreu. Daniel veu un
molté vora el riu; 'animal tenia dues banyes, una més alta que I'altra, la més alta havia
sortit de la més curta. El molté envesteix pertot arreu sense que cap bestia no pugui
fer-li front. De cop i volta, Daniel veié un boc que venia de ponent, entre els ulls tenia
una gran banya. Envesti contra el molté i li rompé les dues banyes. El boc cresqué i,
quan pareixia més fort, la banya se li trenca i en sortiren altres quatre, d’'una d’aquestes
en sorti una altra de petita que cresqué i arriba a la Terra Santa, suprimi el sacrifici
perpetu per instaurar la iniquitat i també profana el santuari.

Entren en escena dos personatges, el dialeg dels quals assenyala la fi de la perse-
cucié d’Antigon, simbolitzada sota la referéencia a la supressié del sacrifici perpetu:
Durara dos mil tres-cents capvespres i matins; després el santuari seri purificar (Dn 8,14).
Gabriel explica a Daniel el significat de la visi6, concernent a la fi dels temps. EIl molté
amb dues banyes representa els reis de Media i Persia. El boc representa el rei de Gre-
cia, i la banya és la metafora del primer rei. D’aqueixa nacié sortiran quatre regnes,
simbolitzats per les quatre banyes que brosten de la banya trencada. A la fi sorgira un
rei insolent, amagat rere la banya petita, que oprimira el poble de Déu. No obstant
aixo, el rei pervers sera aniquilat sense intervencié humana.

La visié constitueix una lectura simbolica de la historia universal per a destacar el
triomf del projecte de Déu sobre les insidies del maligne. D’aquesta manera Iautor
infon anim en el cor dels jueus perseguits per Antioc, anunciant-los la fi de 'opressié
i la destruccié del rei pervers.

El molté amb dues banyes representa Media i Pérsia; una banya és més gran que
Paltra perque la milicia persa prevalgué sobre la for¢a dels medes. El boc que I'enves-
teix simbolitza I'Imperi grec, i la for¢a de la banya denota la puixanca d’Alexandre.
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El boc veng el moltd, perqué Alexandre aniquila I'Imperi persa. La ufana de la banya
del boc simbolitza la puixanga d’Alexandre; pero el rei mori jove (323 aC) i la seva
mort apareix rere la imatge de la banya trencada. Quan mori Alexandre, 'Imperi fou
dividit entre els seus generals: Prolemeu (Egipte), Felip (Macedonia), Seleuc (Siria),
Antigon (Asia Menor).

Els quatre regnes que sorgeixen de 'Imperi d’Alexandre apareixen davall la mencié
de les quatre banyes que brosten de la banya trencada. D’una d’aqueixes, el regne de
Seleuc, r’ix una de petita —metafora d’Antioc [IV—, que profana el santuari, en re-
ferencia als ultratges d’Antioc contra la religié jueva i contra el temple de Jerusalem.
Tanmateix, el text emfatitza que la repressié contra el poble de Déu té un limit: dos
mil tres-cents capvespres i matins (Dn 8,14). El contingut de la visié infon anim als ju-
eus perseguits per Antfoc; al final fracassara el monarca pervers i triomfaran els fidels
del Senyor.

3.3. Les setanta setmanes (Dn 9,1-27)

Daniel reflexionava sobre els setanta anys que, segons la profecia de Jeremies (cf.
Jr 25,11-14), havia de durar la ruina de Jerusalem. El profeta denuncia el pecat del
poble i reconeix que, davall les calamitats del pais, hi glateix el castig divi contra la
perversitat de la nacid. Perd Daniel, coneixedor de la misericordia divina, implora el
favor de Déu en benefici del poble pervers. El Senyor, per mitja de Gabriel, explica a
Daniel el sentit dels esdeveniments entre els quals discorre la vida del profeta. Setanta
setmanes han estat fixades perque a la Ciutat Santa cessi el delicte i sigui consagrat el
lloc santissim. Des que es dona l'orde de reconstruir Jerusalem fins a I'arribada d’un
princep ungit passaran set setmanes; després, durant setanta-dues setmanes, seran re-
construits valls i carrers. Concloses les setanta-dues setmanes sera eliminat el princep
ungit, innocent. Vindra un rei que arrasara la ciutat i el santuari. Durant una setmana
establird un pacte amb molts, i a mitja setmana posara fi al sacrifici i I'ofrena, i al¢ara
sobre I'altar I'{dol abominable; tot romandra aix{ fins que la ruina decretada abati el
devastador.

La visi6 és plena del contingut simbolic marcat per la successié de tres periodes de
temps. La profecia de Jeremies anunciava que el Senyor sotmetria Juda durant setanta
anys a la tirania del rei de Babilonia; perd, complits els anys, acabaria el suplici del
poble i Déu abatria el monarca pervers. De manera analoga, la profecia de Daniel
estableix I'espai de setanta setmanes perque acabi I'oprobi del poble i sigui consagrat
el lloc santissim. El primer periode figura sota la mencié de les primeres set setmanes:
simbolitza el termini transcorregut des del comengament de la reconstruccié de Jeru-
salem (cf. Esd 1,2-4) fins a l'arribada del primer ungit, el summe sacerdot Josue (Za
3,1-10) (ca. 515 aC). El segon periode, les seixanta-dues setmanes segiients, abracen
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el temps transcorregut fins a 'assassinat del segon ungit, el summe sacerdot Onies 111
(171 aC), fins a I'esclat de la persecucié d’Antioc. El tercer periode constitueix la dar-
rera setmana, que es caracteritza per I'opressié d’Antioc contra el poble, perd durant
aquesta setmana s'anuncia ja la ruina imminent del devastador.

La visié constitueix, de bell nou, una exhortacié a enfortir U'esperanca dels jueus
que sofreixen la persecucié d’Antioc; el text recalca dos aspectes. En primer lloc as-
senyala que el dolor de la nacié és la conseqiiencia del seu pecat (cf. Dt 27-28); perod
emfatitza, en segon terme, que 'oprobi no és el desti final del poble, car el Senyor ha
posat limit al sofriment i ha decretat la ruina del devastador.

3.4. La visié final (Dn 10,1-12,13)

La visi6 final constitueix un entramat en que es distingeixen tres seccions. La pri-
mera, a manera d’introduccid, prepara 'anim del lector per a la comprensié teologica
delavisi6 (Dn 10,1-11,1). La segona descriu la desgracia que suporta Israel i assenya-
la, ala f1, la destruccié dels malvats (Dn 11,2-45). La tercera recalca el triomf dels justs
als quals augura la resurreccié (Dn 12,1-13).

Daniel, en el si d’una revelacid, veié un home vestit amb tinica de lli i cenyit amb
un cinturé d’or. Chome revela a Daniel el que succeiria en els darrers dies, i que esta
consignat en el llibre de la veritat (Dn 10,1-21). El contingut de la revelacié refereix,
mitjangant un vocabulari metaforic, la desgracia que assola Israel entre els segles IV-I1
(Dn 11,1-20), i que culmina amb la repressié portada a terme per Antioc IV contra
el poble jueu (Dn 11,21-45). A pesar de la crueltat d’Antioc, el text recalca com el
poble dels qui coneixen el seu Déu es mantindra ferm. Els savis continuaran instruint
la comunitat, encara que la dedicacié els costi la vida. El monarca pervers exercira
Popressié fins que la ira de Déu vessi; quan arribi el moment final, aixecara el seu
campament entre la mar i la santa i gloriosa muntanya; llavors li arribara el final i no
vindra ningu a socérrer-lo.

Fixat ocas dels malvats, el text refereix la victoria dels justos (Dn 12,1-13). En el
temps d’angunia, sorgira Miquel. Quan arribi aquell moment, tots els fills del poble
que estiguin inscrits al llibre se salvaran; molts dels qui dormen a la pols de la terra es
despertaran, uns per a la vida eterna, els altres per a la vergonya, per al castig etern.
Daniel escolta dos homes que refereixen el moment en qué esdevindra el contingut
de la promesa: Un temps, dos temps i la meitat d’un temps. Quan shaura acabar com-
pletament la forca del poble sant, tot aixd es complira (Dn 12,7). Finalment, el Senyor
conhorta Daniel perqué es mantingui fidel en el temps de persecucid, alhora que li
augura la resurreccié el dia final.

El missatge de la visié desitja, una vegada més, omplir d’esperanga el cor del poble
sotmes a la crueltat d’Antioc; no obstant aixo, 'esperanga supera 'horitzé huma per
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anunciar la resurreccid. Les imatges referents a la resurreccié havien format part de la
mitologia de Baal, per aixo els israelites es resistiren durant molt de temps a adoptar
la doctrina de la vida després de la mort. La duresa de la persecucié d’Antioc propicia
Iexposicié teoldgica de la certesa de la vida eterna, per als qui havien viscut segons la
justicia de Déu (cf. 2Ma 7,9); en aquest sentit Dn 12 (cf. Is 26-27) anuncia la certesa
de la resurreccié per als qui hagin viscut segons els preceptes divins.

4. Tercera secci6: els relats grecs (Dn 13,1-14,42)

La profecia de Daniel conclou oferint tres relats escrits en llengua grega. El primer
narra la bistoria de Susanna (Dn 13,1-64). Dos ancians perversos amenacen Susanna
d’acusar-la d’un fals delicte sexual si no accepta mantenir relacions amb ells. La dona
sestima més suportar 'oprobi d’una acusacié falsa abans que desobeir els preceptes
del Senyor. Els ancians la denuncien amb mentides; pero, en aixd apareix Daniel, que,
amb gran habilitat, desemmascara la malignitat dels vells, i torna a Susanna I'honra
que la perfidia dels vells havia volgut llevar-li. El segon relat, Daniel i els sacerdots de
Bel (Dn 14,1-22), ridiculitza la naturalesa del culte idolatric practicat pels pagans
entre els quals viuen els jueus de la diaspora. La tercera narraci6, Daniel i el drac (Dn
14,23-42), ironitza fins a 'extrem sobre la mentida dels idols; i destaca, rere la mencié
del profeta Habacuc (Dn 14,33.39), la intervencié efica¢ de Déu en favor del seu
poble.

Les tres narracions estan dirigides als jueus que habiten entre pagans. El relat de
Susanna infon coratge als qui viuen en la diaspora perqué dipositin la confianca en
Déu i es mantinguin fidels a les normes del judaisme. Les altres dues narracions fus-
tiguen amb sarcasme 'estupidesa del culte idolatric (cf. Is 44,9-20), amb la intencié
que els jueus fugin dels idols i visquin amb intensitat la propia fe.

5. La presencia del llibre de Daniel en el Nou Testament

El Nou Testament traspua la presencia de la profecia de Daniel en quatre temes
teologics: I'angelologia, la resurreccid, la vinguda del Fill de '’home, i la referéncia a
la fi dels temps.

Les al-lusions als angels s'arrelen en tradicions teologiques diverses, perd la mencié
de Miquel (Dn 10,13.21; 12,1) i Gabriel (Dn 8,16; 9,21) apareix també en el NT. La
carta de Judes recull una tradicié segons la qual Miquel disputa al dimoni el cos de
Moises (Jud 9), i 'Apocalipsi exposa com Miquel i els seus angels establiren combat
contra el drac (Ap 12,7). Gabriel anuncia a Maria que concebra un fill per obra de
IEsperit Sant (Lc 1,19.26).

El pensament hebreu fou resistent a acceptar les idees referents a la resurreccid,
perque estaven contaminades per la mitologia cananea, sobretot, la del cicle de Baal;
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tanmateix el motiu de la resurreccid, lentament, prengué en 'AT (cf. Is 26-27), fins
que arriba a formular-se amb claredat (2Ma 7,14; Sv 3,1). La profecia de Daniel ex-
pressa el missatge de la resurreccié i la retribucié (Dn 12,2) amb les categories que
reproduird més tard el NT (Mt 25,46; Jn 5,29; Ac 24,15).

La mencié del «Fill de ’home» (Dn 7,13) constitueix la metafora de la comunitat
dels fidels de I'Altissim que serven lleialtat al Senyor durant la persecucié d’Antioc
IV; la dita comunitat rebra el Regne i el posseira eternament. La concepcié teologica
del «Fill de 'home» canvia amb el temps. Segons que testimonia I'Apocalipsi d’Henoc,
en I'¢poca de Crist, la figura del Fill de 'home es concebia sota la imatge d’un indi-
vidu misteriés que apareixeria a la fi dels temps, sobre un tron de gloria, com a jutge
universal, salvador i venjador dels justs. Els autors del NT perceberen rere la mencié
del «Fill de 'home» de la profecia de Daniel (Dn 7,13) la vinguda gloriosa de Jesus
damunt els navols del cel (Mt 24,30; Mc 13,16; Lc 21,27). Els texts de Mateu (Mt
26,64) i Marc (Mc 14,62) fusionen el contingut de Dn 7,131 S1 110,1 per encunyar
la declaracié solemne de Jesds davant el Sanedri, amb la qual es confessa a si mateix
com el Fill de 'home, assegut a la dreta del Totpoderés i que ve sobre els nivols del
cel.

El discurs del NT recull dues referéncies del llibre de Daniel en relacié amb els
esdeveniments dels temps darrers. En primer lloc, la mencié de [zbominacié devasta-
dora (Mt 24,15; Mc 13,14), metafora de 'oprobi que sofriran els creients al final de
la historia, recull I'al-lusié de Daniel (Dn 9,27; 11,31; 12,11) referent a la persecucié
d’Antioc contra els jueus. Lexpressié continguda en U'evangeli: hi haura una gran
tribulacid, com no whi ha haguda cap des de la creacid del mon fins ara ni tornara a
haver-whi cap més (Mt 24,21; Mc 13,19), recull el contingut de Dn 12,1. El missatge
de Mt 13,43: els justos resplendiran com el sol; evoca la metafora de Dn 12,3: Els asse-
nyats resplendiran com la llum del firmament; i la idea expressada en 1Co 6,2 (¢/ poble
sant judicara el mdn) al-ludeix segurament la tasca de I'ancia que fa justicia als fidels
exposada en Dn 7,22.
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Articles

La Primera Carta als Tessalonicencs:
analisi exegetica i literaria' (II)

per Joaquim Malé

1. La primera carta als Tessalonicencs
1.1. Estructura formal de la carta

Abans d’endinsar-nos en 17Te i estudiar-la en profunditat, és convenient identifi-
car-hi un marc general, una estructura formal. Aquesta és facilment distingible gracies
a diversos elements que ens ajuden a copsar les parts de I'escrit, que a grans trets sén
dues:

— Relacions dels apostols amb els tessalonicencs
— Instruccions i exhortacions per als tessalonicencs

Es tracta d’una carta d’una extensié relativament reduida si la comparem amb els
altres escrits paulins, de fet és el segon escrit més breu dels que podem considerar in-
dubtables de I'apostol; només Flm és més curta. Aixo podria fer-nos plantejar seriosos
dubtes sobre la pertinenga a 'hora d’estudiar-la, més si atenem a l'atractiu exegetic
que poden mostrar altres textos inicialment més temptadors com ara Rm, Ga o 1Co.
Tot i que aixd és ben cert, no ho és menys que la importancia de 1Te no rau en la seva
extensio, sing en la posicié que ocupa dins I'epistolari pauli i el que permet mostrar a

! El text que presentem a continuacié és fruit de la refosa i adaptacié de part d’'una tesina presentada el mes
de febrer de 2011 a la Universitat de Girona per a 'obtencid de la suficiencia investigadora. Per raons editorials
hem eliminat 'extens aparat de notes i hem usat les citacions bibliques de la BCI (I'original presenta tots els
textos en les llengiies antigues). Quan s’han fet citacions directes del grec s’ha usat el sistema de transliteracié
estandard per tal de facilitar-ne la lectura.

19



La Primera carta als Tessalonicencs: analisi exegetica i literaria (I1)

la llum d’aquesta. Lestructura aparentment simple de la carta comenga a mostrar-nos
les seves complexitats, i alhora belleses estilistiques, a mesura que ens hi endinsem.
Les filigranes que apareixen aqui i alla fan que la simplicitat aparent esdevingui una
tortuosa prova per als estudiosos. A I'interior de les dues grans parts n'apareixen d’al-
tres que, si les anem desglossant, ens permeten filar molt prim i obtenir tota una serie
de seccions que sén de gran ajuda per a la comprensié del missatge, perd hem d’anar
amb compte de no voler veure coses que no hi sén. Des d’un punt de vista formal
també cal destacar la gran importancia d’una serie de practiques que ens apareixen
per primera vegada amb Pau, i més concretament en aquesta carta. Un bon exemple
és la substitucié de la tipica salutacié hel-lenistica kbairein per khdris, que no només
introdueix un concepte nou en els encapgalaments de cartes, siné que també conté
una important carrega teologica.
Un possible esbds d’estructura és el segiient:

1) Encapgalament, salutacions (1Te 1,1) i proemi o accié de gracies (17Te 1,2-10)
2) Experiencies entorn de la missié fundacional (1Te 2,1-3,10)
— En el moment de la fundacié (1Te 2,1-16)
— Després de la fundacié (1Te 2,17-3,10)
3) Primer final epistolar (1Te 3,11-13)
4) Exhortacions i instruccions per a la vida cristiana (17Te 4,1-5,24)
5) Segon final epistolar: comiat (1Te 5,25-28)

Es impossible saber si quan Pau escrigué aquesta carta tenia en ment estructurar-la
d’aquesta manera o, simplement, sorgi per atzar. Sabem que a vegades s'escriuen tex-
tos sense una estructura inicial, sense un ordre aparent, no obstant aixd, passa que
quan un shi fixa un temps després resulta que aquell desordre aparent ocultava un
ordre implicit. Sigui com sigui, aixd és una qiiestié totalment accessoria, adhuc ocio-
sa. La pregunta pertinent no és si Pau tenia o no en ment aquesta estructura, siné gue
aporta l'estructura a la carta. I aixd ja no és tan accessori. Ja hem exposat les relacions
de l'epistolari pauli amb altres testimonis escrits contemporanis, i hem pogut observar
com les similituds sén manifestes. Lestructura, doncs, serveix per a dotar 'escrit d’un
to que determinara el seu context de recepcid; no és el mateix rebre una carta d’'un
amic llunya que fa temps que no veiem escrita en forma de recomanacié que fer-ho
en forma de carta privada. No fa falta tenir gaire talent per saber que en el primer cas
rapidament es pensara que el suposat amic té més cara que esquena, mentre que en
el segon cas facilment serem presos per la joia del retrobament, encara que sigui en
forma d’una petita lletra. En el cas que ens ocupa, podem afirmar sense massa vacil-la-
cions que l'estructura, fos o no volguda, diu molt de les intencions de qui I'escrigué.
La primera part és un recordatori, una recapitulacié de les relacions que s’han establert
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de bon principi entre els tessalonicencs i I'apostol. Aqui hom pot copsar amb certa
facilitat un to molt gratificant, amable, en tot moment proper i docil, que d’alguna
manera crea un context favorable al redactor envers als lectors. 1Te 1,7-8 és un bon
exemple d’aix0 que diem. La segona part, per altra banda, canvia el registre. Si bé el to
de cordialitat es manté, s'enceten unes seccions que, tot i restar subjectes les unes amb
les altres, pretenen oferir respostes relativament independents. Molt possiblement es
tracti de qiiestions que els tessalonicencs han fet arribar a 'apostol per mitja de Timo-
teu, i que Pau, ple d’il-lusié per les bones noves que el seu estret col-laborador li ha fet
arribar dels macedonis, aclareix amb molt de gust. Aqui ens trobem al bell mig d’un
dels greus perills de la difusié evangelica, i és que no sempre és facil escoltar la paraula
de Déu.? Es especialment interessant aquest punt quart de la divisié que hem fet de
la carta, que correspon als capitols 4 i 5. Es tracta d’'una mena de resum molt sintetic
perd summament ric i rellevant pel que fa a la vida dels qui viuen en Cirist. Orienta-
cions que ajuden a reeixir en la vida mentre s'espera la imminent arribada del Crist
ressuscitat per a judicar els vius i els morts; indicacions perque no s’oblidin que la vida
continua i cal treballar, cal continuar amb la rutina, aixo si, a la llum de 'Evangeli,

que tot ho canvia (1Te 5,18b).

1.2. Analisi literaria

Ara volem presentar, molt breument, alguns dels procediments literaris que apa-
reixen en 1Te, per tal que ajudin a comprendre millor alguns dels lligams que s'esta-
bleixen entre les parts de I'escrit i que, sense I'ajuda d’aquestes formes literaries, resul-
tarien més dificultosos de veure i, per tant, facilment es perdrien els punts de contacte
amb el seu probable sentit original.

— Frases llargues i recarregades: 1Te 1,2-10 és I'accié de gracies que I'apostol dedica
molt efusivament als tessalonicencs, i cal entendre aquesta pericope com a unita-
ria, no solament perque forma part de l'accié de gracies, siné també, i potser més
especialment, perque és testimoni de I'afecte desmesurat que té Pau per als seus es-
timats, acabats d’evangelitzar. El to del fragment és clarament hiperbolic; ho podem
comprovar per s dels adverbis pdntote ‘sempre’ i adialeiptés ‘continuament’ que
trobem en 17Te 1,2, i que ens indiquen una voluntat de demostrar als lectors que se’ls

? En aquest sentit és simptomatica la frase final de moltes de les paraboles de Jests: «Qui tingui orelles,
que escolti». Ho trobem en els sinoptics (Mt 11,15; 13,9.43; Mc 4,9; Lc 8,8; 14,35) i en 'Apocalipsi (Ap
2,7.11.17.29; 3,6.13.22; 13,9). Trobarfem testimonis de la centralitat teologica del verb «escoltar» al llarg de
la Sagrada Escriptura. Només direm que l'acte de fe va precedit per una interpel-lacié divina que cal ser atesa,
cal ser escoltada. Només aquell qui escolta la Paraula és capag de tenir fe, i el missatge evangelic de Pau, com
a acte d’interpel-lacid, ha de ser escoltat amb la mateixa cura i atencié que la subtil veu de Déu.
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té molt presents. 1Te 1,8 pot ser la continuacié hiperbolica de 1Te 1,2, presentant la
seva fe com quelcom tan excels que no cal dir-ne res més. Sigui com sigui, aquest pro-
cediment serveix per a crear el context adequat de comunicacié i alhora introdueix la
tematica fonamental de la carta, expressada en forma de triada en 1Te 1,3: «recordem
davant de Déu, el nostre Pare, la vostra fe activa, el vostre amor incansable i la vostra
esperanga constant en nostre Senyor Jesucrist».

— Frases incompletes i el-lipsis: especialment en 1Te 4,14. Es tracta d’un anacolut
molt clar que pot respondre a la complexitat mateixa de la qiiestié a que Pau esta in-
tentant respondre. La resposta esta molt poc elaborada, fet que ens porta a pensar en
una etapa realment molt inicial d’aquesta reflexié (i encara comptant que hi hagués
hagut una reflexi6 similar seriosament plantejada).

— Interrogacid retorica: 1Te 3,9 entronca amb el fragment hiperbolic que acabem
de presentar. Es pregunta el redactor com podria agrair tota I'alegria que ha rebut dels
tessalonicencs. No es pretén respondre la pregunta en 1Te 3,10, perd podem veure
com continua el to de maxima cordialitat que s'ha iniciat en el primer capitol; I'ds de
nit i dia al principi de 1Te 3,10 n’és un bon exemple.

— Formes cicliques retoriques: la repeticié de Iestructura, gairebé en qualitat de pla-
gi, que es produeix en 1Te 2,13-16 respecte de 1Te 1,3-10. Es repeteixen temes ja
tractats amb suficient solvencia poques linies abans. Hem de suposar, tal i com anem
esbossant, que respon a una intencionalitat molt clara: mostrar-se el maxim de proper
possible. També succeeix en 1Te 1,1-5 enfront de 1Te 3,6-13, més especificament en

1Te 1,2-3 respecte de 1Te 3,9-13.

— Estil apocaliptic: la pericope 1Te 4,13-18 forma part del tipic estil apocaliptic
jueu, més especialment 1Te 4,16s, on apareixen elements constitutius de 'apocalipti-
ca presentats per a justificar el desti dels morts.

— Metafora del somni: s'usa indistintament per a referir-se a la mort (1Te 4,12;

5,10) i a la manca de fe (1Te 5,6s).

— Us de la primera persona del plural: en aquest sentit es fa molt dificil determinar
lautoria de la carta. S'usen un plural literari (1Te 2,18; 3,1-6) i un referit als remitents
(1Te 1,1); trobem la primera persona del singular, reservada per a I'apostol, tnica-
ment en 1Te 2,18; 3,5; 5,27.°

3 Trobem una interessant reflexié al respecte en D. MARGUERAT, Lapétre, mére et pére de la communauté
(17h 2,1-12) [en linia], Lausana, marg de 2000 <http://wwwpeople.unil.ch/daniel.marguerat/pdf/apotre.pdf>.
Segons Marguerat no es perd en cap moment la concepcié col-lectiva de la missié cristiana, aixi com I'essencia,
també col-lectiva —tant d’organitzacié com de la propia creacié—, de les comunitats concretes, en aquest cas
la de Tessalonica, i el fet que aparegui el pronom personal egd (1Te 2,18) és indicatiu de major vehemencia
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— Estructures quiasmiques: el concepte de quiasme necessita un matfs. Sovint s'usa
de forma forga imprecisa per a referir-se a tot tipus d’estructures invertides, pero es-
sent curosos només podem anomenar amb propietat quiasme una estructura del tipus
A-B-B-A, i només si en unir les parts A i les parts B obtenim una forma de creu; d’aqui
prové el nom de quiasme, ja que la creu és la lletra grega khi, i aixi es forma chiasmus.
Un bon exemple de quiasme és Mc 2,27:

A B
«El dissabte ha estat fet per a 'home,

B A
i no ’home per al dissabte»

Aixi, partint de 1Te 3,10.12-13 es forma una resposta elaborada seguint un ordre
invers a les qiiestions. 1Te 3,10 es refereix al que falta a la fe dels tessalonicencs, i
que troba resposta en 1Te 4,13-5,11; 1Te 3,12 es refereix a 'amor fratern, i es veu
desenvolupat en 1Te 4,9-12; finalment, 17Te 3,13 parla de la santedat, i aquesta es veu
explicitada en 17Te 4,2-8. Lestructura respon a un esquema A-B-C-C’-B’-A’, un paral-
lelisme invertit que, tot i que no és evident a simple vista, surt facilment a la llum
si I'analitzem amb certa atencié. Es molt important tenir en compte que I'existéncia
d’aquest tipus de recurs literari és indici d’una voluntat concreta de l'autor; ara bé, la
pregunta a fer-nos no és menys important que el recurs: existeix una jerarquia entre
els conceptes continguts en les preguntes, aixo és, fe i amor?

1.3. Analisi exegética

Tot sovint la pretensié humana d’accedir a formes de coneixement més i més ele-
vades queda truncada per la inevitable limitacié de la seva condicié. En aquest sen-
tit, realitzar un exercici com el que segueix és una (humil) manifestacié d’aquesta
pretensié. La ciencia exegetica és quelcom molt complex; no només requereix grans
coneixements de llengiies antigues, siné d’historia, de literatura, de teologia..., fins al
punt que només pot tractar-se d’un ofici vocacional, i encara en el sentit més fort de
la paraula. Direm més (citant H. Gunkel): transcendeix la ciencia per a esdevenir un
art. Només amb aquell geni tipic de l'artista es pot forjar un bon exegeta i, en aquest
sentit, la llista de professionals dotats d’aquest do queda vedada a simples iniciats.*

en els tres casos en que s'usa la primera persona del singular; s'emfasitza en alld que es vol deixar molt clar, i,
personant-se 'apostol entre els fidels, el sentit d’autoritat esdevé, encara, més manifest.

*En déna testimoni Larry W. Hurtado, tot apuntant 'empobriment en la critica textual neotestamentaria i
la relativa deixadesa d’aquesta per part dels exegetes. Cf. L. W. HurTaDO, Los primitivos papiros cristianos, 11-22.
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Es aquesta genialitat, imaginacié, intuicié... que fa possible aconseguir 'objec-
te de exegesi: accedir al significat original d’un escrit. Es quelcom que difereix de
I'hermeneutica perd que hi té una estreta relacié de parentiu, ja que en ambdues es
produeix un exercici interpretatiu, i precisament aquest exercici és alld més polemic
d’aquesta cieéncia. Tota interpretacié és una apropiacié del text que en demana un
desxiframent, i el perill més gran és llegir-lo a partir de les categories presents del qui
realitza I'exercici. Aqui, de nou, cal posseir la genialitat necessaria per a ser capagos
de discernir allo nostre d’alld inherent en el text (i no només ens referim al que diu,
siné també a tot alldo que 'envolta i que li déna forma, el Sizz im leben), per a poder
transcendir la rasa infranquejable de la historia i apropar-nos a unes realitats que solen
perdre’s en un passat obnubilat per un ductil imaginari col-lectiu que durant segles ha
anat determinant una cultura especifica. La nostra tasca ara és, doncs, filar tan prim
com ens sigui possible ateses les limitacions que acabem de descriure i, amb tota 'es-
ma, intentar aproximar-nos el maxim al significat de 1Te.

1.3.1. Fides ex auditu: 'Església de Tessalonica i la fundacié d’aquesta

a) Encapealament, salutacions (17 1,1) i proemi o accid de gracies (11e 1,2-10)

1" Pau, Siles i Timoteu, a l'església dels tessalonicencs, que viu en Déu Pare i en Jesu-
crist, el Senyor. Us desitgem la gracia i la paw. > Sempre donem gracies a Déu per tots vos-
altres i us tenim presents en les nostres pregaries. Continuament? recordem davant de Déu,
el nostre Pare, la vostra fe activa, el vostre amor incansable i la vostra esperanga constant
en nostre Senyor Jesucrist. 4 Sabem, germans estimats de Déu, que ell us ha escollit, ° perque
us vam anunciar l'evangeli no tan sols amb paraules, sind també amb obres poderoses i tota
la plenitud de I'Esperit Sant. Ja sabeu el que vam fer per vosaltres quan érem a lessalonica.
6 Pero també vosaltres us heu fet imitadors meus i del Senyor, acollint la paraula enmig
de moltes tribulacions, plens del goig de I'Esperit Sant. 7 Aixi heu estat un model per a
tots els creients de Macedonia i d’Acaia, ® ja que gracies a vosaltres ha ressonat la paraula
del Senyor. I no solament a Macedonia i Acaia, sind que la fama de la vostra fe en Déu
ha arribat a tot arreu, de manera que no cal que en diguem res més. ° Tots ells expliquen
com va ser la nostra arribada entre vosaltres i com us apartireu dels idols i us convertireu
a Déu, per adorar només el Déu viu i veritable '’ i esperar del cel Jesiis, el seu Fill, que ell
ressusciti dentre els morts i que ens alliberara del castig en el judici que ha de venir.

La ciutat de Tessalonica forma part de I'Imperi roma d’enca de la conquesta del
168 aC, tot i que és 'any 146 aC quan passa a ser la capital de la provincia de Mace-
donia. Gracies a 'opcié presa per la ciutat d’afavorir Octavi en la batalla de Filips (42
aC) i al posterior principat d’aquest, és declarada ciutat lliure, per tant en possessi6 de
les institucions que se’n deriven (en aquest cas: démos [districte territorial], boulé [as-
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Agora. Tessalonica.

semblea deliberativa] i politdrkhas [literalment, cap civil de la ciutat]. Coneixem l’exis-
tencia d’'una comunitat jueva gracies a 'aportacié lucana (Ac 17,1), i també gracies a
Lluc podem saber com hagueren de fugir de la ciutat Pau i els seus col-laboradors. I és
precisament per aixd que no és res lleuger plantejar-se la possibilitat que els creients
que Pau conegué en la seva estada de mig any a la ciutat ja no existissin, i no perque
haguessin estat victimes de la violencia, siné perque facilment podien haver prescindit
del missatge evangelic, que com hem vist no havien acabat d’entendre del tot bé. Aix{
les coses, podem entendre que I'alegria desbordant manifestada en tot I'escrit sigui
plena i vertadera, que no busqui cap objectiu estrategic, siné que simplement sigui
mostra de la joia d’un pare en saber que el seu fill esta bé. La nova comunicada a Pau
per Timoteu fou una noticia esplendida que reclamava una resposta afectuosa que
acabés d’aferrar els fidels en la fe de Cirist, i per fer-ho calia, a més, aclarir uns temes
crucials a I’hora de comprendre i viure conseqiientment la fe. Es el que procedeix a fer
Pau en els capitols 4-5, perd centrem-nos ara en els tres primers capitols.

1Te 1,1, tot i la seva brevetat, ens diu moltes coses dels destinataris de la carta. La

referéncia a I'església dels tessalonicencs és suficientment explicita: aquesta comunitat
existia. Com hem dit, les noticies de Timoteu foren bones, d’altra manera no s’hauria
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escrit aquesta carta. El fet que se 'anomeni com a església ja no és tan clar. Lorigen del
mot és clarament veterotestamentari i es refereix al conjunt de tot el poble en reunié
solemne (aixi cal llegir Dt 31,30; 2Cr 6,3; Ne 8,1-12, per citar només uns quants
testimonis de la Septuaginta). La diferéncia entre sinagoga i església rau en una dis-
tincié funcional: la sinagoga (eda, la comunitat) és una reunié en un lloc determinat,
mentre que lesglésia (gahal, reunié de tota la comunitat) implica la convocatoria
solemne de la comunitat. Cadopcié del concepte d’església per part dels traductors de
la Septuaginta prové d’una qiiestié tecnica d’assonancia, ja que l'arrel de ekklésia prové
del verb kalés, que vol dir ‘cridar’, ‘convocar’, i manté I'estructura fonetica & — / del
mot hebreu. Es en aquest sentit que devia entendre Pau el concepte d’església, i aixi
es refereix als tessalonicencs, com aquells qui formen part de la comunitat cristiana,
aquells qui han estat cridats, convocats per Déu. Tot seguit s’atribueix un complement
fonamental a 'església: viu en Déu Pare i en Jesucrist. Aixd cal interpretar-ho a partir
de la preposicié en, que aqui té un sentit causal: és Déu qui interpel-la els homes a
escoltar la seva paraula i a reunir-se en comunitat; és Déu, per tant, la causa de l'exis-
tencia d’aquesta església. Lafegité descriptiu «Pare» té molt possiblement un origen
siri; ens expliquem. Es ben coneguda I'estreta relacié de Pau amb la comunitat sfria
d’Antioquia, aixi com amb I'entorn d’aquesta (podriem fins i tot conjecturar relacions
amb Damasc i altres poblacions siries en el lapse de temps que hi ha entre la primera
pujada a Jerusalem després de I'experiencia de Damasc i la crida per part de Bernabé a
Tars). No seria gens desassenyat atribuir un coneixement profund de I'oracié cristiana
per part de Pau obtingut a Siria, i aquesta inclouria la formulacié del parenostre; per
altra banda és interessant veure com trobem testimoniat el nom amb que Jesus es refe-
reix a Déu (Abba) pocs anys després, i com aquest passara a designar la forma habitual
per a referir-se al Senyor. Es molt simptomatic del pensament monoteista anomenar
Déu singularitzant-lo, més en un moment en que coexistien multiples divinitats de
tot tipus (més encara en el si de 'Imperi). Finalment, la gracia i la pau de la salutacié
inicial responen a dos conceptes basics de la predica cristiana.

1Te 1,2-10 conté I'accié de gracies caracteristica dels escrits paulins, perd en aquest
cas la seva extensié és molt indicativa. Hem d’entendre que li serveix per a crear un
context adequat que d’alguna manera servia al lector com una sintesi del que s'expo-
sava en la carta. Lexplicitacié en 1Te 1,3 de la triada fonamental és una anticipacié
brillant que adoba el terreny per a una culminacié argumentativa en la qiiestié de la
vinguda del Crist. En 1Te 1,4 apareix en escena un concepte especialment significatiu:
eleccié. Es Déu qui ha escollit els seus fidels, i aquests, dotats de la llibertat inherent
en I'ésser huma, han emes una resposta positiva a la crida divina. El caracter d’escollits
per Déu és un privilegi evangelic i I'element central de la relacié amb Déu. Es privi-
legi perque implica que s'és predileccié divina, objecte de 'amor més gran possible, i

26



La Primera carta als Tessalonicencs: analisi exegetica i literaria (I1)

és element central perque és el punt determinant en la vida d’hom: es decideix com
es respon a la interpel-lacié divina; aquesta resposta es produeix a partir d’'un ds de
la llibertat humana, perd només a partir d’un Us responsable d’aquesta s'estara en
situacié d’evitar el pecat que hi ha en el mén, d’allunyar-se del caos primigeni per tal
d’apropar-se a la crida salvifica i fer-la propia. Es per raé d’aquest caricter privilegiat
que s'enalteix Déu en 1Te 1,2-4, i no com a lloanga gratuita, sind precisament com a
testimoni d’accié de gracies per I'eleccié evangelica. Aquest punt és molt important,
i cal que ens hi deturem i 'analitzem amb més precisié. 1Te 1,4-5a és un exercici te-
ologic de correcta comprensié de les Escriptures jueves. Déu és qui escull, qui surt a
encontre i qui s'ofereix de forma gratuita, sense res més a canvi que 'amor contingut
en la vida de la fe. Abraham n’és el paradigma, i la lectura de Gn 15,1-21, amb Gn
15,6 com a climax, n'és el testimoni més fefaent. En tot moment la paraula de Déu té
un valor actiu, i no només implica audicid, siné que es fa sentir, es fa viure. Rm 10,17
és una elaboracié erudita i ben argumentada d’aixo. La resposta positiva d’aquesta
audicié és la fe, i es déna a Déu i no pas al missatger de bones noves. Aqui podem com-
prendre perfectament la forca de 'expressié «fides ex auditu» amb queé Jeroni traduf
la forma grega «é pistis ex akoés», tot dotant-la d’una capacitat autbnoma que fa que
Rm 10,17 sigui una sintesi i alhora una unitat dins d’una pericope més gran. Perd
cometriem un error si desvinculéssim Iactivitat auditiva (en sentit positiu, com aca-
bem de veure) de la forca de 'Esperit Sant de 1Te 1,5a (I'associacié de forca i Esperit
apareix nombroses vegades en Pau: Rm 15,13.19; 1Co 2,4; 15,43; implicit, creiem,
en Fl 3,10). Aquesta forca és la manifestacié de 'accié de Déu en l'acte de Ieleccid, i
actua per mitja de I'Esperit amb especial incidencia després de la resurreccié de Jests.
Es forca des del moment que permet que es produeixi quelcom extraordinari: suscitar
la fe. Cap forga humana pot arribar a fer sorgir des de I'interior més profund d’algu
la fe, perd no qualsevol tipus de fe, siné aquella que exigeix, gairebé com a imperatiu
categoric vital, una vida nova a la llum de Crist. Es important que anem fixant-nos en
les pistes que Pau ens ddna, ja que si les podem atresorar n'obtindrem, finalment, una
important lli¢é. En el present verset (5a) es crea un lligam entre paraula i accid, entre
la predica evangglica i les obres que aquesta genera. Lactivitat apostolica entre els
tessalonicencs va estar marcada, doncs, per una adequada combinacié entre paraula i
accid, entre teoria i practica. Aixi podem concloure que tot i les mancances evidents
que devia tenir la fe dels tessalonicencs (especialment pel que fa a la zeoria), no de-
vien pas estar mancats de familiaritat amb la practica cristiana, si més no en els seus
aspectes morals concernents a la quotidianitat més rutinaria, ja que la convivencia de
Pau i els seus col-laboradors durant un breu perd intens periode de temps hauria estat
il-lustracié exemplar suficient. Obviament no podem pecar d’ingenus: devien existir
persones en la comunitat que no havien entes res, ni en la teoria ni en la practica; 1'Te
5,12-22 n’és 'exemple més clar. No obstant aixo, pensem que la majoria devia haver
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entes prou bé que calia fer i com calia viure la fe, ja que si no fos aixi no tindria cap
sentit (o almenys seria molt rebuscat) I'alegria de Pau en relacié amb la situacié (preci-
sament per aix0 aquesta situacid devia ser prou positiva) dels fidels. No hem d’oblidar
que uns anys més tard escriura als galates enfurismat i amb un to clarament polémic.

1Te 1,5b, tot i ser aparentment indesxifrable en els seus detalls, requereix d’una
lectura assenyada. Seria absurd que els remitents es dirigissin als tessalonicencs re-
cordant-los algun fet prodigids, perque ja sabem que el propi Pau no senorgulleix
d’aquestes coses (només cal recordar 2Co 12,1-10 i I'elogi de la feblesa). Tenint en
compte que s'acaba de dir en 1Te 1,5a, el més logic és pensar en un recordatori de la
predica i el que implica per a la vida dels fidels, sense més precisié. Immediatament es
diu que els tessalonicencs s’han fet imitadors seus enmig de molts tribulacions; aques-
ta imitacié ens remet al que acabem de dir sobre el que havien entes els de Tessalonica
en I'estada apostolica, aixd és, com viure la fe (més enlla dels detalls). La imitacid, aix{
entesa, té un component moral fonamental: s'imita el Messies mort i ressuscitat a par-
tir de l'acollida evangelica i, un cop apres el missatge i desvetllada la fe, se’n participa
en la propia vida tot actualitzant la historia. Les tribulacions viscudes ho han estat per
part de tothom (recordem la fugida de Pau de Tessalonica), perd per als tessalonicencs
ha estat més dificil ja que havien de fer front als perseguidors interns de la comunitat
i alacolliment i assimilacié del missatge recent, fet que complicava les coses. De nou
tenim una conjuncié paraula — accié: han acollit la paraula enmig de molts problemes
(gran merit) plens del goig de I'Esperit (aquest goig és el que actua en ells, que fa que
Pescolta esdevingui productiva). Es per aixd que els tessalonicencs sén un model a
seguir (1Te 1,7), per 'efecte positiu que ha tingut 'evangeli entre ells. Han passat dels
multiples idols pagans al Déu vertader tot acceptant la fe en Crist ressuscitat.” Ells
no sén un model de virtuosisme, és cert, i Pau no desistira de recordar-ho, perd no
obstant aixd han esdevingut un model a imitar per la resta de comunitats. En llegir els
versets 7 i 8 un s'adona de la transcendéncia missionera de I'exemple de Tessalonica.
Lexemple que han significat és més util que qualsevol predica, ja que suposa la ma-
terialitzacié de la predica, efecte practic i visible més gratificant que pot observar un
apostol com Pau. S’han mantingut ferms en la fe malgrat les moltes pentiries que han
sofert a causa d’aquesta adhesid. Perd aixd no ho és tot. En aquests versets també hi ha
contingut implicitament un element de la major rellevancia en la vida de Pau: la seva
condicié cosmopolita. Aqui trobem testimoniats els éxits de 'estrateégia missionera
paulina. El fet que els tessalonicencs siguin un exemple vol dir que serviran de model

5 La polemica contra els falsos {dols o déus és molt possiblement heretada de les Escriptures. Al respecte,
vegeu Ex 34,14; 2Re 19,4.16; S1 42,3. Fins i tot s'al-ludeix, en diverses ocasions, a un explicit monoteisme;

p. ex., Ex 23,33.
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perque altres persones de la regié de Macedonia i Acaia puguin observar la seva vida
i adoptar-la, tot entrant aix{ en la fe. Com podem comprovar, la teoria funcionava.
Pel que fa a 1Te 1,8b, perd, no podem siné reconeixer-hi una continuacié del context
hiperbolic iniciat en 1Te 1,2.

Tot seguit comenga un verset tan inesperat com sorprenent. 1 Te 1,9 pot al-ludir als
creients de Macedonia i Acaia, dels quals alguns dels primers devien haver viatjat fins
a la zona del Pelopones i devien haver parlat a la gent de la regié de la increible fe dels
tessalonicencs. D’aquesta manera s'aconsegueix fins i tot tancar el cercle que s'enceta
en 1Te 1,7: tots els qui han estat particips d’alld produit a Tessalonica (per tant, funcié
difusora de les grans ciutats en I'expansié de 'Evangeli) se n’han fet resso en els seus
viatges i estades (possiblement per raé de comer¢) arreu (i aix{ devia haver arribat a
Corint aquesta noticia, fent encara més feli¢ Pau, ja que I'exit és doble: confirmacié
de la comunitat de Tessalonica i exit aclaparador del sistema missioner). Finalment,
i com a colofé de la pericope d’accié de gracies iniciada en 17Te 1,2, trobem la f6r-
mula prepaulina de 1Te 1,9b-10. Es tracta d’'una formulacié tradicional que recull

Pau predicant a Iessalonica.
Catedral de sant Gregori
Palamas, Tessalonica.
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sumariament I'evangeli: Déu com el Pare—Jests com el Fill—resurreccié—vinguda
judicativa. Aquest anunci és una manera explicita de mostrar la gratuitat de 'amor
i de la salvacié de Déu, perque el mitja que tenim per a creure i tenir fe és el mateix
acte salvific de Déu en Jests, que remet la nostra existéncia a la voluntat salvifica i no
pas a la ira, al Déu de I'amor i no pas al Déu venjatiu. Com molt bé ho expressa Ca-
salini: «Dio ha fatto annunciare il vangelo per I'acquisizione della salvezza dall’ira del
giudizio». Dues consideracions finals de caire terminologic. La referéncia al cel, que
només trobem en plural aqui i en 2Co 5,1; Fl 3,20, ens pot ajudar a confirmar una
qiiesti6 que incideix en la vida de 'apostol. Ens referim a la seva formacié en la cultura
jueva. Lts de la forma dn ouranén es refereix probablement a la representacié de la
cosmovisié jueva sobre els diversos cels sobreposats (només cal recordar la referencia
al tercer cel en 2Co 11,2). En segon lloc també volem matissar la referéncia al castig
en el judici que ha de venir, ja que aquest castig no és quelcom extensiu a la majoria,
ni tan sols de fet un avis per a comportar-se, siné que és una indicacié de I'esperanga
que cal tenir en la vinguda de Cirist, que alliberara tothom de la ira de Déu desfer-
mada per la maldat dels homes. En primer lloc cal llegir correctament #és orgés com
a ‘ira’, ‘colera’, i no com a ‘castig’. A partir d’aqui podem adonar-nos de la diferencia
en el sentit de la frase: no sera el castig, quelcom susceptible de ser materialitzat i en
essencia infligit, allo que caracteritzara el judici final, siné la colera de Déu, que no
ha de tenir necessariament cap acte entre els homes, ja que amb la crucifixié de Jesuds
els homes ja han pagat pels seus pecats; perd és que a més aixo ja ha estat compensat,
els pecats ja han estat llevats, ja s'esta en I'e6 del final dels temps que esta caracteritzat
per I'Esperit, per la fraternitat. Ara només cal que la crida sigui correctament resposta,
perd tot i aixi, la salvacié é (no sera o podria ser, siné que és un fet) universal.

b) Experiencies entorn de la missid fundacional (17¢ 2,1-3,10): la fundacié (11e 2,1-16)

2 ! Tots recordeu, germans, que la nostra estada entre vosaltres no va ser infructuosa. *
Com ja sabeu, acabavem de sofrir maltractaments i injiiries a Filips, pero el nostre Déu ens
va donar valentia per a anunciar-vos el seu evangeli enmig de grans dificultars. 7 1 és que la
nostra predicacié no sinspira en l'error, ni en intencions poc netes, ni busca l'engany. * Déu
ens ha considerat aptes per a anunciar l'evangeli que ens ha confiat; per aixo prediguem
no pas mirant de complaure els homes, sind mirant de complaure Déu, que examina els
nostres cors. > Com ja sabeu, mai no vam adular ningi, ni ens inventavem pretextos per
a guanyar diners: Déu n'és testimoni. © Tampoc no buscavem honors humans, ni de part
vostra ni de part daltres, 7 si bé, com a apostols de Crist, us hauriem pogut fer sentir el pes
de la nostra autoritat. Ben al contrari, ens vam comportar enmig vostre amb tota dolcesa,
com una mare que cria i déna escalf als seus fills. ® El nostre afecte per vosaltres era tan
gran, que estivem decidits a donar-vos, no tan sols l'evangeli de Déu, sind fins i tot les
nostres propies vides. Tant us havieu fer estimar!® Ja recordeu, germans, les nostres penes i
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[Jatigues: per no ser una carrega a ningi, vam treballar nit i dia, mentre us anunciavem
levangeli de Déu. '° Vosaltres sou testimonis, i Déu també ho és, que ens vam comportar
amb vosaltres, els creients, de manera santa, justa i irreprensible. "' Ja sabeu que, igual com
un pare tracta els seus fills, a cada un de vosaltres ° us exhortivem, us encoratjavem i us
urgiem a viure d'una manera digna de Déu, que us crida al seu Regne i a la seva gloria.
13 Per part nostra, donem continuament gracies a Déu, perque quan vau rebre la paraula
de Déu que us anunciavem, la vau acollir no com a paraula humana, siné com allo que és
en realitat: paraula de Déu, que actua eficagment en vosaltres, els qui creien. '* Fins i tot,
germans, hew imitat les esglésies de Déu que son a Judea i viuen en Jesucrist, ja que també
vosaltres heu sofert, de part dels vostres compatriotes, allo que elles van sofrir de part dels
Jueus, ¥ aquells mateixos que van matar Jesis, el Senyor, i els profetes, i ens han perseguit
a nosaltres. Desagraden a Déu i es posen en contra de tota la humanitat '° quan volen
impedir-nos que prediquem als pagans perqueé se salvin. Aixi han omplert la mesura dels
seus pecats; perd ara, al final, els cauri al damunt el castig de Déu.

Seguint la classificacié que hem presentat més amunt, iniciem ara I'analisi de la
segona part, que es correspon fonamentalment amb el capitol 2 de la carta. Dins
d’aquesta part I'apostol ens permet accedir a certs detalls de la fundacié de la comu-
nitat de Tessalonica i als vaivens esdevinguts fins al moment de redactar la carta. La
divisié en dues parts, la fundacié i després de la fundacié, ens serveix per a estructurar
la pericope i treure a la llum el seu sentit diacronic.

Linici en 1Te 2,1 és molt suggestiu, ja que com si d’un film es tractés es comenga
la pel-licula pel final. Els tessalonicencs ja saben que va passar, i com a coneixedors
dels fets seria sobrer tornar-los a narrar, no obstant aixd, i com a exemplar comparacié
cinematografica, aquests sén descrits a continuacié. Lefecte que amb aixo volia pro-
vocar Pau devia anar molt lligat amb la intencionalitat final de I'escrit, que tot i que
no és gens explicita, es pot resumir com la consolidaci6 de la comunitat cristiana de
Tessalonica. Podem comengar fixant-nos en un procediment que usa per a obtenir un
resultat positiu en els destinataris. Ls de les formes rots recorden i com ja sabeu ens
permet veure com es busca la familiaritat, 'empatia amb l'auditori. El fet de recordar
que la seva entrada no fou infructuosa té molt a veure amb el que tant els apostols com
els tessalonicencs saben i que es troba implicit en la comunicacid; fins ara, a nosaltres
aixo se’ns escapa per complet. A partir de 1Te 2,2 es comenga a narrar la seqiiéncia
dels fets de tal manera que els tessalonicencs passen a fer memoria i nosaltres podem
accedir a la preuada informacié. En primer lloc es parla dels maltractaments soferts a
Filips i de les grans dificultats enmig de les quals shagué de difondre I'evangeli; aixd
només va ser possible gracies a la intervencié de Déu, que atorga valentia als seus apos-
tols. Es curis veure com se suposa que els tessalonicencs ja sabien que Pau i els seus
col-laboradors havien patit a la veina Filips: havien rebut noticies primerenques de la
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persecucié?, potser estaven a la ciutat de Filips per raé de negocis?, o es tracta, més avi-
at, d’un recurs que Pau fa servir per a fer recular en el temps uns fets (primer arriben
a Tessalonica i expliquen el que els ha passat, i ara Pau fa com si aquesta noticia, que
en el moment d’escriure la carta ja forma part d’'un passat més llunya, es pogués situar
abans del moment mateix en que ell els explica els fets)? Sigui com sigui, entenem que
la idea subjacent en els dos primers versets és la de mostrar 'omnisciencia dels destina-
taris, de situar-los en el mateix lloc (pel que fa a possessié de coneixements del passat
comu) que els apostols, prosseguint aix{ amb la serie de lloances i agraiments que hem
iniciat en 1Te 1. Ells, els tessalonicencs, que provenen del mén del paganisme i, per
tant, no coneixen res de 'evangeli, han escoltat la paraula de Déu i 'han acollida en
els seus cors i I’han aplicat en les seves vides. Aixd és suficient per a col-locar-se en la
mateixa situacid, davant Déu, que els mateixos apostols. No sén ni més ni menys,
siné que sén iguals, sén germans en un sentit literal (als ulls de Déu) i en un sentit
metaforic (la seva filiacié divina els iguala en vida, ara i aqui). Perd 1Te 2,2 té encara
una finalitat més gran: justificar la validesa de 'evangeli. Si els apostols no fossin por-
tadors de la veritat i no tinguessin el Déu vertader del seu costat, seria completament
il-logic continuar predicant quelcom enmig de grans dificultats, adhuc persecucions,
injdries i amenaces de mort. La valentia mostrada és una manifestacié ben notoria de
la validesa evangelica. Déu omnipotent esta al darrera d’aquesta missid, és ell qui déna
les aptituds als seus apostols i, aquests, no fan siné la seva voluntat.

Acte seguit s'inicia una pericope molt interessant que convé resseguir amb atencid.
1Te 2,3-7a conté una serie de referéncies implicites als filosofs itinerants, preferent-
ment cinics. En comparacid, el comportament dels apostols equival a una epifania de
la veritat evangelica, a una puresa que va més enlla dels interessos sofistes. Anem-ho
a veure. Tot s'inicia amb la primera de dues trfades negatives, 1Te 2,3; la predicacié
evangelica no s’inspira en: 1) I'error; 2) la impuresa; i 3) asttcia. Lerror (pldnés) té
un sentit que va més enlla de la simple equivocacié, ja que la rica polisemia grega
ens permet accedir a un significat molt més il-luminador: es tracta d’una il-lusié dels
sentits. Aixd té a veure amb la capacitat de seduccié dels sofistes per mitja de les pa-
raules il-lusionants a '’hora de mostrar una doctrina nova, de fascinar un public que,
embadalit, no atén a la falsedat de les paraules. La impuresa (akatharsias) també és
un concepte que cal matisar. En el context que ens ocupa no es tractaria de 'antdonim
de puresa, concepte tremendament complex en la cosmovisié jueva, siné més aviat de
[Jalsedat, &’ ocultar motius que sén rellevants i que no es transmeten precisament per
evitar una major comprensié del missatge, fet que produeix un desnivellament entre
emissor i receptor (recordem el que hem dit sobre la intencié d’igualar posicions que
trobem en 17Te 2,2). Finalment l'astdcia (4d/é7), que és una interpretacié diferent del
significat literal ‘engany’, permet aproximar-nos molt més al que suposem que devia
ser el sentit original d’aquesta primera trfada: mostrar qué no s'és, i fer-ho a través de
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'antonimia exemplificada implicitament amb els fildsofs itinerants cinics. Tot seguit
desenvoluparem aixd. Continuem ara amb la segona trfada negativa. Podem fer un
buidatge de 1Te 2,5s, i ens queda: 1) adulacié; 2) cobdicia; i 3) gloria personal. Tra-
ient a escena 'adulacié (kolakeias) es vol mostrar el component de vicis i deficiencies
que estan presents en la vida de tot ésser huma, i que I'evangeli no conté i que, per
tant, els qui viuen I'evangeli han d’evitar. La cobdicia (pleonexias) fou evitada en tot
moment pels apostols i Pau hagué de fer front de manera incisiva als seus enemics de
Corint que I'acusaven de la falsedat del seu apostolat, entre d’altres coses per la re-
nidncia al que podriem anomenar drets apostolics. La gravetat de 'assumpte la podem
intuir quan posa Déu mateix per testimoni, fet que indica que no es tracta de res
lleuger, ans al contrari era una acusacié que per a Pau era gravissima. Ell predicava la
gratuitat evangelica i aixd no es podia conjuminar amb cap tipus d’avidesa. En darrer
terme hi trobem la gloria personal (ddxan), que en aquest cas ens és presentada a partir
del recurs a cercar honors humans. Es treuen a la llum aixi les rendncies personals que
fan en tot moment els apostols, tot deixant de banda la seva persona per dedicar-se
integrament a I'evangeli. Tant la primera com la segona de les dues triades negatives
que acabem de presentar serveixen per a mostrar el compromis dels missioners, per
demostrar que no resten subjugats a cap patrocini extern, que sén fidels a 'evangeli
i que, per tant, sén representants de Déu, de la veritat. Trobem un verset conclusiu
d’aixo en 1Te 2,4, justament entremig de les dues triades negatives; alli shi diu que
Déu els ha considerat aptes per a anunciar I'evangeli (aixd no vol dir que hagin estat
escollits per merits propis, siné que és Déu qui els hi ha conferit les capacitats i la
valentia necessaries per a poder portar el seu missatge per totes les nacions del mén).
Del que acabem de dir en podem fer una sintesi que ens mostrara les caracteristiques
d’un apostolat auténtic, d’una vertadera espiritualitat missionera. Es com segueix:

— Valor davant de les dificultats, basat en la presencia de Déu per mitja de I'Esperit
Sant

— Motivacié sana de proclamar la veritat evangelica
— Afecte huma

— Disponibilitat i gratuitat absolutes

— Autenticitat de vida, coheréncia vida — predica

— Interpel-lacié adaptada a cada context, a cada oient, per tant, adaptacié del mis-
satge

En aquesta enumeracié, ordenada sense cap prioritat, hi trobem una forta critica

als fildsofs itinerants. Davant de les dificultats, aquells abandonarien tot projecte; les

motivacions disten de ser sanes; el seu afecte no és huma siné més aviat economic, in-

teressat; res a dir de la gratuitat...; la seva coheréncia brilla per 'abseéncia; i si bé s que
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farien 'esfor¢ d’adaptar el missatge, hem de tenir en compte que aquesta caracteristica
quedaria descartada davant el reguitzell de critiques que hem apuntat.

Perd no seriem seriosos si no continuéssim la pericope iniciada en 1Te 2,3 amb
el seu final logic, 1Te 2,7a. Es cert que aquesta divisié pot resultar polémica, ja que
1Te 2,7b-8 pot ser llegit dins el mateix context argumental, perd no ho veiem aixi.
Després de donar-hi moltes voltes creiem que l'estructura que usa el redactor genera
un marc a partir del qual s'inicia una primera part (coherent i unitaria) en 1Te 2,3-
7a, caracteritzada per un sentit apofatic, i que continua en una segona part (també
coherent i unitaria) en 1Te 2,7b-8.10-12, caracteritzada per un sentit positiu. Doncs
bé, en 1Te 2,7a hi trobem una segona conclusié (la primera '’hem situat en 1Te 2,4)
que és una mostra ben explicita d’alldo que fins al moment només s’havia apuntat de
manera suposadament casual: autoritat apostolica. En erigir-se apostols de Crist fan
notar la seva potestat evangelica, la seva capacitat de gestié, administracié i, per que
no dir-ho, lideratge de les comunitats que, a fi de comptes, ells han creat. Diem que és
una conclusié d’aquesta primera part perque després de dir que no sén ells (per tant,
i en aquest cas i com ja hem vist, en oposicié als fildsofs itinerants), s'afirmen com el
que sén de la manera més explicita i fulgurant possible, de tal manera que ningd més
no ho fard amb aquesta solemnitat. Fent aixd estan mostrant, com ja hem vist pel
tema de la cobdicia i de la gloria personals, que renuncien a exercir el seu poder, i aix{
eviten que el pes de la seva autoritat recaigui damunt dels tessalonicencs (trobarem
una acarnissada represa d’aquesta qiiestié en 1Co 9, amb un augment notable de les
tensions per raé dels conflictes sorgits en el si de la comunitat corintia arran dels qui
qiiestionen I'apostolat pauli).

Tal i com acabem de mostrar, en 1Te 2,7b sinicia una part distinta, i ho remarca
amb la conjuncié adversativa a/liz (‘perd, no obstant’), que ja de per si denota un
tall en el discurs. Tot seguit exposa la diferéncia respecte alld que shauria pogut fer
i no es va fer: es van comportar amb la dolcesa d’'una mare que déna escalf als seus
fills. La comparaci6é amb la funcié maternal pot estar inspirada en les Escriptures (ho
trobarfem testimoniat, per exemple, en els bells passatges de Nm 11,12; Is 49,15;
66,10-13), perd més enlla d’aquesta possibilitat el que ens importa ara és la nova
seccid, diguem-ne positiva, que s'acaba d’encetar. El concepte népioi (‘fills') té una
variant en alguns dels testimonis documentals que presenta el mot épioi (‘amable,
bondadés’); usar un o altre mot canvia molt la frase. Es molt possible que alguns dels
primers copistes preferissin adoptar el substantiu en lloc de 'adjectiu, ja que «amable»
és una paraula infreqiient en les Escriptures. No obstant aixd no podem acceptar de
cap manera aquesta traduccid, en primer lloc perqué no imaginem un Pau i uns apos-
tols identificant-se amb nens petits pel que fa a I'actitud enmig dels tessalonicencs,
menys encara quan en 1Co 3,1 usa la infantesa com a quelcom perjudicial per a la
comprensié del missatge evangelic. Aixi doncs, hem d’escollir la traduccié d’‘amabili-
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tat’, ‘dolcesa’. En el context que presentem, ser amable és exercir 'autoritat tenint en
compte als qui hi estan sotmesos, de tal manera que ens retrobem amb el que acabem
de dir en 1Te 2,7a. Com podem comprovar I'enllag entre una i altra parts del verset
és ben logic: 'autoritat que s’havia pogut exercir no es va manifestar en la seva forma
opressiva, siné ben al contrari, amb una consciéncia ferma dels deures apostolics més
que no dels drets. En 1Te 2,8 hi trobem una comparacié amb 1Te 1,4, ja que alli es
presenta els tessalonicencs com a estimats de Déu, i ara com a estimats dels apostols.
En el fons es tracta del mateix, perque de fet és Déu qui actua per mitja dels apostols,
a través de l'afecte huma. Fixem-nos en el sentit actiu de 'amor, que fa que no només
s¢’ls doni 'evangeli, siné que fins i tot els haurien donat les seves propies vides. Tot i
que podria tractar-se d’un sentit hiperbolic que entroncaria amb el que ja haviem des-
crit per 'accié de gracies, no és gens desassenyat interpretar-ho com una manifestacié
cristiana de 'amor, aquella qualitat que explicita la fe i que actua entre els homes, que
fa que I'evangeli passi de les paraules als fets. Obviament 'actuacié apostolica hauria
pogut acabar amb un linxament public i esdevenir un tragic final per a Pau i els seus
col-laboradors, perd de resultes de la resposta positiva dels tessalonicencs aixd no fou
aixi.

En el segiient verset, 1Te 2,9, trobem una represa gairebé exacta del contingut de
1Te 2,1-2 (fins i tot de 1Te 1,5b): un recordatori explicit d’allo que ja saben els tes-
salonicencs, les dificultats, penes i fatigues que hagueren de patir els apostols mentre
anunciaven 'evangeli. Perd aixd no fou cap impediment, siné que fou una oportuni-
tat, un bon moment per a mostrar-se afables i representar un exemple per a la comu-
nitat. Treballaren dia i nit per tal de no ser una carrega per a ningt, aixi{ renuncien a
viure amb la gratuitat apostolica caracteristica i decideixen fer gratuit ['evangeli. Per si
no havia quedat clar, es remarca amb fermesa la posicié de gratuitat absoluta que va
lligada a la paraula de Déu; ni es cobra per I'ensenyament ni es cobra per la manuten-
cié dels qui ensenyen. De nou, la radicalitat amb que s'oposen als fildsofs itinerants
és notoria. En 1Te 2,10 hi tenim la continuacié de 17Te 2,8, i d’alguna manera el cli-
max de la part que hem anomenat positiva. Aqui se’ns presenta la triada positiva que
complementa a mode d’antonim 17Te 2,3.5s: 1) respecte; 2) justicia; i 3) innocencia.
El primer terme és osids (forma adverbial de 'adjectiu ‘pietss’, ‘sant’), que traduim per
‘respecte’, ja que el concepte implica una observacié d’allo que ha estat fixat com a
norma de conducta pels homes, que exigeix per tant ser observat, ser respectat. Aix{
es tractaria de traduir per ‘respectuosament’, perd en un sentit absolut del terme,
seguint la idea que acabem d’expressar. El segon concepte és dikaids (‘justament’), i
com veurem tot seguit esdevé una sintesi de la triada positiva. En tercer lloc hi trobem
amémptés (‘irreprensiblement’), que nosaltres hem substantivat com a ‘innocéncia’,
precisament perque implica que no es pot recriminar res a aquella persona i, en aquest
cas, a l'actuacié dels apostols mentre van conviure amb els tessalonicencs. Fixem-nos
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com la nocié de justicia emmarca sinteticament els altres dos conceptes: el respecte
és lobservanga d’allod just, d’alld que serveix per a la bona convivencia; mentre que
Iactuacié irreprensible, innocent de qualsevol carrec, té relacié directa amb el respecte
als altres i a la propia justicia universal (podria servir-nos com a exemple paradigmatic
I'anomenada regla d’or, que podem trobar en muiltiples testimonis tant de I'Escrip-
tura com del Nou Testament, i resumida seria la formulacié «estima els altres com a
tu mateix»; aix{ per exemple ho trobem en Lv 19,18b; Mt 5,43; 19,19; 22,39; Mc
12,315 Lc 10,27). A continuacié tenim el complement a 1Te 2,7b pel que fa al tema
paternal; si alli se’'ns parlava de la mare que déna escalf als fills (funcié protectora)
ara es presenta la figura paterna. En aquest cas, pero, la funcié no és protectora siné
que esdevé un complement ideal en tant que es tracta d’'una funcié eminentment
pedagodgica: 1) exhortar; 2) consolar; i 3) reprendre. En el primer cas s'usa la forma
verbal parakalountes (participi de kaléd, ‘cridar’ en un sentit exhortatiu); en el segon
cas paramythoimenoi (participi de mythéomai, ‘parlar’, perd especialment ‘aconsellar’);
i finalment martyrdmenoi (participi de martjromai, ‘afirmar’, ‘asseverar’, perd també
‘implorar’). Tots tres conceptes li serveixen a Pau per fer incidéncia en l'edificacié de
la comunitat formada de poc. 1Te 2,11-12, doncs, mostra la plenitud de les funcions
paternals dels apostols, ja que no només donen escalf a les seves comunitats, siné
que actuen amb fermesa per tal de guiar-les pel bon cami que condueix a la salvacié.
Aquest cami només és pels qui viuen d’'una manera digna, pels qui es comporten amb
santedat. Aqui sorgeix amb tota la seva forca la condicié de participacié en el Regne
de Déu, aix0 és, la santedat; una vida i un comportament dignes de Déu. Obviament
la impuresa, la falsedat i la vida en pecat impossibiliten I'entrada al Regne, és més,
propicien la participacié en el judici final de Déu que, per mitja de Jests, es fara en la
fi dels temps. El Regne i la gloria de Déu només s’obtenen a través de la fe que condu-
eix, indefectiblement (si és vertadera, i si no ho és, ja no és fe), a una vida santa. Perd
és que a part de la condicié de llibertat que tenen els homes, que els pot dur a lerror
i a allunyament de la fe, Déu ha volgut manifestar la seva gloria a través de 'accié de
IEsperit Sant, que, a mode de guia, permet accedir amb més facilitat a la salvacié. Tal
i com afirma Casalini, «Dio santifica completamente 'uvomo che tende alla santita,
lasciandosi guidare dallo Spirito Santo, che Dio stesso da per questo»; aqui també hi
intervé un element tipicament jueu, com és I'eleccid; aquest concepte israelita (p. ex:
Rm 9,11; 11,5.7.28) aqui és presentat com una crida (kalountos, participi, present
atemporal en tant que és una crida de Déu, eterna i invariable; cf. Is 45,3) basada en
la fidelitat de Déu als seus fills, que trobem en multiples llocs de 'Escriptura (Dt 32,4;
Is 49,7; 1Te 5,24). D’aquesta primera part del capitol 2 en podem extreure algunes
conclusions rellevants:

— Pau és conscient que la seva tasca és la difusié del missatge evangelic en la missid,
. , . PR > . .. .y
i no pas el procés baptismal (cf. 1Co 1,17); d’aix0 se’'n deriva una qiiestié fonamental,
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i és que la unié definitiva amb Crist esta prefigurada en I'eleccié mateixa de la fe, i no
amb el procés posterior de caire més cultual.

— La fe ha de ser viscuda. Lexistencia en la fe ha de veure’s reflectida en giiestions
practiques, sempre guiades per I'amor al proisme: cal viure santament.

— El caracter sencer de 1Te, i aix0 és especialment visible en 1Te 2,1-12, és soteri-
ologic, tot anunciant la vinguda escatologica del Senyor.

— Lelement referencial de I'evangeli és la vinguda del Senyor i no pas el Regne de
Déu;® aixd suposa un canvi de missatge respecte d’alld predicat per Jesus en vida, perd
ho trobem testimoniat en Pau de forma ben clara. El fet que usi la paraula «regne» en
1Te 2,12 no és un element contradictori, ja que en I'expressi6 grega de «al seu regne i
a la seva gloria» es fa servir un sol article per ambdds mots, i aixd suggereix una inter-
pretacié escatologica del Regne, estretament vinculat a la parusia.

Després d’haver analitzat 'actuacié de Pau entre els tessalonicencs, la missié fun-
dacional, ara ens trobem amb una pericope polémica: 1Te 2,13-16. Com sempre amb

¢ En tota la literatura paulina indiscutible només hi trobem 8 vegades aquesta férmula (Rm 14,17; 1Co
4,205 6,9s; 15,24.50; Ga 5,21; 1'Te 2,12). No és significatiu si tenim en compte que per als Evangelis (comptem
Ac en aquesta literatura en tant que obra doble de Lluc, Lc-Ac) és un tema fonamental i hi apareix prop de
60 vegades.
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casos d’aquests, ens trobarem amb autors que afirmen vehementment que es tracta
d’una glossa i d’altres que ho rebutgen amb el mateix ¢mfasi. Prendre posicié no és
gens senzill, puix no hi ha arguments concloents a favor de cap d’ambdues hipotesis;
no obstant aixd acceptem que es tracta d’un escrit original pauli. Primerament cal
atendre al fet que, a diferencia dels nostres dies, la redaccié d’un escrit podia suposar
una tasca que sestenia en un temps que va més enlla d’unes hores; podia tractar-se
d’alguns dies fins i tot. Pretendre que es recordés fil per randa tot alld que ja s’havia fi-
xat per escrit és més propi d’'una maquina que d’una persona, i les condicions no devi-
en ser les més adients per a delectar-se amb rellegir alld escrit dies enrere. En segon lloc
hem de recordar que molt probablement existia un amanuense que era 'autor final de
la redaccid i, per tant, el qui definia la forma final de P'escrit. Perd els arguments no
sacaben aqui; endinsem-nos en la pericope i ho anirem observant amb més atencié.
En 1Te 2,13 es comenga amb el to hiperbolic que ja hem vist, ara donant continu-
ament gracies a Déu per fer que els tessalonicencs acollissin I'evangeli com a paraula
de Déu. Aixd conté certes complicacions, ja que no és del tot cert que aixo fos aixi. De
fet, tot i que si que és cert que van acollir I'evangeli de bon grat (ho testimonia el fet
que la comunitat encara persisteix), no ho és menys que no van entendre molts dels
punts que, o es van explicar de passada o no es van explicar. Sigui com sigui, demanen
explicacions a I'apostol per tal de comprendre millor, i no només a mitges, la pro-
funditat real de la paraula de Déu. Per altra banda hem d’entendre que, ultra la con-
sideracié real que Pau tingués dels tessalonicencs, shi mostra afable i decididament
entregat perque havien acollit positivament I'evangeli, més enlla de les mintcies que
els poguessin mancar per tal d’accedir a un ple coneixement de Crist (aspectes cultu-
als, etics...). Obviament 'accié eficag de la Paraula entre els homes només es produeix
un cop aquests ’han escoltat, fet que no pot succeir sense la missié (d’aqui I'enorme
alegria dels apostols, conscients dels exits que té 'evangeli), perd aixd no impedeix
que l'element de llibertat que hi ha en el cor dels homes pugui conduir-los a I'error, a
lallunyament de la fe. A la fe s’hi arriba per la Paraula, que prové de la predica (Rm
10,17), i que a través de la reflexié personal, de la llibertat d’eleccid, 'home decideix
si acollir-la i viure-la (2Co 2,16) o rebutjar-la (Rm 10,16). A tot aixd cal sumar-hi
I'enorme dificultat que passen els qui creuen, exposats al patiment (relacionat amb la
passié de Crist) i a les persecucions; aqui Pau els compara amb els creients de Judea
que viuen en Jesucrist. Aquesta comparacié és molt indicativa, ja que gracies a aixo
podem saber que ell tenia noticies, coneixia, la realitat de les comunitats palestines.
Es més, aixd indica que existien tals comunitats. Aixd és summament interessant, ja
que significa que en un moment tan reculat com I'any 50 dC hi havia comunitats
creients en Crist escampades per Judea. No estaria tan clar que aixo fos aixi, ja que
les persecucions que devien haver sofert facilment els haurien pogut fer repensar el
seu model de vida (en aquest cas parlem dels pagans que abragaren la paraula de Déu
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difosa pels qui hagueren de fugir de Jerusalem en les primeres persecucions); que Pau
n’esmenti 'existéncia i ho faci amb tal claredat significa que nestava al corrent, potser
fins i tot que en coneixia persones. Tant els tessalonicencs com els creients de Judea,
doncs, havien patit per rad de 'evangeli, per part dels macedonis i per part dels jueus,
respectivament. En 1Te 2,15a hi trobem I'inici d’un atac contra els jueus per part de
Pau: van matar Jesus i els profetes, i ara persegueixen els qui professen la paraula de
Déu. Ells mateixos sdn fills de Déu, sén el poble d’Israel, perd no respecten la voluntat
de Déu. Aix{ contravenen els seus designis, i aix0 fa que, de retruc, estiguin en contra
de tota la humanitat. Aixd denota una interpretacié dels jueus per part de Pau que
els atribueix un caracter xenodfob i excloent (cf. Fl 3,2-3), violent amb tots aquells
qui no respecten llurs tradicions, per més superades que aquestes estiguin.” En 1Te
2,15b-16 hi trobem el climax d’atac als jueus: desagradant Déu i posant-se en contra
de tota la humanitat només aconseguiran el castig divi. Lexpressié «han omplert la
mesura dels seus pecats», si bé és de tradicié jueva (cf. Gn 15,16; 2Ma 6,14a; Dn
8,23), conté certs interrogants. Fa gala d’una teologia de la historia que ens fa pensar
en Mt 23,31-36 i en una serie d’esdeveniments contemporanis (I'expulsié decretada
per Claudi, que trobem en Ac 18,2; les fams que Lluc narra en Ac 11,28) i fins i tot
posteriors (la destruccié del Temple de 'any 70 dC) a Pau. Només si es tractés d’una
interpolacié tindria sentit pensar en la guerra jueva narrada per Flavi Josep, com passa
amb el cas de Mateu (en aquest cas no és una interpolacid, siné que era coneixedor
dels fets esdevinguts entre els anys 66-70dC). En aquest cas hem de pensar en un altre
ordre de coses. Al nostre entendre seria més assenyat pensar en la logica paulina, i és
que conscient com era de la imminencia de la vinguda de Cirist, les possibilitats dels
pecadors (i, per tant, dels jueus) per a redimir-se es veuen minvades, i aix{ hauran de
fer front al castig que els espera.®

El que ha comengat com un elogi de la fe dels tessalonicencs ha acabat en una
critica durissima a I'actitud xenofoba i excloent dels jueus. Del to alegre de 1Te 2,13
hem passat al to gairebé profetic (fatalment profetic!) de 1Te 2,16. Les posicions han
quedat molt marcades i tothom sap on esta i que li pertoca. Amb la fe es guanya la
vida, i amb la negaci6 de I'evangeli només resta la mort. Els autors que hem llegit per
a fer aquest comentari tenen molt clar que aquesta pericope obté un sentit positiu
per al poble jueu si es llegeix a la llum de Rm 9-11; és més, afirmen que es produeix

7 Aixi és com entenia Pau la tradicié jueva: un element propedeutic que havia arribat a la culminacié
amb Crist.

8 Es important fer una precisié. Lluny de moltes lectures anacroniques que ha generat aquest verset, hem
de situar les coses en el seu correcte emplagament. Pau no es presenta aqui com un antisemita, no ataca els
jueus pel fet de ser jueus, siné que la qgiiestié sha d’entendre en el context de fe que es debat. Com afirma Fee,
«Paul is here passionately pro-God and pro-God’s people, not anti-people as such».

39



La Primera carta als Tessalonicencs: analisi exegetica i literaria (I1)

una evolucié en el pensament paulf que, tot i tenir certes continuitats (la incredulitat
jueva propicia la missié als gentils; 'absurditat de la creu mostra la logica de Déu,
que no esta a la nostra altura...), adquireix un significat diferent en aspectes com
la imminencia del judici final. Si bé si que acceptem que es produeix una evolucié
en el pensament de Pau al llarg dels anys que li resten (és obvi, per altra banda, que
les persones canvien; més encara Pau, ja que ell mateix and comprenent amb el pas
dels anys la veritable naturalesa de 'evangeli, and madurant les reflexions entorn de
molts temes relacionats amb les polemiques judeocristianes / paganocristianes, per
finalment reflectir-ho en el tractat de teologia de Rm), entenem que és absolutament
il-logic pretendre extreure quelcom de 17Te a partir de Rm. Dit amb altres paraules: la
teleologia defuig el sentit historic dels fets. No podem llegir 1Te amb els ulls ubicats
en Rm, perque, si bé aixd és eficag a 'hora d’extreure una teologia general del pensa-
ment pauli, és invalid a I’hora de fer un comentari de 1Te.
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Articles

La sal es troba en ’acollida i el servei
Lectura de Mc 9,30-50

per Rodolf Puigdollers i Noblom

Dos diumenges de lectura continuada

Els diumenges 25 i 26 del cicle B es llegeixen en la celebracié de I'eucaristia dos
textos de I'Evangeli segons Marc que tenen la caracteristica de ser la continuacié I'un
de laltre. El diumenge 25 es llegeix Mc 9,30-37 i el diumenge 26, Mc 9,38-48.
Aquesta forma de dividir els textos té la virtut de relacionar intimament els episodis
de l'anunci (segon) de I'entrega del Fill de 'home i de la pregunta de Jests sobre el
que discutien els deixebles pel cami, pero presenta I'inconvenient de separar el gest de
Jests amb un noi i les paraules de Joan sobre la prohibicié a aquell qui treia dimonis
pel nom de Jests sense anar amb ells. Per una altra banda, els v. 49-50 queden sense
ser llegits, segurament per la gran dificultat de comprensié que presenten (sobre la
divisié de pericopes cf. ]. Rius-Camps, E/ Evangelio de Marcos, Ed. Verbo Divino,
Estella, 2008).

Evidentment aquestes dues lectures evangeliques no poden ser enteses —i per tant,
comentades homileticament— sense escoltar-les en la seva relaci i unitat. Aquestes
notes volen ajudar a veure’n el seu sentit.

«No volia que ho sabés ningi» (Mc 9,30b)

Lepisodi de 'anunci de 'entrega del Fill de 'home comenca —en el text de Mc—
amb la indicacié: «, sortint d’alla, es posaren a travessar Galilea» (v. 30a). El punt de
partenga de la sortida podria referir-se al lloc de 'explicacié previa («a casa», v. 28a)
o bé al peu de la muntanya (v. 9). Si es considera que la casa es refereix a Cafarnaiim,
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larribada posterior a aquesta ciutat i a «la casa» (v. 33) shaurd de considerar com
un retorn. Jesus i els deixebles es posen a travessar Galilea. Sobre el sentit d’aquest
recorregut hi ha la indicacié de I'evangelista que Jesus «no volia que ho sabés ningti,
amb l'afegit «perque (gar) anava ensenyant als seus deixebles». El gar d’aquesta darrera
frase esta expressant la causa per la qual Jests no vol que ningt s'assabenti de la seva
preséncia en companyia dels deixebles: Jests no vol veure’s interromput en aquesta
instruccid i, per tant, no vol que els seus deixebles es trobin privats d’aquest ensenya-
ment. Aix0 assenyala, per una banda, la situacié de mancanca per part dels seus dei-
xebles en aquest punt i la importancia de I'ensenyament que els vol donar. La relacié
entre aquestes dues frases queda esvaida si la segona frase queda separada per un punt:
«Instruia els seus deixebles».

Lanunci sobre I'entrega del Fill de ’home

La instruccié de Jesuds va referida a la seva propia persona: «El Fill de '’home sera
entregat en mans dels homes (codex D: «d’home»), i el mataran; i al cap de tres dies
ressuscitard». El text del Codex Vatich —que és el que segueix el text litdrgic i la
BCI— fa precedir la referéncia a la resurreccié amb la indicacié: «un cop mort, el que
pot significar la necessitat de subratllar la realitat de la seva mort i, per tant, la victoria
sobre aquesta en la resurreccid.

Lexpressié «el Fill de '’home» —caracteristica dels evangelis i tan sols en boca del
mateix Jestis— es refereix a la persona de Jests, el mateix que esta parlant (com a «fill
d’home»), perd amb la particularitat de presentar-se com a model de I'ésser huma. La
seva «entrega» no és tan sols fruit de 'obra del traidor («el qui el va entregar», 3,19) o
del designi divi («cal que el Fill de '’home pateixi molt», 8,31), siné donacié d’ell ma-
teix («el Fill de ’home no ha vingut a ser servit, sind a servir i a entregar la seva vida»,
10,45; «els el dona i digué: “Preneu: aixd és el meu cos”», 14,22). La resurreccié —la
vida definitiva— esta en profunda relacié amb aquesta entrega i amb la realitat matei-
xa del Fill de ’home —i, per tant, també dels seus deixebles. Aquest és I'ensenyament
que Jesus ofereix als seus deixebles i en el qual no poden ser destorbats.

Levangelista subratlla la importancia d’aquest ensenyament, en indicar la dificul-
tat que presenta per als seus deixebles: «Ells no comprenien aixd que havia dit («la
dita» o «la paraula») i tenien por de preguntar-li-ho» (v. 32). No entenien i no volien
entendre. Els deixebles no acollien Jesus en el sentit de la seva persona i de la seva mis-
si6: «El Fill de ’home no ha vingut a ser servit, sind a servir i a entregar la seva vida»
(10,45). No entendre significa aqui no acollir dins d’un mateix aquest comportament
de servei i d’entrega de la vida.

Aquest final d’incomprensié i de tancament en un mateix demana un aclariment
i un canvi. Es la funcié que realitzara 'episodi segiient en tota la seva totalitat. Fa bé,
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doncs, el leccionari d’iniciar 'episodi segiient a continuacid, en la mateixa lectura,
encara que després aquest segon episodi es trobi tallat pel temps d’una setmana —
temps, sens dubte, que el creient necessita per assimilar el missatge de salvacid.

Les preocupacions de fons dels deixebles pel cami

Si I'episodi anterior acaba per part dels deixebles amb una incomprensié i una
manca de preguntes, I'episodi segiient comenga precisament amb una pregunta de
Jests, per intentar fer aflorar el que hi ha a I'interior dels deixebles. Si el primer epi-
sodi estava situat travessant Galilea, és a dir, de cami, el segon es presenta després de
l’arribada a Cafarnaiim, «un cop a la casa». La casa (07kia) no és aqui el lloc dels aclari-
ments o de les ampliacions en privat —com en 9,28; 10,10—, sind la localitzacié del
problema a I'interior mateix de cada cor i, al mateix temps, a 'interior de la comunitat
en si mateixa.

La pregunta de Jests és molt clara: «Que discutieu pel cami?» (v. 33b). El cami
—«el camf cap a la passié» (J. Gnilka, E/ evangelio segiin san Marcos, Ed. Sigueme, Sa-
lamanca, 1986, vol. II, p. 64)— s’ha convertit en una continua discussié. El deixebles
discuteixen, perqué encara no han compres ni entes: el seu cor esta endurit (8,17).
Perd ells es mantenen en silenci respecte a Jesus, de la mateixa manera com en I'epi-
sodi anterior havien tingut por de fer-li preguntes: ara no contesten, «ells callaven» (v.
34a). Levangelista explica el motiu: «perque havien discutit quin d’ells seria el més
important» (v. 34b). El text del Cddex Vatica no explicita el segon verb, el que es po-
dria entendre en el sentit de «quin d’ells era el més important»: es devia tractar d’'una
discussi6 sobre la importancia relativa entre els deixebles de Jesds. El Codex de Beza,
en canvi, explicita el verb genétai, de tal manera que s'introdueix la dimensié d’es-
devenir en un subjuntiu deliberatiu, amb valor d’interrogacié futura: quan un d’ells
esdevindra més gran? Jesds havia indicat a l'inici de la pericope anterior que el Fill de
'home el matarien; pel cami els deixebles havien discutit quin d’ells esdevindria el
més gran... Quan? Després de la mort del Mestre. Els deixebles no tan sols no acullen
el seguiment de Jesus, siné que ja estan fent plans sense comptar amb ell, per quan ell
no hi sigui. La situacié és molt greu, com es veurd més endavant amb la peticié dels

dos fills de Zebedeu (cf. Mc 10,37).

El gest de Jesiis de posar al mig i acollir un paidion

Aleshores Jestis déna un nou ensenyament mitjangant un gest molt grafic. «Ales-
hores, havent-se assegut, crida els Dotze». La indicacié que Jesds s'assegué és una
indicacié simbolica de la seva accié com a mestre, ensenyant. Aquest gest de Jesds
és una reacci6 a l'actitud que suposa la discussié dels deixebles pel cami: mentre el
Codex Vatica inicia la frase amb una simple conjuncié copulativa («i [£ai], havent-se
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assegut»), el Codex de Beza ressalta la reaccié («aleshores [zoze], havent-se assegut»). El
fet de cridar els Dotze déna una gran solemnitat a 'escena, no es tracta simplement
d’un ensenyament als deixebles, en general, siné un ensenyament dirigit als Dotze,
en tant que representants de la comunitat instituida per Jesas (cf. 3,14; 6,7; 10,32).

Lensenyament de Jests s'expressa amb tota la seva forga en el gest que fa a con-
tinuacié. El Codex Vatica, tanmateix, explicita amb antelacié el significat del gest
—explicacié que no és al Codex de Beza—: «I els digué: “Si algui vol ser el primer,
que es faci el darrer de tots i el servidor de tots”™ (v. 35b). El text esta inspirat en Mc
10,43-44, quan Jesuds instrueix els deixebles, indignats per les pretensions de Jaume
i Joan: «Qui de vosaltres vulgui ser gran, que sigui servidor vostre, i qui de vosaltres
vulgui ser el primer, que sigui esclau de tots». La preferencia mostrada pel terme «ser-
vidor» (diakonos), per damunt d’«esclau» (dowlos), és una mostra del pas del temps i de
'acomodacié del llenguatge a la vida cristiana de la comunitat, en el segle II. La frase
és molt expressiva i explicita molt bé el significat del gest de Jesus, pero, en el fons, la
forca del seu missatge es desplaga a les paraules per damunt del gest simbolic.

El gest de Jesus consisteix a agafar el paidion (amb article en el Codex de Beza) i
posar-lo enmig d’ells. El terme paidion es pot traduir per «noi» (leccionari), «infant
(BCI), «criadet» (Rius-Camps). Els matisos sén diferents: hi ha la indicacié de jo-
ventut, en oposicié a maduresa; la debilitat, en oposicié a la fortalesa (febles/forts,
1Co 1,275 4,10; 2Co 13,9); la insignifican¢a o menyspreu, en oposici6 a ’honoranca
(1Co 4,10); el servei, en oposici6 al fet de ser servit i manar. Larticle del Codex de
Beza sembla entendre el terme com un ofici: aquell qui serveix a tots (el gar¢on, en un
restaurant; la noia, la chica, en el servei domestic). El terme paidion designa en grec
propiament una criatura menor de set anys, un infant. Perd la dimensié que té aqui
de «criadet», nen que esta al servei, segons les circumstancies socials i la mentalitat
cultural de I'¢poca, resulta impossible traduir-la, en els esquemes socials i culturals
de casa nostra, amb el terme «infant». Per aixd considero que és millor —si no s’opta
pel sorprenent «criadet»— la traduccié «noi», que aquesta si que permet, amb una
explicacié, obrir-se al sentit conjunt de petitesa i de servei.

El primer gest de Jesus és posar el noi «enmig d’ells», enmig dels Dotze, enmig de
la comunitat de deixebles de Jesus. Perd, quina és la segona part del gest? El Codex
Vatica utilitza el participi enagkalisamenos, que es pot traduir per «prendre en bracos»
o bé «estrenyer entre els bragos», «fer una abragada». Evidentment si és té en la ment
un nen petit i se’n vol subratllar la feblesa, la traduccié sera «el prengué en bragos»
(BCI), pero si es pensa en un noiet servent i es vol subratllar el sentit d’acollida i
reconeixement s'escollird la segona traduccié («abrazéndolo», S. Ausejo, La Biblia,
Ed. Herder, Barcelona, 2003). Escriu Gnilka: «Cabragada és expressié de la donacié
d’amor» (II, 65).
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El Codex de Beza s’inclina per aquest sentit d’acollida quan en comptes d’aquest
participi té la lli¢é anaklisamenos, que significa «reclinant-lo a taula», <havent-lo posat
a taula». Reclinar algu a taula és acollir-lo en la propia intimitat familiar, com en la
dita mateana de Jests que vindra gent d’orient i d’occident i es reclinara a taula amb
Abraham, Isaac i Jacob en el Regne dels cels (Mt 8,11); imatge que queda intensifi-
cada en el sentit del servei, en la dita lucana de Jests que, als servents que 'amo trobi
vetllant, els reclinara a taula i es posara a servir-los (Lc 12,37).

Significat de 'expressié «in nomine meo»

Lexpressivitat del doble gest queda explicitada per les paraules de Jests: «Qui aculli
un d’aquests nois pel meu nom, m'acull a mi, i qui m'acull a mi, no m’acull a mi,
sind el qui m'ha enviat» (9,37). Quin és aqui el sentit de I'expressi6 epi (en) 16 onomati
mou, que es troba repetida en els v. 38 i 39? En el Codex Vatica aquesta locucié porta,
la primera i tercera vegada, la preposicié ep7, mentre que la segona utilitza la preposi-
cié en; en el Codex de Beza, en canvi, la primera vegada porta la preposicié ez (v. 37),
igual que en el v. 38.

Les dues locucions tenen matisos diferents. La preposicié en presenta el sentit tra-
dicional d’associacid, que en el v. 38, indica la invocacié del nom (persona) de Jests
per expulsar dimonis; mentre que la preposicié epi presenta la referéncia o punt de
recolzament («descansant sobre»), que en el v. 39 indica la realitzacié d’una dynamis
recolzant-se en el nom (persona) de Jesus. Si aix0 és aixi, el v. 37 és entes en el Codex
Vatica (epi) com una acollida recolzada o fonamentada en Jesuds, actuant en el seu
nom; mentre que, en el Codex de Beza (en), és entes com una simple referencia a
Jests: «per causa meva», «pel meu nomy.

Tant el v. 38 com el v. 39 fan referencia a expulsar dimonis; en el primer cas amb
la preposicié en i en el segon, amb epi. El sentit indica que hi ha un progrés en inten-
sitat en la referéncia a Jesds. En el v. 38 Joan parla d’'un que «treia dimonis valent-se
del teu nom (de Jesus)», és a dir, «invocant el teu nom», «pel teu nom». En el v. 39
la reflexié progressa: Jests indica que no es tracta d’'una mera invocaci exterior, siné
que hi ha un recolzament en la seva persona, una unié amb ell, un «actuar en nom
sew». D’acord amb aixo, en el v. 37, segons el Codex de Beza, I'acollida del petit «pel
meu nom (Jests)» (amb la preposicid en) suposa una acollida a causa d’una referéncia
a Jests; mentre el Codex Vatica realitza una lectura més intensa: I'acollida del petit
es realitza «actuant en nom de Jests» (amb la preposicié epi), acollida que suposara
I'acollida de Jestis mateix, «en nom meu».

Aquesta associacié a Jesus indicada per la preposicié ep7, sembla que ve indicada
en aquell qui realitza I'acollida, no pas directament en el petit acollit. Lexpressié «en
nom meu» no indica acollir el petit «como a figura d’alld que jo mateix (Jesus) repre-
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sento» (J.A. Fitzmeier, Evangelio de Lucas, Ed. Cristiandad, Madrid, vol. III, p.165),
siné que la representativitat de Jests es troba en aquell deixeble que esta realitzant
lacollida. Seran les paraules posteriors de Jesus les que afegiran una nova il-luminacid,
lacollir en nom de Jests suposa acollir Jestis mateix: «Qui aculli un d’aquests nois en
nom meu, m’acull a mi», mostrant aix{, com a novetat, ['associacié o identificacié de
lacollit amb la persona mateixa de Jesus.

Necessitat de distingir situacions, segons Joan (v. 38)

El v. 38 comenga d’una manera brusca, sense cap particula que el relacioni amb
anterior, en un clar asindeton. No es tracta, perd, de I'inici d’un nou episodi, siné
d’un cop baix en la linia de flotacié del que Jests acaba d’afirmar. La utilitzacié del
verb apocrind, «respondre», «replicar», com fa el Codex de Beza, ho subratlla encara
més: «Li replica Joan i digué». La intervencid singular de Joan, un dels Dotze, és I'tini-
ca que es troba a 'evangeli sense referéncia directa al seu germa Jaume. Per 3,17 sabem
que Jests dona a aquests dos germans el nom de Boanerges, «que vol dir “fill del tro”».
El fill del tro és el llamp —malgrat que el tro, propiament, és posterior al llamp—,
que simbolitza aqui la tendéncia a la reaccié rapida, radical, autoritaria i violenta, que
en aquest episodi sembla trobar confirmacid. A 10,35ss els dos germans demanaran a
Jestis —també amb l'apel-latiu «<mestre»— que els concedeixi seure amb ell a la seva
gloria I'un a la seva dreta i I'altre a la seva esquerra: volien ser els primers.

Les paraules de Joan sén: «Mestre, n’hem vist un que pel teu nom treia dimonis, un
que no (et) segueix juntament amb nosaltres i li ho hem estat impedint» (text del Co-
dex de Beza). El text del Codex Vatica subratlla que la insisteéncia en impedir-li-ho era
precisament «perque no (et) segueix amb nosaltres». Es tracta d’un intent de precisié
de les paraules que Jesus havia dit. No es pot acollir tothom de forma indiscriminada:
aquells qui segueixen Jesuds, perd no ho fan «juntament amb nosaltres», segons Joan
no han de ser acollits. I no tan sols no han de ser acollits, siné que fins i tot cal impe-
dir-los la seva actuaci6. Lexpulsié dels dimonis la realitzava aquest deixeble sense nom
en to onomati sou, és a dir, «pel teu nom», «invocant el teu nom (el nom de Jests)».
Pero aixd, per a Joan, no era suficient, calia seguir Jesds «juntament amb nosaltres», és
a dir, juntament amb la comunitat dels Dotze.

Contrareplica de Jestds: comprendre P'altre amb profunditat (v. 39-41)

La replica de Joan a les paraules de Jesds ve seguida d’una contrareplica de Jess,
que subratlla el sentit de les seves primeres paraules. EI Codex de Beza insisteix en
aquest caracter de contrareplica amb el participi «replicant»: «Pero ell, replicant, di-
gué».
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Codex Beza, Mc 9,29-37 !
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Jesus es fixa en alld que és important, la seva unié amb ell. La negacié en present
(mé koleute) subratlla la necessitat d’interrompre la prohibicié realitzada reiterada-
ment per Joan: «Deixeu d’'impedir-ho». La raé primera és molt clara, aquell qui actua
pel nom de Jesus és un que no el rebutja i, per tant, ha de ser acollit: «Perqueé no hi
ha ningt que faci un acte de poder alliberador en nom meu i, a continuacid, pugui
maleir-me». Hi ha un paral-lelisme entre «pel meu nom» (en el sentit d’«<invocant el
meu nomy) i «maleir-me» (millor que «malparlar»). Per una altra banda, hi ha també
un paral-lelisme entre «fer un acte de poder alliberador (dynamis)» i «poder maleir», el
poder en relacié positiva amb Jestis no es pot convertir de seguida en poder en contra
dell.

El segon gar no fa siné explicitar la ra6 de fons, que es trobava ja en la primera
explicacid: «Perque qui no estd contra vosaltres (kathhymén), hi esta a favor (hyper
hymén)». El Codex Vatica inclou Jesus dins del grup: «qui no esta contra nosaltres
(kath’hémon), hi esta a favor (hyper hémén)». El Cddex de Beza, en referir-se tan sols
als deixebles («vostre»), subratlla que la llig6 va dirigida a ells, que han d’entendre que
tots els qui actuen «pel nom de Jestis» estan amb ell, és més, actuen «en nom d’ell» i,
per tant, estan a favor dels altres deixebles i aqui, concretament, dels Dotze i de les
comunitats per ells representades. El text reflecteix, sens dubte, les tensions entre les
diverses comunitats cristianes en el temps de la redaccié de I'evangeli. La figura de
Joan i la utilitzacié jueva del terme «mestre» fa pensar en la tensié entre comunitats
judeocreients i comunitats alliberadores d’un altre tipus, com podrien ser en I'¢poca
de la redaccié les comunitats hel-lenistiques obertes als pagans. El text, rebutjant la
prohibicié de cara a aquestes comunitats, les estaria reconeixent per part de Jesus.

El v. 41 afegeix a la prohibicié d’actuar, dirigida a aquestes comunitats, una valo-
racié del fet més minim realitzat en favor dels deixebles (dels Dotze?): «Perque qui us
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doni beure un got d’aigua pel meu nom, pel fet de ser del Messies, us asseguro que no
perdra la seva recompensa». Sembla que la dita va dirigida a saber apreciar fins i tot
el més simple got d’aigua donat en favor dels deixebles, pel fet de la seva unié amb el
Messies. Si saben apreciar un got d’aigua donat com a reconeixement de Jesus, sabran
recongixer que aquestes persones no hi estan en contra, siné a favor.

Fer caure és el contrari d’acollir (v. 42)

Una vegada explicada la manca de sentit d’una prohibicié d’actuar de forma alli-
beradora pel nom de Jests, pel simple fet de no seguir-lo juntament amb el grup
dels Dotze, Jests torna al tema de 'acolliment. El v. 42 diu: «I el qui faci caure un
d’aquests petits que tenen fe, més li valdria que li lliguessin al voltant del coll una
mola de moli d’ase i el tiressin a mar». El terme «petits» posa el text en paral-lelisme
amb el paidion i els paidia dels vv. 36 i 37. Per una altra banda, el verb skandalizé,
«fer caure», estableix un paral-lelisme antagonic amb I'«acollir» del v. 37. Skandalizé
és exactament el contrari d’«acollir». Si els paidia o els «petits» han de ser acollits —en
nom de Jestis—, no poden ser «escandalitzats», «fets caure».

Aquesta manca d’acolliment o, millor dit, aquest fer caure és el comportament més
detestable que hi pot haver. El text evangelic ho explica graficament mitjangant una
imatge que, en I'¢poca en que es va escriure, era més possible que la mera hiperbole
literaria que presenta per als oients actuals: «lligar al coll una mola de moli d’ase i
tirar-lo a mar.» (De forma sorprenent, el que es va explicar oficialment que es va fer
recentment amb el cos de I'«enemic public ndmero u» sembla recuperar la materialitat
d’aquest castig maxim).

Radicalitat en Pacollida (vv. 43-48)

Les paraules sobre «fer caure» vénen desenvolupades en els vv. 43-48 mitjangant
una triple imatge simbolica: la ma (v. 43-44), el peu (v. 45-46) i I'ull (v. 47-48).

Segons la simbologia oriental, la ma expressa I'actuar de la persona. Un bon exem-
ple és Ex 15,6: «La teva dreta, Senyor, és forta i gloriosa; la teva ma dreta, Senyor, ha
desfet 'enemic». Quin significat té I'expressio: «et fa caure»? Es refereix exclusivament
a la caiguda de la persona que actua? Caure, on? En la mateixa linia de I'acollida dels
petits, el fer caure s’ha de referir també a ells. El pronom de segona persona «et» (se) no
és 'dnic complement d’objecte del «fer caure»r. Alguns tradueixen I'inici del verset per
«si la ma et fa caure en pecat» (v. 43). Perd, de quin pecat es tracta? No és precisament
el fet de no acollir els petits, és a dir, fer-los caure? D’aquesta manera el text podria
ser explicat mitjangant aquesta parafrasi: si el teu actuar fa caure un d’aquests petits
(et fa caure en fer-lo caure), deixa aquesta forma d’actuar; val més que entris a la vida
actuant d’una altra manera, que no pas que vagis tot sencer a la gehenna.
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La riquesa d’imatges grafiques és molt gran. De nou ens trobem amb una frase per
a nosaltres merament figurada: «talla-te-la», encara que en aquella ¢poca en alguns
paisos era sens dubte una possibilitat i una experiencia tragica, especialment en el cas
dels lladres. La gehenna era el cremador d’escombraries (zdfer) que hi havia a la vall
d’Hinnom, al sud de Jerusalem, on es deia que els cananeus havien realitzat sacrifi-
cis humans; la seva imatge abominable pels antics cultes idolatrics, per 'abundancia
d’escombraries i pel foc continu, es va convertir en una imatge ben adequada per
expressar el castig més horripilant («el foc que no s’apaga»). La traduccié «infern» que
fan algunes traduccions introdueix un terme ple de connotacions diferents, que ens
allunya del sentit de cremador d’escombraries i d’animals morts. El Codex de Beza té
aqui, com en el v. 46, la mateixa frase del v. 48, agafada d’Is 66,24 («on el cuc d’ells
no mor i el foc no s'apaga»), verset final del llibre del profeta que mostra I'espectacle,
a la sortida del temple, dels cadavers dels qui s’han rebel-lat contra el Senyor.

La segona imatge és del peu, que segons la simbologia oriental, fa referéencia a les
relacions de 'individu, els llocs per on camina, les companyies. Aixi el Salm 72(73),2:
«Jo he estat a punt de desviar-me, i ja quasi relliscaven els meus peus». D’aquesta ma-
nera, si la teva forma de relacionar-te fa caure un d’aquests petits (els menysprea, els
deixa de banda), deixa-la; val més que entris a la vida, sense aquestes relacions, que no
pas que siguis llancat allunyat de tothom a la gehenna.

La tercera imatge, que completa la descripcié de la persona, va dirigida a 'ull que,
segons la simbologia oriental, representa la forma de veure de cada persona, la seva
ambicié positiva o negativa. Aix{ en el llibre de Tobit es llegeix aquesta exhortacié:
«Que el teu ull no sigui envejés quan facis almoina» (Tb 4,7). Si la teva forma de
veure les coses fa caure un d’aquests petits (els mira amb altivesa o amb enveja o amb
indiferéncia), deixa-la; val més que entris a la vida, sense aquesta manera de veure, que
no pas que siguis llangat allunyat de tothom a la gehenna.

On es troba la sal necessaria? (v. 49-50).

Aquest episodi de Marc acaba amb uns versets dificils, no tan sols en la seva com-
prensié, sin6 també en la mateixa determinacié del seu text original, especialment en
el v. 49. El Codex Vatica, juntament amb el Codex Sinaitic, té la segiient lli¢6, que és
la que recull I'edicié critica de Nestle-Aland: «Perqué tothom sera salat amb foc». El
Codex de Beza té la llig6: «Perque tot sacrifici sera salat amb sal», en clara dependencia
de la prescripcié levitica: «I tota ofrena d’un sacrifici vostre sera salada amb sal, que
no manqui mai la sal de I'alianga del Senyor en els vostres sacrificis» (Lv 2,13). Molts
altres codex, com el Codex Alexandri, tenen una lligé doble que uneix les dues frases:
«Perque tothom sera salat amb foc i tot sacrifici sera salat amb sal». Aixo és un indici
de les dificultats ben antigues de comprendre el significat aqui de la sal, del foc i del
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sacrifici. Malgrat els intents de H. Zimmermann de defensar com a original la lli¢é
doble (cf. R. Pesch, 1/ vangelo di Marco, Paideia Ed., Brescia, 1982, vol. I, p. 184), el
sentit del text sha de centrar en el foc, seguint el Codex Vatica, o en la sal, seguint el
Codex de Beza. Lestructura de la frase i la utilitzacié del verb «ser salat» obliguen a
veure com a referéncia de fons la frase del Levitic: «tothom» esta en paral-lel amb «tot
sacrifici» i «foc», amb «sal». La frase veterotestamentaria no ofereix una comprensié
més facil en aquest context de Marc i, per tant, sembla que és més aviat la referencia
al foc la que intenta una interpretacié simbolica més comprensible.

En aquesta interpretacié simbolica, com escriuen J. Mateos i E Camacho: «El
foc que sala o conserva és una metafora que resumeix les proves doloroses a que un
mateix haurd de sotmetre’s (“tallar-se la ma o el peu, treure’s 'ull”) per mantenir-se
fidel a Jests i al seu missatge. Es a dir, el seguidor de Jestis necessita autodisciplina» (£/
Evangelio de Marcos, Ed. El Almendro, Cérdoba, 1993, vol. I, p. 402).

Perd, si ens inclinem per la lligé breu sobre la sal, cal fixar-se en I'expressié «tot
sacrifici» que, com ho ha entes ja l'altra lli¢d, interpreta la vida del creient com una
sacrifici ofert a Déu. Aquest sacrifici o ofrena, que implica la vida de cada un dels
creients, ha de ser «salat amb sal». No sembla que la sal es pugui interpretar amb la
imatge del foc, com fa l'altra lli¢é. La vida es pot «salar amb foc», en el sentit que
suposa I'esfor¢ negatiu de les proves, perd «salar amb sal» indica un esfor¢ positiu. El
mateix text del Levitic diu que es tracta de «la sal de I'alianga del Senyor», és a dir, la
sal com a «simbol de la fidelitat a Jesds, que manté els individus i la seva comunitat en
el seu veritable ésser de seguidors» (Mateos—Camacho, II, 404). Si es té en compte que
«en el mén grec, la sal és simbol d’hospitalitat» (Gnilka, II, 66), podrem comprendre
el sentit de la norma levitica aqui com a final d’aquest relat de Marc: la fidelitat al
missatge de Jesus, la fidelitat al seu seguiment es realitza en 'acollida dels petits, en ser
«el darrer de tots i el servidor de tots».

El text continua amb una segona referencia a la sal: «La sal és bona», és a dir, bona
és la fidelitat a Jesds, com Joan volia mostrar en el seu zel que 'impulsava a prohibir
Iexorcista anonim a continuar la seva tasca alliberadora. Perd aquesta fidelitat ha de
ser veritable: «si la sal esdevé insipida», no serveix de res, «amb que I'assaonarem?».
Si el servidor es posa el primer, qué en queda, de la Bona Nova de Jests? Els intents
de fidelitat a Jests per part del deixeble no queden en res si el seu anunci de la Bona
Nova no és acollida i servei, sind que es converteix en prohibicié, coaccié i fins i tot
violéncia.

Perd ens podem preguntar quin és el valor del gar del v. 49. Es simplement una
conjuncié causal («perque»)? No es deu ser una forma equivalent al classic men gar,
que suposa un de posterior (cf. M. Zerwick, £l griego del Nuevo Testamento, Ed. Verbo
Divino, Estella, 1997, pp. 191-192)? Tenint en compte que hi ha una citacié del llibre
del Levitic, S'esperaria una interpretacié. La frase «<bona és la sal», en asindeton, no
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inicia unes noves afirmacions, sin que es converteix en una espéecie de comentari en
parentesi, que porta cap al de del v. 50b: «En efecte, “tot sacrifici se salara amb sal”, la
sal és bona, pero si la sal esdevé insipida amb qué I'assaonareu?»

El text acaba amb una doble frase: «Tingueu sal en vosaltres mateixos i viviu en pau
uns amb els altres» (v. 50b). La primera part presenta un cert paral-lelisme amb Col
4,6: «Sigui la vostra paraula amb gracia, assaonada amb sal», mentre que la segona té
un paral-lelisme amb 1Te 5,13, quan Pau, després d’indicar com han de tractar amb
amor els qui treballen per la comunitat, indica: «Viviu en pau entre vosaltres». Aquests
paral-lelismes paulins han fet pensar en un afegit redaccional de tercera redaccié.

Les dues parts de la frase semblen en profunda relacid: si els deixebles tenen sal en
ells mateixos, viuran en pau els uns amb els altres (Cf. V. Taylor, Evangelio segiin san
Marcos, Ed. Cristiandad, Madrid, 1980, p. 494). Si es mantenen en el servei, en el fet
de posar-se cadasct I'dltim, si es realitza una veritable acollida dels petits, la comunitat
viura en la pau de 'amor.

Traduccié del text

Per poder llegir el text en la seva globalitat, val la pena recollir una traduccié del
conjunt seguint el text del Codex de Beza (D):

— Ensenyament sobre l'entrega del Fill de ['home (9,30-32)

97, sortint d’alla, es posaren a travessar Galilea, i no volia que ho sabés ningg, *!
perqué anava ensenyant als seus deixebles.

I els deia: «El Fill de 'home sera entregat en mans d’home i el mataran; i al cap de
tres dies ressuscitara.»

32Ells no comprenien aixd que havia dit i tenien por de preguntar-li-ho.»

— Acollida dels més petits (9,33-50)

33 T arribaren a Cafarnaiim i, fent-se present a la casa, els pregunta: «Que discutieu
pel cami?»

34 Perd ells callaven, perque havien discutit entre ells quin d’ells seria el més im-
portant.

3 Aleshores, havent-se assegut, crida els Dotze.! * I, agafant el noi, el posa enmig
d’ells i, havent-lo posat a taula, els digué: 7 «Qui aculli un d’aquests nois pel meu
nom, m'acull a mi, i qui m'acull a mi, no m'acull a mi, siné el qui m’ha enviat.»

! Cexplicacié del Codex Vatica és molt encertada i adient: «i els va dir: “Si algti vol ser el primer, que es
faci el darrer de tots i el servidor de tots”.
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3% Li replica Joan i digué: «Mestre, n’hem vist un que pel teu nom treia dimonis, un
que no (et) segueix juntament amb nosaltres i li ho hem estat impedint.»

39 Perd ell, replicant-li, digué: «Deixeu d’impedir-ho, perqué no hi ha ningt que
faci un acte de poder alliberador en nom meu i, a continuacié, pugui maleir-me,
perqueé qui no esta contra vosaltres, hi esta a favor.

» 4! Perque qui us doni beure un got d’aigua pel meu nom, per ser del Messies, us
asseguro que no perdra la seva recompensa.

» T el qui faci caure un d’aquests petits que tenen fe, més li valdria que li lligues-
sin al voltant del coll una mola de moli d’ase1i el tiressin a mar.

»3 Isi la teva ma et fa caure, talla-te-la, més et val entrar a la vida sense ma, que no
pas que, tenint les dues mans, siguis llangat a la gehenna, on es troba el foc inextingi-
ble, “ on el cuc d'ells no mor i el foc no sapaga (Is 66,24). ® I si el teu peu et fa caure,
talla-te’l ; més et val entrar a la vida eterna sense peu, que no pas que, tenint tots dos
peus, sigui llancat a la gehenna, * on el cuc d’ells no mort i el foc no sapaga. V' 1 el teu
ull, si et fa caure, arrenca-te’l; més et val entrar amb un sol ull al Regne de Déu, que
no pas, tenint tots dos ulls, te’'n vagis a la gehenna, *® on el cuc no mor i el foc no sapaga.

»¥ En efecte, tot sacrifici sera salat amb sal (Lv 2,13), *° la sal és bona, perd, si la
sal perd la salabror, amb que I'assaonareu? Tingueu sal en vosaltres mateixos i viviu en
pau els uns amb els altres.»
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Articles

Cinc trobades significatives amb Jests
en el quart evangeli

per Jaume Fontbona

Aquesta aportacié parteix de I'interes a acompanyar el jovent de la JOC (Joventut
Obrera Cristiana) a trobar-se amb Jests i a descobrir-ne la importancia. La trobada
amb Jestis sempre impacta, i aquest impacte pot transformar la propia existencia, fer
créixer la fe o adonar-se de la importancia de la fe per a deixar que Jests ompli la pro-
pia existencia de vida i de llum: que la divinitzi.

Aquestes cinc trobades sén significatives perque canviaren existencia dels primers
deixebles de Jests i continuen canviant I'existencia de moltes altres persones. Preci-
sament la pedagogia de 'Església, en el procés d’iniciacié a la fe cristiana, ha triat
tres trobades amb Jests: la samaritana, el cec de naixement i els tres germans (Marta,
Maria i Llatzer). Aqui shi ha afegit la trobada amb Jesds dels primers dels deixebles
i la trobada amb el Crucificat ressuscitat dels deixebles d’ahir (Maria Magdalena, els
deixebles i Tomas) i d’avui (la trobada en un mateix lloc amb el Senyor en 'eucaristia
dominical).

1. La trobada amb Jestis dels primers deixebles (Jn 1,35-36)

D’entrada, hi ha algi que fa de Joan Baptista i tindica per on passa Jests, tot
fixant-hi la mirada. El que importa durant tot el quart evangeli és veure (= creure i
confiar). També Jests veu, per a valorar la persona, manifestar la seva proximitat. Es la
mirada de Déu (Nm 6,25).

Jesus passa, camina sense que sapiguem cap a on va. Tampoc no se’ns indica d’on
ve; perd Joan Baptista sembla saber-ho, quan diu: «Mireu I'anyell de Déu», el geni-
tiu indica que ve de Déu. La mirada de Joan Baptista (traduida per fixant la mirada)

53



Cinc trobades significatives amb Jesus en el quart evangeli

intenta penetrar en I'ésser de Jests. El que intenta fer tot creient. També és el que fa
Jesus, fixa la mirada en cadascun de nosaltres (com en Simé Pere: Jn 1,42) i ens regala
una missio.

Els primers deixebles de Jests no se’ns presenten com a pescadors de Galilea que
abandonen el que fan per a seguir Jesus, sind en recerca.

Jesus pren la iniciativa d’anar cap als qui el cerquen: Que busquen? (Jn 1,38); o
pregunta als qui el van a prendre: Qui busquen? (Jn 18,4.7); o bé, a Maria Magdalena:
Qui busques? (Jn 20,15). La primera cosa que diu Jests en el quart evangeli és una
pregunta. Jesds s’adreca al creient al comencament del procés, tot preguntant sobre
cap a on orientar la recerca, i al final pregunta sobre si 'has trobat viu i present en
la propia vida i en la vida de la comunitat: Qui busques? (Jn 20,15). Jests és Déu fet
Home (Jn 1,14). Alhora es manifesta Déu: Jo séc (Jn 18,5.8), i és reconegut com
[’Home (Jn 19,5).

Els deixebles, com Maria Magdalena, responen amb una altra pregunta: Rabbi, on
restas? En ambdés casos la pregunta plantejada es refereix a una possible localitzacié
de Jests, on resideix fisicament o on és el seu cos. Jests respon, en el darrer cas, que
se’'n va cap al Pare, que s'estd amb el Pare (Jn 14,2-3.23; 15,4-5).

Se’ns indica una hora, 'hora desena (les quatre de la tarda, hora romana), ’hora de
I'acompliment. En comptes de somniar en un més enlla d’aquest mén, es convida els
deixebles a fixar-se en Jests, que uneix el cel amb la terra, que viu i camina amb nos-
altres, que vol acompanyar-nos vers alla d’on ve (Jn 14,6). Jesus és el cami cap al Pare.
El salm 43,3 diu que només la llum i la veritat porten al lloc on Déu resideix. Jests és
la llum (Jn 6,12; 9,5) i la veritar (Jn 8,32; 18,37-38) que ens hi porta. Per aixo, Jesds
recorda a Tomas (Jn 14,4-6), i a tots nosaltres que fem nostra la seva pregunta, que si
creiem que Ell és la Veritat i la Vida, certament que trobarem en Ell el cam{ que porta
cap al Pare, on Ell torna i on ja és.

Una trobada inoblidable, per aixo es recorden de 'hora. Com els enamorats que es
recorden de la primera trobada. Es queden amb Jesus: els ha encisat. La recerca acaba
de comengar.

2. La trobada amb Jestis d’una dona samaritana (Jn 4,5-42)

El relat de la trobada d’'una dona samaritana amb Jesds consta de dos quadres (Jn
4,4-2614,27-38) amb un final (Jn 4,39-42). Cada quadre és un dialeg de Jests entorn
d’un malentes: el dialeg amb la samaritana entorn de 'zigua del pou i el culte verizable,
i el didleg amb els deixebles entorn de 'aliment de Jesus.

El marc del primer quadre és suggerent. Hi apareixen el pou de Jacob i una dona
samaritana. En un pais on hi ha poca aigua, els pous sén llocs de trobada, conflicte i
reconciliacié (cf. Gn 21,25; 26,15-22); s6n espais de relaci6 entre home i dona: Isaac i
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Jestls i la samaritana.
Guercino (1640-41).

Rebeca (Gn 24), Jacob i Raquel (Gn 29,1-14), Moises i Sipora (Ex 2,15b-21). La tro-
bada parteix del fet que la dona va a poar aigua i 'home es troba al pou per ajudar-la a
poar o per demanar-li aigua. Jesds li'n demana i, per mitja del dialeg, 'ajuda a trobar
Vaigua viva i el culte veritable.

El quadre de la trobada d’'una dona samaritana amb Jestis consta de dues escenes:
la primera entorn de l'aigua viva (4,6-15) i la segona entorn del culte veritable (4,16-
26). En la primera escena, Jesds confia que la dona pot donar-li aigua i la interpel-la
sobre el do de Déu, i la samaritana expressa sorpresa perqueé un jueu hi confii i li pugui
oferir més que Jacob; després, Jesus revela el sentit de fons de la recerca: [zigua viva, i
la samaritana reacciona demanant-la. La segona escena s’inicia quan Jesus interpel-la
la samaritana a partir de la seva situacié personal i de la seva opcié de vida; després
d’escapolir-se d’anar a I'essencial, la samaritana reacciona reconeixent Jesds com a pro-
feta (Jn 4,19) 1 li planteja el sentit de la propia fe; aleshores, Jests li revela que el qui
cal adorar és el Pare, 1 arran d’una afirmacié de la samaritana, li revela la seva identitat
messianica: e/ Messies séc jo. (Jn 4,26). El dialeg acaba amb la reaccié missionera de
la dona, la gerra abandonada (Jn 4,28) indica la fe de la samaritana en Jests: no ha
de poar més, ha trobat I'zigua viva. La trobada amb Jests ’ha omplerta de sentit, ha
descobert una nova manera de viure la vida.

El quadre del dialeg amb els deixebles manifesta que 'aliment de Jests és la seva
missid (Jn 4,34). Els dos proverbis amb els seus respectius comentaris (Jn 4,35-36 i
4,37-39) indiquen dos moments de la missié (sembra i sega) i la diferencia entre sem-
bradors 1 segadors. La mateixa evangelitzacié de Samaria (Ac 8,4-25) n'és un exemple:
els segadors Pere i Joan recullen el que ha sembrat Felip.
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Ara i aqui, Jests és lespai de relacid feli¢ entre home i dona i U'espai de relacié entre
els humans i Déu. La conclusié final mostra el fruit de la missi6: l fe dels samaritans.
Una fe més pregona que la dels jueus, perque s’arrela en la paraula de Jesus, i no pas en
una superficial admiracié dels signes de Jests (Jn 2,23-25). Aixi doncs, la fe consisteix
a creure que I'home Jests és el Salvador del mon (4,42).

3. La trobada amb Jesuis d’'un cec de naixement (Jn 9,1-41)

La trobada de Jestis amb el cec de naixement és la catequesi mistagogica del fet
de néixer de dalr o de nou (Jn 3,3). Lexplicaci6 del misteri de la 7/-luminacié d’un
home assegut en /a tenebra, i també de I'enfonsament en la tenebra dels qui es creuen
asseguts en la llum (els fariseus), perque refusen la /fum dels homes i del mén: lhome
anomenat Jesiis (Jn 1,4.5.9; 8,12; 11,95 12,46). Una catequesi ben estructurada; en
concret:

1) Jesus s'atura davant un cec de naixement; la seva iniciativa suscita una pregunta

dels seus deixebles (Jn 9,1-5).

2) Jests allibera el cec de la seva situacié marginal (no pot meditar la Llei, que
déna vida i ensenya el cami que hi porta) i desapareix (Jn 9,6-7); el gest de Jests, que
barreja rerra (carn) amb saliva (esperit) per a fer-ne fang (carn+esperit= home com-

plet), recorda el gest del Creador (Gn 2,7).

3) El signe suscita reaccions: @) la perplexitat dels veins i coneguts (Jn 9,8-12):
descobreixen un canvi (és 0 no el mateix?), i ell es presenta com Jests: sdc jo (Jn 9,9;
18,5.6.8); I'il-luminat es refereix a Jests com aquell home que es diu Jesiis (Jn 9,11),
no en coneix l'origen divi (Jn 9,12); b) els fariseus mostren dificultat: el profeta que
fa prodigis i vol ser seguit viola la Llei (cf. Dt 13,1-6), i alhora divisi6 (Jn 9,13-17);
Vil-luminar reconeix Jests com un profera (Jn 9,17); ¢) els pares de I'il-luminat se'n
desentenen per por dels jueus (Jn 9,18-23); d) els fariseus mostren el seu refis a Jesus i
excomuniquen U'il-luminat (Jn 9,24-34), perque confessa la fe en 'origen divi de Jesuds
(sols es pot adorar el Senyor: Dt 13,5): déna raé del seu renaixement. La trobada amb
Jesus ’ha transformat radicalment, és un home nou (la novetat del néixer de nou).

4) Jests reapareix, pregunta sobre la fe (Jn 9,35) i estableix un dialeg amb I'antic
cec (Jn 9,36-38); Jests revela la seva identitat i '4/-luminat confessa la seva fe en Jesus:
Padora com a Déu que és (Jn 9,38). La fe és la clau de la nova existencia.

5) Els fariseus, que s’han erigit en intérprets i jutges del signe, sén declarats cecs per
Jests (Jn 9,39-41), perque refusen néixer de nou.

Una catequesi sobre el baptisme, la i/-luminacié (do de Déu i resposta humana).
En aquest procés [home anomenat Jesiis té la iniciativa de la trobada, la provoca (Jn
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9,1: vew), suscita la pregunta sobre d’on ve i qui és (Jn 9,12.16.24.29), i es manifesta
com a Senyor i Jutge, davant el qual cal optar: restar cec (refusar-lo) o veure-hi (creure-
hi). Lé/-luminat (el cristia) ha d’adonar-se del do i veure-hi: seguir, obeir, adorar Déu
fet home, la llum del mén (la que resplendeix en la foscor i ve a il-luminar-salvar els
homes i les dones).

Levangelista ha teixit una catequesi amb un clar anacronisme: els cristians (els 7/-
luminats, pel baptisme) sén expulsats de la sinagoga (Jn 9,22) després de la destruccié
del Temple de Jerusalem (70 dC), quan els fariseus marquen la nova orientacié del
judaisme; per aixo, jueus i fariseus es confonen (Jn 9,22) i I'il-luminat és exclos de la
sinagoga pel judaisme oficial (Jn 9,34). A més, cal tenir present que, en la redaccié
final del quart evangeli, sén indestriables 'esdeveniment Jesiis i la interpretacié que en
fa la tradicié del deixeble estimat.

En resum, I'i/-luminat viu en la llum de Déu i la confessa present en [home ano-
menat Jesiis i en I'Església: la comunitat dels il-luminats, des d’on /z llum dels homes
continua fent-se present en el mén.

4. La trobada amb Jesis dels tres germans i amics seus (Jn 11,1-45)

Aquesta trobada se situa entre dues festes dels jueus: la festa hivernal de la Dedi-
cacié6 (Jn 10,22) i la primaveral de Pasqua (Jn 11,55). En aquesta trobada, Llatzer
retorna a la vida i aquest fet és presentat com la causa directa de la mort de Jesds (Jn
11,53). Aix0 converteix el rezorn a la vida de Llatzer en paradigma dels sez signes, les
obres que testimonien la identitat i missié de Jesds (Jn 5,36; 10,25). Es I'tltim signe el
que millor expressa que Jesus és la vida de Déu que ve a trobar-se amb els humans per
aestar-shi (Jn 1,4.14) i que els porta al lloc de la vida amb el Pare (Jn 14,2-3), perque
tothom tingui vida en ell (Jn 20,31). El sete signe clou 'anomenat Llibre dels signes
(Jn 1,19-12,50) i obre 'anomenat Llibre de la gloria (Jn 13,1-20,31). El sentit dltim
del sete signe és donar gloria a Déu i la glorificacié de Jesds (Jn 11,4), que es realitza
per la unié amb Ell de tots els qui creuen que és Déu fer home (Jn 11,42).

La narracié d’aquesta trobada amb Jests inicia amb una introduccié (Jn 11,1-6),
que relaciona Jesdis amb un home que esta malalt i que té dues germanes, i que tots
tres sén amics de Jesus. El malalt que semblaria el personatge central, no ho és pas, ja
que durant tot el relat resta mut. En canvi, destaca el paper de les dues germanes (cf.
Lc 10,38-42), que representen dues actituds davant la mort: Marta corre cap a Jess,
expressa I'esperanca; Maria es queda a casa, asseguda, expressa el dol; Marta confessa
la fe; Maria, als peus de Jesiis, senfonsa davant el dolor; Marta afirma I'esperanca en
la vida que no mor; Maria pateix la perdua d’un ésser estimat. Pero tot el relat gira
entorn de Jests, que és el protagonista de les quatres escenes del relat: 1) Jests i els

deixebles (Jn 11,7-16); 2) Jests i Marta (Jn 11,17-27); 3) Jests, Maria i els jueus (Jn
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11,28-37); 4) Jesus i Llatzer (Jn 11,38-44). Tothom surt: Jesus i els deixebles, de I'al-
tra banda del Jorda (Jn 10,40); els jueus, de Jerusalem (Jn 11,19); Marta, de casa (Jn
11,20); Maria amb els jueus, de casa i de Betania (Jn 11,29.31); Llatzer, de la tomba
(Jn 11,43). Tothom es mou, també Jesus, que es mou cap a fer front a la mort que do-
mina els humans i s'oposa al Creador; els altres, en canvi, es mouen cap a Jesus. Jests
va a trobar-se amb els humans perque tinguin vida i els humans volen trobar-se amb
Jests perque els déna la vida que no caduca, els ofereix participar de la gloria de Déu.

D’aquesta magnifica narracid, caldria destacar dos dialegs i els tres moment de tro-
bada amb Jesus. Els dialegs de Jests amb els deixebles, primer, i amb Marta, després,
i la trobada amb Jestis de Marta, de Maria, i finalment, de Llatzer.

El dialeg de Jesiis amb els deixebles, parteix de la decisié de Jests d’anar a Judea i gira
entorn d’'un malentes,' que revela el sentit del sete signe: perque cregueu (Jn 11,14),
i, creient, tingueu vida (Jn 20,31); i anticipa la mort de Jesas (Jn 11,16).

Jests es troba amb Marta i hi estableix un dialeg. El didleg de Jesiis amb Marta
parteix del convenciment que té Marta del lligam dnic de Jesis amb Déu (Jn 11,22),
es fixa en un malentes de Marta (Jn 11,24) perque Jesus reveli que és la resurreccid i la
vida (Jn 11,25: jo sdc), i mena a la confessié de fe (Jn 20,27). La fe de Marta representa
la fe de la comunitat joanica (cf. Jn 20,31). La trobada de Marta amb Jesus suscita la
fe en ell, fe que d6na vida.

En la trobada de Maria amb Jesus, hi ressona I'escena lucana de Maria asseguda als
peus de Jesus (Lc 10,39). Ara Jesds es commoun profundament davant la realitat de la
mort, no només de la de Llatzer, siné també de la seva, imminent segons I'orientacié
del relat (Jn 11,7-16). Jests reacciona amb el salm 42-43: Per qué aquesta tristor, ani-
ma meva? Per queé aquest torbament? Aleshores Jests no s'indignaria per I'actitud de dol
i desesperanca de Maria (Jn 11,33) i dels jueus (Jn 11,38), sin6 que expressaria la seva
confianca en Déu: Espera en Déu! (S| 42,6; 43,5). Jests acaba expressant la confianga
en la victoria sobre la mort en la seva pregaria davant el sepulcre (Jn 11,41-42).

I la breu trobada de Llatzer amb Jests el retorna a la vida. Es tracta d’un retorn a
la vida, a la vida que Déu ens ofereix de viure ja aqui optant per Jesuds, prenent Jesus
com a llum i vida. Per aixd Llatzer ha de ser deslligar. Jesds, en canvi, es deslligara tot
sol, quan venci la mort d’'una vegada per sempre. Llatzer es troba amb el do de la vida
eterna, que Jests porta de Déu. Una altra trobada que porta a la fe (Jn 11,45).

'Recordem que, en el quart evangeli, els dialegs amb Jests parteixen sempre d’un malentes.
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5. La trobada amb Jesus ressuscitat de Maria Magdalena i dels altres deixebles
(Jn 20,11-29)

Al final del relat sobre el sepulcre buit (Jn 20,9), I'evangelista ofereix la interpretacié
del sepulcre buit: sha complert I'Escriptura i, per tant, sha de veure des la fe en la Paraula
de Déu. Jesus és el vivent, que esvaeix la fosca amb la llum de la fe. Cevangelista déna
pistes interessants: la pedra treta de ['entrada del sepulcre remet a la resurrecci6 de Llatzer
(Jn 11,41), i alhora, la pedra treta indica que la mort ha estat venguda per sempre; la
col-locacié dels angels (Jn 20,12) recorda I'arca de I'alianga (Ex 25,22), des d’'on Déu
parlava al seu poble i aquest es trobava amb Ell (Ex 30,6), ara la Paraula de Déu i el lloc
de trobada amb Déu és Jestis (Jn 1,1.14; 14,9); el vel o mocador (sudari) tapava la divi-
nitat de Jests, ara queda totalment retirat (cf. 2Co 3,7-8), a part (Jn 20,7).

Ara cal veure la presencia de Jesds no pas com Maria Magdalena, sin com el Deixe-
ble estimat; és a dir, no pas des de la fosca de la sospita: e/ trobaré?; siné des de la llum de
la fe: ['he trobat viu!

Més tard, perd, Maria Magdalena es troba amb Jesds en un hort (Jn 19,41), també
la narracié de /ora de Jests ha comencat en un hort (Jn 18,1), on Jests s’ha manifestat
com a divi: jo séc (Jn 18,6.8); i, prenent la iniciativa, pregunta: qui busqueu? Davant la
resposta de Jesus, cauen per terra (Jn 18,6), escena que recorda la conversié de Pau nar-
rada en els Fets (Ac 9,4), perd aqui els qui detenen Jesds no es converteixen. I en aquest
hort on s’ha dipositat el cos de Jestis, Maria sadona que es troba amb Jestis quan aquest
la crida pel seu nom (Jn 20,16), després d’haver pres la iniciativa d’acostar-shi amb la
coneguda pregunta provocadora: gui busques? (Jn 20,15), que omple de sentit la primera
pregunta que havia fet als deixebles: gué busquen? (Jn 1,38).

La trobada amb Maria Magdalena provoca, un cop més, la fe (Jn 20,18). I sestableix
una nova relacié amb Déu Pare en Jests, per Ell i amb Ell en la comunié de I'Esperit,
com la relacié de Rut amb el Déu d’Israel: e/ tew Déu serit el meu Déu (Rt 1,16). Ara Jests
ens diu: pujo al meu Pare, que és el vostre Pare, al meu Déu, que és el vostre Déu (Jn 20,17).

Després del relat de la trobada de Jestis amb Maria Magdalena (Jn 20,11-18), hi
ha dues escenes que narren la trobada de Jests ressuscitat amb els seus deixebles. En la
primera escena, els deixebles (sezse Tomas) es troben amb Jesus i reaccionen amb alegria
davant la irrupcié de Jesus en el lloc on estaven reunits: Jn 20,19-23. En la segona, els
deixebles i, especialment, Tomas es troben amb Jesds: Jn 20,24-29. Ambdues escenes
transcorren el diumenge, el primer dia de la setmana, amb una diferéncia d’'una setmana.
Aixo indica que els deixebles, aleshores com avui, es trobaven cada diumenge amb Jess.

El diumenge esdevé el marc de la trobada amb el Senyor ressuscitat, que irromp alla
on els creients es reuneixen tots junts. Per aixd no se’ns indica el lloc, encara que hom
simagini una casa. En el primer diumenge encara hi ha por, la fe sha d’anar obrint pas
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enmig dels dubtes. El diumenge segiient la fe amara la trobada amb Jests. D’aleshores
enga els cristians ens reunim els diumenges en la fe i experimentem alegria.

Levangelista només indica el nom del deixeble que no hi és quan apareix el Crucificat
ressuscitat. Els deixebles, reunits el diumenge en un mateix lloc, testimonien davant el
qui no hi era, Tomas, que han visz e/ Senyor. En el segon diumenge, Jests estableix un
dialeg amb Tomas, I'absent del primer diumenge, un dialeg que mena a una confessié de
fe decisiva i tnica en tot el N'T:* Senyor meu i Déu meu! (Jn 20,28). La trobada de Tomas
amb Jests provoca, de nou, la fe. I déna peu perque Jests apunti que la trobada amb
ell és realment possible per a tots els qui en un futur el cercaran, tant si comencen a les
palpentes com si es deixen guiar per la llum de la fe. Cimpacte de la trobada fa brollar la
fe o I'assenta en el si d’'una comunitat.

La primera trobada amb Jesus ressuscitat sesdevé un altre cop enmig de la por, ja
havia succeit quan es va apropar a la barca ('Església en majtscula, o també I'església
en minuscula, la reunié dels cristians en un mateix lloc) mentre era fosc i el llac sanava
encrespant. Aleshores Jests els havia dit: jo sdc, no tinguen por (Jn 6,20). Ara Jests els
diu: pau a vosaltres. En altres paraules, la salvacid, la felicitat ha arribat a vosaltres, us
heu trobat amb 'amor que ve de Déu Pare. Si en el primer diumenge se subratlla la pau
donada, en el segon, la fe rebuda.

Ara Jests és present en 'Església i I'alegria n'és la reaccié. Sha complert la promesa
de Jestis, quan deia als deixebles: daqui a poc temps ja no em veureu, pero poc després em
tornaren a veure (Jn 16,16-23). I també: ¢/ vostre cor salegrara quan us tornaré a veure.
1 la vostra alegria, ningii no us la prendra (Jn 16,22-23). Ara i aci, 'experi¢ncia pasqual
originaria (visi6 i alegria) perdura en la fe.

El Ressuscitat és el Crucificat, el mateix que va compartir amb els deixebles tot el que
havia rebut del Pare (Jn 16,12-15); els senyals de les mans i del costat mostren que és
certament Jesds de Natzaret. El Ressuscitat sempre es posa al mig. La reunié dels cristians
és sempre entorn del Ressuscitat, que omple de 'amor de Déu el lloc de la trobada. D’aci
sorgira el terme tecnic epi fo auto (€L TO aVTO) per tal d’expressar I'lsrael restaurat
aplegat entorn del Senyor que ha vencut el mal i la mort per sempre.? En altres paraules,
aquest terme tecnic expressara la consciéncia cristiana de la trobada amb Jesus en bloc, o
com un sol cos, [vinica Església de Déu en l'eucaristia.

La primera conclusié6 del quart evangeli (Jn 20,30-31) mostra la finalitat de I'evange-
lista i il lumina tot 'evangeli: perqué cregueu que Jesiis é el Messies, el Fill de Déu, i, creient,
tingueu vida en el seu nom.

% Vegeu-ne la nota a la BCL
3 Vegeu-ho més ampliat en Jaume FoNTBONA, «I’Església de Déu en I'Eucaristia. El significat de I'expressié
técnica ETTL TO AVLTO», RCat T XXXV/2 (2010) 737-753.
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A vi nou, bots nous

Paraboles per a impacients,
o per quan no obtenim tan prest com
voldriem els resultats esperats

per Joan Febrer

Un conferenciant a I'escola d’estiu per a mestres de fa un parell d’anys ens va fer
una critica de la logica de la tecnologia; aquesta es basa en la rapidesa i I'eficacia. Un
aparell tecnologic de la darrera generacié (ordinador, cotxe, mobil o microones, tant
se val) sha de demostrar tan efica¢ i rapid com per deixar obsolets els models anteri-
ors. Aix{ la tecnologia moderna ens fa ser més i més impacients. Per a¢d ens posam
nerviosos quan un aparell no ens funciona tot d’una i ens fa esperar uns segons més.
El mal és que apliquem aquesta logica a I'educacid, la maduracié personal, 'aprenen-
tatge escolar, les relacions... Volem resultats rapids amb el minim d’esforg, i quedam
decebuts quan aquests resultats no arriben amb la rapidesa i 'eficacia desitjades.

Ara bé, la impaciéncia és més antiga que la tecnologia moderna. Si ens n'anam al
temps de Jests reflectit en els evangelis, veurem que Joan Baptista havia urgit la gent
a la conversié quan anunciava e/ judici imminent de Déu. En paraules seves, havia ar-
ribat 'hora de la destral a punt de tallar 'arbre que no fa fruit, el moment d’encendre
el foc que crema i purifica, 'instant decisiu de la pala que separa el gra de la palla (Mt
3,7-12). I Jests mateix, prenent el relleu del Baptista, anunciava que s’havia acabat el
temps de 'espera perque el Regne del cel havia arribat.

No és estrany idd que tant Joan com Jests haguessin atiat la impaciencia dels
deixebles més entregats. Aquests es devien fer un munt de preguntes més o manco
d’aquest caire: com és que, tot i 'accié miraculosa de Jests i la seva autoritat, les coses
no canvien? Com és que els romans continuen comandant i la camarilla d’Anas i Cai-
fas continua presidint la vida religiosa del poble? On és el judici decisiu que ha d’obrir
pas al regnat de Déu? Aquesta devia ser la impaciéncia de Jaume i Joan demanant foc
del cel contra els qui rebutjaven Jesis (Lc 9,54), o dels mateixos parents que donen
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pressa a Jesus perque aprofiti la concentracié de la festa per donar-se a coneixer al mén
d’una vegada per sempre (Jn 7,1-4).

Jesds va contant una serie de paraboles per ensenyar que la paci¢ncia de Déu no
samida amb la nostra impaciéncia. Amb la parabola del sembrador, déna entenent
que el Regne de Déu no suprimeix la llibertat humana, ni elimina d’un ventall els
seus condicionaments; el sembrador és bo, la llavor és bona, perd els oients no tenen
sempre a punt la terra del seu cor: superficialitat, males influencies exteriors, ambici-
ons de posseir, por de la persecucid, tribulacions de la vida, sén elements que poden
ofegar o impedir la Paraula. Fa falta una llarga feina de neteja i alliberament, de des-
posseiment i coratge, perque la llavor de la Paraula arreli i doni fruit (Mt 13,1-23). En
aquesta feina de neteja perd no es tracta d’eliminar els dolents per deixar la terra lliure
de males influéncies. Deixau que bons i dolents cresquin junts fins al temps de la sega
sentencia en la parabola del blat i el jull (Mt 13,24-30). I als qui somien en resultats
espectaculars i rapids, Jesus els proposa la imatge del gra de mostassa, la més petita de
totes les llavors, i del levat que una dona posa dins tres mesures de farina; amb aquestes
comparacions anima a confiar en el dinamisme amagat dins la petitesa del grup que
creu fermament en la forga de la Paraula (Mt 13,31-33). En definitiva, no tot depén
del propi esfor¢. Hi ha un creixement misteriés animat per I'accié oculta de Déu i de
la bona disposici6 del creient. Per agd qui ha fet ben feta la seva feina, ha de saber que
la llavor germina i creix sense que ell sapiga com tant si esta despert com si dorm, de
nit i de dia (Mc 4,26-29).

Aix{ ido, quan vas a cercar fruit i no en trobes, la temptacié de tallar I'arbre és
forta, com aquell jornaler que diu a I'amo de la vinya: fa tres anys que vénc a cercar
[fruit en aquesta figuera i no w'hi trob. Talla-la. Per qué ha d'ocupar la terra intitilment?
Perd 'amo, més pacient i confiat, no comparteix la seva impaciéncia quan fa una nova
proposta: deixa-la encara aquest any. La cavaré tot al voltant, i hi tiraré fems, a veure si
déna fruit d'ara endavant. Si no, fes-la tallar (Lc 13,6-9).

A Dios rogando y con el mazo dando diu un refrany castella. Amb altres paraules:
quan s’hi juga el Regne de Déu, i aquest entra en joc en la tasca de I'educacid, 'apre-
nentatge i maduracié en 'amor, la construccié d’'una comunitat fraterna, hem d’ajus-
tar el nostre temps al de Déu i respectar el ritme dels processos humans; hem d’actuar
com si tot depengués de nosaltres sabent, empero, que entre la llavor i el fruit hi ha
un llarg procés de creixement que no controlam mai del tot. La logica del que és rapid
i efica¢ prement un botd no ens servira.

Un home tenia dos fills...

En la Biblia hebrea (AT) sovint es parla de parelles de germans: Cain i Abel, Ismael
i Isaac, Esati i Jacob... I tractant-se de més de dos germans, la dualitat es mostra desta-
cant el petit per damunt de tots els altres, com és el cas de David, el menor dels fills de
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Jesse. Aquest recurs literari serveix per explicar tant les preferéncies dels pares respecte
dels fills com la conflictiva relacié d’aquests entre ells, i alhora serveix per mostrar el
punt de vista de Déu sobre primers i darrers.

La coneguda parabola del fill prodig (Lc 15,11-32) comenga aixi: un home tenia
dos fills. Qui sén els destinataris d’aquest conte? Els fariseus i mestres de la Llei, gent
devota i complidora, que critiquen Jests perque acull els pecadors i menja amb ells
(Lc 15,1-2). Aquests dos fills ens fan pensar quan dividim la gent en bons i dolents
d’acord amb 'observanca religiosa o les normes morals vigents. Jesus vol explicar als
bons el perque de la seva relacié amb els dolents. Segons el Talmud, entre les sis coses
que un savi no ha de fer mai hi ha la de seure a taula amb ignorants, és a dir, amb la
gentussa que ignora la Llei i es mereix la condemna (Jn 7,49).

La conducta de Jests escandalitza la gent d’ordre perque contradiu una manera de
fer que els fariseus i mestres han anat inculcant com a eix distintiu de tot bon jueu.
Un bon jueu s’ha d’apartar dels dolents (impurs, pecadors) si es vol mantenir en les-
fera del Déu sant. Només I'estricta observanga de la Llei fa purs; la seva ignorancia
o incompliment fa impur. El contacte amb impurs, com que contamina, ha de ser
evitat completament si un vol mantenir-se en I'esfera de la santedat divina. Pero Jesus
no evita siné que cerca el contacte amb els impurs i pecadors: publicans, leprosos,
endimoniats, dones, samaritans, gentils... A la vista dels fariseus, Jesds es contamina i
déna un pessim exemple. Ara bé, ell ho viu i ho veu d’una altra manera; ho vol donar
entenent amb les paraboles de l'ovella i la moneda perdudes, i amb aquesta del f2//
prodig. Inspirant-se en un fet conegut, sexplica ell mateix a través del pare dels dos
fills. Vegem-ho.

El més jove reclama la part d’herencia que li correspon. Vol ser independent
anant-se’n de ca seva i vivint al seu aire, sense imposicions ni ordres. Creu que la seva
vida comenga i acaba en ell mateix, sense lligams ni amb son pare ni amb el germa.
Romp idd amb ca seva, tot i que li queda en l'arxiu de la memoria, com un ndmero
de telefon o una adrega a I'agenda, el record de la casa paterna. Abocat a I'aventura
d’una llibertat sense referencies —en un pais llunya— cau tan avall que es veu en la
necessitat de guardar porcs i de sentir enveja d’uns animals que simbolitzen la impu-
resa; fugint de son pare ha topat amb un patrd; cercant llibertat, sha hagut de llogar a
un amo; deixant el germa, ha quedat sense amics. La fam li deixondeix 'enyoranca de
les millors condicions de vida de ca seva. No és que enyori son pare ni la seva amistat;
només té fam. A partir d’aqui inicia un moviment de retorn a ca seva: no sap encara
que allo que I'espera no és un regim de feina més aguantador, siné alguna cosa incom-
parablement més gran i desbordant.

El major ha viscut sempre a ca seva, obedient a les ordres de son pare: és la con-
ducta correcta. No obstant aix0, el retorn del germa i la festa que son pare li ha muntat
posen en evidencia esperit en que vivia la seva tranquil-la conducta: més que fill, era
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Els plaers del fill prodig.

Anonim, finals s. xvI.

un jornaler; més que germa, es comportava com a fill tnic. No apreciava la gratuitat
amb que podia fruir dels dons de ca seva, com li diu son pare: fill meu, tu sempre ets
amb mi i tor el que és meu és teu. Ell no se n’ha anat mai de ca seva, perd hi ha viscut
com un mac dins la mar: rodejat d’aigua pertot, impermeable a 'aigua que 'envolta.
Amb aquesta figura Jesus retrata com és el fariseu religiés: observant i meticulds i,
alhora, jutge dels altres, cregut de la seva propia justicia, sense comunié vital ni amb
Déu ni amb els altres: refiat de ser just, menysprea els altres (Lc 18,9).

El pare respecta la llibertat i els drets dels seus fills. No és autoritari ni es fa la vic-
tima; sembla debil, perque cedeix a les exigencies del petit i mira de convencer amb
raonaments el fill major. En realitat és un pare que té entranyes de misericordia; aixi ho
recalca en fer notar que, just veu el fill que torna, es commou, corre a tirar-se-li al coll i
el besa. Es un pare desbordant d’alegria, que es deixa endur del cor fins a muntar una
festa de dalt de tor per celebrar el retorn del fill perdut. Aquest pare, emperd, no en té
prou, de seure a taula el fill retornat, vol veure-hi també el fill major.

Un pare que actua aix{ s'assembla al Déu que Jesus interpreta en fer cami cap als
impurs fins al punt d’acollir-los i menjar amb ells. En el rerefons d’aquesta historia
hi ha com una /luita de déus: el Déu de la santedat excomunicadora, i el Déu de la
misericordia acollidora. Jesus és testimoni del Déu de la misericordia. Nosaltres, lec-
tors d’aquesta bella parabola, ens podem veure retratats en el fill jove quan professam
una llibertat individualista i en el fill major quan vivim una moral de manaments i
no de relacié filial i fraternal. Uns i altres som convocats a compartir la mateixa taula;
només se’ns demana que estiguem oberts a la gratuitat de la misericordia rebuda i que
la practiquem amb els altres sense mesura.
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Informacions

LI Jornades de Biblistes de Catalunya

Entre els dies 27 i 29 de desembre ens vam trobar al voltant d’una cinquantena de
biblistes d’arreu de Catalunya i les Illes, per celebrar les LI Jornades a la Casa d’Espi-
ritualitat Claret a Vic.

En primer lloc hi va haver la presentacié de les jornades a carrec del nostre pre-
sident, Joan Magi. Va continuar Enric Cortes, director del departament de Biblia
de la Facultat de Teologia de Catalunya, que va presentar la tematica d’aquest any
i del segiient: «Tradicié i reinterpretacié (a proposit de la Dei Verbum)». Per ser més
concrets i fructifers, les jornades giren al voltant de dos passatges de la Biblia: Nm
21,6-9 (la serp de bronze) i Is 5,1-7 (el cant de la vinya). UEnric va posar de relleu
que la Dei Verbum ha estat des de I'inici la catalitzadora dels estudis que s'anaven a
presentar. D’una manera molt remarcable el capitol III de la Dei Verbum, que porta
per titol «La inspiraci6 divina de la Sagrada Escriptura i la seva interpretacié», on se’ns
diu que «per elaborar els llibres sagrats, Déu escolli uns homes dels quals es valgué
servint-se de les seves facultats i capacitats», per aixd podem dir que «Déu ha parlat en
la Sagrada Escriptura per mitja d’homes i a la manera humana» i que «les paraules de
Déu expressades en llengiies humanes s’han fet semblants al llenguatge huma» i que el
creient cal que «es pregunti pel sentit que 'hagiograf intenta d’expressar i expressa de
fet en cada circumstancia concreta del seu temps i de la seva cultura, d’acord amb els
géneres literaris emprats en la seva época.» Es per aixd que el métode historicocritic
ha esdevingut en els estudis biblics imprescindible i incontrovertible, encara que no
suficient, per aixd metodes com ara la narratologia i d’altres ’han de complementar.

Entre els ponents cal destacar la preséncia de Jean-Louis Ska, professor belga de
I'Institut Biblic de Roma i especialista en el Pentateuc, que va oferir una visié global
en I’Antic Testament a proposit de «La serp de bronze (Nm 21,6-9)». A continuacid,
i seguint 'estricte ordre cronoldgic, van fer les seves aportacions a les jornades: Jordi
Cervera, «La serp de bronze. Evolucié historica»; Enric Cortes, «La serp de bronze en
els targums de la Tora»; Oriol Tufii, «L'ds i el sentit de AT en I'Evangeli de Joan»;
Joan Ramon Marin, «El cant de la vinya en el Text Hebreu i en el Tg Is 5,1-7»; Eulalia
Vernet, «Is 5,1-7 en els LXX i les versions antigues» i Armand Puig, «La parabola dels
vinyaters homicides (Mc 12,1-12 i paral-lels).»

Dins de 'apartat de publicacions de I'associacié i dels seus membres, va tenir una
menci6 especial la bona acollida del Butlleti monografic: La paraula que ve del silenci.
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Escoltar queé diu Déu, de Xavier Moll. Va ser anunciada 'aparicié d’un nou volum de
Scripta Biblica, L'Esperit Sant en la Biblia. També se’ns va anunciar la publicacié de
Iedicié del NTI —el Centre de Pastoral Litdrgica (CPL) s'incorpora a la coedicié— i
Els Salms amb les introduccions a carrec del nostre bon amic i excel-lent biblista Joan
Ferrer. Leditorial Proa ha publicat la Biblia amb el text de la BCI i amb il-lustracions
en color d’en Perico Pastor. Es preveu que aviat, i en estreta relacié amb I’Any de la Fe,
es publicara la Biblia en format DIN-A4. Aquesta edicié innovadora esta pensada per
a fer una lectura publica i tenir-la en un lloc destacat de I'església, tal com es recomana
a ' Exhortacid apostolica postsinodal Verbum Domini: «els Pares sinodals suggereixen
que a les esglésies es destini un lloc de relleu on es col-loqui la Sagrada Escriptura tam-
bé fora de la celebracié. En efecte, cal que el llibre que conté la Paraula de Déu tingui
un lloc visible i d’honor en el temple cristia.»

En Josep Rius-Camps ens va fer una presentacié breu de La sinopsi en grec del codex
Bezae i Vatica, que esta preparant junt amb na Jenny Heimerdinger. En Joaquim Malé
ens va parlar del seu llibre, del qual m’agradaria subratllar el seu valor pedagogic i la
seva claredat: Com cal llegir la Biblia en I’Església catolica? UEsperanca Amill i en Javier
Velasco, experts en la divulgacié de la Paraula, ens van fer un tast del llibre La Biblia
compartida. Finalment, Xavier Matoses, recentment doctorat en teologia, va anunciar
la proxima publicacié de la seva tesi Escoltar en I'Evangeli de Mare.

Les noves tecnologies també van tenir el seu lloc en aquestes jornades. La Paraula
no és aliena a aquest nou moén i els esfor¢os que estem fent en I'Associacié Biblica
perque la BCI pugui ser consultada a Internet no saturen. Encara no podem dir que
ho hem assolit, perd no és lluny el dia que qualsevol persona podra consultar la nostra
BCI des del seu PC, Android, I-Phone...

Pel que fa al mén biblic sén molt interessants les propostes que tenim durant
aquest 2013: el «Simposi sobre 'Eucaristia (en el NT i el cristianisme primitiu)», el
mes de abril a Barcelona; la «Jornada sobre 'Evangeli de Marc», durant el mes de maig
a Barcelona i el «Congrés sobre els tltims anys de Pau», el mes de juny a Tarragona.

També es van anunciar un parell de coses que ens toquen de molt a prop com a
membres de I'associacié: la celebracié durant el mes de juliol dels 40 anys de Cursos
Biblics a Tarragona i la trobada de socis de I'Associacié Biblica de Catalunya del mes
de setembre.

Les qiiestions organiques no les podem pas deixar de banda. El darrer dia vam
abordar la renovacié de la Junta de l'associacié. D’una banda, per unanimitat es van
reelegir els membres Esperanca Amill, Agusti Borrell, Joan Magi i Armand Puig. D’una
altra, i també per unanimitat, van ser elegits Daniel Rodriguez, Damia Roure i Javier
Velasco en substitucié de Enric Capé, Olga Nicolau i Josep Lluis Arin, respectivament,
als quals hem d’agrair la seva tasca per 'associacié durant aquests anys que han format
part de la Junta i, d’'una manera molt especial, ja a la Casa del Pare, a I'Enric.
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Finalment es va acordar que les properes jornades les fariem al mateix lloc, a Vic,
els dies 2, 3 1 4 de gener de 2014. Aprofundirem en el mateix tema, «Tradicié i rein-
terpretacid (a proposit de la Dei Verbum)». Aixi doncs, fins 'any que ve, si Déu vol.

Jaume Balateu

El Genesi interlineal

Les persones que estimem la Biblia a Catalunya estem d’enhorabona: la «Biblia
Interlineal Catalana», dirigida per Samuel Sais, acaba de publicar dins la serie «Antic
Testament Interlineal Hebreu-Catala» el volum del Genesi realitzat per Elisabet Giralt
(traduccid) i el Dr. Joan Ferrer (estudi introductori i revisi cientifica). Ledicié ha estat
feta per un tindem que podriem qualificar de luxe: la Institucié Biblica Evangglica de
Catalunya i la Universitat de Girona. Es una noticia formidable que una institucié
cientifica evangelica i una universitat publica hagin unit esforgos per editar una obra
cientifica de tanta volada com la present. El volum va precedit d’una «Presentacié» de
Noemi Cortes, presidenta de la Institucié Biblica Evangelica de Catalunya i d’'una «Pre-
sentacié de la rectora», de la Dra. Anna Maria Geli, rectora de la Universitat de Girona.

Els autors i els editors volen que aquest volum serveixi d’estimul i d’ajut a les per-
sones que senten interes per I'estudi de la Paraula de Déu. Es tracta d’un instrument
extraordinariament util perqué permet fer una lectura paraula per paraula del text
hebreu original de la Biblia, de manera que ens acosta a l'original de forma cientifica
i pedagogica i, alhora, ens permet entreveure I'extrema bellesa del text del Genesi.

Per a aquelles persones que saben una mica d’hebreu —o senten curiositat per
aquesta llengua fascinant—,

el Genesi interlineal és un
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importancia enorme ates que a partir d’unes indicacions col-locades en forma de su-
perindex al costat dels verbs hebreus, n'indica els temes verbals (binyanim) i les arrels
verbals, de manera que, en els casos de verbs amb consonants febles o irregulars, que
presenten grans dificultats, I'accés al lema que cal consultar en els diccionaris de la
llengua hebrea de la Biblia queda resolt en tots els casos de manera immediata.

En aquests moments els autors ens han fet saber que estan preparant la versié
interlineal del llibre del Salms, un dels llibres fonamentals de la Biblia hebrea. Des
del nostre BUTLLETI els volem felicitar molt cordialment perque la «Biblia Interlineal
Catalana», que ja comptava amb el formidable volum del Nou Testament grec-catali de
Pau Sais i Samuel Sais, va avancant, al servei de 'estudi de la Paraula de Déu.

M. de UEsperan¢a Amill

Els Salms. Un dialeg

sincer amb Déu

Amb la Biblia a les mans, just en obrir el Salteri, hi llegim: «Feli¢ '’home que esti-
ma de cor la Llei del Senyor.»

Al llarg de la historia, totes les dones i homes, infants, joves, adults i vells han
cercat aix0 que el llibre dels Salms ens promet des de la primera paraula: la felicitat.
Val la pena que ens hi aturem, perque és 'oferta més interessant del mén: la felicitat
es troba en Déu, en el didleg d’amor amb ell, en I'escolta atenta de la seva Paraula.

Els Salms, llibre de pregaries sorgides de la vida, sén un a abragada entre Déu i nos-
altres, un dialeg sincer entre dues persones que s'estimen: Déu ens parla en les parau-

les dels salms i nosaltres parlem a Déu amb els salms.
L'Associacié Biblica de Catalunya, conjuntament
amb el Centre de Pastoral Litdrgica de Barcelona i
IEditorial Claret, acaba de publicar una edicié de
butxaca del llibre dels Salms, amb el text de la B/blia
Catalana. Traduccié Interconfessional (BCI). Ledicid,
porta una introduccié i la presentacié de cadascun dels
150 salms escrites per en Joan Ferrer; notes breus que
ens poden ajudar a entrar en el sentit de les pregaries.
Aquesta edicié de butxaca del llibre dels Salms po-
dreu adquirir-la i tenir-la com a companya de cami, per
tan sols 4,90 € 'exemplar.
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Un dia

M. de UEsperan¢a Amill
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La Introduccio al Nou Testament

de Rodolf Puigdollers

Rodolf Puigdollers i Noblom, professor i treballador infatigable de la nostra Asso-
ciacié Biblica de Catalunya acaba de publicar un llibre magnific: /ntroduccié al Nou
Testament. Quan la Paraula es fa Escriptura (Barcelona: Claret 2013, 295 pagines).
Porta un proleg molt simpatic de la Dra. Begonya Palau, professora de Nou Testa-
ment a la Facultat de Teologia de Catalunya, que remarca les qualitats pedagogiques
del volum. I té raé: el llibre —jo que em tinc per un addicte als llibres de Sagrada
Escriptura— és excel-lent en el seu génere i mereix tota mena de lloances.

El que fa en Rodolf és molt dificil: presentar de manera atractiva el que avui es
considera com a doctrina comuna acceptada pels estudiosos del Nou Testament. La
bibliografia és ingent, perd el nostre autor ha sabut trobar la forma d’introduir la
critica textual, la formaci6 historica del canon, els géneres i formes literaries d’aquesta
singular biblioteca de 27 llibres, el marc geografic i historic, el corpus paulinum, els
evangelis, les cartes catoliques i 'Apocalipsi, amb un apéndix sobre els apocrifs. El
treball és magnific perque sap presentar de for-

ma clara i amena el que cal saber per a entrar
a estudiar aquest mén fascinant. Lobjectiu no
és sols proporcionar els elements per a adqui-
rir un saber notable, siné, fonamentalment,
aprendre a descobrir les pistes per a trobar-hi
una persona. El subtitol del llibre ens ho diu
ben clarament: Quan la Paraula es fa Escrip-
tura; aquesta Paraula és una persona, Jesus, AN ~ ) IR

el Senyor, i aquest llibre ens mostra camins Rodolf Puigdollers i Nobjon
per a poder-hi accedir i fer que esdevingui
un company en el cami de la vida, amb qui Intr, OdUCCié al
podem parlar i que, al capdavall, ens déna
la salvacié i la vida.

Nou Testament

Quan Ia Parau]

Enhorabona, Rodolf, per aquest llibre

aes fa Escriptura
esplendid que has escrit!

Joan Ferrer Clarel
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La Biblia a Edicions Proa

La col-leccié «A Tot Vent» d’Edicions Proa —caracteritzada pel logotip del vaixell
Maria Assumpta, amb la divisa «Navego a tot vent»—, fundada 'any 1928, que va
tenir com a primer director I'escriptor Joan Puig i Ferreter i que després fou dirigida
per Joan Oliver (Pere Quart), acull en el nimero 582 de la colleccié La Biblia, en
la traducci$ de la Biblia catalana: traduccié interconfessional de la nostra Associacié
Biblica de Catalunya, amb il-lustracions originals de Perico Pastor.

Aquesta eximia col-leccié, que és una veritable antologia de la literatura classica
i moderna en llengua catalana, incorpora per primera vegada la Biblia, que és 'obra
cabdal de la civilitzacié occidental.

Els editors, amb bon criteri, remarquen a la contraportada les referencies
segiients:«Una de les obres cabdals de la literatura de tots els temps»; «La Biblia posse-
eix la innegable potencia narrativa reservada als textos dels origens dels pobles» (Jaume
Cabré); «La Biblia és el nostre monument quotidia contra oblit» (Joan Margarit);
«Vaig a la Biblia com vaig a Homer, Lucreci i Shakespeare: no per cap dimensié trans-
cendent, siné pel valor moral i poetic» (Miquel de Palol); «La Biblia, com totes les
grans obres, estd en nosaltres encara que no n’haguéssim llegit mai ni tan sols un ver-
sicle» (Roger Mas); «La Biblia és el millor llibre que hi ha i que hi haura hagut mai al
moén» (Charles Dickens); «Hi ha llibres als quals torno de tant en tant com si fossin
vells amics: ’Antic Testament, Dickens, Conrad, Cervantes...» (William Faulkner).

Ledici6 consta d’una presentacié magnifica, amb
tapa dura amb sobrecoberta, 2544 pagines, 15,00x
23,00x 7,00 cm, amb les prodigioses il-lustracions

de Perico Pastor, que amb la seva anima de gran
artista ha sabut expressar la forca inefable de la Pa-
raula del nostre Déu. Ledicié no conté les notes de
la BCI ni els mapes, sols el text de la BCI, que és la
versié catalana per excel-lencia del segle xx.

Amb aquesta nova edicié, en una col-leccié
que conté un aplec de les millors obres de la li-
teratura universal, les persones interessades dis-
posen d’una nova oportunitat per llegir aquesta
biblioteca sensacional que és la Biblia. En les
seves narracions i poesies fascinants, plenes de
paraules poderoses, les persones de fe hi sentim

la Paraula del nostre Déu, que ens salva.

M. de UEsperanga Amill
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Biblia catélica de la familia, Estella:
Verbo Divino 2013, 1667 pags.

La Biblia catdlica de la familia conté
la traduccié de tota la Biblia del prevere
argenti Armando J. Levorati i inclou els
materials complementaris de la Carholic
Faith and Family Bible (2008). Cal dir
que la traduccié és excel-lent —no hem
de perdre de vista que els tractaments i
les formes verbals sén les propies del cas-
tella de 'Argentina— i que els materials
complementaris sén Optims: consten de
dades generals a I'encapcalament de cada
llibre, que recullen els aspectes que avui
formen part del consens entre la comuni-
tat d’estudiosos de les Sagrades Escriptu-
res, i de molts de requadres que contex-
tualitzen el text i I'experiéncia de fe que
aquest vehicula. Se'n poden treure molt
bones idees per a la catequesi i per a la
pregaria personal.

XaBIER P1kAzA, Historia de Jesiis, Este-
lla: Verbo Divino 2013, 671 pags.
Pikaza és un savi cristid infatigable.
Home d’uns coneixements enciclope-
dics i d’una facilitat d’escriptura abso-
lutament envejables, acaba d’oferir-nos
aquesta Historia de Jesis, que és una obra
que dialoga amb els grans autors de la
recerca sobre el «Jests de la historia». El
llibre és una mena d’enciclopedia, molt
ben escrit, que presenta la persona, el
missatge i el sentit de la vida de Jests. Es
un llibre narrat des de la fe en Jesus i en
obertura al mén. Cada capitol presenta
un text central, unes precisions més tec-
niques i unes notes, que sén un dialeg

Noticies bibliografiques

més especialitzat amb els grans autors
que estudien la vida de Jests de Natzaret.
Es un llibre de lectura molt agradable,
que convida a pensar el misteri de Déu
en la historia, en la persona de Jests.

OLIVIER ARTUS, El Pentateuco, historia
y teologia, Estella: Verbo Divino 2013,
66 pags.

Es molt benvingut aquest «Quadern
Biblic» que presenta una visi6 clara de
Iestat actual —molt complex i confis—
dels estudis sobre el Pentateuc. Quan la
vella teoria de les quatre fonts (Jahvista,
Elohista, Deuteronomista i Sacerdotal)
va naufragar, no va ser facil arribar a un
nou consens entre els estudiosos sobre
un tema de tanta importancia com és la
formacié del Pentateuc. Avui no es pot
pas dir que el panorama presenti unes
perspectives massa clares, perd el llibre
d’Artus ens ofereix una aproximacié que
contempla els aspectes historics, literaris
i teologics més rellevants per a compren-
dre l'estat actual del saber sobre els cinc
primers llibres de la Biblia.

Jean-Louis Ska, «Nuestros padres nos
contaron». Introduccion al andlisis de
los relatos del Antiguo Testamento, Es-
tella: Verbo Divino 2013, 115 pags.

El professor Ska ensenya exegesi de
I'Antic Testament a I'Institut Biblic de
Roma. Ha estat un dels introductors
de la ciencia de la narracié en lestu-
di de 'Antic Testament. Aquest volum
ensenya de manera practica com es pot
fer una lectura de molts de fragments
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de I'’Antic Testament tenint en compte
detalls de caracter literari, perd de gran
importancia per a comprendre en profun-
ditat un text: el temps de la narracié, la
intriga, el narrador, el lector, el punt de
vista i els personatges. Es tracta d’un llibre
molt ben escrit que ens permet d’inici-
ar-nos en aquest tipus de lectures «narra-
tologiques», que ens ajuden a compren-
dre de manera més pregona el sentit que
comunica el text de la Paraula de Déu.

FLaminio Pocal, Curso avanzado de
griego del Nuevo Testamento, Estella:
Verbo Divino 2013, 300 pags.

La valuosa col-leccié «Instrumentos
para el estudio de la Biblia», en el volum
xxi1 recull la traduccié espanyola del curs
de sintaxi del grec del Nou Testament del
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professor Flaminio Poggi, que ensenya
aquesta disciplina a la Facultat de Teolo-
gia de la Pontificia Universitat Gregoria-
na de Roma. Es un llibre que mereix tota
mena de lloances pel gran valor pedago-
gic que I'autor ha sabut donar a I'explica-
cié d’'una materia ardua com és la sintaxi
del grec koiné en queé van escriure els au-
tors del Nou Testament. La primera part
de l'obra és dedicada als casos del nom i
a 'article; la segona tracta de I'aspecte i el
temps del sistema verbal grec; i la darrera
part presenta un panorama complet de
la sintaxi oracional. El llibre és ple d’es-
quemes, de gran valor pedagogic i conté
molts d’exemples traduits i comentats.
Un llibre excel-lent per a tothom qui vul-
gui aprofundir en el coneixement del text
original del Nou Testament.

Joan Ferrer
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