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Imagen de Tapa:

Retrato de Freud con inscripcion de la mano de Freud: "There is no medicine against death,
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"No hay ninguna medicina contra la muerte, y contra el error ninguna regla ha sido encontrada”
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Agape Psicoanalitico Paraguayo

Es una sociedad civil sin fines de lucro, cuyo objetivo prioritario es la
ensefianza, transmision, divulgacion, investigacion y aplicacién del
psicoanalisis desde sus fundamentos freudianos y lacanianos. Segun
los principios declaratorios:...Agape nombra una intencién, un deseo
causado desde el psicoandlisis y apunta a wuna produccion,
sustentacion y transmisibn de una practica sobre el saber del
inconsciente y sus interacciones con la cultura, como espacio
institucional promovera el método de la conversacion para tratar temas
cruciales de la existencia y de la cultura contemporanea.

Ateneo Cultural “José Asuncion Flores”

Es una entidad civil sin fines de lucro de caracter exclusivamente
cultural cuyos propdsitos fundamentales consisten en la promocién, la
difusién permanente del género musical creado por el Maestro Flores,
la Guarania, tanto en su version popular como sinfénica, a nivell
nacional como universal.

Asismismo, dar a conocer la personalidad multifacética del creador de
la Guarania, especialmente su trayectoria y su condicién de insigne
artista que ha elevado a nuestro pais en el concierto de las naciones
como cuna de un género musical reconocido por su originalidad, su
raingambre popular y su insercion en la corriente de las grandes e
imperecederas creaciones universales en el campo de la musica y
sobre todo, como expresion de nuestra identidad nacional.
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PROLOGO: Psicologia colectiva de la guerra y de la muerte

a edicion bilingie, castellano y guarani de

Sobre la guerra y la muerte (Zeitgemasses

Uber Krieg und Tod) (1915) cumple un
compromiso de Agape Psicoanalitico Paraguayo
con la lengua mas hablada en el Paraguay. Basta
ya de apologias romanticas, a veces
sospechosas, sobre la ‘bella lengua autoctona’: —
Usémosla y punto. Pensemos psicoanaliticamente
en guarani.

El ensayo publicado tiene su importancia y fue
seleccionado por varias razones. En primer lugar
tiene una importancia histérica. Durante el curso
de aquella primera guerra mundial, Freud
testimonié su cordura. No fue el Unico, pero si uno
de los mas célebres pacifistas. Hoy nadie piensa
que esa guerra mundial fue otra cosa que una
fatalidad, y, lo peor, el prélogo y la causa de la
siguiente guerra mundial que demolié a Europa,
se abatié sobre el mundo y denigré a toda la
humanidad. Este texto tiene en segundo lugar una
importancia humanitaria. Freud no hace aca un
panfleto. Mira al estallido y a la orgia del dolor y
de la muerte, pensando en aliviar al sufrimiento,
particularmente al de los no combatientes.
Vinculada a esta intencion, esta el tercer aspecto
de importancia, el aspecto tedrico. Limitrofe entre
la psicologia individual y la social, este ensayo
constituye una antropologia de la muerte, esto es,
de las representaciones, de la -cultura, las
actitudes y los conceptos con los cuales los seres
humanos enfrentamos o eludimos la muerte.

El texto freudiano, junto a las correspondencias
con Einstein (1933[1932)]) constituye un
testimonio del pacifismo de Freud. Combate al
horror de toda guerra en si misma, en especial a
la guerra entre pueblos que comparten la misma
cultura e historia; y, todavia mas enérgicamente,
combate a este tipo de guerra que hoy
llamariamos guerra “sucia”, también se la llamara
la guerra “total”’, basada en el exterminio de los no
combatientes, en la fanatizacion y la mentira como
sus constituyentes primordiales. Formas que,
entre paréntesis, seran aun mas desarrolladas,
hasta llegar al delirio del Holocausto y el de la
bomba Atdmica, con los cuales, la guerra total se
independiza del combate entre ejércitos, se
transforma en guerra de exterminio del ser
humano, sin la minima restricciéon, en donde la
pulsibn de muerte actla en forma auténoma y
demoniaca. Esa condena alude a lo que hoy
ocurre: A lrak, por ejemplo, donde se ensucian a
los gobiernos de las democracias mas antiguas de
occidente y a sus dirigentes como a George Bush

y a Tony Blair. Ellos son las contrapartes indignas
del terrorista Bin Laden.

Expresion de conflictos de intereses, de poder y
de dinero, estos “excesos” de la guerra, como
Freud lo sefiala, expresan en primer lugar un
aspecto endégeno que se aloja en el corazén del
ser humano. No podria ser que la persona de
pronto se vuelva tan cruel y tan dafiina, si no
hubiera sombras en su interior, sombras que la
conforman. El psicoanalisis se dedica a estudiar
esas sombras, primordialmente cuando estas
sombras no son conscientes, sino que, estando
presentes, ellas son inconcientes y, por eso
mismo, mas incontrolables. Para superarlas es
necesario un minucioso y valeroso trabajo interior
gue es heredero de la antigua maxima socratica:
“condcete a ti mismo”.

Auto-conocerse incluye una reflexion sobre la
propia muerte y sobre las pulsiones agresivas,
que son pulsiones de muerte. Si los romanos
decian que para mantener la paz habia que
preparar la guerra. Freud termina diciendo que
para conservar la vida, es necesario prepararse
para la muerte. Si vis vitam, para mortem.

El tema humanitario aca esta superpuesto,
sobredeterminado al tema tedrico. El psicoanalisis
es una teoria que heredd al juramento de
Hipdcrates, y, por eso, como ciencia de la cura, ha
sido confundido (y se ha buscado confundirlo) con
la medicina bioldgica. Aunque, como saber acerca
del ser humano, forme parte de las ciencias
humanas. El objeto ‘practico’ del analisis no
puede ser sino aliviar al sufrimiento evitable,
restituir la capacidad de amar y de trabajar. Su
objeto ‘tedrico’ es hacer conciente a Ilo
inconciente; hacer que la persona llegue a
reconocerse como Yo ahi donde era Ello, asi
como, hacer al sujeto agente responsable de su
historia ahi donde se localizaba como un mero
paciente, victima de sus circunstancias.

Acd se conecta la reflexion freudiana con el tema
de la auto-determinaciéon —libertad y veracidad—
individual y colectiva, asi como a la critica sobre la
cultura. En ese emprendimiento, Freud enfrenta al
“amo absoluto” que nos contorna y que resulta
insuperable: a la muerte. (En aleman se dice “El
muerte”, Der Tod, de ahi que se la asocie al
Sefior, al Amo). Nos adelantamos aca a lo que
después Heidegger desarrollaria como el ser-
para-la-muerte (Sein-zum-Tode), esto es, a la
experiencia de madurez que adquiere el sujeto
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cuando, en lugar de eludir, asume su destino
mortal.

Con el objeto de comprender al concepto de la
muerte, Freud trabajé dos escenarios, uno es el
escenario de la conciencia, otro es el del
inconciente. El primer escenario es el de la vida
corriente del ser humano occidental de su tiempo
al que se dirige Freud en la obra: el escenario de
sus lectores. Para dar una imagen del segundo
escenario, el fundador del psicoanalisis construy6
un concepto intermedio, al que recurrira muchas
veces, el del hombre primitivo, el Urmenchen.

No es necesario que este hombre primitivo, aca
descrito, haya tenido una existencia histérica
empirica. Posiblemente ese hombre no haya
existido nunca. No tenemos evidencia prehistérica
ni etnografica de su existencia, porque, cada vez
gque nos asomamos al fendmeno humano, lo
encontramos completo. El hombre primitivo es una
entidad l6gica mas que histérica. Es el ‘eslabon
perdido’ entre el animal que éramos antes del
proceso de humanizacién y el ser biolégico y
cultural que hoy somos, después que este
proceso se haya llevado a cabo. Proceso que
siempre permite hacer una comparacion entre la
evolucion de la ontogenia, el desarrollo del
individuo; vy, la evoluciéon de la filogenia, el
desarrollo de la especie. Lo que importa aca es
ese hombre primitivo que si tiene lugar hoy, ahora
y siempre dentro de cada uno de nosotros.

Es el aspecto primitivo de nosotros mismos que se
encuentra solo parcialmente superado, controlado,

compensado y sublimado. Un  aspecto
perturbador, siempre latente y presente, que
genera al delirio, que se hace patente en la forma
inocua de los suefios, en la forma letal e
individual de la locura y en el delirio colectivo de la
guerra.

A través del tema de la muerte, topico
fundamental de todo cddigo deontoldgico, en la
formula del “no mataras”, Freud expone aspectos
vinculados: La muerte propia impensable vy
negada, la muerte del desconocido que nos deja
parcialmente indiferentes, la muerte del ser amado
que nos enfrenta a la imagen y al dolor de la
muerte. La ética individual y la colectiva. La ética
de sublimacién realmente ocurrida o simplemente
la ética de miedo al castigo, causada por el control
social, y por la acumulacién de mandamientos. La
pérdida de la herencia moral durante las guerras,
y, todo el tema de la eticidad del sujeto.

Aca tiene lugar un vuelco del pensamiento
freudiano, un transito del monismo del deseo
hacia el dualismo que desembocé en una
modernizacion de la férmula del pensador griego
antiguo, Empédocles: Eros (el amor) se enfrenta a
Tanatos (la muerte). Estos dos impulsos
bioldgicos se representan también en la vida
animica, como amor y como odio o como
afirmacion y como negacion. Estos son los
principios mas generales del suceder psiquico con
los cuales Freud sintetiz6 a sus teorias, esto es,
pudo escribirse la metapsicologia del pensamiento
psicoanalitico.

AGAPE PSICOANALITICO PARAGUAYO

Asuncion Paraguay,
150 aniversario del nacimiento de Sigmund Freud.
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PAVE ANGAPYKUAA NORAIRO HA MANO REHEGUA
~NY

N embokuatiapy ferenohé castellano-pe ha
guaranime, NORAIRO ha MANO rehegua

(Zeitgemésses uber Krieg und Tod - 1915),
ha’e voi peteil mba’ekuave’é@ oguerekdva Agape
Psicoanalitico Paraguayo, fe'é ojeporuvéva
Paragudipe ndive. Ipora mante fafe émbarei
guaranire, sapyante fiane mbojerovia‘yva.
Jaiporu avei, ha opama. Nafiemo &nga guaranime
angapykuaape.

Ko mba’ekuaapy oséva aga ko kuatiape ijajevoi
(tuicha mba’e) flandéve guara ha oime mba’érepa
ojeporavo oferenohé hagua. Tenondete tuicha
mba’e hekoasakuére. Oiko aja pukukue pe fioraird
guasu tenondegua, Freud ohechuka
ifakdguapyha. Naha efioi jepe, pero ha’e vaekue
pe herakudvéva arandu oguero’yréva foraird.
Ko’agd guard, avave ndojepy amongetai upe
foraird tenonde guare petel mba’erekopane
hague, ha pe mba’e ivaivéva, upe fioraird guasu
upéva vokointe omorfiepyri hague pe foraird
guasu mokdiha, oity vaekue yvyre Eurépa ha
oheja vaiete vaekue ko arapy tuichakue. Upei ja’e
vaerd, ko kuatiapy kuaapyra mokdiha ijajevoi
ohekagui omopu’a yvyporape. Freud, kévape
ndojapoi fie’érei pochy, jeja’o rei. Ohecha upe
mba’embyasy tuichaite, oflemo’angavo
mba’éichapa ikatu ofiembogue fiembyasy ha
tekoasy, tenondete umi ofiorairdvape. Ko’a mba’é
rehe fiane flanemandu’avo, jahechakuad mamopa
oimeve pe ijajevoi mbohapyha: pe mba’épa ikatu
fianohé& chugui ikaapyrd. Mamo ojahape petel
yvypoéra angapykuaa, pevé angapykuaare, jajuhu
kéva ko kuatia oséva ko’agape, afietehape ha’eha
mba’ekuad mano rehegua, he’ise, mba éichapa
jahecha arandukua& ha umi mba”eandu jaiporava,

yvypora fiande rekope, fiahenonde’a térd
jajekupe’o mandgui.
Freud rembiapokue, ofiondive umi Einstein

rembiapokué ndive (1933 [1932]) ohechuka Freud
fiera’yayhu (pacifismo). Ohenonde’a
mba’evaiogueriva forair6 ipype voi, tenondete
umi foraird oikdva tetdnguéra hembikuaa petel ha
hekopoaty peteiva apytépe, ha ohenonde’a
mbaretevé katu umi fioraird ko agagua rupigua
ofiehenoiva "foraird ky'a, ha uperire ofiehenoi ave
(Aoraird pa-pa" (guerra total), oguerliva jejukapa
guasu, ja'eve’y ha japu ha opa mba’e
apykuerigua. Ha tuichavé katu, tarovépe
ofieguahé pe Holocausto he’iha, miringuete kapu
reheve (con bombas atémicas), fiorairdveimaha

marambotara ‘"ejércitos"), foraird pa-pa, ja'e
haguéicha, oive'ymahape jejoko, mamo pe
porojukase ohdntema ha’efio, ijehegui,

aflareképe. Péva oiko hina ko’dgd heta henda
rupi. Péina teta Irak-pe, ofiemongy ahape umi teta
sambyhy ofiembohérava "tekojoja”,
hi"aretereimava kuarahy reikévo, ha uvicha kuéra
George Bush ha Tony Blair. Umiva ombohovai Bin
Laden-pe, ojererekbéva ku oporomongyhyjepava
ramo.

Pe ofefioraird ojepotava ha ojererekdévare,
pu akangature (poder) ha viru (mba“erepyrd) atyre
ha ofieguahé opaichagua fioraird ndojejokoveiha
peve, ohechuka tenonderaite, he’ihdicha Freud,
ko' mba’e oflemofiaypyha voi yvypora
apytu’me ha opyta okakuaa upépe. Ndikatui
vaerda mo'a niko pe mava, peichahaguinte
ifanaiterei sapy’a, oime’yva rire ipype mba’e pyti
omoiva chupe ifiafia haguéicha. Pe apy’a resayijo
kuad (psicoandlisis) ofiecha’d@ oikuaa mba épa
ogueru umi pytld umiva, tenondete ku ojekuaa’y
ramo oimeha fande pype, noguahé&iha HAane
mba’eandupe, ha upévare voi ikatuve 'yha ojejoko.
Ojehasa hagud ko mba’ekatu'yha tekotevé
ofiehesa’yijo pypuku py‘aguasupe, he’i haguéicha
ku arandu yma hérava Sécrates: "Ejekuaa ndé

m

Vol

Refieha’a rejekuaa ndé voi he’ise
refiepy’amongeta ne man6ére ha umi ne
mba’eandu  fiard, mba’eandu vai mano

reheguava. Umi romaygua he’ime vaekue ramo,
"hekoare hagua ferave’y (paz), rembosako’i
vaera fioraird", Freud ombojo’a upe fe’é he’ivo:
"hekoare hagud tekove, refiembosako’i vaera
remano hagud". Oje’ehdicha Latin-pe: "Si vis
vitam, para mortem".

Jeporiahuvereko, ape o hi“éri, mba’e
jehechukaharame. Pe apy’a resa’yijo kuaa
(psicoanalisis) niko ou Hipdcrates fie’é rejakuégui,
ha upévare, arandu poropohanoha ramo ojejavy
vaekue oje"évo hese mba’ekuaaha
ofieporopohano hagud. Jepevénte upéicha,
yvypora kuaaha rupi avei, ojerereko yvypoéra
mba’ekuad ramo, ohekava mba’eichapa ikatu
ofiembovevuive umi mba’asy ofiemboyke kuaava
ha oporombokatupyry jevy, ojeporohayhu kuaa ha
ofiemba’apo kuaa jevy hagud. Hembiapora niko,
tojekuad pe ojekuaa’yva; yvypoéra tove tojekuaa
mavapa ha’e afietehdpe, ani ambuerei, ha



Ojekuaaha’va Ko’4ga Rupi Noraird Ha Nemano Rehegua

upéicha avei toikuaad ha’e ojapoha hekopoaty (su
historia), ndaha’ei oma’éreinte vaeraha, toiko
oikéva ha to’a ho"ava hi“ari.

Ko’ape ojoaju Freud jepy’amongeta ku nde aé
ndé -tekosd’y ha afietegua peteirekdpe ha
hetareképe (individual y colectiva), ha upeicha
avei pe arandukuaa resayijo ha iembohovai. Upe
tembiapope, Freud ohenonde’a pe mburuvicha
pavé, ojeréva fianderehe ha ikatu'yva jajoko:
mano, DERTOD, mba’e ha’epava, oje’ehaicha.
Upégui ofiehenoi KARAI, JARA pavé ramo.
Nafiemotenonde ko ape pe mba’e upéi Heidegger
omongakuaave vaerdme, MANOREKO ramo
(Sein-sun-Tode), he’ise, opa jehukue
omoguahéva yvypoérape ikakuaaguame, mamo
ombopuku rangue mano ara, oha’ard uvei.

Oikuaapyhy pord hagud pe mano, Freud
omba’apo mokdi hendape: peteiva pe mba’eandu
aje (conciencia), ha ambuéva: pemba’eandu je’y.
Pe tenondeguava: yvypéra kuarahy resévogua
(occidental) rekove tapiagua, umi ohecha ha
oikuaaopohyva ifie €kuatia. Pe mokoiha ohechuka
hagud fandéve katu, Freud omohenda
mba’eandu mbyte, ohesa'yijo pyyiva, pe yvypora
ymangue reheguava, ofiehendiva URMENCHEN.

Natekotevéi upe yvypora ymangue HAane
mandu‘aka ko'ape, ohasa ra’e petei tekove chaé,
oikuaa'yhape mba’épa ha’e. Ilkatu voi, upe
yvypbéra upéva ndoikoi raka’e araka'eve.
Ndojererekoi voi mba’eve ohechukava oiko
hague, tekopoaty jekuad mboyve arape, ha
ndojejuhui voi ave hapykuere. Jahecha vove
chupe fiane akdme jajuhu ha’ete ha ha’epa ramo.
Yvypéra ymangue niko jahechante voi Aane
akapype, ndajajuhui tekoasa pukukuape. Ha'eté
vaicha yvypéra fiaimo”anteva "yvypora kafiyngue"
(eslabén perdido) nafiandéiva gueteri,
fAandehdicha ko’aga jaguata puku rire ara

ndipapahavei javeve, ikativa fambojoja pe
ONTOGENIA he’ihare (yvypora kakuaa
peteirekope ha pe ofiehendiva FILOGENIA
(yvypora kakuaa pavé reképe). Pe mba’e
ijajevoiva (lo que importa) ko"aga niko, pe yvypéra
ymangue hendava fiande pype ko’aga ha opa ara.
Péva ha’e pe yvypoéra ymangue jarava fianendive,
oiko akdi Aande pype ha ikatu'yva agéa peve jareko
flande podpe térd jaipe’a fiande jehegui, mba’e
flane mokoras® pereréva, oikova fande pohéi,
flane mbotarovava ha oipyahava
mba’evérbguaicha fiande kepegua, fande
mbotavyraiva petel teime ha Aande rerahava
opavavépe keravai pegudicha fioraird guasupe.
Nemano rehegudpe, tenondete oi ojejapo vaera
apytépe, pe "ndereporojukai vaerame" ("No
mataras") Freud ohesa’yijo heta mba’e ojoajuva
hese: pe fiane mano fahaard’yva ha
ndajahechakuaaséiva, pe jaikuaa’yva mano
haimetéva nafiandepy apyi, pe jahayhliva mano
fiane moiva Aiembyasy ha mano renondépe. Mava
petei ha opavave rekombo’epora; Tekopora
afietehape oikdva, térd pe tekopordkuaa fane
mongyhyjéva, yvypoéra aty fiande jopy rupi ha ijaty
hetagui ijapopyra; pe tekoporambo’e Aiamboguéva
florairbhape ha opaite mba’e  yvypoéra
rekopordmbo’e.

Ape jahecha ofiembopyahuha Freud fiemo’anga,
petei mba’e jepotagui ojehasa mokdiha gotyo,
oguahéva Empédocles he’i vaekue yma
fiembopyahlpe: Eros (mborayhu) ohenonde’a
Tanatos-pe (mano). Ko’da mokdi mba’eandu,
ojererek6va avei mborayhl ramo ha fiero’yrd
ramo, téra fAemoneiva a ofeahaniriva ramo.
Ko’dva ha’e umi mba’e fepyriha ojekuaavéva
mba’eandu kuéra reképe, Freud ombyapu'a
hague imba’ekuad ojapo haguape META
PSICOLOGIA, Freud fiemo anga rehegua.

APY AKUAA PARAGUAI ATYHA
AGAPE PSICOANALITICO PARAGUAYO

Paraguay, Paraguai
150 Ro’y Sigmund Freud ojereroikove hague.
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I. La desilusidn provocada por la guerra

nvueltos en el torbellino de este tiempo de

guerra, condenados a una informacién

unilateral, sin la suficiente distancia
respecto de las grandes trasformaciones que ya
se han consumado o empiezan a consumarse y
sin vislumbrar el futuro que va plasmandose,
caemos en desorientacién sobre el significado de
las impresiones que nos asedian y sobre el valor
de los juicios que formamos. Creemos poder decir
gue nunca antes un acontecimiento habia
destruido tanto del costoso patrimonio de la
humanidad, ni habia arrojado en la confusion a
tantas de las mas claras inteligencias, ni echado
tan por tierra los valores superiores. Hasta la
ciencia ha perdido su imparcialidad exenta de
pasiones. Sus servidores, enconados hasta sus
Ultimas fibras, buscan arrancarle armas para
contribuir a la derrota del enemigo. El antropélogo
tiene que declarar inferior y degenerado al
oponente, y el psiquiatra, proclamar el diagnéstico
de su enfermedad mental o animica. Pero es
probable que resintamos con. desmedida fuerza la
maldad de esta época, y no tenemos derecho a
compararla con la de otras épocas que no hemos
vivenciado.

El individuo que no se ha convertido en
combatiente -y por tanto en una particula de la
gigantesca maquinaria de guerra- se siente
confundido en su orientaciéon e inhibido en su
productividad. Creo que dara la bienvenida a
cualquier pequefio consejo que le facilite
reencontrarse al menos en su propio interior.
Entre los factores que han sido los causantes de
la miseria animica de quienes se quedaron en
casa, y cuyo control les plantea unas tareas tan
dificiles, dos querria destacar y tratar aqui: la
desilusion que esta guerra ha provocado y el
cambio que nos ha impuesto -como lo hacen
todas las guerras- en nuestra actitud hacia la
muerte.

Cuando hablo de desilusion, todo el mundo
comprende enseguida lo que quiero significar. No
hace falta ser un visionario compasivo; es posible
reconocer la objetiva necesidad biologica y
psicoldgica del sufrimiento en la economia de la
vida humana y, no obstante eso, condenar las
guerras en cuanto a sus medios y a sus objetivos,
y anhelar su terminacién. Por cierto, se ha dicho
que las guerras no podran cesar mientras los
pueblos vivan en condiciones de existencia tan
diversas, mientras difiera tanto el valor que cada
uno de ellos atribuye a la vida del individuo y
mientras los odios que los dividen sigan siendo
unas fuerzas con tanto imperio en lo animico.
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También se esperaba que la humanidad seguiria
recurriendo durante largo tiempo a guerras entre
los pueblos primitivos y los civilizados, entre las
razas separadas por el color de la piel, y que aun
en Europa las habria entre las naciones poco
desarrolladas o caidas en el salvajismo, o0 en
contra de ellas. Pero se osaba esperar algo mas.
De las grandes naciones de raza blanca,
dominadoras del mundo y en las que ha recaido la
conduccién del género humano; de esas naciones
a las que se sabia empefiadas en el cuidado de
intereses que se extendian por el universo entero,
creadoras de los progresos técnicos en el
sojuzgamiento de la naturaleza asi como de los
valores de cultura, artisticos y cientificos, de esos
pueblos se habia esperado que sabrian
ingeniarselas para zanjar por otras vias las
desinteligencias y los conflictos de intereses.
Dentro de cada una de esas haciones se habian
establecido elevadas normas éticas para el
individuo, quien debia acomodarse a ellas si
queria participar en la comunidad de cultura.
Estos preceptos, a menudo extremados, le exigian
mucho, le imponian una extensa restriccion de si
mismo, una vasta renuncia a su satisfaccion
pulsional. Sobre todo, le estaba vedado valerse de
la extraordinaria ventaja que en la lucha
competitiva procura el uso de la mentira y el
fraude. El Estado civilizado ‘tenia estas normas
éticas por base de su subsistencia; adoptaba
serias medidas si alguien osaba infringirlas y aun
declaraba jlicito que el entendimiento critico las
sometiera a examen. Cabia suponer, pues, que él
mismo las respetaria y no intentaria nada que
contradijera ese basamento de su propia
existencia. Por Ultimo, podia percibirse que dentro
de estas naciones cultas habia diseminados
ciertos restos de pueblos que eran objeto de
general malquerencia y a los que sélo a disgusto,
y no en todos los ambitos, se les dejaria participar
en el trabajo en comun, en el trabajo de la cultura
para el cual habian demostrado ser
suficientemente aptos. Pero podia suponerse que
los grandes pueblos, como tales, habian
alcanzado un entendimiento suficiente acerca de
su patrimonio comUn y una tolerancia tal hacia sus
diferencias que «extranjero» y «enemigo» ya no
podrian confundirse en un solo concepto, como
aun ocurria en la Antigliedad clasica.

Confiados en este avenimiento entre los pueblos
cultos, innumerables hombres trocaron su morada
en la patria por otra, en el extranjero, y dedicaron

" {El uso nos obliga a veces a decir en castellano «civilizado»
donde lo literal seria «culto»}
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su existencia a las relaciones comerciales entre
los pueblos amigados. Y ademas, aquel a quien el
apremio, de la vida no confinaba de manera
permanente en un mismo lugar podia crearse, con
todas las ventajas y los atractivos de los paises
cultos, una nueva patria, una patria mayor, dentro
de la cual se paseaba libre de inhibicién y de
sospecha. Asi gozaba del mar azul y del mar gris,
de la belleza de los montes nevados y de las
verdes praderas, del encanto de los bosques
nordicos y de la magnificencia de la vegetacion
meridional, de la armonia de los paisajes en que
perduran grandiosos recuerdos historicos y de la
paz de la naturaleza inhollada. Esta nueva patria
era para él también un museo rebosante de todos
los tesoros que los artistas de la humanidad culta
habian creado y legado desde hace siglos. Y
mientras recorria este museo de una sala a otra,
podia reconocer con imparcialidad los tipos de
perfeccion que la mezcla de estirpes, la historia y
los dones de la Madre Tierra habian plasmado en
sus compatriotas, entendidos en este sentido
amplio. Aqui se habia desarrollado al maximo la
energia indomita y atrevida, alli el gracioso arte de
embellecer la vida, y en otras partes el sentido del
orden y de la ley u otras de las cualidades que
han hecho del hombre el amo de la Tierra.

No olvidemos tampoco que cada uno de los
ciudadanos del mundo culto se habia creado un
Parnaso particular y una Escuela de Atenas’.
Entre los grandes pensadores, creadores
literarios, artistas de todas las naciones, habia
escogido a quienes creia deber lo mejor que le era
deparado en goce y comprension de la vida, y los
sumoé en su veneracion a los inmortales de la
Antigliedad asi como a los maestros familiares
que hablaban su misma lengua. Ninguno de esos
grandes le parecia extranjero porque hubiera
hablado en otra lengua: ni el insuperable
explorador de las pasiones humanas, ni el
visionario ebrio de belleza, ni el profeta de
tremendas admoniciones, ni el fino satirico; y ello
nunca lo llevo a reprocharse infidelidad hacia su
propia nacién ni hacia su amada lengua materna.

El disfrute de la comunidad de cultura fue turbado
en ocasiones por algunas voces; ellas advertian
gue, a causa de diferencias heredadas de antiguo,
serian inevitables todavia las guerras entre las

! [Dos de los famosos frescos de Rafael en las camaras

papales del Vaticano. Unod de ellos representa a un grupo de
grandes poetas del mundo y el otro a un grupo similar de
sabios. En La interpretacion de los suefios (1900a), AE, 4,
pag.320, Freud recurre a los mismos cuadros para trazar una
analogia con una de las técnicas empleadas por el trabajo

onirico.]

naciones que la integraban. No se les quiso dar
crédito, pero, ¢,cémo se imaginaba una guerra asi,
si es que habia de sobrevenir? Como una
oportunidad para exhibir los progresos del
sentimiento comunitario de los hombres desde
aquel tiempo en que las anfictionias griegas
tenian  prohibido destruir a wuna ciudad
perteneciente a la Liga, arrasar sus olivares y
cortarle el agua. Como una justa caballeresca que
se limitaria a establecer la superioridad de una de
las partes, con la maxima evitacion de crueles
sufrimientos que en nada podrian contribuir a esa
decision, con total piedad por el herido, que debia
ser apartado de la lucha, y por los médicos y
enfermeros consagrados a su tarea. Y ademas,
desde luego, con toda clase de miramientos por la
parte de la poblaciébn no combatiente, por las
mujeres, que permanecen alejadas de las
acciones bélicas, y por los nifios, que, cuando
crezcan, se brindaran -supuestamente- amistad y
ayuda por encima de los bandos. También con la
preservacion de todas las empresas e
instituciones internacionales en que ha cobrado
cuerpo la comunidad de cultura de tiempos de
paz.

Una guerra tal, es cierto, aun habria acarreado
una considerable cuota de horror y de sufrimiento,
pero no habia interrumpido el desarrollo de
relaciones éticas entre esos individuos rectores
{Grossindividuen} de la humanidad que son los
pueblos y los Estados.

La guerra, en la que no quisimos creer, ha
estallado ahora y trajo consigo ... la desilusion. No
s6lo es mas sangrienta y devastadora que
cualquiera de las guerras anteriores, y ello a
causa de las poderosas y perfeccionadas armas
ofensivas y defensivas, sino que es por lo menos
tan cruel, tan encarnizada y tan inmisericorde
como ellas. Trasgrede todas las restricciones a
que nos obligamos en tiempos de paz y que
habian recibido el nombre de derecho
internacional; no reconoce las prerrogativas del
herido ni las del médico, ignora el distingo entre la
poblacién combatiente y la pacifica, asi como los
reclamos de la propiedad privada. Arrasa todo
cuanto se interpone a su paso, con furia ciega,
como si tras ella no hubiera un porvenir ni paz
alguna entre los hombres. Destroza los lazos
comunitarios entre los pueblos empefiados en el
combate y amenaza dejar como secuela un
encono que por largo tiempo impedira
restablecerlos.

Trajo a la luz también un fenémeno casi
inconcebible: los pueblos cultos se conocen y se
comprenden tan poco entre si que pueden mirarse
con odio y con horror. Y hasta una de las grandes
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naciones cultas es objeto de una malquerencia tan
universal que se intentd excluirla por «barbara» de
la comunidad de cultura, aunque desde hace
tiempo ha demostrado su aptitud mediante las
mas grandiosas contribuciones®. Alentamos la
esperanza de que una historiografia imparcial
habrd& de demostrar que precisamente esta
nacion, esa en cuya lengua escribimos y por cuya
victoria combaten nuestros seres queridos, ha
sido la que menos infringié las leyes de la
convivencia humana. Pero, ¢quién, en tales
tiempos, tiene derecho a erigirse en juez de su
propia causa?

Los pueblos estdn mas o menos representados
por los Estados que ellos forman; y estos Estados,
por los gobiernos que los rigen. El ciudadano
particular puede comprobar con horror en esta
guerra algo que en ocasiones ya habia creido
entrever en las épocas de paz: que el Estado
prohibe al individuo recurrir a la injusticia, no
porque quiera eliminarla, sino porque pretende
monopolizarla como a la sal y al tabaco. El Estado
beligerante se entrega a todas las injusticias y
violencias que infamarian a los individuos. No solo
se vale de la astucia permitida, sino de la mentira
conciente y del fraude deliberado contra el
enemigo, y por cierto en una medida que parece
exceder de todo cuanto fue usual en guerras
anteriores. El Estado exige de sus ciudadanos la
obediencia y el sacrificio mas extremos, pero los
«priva de su mayoridad mediante un secreto
desmesurado y una censura de las
comunicaciones y de la expresion de opiniones
que los dejan inermes, sofocados intelectualmente
frente a cualquier situacion desfavorable y a
cualquier rumor antojadizo. Denuncia los tratados
y compromisos con que se habia obligado frente a
los otros Estados, y confiesa paladinamente su
codicia y su afan de poderio, que después los
individuos deben aplaudir por patriotismo.

Y no se objete que el Estado no puede renunciar
al uso de la injusticia porque de esa manera se
pondria en desventaja. También para el individuo
es, por regla general, harto desventajosa la
observancia de las normas éticas, la renuncia al
ejercicio brutal de la violencia; y el Estado rara vez
se muestra capaz de resarcir al individuo por el
sacrificio que le ha exigido. Tampoco puede
asombrar que el aflojamiento de las relaciones
éticas entre los individuos rectores de la
humanidad haya repercutido en la eticidad de los
individuos, pues nuestra conciencia moral no es
ese juez insobornable que dicen los maestros de
la ética: en su origen, no es otra cosa que

? Hay una remision a este pasaje en la Presentacion
autobiogréfica (1925d), AE, 20 pag. 46.
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«angustia social»® Toda vez que la comunidad
suprime el reproche, cesa también la sofocacion
de los malos apetitos, y los hombres cometen
actos de crueldad, de perfidia, de traicion y de
rudeza que se habian creido incompatibles con su
nivel cultural.

Asi, ese ciudadano del mundo culto que
presentamos antes puede quedar desorientado y
perplejo en un mundo que se le ha hecho ajeno,
despedazada su patria grande, devastado el
patrimonio comun, desavenidos y envilecidos sus
ciudadanos.

Habria que apuntar algo como critica a su
desilusion. En sentido estricto no esta justificada,
pues consiste en la destruccion de una ilusion.
Las ilusiones se nos recomiendan porque ahorran
sentimientos de displacer y, en lugar de estos, nos
permiten gozar de satisfacciones. Entonces,
tenemos que aceptar sin queja que alguna vez
choquen con un fragmento de la realidad y se
hagan pedazos.

Dos cosas en esta guerra han provocado nuestra
desilusion: la infima eticidad demostrada hacia el
exterior por los Estados que hacia el interior se
habian presentado como los guardianes de las
normas éticas, y la brutalidad en la conducta de
individuos a quienes, por su condicion de
participes en la mas elevada cultura humana, no
se los habia creido capaces de algo semejante.

Empecemos por el segundo punto y procuremos
sintetizar en una sola frase la opinibn que
gueremos criticar. ¢Coémo es imaginado, en
verdad, el proceso por el cual un individuo
humano alcanza un nivel superior de eticidad? La
primera respuesta dir4, sin duda: «El es bueno y
noble desde su nacimiento, desde el comienzo
mismo». A esta no hemos de considerarla mas
aqui. Una segunda respuesta conjeturara que ha
de estar en juego un proceso de desarrollo, y sin
duda supondra que este consiste en lo siguiente:
las malas inclinaciones del hombre le son
desarraigadas y, bajo la influencia de la educacion
y del medio cultural, son sustituidas por
inclinaciones a hacer el bien. Siendo ese el caso,
puede uno en verdad maravillarse de que en los
asi educados la maldad pueda volver a aflorar con
tanta violencia.

Pero esta respuesta contiene justamente el
enunciado que queremos refutar. En realidad, no
hay «desarraigo» alguno de la maldad. La

® [Freud habia dado ya una concepcién, menos simplificada,
de la naturaleza de la conciencia moral en su articulo sobre el
narcisismo(1914c), Cf, supra, pag. 92]
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investigacion psicoldgica -en sentido mas estricto,
la psicoanalitica- muestra mas bien que la esencia
mas profunda del hombre consiste en mociones
pulsionales; de naturaleza elemental, ellas son del
mismo tipo en todos los hombres y tienen por
meta la satisfaccion de ciertas necesidades
originarias. En si, estas mociones pulsionales no
son ni buenas ni malas. Las clasificamos asi, a
ellas y a sus exteriorizaciones, de acuerdo con la
relacion que mantengan con las necesidades y las
exigencias de la comunidad humana. Ha de
concederse que todas las mociones que la
sociedad proscribe por malas -escojamos como
representativas las mociones egoistas y las
crueles- se cuentan entre estas primitivas.

Estas mociones primitivas tienen que andar un
largo camino de desarrollo antes que se les
permita ponerse en practica en el adulto. Son
inhibidas' guiadas hacia otras metas y otros
ambitos, se fusionan unas con otras, cambian sus
objetos, se vuelven en parte sobre la persona
propia. Formaciones reactivas respecto de ciertas
pulsiones simulan la mudanza del contenido de
estas, como si el egoismo se hubiera convertido
en altruismo, y la crueldad, en compasién®.
Favorece a estas formaciones reactivas el hecho
de que muchas mociones pulsionales se
presentan desde el comienzo en pares de
opuestos, una circunstancia bien asombrosa y
ajena al conocimiento popular, que ha recibido el
nombre de «ambivalencia de sentimientos».
Facilisimo de observar y de comprender es el
hecho de que, con gran frecuencia, un amor y un
odio intensos aparecen juntos en la misma
persona. El psicoanalisis agrega que no raras
veces las dos mociones de sentimientos
contrapuestos toman también por objeto a una
misma persona.

Solo después de superados tales «destinos de
pulsién» se perfila lo que se llama el carécter de
un hombre, que, segun es notorio, Unicamente de
manera harto defectuosa puede clasificarse como
«bueno» o «malo». El hombre rara vez es
integramente bueno o malo; casi siempre es
«bueno» en esta relacion, «malo» en aquella otra,
0 «bueno» bajo ciertas condiciones exteriores, y
bajo otras, decididamente «malo». Interesante es
la experiencia de que la preexistencia de fuertes
mociones «malas» en la infancia deviene a
menudo la condicion directa para que se produzca
un vuelco muy nitido del adulto hacia el «bienx.
Aguellos que fueron en su infancia los mas crasos
egoistas pueden convertirse en los ciudadanos
mas proclives a ayudar a los demas y a

* [Cf.«Pulsiones y destinos de pulsion» (1915c), supra, pag.
124.]

sacrificarse a si mismos; la mayoria de los:
sentimentales, de los filantropos, de los
protectores de animales, han sido, de pequefios,
sadicos y torturadores de animales.

La reforma de las pulsiones «malas» es obra de
dos factores, uno interno y el otro externo, que
operan en el mismo sentido. El factor interno
consiste en la influencia ejercida sobre las
pulsiones malas -digamos: egoistas- por el
erotismo, la necesidad humana de amar en el
sentido mas lato. Por la injerencia de los
componentes ergticos, las pulsiones egoistas se
trasmudan en pulsiones sociales. Se aprende a
apreciar el ser amado como una ventaja a cambio
de la cual se puede renunciar a otras. El factor
externo es la compulsién ejercida por la
educacioén, portadora de las exigencias del medio
cultural, y prosigue después con la intervencion
directa de este. La cultura se adquiere por
renuncia a la satisfaccién pulsional, y a cada
recién venido le exige esa misma renuncia. A lo
largo de la vida individual se produce una
trasposicion continua de compulsién externa a
compulsién interna. Mediante unos aditamentos
erdticos, las influencias culturales hacen que, en
proporcion cada vez mayor, las aspiraciones
egoistas se muden en altruistas, sociales. En
definitiva, es licito suponer que todas las
compulsiones internas que adquirieron vigencia en
el desarrollo del hombre fueron en el origen, vale
decir, en la historia de la humanidad, soélo
compulsiones externas. Los seres humanos que
hoy nacen traen consigo en calidad de
organizacion heredada cierto grado de inclinacion
(disposicion) a trasmudar pulsiones egoistas en
pulsiones sociales, y unos débiles enviones
bastan para que ello se consume. Otra parte de
esa trasmudacion de pulsiones tiene que
realizarse en la vida misma. De tal modo, el
individuo no recibe sélo la influencia de su medio
cultural del presente; esta sometido también a las
influencias de la historia cultural de sus
antepasados.

Si llamamos aptitud para la cultura a la capacidad
de un ser humano para reformar las pulsiones
egoistas bajo la influencia del erotismo, podemos
enunciar que consta de dos partes, una innata y la
otra adquirida en el curso de la vida, y que es muy
variable la proporcién de ambas entre si y con
respecto a la parte de la vida pulsional que
permanece inmutada.

En general nos inclinamos a exagerar la
importancia de la parte innata; ademas, corremos
el riesgo de sobrestimar la aptitud total para la
cultura en su comparaciéon con la vida pulsional
que ha conservado su estado primitivo. En suma,
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erramos juzgando a los hombres «mejores» de lo
gue en realidad son. En efecto, resta todavia otro
factor que enturbia nuestro juicio y falsea el
resultado en un sentido favorable.

Las mociones pulsionales de otro hombre
escapan desde luego a nuestra percepcion Las
inferimos por sus acciones y su conducta, que
reconducimos a motivos procedentes de su vida
pulsional. Una inferencia de esa indole es por
fuerza errbnea en cierto ndmero de casos.
Idénticas acciones culturalmente  «buenas»
pueden provenir de motivos «nobles» en un caso,
y en otro no. Los teédricos de la ética llaman
«buenas» s6lo a las acciones que son expresion
de mociones pulsionales buenas, y deniegan a las
otras su reconocimiento. Pero la sociedad, guiada
por propositos practicos, hace caso omiso de ese
distingo; se conforma con que un hombre oriente
su conducta y sus acciones de acuerdo con los
preceptos culturales, y pregunta poco por sus
motivos.

Como ya sabemos, la compulsién externa (la que
ejercen la educacion y el medio) provoca en el
hombre una reforma de su vida pulsional hacia el
bien, una vuelta del egoismo en altruismo. Pero
este no es su efecto necesario ni regular. La
educacion y el medio no sélo tienen premios de
amor por ofrecer; trabajan también con otra clase
de premios de conveniencia: recompensas Yy
castigos. Por tanto, su efecto puede ser que el
sometido a su influencia se decida por la accién
culturalmente buena sin haber consumado dentro
de si un ennoblecimiento pulsional, una
trasposicion de inclinaciones egoistas a
inclinaciones sociales. El resultado serd, en lineas
generales, el mismo; soélo bajo particulares
condiciones se revelara que un individuo actta
siempre bien porque sus inclinaciones pulsionales
lo fuerzan a ello, mientras que otro so6lo es bueno
en la medida en que esta conducta cultural le trae
ventajas para sus propoésitos egoistas, y
Unicamente durante el tiempo en que ello ¢ curte.
Pero un conocimiento superficial del individuo no
nos proporciona medio alguno de discernir entre
eso0s dos casos, y sin duda nuestro optimismo nos
llevara a sobrestimar en mucho el nimero de los
hombres que se han trasformado en el sentido de
la cultura.

La sociedad de cultura, que promueve la accién
buena y no hace caso de su fundamento
pulsional, ha conseguido asi obediencia para la
cultura en un gran niumero de hombres que en eso
no obedecen a su naturaleza. Alentada por este
éxito, se vio llevada a imprimir la maxima tension
posible a los requerimientos éticos, y forzo en sus
miembros un distanciamiento todavia mayor
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respecto de su disposicion pulsional. Esta es
sometida entonces a una continua sofocacion,
cuya tensibn se da a conocer en los mas
extraordinarios fenémenos de reaccién y de
compensacion. En el ambito de la sexualidad,
donde esa sofocacion encuentra la méxima
dificultad para realizarse, ello provoca los
fenbmenos reactivos de los diversos modos de
contraccion de neurosis. En lo demas, la presion
de la cultura no hace madurar consecuencias
patolégicas, pero se exterioriza en las
deformaciones del caracter y en la propension de
las pulsiones inhibidas a irrumpir hasta la
satisfaccién cuando se presenta la oportunidad
adecuada. Quien se ve precisado a reaccionar
constantemente en el sentido de preceptos que no
son la expresién de sus inclinaciones pulsionales,
vive -entendido esto en su aplicacion psicolégica-
por encima de sus recursos, y objetivamente
merece el calificativo de hipdcrita, sin que importe
que haya alcanzado conciencia clara de ese
déficit. Es indiscutible que nuestra cultura
presente favorece en extraordinaria medida la
conformacién de ese tipo de hipocresia. Podria
aventurarse esta aseveracion: estd «edificada
sobre esa hipocresia, y tendria que admitir
profundas modificaciones en caso de que los
hombres se propusieran vivir de acuerdo con la
verdad psicolégica. Existen, por tanto, muchisimos
mas hip6critas de la cultura que hombres
realmente cultos. Y aun podria examinarse este
punto de vista: Es posible que la aptitud para la
cultura ya organizada en los hombres de hoy sea
insuficiente para conservar esta, y por eso siga
siendo indispensable cierto grado de hipocresia.
Por otra parte, la conservacion de la cultura, aun
sobre una base tan precaria, ofrece la perspectiva
de propender en cada generacibn nueva, en
cuanto portadora de una cultura mejor, a una
reforma mas vasta de las pulsiones.

Las elucidaciones anteriores nos ofrecen hoy lo
menos un consuelo: la afrenta y la dolorosa
desilusion que experimentamos por la conducta
inculta de nuestros conciudadanos del mundo en
la presente guerra no estaban justificadas.
Descansaban en una ilusion de la que éramos
prisioneros. En realidad, no cayeron tan bajo
como temiamos, porque nunca se habian elevado
tanto como creimos. Para ellos, el hecho de que
los individuos rectores de la humanidad, los
pueblos y los Estados, abandonaran las
restricciones éticas en sus relaciones reciprocas
fue una natural incitacion a sustraerse de la
presion continua de la cultura y a permitirse
transitoriamente la satisfaccion de sus pulsiones
refrenadas. Es probable que no se produjera
quiebra alguna en la eticidad relativa de los
individuos en el interior de su propio pueblo.
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Pero podemos profundizar todavia mas en la
comprension del cambio que la guerra ha revelado
en nuestros ex compatriotas, y ello nos
aleccionara para no hacerles injusticia. Los
desarrollos del alma poseen una peculiaridad que
no se encuentra en ningln otro proceso de
desarrollo. Cuando wuna aldea crece hasta
convertirse en ciudad o un nifio se vuelve hombre,
aldea y nifio desaparecen en la ciudad o en el
hombre. Soélo el recuerdo puede refigurar los
antiguos rasgos en la imagen nueva; en realidad,
los materiales o las formas antiguas se dejaron de
lado y se sustituyeron por otras nuevas. En un
desarrollo animico las cosas ocurren
diversamente. Aqui la situacion no es comparable
con aquellas, y no puede describirse sino
aseverando que todo estadio evolutivo anterior se
conserva junto a los mas tardios, devenidos a
partir de él; la sucesiéon envuelve a la vez una
coexistencia, y ello a pesar de que los materiales
en que trascurre toda la serie de trasformaciones
son los mismos. Por mas que el estado animico
anterior no se haya exteriorizado durante afios,
tan cierto es que subsiste, que un dia puede
convertirse de nuevo en la forma de manifestacion
de las fuerzas del alma, y aun en la Unica forma,
como si todos los desarrollos mas tardios
hubieran sido anulados, hubieran involucionado.
Esta plasticidad extraordinaria de los desarrollos
del alma no es irrestricta en cuanto a su direccion;
puede designarsela como una capacidad
particular para la involucién -para la regresion-,
pues suele ocurrir que si se abandona un estadio
de desarrollo mas tardio y elevado no pueda
alcanzérselo de nuevo. Ahora bien, los estados
primitivos pueden restablecerse siempre; lo
animico primitivo es imperecedero en el sentido
mas pleno.

Las llamadas enfermedades mentales tienen que
despertar en el lego la impresion de que la vida
mental y animica ha sufrido una destruccién. En
realidad, tal destruccion so6lo alcanza a las
adquisiciones y desarrollos mas tardios. La
esencia de la enfermedad mental consiste en el
regreso a estados anteriores de la vida afectiva y
de la funciébn. Un destacado ejemplo de la
plasticidad de la vida animica nos lo da el estado
del dormir, al que todas las noches nos
disponemos. Desde que nos hemos ingeniado
para traducir también suefios locos y confusos,
sabemos que cada vez que nos dormimos
arrojamos de nosotros, como a una vestidura, esa
eticidad nuestra que hemos adquirido con tanto
trabajo...para volvérnosla a poner cada mafana.
Este desnudamiento no es, desde luego,
peligroso, pues mientras dura el estado del dormir

estamos paralizados y condenados a la
inactividad.
Soélo el suefio puede dar testimonio de la

regresion de nuestra vida afectiva a una de las
etapas de desarrollo mas tempranas. Digno de
notarse es, por ejemplo, que todos nuestros
suefios estan gobernados por motivos puramente
egoistas.” Uno de mis amigos ingleses sostuvo
esto en una reunion cientifica realizada en
Estados Unidos; una de las damas presentes le
replicé con esta observacion: muy bien podia ser
valido para Austria, pero de si misma y de sus
amigos se juzgaba autorizada a aseverar que
incluso en suefios tenian sentimientos altruistas.
Mi amigo, no obstante pertenecer también a la
raza inglesa, debié contradecirla de la manera
mas enérgica, basado en sus propias experiencias
de andlisis de suefios: La noble norteamericana
era en suefios tan egoista como la austriaca.

Y siendo asi, también la reforma pulsional en que
descansa nuestra aptitud para la cultura puede ser
deshecha de manera permanente o temporaria
por las influencias de la vida. Sin duda, los efectos
de la guerra se cuentan entre los poderes capaces
de producir semejante involucién; por eso, no
necesariamente hemos de negar aptitud para la
cultura a todos los que en el presente se
comportan de manera inculta, y nos es licito
esperar que su ennoblecimiento pulsional habra
de restablecerse en épocas mas pacificas.

Ahora bien, otro, sintoma exhibido por nuestros
conciudadanos del mundo no nos ha sorprendido
ni espantado menos, quiza, que el hundimiento,
que tan dolorosamente sentimos, de su elevacion
ética. Aludo a la falta de penetracion que se
advierte en las mejores cabezas, a su tozudez, su
inaccesibilidad para los argumentos mas
evidentes y su credulidad acritica hacia las
aseveraciones mas discutibles. Esto nos ofrece un
cuadro bien triste, y quiero destacar expresamente
gue en modo alguno, como un secuaz
enceguecido, veo todos los defectos intelectuales
en uno solo de los bandos. No obstante, este
fendbmeno es todavia més facil de explicar y
menos dudoso que el considerado antes.
Conocedores del hombre y filosofos nos han
ensefiado desde hace mucho que caeremos en un
error si concebimos nuestra inteligencia como un
poder autébnomo y descuidamos su dependencia

° [Mas tarde, Freud fomulé reservas a este punto de vista, en
un agregado hecho en 1925 a una nota al pie de La
interpretacion de los suefios (1900a), AE, 4, pag. 279, donde
tambien narra la anécdota que sigue. El «amigo inglés», como
alli se aclara, era Ernest Jones.]
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de la vida afectiva. Nuestro intelecto, nos han
dicho, sélo puede trabajar de manera confiable
apartado de las influencias de poderosas
mociones afectivas; en caso contrario, se
comporta simplemente como un instrumento al
servicio de una voluntad, y ofrece el resultado que
esta quiera arrancarle. Los argumentos légicos
son entonces impotentes frente a los intereses
afectivos, y por eso el disputar con argumentos,
que, segun el dicho de Falstaff, abundan como la
zarzamora®, es tan infructuoso en el mundo de los
intereses.

La experiencia psicoanalitica no ha hecho sino
realzar, si cabe, este aserto. Puede mostrar todos
los dias que los hombres mas perspicaces caen
repentinamente en una conducta sin acumen,
como de idiotas, tan pronto como la inteleccion
requerida tropieza en ellos con una resistencia
afectiva, pero también recuperan toda su
inteligencia cuando esta es vencida. Por tanto, la
ceguera para lo logico que esta guerra, como por
arte de magia, ha producido justamente en los
mejores de nuestros conciudadanos es un
fendbmeno secundario, una consecuencia de la
excitacion afectiva, y esta destinada, asi podemos
esperarlo, a desaparecer con ella.

Si de esta manera volvemos a comprender a
nuestros conciudadanos, alienados de nosotros,
con facilidad mucho mayor sobrellevaremos la
desilusion que nos han deparado los individuos
rectores de la humanidad, los pueblos, pues las
exigencias que a ellos podemos plantearles son

6 [Cf, «Contribucidn a la historia del movimiento
psicoanalgitico» (1914d), supra, pag. 23n.]
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mucho mas modestas. Quiza repitan el desarrollo
de los individuos y todavia hoy estemos frente a
etapas muy primitivas de la organizacion, de la
formacion de unidades superiores.

En armonia con ello, el factor pedagdgico de la
compulsién externa a la eticidad, que hallamos tan
eficaz en el individuo, en aquellos es apenas
rastreable. Habiamos esperado, es cierto, que la
grandiosa comunidad de intereses establecida por
el comercio y la produccién constituiria el
comienzo de una compulsién asi; no obstante,
parece que en esta época los pueblos obedecen
MAs a sus pasiones que a sus intereses. Se sirven
a lo sumo de los intereses para racionalizar las
pasiones; ponen en el primer plano sus intereses
para poder fundar la satisfaccion de sus pasiones.
¢Por qué los individuos-pueblos en rigor se
menosprecian, se odian, se aborrecen, y aun en
épocas de paz, y cada nacién a todas las otras?
Es bastante enigmatico. Yo no sé decirlo. Es
como si, al reunirse una multitud, por no decir
unos millones de hombres, todas Ilas
adquisiciones éticas de los individuos se
esfumasen y no restasen sino las actitudes
animicas mas primitivas, arcaicas y brutales. Esta
situacion lamentable quizd s6lo pueda ser
modificada en algo por desarrollos que
sobrevendran después. Pero un poco mas de
veracidad y de sinceridad en todas las partes, en
las relaciones reciprocas de los hombres, y entre
ellos y quienes los gobiernan, allanarian el camino
a esa trasmudacion’.

" [Los efectos del conflicto entre la cultura y la vida pulsional
i supra, pags. 284-8) fueron abordados por Freud en muchas
ocasiones desde su temprano trabajo «La moral sexual
“cultural” y la nerviosidad modernay (1908d) hasta su tardio
El malestar en la cultura (1930%).]
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Il. Nuestra actitud hacia la muerte

| segundo factor por el cual, segun yo

infiero, nos sentimos asi de ajenos en este

mundo otrora tan hermoso y familiar es la
perturbacion en la actitud que hasta ahora
habiamos adoptado hacia la muerte.

Esa actitud no era sincera. De creérsenos,
estabamos desde luego dispuestos a sostener
que la muerte es el desenlace necesario de toda
vida, que cada uno de nosotros debia a la
naturaleza una muerte’ y tenia que estar
preparado para saldar esa deuda; en suma, que la
muerte era algo natural, incontrastable e
inevitable. Pero en realidad  soliamos
comportarnos como si las cosas fueran diversas.
Hemos manifestado la inequivoca tendencia a
hacer a un lado la muerte, a eliminarla de la vida.
Hemos intentado matarla con el silencio; y aun
tenemos [en alemén] el dicho: «Creo en eso tan
poco como en la muerte»®. En la muerte propia,
desde luego. La muerte propia no se puede
concebir; tan pronto intentamos hacerlo podemos
notar que en verdad sobrevivimos como
observadores. Asi pudo aventurarse en la escuela
psicoanalitica esta tesis: En el fondo, nadie cree
en su propia muerte, o, lo que viene a ser lo
mismo, en el inconciente cada uno de nosotros
esta convencido de su inmortalidad.

Por lo que toca a la muerte de otro, el hombre
culto evitara cuidadosamente hablar de esta
posibilidad si el sentenciado puede oirlo. Sélo los
nifios trasgreden esta restriccion; se amenazan
despreocupadamente unos a otros con la
posibilidad de morir, y aun llegan a decirselo en la
cara a una persona amada, por ejemplo: «Mama
querida, cuando por desgracia mueras, haré esto
0 aquello». El adulto cultivado no imaginara la
muerte de otro ni siquiera en el pensamiento sin
considerarse a si mismo desalmado o malo; a
menos que, en calidad de médico, de abogado,
etc., tenga que ocuparse profesionalmente de ella.
Y menos todavia se permitira pensar en la muerte
del otro si con este acontecimiento se asocia una
ganancia en materia de libertad, de propiedad o
de posicion social. Desde luego, este sentimiento
tierno nuestro no impide que sobrevengan los
casos de muerte; cuando ocurren, nos conmueven

! [Reminiscencia de las palabras del pricipe Hal a Falstaff en
1 Henry IV (actoV, escena 1): «Thou owest God a death»
{«Debes a Dios una muerte»}. Esta erronea cita era una de las
favoritas de Freud. Véase, por ejemplo, La interpretacion de
los suefios, AE, 4, pag. 219, y una carta a Fliess del 6 de
febrero de 1899(Freud, 1950a, Carta 104), donde la atribuye
explicitamente a Shakespeare, ]

2 [Es decir, pensar que algo es improbable o increible.]

en lo profundo y es como si nos sacudieran en
nuestras expectativas. Por lo general, destacamos
el ocasionamiento contingente de la muerte, el
accidente, la contraccién de una enfermedad, la
infeccion, la edad avanzada, y asi dejamos
traslucir nuestro afan de rebajar la muerte de
necesidad a contingencia. Una acumulacion de
muertes nos parece algo terrible en extremo.
Frente al muerto mismo mantenemos una
conducta particular, casi de admiracion, como si
hubiera llevado a cabo algo muy dificil.
Suspendemos toda critica hacia él, le disculpamos
cualquier desaguisado, ordenamos «De mortuis nil
nisi bene», y hallamos justificado que en el
discurso funebre o en su epitafio se lo honre con
lo mas favorable. Ponemos el respeto por el
muerto, que a este ya no le sirve de nada, por
encima de la verdad, y la mayoria de nosotros lo
valora mas incluso que al respeto por los vivos.

Esta actitud cultural-convencional hacia la muerte
se complementa con nuestro total descalabro
cuando fenece una de las personas que nos son
préximas, cuando la muerte alcanza a nuestro
padre, a nuestro consorte, a un hermano, un hijo o
un caro amigo. Sepultamos con él nuestras
esperanzas, nuestras demandas, nuestros goces;
no nos dejamos consolar y nos negamos a
sustituir al que perdimos. Nos portamos entonces
como una suerte de Asra, de esos que mueren
cuando mueren aquellos a quienes aman®.

Ahora bien, esta actitud nuestra hacia la muerte
tiene un fuerte efecto sobre nuestra vida. La vida
se empobrece, pierde interés, cuando la maxima
apuesta en el juego de la vida, que es la vida
misma, no puede arriesgarse. Se vuelve tan
insipida e insustancial como un flirt
norteamericano, en que de antemano se ha
establecido que nada puede suceder, a diferencia
de un vinculo de amor en el Continente, donde
ambas partes deben tener en cuenta
permanentemente las mas serias consecuencias.
Nuestros vinculos afectivos, la insoportable
intensidad de nuestro duelo, hacen que nos
abstengamos de buscar peligros para nosotros y
para los nuestros. No osamos considerar cierto
namero de empresas que son peligrosas pero en
verdad indispensables, como los ensayos de
vuelo, las expediciones a paises lejanos, los
experimentos con sustancias explosivas. Nos
paraliza para ello este reparo: ¢Quién ha de

¥ [Los Asra del poema de Heine («Der Asra», en Romanzero,
basado en un pasaje de De I’mour, de Stendhal) eran una tribu
de arabes que «mueren cuando aman.]
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sustituirle a la madre su hijo, a la mujer su esposo,
a los hijos su padre, si es que acaece una
desgracia? La inclinacion a no computar la muerte
en el calculo de la vida trae por consecuencia
muchas otras renuncias y exclusiones. Y no
obstante, la divisa de la Hansa decia «Navigare
necesse est, vivere non necesse!». Navegar es
necesario, vivir no lo es.

Por eso, no puede ocurrir de otro modo: es en el
mundo de la ficcion, en la literatura, en el teatro,
donde tenemos que buscar el sustituto de lo que
falta a la vida. Ahi todavia hallamos hombres que
saben morir, y aun que perpetran la muerte de
otro. Y solamente ahi se cumple la condicion bajo
la cual podriamos reconciliarnos con la muerte:
que tras todas las vicisitudes de la vida nos reste
una vida intocable. Es por cierto demasiado triste
que en la vida haya de suceder lo que en el
ajedrez, donde una movida en falso puede
forzarnos a dar por perdida la partida; y encima
con esta diferencia: no podemos iniciar una
segunda partida, una revancha. En el ambito de la
ficcion hallamos esa multitud de vidas de que
necesitamos. Morimos identificados con un héroe,
pero le sobrevivimos y estamos prontos a morir
una segunda vez con otro, igualmente incélumes.

Es evidente que la guerra ha de barrer con este
tratamiento convencional de la muerte. Esta ya no
se deja desmentir {verleugnen}; es preciso creer
en ella. Los hombres mueren realmente; y ya no
individuo por individuo, sino multitudes de ellos, a
menudo decenas de miles un solo dia. Ya no es
una contingencia. Por cierto todavia parece
contingente que un determinado proyectil alcance
a uno o a otro; pero al que se salvd quiza lo
alcance un segundo proyectil, y la acumulacion
pone fin a la impresion de lo contingente. La vida
de nuevo se ha vuelto interesante, ha recuperado
su contenido pleno.

Aqui deberia trazarse una separacion en dos
grupos: los que arriesgan su vida en la batalla, y
los que quedaron en casa y no tienen otra cosa
sino esperar que la muerte les arrebate uno de
sus seres queridos por herida, enfermedad o
infeccion. Seria muy interesante, sin lugar a
dudas, estudiar las alteraciones producidas en la
psicologia de los combatientes, pero yo sé
demasiado poco sobre eso. Tenemos que
atenernos al segundo grupo, al que nosotros
mismos pertenecemos. Ya dije que a mi juicio el
desconcierto 'y la pardlisis de nuestra
productividad, que ahora sufrimos, estan
comandados esencialmente por la circunstancia
de que no podemos conservar la relacion que
hasta ahora mantuvimos con la muerte, y todavia
no hemos hallado una nueva. Quiza nos auxilie en
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esto dirigir nuestra indagacion psicolégica a otras
dos relaciones con la muerte: la que podemos
atribuir al hombre primordial’, al hombre
prehistérico, y la que todavia se conserva en cada
uno de nosotros pero permanece oculta en
estratos méas profundos, invisible para nuestra
conciencia.

La conducta que el hombre de la prehistoria pudo
haber tenido hacia la muerte la conocemos, desde
luego, soOlo por inferencias retrospectivas y
reconstrucciones, pero opino que estos recursos
nos han proporcionado unas noticias bastante
dignas de confianza.

El hombre primordial adoptaba una actitud muy
extrafia hacia la muerte. No era unitaria, sino, mas
bien, directamente contradictoria. Por una parte, la
tomo en serio, la reconocié como supresion de la
vida y se vali6 de ella en este sentido; por otra
parte, empero, dio el mentis a la muerte, la redujo
a nada. Esta contradiccion fue posibilitada por el
hecho de que frente a la muerte del otro, del
extrafio, del enemigo, adopté wuna actitud
radicalmente diversa que frente a la suya propia.
La muerte del otro era para él justa, la entendia
como aniquilamiento del que odiaba, y no conocié
reparos para provocarla. El hombre primordial era
sin duda un ser en extremo apasionado, mas cruel
y maligno que otros animales. Asesinaba de
buena gana y como un hecho natural. No hemos
de atribuirle el instinto {Instinkt} que lleva a otros
animales a abstenerse de matar y devorar seres
de su misma especie.

La historia primordial de la humanidad esté, pues,
llena de asesinatos. Todavia hoy lo que nuestros
nifios aprenden en la escuela como historia
universal es, en lo esencial, una seguidilla de
matanzas de pueblos. El oscuro sentimiento de
culpa que asedia a la humanidad desde tiempos
primordiales, y que en muchas religiones se ha
condensado en la aceptacion de una culpa
primordial, un pecado original, es probablemente
la expresién de una culpa de sangre que la
humanidad primordial ha echado sobre sus
espaldas. En mi libro Tétem y tabl (1912-13),
siguiendo las indicaciones de W. Robertson Smith,
Atkinson y Charles Darwin, me he empefiado en
desentrafiar la naturaleza de esta antigua culpa, y
opino que la doctrina cristiana de nuestros dias
nos permite inferirla retrospectivamente. Si el Hijo
de Dios debia ofrendar su vida para limpiar a la

* {«Urmenschy; tres parrafos mas adelante, Freud vuelve a
emplear varios terminos con el prefijo «Ur», que hemos
traducido siempre por «primordial»; «Urgeschichte,
«historia primordial»; «Urzeiten» «tiempos primordiales»;
«Urschuld», «culpa primordial».}
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humanidad del pecado original, entonces, segun
la ley del taliéon (la venganza con lo mismo), ese
pecado ha sido una muerte, un asesinato. Sélo
esto pudo exigir como expiaciéon el sacrificio de
una vida. Y si el pecado original fue un agravio
contra Dios Padre, el crimen mas antiguo de la
humanidad tiene que haber sido un parricidio, la
muerte del padre primordial de la horda primitiva,
cuya imagen en el recuerdo fue después
trasfigurada en divinidad.*

La muerte propia fue para el hombre primordial sin
duda tan inimaginable e irreal como lo es hoy para
cada uno de nosotros. Pero a él se le presentaba
un caso en gue esas dos actitudes contrapuestas
hacia la muerte chocaban y entraban en conflicto
reciproco, y este caso devino muy importante y
muy rico en consecuencias de vasto alcance.
Ocurria cuando el hombre primordial veia morir a
uno de sus deudos, su mujer, su hijo, su amigo, a
quienes ciertamente él amaba como nosotros a
los nuestros, pues el amor no puede ser mucho
mas reciente que el gusto de matar {Mordlust}.
Entonces debia hacer en su dolor la experiencia
de que también uno mismo puede fenecer, y todo
Su ser se sublevaba contra la admision de ello; es
que cada uno de esos seres queridos era un
fragmento de su propio yo, de su amado yo. Pero
por otra parte a esa muerte la consideraba
merecida, pues cada una de las personas amadas
llevaba adherido también un fragmento de
ajenidad. La ley del sentimiento de ambivalencia,

que todavia hoy preside nuestros vinculos
afectivos con las personas a quienes mas
amamos, reinaba por cierto adn mas

incontrovertible en épocas primordiales. Asi, esos
difuntos queridos habian sido también unos
extrafios y unos enemigos que desEertaron en él
una porcién de sentimientos hostiles”.

Los filésofos han aseverado que el enigma
intelectual que le planteaba al hombre primordial
el cuadro de la muerte lo oblig6 a reflexionar y
devino el comienzo de toda especulacién. Yo creo
que los fildsofos piensan en esto demasiado...
filoséficamente; descuidan los motivos eficaces
primarios. Por eso, querria restringir y corregir
aquella aseveracion: Frente al cadaver del
enemigo aniquilado, el hombre primordial habra
triunfado, sin hallar motivo alguno para devanarse
los sesos con el enigma de la vida y de la muerte.
No fue el enigma intelectual ni cualquier caso de
muerte, sino el conflicto afectivo a raiz de la
muerte de personas amadas, pero al mismo
tiempo también ajenas y odiadas, lo que puso en

* Véase el ensayo IV de Tétem y tabii (1912-13) [AE, 13,
pags. 147 y sigs.]
> [bid., ensayo 11 [AE, 13, pcags. 66 y sigs.]

marcha la investigacién de los seres humanos. De
este conflicto de sentimientos nacié ante todo la
psicologia. El hombre ya no pudo mantener lejos
de si a la muerte, pues la habia probado en el
dolor por el difunto. Pero no quiso admitirla, pues
no podia representarse a si mismo muerto. Asi
entré en compromisos, admitié la muerte también
para si, pero le impugné el significado del
aniquilamiento de la vida, para lo cual no habia
tenido motivo alguno cuando se trataba de la
muerte del enemigo. Frente al cadaver de la
persona amada, inventd los espiritus, y su
conciencia de culpa por la satisfaccion
entreverada con el duelo hizo que estos espiritus
recién creados se convirtieran en demonios
malignos que habia que temer. Las alteraciones
[fisicas] del muerto le  sugirieron la
descomposicion del individuo en un cuerpo y un
alma (originariamente fueron varias); de esa
manera, su hilaciéon de pensamientos iba paralela
al proceso de disgregacion que la muerte
introducia. El perdurable recuerdo del difunto fue
la base para que se supusieran otras formas de
existencia; le dio la idea de una pervivencia
después de la muerte aparente.

Estas existencias posteriores fueron al comienzo
s6lo apéndices de aquella que tronchd la muerte;
eran como la de una sombra, vacias, y hasta
épocas muy avanzadas se las menosprecio;
tenian todavia el caracter de unas reproducciones
lamentables. Recordemos lo que el alma de
Aquiles respondi6 a Odiseo:

« “... antes, cuando vivias {le dice Odiseo al alma
de Aquiles}, los argivos te honrabamos como a
una deidad, y ahora, estando aqui, imperas
poderosamente sobre los difuntos. Por lo cual, oh
Aquiles, no debe entristecerte que estés muerto".

»Asi le dije, y me contest6 enseguida: "No intentes
consolarme de la muerte, esclarecido Odiseo:
preferiria vivir aqui en la tierra y servir como
labrador a otro, a algin hombre indigente de
pocos recursos, antes que reinar sobre todos los
muertos"»°®.

® Odisea, XI, 484-91.
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O en la potente version de H. Heine,
amargamente parddica:

«El mas infimo filisteo vivo
de Stuckert junto al Neckar
es mucho mas feliz que yo,
el pelida, el héroe muerto,
principe de las sombras

en el mundo subterraneox.’

Solo mas tarde lograron las religiones presentar
esta existencia postrera como la mas valiosa,
como la existencia plena, y rebajar la vida
tronchada por la muerte a un mero prolegémeno.
Y era consecuente con ello que después se
prolongara la vida hacia el pasado, se imaginaran
las existencias anteriores, la trasmigracién del
alma y la reencarnacion, todo con el propdsito de
arrebatar a la muerte su significado de
canceladora de la vida. Esa desmentida de la
muerte que hemos llamado cultural-convencional
comenzo en tales épocas tempranas.

Frente al cadaver de la persona amada no sélo
nacieron la doctrina del alma, la creencia en la
inmortalidad y una potente raiz de la humana
conciencia de culpa, sino los primeros preceptos
éticos. El primer mandamiento, y el mas
importante, de esa incipiente conciencia moral
decia «No mataras». Se lo adquirié frente al
muerto amado, como reaccion frente a la
satisfaccion del odio que se escondia tras el
duelo, y poco a poco se lo extendio al extrafio a
quien no se amaba y, por fin, también al enemigo.

En este Ultimo caso el hombre civilizado ya no
siente esa reaccion. Cuando la pugna salvaje de
esta guerra se haya decidido, los combatientes
victoriosos regresaran a su hogar, junto a su mujer
y a sus hijos, y lo haran impertérritos y sin que los
turbe pensar en los enemigos a quienes dieron
muerte en la lucha cuerpo a cuerpo o mediante las
armas de largo alcance. Es digno de nota que los
pueblos primitivos que todavia viven sobre la
Tierra y estan por cierto mas proximos que
nosotros al hombre primordial se conducen en
este punto de otro modo (o se conducian asi
cuando aun no habian sufrido la influencia de
nuestra cultura). El salvaje -australiano,
bosquimano, o de la Tierra del Fuego- en modo
alguno es un matador sin remordimiento; cuando
vuelve a casa triunfante de la empresa bélica, no
osa pisar su aldea ni tocar a su mujer antes de
limpiarse de sus hechos de muerte por medio de

" [Versos finales de «Der Scheidende», uno de lo Gltimos
poemas de Heine.]

22

una expiacion a menudo prolongada y trabajosa.
Facil es, desde luego, explicarlo por su creencia
supersticiosa, el salvaje teme todavia la venganza
del espiritu del enemigo aniquilado. Pero este
espiritu no es sino la expresion de su mala
conciencia por causa de su culpa de sangre; tras
esta supersticion se oculta un filbn de fina
sensibilidad ética que nosotros, los hombres
civilizados, hemos perdido.®

Almas piadosas que a toda costa querrian saber a
nuestra naturaleza alejada del contacto con lo
malo y lo bajo no dejaran sin duda de extraer, de
la temprana aparicion y del caracter imperativo de
la prohibicion de matar, confortantes inferencias
acerca de la fuerza de unas mociones éticas que
tienen que habernos sido implantadas. Por
desdicha, este argumento prueba todavia mas lo
contrario. Una prohibicién tan fuerte sélo puede
haber ido dirigida contra un impulso igualmente
fuerte. Lo que no anhela en su alma hombre
alguno, no hace falta prohibirlo®, se excluye por sf
solo. Precisamente lo imperativo del mandamiento
«No mataras» nos da la certeza de que somos del
linaje de una serie interminable de generaciones
de asesinos que llevaban en la sangre el gusto de
matar, como quiza lo llevemos todavia nosotros.
Las aspiraciones éticas de la humanidad, cuya
fuerza e importancia no hace falta andar
criticando, son una conquista de ‘la historia
humana; y han devenido después, en medida por
desdicha muy variable, el patrimonio heredado de
la humanidad que hoy vive.

Dejemos ahora a los hombres primordiales y
dirijamonos a lo inconciente dentro de nuestra
propia vida animica. Aqui nos apoyamos
exclusivamente en el método de indagacion del
psicoanalisis, el Unico que alcanza a tales
profundidades. Preguntamos: ¢ COmo se comporta
nuestro inconciente frente al problema de la
muerte? La respuesta tiene que ser: Casi de igual
modo que el hombre primordial. En este aspecto,
como en muchos otros, el hombre de la prehistoria
sobrevive inmutable en nuestro inconciente. Por
tanto, nuestro inconciente no cree en la muerte
propia, se conduce como si fuera inmortal. Lo que
llamamos nuestro «inconciente» (los estratos mas
profundos de nuestra alma, compuestos por
mociones pulsionales) no conoce absolutamente
nada negativo {Negativ}, ninguna negacion
{Verneinung} -los opuestos coinciden en su
interior-, y por consiguiente tampoco conoce la
muerte propia, a la que soélo podemos darle un
contenido negativo. Entonces, nada pulsional en

& Cf. Tétem y tabti (1912-13) [AE, 13, pags. 71y sigs.]
% Véase el brillante argumento de Frazer citado en ibid. [AE,
13, pag. 126.]
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nosotros solicita a la creencia en la muerte. Y
quiza sea este, incluso, el secreto del heroismo.
La fundamentacion del heroismo segun la ratio
descansa en el juicio de que la vida propia no
puede ser tan valiosa como ciertos bienes
abstractos y universales. Pero opino que mas
frecuente ha de ser el heroismo instintivo e
impulsivo que prescinde de cualquier motivacion
de esa indole y sencillamente arrostra el peligro,
tras asegurarse, como Juancito Picapiedra’®, el
personaje de Anzengruber. «Eso nunca puede
sucederte a ti». O bien aquella motivacion sirve
s6lo para desechar los reparos que podrian
detener esa reaccidn heroica que corresponde a
lo inconciente. La angustia de muerte, que nos
domina mas a menudo de lo que pensamos, es en
cambio algo secundario, y la mayoria de las veces
proviene de una conciencia de culpa.™

Por otra parte, admitimos la muerte de extrafios y
enemigos, y la fulminamos sobre ellos tan pronta y
despreocupadamente como el hombre primordial.
Es verdad que aqui aparece una diferencia que en
la realidad habra de manifestarse decisiva.
Nuestro inconciente no ejecuta el asesinato,
meramente lo piensa y lo desea. Pero seria
equivocado restar a esta realidad psiquica todo
valor por comparacion con la factica. Es lo
bastante significativa, y esta gravida de
consecuencias. En nuestras mociones
inconcientes eliminamos dia tras dia y hora tras
hora a todos cuantos nos estorban el camino, a
todos los que nos han ultrajado o perjudicado. El
«jQue el diablo se lo lleve!», que un despecho
sarcéstico tantas veces hace afiorar a nuestros
labios, y que en verdad quiere decir «jQue la
muerte se lo lleve!», es en el interior de nuestro
inconciente un serio y poderoso deseo de muerte.
Y mas: nuestro inconciente mata incluso por
pequefieces; como la vieja legislacién ateniense
de Drac6n, no conoce para los crimenes otro
castigo que la muerte; y hay en eso una cierta
congruencia, pues todo perjuicio inferido a nuestro
yo omnipotente y despético es, en el fondo, un
crimen laesae majestatis {de lesa majestad}.

Asi, también nosotros, si se nos juzga por
nuestras mociones inconcientes de deseo, somos,
como los hombres primordiales, una gavilla de
asesinos. Es una suerte que todos estos deseos
no posean la fuerza que los hombres eran todavia

19 [«Steinklopferhanns», personaje de una comedia del
dramturgo vienés Ludwig Anzergruber (1839-1889).]

! [Tratamientos mas amplios de la angustia de muerte se
incluyen en los parrafos finales de El yo y el ello (1923b),
AE, 19, pags58-9, y en inhibicién, sintoma y agustia (1926d ),
AE, 20 pag. 123.]

capaces de darles en épocas primordiales’?; bajo
el fuego cruzado de las maldiciones reciprocas,
hace tiempo que la humanidad se habria ido a
pique, incluso los mejores y mas sabios entre los
hombres, y las mujeres mas hermosas vy
encantadoras.

Por tesis como esta, el psicoanalisis no suele ser
creido por los legos. Las desaprueban tildandolas
de calumnias indignas de tenerse en cuenta frente
a las aseveraciones de la conciencia, y habilmente
se omiten los minimos indicios por los cuales lo
inconciente suele también delatarse a esta ultima.
Por eso es oportuno sefalar que muchos
pensadores que no pudieron estar influidos por el
psicoanalisis han condenado con claridad
suficiente la  predisposicion de  nuestros
pensamientos secretos a eliminar 1o que se nos
interpone en el camino, con prescindencia de la
prohibicion de matar. En remplazo de otros
muchos, escojo un Unico ejemplo que se ha hecho
famoso.

En Le Pére Goriot, Balzac alude a un pasaje de
las obras de J.J. Rousseau, quien pregunta al
lector qué haria si -sin abandonar Paris y, desde
luego, sin ser descubierto- pudiera dar muerte a
un viejo mandarin pequinés cuya desaparicion
hubiera de granjearle sumo beneficio. Deja
entrever que no juzga muy a salvo la vida de ese
dignatario. «Tuer son mandarin» se ha convertido
desde entonces en expresion proverbial para esta
secreta predisposicion, que es también la de los
hombres de hoy.

Hay, ademas, toda una coleccién de chistes y de
anécdotas cinicas que testimonian en este mismo
sentido, como aquella declaracion atribuida al
coényuge: «Si uno de nosotros muere, me mudo a
Paris»'®. Tales chistes cinicos no serfan posibles
si no comunicaran una verdad desmentida que no
se podria confesar de manera expresa,
seriamente y sin disfraz. En broma, como es
sabido, puede decirse hasta la verdad.

Tal como le sucedia al hombre primordial, también
para nuestro inconciente se presenta un caso en
que las dos actitudes contrapuestas frente a la
muerte -una que la admite como aniquilacion de la
vida, y la otra que la desmiente como irreal-
chocan y entran en conflicto. Y este caso es,
como en las épocas primordiales, la muerte o el
peligro de muerte de uno de nuestros seres
gueridos, un padre o cényuge, un hermano, un

12 Cf. Tétem y tabti (1912-13"), ensayo IV[AE, 13., pags. 88-
9]

13 [Esto es citado tambien en La interpretacion de los suefios
(1900a), AE, 5 pag. 481.]
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hijo o un amigo entrafiable. Estos seres queridos
son, por un lado, una propiedad interior,
componentes de nuestro yo propio, pero, por el
otro, también son en parte extrafios y aun
enemigos. El mas tierno y mas intimo de nuestros
vinculos de amor, con excepcion de poquisimas
situaciones, lleva adherida una particula de
hostilidad que puede incitar el deseo inconciente
de muerte. Pero de este conflicto de ambivalencia
no surgen, como en aquellos tiempos, la doctrina
del alma y la ética, sino la neurosis, que nos
permite penetrar hondamente incluso en la vida
animica normal. Hartas veces los médicos que
practican el tratamiento psicoanalitico se han
encontrado con el sintoma del cuidado hipertierno
por el bienestar de los familiares, o con
autorreproches totalmente infundados tras la
muerte de una persona amada. El estudio de
estos hechos no les ha dejado duda alguna sobre
la difusion y la importancia de los deseos
inconcientes de muerte.

El lego siente un extraordinario horror frente a la
posibilidad de tales sentimientos y toma esta
repugnancia como fundamento legitimo de su
incredulidad hacia las aseveraciones del
psicoanalisis. Creo que se equivoca. No se intenta
desvalorizacion alguna de nuestra vida amorosa,
ni va implicita en ello. Bien lejos esta, sin duda, de
nuestra inteligencia y de nuestro sentimiento el
acoplar de esa manera amor y odio. Pero toda vez
que la naturaleza trabaja con este par de
opuestos, logra conservar al amor siempre
despierto y siempre fresco, para reasegurarlo asi
contra el odio que acecha tras él. Es licito decir
que los despliegues mas hermosos de nuestra
vida afectiva los debemos a la reaccion contra el
impulso hostil que registramos en nuestro pecho.

Resumamos ahora: Nuestro inconciente es tan
inaccesible a la representacion de la muerte
propia, tan ganoso de muerte contra el extrafio,
tan dividido (ambivalente) hacia la persona amada
como el hombre de los tiempos primordiales.
jCuanto nos hemos distanciado de ese estado
Apéndice. Carta al doctor Frederik van Eeden
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originario con la actitud cultural-convencional

hacia la muerte!

Facil es sefialar el modo en que la guerra se
injerta en esta disarmonia. Nos extirpa las capas
mas tardias de la cultura y hace que en el interior
de nosotros nuevamente salga a la luz el hombre
primordial. Nos fuerza a ser otra vez héroes que
no pueden creer en la muerte propia; nos sefiala a
los extrafios como enemigos cuya muerte debe
procurarse o desearse; nos aconseja pasar por
alto la muerte de personas amadas. Pero la
guerra no puede eliminarse; mientras las
condiciones de existencia de los pueblos sean tan
diversas, y tan violentas las malquerencias entre
ellos, la guerra sera inevitable. Esto plantea la
pregunta: ¢No hemos de ser nosotros los que
cedamos y nos adecuemos a ella? ¢No debemos
admitir que con nuestra actitud cultural hacia la
muerte hemos vivido de nuevo en lo psicologico
por encima de nuestros recursos? ¢No daremos
marcha atras y reconoceremos la fatal verdad?
¢No seria mejor dejar a la muerte, en la realidad y
en nuestros pensamientos, el lugar que por
derecho le corresponde, y sacar a relucir un poco
mas nuestra actitud inconciente hacia ella, que
hasta el presente hemos sofocado con tanto
cuidado? No parece esto una gran conquista; mas
bien seria un retroceso en muchos aspectos, una
regresion, pero tiene la ventaja de dejar mas
espacio a la veracidad y hacer que de nuevo la
vida nos resulte mas soportable. Y soportar la vida
sigue siendo el primer deber de todo ser vivo. La
ilusion pierde todo valor cuando nos estorba
hacerlo.

Recordamos el viejo apotegma: «Si vis pacem,
para bellum»: Si quieres conservar la paz, &rmate
para la guerra.

Seria tiempo de modificarlo: «Si vis vitam, para
mortem»: Si quieres soportar la vida, preparate
para la muerte.
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Apéndice. Carta al doctor Frederik van Eeden

[Esta carta fue escrita por Freud a fines de 1914, pocos meses después del estallido de la Primera
Guerra Mundial y pocos meses antes de redactar «De guerra y muerte». El destinatario de la misiva,
Van Eeden, era un psicopatdlogo holandés a quien, sin embargo, se lo conocia mas como literato. Hizo
larga amistad con Freud, aunque nunca acepté las ideas de este. La carta fue publicada por primera vez
en aleman por Van Eeden en un semanario de Amsterdam, De Amsterdammer”, el 17 de enero de 1915
(n° 1960, pag. 3). Aparentemente, nunca mas volvié a imprimirse en aleman. Ernest Jones la tradujo al
inglés en el segundo volumen de su biografia de Freud (1955, pag. 413).] "

Viena, 28 de diciembre de 1914
Distinguido colega:

Esta guerra hace que me atreva a recordarle dos tesis sustentadas por el psicoanalisis que
indudablemente han contribuido a su impopularidad.

Partiendo del estudio de los suefios y las acciones fallidas que se observan en personas normales, asi
como de los sintomas de los neurdticos, el psicoanalisis ha llegado a la conclusién de que los impulsos
primitivos, salvajes y malignos de la humanidad no han desaparecido en ninguno de sus individuos sino
que persisten, aunque reprimidos, en el inconciente (para emplear el término de nuestro lenguaje), y
gue esperan las ocasiones propicias para desarrollar su actividad. Nos ha ensefiado también que
nuestro intelecto es una cosa débil y dependiente, juguete e instrumento de nuestras inclinaciones
pulsionales y afectos, y que todos nos vemos forzados a actuar inteligente o tontamente segun lo que
nos ordenan nuestras actitudes [emocionales] y resistencias internas.

Ahora bien, si repara usted en lo que esta ocurriendo en esta guerra -las crueldades e injusticias
causadas por las naciones mas civilizadas, el diferente criterio con que juzgan sus propias mentiras e
iniquidades y las de sus enemigos, la pérdida generalizada de toda vision clara de las cosas-, tendra
que confesar que el psicoanalisis ha acertado en esas dos tesis.

Es posible que no haya sido totalmente original en ello; son muchos los pensadores y los estudiosos de
lo humano que han formulado afirmaciones semejantes a estas; pero nuestra ciencia las ha elaborado
detalladamente, empleandolas a la vez para descifrar muchos enigmas de la psicologia.

Confio en que volveremos a vernos en tiempos mejores. Suyo cordialisimo,

Sigmund Freud

! [Este nombre fue modificado mas tarde por De Groene Amsterdammer.]

" {Traducciones en castellano (cf. La «Advertencia sobre la edicién en castellano», supra, pag. xiii y n. 6) : 1956: «Carta al
doctor F. Van Eeden», RP, 13, n? 3, p4gs284-5, trad. De L. Rosenthal. La version castellana de la biografia de Jones, que
incluye esta carta, es de fecha posterior (Buenos Aires; Asociacion psicoanalitica Argentina, 3 vols., 1960, 2 pags. 387-8 trad.
De M. Carlisky; 2° ed., Buenos Aires: Hormé, 3 vols., 1976, 2. pags 387-8, el mismo traductor).]
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OJEKUAAHA'VA KO'AGA RUPI NORAIRO HA NEMANO REHEGUA

|.JEROVIAVE'Y OGUERUVA PE NORAIRO (Del pensamiento de Sigmund Freud)

K o'agd rupi jaikopa HAoraird ratdme.
Ndikatui  jaikuad heképe mba'eve,

nofiembe'ligui Aandéve ofiemombe'u
haguaicha, temimombe'u nahi'aguiri Aandehegui,
mba'eta oikdva ha oikovéva rehegua, oikopamava
téra ofepyriiva oiko, ikatu'y jahechakuaa mba'épa
ofieha'ardkuaa tenonderaguio, ja'a kuaa'avype ha
flafiembotavy opa fiafandivare ha faimo'dvare.
Ikatu ja'e, araka'eve petel mba'ejehu nombyairi
hague fiande reko rehegua ha arapy rekopy
hepyva fiandéve guard ha ndohejai vaekue,
ko'agaguaicha, apytu'li apafuaipe umi yvypéra
ifakd pordvévape ha ndoityi vaekue yvyre
opaichagua mba'ererovia. Arandu jepe okafly

hekoafetegudgui ha oike tekopochype. Umi
ifarandlva itaryryi ha ifiakavaiva AorairGre,
ofieha'd opaicha oipo’'o mba'ekuaagui

ojeporojukaha oity hagua ifiamotare'yme. Umi
yvypéra reko kuaaha'dhara (antropélogo) he'i
vaerd hovaiguare ndaha'eiha mba'eve ha itie'y
rekoha umi hendivekuéra of'yvare ha umi apytu'l
mba'asy kuaaha katu, hasyha ifiakame, itarovaha.
Ha ikatu oime faro'yrdetei ha fiande pochy
mba'evai ko'agaguare, ha katu ndaikatui
flambojoja ymaguare fiandé jaikove'y vaekuére.

Upe mava oiko'y vaekue fiorairdha ramo -ja'e
pordsérd guard mba'e chu'imime upe fioraird
guasupe- ofieflandu ndoikuaavei mamépa ohoéta
ha ikangy ofiemba‘evofia hagud (para producir).
Chéverd guard, ojuhu porédne oimeraéva
tekombo'e chu'imi ombohasy'yva chupe ojejuhu
jevy ipy'apypente jepe. Umi mba'e omopy'akangy
vaekue umi hégape opyta vaekuépe, hasyva ijoko,
oime mokdi mba'e ikativa jahecha ko'ape:
jeroviave'y ogueru vaekue pe fioraird guasu ha
mba'efiembyekovia omoi vaekue nande ari -
opaichagua foraird ojapohaicha- umi
flafiandivape mano rehegua.

Afe'é ramo pe jeroviave'y rehe, opavave oikuaa

mba'épa ha'ese. Natekotevéi nde kepoayhu
poriahuvereko (visionario compasivo); ikatu
ojehechakuaa, tekove ha temiandu rehe,

tekotevéha ojeiko'asy ojeikove aja pukukue, ha
upéichard jepe, ofieguero'yrd fioraird, oiporiva ha
ohekavare, ha ojeipota opa. Oje'éva jepe, fioraird
ndikatumo'diha opa, ojeikove joavy aja pukukue,
ojoavy aja pukukue avei pe temiandu ojererekéva
yvypora rehe, ha pe ja'e'y ojuehe imbarete aja
pukukue fianderehe.
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Oje'e avei ko arapy ojapéta gueteriha ohoévo
floraird are peve, umi tetd hekoyméva ha umi
opu'ava pa'ime ha umi ipire joavyva apytépe, ha

Eurépape ave umi tetd hekoymavéva opu'ataha
ofiuakare, téra katu umivape ofierair®.

Ha ofeha'arbve katu. Umi tetd guasu oikoha
yvypora morotiva, oguerekova ipope kuéra ko
arapy ha maymdavape oisambyhyva; umi
omba'ap6va omba'ereko hagud yvy tuichakue:
mba'ekatupyha (tecnologia), arandu,
mba'epord'apo, mba'epord apopyre opaichagua.
Umivagui ofieha'ard omyatyréne hagua ojejoavyha
ha ojejekoupyty'vha. Umiva umi tétame ofemoi
kuri tekord hasyva ijapo yvypoOrape guara
ofiemohendasérd tembiapo aty pa'lme. Umi
tekord umiva, sapy'ante ipohyietereiva, ojopy
jopyve chupe ohejarei hagud heta mba'e oipota ha
oikotevéva, ha omboyke imba'eandu apo.
Hi'arietegua ofilemondikatui ichugui oiporavo
changtlii ome'éva chupe pe fiefiombohovaipe japu
ha fiemonda upe hembipota rekape. Tekuairekoha
iiflaranddva (*) oguerekomiva ko'a tekord angatu
(normas éticas), ombohapo hagud hekove ha
ojapbéva oimeraéva mba'e oimérd omomarava ha
omboyke, ha ofieha'ava ojoko mbaretépe ani oime
omboaje'y (criticar). Ofeimo'a kuri, Tekuairekoha
voi (el propio estado) omomba'eguasita ha
ndojapoichéne hagud mba'eve omomard vaera
upe hekove rapo. Ipahavo ikatu jahechakuaa, teta
guasu kuéra ifarandiva pa'lime oimeha isarambi
umi tetd ojehayhu'yva ha pochype mante
ojehejava ndauparupi, omba'apo, jepevénte oime
ra'e  ohechuka ikatupyryha. Pero  ikatu
flaimo'dkuaa, umi tetd guasu, ha'ehaicha,
ohupytyma hague ojekoupyty herekopy oguereko
jojava ofiondive ha ofiemboheko apyryve umi
ojoavyhape, ikatu'y haguaicha ojoguereko pytagua
ramo téra ojoavyva ramo, ikatuve'ymava ojehe'a
petei temiandu afope, oikémi haguéicha gueteri
yvypora rekoymavépe.

Hetaiterei yvypdra oheja heta teé ha oho heta'yme
ha ofiemoi omba'apo mba'e Aiemume umi teta
ojoayhuva pa'liime. Upei ave, umi jeikove'asy
ogueraha'y katuetéva omoinge petei hendape afio,
ikatu opu'd oiporu kuad ramo changui ome'éva
chupe umi tetd arandu, ha ofiomoheta pyahu, tetd
tuichavéva, mamo oikohape ojepoko'yre
hesekuéra ha jerovidpe. Ha upéicha hory pe
yguazl hovyvare ha hungyvare, umi ka'aguy
henyhémbava amangue rypy'tgui (de nieve), umi
fiu hovyre, umi yvyraty oporomomandu'ava heta
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mba'e yma guarére ha umi py'aguapy ojejuhiva
yvy ofepyri'yhape. Upe tetd pyahu upéva ha'e
avei chupeguara, mba'e ymangue renda (museo)
ojejuhuhdpe mba'e poraita yma ymave guive
ohejava oluvo arapype ijapohare. Ha ohechavo
ko'a mba'e petei hendagui ambuépe, ikatu
oikuaapyhy opa mba'e ipordveha oguerliva
yvypoéra jehe'a, tekopoaty pukukue, ha ome'éva
Yvy RNande Sy, fane retdyguarépe jaikuaé
pypukuvehape. Upépe ofiemufia ra'e ikatuveha
peve mbarete ha py'aguasu, upépe ojepyso ha
okakuad mba'eporaita omboaguyjéva tekove, ha
ambué henda rupi, pe fiemohenda kuaad ha
jehekord kuaa ha hetave mba'e ojapo vaekue
yvyporagui ko Yvy rendota.

Nanderesarairi vaerda avei, umi oikéva ipord ha
ifaranduvehape ojejapd hague NE'EPOTYRENDA
(Parnaso) ha MBA'EKUAA NEPOROMBO'EHA
(Escuela de Atenas)l. Umi fiemo'angara
tuichavéva (grandes pensadores) fie'€morangatu
kuatiahara, mba'epord apoha opa tetda megua
apytépe, ojeporavo ra'e umi ofieimo'dva ohupyty
hague mba'epordnguéve ha  mba'ekuaave
hekovépe, ha omoi umi ymaite guare reama
ove'ymava, ojehayhu ha ofeporangarekéva, ha
upéicha avei umi porombo'ehdra ko'agaguéva,
ofie'éva ha'ekuéraicha ifie'é. Avave umivape
ndojererekoi tetd ambuegua ramo ofie'é haglere
ambué fie'é, taha'e jepe ra'e umi yvypora reko
oikuaaha'ava (antropdlogo), umi ipaype
ikerechava, mba'e pord rayhuhara; tajepe umi
ta'uvbhara (profetas) ifie'é poromondyiva ha tajepe
ra'e umi ifie'€ fiembohory kuaava. Ha opa ko'a
mba'e ndoporoguerahai jerovia'yme téra heta
poguyrope (traicion) téra ifie'éteé fiero'yrope.

Sapy'ante jepe oime ombotyaiséva mba'ekuaa
vy'a; umiva he'i, jejoavy ojererlva ymaite guive
ndaje, ndikatuiha ojejoko foraird tetd nguéra
pa'iime.

Ndojereroviasei vaekue chupekuéra, ¢mba'éicha
piko ofieimo'ata ofiefiorairdtaha, ko ojeikove
vaerdva? Ojehechauka potavo mba'éichapa
okakuaa pe yvyp6ra mba'eandukatuha, yma
Grecia-pe ndikatui ramo guare guive ofiehundi
petei taba ifiemoirliha pegua térd ofiemondygue
(arrasar) petei tarumandy (olivares) ha ojejoko ..
PeteT fioraird gua'vicha, umi ojejapova ojehechuka
hagud mava imbareteve, ani oimétei ojekutu vaiva
térd opytava hasy. Ojeporiahuvereko vaera uvei

(1) Mokdi mba'era’'anga pord RAFAEL ojapo vaekue
Vatikanope ohechuka petei hendape ne'€potyjara
herakudgusuvéva . Mokdihape katu umi iflaranddva.
Freud oiporu umi ta'anga ombojoja hagud
ojapdvare, oikuaaha'dvo kepegua mba'erechakue.

umi osé vaivape, ofierenohé forairdhagui ha
ofieflangarekouka pohanohéra ha ipytyv6ha kuéra
pype. Ha upéi ave, ndojepokoi vaerd tavaygua
ofioraird'yvare, kuha kuéra rehe,
ofiemomombyryva fiorairbhagui, ha mita kuéra
rehe, tuicha rire ome'étava porayhu ha pytyvo,
oma'é'yre mavapepa. Upéicha avei, ofiemboaje ha
ofiemomba'eguasu vaerd umi tetd ambue kuéra
remimondo aty, ko'agéa tuicha mba'éva mba'ekuaa
fAemoirlime, Aorairdve'y rekdpe ofieime jave.

Pe fioraird guasu fane mandu'ahavaichagua,
afietehape, ogueru vaera avei heta mba'evai ha
fiembyasy, ha upéichard jepe ndojokoi vaerd
mba'eandu pord megua fiomongeta tetd
sambyhyha kuéra pa'lme arapy javeve, tavaygua
aty ha tetd sambyhyha, tekuai ruvicha, apytépe
(entre los pueblos y los Estados).

Pe foraird, jaroviase'y vaekue outaha, ou ha
ogueru ondive pe jeroviave'y. Ha ndaha'ei
tuichavévante opa foraird tapykueve guarégui,
hetave ha tuichavégui jeporojukaha pe tapykueve
guaréichante  avei  ifard, heko'afia ha
iporiahuvereko'y. Oheja yvyre opa ofiefiemol
hague petel fie'éme tetd nguéra py'aguapy arape,
ofiehenoi vaekue tetd nguéra akatureko derecho

internacional). Ndohechakuaai ojejapiva
remiekotevé ha pohanohara rembiapo;
ndohechakuaai tavaygua ofiorairbva ha

ofiorairo'yva ha nomomba'eguasui mba'erekopy
jjarava (no respeta la propiedad privada).
Omondygue (arrasa), pochy vaipe, opa ojuhlva
henondépe, ndaiporiva ramoguaicha tenonderévo
py'aguapy yvypora pa'lime.

Noraird omondoro tekojoja tetd nguéra ofiorairbva
pa'me, ha oheja pochy ha py'avai ijapytépe
kuéra, are peve ojoko hagua jekopyty ha Aiomoiri
jevy.

Opa ko'a mba'e ohechuka avei petei mba'e
jaroviase'yva: Tetd nguéra ifaranduva sa'ive
ojokuaa ha ojokoupyty ha ikatu oma'é ojuehe
ja'e'yme ha kyhyjépe. Ha oime avei petei teta
guasu arandu ojeja'e'yha arapy javeve ha
ofiefieha'dva ojepe'd tetd arandu kuéra apytégui,
aipo igagua'arekogui, jepevénte ohecha
ikatupyryha hetaiterei mba'eapokuépe®. Naha'ard
ou temimombe'u ijapu'yva ohechauka vaer3,
afietehapeha upe tetd upéva, ifie'é sa'ive omboyke
vaekue jeikopord rehegua, yvypOra apytépe.

2 Oime mandu'a ko'd, mba'e rehe ku "Presentacion
AutoBiogréfica-pe (1925), AE, 20. pag. 46).

*(Jaiporu meme rupi ja'e castellano-pe "“civilizado", ja'e
rangue hendapeve "culto”).
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iPero méava voi piko agarupi ikatu opu'd he'i
hagua ojehe mba'épa hembipota?

Tavaygua opa tetd megua ohechakatu vai vai (se
ven mas o0 menos representados) tekuairuvicha

rehe, ha'e omyatdva ha upe tekuai (Estado)
mojerovia mburuvicha kuéra isambyhyhare.
Tavaygua'ei katu (el ciudadano particular)

ohechakuaa femondyipdpe upe foraird guasu
rehe petel mba'e ohechavymava voi oneforaird'y
javépe: tetd sambyhyhara ojopyha hendive
(yvypora ndive) ani hagua ojapo tekojoja'y,
ndaha'ei katuete upéva oipotagui opa, oipotagui
katu ha'énte oguerekopa ipdpe, oguerekohaicha
juky ha pety (ja'ese opamba'e). Tetd opororairdva
oiporu oiporusehaicha tekojoja'y ha mbarete,
omotiva tavayguape ha ndaha'ei oiporuva
katupyry ai afionte, japu ave katu ha fiemonda,
upe hovaigua ija'e'yhare, ha afietehape ja'étard,
tuichave ha ivaietevéva opa Aoraird tapykueve
guarégui. Tetd sambyhyha ojopy tavayguape
ojekuai (obedecer) ha ohasa asy hagua
ikatuve'yha peve ha ndohejai chupe (tavayguape)
oikuad mba'eve ofiongatupa ichugui opamba'e,
ndohejai he'i he'iséva ha  ofiemo'anga
ofiemo'angasehdicha (no les deja pensar
libremente) ohejava chupe ponandi, oikuaa'yre
mba'épa ikatu ojapo ivai jave téra ofilemosarambi
jave mbae mombe'urei. Upéicha avei, omboyke
ijeheguirei umi ofiefiemoi hague petei fie'€éme
oimeraéva ambué tetd ndive, ha he'i jevyevy
imba'epota ha oporombopoguyseha, ha upei ojopy
tavayguape ojepopete hagua teta rayhupape.

Ha anike oje'e umi tetd sambyhyha ndikatuiha
oheja pe tekojoja'y  jeporu, upéichard
ikangyvétagui. Tavayguape guard avei naiporéai
tekoporéd apo, omboyke mbarete. Tetd sambyhyha
kuéra ndaipojakatui (no son capaces) ohepyve'é
hagua yvypoérape ijeiko'asykue.

Upéicha avei, ndiporiche mba'érepa hagua, pe
tetd sambyhyha kuéra jeikopora kangyve
omoakangyveha avei mba'eandu pord tavaygua
apytépe. Nane mba'eanduha (nuestra conciencia
moral) ndaha'ei  tekojoja rerekua  (juez)
omba'eme'é'yva (insobornable) ijypype ha'énte
voiva opavave py'arekotevé (angustia social)® .
Jevyevy tavaygua omboyke ramo pochy ha jeja'o,
opa avei tembipota vai fiemboyke, ha tavaygua
oporojopy'afia, (crueldad), ojehekoporangue'y
(perfidia), ojehekopoguyro (traicibn) ha oiporu

3 Freud he'ima vaekue, hasy ve'y hagudicha, mba'épa
upe jajepyangataha (jepy'apy flande rekoére). Petel fie'@
kuatia mbyky oguenohé& vaekuépe, hérava Narcisismo.
(1914)
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mbarete, ofieimo'dma vaekue ndoikemo'aveimaha
flande reko arandilpe. Ha upéicha, upe tavaygua
arandu jahechauka vaekue arapy javeve, fane

mandu'aha  jajuvo, ikatu hapeavypa ha
ndoikuaavei mba'épa ojapéta, arapy ndaha'ei
vaichava imba'e renondépe, ofiemboja‘opava,
ofiembyaipdpe hekorepy opaveve mba'éva,
tavaygua ojoajupa'ohépe, hefio'ayvipahape
(envilecidos).

Tekotevé ard Aamohenda petei tove pe

jeroviave'yme. Ja'e porasérd guara ndaijaguyjéiva,
nahendaiva, ha'énte voi niko ku fane rembipo
fiemyaikue. Umi flane rembipota, jajetavyporuha
niko (las ilusiones) ofiekuave'é oipe'agui
flandehegui fiembyasy, ha upéva rangue oheja
fandéve vy'apavé. Aipord jaipyhykuaa mante
vaera, pyahéyme, sapy'ante, umi sapy'ante fiane
remiandu kuéra ofilemotd ramo petel mba'e
pehenguére ha ofiemboja‘opa.

Mok&i mba'e oime ko fioraird guasuUpe, fane
mbojeroviave'yva: sa'i oiporu tetd sambyhyha
kuéra pe mba'eandu marangatu tetd ambué kuéra

gotyo, ha ipype katu ofieha'd ogueroviauka,
ha'ekueraha umi ofiengareko ha oipysyrova
tekomarangatu; ha upei ave, pe sagua'areko

(brutalidad) ohechukdva ojehe umi tekove,

ifarandugui naha'ard'y hague upeichataha.

Nafiepyrii pe japyta hague mokéihape ha
fnafieha'a famombykypetel fe'€atyvo afndéme (en
una sola frase) temiendu famohendaséva.
Mba'éicha piko ikatu afietehape jahecha pe
yvypora ohupyty ramo ijyvateveha imba'eandipe?.
Tenondete oje'éne: "ha'éko imarangatu ha
naifiafiai oikove ypy guive, ifiepyriha guive".
Hakatu, kéva rehe nafianemandu'a mo'avéima
ko'ape. Mokdiha fembohovaipe katu oje'éne
oiméne hagua oi pe ikakuaahare, ha upéva
ikatukuaa ha'e: yvypéra mba'eandu omboykéva
chupe ivaiha gotyo, ojehapo'o chugui, ha
ofiehekombo'e rupi ha ifaranduvégui hekoha,
ohasa mba'eandu marangatu ramo, mba'epora
japosépe. Upéicha ramo, ikatine jahecharamo
afietehape, umi péicha ojehekombo'éva ho'a
jevyha teko'afiame.

Pero ko fiembohovai oguereko ipype pe mba'e
flambotoveséva. Afietehdpe, teko'afia ndojepo'oi.
Pe mba'eandu nohesa'yijo (ja'éva investigacion
psicolégica ha ja'ese ramo guard hekopeve
psicoanalitica) ohechuka pe yvypora rekoteé,
pypukuvehape, peteinteha opavavépe, ohekava
omboaguyje hemiekotevé hekoypype guare.
Ha'ehaicha ramo, umi temiekotevé umiva, naiporéai
ha ndaivairi ave, fiamohenda ramo ojupytyhape
temiekotevé ha opavave tavaygua rembijerure
ndive. Jahechakuaa vaera, opa umi mba'eandu
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ofiemboykéva ivaire (takate'y arareko umia)
ofiemohendaha umi ymaite guare pa'lime.

Umi temiendu ymave guare, okakuaa vaerd ohévo
tape pukire ojeheja mboyve chupe oike kakuaa
rembiapope. Ojejoko, ofiemondo  ambué
tembiapdpe ha ambué henda gotyo, oike ojopype,
ojererova ambué mba'épe, ofiemyengovia ha
ojere, fiembyatyvo-tyvépe (en parte) pe yvypoéra
ari voi. Oime sapy'ante pe mba'eandu joaju ha'ete
ku ojererovava ha ofieimo'a takate'ygui ojehasaha
tekomarangatipe ha pe afiarekégui katu ha'ete
ojehasava py'apordme®. Upéva oiko jahecha
hetave jevy heta mba'eandu ojechaukaha mokd-
mok®i ojovaigua ramo, mba'e oiko katu'yva ha
ojekuaakatu'yva, ofiembohéra vaekue "mba'eandu
rekojoyvy" (ambivalencia de  sentimiento).
Ndahasyi jahecha ha jaikuaa hagud mba'éichapa
hetave jevy mborayhu ha ja'e'y ojecha ofondive,
ojehe'a ojuehe, petei tapichape afio. Pe andureko
resa'yijo (psicoanalisis) ohechuka hetave jevy, umi
mba'eandu ojohardva (contrapuestos) oikoha
ofiondive peteime.

Ojei rire ojuehegui aé, yvypbra ojere jevy
hekoteépe, vai vai mante ikativa ja'e hesekuéra
"iporéd téra ivai". Yvypéra rehe namemei ikatu ja'e
"imarangatuha" térd "hekoafaha" afetehpe. lkatu
ja'e imarangatu petei hendape ha hekoana
ambuépe. OT mba'éichapa ojeikore. Mitd hekoana
vaichava jahecha ifiepyriira, tuicha rire jahecha
ofiembyekoviaha iporayhliva rehe. Umi imitame
"hakate'y" vaekue, ikatu oiko chugui tuicha rire
tavaygua oporopytyvdoséva ha oiporara kuaava
teko'asy. Heta oime imitame ofiembosarai ha
ojuka vaekue mymba, tuichavo oflangareko
hesekuéra ha itapicharayhu.

Pe mba'eanduvai fiemyatyré ol mok&i mba'égui,
petei hande pype ha ambué okaguio fiandehegui,
fande jerére, mokdivéva petei tapépe. Pe fAande
pypeguava ojopy mba'eanduvaipe -ja'e chupe
takate'y- taguyrd (erotismo). Pe taguyrd rupi, umi
mba'eandu vaigui oiko mayma yvypéra rembipota
(pulsiones sociales). Jahechakuaa mborayhu
ipordveha ha ikatuha jaheja hetave mba'e. Pe
mba'e okaguiogua katu ol fiandéve tekombo'égui,
arandu ha mba'ekuaa reikuaaha'ava nde
rekohagui-ha ofiemotenondéva tekombo'e rupi.
Mba'ekuaa ojejapy ojeheja rupi umi mba'e
oporomyafidva ivaiha gotyo, ha opa temiandu
oguahé ramoévape ojejopy avei oheja hagua
tekotevéva. Ojeikove aja pukukue, mba'eandu
okaguigudva ojererova mba'eandu  tekove

4 [Cf. "Pulsiones y destinos de pulsion” (1915c), supra,
pag. 124]

pypegua ramo. Mba'e mimi taguyr6 reheguava
reheve, heta hetave ko'ére, takate'y ojererovava
tekopordme, tavaygua porayhu ramo. Ipahavo
ikatu ja'e, umi mba'eandu fiande pypegua, fiande
apyhy ha okakuaa vaekue ouvo fianderehe -arapy
rekoasa pukukue- ifepyriiha guive voi oiko
flanendive, oike rupi fiande pype okaguio.
Yvypoéra, ojereroikovévo ogueru ondive, hemonga
ypykuégui, hembirejakué ramo, mba'eandu
takate'y rehegua ovava upei porayhupe, ha upéva
ndahasyi oiko hagud. Ha oime umi ojererovava
ojeikove aja pukukue. Upéicha jahecha, yvypora
ndaha'eiha ogueroikéva ipype mba'eandu ha
mba'ekuaa kodgd rupiguante, opa arandu
hemonga ymangue rembirejakue katu avei.

Nahenoi ramo "katupyry arandu apyhyrd", pe
yvypora ikatuha omyengovia takate'yreko fiande
rete retia'eha (taguyrd) rupi, ikatu ja'e hakambyha
mokoi mba'épe: petei, pe ojererivo voi ojeikove
ypyvo, ha ambué katu, umi mba'eandu ojejapyhy
vaekue ojeikove aja pukukue, ikatu'yva ojekuaa
mavapa tuichavéta, michivéta, téra ikangyvéta, ha
mba'éicha aveipa ojoayvy umi mba'eandu yvypoéra
rekovépe omyi'yva renondépe.

Memetei ojehu fandéve fAamomba'eguasu umi
mba'eandu jarava voi fianderehe jaikovévo; upei,
ikatu sapy'ante flambotuichave ha'ehdgui fiande
katupyryha mba'ekuaa pyhype, flambojoja ramo
mba'eandu fiande pypegua voi rehe, ol vaekue
flanendive ha opyta heko'ymame, ou haguéicha.

Jajavy flaimo'da ramo yvypora ‘“ipordveha" pe
afietehape ha'ehagui. Ha oimé gueteri petel
ombotyséva fiande arakuaa (juicio) ha ohechula

Aandéve ipordva ramo umi ipora'yva téra
iporaite'yva.

Ambué yvypéra mba'eandu okafly fane
mba'ekuaakatuhagui (escapa a nuestra
percepcion). Jahechakuaa hekotapiaguare ha
ojapdvare, jaikuaaha'dva o0 ramoguaicha

mba'eandu rekdgui. Opa mba'e jaikuaava upéicha,
hetave jevy, na'afietei. MoKkdi mba'epopyre
iporéva, ikatu ol py'apordgui, ha ikatu nahaniri.
Umi tekoporarehegua (ética) ombo'éva he'i
mba'epord ouha py'apordgui mante ha ndaiporiha
modguipa ikatuve ou0. Yvypora aty katu (la
sociedad), hemiekotevé omotenondéva, omboyke
upéva ha chupe guard ipordma yvypora oiko
arandu tapiagua ohechakuaahdicha, ha sali
oporandu mba'éicha rupipa upéicha.

Jaikuaahéaicha, fane mba'eandu olva fandéve
tekombo'égui ha fande rekoh&dgui, omoingoé
yvyporagui heko'yma ipord hagud gotyo,
takate'ygui ohasa tekoporayhupe. Ndaha'ei jepe
upéva oiko meme ha oiko katuetéva. Tekombo'e
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ha umi mba'e fiande jereregua, ndaha'ei
mborayhu jopoi afidnte oikuave'éva fAandéve;
omba'apo avei heta ambué jopdire: jehepyve'é ha
fienupa. Aipord hembireja ikakuaa ome'é pe
tekove ohekovofiavape, oho mba'epora apé gotyo,
oime'yre ojererova pe mba'eandu ipypegua
takate'y rekogui porayhu rekope. Upevakuégui osé
petel mba'ete; oiméne mba'éichapa petei tekove
hekopora tapid imba'eandu omyafidgui chupe upe
gotyo; ambué katu, imba'epord ofiandu térd

ohechakuaa ramo, pe mba'epora apo omoi
pordveha chupe ojapo haguda ojaposéva
imba'eandu rakate'Vha ruepype, ipuku aja

hembiapo. Jaikuaa vai vainte ramo petei tekove
katu, nomyesakai fiandéve mavapa afietegua umi
mokdi pa'lme, ha jaikuaa voi, Aane akaraku
ikatuha fiande reraha fiambovyve hetape yvypéra
retakue ojeheko moambué vaekue mba'ekuaape.
Umi arandu rayhuha ofieha'd okakuad
mba'epord’'apo, ha nomomba'ei yvypora
mba'eandu ipypegua, omoguahé hetape
aranduayhu, upévape ndojehekovofidiva (no
obedecen a su naturaleza). Ofakaraku
omboaguyjeha chupe upéva, ha ojejopy mante
oiporu hagud imba'eandu tekopord rehegua ha
ofiemombyryve uvei imba'eandu kuéragui. Ha
upéva omoinge ichupe petel jepytujoko mantépe,
ofiembojekuaava hetaichagua mba'erecharaméme
ofiemotapykuéva ha ofiemotenondéva. Tayseha
reheguape katu (en la sexualidad), upe jepytujoko
(sofocacion) ojuhuhape hasyveha oiko hagua,
ogueru mba'erecharamo ou ha ohdva ani hagua
ojepyso mba'asy pytu'l rehegua.

Ha upei ave, arandukuaa nokmbo’ajui fiande pype
mba’e ivaiva, pe ojekuaa handerehe fiande reko
fAembyaipe ha umi fiane mba’eandu opyta vaekue
tapykue ofieha’a osé okape ija vove chupekuéra.
Upe ofefanduva tekotevéha oguenohé okape
mba’e arandu ndaha’éiva imba’eandu reheguava
reheve, oikove, ja’e porasérd guara, chupe ikatuva
ari ha jahechagui upéicha ikatukuaa ja'e hese
hovamokd&iha, mardva ndoikoi toikuada téra
toikuaa'y ndohechakuaaiha pora upépe
noimbaiha.

Ndaikatui jahecha’yvo pe fane arandukuaa
ko’agagua tuicha oipytyvéha upe tovakdi fiane’éha
oikove hagud fAande pype. lkatu jepe ja'e
afieteguava ramo: fiane arandukuaa opu’a upe
tovamokdi ari, ha hetaiterei mba'é mante oikoé
vaera, yvypoéra ofiemoi ramo oikove haguéicha
imba’eandu afetegua rehe. Hetaitereive yvypora

hovamokdva arandukuaape, umi ifarandu
afietévagui. Ha ikatu gueteri fiahesa'yijo
mba’erecha ambué: lkatu oime pe Aande
katupyryha jaikuaapyhy hagua arandu
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ombokuakuaama vaekue yvypéra, naimbaretéi
gueteri tekovéhaicha, ha upévare ofiekotevé pe
tovamokdirw. Upéi ave, arandukuud jerereko are,
jepeve naipyenda mbaretei, oheja yvypoérape,
ipyahu pyahuve pukukue ohdvo, mba’ekuad
porave rerahaha ramo, petei tekoandu fiemoingoé
guasupe.

Opa umi mba’e tapykueve fAamyesakava oheja
fAandéve ko’'aga guara fiane mytué ramo: fAemoti
ha fAembyasy fiaflandiva yvypéra opa arapy
pegua rekomardre, pe fioraird guasu tapykueve
peguape jahasa vaekue. Japyta japytu’dva ramo,
jetavyporu fiande apyhyvape. Afietehape afiete,
yvypora ndo’ai iguypeterei, ikatu vaerd mo’a
haguéicha fiaimo’a, araka’eve voi nofiemboyvatéiri
haguéicha. Pavé yvyporape guard, oime tendota
oguerekova ipépe tetd sambyhyha, tavaygua reta
ha tetd rekuai (Estados) oheja ijyképe tekokuaa
tekofiomoiriime (en las relaciones), ndaha’ei
mba’eve, ohejante haguad aveipe arandukuaa
rekoaje (ética de la cultura, oheja hagua osé
okavo umi mba’eandu oguerokiriri vaekue. lkatu
oime ndojekai tekoaje oguerekdva peteri tef ipype.

Ikatu gueteri Aahesa'yijo pypukuve jaikuaa porave
hagud pe teko fiembyekovia oguerliva fioraird
flane retaygua kuerakuépe, ha upéva fane
mbo'éne ani haguéd jajapo hesekuéra tekojoja'y.
Nane agareko kakuaé (los desarrollos del alma)
ndojojai mba'evéichagua ambué jekakuaape.
Petei tava'i okakuaa ramo ha oiko chugui
tavaguasu, téra petei mitd'igui oiko karia'y, tava'i
ha mita'i ojehe'a ha okafiy pe tavaguasupe ha pe

karia'ype. Nane mandu'a ramo mante ikatu
jahechakuaa pe ymaguaréva ta'anga,
ko'agdguava  ta'angape; afietehape, umi

ymagueréva ojeheja ijyképe ha ofiembyekovia
ipyahtvare. Nane agareko kakuaape ndaupéichai.
Ko'ape ndikatui fiambojoja ha'ehaicha ko'aga
ymaguaréva rehe, ha ndikatui ja'e mba'épa, ja'e
ramo mante opaichagua mba'eandu opytaha
hendape, mba'eandu uperiregua ndive, ol vaekue
pe tapykueveguagui. Upe  mba'ejehusyry
(sucesion) he'ise avei ojeiko Aondive jojaha, ha
upéva, jepevente opa fiembyekovia ha
Aemo'ambué oiko, petel joante. Pe agareko
tapykuevegua nofiefiandukai ramo jepe are peve,
oiko ha ikatu peteT ara ofiefianduka jevy, fiane aga
mbarete ramo, petel afoite hendaicha, ha'ete
ramoguaicha opakatuva kakuaa opava
ramogudicha, ohdva ramoguéicha hapykuévo. Ko
agareko kakuaa jepyso hu'li ndakatuetei oho petei
hendavo afo. lkatu ja'e hese ikatupyryha oguevi
hagud, oho hagud hapykuévo. Ojehuva, ojehejarei
ramo petei agareko okakuaa vaekue Kkurive,
ojeupiva, ndikatuvei ojehupyty. Agakatu, umi
mba'eandu ijypype guaréva ikatu ofiemoi pora
jevy; umiva ndopai, nomanoi.
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Umi mba'e Aehendiva "apytu'd mba'asy”
oikuaauka vaerd umi oikuaa'yvape, pe apytu'l
rekove ha pe agéareko, ofiembyaipa hague.
Afetehape, upe fiembyaipa ohupytyha umi
mba'eandu kurive ojajapyhy vaekuépente. Pe
apytu'i mba'asy  he'ise  ojevyvy jevyha
tapykuevévo, potayhu reko mboyve ha agako
fiemongu'épe. Mba'e ohechuka pordva fane
agdreko femongu'e niko jajuhu fande képe
jahechavape, pyharekue jahasava. Nande
katupyryve guive jaikuad hagud mba'épa he'ise
umi kepegua tarova rehegua vaicha nahesakai
guasuva, jahechakuaa jake vove, nafnemoiha
flamombo fAandejehegui, a6 ramogudicha, umi
mba'eandu hasyete vaekue fandéve jajapyhy,
tembiapo asykuetape... upei pyharevevo fiamonde
jey hagud. Kéva ko fiemboi nafianemoangave'yi
(no es peligroso). Jake aja niko fiane ratdmba ha
mba'eve ndikatui jajapo. Nande kéra mante
oikuaauka fiane mba'eandu ojevyja ymavépe.
Jaikuaa vaerd umi fiande képe jahechavape
ofiesambyhyha takate'y rekoére. °(5) Petei che
jekotyha (amigo) inglaterrayguava he'i vaekue
upéicha, petei arandu atyhape ojejapo vaekue
Norteamérica-pe; ha peteil kufakarai oi vaekue
upe atyhape ombohovai ichupe kdicha: "lkatu
nune upéva oime ovalekuaa Austriape, hakatu ché
ha che jekotyha kuéra rérape ha'e, képe jepe
ikatuha Aiane andureko marangatuha. Ha upe che
jekotyha, jepénte inglaterragua avei, ombohovai
mbarete pord upe kufakaraipe, oikuaa poragui
hemiaresa'yijo rupi (debido a su propia experiencia
de andlisis): pe kufiakarai norteamerikayguava ha
oimeraéva austriaguava, mokdivéva peteicha
hakate'yrekoha

Ha upéichard anete, pe iane mba'eandu oséhagui
fAande katupyry mba'ekuaard, ikatu isarambipa -
tapiardma téra sapy'a -py'ard, heta mba'eandu
fande rekove aja pukukue jaipyhy rupi. Jaikuaa
pord, umiva apytépe oimeha pe foraird ikatlva
ipordhagui omboguevi fiane mba'eandu. Upévare,
ndikatui ja'évo noirieteha ifiarandu haguaicha opa
umi ko'aga ifarandu'yva, ha ikatuha tenondevévo,
opama ramo foraird, ojevy mba'eandu
marangatupe.

Ha oimevé heta mba'e ohechukava fandéve
fAande rapicha kuéra arapypegua fiane mondyi'yva
ha jahecharamo'yva, pe fAanemondyihaicha
jahecha ramo ho'a pe mba'e hasyva fiandéve
flafiandu: opa téra oguevi ramo fane
mba'emarangatu. Ha'e aina ko'd@ mba'e umi

° kepegua (1900a),4, pag. 279) mamo ofiemombe’uhape
kova: Upe jekotyha Inglaterraygua, oje'ehaicha, Ernest
Jones ra'e.

imba'erechakuaa'yvare ha ojererekéva arandu
ramo; umi ofiemohatéva, umi ndikatliva ohecha
umi mba'e hesakdvéva ha oguerovuareiva
oimeraéva mba'e, ojesa'yijo pord'yme umi mba'e
ojejoavyveha. Ko'd mbae ko'dva fane
mofiembyasy, ha ha'ese afietehdpe pord ché
ndaha'eiha umi ivaiva mante ohechava rehegua
ha upéva mante oha'ard hovaiguagui. Jepevénte
upéicha ndahasyive flamyesaka pe
tapykueveguagui. Umi yvypora kuaaha, tekove
iflarandiva fiane mbo'éva are guivéma, ja'ataha
mba'eayvype, jareko ramo pe fiane mba'e kuaaha
(nuestra inteligencia) petei mba'e ha'eno,
ijeheguinte oikéva ramo, ha ndajahechakuadi pe
fiane mba'ekuaaha ojehekovofiaha (dependencia)
fiane mbaeandu iporayhuverekévare. Nane
mba'ekuaaha, oje'e fiandéve ikatuha omba'apo
jeroviape, ofiemboyke ramo porayhu rehegua
mba'eandu mbaretégui mante; ndapéichai ramo,
fAande arakuaaha petei tembipota poguype, ha
ome'é ijehegui upe tembipo ome'ésévante, téra
ikativa oipe'a chugui. Aip6rd, oje'e oje'éva,
ojeipota ojeipotava, ndikatui ipu'aka pe mba'eandu
oipotavare, ha upévare, refieakai'o
refieakdi'ohaicha, mba'e hetava fanandyicha,
he'ihaicha Falsaft, rei, ndikatui ojehupyty mba'eve,
ko arapy henyhehape opaichagua mba'epota.’
Ikuaapy omono'éva mba'eandu resa'yijokue
(Psicoandlisis) ohechauka rechaukave koéva
afieteha. Ha ikatu omyesaka resakave ko'ére, umi
yvypora ifaranduvéva ho'aha, ofeimo'a'yhagui
tekokangype ha tekofiembotavype, imba'ekuaa
pota ofiepysanga vove ha ofiemohata afiete, upei
jepe ofilemboguevi jey rire upéva, yvypora
oguerojevy imba'ekuad aip6rd, ndojehechairamo
umi mba'e hekopegua (kuaa rape), paje rupi

vaicha pe foraird umi fane retdygua
hekoporavévape, ndaha'e @ fAamomba'eguasu
hagudicha, o0 fiane mba'eandu porayhu

reheguagui, ha upéicha rupi fiaha'ard opa jevyne
hagua.

Péicha jaikuapyhy jevy ramo fiane retdyguape,
itavy vaekue fandehegui, ndahasyietevéta
jaropu'aka jeroviave'y ohejava nanderehe umi
oisambyhyva ko arapy, tavaygua kuérape, sa'ive
rupi temiekotevé jajeruréva chupekuéra. lkatu
oime oiko jevyevy tekove fiepu'a, ha oime gueteri
akoi faime teko'ymamombyryvépe ha ne'ira
jajereko kuad teko yvatehape. Upévare, tekombo'e
ome'éva mba'eandu okaguiogua, ojapo poraitéva
yvyporare, jaheka ramo haimete ndajajuhui.
Naha'ard kuri, afietehdpe, pe jekoupyty guasu
ogueruva Aandéve nifiéeme ha temiekotevé apo,

6 (Cf. "Contribucion a la historia del movimiento
sicoanalitico (1914d, supra, pag. 23n))
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omofiepyritaha petei mba'eandu Aandererahava
tenondera; opdichante, fiaimo'a vaicha yvypora
ko'aga rupi ojapovéva imba'eandu remiekotevé,
imba'epota ha herekope fiepysyrd rangue.
Oiporunte umi mba'epota omohenda pord hagua
upe imba'eandu, ombojepota hembipota
omboaguyje hagua hemiandu. Mba'ére piko
tekove- tavaygua ~maymava  ojeguero'yrd,
ndojoapoi mba'é ramo, oflomboyke, ndaija'ei
ojuehe, ha ofefioraird'y ramo jepe, upéicha aveil
tetd nguéra? Hasy jaikuaa hagud. Ché ndaikuaai
mba'éichapa ha'eta. Ha'ete ku ofiembyaty ramo
yvypora heta porda, ani hagua ja'e yvypora retakue,
mba'eandu porayhu reheguava ojejapyhy vaekue
tekove pukukue opareiva, ha hendaguépe opytava
mba'eandu ijypypeve guaréva, itujavéva ha
hekoafiavéva. Ko mba'e vaiete ofieguahé hagué
nune ikatu oime ofiemyengovia, michiminte jepe,
jekakuaa ouvape uperire. Hakatu fiande rekoaje
mié ramo, jajepo'o japu ha tovamokdigui opa rupi,
yvypora rekojoayhlpe, tavaygua ha tetd
sambyhyha kuéra pa'lime, omboavirine tape fiasé
hagua ivaigui ha jaike iporavape’.

T Mbae ohejava ojoaka ramo mba'ekuaareko ha

mba'eandu rekove (Los efectos del conflicto entre la
cultura y la vida pulsional) supra, pags. 284-8) Freud
ohesa'yijo vackue hetave jevy, hembiapo tenondekue
guive "La moral sexual "cultural” y la nerviosidad
moderna" (1908d) ha pe are rire guare "EIl malestar en
la cultura” (1930)
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Il . NANE ANDUREKO MANO REHEGUA

M ok6iha mba'érepa fiafiefiandu péicha,
flafiemboyke ko arapygui, iporaite ha

jahechami vaekue fiande rehegua
pordva ramo, pe fAande apytu'l  ropa
(perturbacién) fAane andureko jareko vaekue ko
aga peve mano rehe.

Nane endureko japurei ra'e. Jaroviava rire ramo,
flaiméne voi ra'e ja'e mbarete hagua pe mano
ha'eha tekovepaha, opa vaeragui, petei teiva
fiandé jahepyve'é vaeragui tekovépe manéme® ha
faime vaerdha fambogue hagudicha upe
hepyve'émbyra, ha ipahavo, upe mano tekove
reheguévanteha voi, ikatu'y fiambojoja mba'evére
ha ojejoko kuaa'yva. Afetehape katu, jajeheko
kuaava jaiko ja'e mba'e tetyrbha (diversas).
Hi'dnteva flandéve famboyke pe mano, jaipe'a
fiande rekovégui. Nafieha'd jajuka, fiamboje'o,
fAafemokiririvo; ha oime gueteri ku aleman fie'eme
oje'éva: "Ndaroviai upéva ndaroviahdicha mano".?
Nane mano teé, angyve (desde luego). Nane
mano teé nafiaimo'dkuadi. Nafiemo'dnga ramo
hese, jahechakuaa jaikoventeha fiama'é povyvy
hagua. Ha upéicha, ko fiane moanduha resa'yijépe
jajuhu: "Amo ipahape avave ndogueroviai omano
vaerdha, ja'ese, pe MfAafiemo'angavyha (en el
inconciente), petel tel fAandé jarovia Aande
py'aitépe, nafiamano mo'aiha, handeha mano'yra,
tekove apyre'y.

Ambué ramo pe omanétava, fafieha'd@mbaite ani
oikuaa pe fane mandu'aha, mitd mante niko je'
oimehaicharei, he'inte voi oimeraéva hapichape
omanotaha térd ikatuha omano, ndojepy'apyi
upévare, he'i katu chupe hovéape, taha'e jepe ra'e
petel ha'e ohayhuva. "mama -he'i kuaa isype- aga
ndé remano ramo, sapy'arei- ajapéta péicha téra
amoicha". Petel yvypora ifiaranddva noimo'a mo'ai
araka'eve pe ambué mano ifiakdmerei jepe
ojerereko'y ramo ipy'a hatdvaicha térd ifafava
ramo, ndaha'ei ramo pohanohara mba'e téra
fie'éngara (abogado) oiko vaerd upéva reheve
imba'ahagui upéva. Ha nofiemo'a mo'diteve, pe

. [Reminiscencia de las palabras del principe Hal a
falstaff en 1 Henry IV (acto V, escena 1): "“Thou owest
God a death" {'Debes a Dios una muerte"}. Esta
errénea cita era una de las favoritas de Freud. Véase,
por ejemplo, La interpretacién de los suefios, AE, 4,
pag. 219, y una carta a Fliess del 6 de febrero de 1899
(Freud, 1950a, Carta 104), donde la atribuye
explicitamente a Shakespeare]

2 [Es decir, pensar que algo es improbable o increible]

ambué mano ohejatard chupe ofiemoi poravéta
térd imba'eretavéta téra oiko jeheguivéta.

Jaikuad voi jepe niko, jepevénte jaiporiahuvereko
pe fAande rapichare, upéva ndojokoi pe flamano;
oiko ramo, fiane mopiri Aande py'a ruguaitépe ha
oityvyro vaicha opa fiaha'ardbva. Opaichante,
jahechakuad ikatuha ofiemano  mba'ejehu
ofieha'ard'yvape, mba'asygui, hekove ro'yvetagui
(por edad avanzada), ha upéicha jaheja ojekuaa
Aafeha'dha fAamomichi pe Aemano, jaraha
tekotevéhagui mba'ejehu reipe. Nemano heta
ivaieterei nandéve. Petel omandéva renondépe
jajerereko Aande rekokuaahdicha, haimete voi
Aamomoréd ojapova ramogudicha petei mba'e
hasyva. Nafane'éi hese, jahejarei chupe
oimeraéva mba'evai ojapo vaekue, Aamohenda ku
"De mortuis nil nisis bene", ha jajuhu pord umi

mba'e pordita oje'éva hese ifiefiotyhape.
Namomba'eguasu pe omanbéva, ko aga
noipytyvovéimava chupe, ha famoi oimeraé

afieteguava ari, ha hetave fande apytégui
omomba'eguasuvé katu pe fiemomba'eguasu
fiame'évagui oikovévape.

Ko fane andureko jaikuaapyhy vaekue ha
Aafilemoi hague petel fe'@me mano rehegua
ofiemoimba fande reko sarambipa ramo omandévo
petei Aande rapicha hi'aguiva Aandehegui, pe
mano ohupyty ramo fiande rlpe, tembirekd téra
ménape, fAande ryvy téra fiane reindype, fAande
ra'ype térd petei fhande jekotyhape. Hendive
fiafioty flane remia'ard, fiane rembipota, fande
vy'a; ndajahejai avavépe Aane momytué, ha
flamo'ahaniri japyta hagud pe omano vaekue
flandehegui  rendaguépe. Aiporé jajerereko
ojererekohdicha aipo ASRA, umi omandva
hayhupara®.

Nei, ko fAande rekoandu fiemano gotyo tuicha
oha'd fande rekovére. Tekove ofiemomboriahu,
ndaijajevei upe fande rekove oha'd ramo fiande

3 [Los Asra del poema de Heine ("Der Asra", en
Romanzero, basado en un pasaje de De I'amour, de
Stendhal) eran una tribu de arabes que "mueren cuando
aman”]

(*){"Urmensch"; tres parrafos méas adelante, Freud
vuelve a emplear varios términos con el prefijo "Ur-",

que hemos traducido siempre por “primordial™:
"Urgeschichte”, "historia primordial"; "Urzeiten",
"tiempos primordiales”; "Urschuld", "culpa
primordial”.}
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rekovére voi, ndikatui ofiemo'angave'yvo (puede
arriesgarse). Ndahei ha ndaijukyi faimo'a
nortekuéra fiemboki, mamo upe mboyvéma voi
ofiemoi mba'eve ndojehu mo'diha, mborayhu
joupyty mante, mokd&ivéva ohechakuaa vaerdhape
opa ara, mba'épa ikatu ogueru upe Aemboki.
Nande joupyty mborayhu rehegua, pe fiande joaka
(duelo) ijoko'yhava rupi, jajejoko angave'y (peligro)
jehekagui fAandéve guard ha fiande jekotyhape
guarda ave. Nafandepy'aguasui jahecha hagua
heta mba'e ifangave'yva, tekotevéva jepe, jaiko
mba'eruvevépe, jaha jaikuaavpo: Mavapa opytata
isy rendaguépe, imemby?, tembirekdpe, iména?,
tiva ta'yra kuérape, ojehu ramo guard fiemano?
Ndajahechakuaai fiemano ikatuha ogueru heta
mba'e ojeheja vaerd. Jepevénte upéicha, oime
fe'é€'iva: "Navigare necesse est, vivere non
necesse" (Ojeata yre, tekotevé, jaikove
natekotevéi).

Upévare, ndikatui oikbvo ambué hendaicha; péva
arapy gua'u, Ae'é moranga kuatiape, tekoangape,
mamo jaheka vaerdhdpe pe fande rekovépe
oi'yva rekoviara. Upépe jajuhu gueteri yvypoéra
omano kuaava ha ombosako'i kuaava ambué
mano. Ha upépe afioite jajuhukuad ikativa fiane
moingo pord jevy Mano ndive, ikativa opa
mba'evai jahasava rapykuéri oheja fiandéve
tekove ipoko'fhava. Nane mombya (triste) ariete,
fande rekovépe ojehu pe foraird gua'u
fiembosaraipe ojehlva (en el ajedréz) removai
ramo ikatu nde jopy repytavo tapykue; ha
hi'arietegua, ndikatui fiamofiepyri jeyvo petel
fiembosarai pyahu. Gua'uhape jajuhu hetaiterei
tekove faikotevéva. Namano fafiembojojavo
hembiapo guasiva omano ramo ha jaikove
jahavo, ha faime fAamano jevy hagud ambué
ndive, imara'yva avei pe tapykueve guaréicha.

Ojehecha pora pe fioraird oitypeine hagua pe
ofiefiemoi petel fAe'@me mano reheve. Upéva
ndohejavéima oje'e japuha (verleugnen). Tekotevé
ojererovia. Yvypéra omano afietehipe, ha
ndaha'evéima peteil tei, hetaiterei katu. Hetave
jevy petei arape. Ndaha'evéima mba'ejehu rei.
Afetehape ikatu jareko mba'ejehurei ramo pe
mano petel ohupytyvo chupe mboka rembi'u; ha
pe omano'y vaekuépe ikatu ohupyty sapy'aite rire.
Ha uperire ambué ha upei jevy ave. Ndaha'evéima
mba'ejehurei. Nande rekove ijajevoi (interesante)
jevy, ojuhu jevy henda teé.

lkatu vaerd mo'a ko’ape fiamboatyvo mokoi
(separar en dos grupos): umi omoangave'yva
hekove fiorairbhape ha umi opyta vaekue hogape
ha ndoguerekéiva mba'eve ojapo vaerd, oha'ard

mante ou manord (la muerte) ogueraha
chuguikuéra hogaygua hayhupéara, ojejapigui,
mba'asygui, tér& mba'ara  jererovakuégui.
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ljajevoine (seria interesante) jajeporeka umi
mba'ejeropa  rehe, oguerlva  forairdhara
fiemoanduhdpe, hakatu ché sa'i aikuad umiva
rehegua. Jahecha mante vaera pe atyvo mok®&iha,
mamo fiandé voi fiaimehape. Ha'éma Kkuri, pe
fiande reko sarambi ha mba'apo fAemombyta,
jarahava flande apére ko aga, ojehekondotaha
tenondete pe mba'éichapa ndikatuvei fAamyata
vaera fnomoirl jareko vaekue jahavo mano ndive,
ha ne'irava gueteri jajuhu ipyahdva. Ikatu oime
flane pytyvd kuaa ambué mokdi jajoajuha mano
ndive: upe ikativa famboja yvypdéra ymanguére
(*) ha pe oikbva gueteri Aiande pype ha okafyva
flane a ruguape, oguahé'yhape fiane moanduha.
Yvypéra ymangue reko omano peve guare.
Jaikuad jajepovyvy ha jaikuaaha'a rupi tekoasa
ymaguarépe, ha chéverd guara, upéva omoguahé
flandéve mba'ekuaa ikatuha jajerovia.

Yvypéra ymangue reko mano reheguava,
ifambuetemi vaekue. Napeteichai, ofiombohovai
uvei. Peteiha guio okyhyje chugui, ohechakuaa
upépe tekove opaha ha oiporu, ha'ehape upéicha;
mokdiha guio katu ndoguerekoi mba'eve ramo. Ha
upéva ojehu ojuhugui petei mba'eha ha'e omano
ramo chupe guard ndaivairi, ipord uvei katu, pe
omandva ija'e'yhagui, ndaha'ei chupe guara
oipytyvdkatu umichagua omano hagua. Pe
yvypora yma, hekoandu rasa raka'e, ipy'ahata ha
ifafiave opaite yvy rymbagui. Oporojuka
mba'evérdguaicha ha vy'ape. Ndoguerekoi pe
mba'eandu jeheguirei (instinto he'iha = instinkt)
oguerahdva ambué yvyrymbape ndojukaivo ha
ndo'livo hapicha ha'eichaguape.

Jahecha aipérd mba'éichapa pe tekoasa ymangue
henyhé& jeporojukagui. Ko &aga peve gueteri
ofiembo'e fiane mitd kuérape, yvy tuichakue
rekoveasakue ramo, jejukapa guasu
ojoapykuerigua. Tekoandu mba'evai apokue
rehegua omyangekodiva yvypdra pavéme ara ypy
guive, ha umi tupa rehegua mba'ererovia atype
(en las religiones) ojereroviava oime hague
angaipa ypy (pecado original), tuguy fiehé yvypéra
oity vaekue ojehe. Che kuatiape, hérava TOTEM
Y TABU (1912-13), ajapyhyvo Robertson Smit,
Atkinson ha Charles Darwin he'iva, afieha'a
vaekue anohé okape upe angaipa ypykue reko, ha
chéverd guard, pe Kirito Ae'é ko aga rupigua
ohechuka fiandéve, fiama'é ramo fiande rapykue
ymanguévo. Tupd Ra'y oikuave'é vaekue hekove
omopoti haguad yvyporape upe angaipa ypygui,
aip6rd ohechukahaicha tekord oheja vaekue
Talién (la Ley de Talién), "Ojejukard petel, ojejuka
vaera ambué", upe angaipa ra'e petei jejuka,
jejukape jey mante ojehepyve'é kuaava. Ha upéva
ha'e rire, Nandejara Nande Ru ofiembopochy, upe
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jejuka ymangue ha'éne ra'e tlva jejuka, ohasa
vaekue upei yvaraminguape (a la divinidad)®.

Yvypora ymame, ha'éne raka'e petei mba'e
ofieimo'a'y ha oiko'yva pe mano ypy, ha'ehaicha
avei ko'dga. Ha ichupeguard ohechakuaavo
tekove ambué mano ha imano ndaha'eiha
peteicha, ojecha tekojoavype ko & mokdi mano
rovake ndoguereko jojai, pe mabué omano ha
omano ha'e napeteichai. Ha upéva ogueru heta
mba'e tenondévo, ndajaikuadivo mamo pevépa
oho vaerd. Upéva oikomi, yvypGra yma ohechavo
omano hogayguava, hembireko, ta'yra téra tajyra,
téra katu inird ha ijekotyha ohayhuva, afietehape
flande jahayhuhaicha flandereheguavape.
Yvypéra yma oporohayhine raka'e oporojuka
mboyve, upéva jaikuaa (Morrdlust). Aip6rd,
ifiembyasype ohechakuaa ha'e avei ikatuha
omano. Upépe nahi'di chupe oguerovia; umi
hayhupara omandva niko ipehéngue, hesegua
hakate'yha. Ohecha avei mba'e tekotevéva ramo
ha oguereko pe omandéva ndaha'éiva ramoguaicha
ha'e. Petel tel umi omandéva rehe ohecha
imba'e'yva ramo, ndaha'éiva ramoguaicha ha'e.
Pe mok6i hendaicha ojehecha ko &aga peve
imbarete ara yma ramogudicha. Ha upéicha, umi
tekove jahayhiva (omano vaekue) ha'e avei
tekove ambué, amotare'y ija'e'y hague °.

Umi ifiarandu pypuklva (filosofos) he'i, mba'e
andu oiporara vaekue yvypéra yma pe fiemano

rehegua, omoiepyrl jepy'amongeta ipype ha
ogueraha chupe upete guive ofie'anga
pypukuvévo. Chéverd guard, umi fil6sofo

oflemoandueterei ko'd mba'ére ha ndohechakuaai
mba'éicha rupipa upéicha. Upévare oipotane
omomichi ha omyatyrd upe afeteha he'i vaekue
tapykueve:

Ohechavo pe ija'e'Vha omandva, yvypora yma
ijaguyjéne ra'e. Ojuhu'yre mba'érepa ojepy'apyta
mba'épa tekove ha mba'épa mano. Ndaha'ei upe
jepy'apy tekove ha mano rehegua ha ndaha'ei
avei oimeraéva femano, ohayhdava téra
ifamotare'y, pe omopy'afiemongeta vaekue chupe
yvypora rekove rehe. Kéva ko femoanduha
jepy'apygui o0sé pe mba'ekuaa hérava
PSICOLOGIA (mba'ekuad yvypora femoandu
rehegua). Yvypéra ndikatuveima ofiemombyry
mandégui, oikuaama mba'épa upéva, ofiandima pe
filembyasype, ogueru vaekue chupe femano.
Ndohechakuaaséinte, hasy ha oipy'apygui chupe

4 Véase el ensayo IV de Totem y tabu (1912-13) [AE,
13, pags. 147 y sigs.]

> Ibid., ensayo Il [AE, 13, péags. 66 y sigs.]

ojepy'amongeta pe omano ramo guardre. Upei
omyengovia ohévo hemo'anga mbegue
mbeguépe. Ohechama avei ha'e ikatuha omano,
hakatu omo'ahaniri mandépe opamaha tekove,
ndoipy'apyi vaekue chupe ija'e'yha omano ramo.
Pe ohayhiva omano ramo katu he'i, upe yvypéra
omano rire opytaha hi'agd, omano'yva, ha
ofieflandu vaigui ombojehe'a haguére vy'a
flembyasy ndive oimérd omandva, ojapo afia
kyhyjeha umi &agagui. Upei, pe omano vaekue
ofiembyai ohévo ha upéva ogueru chupe ifiakédme,
ipahavo oikoha chugui tete ha aga (ifiepyriira heta
vaicha chupe) ha upéicha rupi, pe ifiemo'dnga
ofiembyaiha avei, ofiembyai javeve hete. Pe
mandu'a oguerekéva are peve ipy'apype,
ogueroviauka yvypora ymame oimeha
mba'éichapa ojeikove ojehévo ofiemano rire,
fiemano gua'lnteva.

Ko'a jeikove uperiregua, ifiepyriira, ojerereko pe
omano vaekue joapyha ramonte; ikuarahy'ante
vaicha vaekue, ha are peve nofiemomba’eguasui.
Ofieimo'a gueteri ha'anganteha.
Nanemandu'aminte mba'épa ombohovai raka'e
Aquiles 4ga Odiseope:

*.. yma Aquiles oikove ramo gueteri (he'i Odiseo,
Aquiles agape) oré Graciaygua
romomba'eguasumi tupdvofia ramoguaicha, ha ko
aga, reimévo ape rereko nde poguype umi omano
vaekuépe. Upévare, ha Aquiles!, nerefiembyasyi
vaerd remano hague.”

"Péicha ha'e chupe ha ombohovai chéve che fie'é
ari: "Ani che mbopy'aguapyse omano haguére.
Odiseo, aikoveseve vaera yvype ha amba'apo
kokuépe ambuépe guara, tekove ifiakd porava ha
imboriahtvape, areko rangue che poguype omano
vaekuépe".®

Téra ku H.Heine omombe'lUvape, ifie'épotype:

Upe filisteo ichapiveva

ljaguyjeve chehegui,

Karaiguasu omanombyréva,

Mburuvicha yvyguy

Pytlinguy peguava’.

Are rire aé umi tupa reroviaha aty ohechuka pe

tekove ofiemano riregua, tuichave mba'éva ramo,
tekove aguyjéva ramo, ha ndojapoi mba'eve ramo

® Odisea, XI. 484 -91.

! [Versos finales de "Der Scheidende”, uno de los
Gltimos poemas de Heine.]
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pe omandva. Ha ofiemohata heseve, upei katu pe
tekove ofiemano riregua ogueraha tapykuévo ha
oguerovia oimeha tekove yma guare, hi‘dngue
ohasa ambué retape, ofiembohete jeyha, ha opa
ko'd mba'e ogueroviauka hagud mano ndaha'eiha
tekove opava. Upe manome ofiembotove, oulva

mba'ekuaagui ha ofieiemoi haguagui petel
fie'éme (pag. 291) ofepyri voi, ara ymame.
Pe ojehauhlva re'dngue rovai hefoi

jepy'amongeta agad rehegua, pe ofiemano'yha
jererovia ha ofilembohapo angekoi fiane rembiapo
vai hague; ha nda'upéva afioi, hakatu avei,
oimeha tekord ipordva rehegua. Upe tekora
ojehechakuad ypyva yvypéra angapype he'i
"NDEREPOROJUKAI VAERA". Péva 0sé ifiakagui
pe ohayhiva omano vaekue renondépe,
ombohovaivo pe fiero'yrd ofiandlva ifiembyasype,
ha mbegue mbeguépe upéva pe oikuaa'yvape
ohayhu'§va ha amo ipahape ifiamotare'yme ave.

Yvypéra ko'aga rupigua ndaupeichavéima. Opavo
fioraird, umi oforaird vaekue hina ojevypa hdgape
kuéra vy'ape, hembireko ha ta'yra ha tajyra kuéra

rendape, ha ojapo upéva ifangekoi'yre ha
oipy'apy'yre  chupekuéra umi ifamotare'y
(enemigos) ojuka vaekue florairdhape

fAombojoyvapupe (cuerpo a cuerpo) téra mboka
opaichaguape. Ipora jahechuka ape, umi yvypéra
yma fiemoinare oikovéva gueteri ko yvy ari, ha oi
aguivéva Aande hegui yvypora ymagui,
ndapeichavéima (ndapéichai gueteri vaekue
ofiemo'agui mboyve yvypora ko'dgagua
mba'ekuaagui). Yvypbra  yma fiemofiare
(australiano, bosquimano térd umi Tierra del
Fuegoygua), mba'evéichavérd ndaha'ei petel
porojukahara ofiembyasy'yva; ojevyvo hdgape
forairbhagui noguahédi itdvape ha ndopokoi
hembirekdre, ofiemopoti mboyve umi hembiapo
vaikuégui, tojapo ojapdva, taipuku jepe ra'e.
Ndahasyi afietehavo jaikuaavo mba'érepa upéva
herovia auvd rupi; yvyp6éra yma okyhyje,
ilamotare'y angue ou ramo guard ojepy hese
(vengarse). Hakatu amotare'y angue, ha'énte
ifemo'anduha aigue, tuguy fehé rupi. Upe jerovia
auvd (supersticion) kupépe oiméne katuete &ga
marangatu, flandé yvypoéra ko'agégua
ndajarekovéimava®.

Agd imarangativa, katuete oikuaaséva fande
reko, mombyryva tekomardgui ha opa yvyre

oikévagui ha ndohejaiva oguenohé'yre, voi
ojehechava ha ndikatuiha ojeporojuka, ome'é
flandéve mbarete fAane marangatu hagud,
8

Cf. Tétem y tabu (1912-13) [AE, 13, pags. 71 y
s0gs.]
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ofiemoinge fiande pype. Nambyasy vaerd ko
ja'éva  ohechukaha ndaupeichaiha. Petel
flembotove imbaretéva ohone katuete ra'e ambué
mba'e imbaretéva rehe avei. Yvypora oipota'yva
natekotevéi ofiembotove®, upéva ojekuad pora.

Péina pe "Ndereporojukai vaerd", ohechuka
flandéve fandeha porojukahara rysyi puku
fiemofiare, oguerahava huguype horyha

oporojukavo, ha ikatu voi oimé gueri jaraha fandé
ko &gégua. Yvypora pavé (la humanidad)
rembipota teko marangatu rehegua, tekotevé'yva
ofiereromandu'a ha ofiehesa'ijo ojeikbvo opa rupi,
ha'e hina mba'e ojehupyty vaekue ko arapy
rekoasavo, Aambyasy vaerd michi michivéva,
arapy rembirejakuéva ramo, 4ga peve oikovéva.

Jahejami ko'agda pe yvypéra ymangue ha
fAahesa'yijomi pe fiane fiemoanduha ijarakuaa'yva,
flande rekd pype. Ko ape jahechakuaa ha jaiporu
pe psicoanalisis fAehesa'yijoha, upéva mante
oguahé& pypuku. Naporandu: mba'éichapa omyi
fane fAemoandu ijarakuaa'yva pe fAemano
renondépe? Nafie'8mbojevyne ojapohaicha
haimete upe yvypéra yma. Kdévape ha hetave
mba'épe, yvypdéra yma oikove ofiembyekovia'yre
fAane femoanduha ijarakuaa'yvape. Upévare, upe
Aafilemoanduha ijarakuaa'yva ndogueroviai ikatuha
omano ha oikove omano'yva (fiane aga ryepy
hypyve, oimehape umi mba'ekuaa ofiemyatéava
flanderehe ijeheguirei) ndoikuadi mba'evete
ofiembotoveva (negativ.), mba'evéichagua ahaniri
(Verneinung) - umi ofiombojovaiva ofiombojoja
hyepype- ha upévare ndoikuaai mba'épa imano,
flambotove manteva. Aip6rd, mba'eve fande
pypegua, ndogueroviai iamanoha. Ha ikatu oime,
ja'e kuada, upégui osé tembiapo guasu. Oje'e,
tembiapo guasu ojejapoha jaroviagui fiande
rekove michiveha hane mba'ereroviakatugui, fiane
aga mba'ereko arapy javeve peguagui.

Ché katu ha'e, pe tembiapo guasu osénteha
flandehegui, ndaha'ei katuete oimégui mba'érepa,
Aahenonde'a oimeraéva mba'e, taivai jepe,
fiaimo'avo Jacinto  Picapiedraicha'®:  "upéva
araka'eve ndojehuichéne ndéve". Térdkatu upe
mba'érepa ointe ojoko hagua upe tembiapo guasu
flafiemoandu  arakuaa'y reheguavante. Pe
jajepy'apy fiamano vaerdhare, fiande rerekéva
hetave jey ipope, opyta iguypeve, mokdihape ha

% Véase el brillante argumento de Frazer citado en ibid.
[AE, 13, pag. 126]

10 ['Steiklopferhanns”, personaje de una comedia del
dramaturgo vienés Ludwig Anzengruber (1839-1889)]
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hetave Jey ol jajepy'apygui fiane rembiapo
vaikuére™.

Upei ave, jahechakuaa fande rehegua'y ha Aande
ja'e'yvha omandé ramo ha jajeity hi'ari kuéra pya'e
ha jajapo'yre chupekuéra mba'eve ramo, umi
yvypora ymaichante avei. Ko'apeko afiete oime
ojoavyha, ojekuaatava upei ha'etépe. Pe
fafiemoanduha ijarakuaa'yva ndoporojukai
oporojukaségui afietehape, ounte chupe ifiakame
ha imba'epota. Hakatu jajavyve fiamomichi ramo
pe mba'e fande pypegua, mba'e ha'ete peguare.
Heta mba'e he'ise ha heta pe oguerliva hapykuéri.
Nane femoanduha ijarakuaa'yva rupi jaipe'a
mante fiande rapégui opa fiane mbyaiva ha fiande
rerekomeguava: "Afa tandererahal”, fe'é hetave
jey oséva fiande juragui, ha afetehape he'iséva:
"Teremano mba'e!, ha'e ja'e poradsérd guard, fiane
fAiemoanduhapype, petei imbaretéva tembipota
omano hagua fiande rapicha. Ha ja'eve katu, fiane
fiemoanduha hi'arakuaa'yva oporojuka oimeraéva
mba'e rehe, ohechukahaicha Dracon, yvyra'ija
atenaygua yma guare, omoiva jejuka mante,
oimehaichagua mba'evaiapope, tamichi téra
tatuicha, ha upéva rehe ojehecha afieteguaicha
ramo. opa mba'evai ojejapetéva fAanderehe,
fAande jeroviare, ha amo hapépe tekomara pavé
(lease magestatis: crimen de lesa majestad).

Péicha avei fiandé, nafiera'da ramo fiane rembipota
arakuaa'y rupi, ha'énte avei umi yvypora ymaicha,
porojukahéra aty. Nande po'a opa umi temipota
naimbareteiha, yvypoéra yma oguereko
vaekuéicha®?; fie'éngai rehe ramo yvypéra opoiva
ojuehe, ymama ko arapypavé ofehundi vaera
mo'd, umi iflaranduvéva jepeve ha umi kufia
iporévéva ha ijehayhupyva.

Ko'd mba'é rehe, psicoanalisis omoafietéva,
ndoguerovidaiva umi ifarandu'yva. Ha'ekuéra
ombotove he'igui japureiha, ijaje'yva

ojehechakuaa hagua fiane moanduha ohechukava
afieteha, ha katupyry kuaape ofiemokafiy umi
mba'e ohechukava pe fiemoanduha'y ave
ojechukavaha upe psicoandlisis renondépe.

Upévare tekotevé jahechuka, heta ifarandiuva
ndikatui vaekue ho'a pe anduha resa'yijope
okondena resakd pord fiane fiemo'dnga fiemi

1 [Tratamientos mas amplios de la angustia de muerte
se incluyen en los parrafos finales de El yo y el ello
(1923b), AE, 19, pags. 58-9, y en inhibicion, sintoma y
angustia (1926d), AE, 20, pag. 123.]

12 of Totem y tabG (1912-13), ensayo IV [AE, 13,
pags. 88-9.]

ofieha'dva oime fAande jokova tapépe, ohejavo pe
ikatu'vha ojeporojuka. Heta ambué apytépe
aiporavo petei mba'erechapyrd afoite herakua
mbuku vaekue.

Petel fe'€kuatia hérava Le Pere Goriot-pe,
ofiemandu'a J. Rousseau he'iva pe petel
hembiapokuépe, mamo oporanduhape
hechaharape, mba'épa ojapéne -oheja'yre Paris
ha ojekuaa'yre -ojuka ramo petel karai tujape,
mburuvicha Pekin peguava, pe imano ohejatard
chupe heta mbae. Naimod vaicha ku
nomomba'éiva upe mburuvicha mano. "Tuer son
mandarin" oje'e upe guive yvypéra ko agagua
apytépe.

Oime avei, hysyi fe'érory ha mba'e combe'u
oity'yva omofie'éva ko'd mba'e rehegua, aipo
tembireko he'i vaekueichagua iménape: "Peteiva
fiamané ramo che avata Parispe™.** Umiva umi
temo'é (chiste) tie'y, ndikatui vaerd mo'a oje'e
nomombe'liva ramogua heseve petei mba'e
afietegua ofiembotovéva, ikatu'y vaekue oje'e
fie'éresakdme ha ofilemo'a'yre. Nembojaruhape,
ojekuaahdicha, ikatu voi ja'e afietegua ave.

Ojehumi  haguéicha yvyp6ra ymame, Hfane
moanduha arakuaa'yme avei (también para
nuestro inconciente) ojehecha petei mba'e jehu
mamo ofiombojovaihdpe mokdi mba'e jehechapy
(dos actitudes) ojoavyva mano renondépe -petel
he'iva iemandéme opamaha tekove ha ambué katu
oguerekova mba'e japu ramo, tee'y- ojoaka ha
oike fiorairdme. Ko mba'ejehu kéva ara ymame
guareichaita, pe omano téra ikatu omano fande
rayhupara, fiande ru téra fiane rembireko, fiande
asygue téra fiane fiemofiare téra ku fande
jekotyha jahauhuvéva. Ko ava ko'a fiande rapicha
jahayhuva, jareko fAane fie'a reheguava ramo,
flande py'apy reheguava ha upéicha avei jahecha
chupekuéra fande'yva ramo ha fiande ja'e'yhava
ramo. Umi Aiane mborayhu iporavéva -ahaniri jepe
mbovymi- oguereko katuete ojehe, michimi jepe,
pe ja'e'y hane myafia myafiava jeporojukase
gotyo.

Hakatu pe mba'e fiombohovai mokdi, ndoguerui,
upe ara yma ramoguaicha, mba'eveichagua fe'é
flane agd ha fande rekopord rehegua, hékatu
flande rete anduha mba'asy, ohejava jaike pypuku
flane aga rekdpe (vida animica). Hetave jey, umi
pohanohara ohesa'yijova fiane aga reko ojuhu
fAande rehe Aane rakate'yetereiha fiande rogaygua
rekopordre téra ku fande pochy reiete asy

13 [Esto es citado también en la interpretacion de los
suefios (1900a), AE, 5, pag. 481.]
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fandejehe omano haguére petei jahayhuva.
Oikuaaha'a ko'a mba'e ohechuka chupekuéra
tekotevéha ojekuaa ha ijajevoiha (tiene
importancia) fAane rembipota arakuaa'y
(inconciente) mano rehegua.

Umi oikuaa'yva ipichyvy (siente horror) ou ramo
chupekuéra umiva umi mba'eandu ha ojapyhy upe
jeguaru omopyrenda afiete hagué ifiembotove pe
angarekokuaa (psicoanalisis) he'ivape. Chéverd
guara ojavy. Nanamomichiri mba'evéichardé nande
reko mborayhu, noimei voi hese. Mombyry of
flane mba'ekuaagui ha fiane fiemoanduhéagui,
fambojuehévo upéicha mborayhu ha ja'e'y.
Hakatu, yvypoapo'yngue (la naturaleza) omba'apo
jave jepi, umi mokdi mba'e joavy ndive (dos
opuestos), oheja katuete mborayhu ipyahu asy
omoi pord hagud chupe ja'e'y rovai, oiméva
hapykuépe. ljaje ja'e, umi iporavéva fiande
rekoayhu ouha fiandéve fane fiemoanduha aje
opu'a rupi pe fiemoanduha aje'y oikova fande
py'apype.

Ko'dagd ja'e mba'e, mbykyvehaicha. Nane
fAemoanduha arakuaa'y, ombotovéva mano, ha'e
ramo pe omandva ha ikatupyryva omonei hagua
tekove ambué mano, ofiembojoavy (ambivalente)
tekove ohayhuavare, yvypéra yméavaicha. Tuichaite
niko  faflemombyry  pe  ymaguareichagui,
fAafemo'arandu ha fiafiemoi petei fne'€me, mano
rehegua gotyo.

Ndahasyi jahechuka mba'éichapa pe fioraird oiko
ko fiembojoavype. Oipe'a fiandehegui umi kurive
Aafilemo'arandu hague ha jaheja oike jey fiande
pype pe yvypéra yma. Ofiemombarete fiandéve

FIN -
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ojapo  jey hagud  fiandehegui yvypoéra
oguerovia'yva imano ha ohechuka fAandéve umi
fande'yva fhane amotare'yva ramoguaicha

flafieha'a vaerdvare omano, ha ojerure fiandéve
ani hagua fiamomba'e fande rayhupara mano. Ha
katu pe foraird ndikatui ojejoko. Tavaygua aty
maymava oiko javeve ko'dgd oikohdaicha (teko
joavypape) ha imbarete pe ja'e'y ojuehe, foraird
ndikatumo'dai  ojejoko. Kdéva fAande  jopy
fafieporanduvo: Nafiandei vaerd piko Aandé umi
ofieme'éva ha jajepokuaa hese? Ndajaikuaapyhyi
vaerd piko pe Aande rekokuaaha mano gotyo
ndive, jaikove jeyha fane andureképe opa
jarekbva  jehupyty'yme?  Jahanepa  fAande
rapykuévo ha jahechakuaa pe afetegua ikatu'yva
flambogue?  Naiporaveichénepa jaheja pe
manéme, afietehape ha fiane remiandlpe,
tojapyhy henda teé, ha fianohe mié okape fiande
rekokuaa'y, ko'dga peve fiafiongatu atd vaekue
jajuvo? Ndaha'ei vaicha upéva fiane mboaguyjéva;
ikatu voi oime upéva reheve jaha fAande
rapykuévo, = omombareteve jepe  fandéve
afetegua ha oikuave'é fandéve petei tekove
jaropu'aka kuaavéva. Ha upe jaropu'aka tekove,
jaikuaahaicha, fiane mba'eapopyra tenondevegua.
Opa femia'ard oiméva fane fie'ame ndaha'ei
mba'eve 0imérd ojokdva.

Nane mandu'ami ku fie'enga yma guarére: "SI VIS
PACEM PARA BELLUM, he'iséva: REIPOTA
RAMO IMBARETE PY'AGUAPY, ENEMBOSAKO'|
NORAIRORA

Tekotevéma famyengovia ambuére: "Reikovesé
ramo, efiembosako'i remano hagua".
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De Guerra y Muerte. Temas De Actualidad. (1915)

JOAPYHA: Carta al Doctor Frederik VVan Eeden.

(Ko fie'ékuatia ojapo karai Freud 1914 ro'y pahavo, jasy mbovymi ofiepyrii haguépe Noraird guasu
tenonde guare (después de la Primera Guerra Mundial) ha Jasy mbovymi avei ojapo mboyve ikuatia
hérava NORAIRO HA MANO REHEGUA ("De Guerra y Muerte"). Upe fie'ékuatia Freud omondo Van
Eeden-pe Psicopatélogo Holandaygua, ojekuaavéva fie'€kuatiahara (literato) ramo. Ojekotyha ojuehe
are peve (hizo larga amistad), nomoneiri jepe vaekue Freud fiemiandu. Upe kuatia osé ypy hérava "De
Amsterdammer" (1), jasy ypy, 17 arape, 1915 ramo (N° 1960, pag. 3-pe). Naimo'a vaicha nosévei
vaekue Alemania fie'@me upe rire. Ernest Jones omohasa inglaterraygua fie'éme Freud rekoasakue
fiemombe'u mokdihape (1955 -pag. 413) *

Viena, 28 ara jasy pahape
1914 ro'yha jave.

Che rayhupara momoramby:

Ko foraird guasu che mbopy'aguasu romomandu'a hagud mok&i fiemiandu hague psicoanalisis
rehegua, upe fioraird rero'yré omoherakua mbuku vaekue.

Nahesa'yijo ramo fiande ke pegua ha umi mba'eapo pane ojehechd tapiava oimehaichagua yvypoérare,
upeicha avei, fane & mba'asy rechaukahagui, fiane & resa'yijokuaagui jaikuaa, umi nane mba'eandu
ijlypype guare isagua‘'ava ha ifafiava, ndopai hague, oiko tapia katu, ojejopy jepe, fiane mba'eanduha
arakuaa'yme (jaiporu hagua nane fe'é tapiagua), ha oha'ardva ija chupe omongakuaa hagua hembiapo.
Nane mbo'e avei, fiane apytu'li ikangy ha ofiefiapytiha fiane rembipotare, ha maymava jajejopy
fAafilemba'eapo haguad arandlpe téra vyrohape ohechakuaahaicha fandéve fiane rembipota ha
ndajajapoiseha.

Aga katu, rema'é pord ramo mba'épa oiko hina ko'dga ko forairdpe -umi opaichagua mba'e vai ha
tekojoja'y ojapdva umi tetd inaranduva, femiandu joja'yme ohechava ijapukue hekoafiangue ha umi
ifamotare'y ojapdéva, ndohechai hekdépe pora umi mba'e oikdva- oje'e mante vaerd pe pe'a resa'yijo
ndojavyi hague umi mok®di jepy'amongetakue.

Ikatu nune oime heta ifiarandlva ha oikuaaha'dva yvypora reko, he'ima vaekue ko'a mba'e, hakatu upe
flane mba'ekuad ohesa'yijo pypuku kuri ohechavo avei heta mba'e nahesaka pordiva gueteri ko
sicologia-pe.

Ajerovia jajuecha jevyne hagua ara poravépe. Nendive joayhurekope.

Sigmund Freud

(1) [Este nombre fue modificado mas tarde por De Groene Amsterdammer.]

* {Traducciones en castellano (ef. La "Advertencia sobre la edicion en castellano", supra, pag. Xiii
y n. 6): "Carta al doctor F.van Eeden", RP, 13, n°3, pags. 284-5, trad. De L. Rosenthal. La version
castellana de la biografia de Jones, que incluye esta carta, es de fecha posterior (Buenos Aires:
Asociacion Psicoanalitica Argentina, 3 vols., 1960, 2, pags. 387-8, trad. De M. Carlisky; 2a. ed.,
Buenos aires: Hormé, 3 vols.,, 1976, 2, pags. 387-8, el mismo traductor)}.
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| ensayo presentado en esta publicacion tiene su

importancia y fue seleccionado por varias razones. En

primer lugar tiene una importancia histérica. Durante el
curso de aquella primera guerra mundial, Freud testimonié su
pacifismo. Este texto tiene en segundo lugar una importancia
humanitaria. Freud no hace acé un panfleto. Mira al estallido y a la
orgia del dolor y de la muerte, pensando en aliviar al sufrimiento.
Vinculada a esta intencion, esté el tercer aspecto, su importancia
tedrica. Limitrofe entre la psicologia individual y la social, este
ensayo constituye una antropologia de la muerte, esto es, de las
representaciones, de la cultura, las actitudes y los conceptos con
los cuales los seres humanos enfrentamos o eludimos la muerte.

0 mba’ekuaapy, ko'aga osé€va kuatiape, ijajevoi (tiene su

importancia) ha ojeporavo ikuatiapy hagua heta ambué

mba’erechakuaa rupi. Tenondete, imba erekoasakuégui.
Ku riorair6 guasu peteiha oiko aja pukukue, Freud ohechuka
ha’eha rierave’y rayhuhara. Upéi ave ko kuatiambo’epy ijajevoi
iporiahuverekogui. Freud ko ape nomyasairi fie’€ pohyi pochygui
rei. Oma’é mba éichapa ojepyso roraird, iembyasy ha fiemano ha
ofiemoi oheka mba’éichapa ikatu ofiembovevuive upe tekoasy
guasu. Neravey jehekdpe ojejuhu pe ijajevoi mbohapyha:
Mba’eandu ramo. Ojoajuhape mava petei apy’a kuaa, pavé
mba’eandukuaa ndive, ko mba’ekuatiapyrehe ikatu ja’e mano
rehegua mba’ekuaaha, upéva he’ise opa jahechava, faflandu ha
jaikuadva, jajapova, opa fane mba'eandu fandé yvypora
Aahenonde’aha mano téra jajeiha ichugui.
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