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Sobre héroes y villanos

Este numero 24 de la Revista nace gracias al inestimable trabajo y apoyo de todos
los integrantes del Consejo de Redaccion. Vaya pues por delante mi agradecimiento a
todos los que han hecho posible que este nimero de la Revista siga manteniendo un
alto nivel de rigor y calidad cientificos.

En primer lugar, querria dejar constancia de la profesionalidad y buen hacer de
la antigua secretaria de la Revista, Maria Martin (USAL), quien por su inminente
maternidad se vio obligada a dejar el cargo a finales de octubre de 2018. El relevo
lo asumiria Miguel Angel Lopez Mufioz a comienzos de 2019, tras un breve periodo
en el que Gabriel Aranzueque (UAM) ocup6 el puesto de secretario de la Revista.
Miguel Angel Lopez Muiioz es licenciado y doctor en Filosofia ademas de Profesor de
Secundaria de Filosofia, siendo socio de la AHF desde el ano 2009, sin haber ostentado
nunca antes cargo alguno en nuestra Asociacion. Es de justicia reconocer que su valia
y generosa entrega a la Revista han posibilitado que, a pesar de encontrarnos con no
pocas dificultades a lo largo de los meses, este excelente volumen se haya conseguido
publicar en tiempo y forma.

Me gustaria hacer hincapié en que para la elaboracion de este nimero se ha
tenido muy en cuenta el depdsito de textos que en los ultimos afios no habian visto
la luz y que el Consejo de Redaccion de la Revista considerd que merecian un lugar
destacado aqui, a la vista de los informes favorables recibidos. Me gustaria expresar
mi gratitud hacia Juana Sanchez-Gey (Vicepresidenta de la AHF), Roberto Albares,
Domingo Hernandez, Antolin Sanchez (Vocal de la AHF), Rafael V. Orden (Vocal
de la AHF), Fernando Hermida, José Luis Villacafias y Ramoén Emilio Mandado.
Lamentablemente, por motivos personales Tomas Albadalejo tuvo que causar baja,
transmitiéndole desde aqui nuestros mejores deseos. Asimismo no se puede olvidar
tampoco la poco visibilizada pero imprescindible labor realizada por los secretarios
técnicos, en particular, Santiago Arroyo, Rodolfo Gutiérrez y Manuel Lopez,
habiéndose dado la bienvenida recientemente a Maria Angeles Jiménez (Universidad
de Granada) y a Carlos F. Rua Delgado (Universidad de San Buenaventura Cali,
Colombia) como nuevos secretarios técnicos que pasaron a sustituir a Helena Nadal
y a Eduardo San Pedro, a los que agradezco también su labor en los tltimos tiempos.

En este afio 2019 parece inevitable recordar que hace 500 afios tuvieron lugar dos
acontecimientos decisivos. Por una parte, Hernan Cortés llegaba al actual territorio
mexicano y, con pocos meses de diferencia, partia desde Espafia la expedicion de
Magallanes y Elcano, financiada por la Corona espafola y capitaneada por Fernando
de Magallanes. Esta expedicion, al mando de Juan Sebastidn Elcano a su vuelta,
constituiria la primera circunnavegacion de la Tierra de la historia. Es innegable de que
ambos hechos cambiarian y ampliarian la percepcion, dimensiones y conocimiento
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del mundo. Del mismo modo los que solo aparentemente parecian héroes se tornarian
villanos con el transcurso del tiempo y viceversa.

Pues bien, en este nimero no es casual que se replanteen ambas categorias héroe/
villano a través de un nutrido compendio de articulos, notas, resefias de libros, etc., que
nos permiten reflexionar sobre ambos conceptos desde una vertiente multidisciplinar
encuadrada en el correspondiente contexto historico. Lo que creo que esta en el fondo
de este nimero es un claro rechazo al dogmatismo pueril y estéril. Con palabras de
Juan Antonio Ruescas Judrez, parafraseando a Ferlosio: “Quien se ‘carga de razén’
construye su ‘tener razon’ sobre el error del otro; no hace algo, sino que permanece
inmo6vil mientras otro, que se supone esta en el error, ‘viene de alguna forma
a convertirse en un auténtico motor que carga de razén la dinamo o la bateria del
primero, como si acumulase un potencial moral a favor de éste’”. En esta sugerente
linea de investigacion que nos abrio Ferlosio, refiriéndose a ella con la denominacion
de “antropologia de la escritura” se inscribe este nimero de la Revista, partiendo de
una clara actitud de rechazo al dogmatismo y, por consiguiente, apuesta por la actitud
reflexiva critica y abierta.

Es desde esta actitud desde la que me permito animar en este afio 2019 al recuerdo
de Antonio Machado, de cuya muerte en el exilio de Collioure se cumplen 80 afios, o
de Concha Espina o Ramén Menéndez Pidal por cumplirse el 150 aniversario de su
nacimiento.

El presente nimero consta de seis enjundiosos articulos y cuatro sugerentes notas.
Hay que agradecer a Rodrigo Duarte, perteneciente a la Universidade Federal de
Minas Gerais en Brasil, su articulo titulado “O impacto da experiéncia brasileira na
filosofia dos media de Vilém Flusser”. En este articulo en lengua portuguesa se pone
de relieve la relacion entre la experiencia de vida de Vilém Flusser (1920-1991) en
Brasil y la formacion de su filosofia sobre los media, que fue mundialmente conocida
desde mediados de los afios ochenta.

Sergio Santiago Romero se ocupa en su articulo titulado “Don Quijote de Basilea:
la lectura nietzscheana de Cervantes” de analizar la actitud beligerante de Nietzsche
con respecto a Cervantes y su Don Quijote, caracterizado por el filosofo como
“uno de los libros mas nocivos”. Ello se debid a una contundente reaccidon contra la
canonizacion del texto por parte del Romanticismo alemdn, y se lleva a cabo mediante
una tarea interpretativa que anticipa los mas radicales ejercicios de la Deconstruccion.
Resulta de sumo interés la forma de reconstruir la relacion de Nietzsche con Don
Quijote a partir de dos premisas interpretativas: Don Quijote como paradigma cruel y
antivital y, por otro lado, como modelo de ultrahombre.

Manuel Ferrer Munoz, Profesor de la Universidad Técnica del Norte, Ibarra
(Ecuador), escribe un articulo que, bajo el titulo de “El culto a los héroes y el patriotismo
en el Ecuador” vuelve su mirada a los libros de texto de ciencias sociales que han
sido elaborados en Ecuador conforme a las directrices de los gobiernos de turno,
introduciéndose con frecuencia la figura del ‘héroe’ que simboliza la encarnacion de
los valores patrios. Aparte de otras cuestiones de sumo interés, aqui se revela como
el modelo de héroe criollo conformado durante el proceso emancipador empezd a ser
sustituido ultimamente por otros paradigmas enaltecedores de la contribucion de las
poblaciones indigenas y afrodescendientes a la consolidacion del Estado nacional.
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Patrizia di Patre, Profesora de la Pontificia Universidad Catodlica del Ecuador y
Esteban Crespo Jaramillo, Doctorando de Yale University en Estados Unidos, se ocupan
en su articulo, tal y como sefiala el propio titulo, de la “Psicologia ascética y gimnasia
comportamental: la inspiracion ignaciana de William James”. Los autores parten de
la constancia de que la obra jamesiana muestra una dependencia tan marcada de los
complejos cognitivo-conductuales establecidos por Ignacio de Loyola que su itinerario
ascético puede escalonarse en los mismos componentes (reductibles a cuatro lineas
fundamentales) desarrollados por el epigono.

César Lopez Rodriguez, Profesor de la Universidad Autonoma de Madrid, publica
en este nimero un articulo titulado “Sobre la posibilidad de una teologia politica
hispana. En torno a Miguel de Ulzurrum”. El propoésito de este sugerente trabajo es
emplear la nocion de Teologia Politica articulada por C. Schmitt en torno al concepto
especificamente moderno de soberania, a fin de evaluar el estatuto que, en cuanto a
este paradigma, presenta la obra del jurista Miguel de Ulzurrum como dispositivo
teorico legitimatorio del poder imperial. Con ello se procura identificar, en perspectiva
teorica, el estatuto epocal de dicho poder, y por tanto la especificidad de la proto-
modernidad hispana frente al canon europeo moderno, dependiente de la division
respecto de aquélla también en cuanto a lo politico.

El prestigioso profesor Pedro Cerezo Galan de la Universidad de Granada nos
regala un excelente articulo titulado “La tragicomedia del héroe ambiguo (El Quijote
en el debate ideoldgico entre Ilustracion y Romanticismo)”. En este texto se nos revela
esa paraddjica mixtura de la vida humana, que, como precisa el propio autor, “es ideal
y delirio, aspiracién y declive, arrojo y cobardia, arrogancia y desvanecimiento” si
seguimos el sentido argumental del Quijote como la historia de un des-engafio que
conduce a desenmascarar el verdadero rostro del ser humano.

Las notas recogidas en este nimero son magnificas y seguro que despertaran el
interés del lector, comenzando por la de Francisco Javier Rubio Aguilar, Profesor de la
Universidad Nacional de Educacion a Distancia, titulada “Alfredo Deafio, a cuarenta
aflos de su muerte”. Este texto no puede ser mas oportuno si tenemos en cuenta que
en 2018 se cumpli6 el cuarenta aniversario del fallecimiento del pensador clasico
Alfredo Deaio, quien no so6lo escribid el manual de Introduccion a la légica formal
en el que varias generaciones de fildsofos pudieron introducirse en el espinoso terreno
de la logica, sino que ademas fue el primer autor espafiol en redactar un libro sobre
filosofia de la logica, ayudando ademas con su tarea de traductor, junto a otros autores,
a introducir la corriente del neopositivismo en Espafia. Su prematura muerte, a la edad
de solo treinta y tres afios, impediria que llegase a desarrollar todo su potencial como
pensador, pero, a pesar de ello, se puede decir que hoy en dia se considera como uno
de los mas relevantes logicos espafioles. La intencion de esta nota de Rubio Aguilar es
renovar el interés por este autor, resaltando la calidad y actualidad de su obra.

Javier Barraca Mairal, Profesor Titular de Filosofia de la Universidad Rey Juan
Carlos, nos invita en su nota a profundizar en el pensamiento de Maria Zambrano
a través del examen de una obra clave del pensamiento espafiol de la autora.
El titulo de la nota “Tras las huellas del sujetos en Claros del Bosque: Hacia una
hermenéutica estética de la subjetividad” evidencia que Javier Barraca se servird de
este libro de Zambrano para ahondar en el tema de la subjetividad, comprendida aqui
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como busqueda tanto filosoéfica como poética. La investigacion se desarrolla en la
encrucijada de un fecundo encuentro interdisciplinar que integra literatura y reflexion,
sobre la base de la hermenéutica y la estética contemporaneas.

En nuestro afan por defender la interrelacion de la filosofia con otros saberes
como la literatura, la sociologia, el psicoanalisis y los estudios de género, nos parecid
muy oportuno incluir en este numero una excelente nota de Samuel Rodriguez de
la Université Paris-Sorbonne, titulada “Violencia, mal de injusticia y rebelion de
los personajes femeninos en la obra de ficcion de Espido Freire. Una aproximacion
filosdfico-literaria”. El autor deja méas que demostrado en su trabajo que Espido Freire
(Bilbao, 1974) es una de las escritoras contemporaneas mas consolidadas dentro de
la lengua espaiiola. Esta escritora que con tan solo veintitrés afios publico su primera
novela, /rlanda, que obtuvo el premio Millepage otorgado por los libreros franceses
a la novela revelacion extranjera, ha abordado otros géneros como la poesia, el teatro
y el ensayo.

Samuel Rodriguez transmite, con sélidos argumentos, la tesis de que tanto la
narrativa como la produccion teatral de Espido Freire nos sumergen, en palabras del
autor, “en un universo literario catalizador del mal, entendido como una substancia
universal con entidad propia, construido a través de la violencia simbdlica que puede
conducir a la rebelion de los personajes femeninos —eternos protagonistas de su
obra—, participando también ellos del mal, en ocasiones mds alld de lo simbdlico”.
Desde esta nota se ahonda en cuestiones relativas al papel de la violencia, el “mal de
injusticia” y la posible rebelion de los personajes femeninos —opresores y oprimidos—
que componen la produccién de Espido Freire, especialmente en su obra novelistica,
cuentistica y teatral.

El 80 aniversario del fin de la Guerra Civil y el comienzo del exilio espaiiol es una
efeméride que no podiamos pasar por alto en este nimero, al convertirse en una cita
obligada para traer el pasado al presente, recordando a todos sus protagonistas pero
también a esos “personajes secundarios” del exilio del 39 que no han corrido la misma
suerte desde la desaparicion de la dictadura franquista, al haber sido autores muy poco
estudiados o si acaso tratados de manera fragmentada e incompleta. Es por ello que
la nota de Andrea Luquin Calvo de la Universidad Isabel I, titulada “80 afios después:
vigencia y continuidad del pensamiento filosofico del exilio espafiol”, no puede ser
mas oportuna, al responder a una necesidad imperiosa de no olvidar las notables y
tan variadas contribuciones de los filésofos que marcharon forzosamente al exilio. El
autor insiste en esta brillante nota que la filosofia del exilio espafiol abordé multiples
temas: las condiciones de posibilidad de la filosofia como tal, a la vista de su crisis
radical en el periodo de entreguerras; la recepcion critica de corrientes filosdficas como
el historicismo, la fenomenologia, el vitalismo, el existencialismo o la filosofia del
lenguaje; la critica de la tecno-ciencia y el lacido diagndstico de sus derivas opresivas;
un amplio pensamiento politico que plantea claves genealdgicas del totalitarismo
asi como las posibilidades actuales tanto del liberalismo como del marxismo; la
singularidad de la filosofia en lengua espafiola y sus posibilidades actuales. Todos
estos espacios de reflexion contribuirian de forma decisiva a la conformacion de una
comunidad iberoamericana de pensamiento. Como dice sagazmente el autor: “Abordar
a la filosofia del exilio espafol en esta conmemoracion impone asi una reflexion que
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abarque, no solo su recuperacion o reconstruccion, sino también una critica que sea
capaz de abordar su propia vigencia y posibilidad de continuidad”. Luquin alienta
para que se siga adelante en esa empresa de rescatar a todas esas figuras olvidadas
del exilio que no corrieron la misma suerte que pensadores como Maria Zambrano
o José Gaos, entre otros, en la linea emprendida, y es de justicia reconocerlo aqui,
por grupos de investigacion, proyectos editoriales (incluida la obra de José Luis
Abellan El exilio espariol de 1939), seminarios (como el Seminario de Historia de la
Filosofia Espaniola e Iberoamericana de la Universidad de Salamanca) y proyectos
de investigacion (los que Sergio Sevilla Segura liderd en su dia en la Universidad de
Valencia sobre filosofia espafiola en el exilio que se centraron, principalmente, en la
figura de José Gaos y, en los ultimos afios, Antolin Sdnchez Cuervo desde el CSIC,
abordando el exilio filosofico desde varias perspectivas tanto a nivel nacional como
internacional).

La razon de ser de las notas in memoriam de nuestra Revisa radica en el deseo de
rendir un merecido tributo a esas personas tristemente desaparecidas pero enormemente
apreciadas desde el punto de vista filosofico-cultural y personal. En ningun caso, se
pretende por ello dar a través de estas notas un “cierre canénico” a la interpretacion
de la obra de un autor en particular ni mucho menos levantar acta de un compendio de
escritos. Ha sido la lectura de la nota in memoriam de Juan Antonio Ruescas Juarez
dedicada al novelista, ensayista, moralista, historiador, tedlogo, Rafael Sanchez
Ferlosio, la que me ha hecho reflexionar sobre la importancia de destacar este aspecto.
Efectivamente, Ruescas se encuentra con varias dificultades ante el reto de redactar
esta nota in memoriam. Una de ellas es sin duda su gran respeto al cardcter de don
Rafael, “tan despreocupado de su yo”, lo que revelan sus alegatos contra las tiranias del
yo (y contra las idolatrias de que era objeto). Otra dificultad, no menos importante que
la anterior, es el respeto a una obra que no esta cerrada ni clausurada. Estoy segura de
que esta magistral nota in memoriam servira para seguir alimentando el didlogo con el
ilustre pensador, miembro de la denominada generacion de los afios 50 y galardonado
con el Premio Cervantes en 2004 y posteriormente con el Premio Nacional de las
Letras Espafiolas en 2009. Nos reconforta el acceso a una enjundiosa obra dentro de
la que destacan sus novelas de juventud, entre otras, £l Jarama (1955) e Industrias y
andanzas de Alfanhui (1951), asi como una impresionante obra ensayistica coronada
por los “pecios”.

Otra importante nota in memoriam esta dedicada a Javier Muguerza, recientemente
desaparecido, nota que ha sido elaborada por su gran amigo y colega, Diego Nuiez,
quien con agudeza opta por describirle como el “filosofo del consenso”. Ello, a mi
modo de ver, es un indiscutible acierto porque bien es verdad que Muguerza tenia una
enorme capacidad para conseguir que las posturas mas dispares llegaran a encontrarse
en aras de lograr un dialogo positivo y constructivo.

Me resulta obligado mencionar que tuve la suerte de conocerle a principios de la
década de los noventa, cuando empecé¢ a trabajar en mi tesis doctoral “La filosofia
moral y la filosofia juridico-politica de Aranguren”, época en la que ya destacaba
como uno de los maximos exponentes de la filosofia espafiola del siglo XX. Fue un
arangureniano convencido que predicaba, siguiendo las huellas de su maestro, que
el intelectual no podia perder su triple dimension critica, moral y utdpica dentro
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de la sociedad. Como renovador del pensamiento kantiano, su obra incorpora un
talante de rigor analitico y dialogante desde la perspectiva del disenso, gracias a
un pensamiento abierto, reflexivo y rebelde desde el que pretende invitar al dialogo
critico con Habermas y con las corrientes filosdficas y politicas del neopositivismo
logico anglosajon.

Otra de las notas in memoriam se dedica al filésofo del derecho, apreciado
colega, Mario Ruiz, quien asumio¢ la direccion del Anuario de Filosofia del Derecho,
revista oficial de la Sociedad Espafiola de Filosofia Juridica y Politica. La nota ha
sido elaborada por alguien que le conocid6 muy bien en su entorno académico y
personal, Javier de Lucas. Como destaca el Catedratico de Filosofia del Derecho de la
Universidad de Valencia, probablemente su contribucion mas relevante en el ambito
que aqui interesa sea su monografia de 1997, Enrique Tierno Galvan. Aproximacion
a su vida, obra y pensamiento (Universidad Carlos III — Dykinson, Madrid), que tuvo
origen en su tesis doctoral, presentada en 1995 y que dirigio6 el propio Javier de Lucas
aunque también contd con el provechoso asesoramiento de dos grandes conocedores
del pensamiento de Tierno Galvan, a saber, Elias Diaz y Jorge Novella.

También en este numero hemos querido rendir tributo al filosofo catalan Salvador
Paniker que murid en abril de 2017 a los 90 afios de edad. Pensador singular, licido
e inteligente, Salvador fue un hombre culto, resultado de su formacioén holistica, en
ciencias y humanidades. En la rigurosa y profunda nota in memoriam que ha elaborado
Marta Nogueroles se da buena cuenta de que Paniker nos ha dejado tras de si una obra
muy original que vale la pena reivindicar, al haber sabido vincular con agudeza e
ingenio la sabiduria oriental con el pragmatismo mediterraneo. En esa fusion entre lo
mejor de la tradicion occidental, incluyendo sus avances tecnoldgicos, y lo mejor de
la tradicion oriental, con su vision mistica de la existencia, encontramos a este sabio
conocido como “el filésofo de la mistica laica”.

Asimismo en este volumen se recogen multiples actividades realizadas, tesis
doctorales defendidas y resefias de libros que han visto la luz en los ultimos
tiempos. Me gustaria poner especial énfasis en la celebracion de las XIV Jornadas
Internacionales de Hispanismo Filoséfico Relatos de cosmopolitismo en el
pensamiento filosofico hispanico que tuvieron lugar en la Facultad de Filosofia de
Sevilla del 3-5 de abril de 2019, bajo la codireccion del Decano de esta Facultad,
Pablo Badillo y mia, y con la colaboracién de los miembros de los Comités
Cientifico y Organizador. El titulo elegido para estas Jornadas me parecié desde el
principio particularmente oportuno porque revelaba un hecho incuestionable para
los defensores del pluralismo: que no se puede hablar de relato del cosmopolitismo
en el pensamiento espafiol e iberoamericano en singular sino en plural y, por tanto,
relatos hay muchos. De ahi que el contenido de las historias o relatos que se narraron
a lo largo de esos dos dias y medio de Jornadas variaran en funcion del escenario
en el que se encuadrasen historicamente. Pudimos disfrutar alli de relatos tanto
secuenciados como engarzados causalmente, puesto que una cosa que sucede o que
le sucede a alguien provoca otra u otras y no necesariamente solo en el mismo
lugar en el que el acontecimiento tuvo lugar, en una suerte de ley de causa y efecto
multidireccional. De tal manera que los enjundiosos e interesantes relatos de los
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mas de 60 participantes en estas Jornadas Internacionales de Hispanismo Filosofico
habran de tener su eco por invitar a la reflexion filosofica, por fomentar la autocritica,
la revision de conceptos e ideas, indispensables premisas como motores renovadores
necesarios para el dinamismo y progreso del conocimiento. Como decia Leopoldo
Zea en el Boletin n° 4 de la AHF de 1992, “el logos no solo es conocer, sino también
un comunicar y al comunicar universalizar cada vez mejor lo comprendido™.

Tampoco puede pasarse por alto un importante hito que se produjo al dar por
terminadas estas XIV Jornadas Internacionales de Hispanismo Filoséfico, en el Salon
de Actos de la Facultad de Filosofia de la Universidad de Sevilla, concretamente el
5 de abril de 2019. En esta fecha los profesores Antonio Heredia Soriano, Miguel
Cruz Hernandez y Juan Fernando Ortega Muifloz fueron nombrados nuevos Socios
de Honor de la de la Asociacion de Hispanismo Filosofico tras la ratificacion de
dicha propuesta y aprobacion por unanimidad en la Asamblea General Ordinaria
celebrada en el Salon de Actos de la Facultad de Filosofia de Sevilla. En los tres
casos podemos decir que se trata de auténticos héroes porque han conseguido hasta
la fecha llevar adelante su empresa intelectual luchando contra diferentes avatares
politicos, sociales, culturales, sin perder en ningin momento el dnimo, el temple,
fieles a su verdadera vocacion.

La decision de nombrar a Antonio Heredia Soriano Catedratico de Filosofia
de la Universidad de Salamanca, como Socio de Honor de la AHF, fue adoptada
en reconocimiento a su condicion de socio fundador de esta Asociacion,
Vicepresidente de la primera Junta Directiva de la AHF, asi como a su intensa y
fructifera labor en el &mbito del pensamiento espafiol e iberoamericano, al haber
sido el principal impulsor en 1978 de los Seminarios de Historia de la Filosofia
Espaiiola, celebrados de forma ininterrumpida en Salamanca cada dos aflos, la
institucion mds importante del ultimo cuarto del siglo XX dedicada al estudio
de la filosofia espafiola e iberoamericana. En el caso de Miguel Cruz Hernandez,
filosofo y renombrado arabista, fue nombrado Socio de Honor de la Asociacion de
Hispanismo Filoséfico en reconocimiento a su condicion de socio fundador de esta
Asociacion, asi como a su intensa y fructifera labor en el dmbito del pensamiento
espafiol e iberoamericano. Por tltimo, Juan Fernando Ortega Mufioz fue nombrado
Socio de Honor de la Asociacion de Hispanismo Filoséfico en reconocimiento a su
intensa y fructifera labor en el ambito del pensamiento espafiol e iberoamericano,
valorandose la tarea desempeniada como Director de la Fundacion cultural privada
“Maria Zambrano”, con sede en el Palacio de Beniel de Vélez-Malaga (Malaga),
desde su creacion en1987.

Mi firme deseo es que este numero de la Revista sirva para seguir reconociendo
el gran potencial de nuestro pensamiento filosofico espafiol e iberoamericano y ello
nos anime a seguir valorando nuestro legado cultural desde el rastro que dejan las
proximas paginas y desde el modelo de esos “héroes”, no siempre suficientemente
conocidos, sobresalientes por su ejemplaridad moral e intelectual.

CRrisTINA HERMIDA DEL LLANO
Madrid-México, 16 de junio de 2019
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Resumen: El objetivo de ese articulo es establecer la relacion entre la experiencia de vida
de Vilém Flusser (1920-1991) en Brasil y la formacion de su filosofia sobre los media, que
fue mundialmente conocida después de mediados de los afios 1980. Esa relacion puede ser
distinguida desde, por lo menos, dos modos diferentes: el primero es como algunos topicos
mas abstractos de su filosofia de los media aparecen prefigurados en la primera fase del pensa-
miento de Flusser, conocida como “filosofia de la lengua”. El segundo modo es la presencia, en
su filosofia de los media, de elementos que Flusser concibi6 a partir de su vivencia en Brasil y
de sus observaciones sobre la sociedad y la cultura brasilefias, como por ejemplo la importan-
cia del didlogo y la posibilidad de transformacion de la enajenacion en compromiso politico
(“engajamento”).

Palabras clave: Fenomenologia del brasilefio, imagenes técnicas, aparatos, pos-historia.

Abstract: This article focuses on the relationship between Vilém Flusser’s (1920-1991) ex-
perience of life in Brazil and the elaboration of his media philosophy, which became worldwide
known after the middle eighties. This relationship can be recognized by at least two different
modes: the first one is the way in which some more abstract topics of his media philosophy are
anticipated in the first phase of Flusser’s thought, known as “philosophy of the language”. The
second mode is related with the presence, in his philosophy of media, of elements conceived
in connection with Flusser’s life experience in Brazil and his considerations on the Brazilian
society and culture like the relevance of a dialogue and the possibility of transformation of
alienation in commitment (“engajamento”).

Keywords: Phenomenology of the Brazilian, technical images, apparatuses, post-history.

tornando mundialmente conhecido como autor de uma filosofia da comunica-
¢do que contempla fortemente os mais recentes desenvolvimentos das tecno-
logias digitais, embora tenha vivenciado apenas o inicio do processo que nos trouxe

O filésofo Vilém Flusser, tcheco de nascimento e naturalizado brasileiro, vem se
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16 RODRIGO DUARTE

até o presente apogeu das técnicas computacionais, da Internet de ultima geragéo e
das todo-poderosas redes sociais. De fato, quando faleceu em 1991, Flusser havia
“previsto” muitos desses desenvolvimentos que viriam a surpreender continuamente
ndo apenas o publico em geral, mas até mesmo os proprios tecndlogos responsaveis
por sua criagdo e estabelecimento'. Uma vez que, em 1972, depois de residir mais de
trinta anos no Brasil, Flusser deixou o pais definitivamente para se estabelecer no sul
da Franga, boa parte dos seus leitores ndo-brasileiros desconhece tanto os seus ensaios
e livros sobre o pais que o acolheu na fuga da persegui¢do nazista quanto —principal-
mente— o papel que a vivéncia nesse pais desempenhou na formacao de sua original
filosofia dos media. O objetivo deste artigo ¢ exatamente discutir o impacto dessa
vivéncia nos escritos de Flusser posteriores a meados da década de 1970 —periodo
a partir do qual se formou sua “comunicologia”, apontando também para o fato de
que seus escritos do periodo anterior —de residéncia no Brasil- ja contém alguns dos
elementos-chave do seu pensamento posterior, embora com uma énfase na linguagem
em geral e ndo especificamente naquela mediada pela tecnologia.

1. A lingua como medium

Apds um periodo de adaptagdo social e existencial mais ou menos longo no Brasil,
no qual trabalhava de dia na empresa do sogro e estudava filosofia a noite, como au-
todidata, Flusser rompeu com seu isolamento intelectual e, ao mesmo tempo em que
buscava travar conhecimento com filosofos e escritores brasileiros, envidava esforgos
para publicar os textos que produzira no momento anterior de sua experiéncia no pais.
Desse modo, surgem na primeira metade da década de 1960 as obras mais representa-
tivas desse periodo do pensamento de Flusser, conhecido como “filosofia da lingua”,
tais como Lingua e realidade e A historia do diabo.

No que tange a Lingua e realidade, destaca-se a tese de que ndo existe qualquer
realidade fora da lingua, ja que uma consideragdo posterior sobre sua natureza ja pres-
suporia sua existéncia, de modo que tudo que € exterior a lingua, como, por exemplo,
percepgdes sensoriais nao intelectualmente articuladas e palavras avulsas, ndo sintati-
camente ordenadas, deveria ser considerado apenas como o que compde as “bordas”
da lingua e, consequentemente, as da propria realidade.

A maneira pela qual s3o organizadas as palavras (ou unidades linguisticas que lhes
sejam equivalentes) numa lingua constitui, portanto, uma realidade especifica —fato
que leva Flusser a crer que ndo apenas os grandes grupos linguisticos —das linguas fle-
xionais, isolantes e aglutinantes— pressupdem e produzem realidades diferentes, mas,
mesmo no interior de cada grupo, idiomas diversos procedem de modo semelhante. A
consequéncia desse fato € que, para Flusser, cada lingua constitui um mundo préprio
e que ha tantos mundos quantas linguas existem. A possibilidade de tradugdo de uma
lingua para outra é compreendida, assim, como ponte erigida de um mundo a outro,
sobre o abismo do nada.

! Cf. GuLpiy, R., “Um ‘profeta das tecnologias da informagdo’? A atualidade da obra de Vilém Flus-
ser sobre teoria midiatica”, en SERRA, A.; DUARTE, R. y Freitas, R.; Imagem, Imaginagao, Fantasia. 20
anos sem Vilém Flusser, Belo Horizonte, Brasil, Relicario Edigoes, 2014, pp. 157-176.
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O impacto da experiéncia brasileira na filosofia dos media de Viléem Flusser 17

De acordo com Flusser, o ideal moderno de uma lingua universal ¢ irrealizavel,
porque, nele, esta subrepticiamente pressuposta a assimilagdo dos outros grupos lin-
guisticos (o das linguas isolantes e o das linguas aglutinantes) ao das linguas flexio-
nais, fato que constrange a relativizagdo da 1dgica formal enquanto disciplina apli-
cavel ao pensamento em geral e a sua circunscri¢do, ainda assim com restri¢des, as
linguas tipicamente flexionais:

Dizendo, como estamos, que a analise classica ndo ¢ aplicavel a linguas a nao ser flexionais,
e que, mesmo no caso das linguas flexionais, ela ¢ aplicavel com reservas, estamos negando
a validade universal da 16gica. Longe de ser uma disciplina do espirito humano, ela aparece
como disciplina do espirito regido por linguas flexionais, e mais especialmente por linguas
indo-européias do ramo kentum?.

A partir dessa ideia-mestra de Lingua e realidade, Flusser apresenta o seu “globo
da lingua™, o qual propde uma espécie de hierarquia dos diversos niveis de formula-
¢ao de uma determinada lingua, de acordo com o seguinte diagrama:

Nessa representagao plana de um globo, o “equador” representa o eixo da lingua
enquanto coincidente com a propria realidade, acima e abaixo do qual se acham,
respectivamente, a conversagdo e a “conversa fiada”, sendo que aquela designa a
comunicagdo enriquecedora e essa as articulagdes vazias de linguagem. No “hemis-
fério norte”, acima da conversacédo, se encontra a “poesia”, significando a atividade
criadora, produtora de “realidades”, designando as artes, a filosofia e as ciéncias de
ponta. Simetricamente, no “hemisfério sul”, esta a “salada de palavras”, indicando
a desarticulagdo propria de estados de deficiéncia intelectual. Mais uma vez, no
“hemisfério norte”, a oragdo corresponde a um estado de murmurio, voluntaria-
mente assumido na contemplagdo do absoluto, ao passo que, no “hemisfério sul”,

2 FLUSSER, V., Lingua e realidade, 2a edigdo, Sdo Paulo, Annablume, 2004, p. 44.
3 Ib., p.222.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 15-32



18 RODRIGO DUARTE

o balbucio deve ser compreendido como fruto da incapacidade de enunciar frases,
semelhante a da crianga que ainda ndo aprendeu a falar. Nos polos norte e sul do
“globo da lingua”, ha o siléncio; mas, enquanto no primeiro ele ¢ wittgensteiniano
—resultado de um longo percurso de atividade intelectual—, no segundo, ele corres-
ponde a pura e simples inoperancia da capacidade de linguagem.

Tendo em vista o fato de que a borda ocidental desse globo denota uma aproxi-
macado da lingua a imagem —semelhante ao que ocorre em ideogramas de linguas
orientais— e numa atitude que caracteriza sua posicao de pensador que, entdo, dia-
logava com alguns dos principais intelectuais em atividade no Brasil nas décadas
de 1950 e de 1960, Flusser menciona, a respeito de implicacdes de seu diagrama,
a poesia concreta como contraparte da pintura abstrata na cultura contemporanea:

Entretanto hé, ultimamente, um despertar dos intelectos em relagdo a situagao real, por-
tanto em relagdo a lingua. Refiro-me ao surgir da chamada pintura abstrata e concreta e
da chamada poesia concreta. Creio que se trata de uma auténtica revolugdo no territorio
de nossas linguas, a saber: da primeira tentativa quase consciente dos intelectos flexionais
(desde a idade dos hieroglifos egipcios) de criar uma lingua pictérica flexional independen-
te da lingua falada®.

No que tange ao livro de Flusser publicado na década de 1960, 4 historia do
Diabo’, trata-se de um texto com fortes pontos de contato com Lingua e realidade,
nos quais a linguagem aparece sobre o pano de fundo de uma espécie de fenomeno-
logia das agdes do diabo, enquanto personificagdo do sensivel e do temporal, com o
objetivo de manter a humanidade sob seu controle. Na narrativa de Flusser, os sete
pecados capitais sdo apresentados enquanto momentos sucessivos das estratégias
do diabo para predominar sobre Deus, de modo que a luxuria simboliza o aprisio-
namento ao mundo sensivel, o qual impede a elevagdo da alma ao ambito divino; a
frustragao do diabo nessa empresa da origem a ira enquanto caminho do ser humano
no conhecimento, movido pela duvida, rumo a uma pretensa transparéncia completa
do mundo. Uma nova frustracao do diabo nesse ambito origina a gula enquanto fu-
ror de aplicagdo do conhecimento na produgdo e no consumo de mercadorias. Uma
vez que, até nisso, a vitoria do diabo ndo é completa, ele inventa a inveja e a avareza
enquanto dependéncia do individuo com relagdo a sociedade, o qual gera a soberba
e a preguiga —novas e complexas modalidades de distanciamento do coletivo.

E na discussdo do pecado da luxtiria que se da a conexao mais imediata da Historia
do diabo com a idéia da lingua como integrante dos recursos comunicacionais dos
seres humanos, uma vez que Flusser vé o apego irredutivel a lingua materna, portanto
ao mundo imediatamente dado, como manifestacdo extrema desse pecado capital,
que possui uma de suas formas contemporaneas mais perversas no nacionalismo: “o
Eu ndo somente pensa nela [na lingua materna/rd], mas a ama. Esse amor ¢ o ultimo

4 Ib., pp. 176-177. E bastante provavel que, por um lado, o elogio da pintura abstrata liga-se ao es-
treito contato de Flusser com o pintor abstrato romeno, radicado no Brasil, Samson Flexor; por outro, a
referéncia a poesia concreta advém da admiragao de Flusser por Haroldo de Campos, a qual ocasionou
uma interlocugao estética entre ambos. Cf. FLUSSER, V., Bodenlos. Uma autobiografia filosdfica, Sdo Paulo,
Annablume, 2007, p. 143 y ss.

5 FLUSSER, V., 4 histéria do Diabo. Sio Paulo: Annablume, 2005.
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reflgio ante a relatividade da realidade e explica, em grande parte, conforme creio, o
poder irracional que o nacionalismo exerce sobre as mentes™®.

Ha ainda um outro tipo de apego a lingua que, no entender de Flusser, desafia a
capacidade de o diabo angariar almas para o seu empreendimento, que é a escrita,
especialmente no seu exercicio mais criativo e artistico. Isso ocorre ndo por esse tipo
de escrita estar fora do dominio do pecado, mas por poder ser, por outro lado, contra-
producente para os designios do diabo:

O pecado de escrever ¢ tdo diabdlico que num salto mortal pode aniquilar-se. O escrever,
que ¢ um caminho diabolico, pode, se perseguido radicalmente, conduzir alhures [...] A
luxtria mais evoluida, a luxuria mental, contém o germe da esperanga. E um caminho tor-
tuoso e cheio de sofrimento o caminho do ler e do escrever, e geralmente conduz ao inferno.
Mas ¢ um caminho acompanhado de esperanga. Nem pela luxtria mais desenvolvida esta
garantido o diabo’.

Essa caracteristica potencialmente libertadora da escrita aponta, segundo Flusser,
para um outro pecado, que € o da soberba, visto por ele como o resultado da auto-
-exaltagdo da vontade humana, em cujo ambito as criagdes artisticas desempenham
um papel central. E a primeira arte abordada pelo filésofo ¢ exatamente a poesia, en-
tendida como geradora de “fios novos na teia da lingua”, a partir de certa laténcia no
intelecto do criador, a qual é engendrada pela vontade, que, por sua vez, ¢ expressao
da soberba: “Os versos novos que se propelem do intelecto do poeta em diregdo a teia
da lingua s3o manifestagdo imediata da vontade. S3o vontade concreta. Nessa sua
concreticidade sdo apanhados pelos intelectos proximo?®. Vale observar que “concreto”
e “concreticidade”, aqui, t€ém ainda um significado literal, daquilo que ¢é palpavel. Na
sequéncia, porém, Flusser menciona novamente a poesia concreta - compreendida
como expressao poética genuinamente brasileira:

Como primeiro exemplo, tomemos a tentativa de concretizar a linguagem semantica em-
preendida pelos poetas concretos. Procuram eles apanhar o discurso no momento de sua
erupgdo a partir da vontade criadora e represa-la no planalto da poesia. Procuram evitar
que discorra esse discurso para verter-se rapidamente em direcdo da conversacdo e de la
em dire¢do da mente. Procuram evitar até que o discurso se cristalize em verso. Insistem
portanto no aistheton, na vivéncia pura e imediata da palavra’.

2. Intermezzo nao-historico: a vivéncia no Brasil

Essa mengao a poesia concreta, no dmbito de uma complexa reflexao filosofica so-
bre a linguagem como medium de expressdo humana, sugere, mais uma vez, o impac-

® FLUSSER, V., Lingua e realidade, o. c., p. 59. Cf. FLusSER, V., 4 historia do Diabo, o. c., p.84 et ss.
Vale lembrar que Flusser foi perseguido pelo nazismo, tendo toda a sua familia assassinada em campos de
concentragdo, o que, certamente, tera influenciado o seu juizo sobre o carater pecaminoso do amor a lingua
materna, associado ao nacionalismo exacerbado.

7 FLUSSER, V., 4 historia do Diabo, o. c., p. 100.

8 Ib., p. 162.

o Ib., p. 165.
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to que o contato intimo, cultivado por Flusser, com a cultura brasileira contemporanea
teve no desenvolvimento de sua filosofia. Além dessas referéncias, mais implicitas,
em Lingua e realidade e A historia do diabo, numa coletanea de ensaios da década de
1960, intitulada Da religiosidade'’, a0 mesmo tempo em que retoma alguns dos temas
caracteristicos das duas obras anteriores, Flusser, reforca as suas abordagens sobre a
cultura brasileira, enfocando desde a filosofia de Vicente Ferreira da Silva a literatura
de Jodo Guimaraes Rosa. No que tange ao pensamento filoséfico propriamente dito,
destaca-se, nesse livro, o ensaio “Literatura de vanguarda brasileira”, no qual ha uma
reprimenda a filosofia feita no Brasil, pelo fato de ela, naquele momento, ser tdo aca-
démica, com tendéncia a ser subserviente as modas européias, contrastando com a
auto-confianca e a criatividade da literatura brasileira,:

A especulacdo filosofica brasileira ndo tem cumprido até agora, o papel que lhe cabe na li-
teratura. Acanhada e académica, tem-se limitado, até agora, a certos gestos rituais em torno
dos grandes fildsofos europeus, e mais especialmente em torno de trés ortodoxias do tomis-
mo, do marxismo e do positivismo. A literatura brasileira, muito mais audaciosa, avangou
muito além, e vé-se abandonada pela suas fontes filosoficas, das quais deveria ter brotado'!.

Ao lado, porém, desses textos que tornaram Flusser, ja naquela época, um pen-
sador da realidade e da cultura brasileiras, constam em Da religiosidade ensaios que
antecipam elementos importantes do seu pensamento posterior, 0s quais o projetaram
internacionalmente, como ja se assinalou, a partir da década de 1980, como o filo-
sofo dos novos media. Dentre os ensaios desse livro, destaca-se “Do funcionario”'?.
Trata-se do primeiro texto de Flusser em que aparecem os conceitos de aparelho e
de funcionario, que, como se vera adiante, sdo centrais na caracterizagdo, feita pelo
filosofo, do que ele chama de “pos-historia”. Essa nogdo, que ainda ndo aparece nos
escritos do final dos anos 1960, serd a marca registrada do pensamento de Flusser dez
ou quinze anos depois.

Essa vertente do pensamento de Flusser no sentido de compreender filosoficamen-
te o Brasil se aprofundou em dois livros escritos no inicio da década de 1970, entre
a primeira fase do pensamento do fildsofo —denominada, como ja se disse, “filosofia
da lingua”— e a obra sobre a pds-historia. Sao eles: Fenomenologia do brasileiro® e
Bodenlos', os quais foram redigidos logo apds a emigragdo (na verdade, o retorno)
para a Europa, constituindo-se numa espécie de balango, feito por Flusser, da sua
experiéncia brasileira.

Levando-se em consideragdo principalmente A fenomenologia do brasileiro, pre-
tende-se, aqui, mostrar que a mencionada experiéncia brasileira continuou sendo de-
terminante para as reflexdes de Flusser, ndo apenas no periodo imediatamente poste-
rior a mudanga para Robion, no sul da Franga, mas mesmo na caracterizagdo da nogao
de pds-histéria, a qual serviu de base para a sua filosofia dos media.

10 FLUSSER, V., Da religiosidade: a literatura e o senso de realidade, Sao Paulo Escrituras, 2002, passim.
Wb, p. 134.

2 7b., pp. 83-89.

3 FLUSSER, V., Fenomenologia do brasileiro: em busca do novo homem, Rio de Janeiro, Ed. UERJ, 1998.
1 FLUSSER, V., Bodenlos, o.c., passim.
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E isso se prefigura ja na introdugdo da Fenomenologia do brasileiro, numa mengao
ao conceito que seria desenvolvido apenas alguns anos depois, em que Flusser afirma
que s6 se pode falar de pds-histéria no caso de uma sociedade que viveu plenamente
a historia, entendida pelo filésofo como a orientagdo por uma nogao de progresso, a
qual preside o desenvolvimento da economia, da cultura, das ciéncias etc. Segundo
ele, esse ndo seria o caso do Brasil, descrito como uma sociedade majoritariamente
a-historica, na qual existem apenas algumas “ilhas” de historia, fruto principalmente
da influéncia européia sobre o pais. Desse modo, a principio dever-se-ia dizer que o
Brasil ndo se encontra entre os candidatos imediatos a vivéncia pos-historica:

Visto da histdria, isto significa que esta emergia da pré-historia para mergulhar em pos-
-historia em futuro proximo [...] Mas, visto da ndo-historia, isto significa que o epiciclo
histdrico surgiu precariamente da ndo historia, para nela mergulhar novamente. Porque do
ponto de vista da nao-historia ndo tem sentido querer distinguir entre “pré” e “pos”, ja que
significam o mesmo. E o problema da relacdo entre historia e ndo-histéria aparece agora
como problema de absorver novamente a historia em néo-historia's.

Ainda que o trecho acima exclua uma conexdo muito imediata entre as indaga-
¢oes de Flusser sobre a pds-histdria e as suas reflexdes sobre o carater nao-historico
da sociedade e da cultura brasileiras, parece inegavel que o aporte filoséfico sobre
essa nao-historicidade do Brasil foi determinante no estabelecimento do seu con-
ceito sui-generis de pos-historia. No ambito da discussdo sobre essa conexdo mais
mediatizada entre a pds-histdria e a nao-historia brasileira aborda-se-a, aqui, reto-
mando o que foi dito no enfoque sobre Lingua e realidade e A historia do diabo, o
tema da criagdo artistica e da ambientacao estética no Brasil. Para que essa conexao
fique mais clara, é mister, no entanto, recordar a distingao, feita por Flusser, entre
mistura e sintese:

Mas sintese ndo ¢ mistura. A diferenca dbvia € esta: na mistura os ingredientes perdem
parte da sua estrutura, para unir-se no denominador mais baixo. Na sintese, os ingredientes
sdo elevados a novo nivel no qual desvendam aspectos antes encobertos. Mistura € resulta-
do de processo entropico, sintese resulta de entropia negativa. Obviamente o Brasil é pais
de mistura. Mas potencialmente, por salto qualitativo, € o pais da sintese, como sugere o
exemplo da raga'®.

Essa distingao ¢, de fato, um dos eixos principais das reflexdes de Flusser sobre o
Brasil, enquanto uma realidade, a primeira vista, pobre e cadtica, que tem, entretanto,
a potencialidade de uma transformagdo radical na vida e na cultura, a qual seria pro-
veitosa ndo apenas para os brasileiros mas também para o mundo, enquanto apresen-
tagdo da possibilidade de uma sociedade sob todos os sentidos pluralista, democratica,
solidaria e espontanea:

Pois o que pode significar ser brasileiro no melhor dos casos? Pode significar um homem
que consegue (inconscientemente, ¢ mais tarde conscientemente) sintetizar dentro de si e

5 FLUSSER, V., Fenomenologia do Brasileiro, o. c., p.35.
' Ib., p. 52.
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no seu mundo vital tendéncias historicas e ndo historicas aparentemente contraditorias, para
alcangar sintese criativa, que por sua vez ndo vira tese de um processo historico seguinte!”.

Numa consideragao inspirada pelo Hegel da Fenomenologia do espirito, de Hegel,
Flusser observa que a luta travada pelos brasileiros contra a natureza, em condigdes
que lhes sdo muito desfavoraveis, tem como efeito ndo apenas a obtengao dos meios
elementares para a sua subsisténcia, mas também um tipo de formacao afetiva e civi-
ca, para a qual a democracia €, espontaneamente, um valor de cunho existencial, ndo
apenas como algo impostado ou fruto de adesdo a um modelo pré-estabelecido:

Se dialogo for democracia, entdo a sociedade brasileira é autenticamente democratica, mui-
tas vezes a despeito das instituicdes que procuram estrutura-la. O brasileiro ¢ democrata
existencialmente. A despeito de todas as diferencas enormes (maiores que alhures) entre
classes, racas, niveis culturais e ideoldgicos, a sociedade brasileira ¢ profundamente unida
enquanto sociedade dos que procuram impor a marca da dignidade humana sobre uma
natureza maligna's.

Para Flusser, faz toda a diferenga a tendéncia dos brasileiros para a convivéncia de-
mocratica ser algo existencialmente dado e ndo simplesmente assumido de fora para
dentro, assim como o que ele acredita ser a sua tendéncia a uma experiéncia de vida
que, apesar de nao-histdrica, nada tem de primitivo ou simplesmente “pré-historico”.
Essa atitude espontinea dos brasileiros contrasta com o que o filésofo vé como ten-
déncias a ndo-historicidade no pensamento europeu contemporaneo, com a desvanta-
gem, no caso desse, de ndo ser algo vivido, mas proposto apenas em termos teoricos:

Uma coisa no entanto ¢ certa: ha atualmente nitidas tendéncias nos paises historicos em
dire¢do ao pensamento a-histdrico (fenomenologia, existencialismo, estruturalismo, posi-
tivismo 16gico), e tais tendéncias sdo sintomas do abandono da histéria e tém semelhanga
com o pensamento brasileiro. Mas apenas o pensamento a-historico brasileiro ¢ esponta-
neo, ¢ tais tendéncias sdo deliberadas, e portanto duvidosas®.

O problema dessa a-historicidade espontanea da atitude fundamental brasileira, se-
gundo Flusser, ¢ o seu carater ainda inconsciente, que deveria ser superado, de modo
que a mencionada possibilidade de uma vivéncia a-historica ndo primitiva possa se
realizar integralmente. O pressuposto dessa superacdo é o percurso dialético de uma
consciéncia universal abstrata em direcdo a experiéncia de sua singularidade, a partir
de sua capacidade de ndo apenas ser determinada pelo meio, mas de, efetivamente,
determina-lo:

O homem nao-histdrico se toma inconsciente e espontaneamente por existéncia irrevogavel
e Unica que se encontra em ambiente natural e social que o determina. Se conseguir dar-se
conta disto conscientemente, a dialética entre determinacdo e liberdade aparecera para ele
como tensao entre determinagdo do ambiente e possibilidade de transcendé-la, e tal trans-

7 Ib.,p. 54
1 Jb., p. 71.
9 Ib.,p. 78.
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cendéncia sera a tarefa de sua vida, porque, ou podera decair na determinagao do ambiente
e em a-historia primitiva, ou se impora sobre o ambiente em a-histéria digna®.

Em termos da arte e da cultura brasileiras, esse dilema se associa a uma outra dis-
tingdo, proposta por Flusser sobre a relagcdo com o exterior, entre defasagem e sintese.
Enquanto a primeira é um indice do atraso em relagdo aos paises historicos, a sintese
—a exemplo do que se viu como algo contraposto a “mistura”— produz novidades a
partir das condi¢des dadas na imanéncia da propria situagdo, integrando as influéncias
externas e digerindo-as adequadamente. Um exemplo caro a Flusser se relaciona com
o passado colonial brasileiro: o chamado “barroco mineiro”. Para ele, um europeu,
sobretudo se for oriundo de cidade com significativo patrimonio barroco, poderia nao
levar a sério os conjuntos arquitetonicos, pictoricos e escultoricos das cidades histori-
cas de Minas Gerais, se for compara-los com a grandiosidade das manifestagdes euro-
péias desse estilo. Tratar-se-ia, no entanto, muito mais de uma confusao terminoldgica
do que algo relacionado com a qualidade artistica das obras:

Mas a risada sossega e vira admiragdo desde que o imigrante se liberte do rétulo barro-
co. Porque entdo descobre um fenémeno sem paralelo, no qual elementos portugueses,
orientais (hindus e chineses) e negros conseguem formar uma sintese na qual é possivel
descobrirem-se os germes de um novo tipo humano?'.

Pode-se dizer que realidade brasileira, no periodo tratado por Flusser, apresentava
muitos exemplos de pura e simples defasagem, tais como as do parque industrial e
tecnologico, do setor académico e cientifico e mesmo das importagdes diretas na area
cultural, sem qualquer apropriagdo que pudesse produzir sinteses interessantes. Mas
exatamente tendo em vista o que ja aconteceu nesse ambito —e, de certo modo, conti-
nua a ocorrer—, que o filosofo acreditava na possibilidade de uma sintese futura, que
consistiria numa contribui¢ao brasileira para a humanidade:

O exemplo dado do passado torna evidente a esséncia da defasagem. No Brasil se dao
processos que visam espontaneamente a sintese de tendéncias histdricas e a-historicas con-
traditorias que podem resultar em cultura, atestando um homem a-historico ndo primitivo
que empresta sentido novo a vida humana?2.

Uma vez que a possivel semelhanca entre processos de sintese e de defasagem
pode dificultar uma distingdo precisa entre um e outro, Flusser considera uma das tare-
fas mais urgentes para a filosofia no Brasil exatamente contribuir para a identificac¢do
de fendmenos culturais realmente novos, distinguindo-os dos que sdo meramente im-
portagdo de modas estrangeiras: “A dificuldade é distinguir entre fenomenos auténti-
cos como o € 0 ‘barroco mineiro’, e fenomenos defasados como o ¢ a industrializagao,
e isto ¢é tarefa para analisadores sérios, uma das gigantescas tarefas a serem resolvidas
pelo pensamento brasileiro”?.

2 1., p. 79.
2 b, p. 81.
2 b, p. 82.
3 b, p. 83.
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Ainda no que tange as sinteses entre os elementos mais ou menos autoctones e
aqueles advindos diretamente do exterior, Flusser aventa a hipdtese de a cultura no
Brasil ser tdo fundamental que poderia ser entendida como uma espécie de “infra-
-estrutura”, lembrando a importancia do modernismo brasileiro, cuja versdo antropo-
fagica de Oswald de Andrade —inexplicavelmente ndo mencionada na Fenomenologia
do brasileiro— estaria totalmente no espirito da “sintese” advogada pelo fildsofo:

Pode perfeitamente acontecer que no Brasil economia ndo seja infra-estrutura num sentido
dialético, e cultura ndo seja superestrutura, mas que exatamente o contrario seja o caso.
Depde a favor de tal tese ndo apenas o fato de que a originalidade e a criatividade brasileiras
se articulem muito mais na cultura do que na economia, e que a cultura absorve e engaja
os melhores brasileiros, em detrimento da politica, por exemplo, mas principalmente o
seguinte: a unica verdadeira revolugdo brasileira, a “Semana de 22”, se deu na cultura. E
ela que revolveu a estrutura inteiramente alienada da cultura anterior, formando a base de
toda cultura futura, seja positivamente, seja negativamente. De forma que o engajamento
em cultura pode perfeitamente ser no Brasil engajamento no que ha de mais fundamental, e
mais significativo para o futuro. Serd na cultura que se dard o novo homem, ou ndo se dard
em parte alguma®.

Vale lembrar também que ao lado dessa valorizagdo das manifesta¢des culturais
mais eruditas hd também, por parte de Flusser, uma admiracdo manifesta pela cultura
popular no seu plano mais basico e que nao exclui, de modo algum, a possibilidade de
elaboragdes mais sofisticadas, nas quais os niveis a-historico e historico se encontram
numa sintese superior, tal como os exemplos mencionados demonstram. Mas as im-
portagdes de cunho histdrico, no dmbito cultural, nunca perdem o carater inicialmente
postico se ndo ha um acerto de contas com o que o fildsofo chama de “cultura basica”:

O Brasil € sociedade nao-historica, constantemente irrigada pelo Ocidente. O quanto € nao
historica, uma cultura basica caracterizada pelo ritmo africano o prova. Tal cultura tem por
efeito um clima festivo e sacralizado que permeia o cotidiano e da sabor a vida brasileira.
O quanto ¢ irrigada pelo Ocidente, uma falsa cultura histdrica o prova. Tal cultura encobre
com sua vacuidade e seu gosto de mata-borrdo a cultura basica, e torna tragica a vida dos
que nela se engajam.[...] Mas tal cultura permite também ser rompida pelos que se encon-
traram consigo mesmos € passaram a criar um novo tipo de cultura, sintese da basica com
elementos ocidentais, mas fundamentalmente nio histérica, ndo obstante?.

Para Flusser, um exemplo dessa sintese —mesmo que incipiente— é o carnaval, tal
como se realizava na década de 1960, um vez que ele tende, atualmente, para uma for-
te mercantilizagdo. O fildsofo pretende mostrar que, na realizagdo dessa festa popular,
ocorre um processo de transformagdo de alienagdo em engajamento, semelhante ao
que se da em outros fenomenos da cultura popular no Brasil. A diversdo e o entrete-
nimento se consumam em poucos dias no ano, mas a atitude de espera e preparagao
durante o intersticio é de natureza Iudica, permeada de sacralidade: “Esta surgindo,
no carnaval, o jogo sacro, portanto o somo ludens no sentido mais fundamental deste

% Ip., p. 111.
% b, p. 151.
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termo. Um ‘novo’ homem, porque o carnaval, sendo sintese de elementos inclusive
histdricos, ndo ¢ primitivo. Uma fenomenologia do carnaval ainda esta por ser feita”.

3. A pés-historia e os media contemporaneos

Como ja se mencionou acima, em 1972, provavelmente devido ao recrudescimento
da repressdo por parte da ditadura militar e da falta de perspectivas profissionais mais
promissoras, Flusser, mesmo depois de ter se naturalizado brasileiro em 1950, retornou
a Europa, onde se tornou observador atento do cotidiano de paises capitalistas altamente
desenvolvidos industrial, tecnoldgica e culturalmente, fato que ocasionou um desloca-
mento consideravel em sua filosofia. Se no seu periodo de residéncia no Brasil, Flusser
se ressentia do carater académico da filosofia feita no pais, porque, mesmo no ambito de
sua obra filosofica mais densa e abstrata, ele nunca deixou de tentar pensar a realidade
de sua terra de adogao. A partir de seu estabelecimento, primeiramente na Italia, depois
na Franca, Flusser aparentemente teria virado as costas definitivamente a realidade bra-
sileira, uma vez que, cada vez mais, suas teorizagoes se dirigiam a temas relativamente
pouco caracteristicos do cenario brasileiro de entdo, tais como o crescimento da automa-
tizagdo e o predominio do que o filésofo denominou “imagens técnicas”. Esses elemen-
tos sdo constitutivos do conceito de “p6s-histdria”, o qual é um estagio muito importante
na constitui¢do da filosofia dos media de Flusser, que foi mais completamente exposta
no seu livro Pds-historia: vinte instantdneos e um modo de usar®.

No capitulo “Nosso programa” desse livro, Flusser introduz a consideragao filo-
sofica de uma nogao que, atualmente ¢ muito frequente no seu significado comum,
de software, enquanto programa de dispositivos computacionais. No que tange ao
periodo caracterizado por Flusser como “pés-histdria”, predominam programas que
tornam dificilmente formulavel até mesmo o problema classico da liberdade huma-
na, ja que o acaso que preside os processos que engendram a situagao pos-historica
ndo permite a previsdo do que resultara das virtualidades contidas no programa:
“Estruturas tao absurdamente improvaveis como o € o cérebro humano surgem ne-
cessariamente ao longo do desenvolvimento do programa contido na informacao
genética, embora tenham sido inteiramente imprevisiveis na ameba, e surgem ao
acaso em determinado momento™?’.

Assim como os atuais softwares “rodam” em dispositivos fisicos também conhe-
cidos como hardwares, para Flusser, se ha programas, ha aparelhos, ou seja, equipa-
mentos com 0s quais os programas efetivamente funcionam, e essa operagdo ocorre
por meio dos funciondrios —pessoas incumbidas de operar os aparelhos. Por outro
lado, se ha programas, também deve haver programadores, ou seja, aqueles que es-
tabelecem o conjunto de virtualidades contidas nos programas que funcionam nos
aparelhos, que, por sua vez, sao operados pelos funciondrios. O programador, embora
tenha mais poder do que o funcionario que apenas opera o aparelho, esta longe de ser
onipotente, pois ele proprio ¢ também funciondrio de um meta-aparelho, programado
por um meta-programa e assim por diante.

26 FLUSSER, V., Pds-historia: vinte instantaneos e um modo de usar, Sio Paulo, Duas cidades, 1983.
27 Ib., p.28.
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A descrigao desse funcionamento, que encerra um enorme perigo de desumaniza-
¢do, revela também um exemplo de como a filosofia dos media, de Flusser, comegou a
ser gestada no periodo de sua residéncia no Brasil. E, de fato, como antevira o filésofo
no supramencionado artigo dos anos 1960, o funcionario ndo ¢ exatamente uma pes-
soa humana, mas “um novo tipo de ser que esta surgindo™?.

A argumentacao de Flusser prossegue no capitulo “Nossa comunicagdo”, do livro
sobre a pos-histdria, no qual ele introduz uma das distingdes mais importantes de
sua filosofia dos media: aquela entre “discursos” e “dialogos”, sendo que aqueles se
originam numa concepcio de conhecimento que almeja a objetividade e tém a fun-
¢do de difundir conhecimento, enquanto esses t€ém como meta a intersubjetividade e
funcionam como produtores de conhecimento novo. Para Flusser, os didlogos —uma
ressonancia da “conversagdo” da primeira fase de sua filosofia— podem ser circulares
(mesas redondas, parlamentos) ou em rede (sistema telefonico, opinido publica), ao
passo que os discursos podem ser teatrais (aulas, concertos), piramidais (exércitos,
igrejas), em arvore (ciéncia, artes) ou anfiteatrais (radio, imprensa).

Vale observar que, assim como ocorreu no fato de o enfoque sobre o funcionario
ter comegado a ser desenvolvido por Flusser no seu periodo de residéncia no Brasil,
pode-se dizer que a nogao de dialogo, apresentada na sua filosofia dos media ¢ oriunda
daquela caracteristica dos brasileiros que o fildsofo considerava das mais positivas, a
saber, a sua capacidade de dialogar.

Retornando a considerag@o da pds-histdria, o seu lado perverso, no tocante a dis-
tingdo exposta acima, ¢ que, mesmo diante das amplas possibilidades de desenvolvi-
mento dos dialogos, em virtude do enorme progresso nos meios eletronicos de comu-
nicagdo, na ambiéncia pos-histérica predominam absolutamente os discursos sobre os
dialogos, o que, para Flusser, configura uma crise profunda na sociedade contempora-
nea: “Sob o dominio dos discursos o tecido social do Ocidente vai se decompondo”?.
Nesse sentido —e aqui poderia residir uma contribui¢ao que a cultura brasileira poderia
dar ao mundo—, o filésofo salienta que a inica chance de saida dessa crise se daria
mediante uma retomada radical da possibilidade dos dialogos:

Todo o espago esta ocupado pelas irradiagdes anfiteatrais e pelo didlogo em rede. Vista in-
ternamente, a crise da ciéncia se apresenta como crise epistemoldgica, mas vista a partir da
sociedade, apresenta-se como crise estrutural: ndo é possivel dialogizar-se o conhecimento,
se ndo ha espago politico para tanto. O carater discursivo e elitariamente dialogico da cién-
cia se deve, estruturalmente, ao seu acoplamento com os meios de comunicagdo de massa.
Para que se faga nova teoria de conhecimento intersubjetivo, € preciso que se disponha de
espago para a intersubjetividade. A crise atual da ciéncia deve ser pois vista no contexto da
situagdo comunicologica da atualidade. Enquanto nao houver espaco para a politica, para
didlogos circulares ndo elitarios, a crise da ciéncia se apresenta insolavel®.

Esse tom bastante sombrio do capitulo sobre a comunicagdo ¢ ainda mais acen-
tuado no capitulo seguinte, denominado “Nosso ritmo”, o qual descreve o percurso

2 FLUSSER, V., Da religiosidade, o. c., p. 84.

2 FLUSSER, V., Pés-historia: vinte instantdneos e um modo de usar, o. c., p. 59.
3 Ib., p. 63.
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(ciclico, dai a razdo de ser do titulo “nosso ritmo”) que as massas, submetidas aos
mecanismos de manipulagdo dos meios de massa, realizam como resultado de sua
programagao pelos aparelhos (entendidos aqui num sentido mais amplo).

Flusser lembra, nesse capitulo, que, assim como, na Idade Média, o espago que
servira de mercado foi posteriormente coberto com uma cupula, originando a basilica,
na atualidade as duas fungdes da basilica —inicialmente de mercado, depois de tem-
plo— foram “re-codificadas” (ainda que sua estrutura, composta de espago coberto de
cupula, muitas vezes, tenha se conservado). Flusser se refere aos modernos Shopping
Centers, nos quais a funcio da praga do mercado foi transposta para a do supermer-
cado, e a fungdo que o templo tinha originalmente transpds-se para o cinema. E isso,
exatamente, que, segundo Flusser, determina o “nosso ritmo”: “O supermercado e o
cinema formam as duas asas de um ventilador que insufla na massa o movimento do
progresso. No cinema a massa ¢ programada para comportamento consumidor no
supermercado, e do supermercado a massa € solta para reprogramar-se no cinema’!.

Para o fil6sofo, essa transformacdo do mundo num mega-aparelho, do qual todas
as pessoas sdo tendencialmente funcionarios, mais ou menos graduados, consiste numa
crise sem precedentes na humanidade, cuja solugdo passaria, inicialmente, por um agudo
processo de tomada de consciéncia dessa circunstancia e da sua gravidade: “A unica es-
peranga em tal situagdo € a conscientizagdo da estupidez absurda da rotagdo automatica
que nos propele. A conscientizagdo do fato que, por detras da rotagdo, nao se ‘esconde’
literalmente nada. Que ¢ a rotagdo absurda que € a realidade do mundo dos aparelhos™,

A mengao, por parte de Flusser, ao cinema como tomando, tendencialmente, a
fungdo de reciclagem espiritual que o templo desempenhara no passado remete a ou-
tro capitulo fundamental do livro sobre a pds-historia, a saber, “Nossas imagens”. O
filosofo inicia esse capitulo chamando a atengdo para o fato de que nosso cotidiano
¢ dominado por imagens resplandecentes que irradiam mensagens. Salta a vista que
sdo superficies, i.e., objetos bidimensionais, que determinam fortemente nossas vidas:
“Planos como fotografias, telas de cinema e da TV, vidros das vitrines, tornaram-
-se os portadores das informagdes que nos programam. S3o as imagens, € ndo mais
os textos, que sdo os media dominantes™, Essa afirmagdo se liga a uma conhecida
posicdo de Flusser, segundo a qual, a escrita, enquanto codigo linear por exceléncia
(por exemplo, o alfabeto latino ou as cifras arabes), surgiu como uma revolta contra
as imagens tradicionais, as quais, segundo ele, foram o primeiro cddigo fundante in-
ventado pela humanidade. O progressivo predominio da escrita teria se consolidado
na medida em que se constatou que as imagens ndo apenas orientavam, mas também
iludiam e alienavam. A partir desse momento, o texto dissolveu a bi-dimensionalidade
da imagem numa uni-dimensionalidade, passando a explica-la. Para Flusser, a passa-
gem do predominio das imagens para a situagdo de dominancia dos textos coincide
propriamente com a superagao da pré-historia e o surgimento da historia:

Para a consciéncia estruturada por imagens a realidade ¢é situagdo: impde a questdo da
relag@o entre os seus elementos. Tal consciéncia ¢ mdgica. Para a consciéncia estruturada

3 Ip., p. 70.
2 b, p. 7.
3 Ib., p. 97.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 15-32



28 RODRIGO DUARTE

por textos a realidade é devir: impde a questao do evento. Tal consciéncia ¢ historica. Com
a inven¢do da escrita a historia se inicia®.

Se por um lado, porém, essa revolugdo iconoclasta objetivava um esclarecimento
tdo completo quanto possivel do mundo, por outro, ela também se submeteu a mesma
“dialética interna” a que obedeciam também as imagens: “Os textos, como as demais
mediagdes [...] representam o mundo e encobrem o mundo, sdo instrumentos de orien-
tagdo e formam paredes opacas de bibliotecas. Des-alienam e alienam o homem™.
Tal caracteristica dos textos produziu, segundo Flusser, o surgimento de um novo tipo
de imagem, que, diferentemente das tradicionais, ndo ¢ engendrada diretamente pela
mao do homem, mas mediatizada por codigos lineares (especialmente os expressos
em linguagem matematica ou logica). Desse modo, assim como a nogdo de pré-his-
toria se liga ao predominio das imagens tradicionais e a de histdria ao da escrita, esse
novo tipo de codigo, que é uma espécie de sintese dos precedentes e ¢ denominado
pelo filosofo imagens técnicas ou tecnoimagens, ¢ definidor da “p6s-historia”:

Os textos se dirigiam, originalmente, contra-imagens, a fim de torna-las transparentes para
a vivéncia concreta, a fim de libertar a humanidade da loucura alucinatéria. Fungdo com-
paravel € a das tecnoimagens: dirigem-se contra os textos, a fim de torna-los transparentes
para vivéncia concreta, a fim de libertar a humanidade da loucura conceptual. O gesto
de codificar e decifrar tecnoimagens se passa em nivel afastado de um passo do nivel da
escrita, e de dois passos do nivel das imagens tradicionais. E o nivel da consciéncia pds
histérica’®.

Mas uma ambigiiidade semelhante a das imagens tradicionais e da escrita ocorre
também nas tecnoimagens, uma vez que elas prefendem nio ser simboélicas —como
0 sdo as imagens tradicionais—, mas sintomaticas, i.e., “objetivas”. Para Flusser, a
diferencga entre simbolo e sintoma ¢ que o primeiro significa algo para quem conhece
a convengdo associada a essa significa¢do, enquanto o sintoma liga-se de modo cau-
sal com o seu significado, postulando, portanto, maior “realidade”. Essa postulagao,
ndo se sustenta, segundo o filésofo, porque, os aparelhos, na realidade, transcodam
sintomas em simbolos, na medida em que o progressivo “realismo” dos registros que
fornecem do mundo exterior (num video digital em HD, por exemplo) ndo impede que
esses se submetam a um novo processo de simbolizagdo. E por isso que, de acordo
com Flusser, “A mensagem das tecnoimagens deve ser decifrada e tal decodagem ¢
ainda mais penosa que a das imagens tradicionais: ¢ ainda mais ‘mascarada’’.

Esse mascaramento, tipico das tecnoimagens, consiste no cerne da ideologia na
sociedade pds-historica, a qual ndo precisa mais ser discursiva (embora seja veicula-
da por meios tipicamente discursivos e ndo dialogais, de acordo com a classificagdo
proposta por Flusser), mas sugere que o que é mostrado pelos media ¢ verdade pelo
simples fato de estar sendo mostrado. Nessa capacidade dos meios de comunicagao

* b, p. 99.

3 Jb., p. 100.

3 Ib., p. 100 et ss.
3 1b., p. 101 et ss.
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modernos —especialmente da televisdo— reside o maior potencial de programagao das
pessoas, tornadas funcionarios do mega-aparelho em que esta se transformando o
mundo: “A histdria toda, politica, arte, ciéncia, técnica, vai destarte sendo incentivada
pelo aparelho, a fim de ser transcodada no seu oposto: em programa televisionado’®.
O que chama muito a atengao nesse processo da nova ideologia € que, por menos que
as imagens técnicas se identifiquem com as convencionais, delas preservam a vincula-
¢do a uma espécie de magia, a qual, paradoxalmente, convive com as mais avancgadas
tecnologias que a humanidade ja produziu:

De maneira que as tecnoimagens, ao contrario das tradicionais, ndo significam cenas, mas
eventos. Mas nao deixam de ser, elas também, imagens. Quem estiver por elas programado,
vivencia e conhece a realidade magicamente. Como contexto de situagdes (“Sachverhal-
te”). Mas tal magia ndo ¢ retorno para a pré-historicidade. Nao esta baseada em f€, sendo
em programas. “Programa” é “prescri¢io™: a escrita ¢ anterior a ele. E magia p6s-historica,
e a histdria lhe serve de pretexto. Quem estiver programado por tecnoimagens, vive € co-

nhece a realidade como contexto programado®.

Nao por acaso, os meios de comunicagdo hodiernos, cuja importancia na pos-
-histdria j& foi suficientemente salientada, sdo apresentados como campo em que o
elemento Iudico se apresenta de modo mais evidente, como podemos constatar no
exemplo, dado por Flusser, de um produtor cinematografico:

Para captarmos o “estar-no-mundo” do jogador, do homo ludens, vale observar os gestos
do produtor de filmes [...] Dispde ele de fita na qual fotografias sdo ordenadas linearmente,
acompanhada de fita sonora. Tal fita é pois organizagao linear de sintomas visuais e sono-
ros. Tal fita lThe serve como matéria-prima para a producdo de programas a serem projetados
em cinemas [...]%.

Mas ndo se deve, segundo Flusser, exagerar o papel do criador cinematografi-
co enquanto uma espécie de demiurgo, pois ele “E jogador jogado. Transcende a
historia, mas a transcende em fungdo de eventos programados. E funcionario, ndo
emancipado™!. Isso porque a maior parte dos jogos propostos pelos aparelhos pos-
-histdricos se encontram dentro dos programas dos meta-aparelhos, de modo que até
mesmo a questdo sobre a “realidade” do que € apresentado pelos media, deixa de ser
relevante diante da pergunta pelo modo de funcionamento do programa.

Nesse sentido, depara-se com mais um elemento em que as reflexdes de Flusser
sobre a cultura brasileira, quando nao sdo claramente a base sobre a qual ele elaborou
a sua teoria sobre a pds-histdria, pelo menos se relacionam muito diretamente a essa.
Trata-se, aqui, do que o fildsofo reconhece como a presenga do homo ludens no Brasil,
tratada em muitas passagens de sua obra e, aqui, foi mencionada no tocante a pai-
xao pelo carnaval enquanto modo de transformar alienagdo em engajamento, de um
modo em que os carnavalescos ndo podem ser considerados simplesmente “jogadores

% [p., p. 102.
¥ b, p. 103.
“ Ip., p. 106.
4 Ib., p. 108 y ss.
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jogados”, mas candidatos a realizagdo da supramencionada sintese entre elemento
historicos e nao-histdricos.

Essa a a razdo pela qual, no que tange a situagdo tipicamente pds-histérica, uma
postura alternativa como essa, em relagdo ao jogo, ndo coincidiria com a pura e sim-
ples adesdo ao entretenimento, mas a sua superagdo dialética. Flusser descreve o
oposto disso no capitulo “Nosso divertimento”, como uma espécie de submissao total
das pessoas ao entretenimento; diferentemente das culturas orientais, as quais desen-
volveram técnicas para a concentragdo dos pensamentos como um meio de alcangar a
felicidade, o Ocidente estabeleceu uma metodologia oposta, i.e., desenvolveu técnicas
que objetivam desviar —divertir— o pensamento de determinados assuntos como um
suposto caminho para atingir a felicidade. Flusser salienta, referindo-se a uma conhe-
cida passagem da Fenomenologia do espirito de Hegel, sobre a “consciéncia infeliz”,
que, enquanto o Oriente optou pela auto-afirmagao do homem, e correu o risco de per-
der o mundo, o Ocidente, optando pela conquista do mundo, correu o risco de perder-
-se nele*. A critica contundente que Flusser faz ao divertimento consiste em que, nele,
a oposigao dialética entre eu e mundo é desviada para um “terreno intermediario”, o
das sensagoes imediatas:

As sensagdes ndo sao ainda nem eu nem mundo. ‘Eu’ e ‘mundo’ ndo passam de extrapola-
¢Oes abstratas da sensagdo concreta. A experiéncia da sensagdo faz esquecer ‘eu’ e ‘mun-
do’. O filme, a TV, a noticia sensacional, o jogo de futebol divertem a consciéncia da tensdo
dialética ‘eu-mundo’, porque sdo anteriores a esses dois polos®.

Isso porque na constitui¢do desses polos ¢ fundamental a existéncia de um eu, de
uma interioridade, que € constituida pela memoria num sentido enfatico, a qual ajuda
a “digerir” o que ¢ sorvido no consumo de entretenimento. E exatamente por isso que
a defini¢do de divertimento proposta pela critica de Flusser ¢ de uma vivéncia sen-
sorial em que nada é conservado, sendo secretado por nosso organismo espiritual do
mesmo modo que entrou nele:

Divertimento ¢ acimulo de sensacdes a serem eliminadas indigeridas. Uma vez posto entre
parénteses mundo e Eu, a sensagdo passa sem obstaculo. Nao ha nem o que deve ser dige-
rido, nem interioridade que possa digeri-lo. Nao ha intestino nem necessidade de intestino.
O que resta sdo bocas para engolir a sensagdo, e dNUS para elimina-la. A sociedade de
massa ¢ sociedade de canais que sdo mais primitivos que os vermes: nos vermes ha fungdes
digestivas*.

Diretamente relacionado a discussdo sobre o divertimento se encontram as inda-
gacoes de Flusser sobre a criagdo artistica, no capitulo intitulado “Nossa embriaguez”
do livro sobre a pos-historia. Segundo ele, motivagdes semelhantes as que nos levam
a compulsdo para o divertimento nos conduzem a tendéncia ao uso de drogas, as quais
nao sdo exclusividade nem do Ocidente, nem da p6s-histdria, ocorrendo em todas as
culturas, sem excegoes historicas ou geograficas.

2. Cf. Ib.,p. 113y ss.
S b, p. 114.
“ Ib., p. 115-116.
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Flusser se refere ao que ele denomina “viscosidade ontoldgica” da droga, enquanto
um tipo de mediagdo entre sujeito e objeto, que modifica a percepcao dos “dados bru-
tos” de um modo tal que, ao re-funcionalizar a mediacao pela cultura, da a impressao
de uma experiéncia imediata, privilegiada, da “realidade”: “A droga & medi¢do do
imediato. O inebriado alcanca, gracas ao alcool, ao hachich, ao LSD, a experiéncia
imediata do concreto, vedada ao sobrio pela barreira da cultura”™.

Diante disso, ¢ muito interessante a ideia de Flusser, de que a propria arte poderia
ser considerada uma poderosissima droga, ja que possibilita certo tipo de experiéncia
imediata através de sua mediagao e, mais do que as drogas convencionais, certamente
introduz um desafio aos aparelhos que pode lhes ser quase insuperavel, na medida em
que atinge em sua propria raiz a légica —tipicamente inconsciente— do seu funciona-
mento. Isso porque a arte recorre, por outro lado, a meios que concorrem diretamente
com a imediatez sensorial das ofertas de entretenimento de massa, no sentido visto
acima:

Mas ndo importa como queiramos interpretar o gesto, trata-se sempre de gesto gragas ao
qual a cultura entra em contato com a experiéncia imediata. A arte ¢ o 6rgdo sensorial da
cultura, por intermédio do qual ela sorve o concreto imediato. A viscosidade ambivalente
da arte esta na raiz da viscosidade ambivalente da cultura toda [...] Ao publicar o privado,
ao “tornar consciente o inconsciente”, ¢ ela mediagdo do imediato, feito de magia. Pois tal
viscosidade ontologica ndo ¢ vivenciada, pelo observador do gesto, como espetaculo repug-
nante, como o € nas demais drogas, mas como “beleza”. E a cultura ndo pode dispensar de
tal magia: porque sem tal fonte de informagdo nova, embora ontologicamente suspeita, a
cultura cairia em entropia*.

O potencial libertador da arte reside no fato de que, mesmo que ela possua os seus
momentos anti-politicos, a sua resultante é essencialmente politica. Segundo o fil6so-
fo, “a rigor trata-se de inico gesto politico eficiente”, porque os aparelhos necessitam
da informagao nova produzida pela arte, sob pena de perecerem sob o efeito da en-
tropia. Por outro lado, tal informacao nova contém, potencialmente, os elementos que
poderiam ajudar a humanidade a subverter a agdo dos aparelhos e nisso reside a sua
chance de emancipagdo, mesmo num cendrio aparentemente tdo desfavoravel:

Publicar o privado ¢ o unico engajamento na republica que efetivamente implica transfor-
magao da republica, porque ¢ o unico que a informa. Na medida em que, pois, os aparelhos
permitem tal gesto, pdem eles em perigo sua fungao des-politizadora [...] E nessa indecisdo
da situacdo atual reside a ténue esperanca de podermos, em futuro imprevisivel, e por ca-
tastrofe imprevisivel, retomar em méos os aparelhos*’.

Cumpre observar, com ultima consideragdo deste texto, que, mais uma vez, res-
soam no enfoque sobre a poés-histdoria pontos de vista relacionados aqueles que Flus-
ser quase uma década antes expressou sobre a sociedade e a cultura brasileiras. Isso
porque a ideia de que somente a arte pode reverter o processo de alienagdo, posto

b, p. 138.
 Ib.,p. 142 y ss.
7 Ib.,p. 143 y ss.
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em curso na pds-histéria, tem como um precedente importante o posicionamento de
Flusser, exposto em trecho supracitado, de que, no Brasil, “economia ndo seja infra-
-estrutura num sentido dialético, e cultura ndo seja superestrutura, mas que exatamen-
te o contrario seja o caso”. Ou seja, a cultura, com a arte enquanto sua representante
superlativa, capitaneando um processo de desalienagao que projete a possibilidade de
um futuro feliz para a humanidade.

Recibido: 5 de marzo de 2019
Aceptado: 6 de mayo de 2019
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Resumen: A lo largo de sus escritos F. Nietzsche mantuvo una actitud beligerante con
respecto a Cervantes y su Don Quijote, caracterizado por el filésofo como “uno de los libros
mas nocivos”. Esta postura es una clara reaccion contra la canonizacion del texto por parte del
Romanticismo aleman, y se lleva a cabo mediante un procedimiento interpretativo que preludia
los mas radicales ejercicios de la Deconstruccion. En los primeros dos epigrafes de este estudio
esbozaremos los fundamentos de esta transgresion hermenéutica y reconstruiremos la relacion
de Nietzsche con Don Quijote. En los dos ultimos analizaremos los dos principales polos de
dicha interpretacion: Don Quijote como paradigma cruel y antivital y, por otro lado, como
modelo de ultrahombre.

Palabras clave: Nietzsche, Don Quijote, crueldad, transgresion hermenéutica.

Abstract: Throughout his works, F. Nietzsche maintained a belligerent attitude towards
Cervantes and his Don Quixote, which was characterized by the philosopher as “one of most
damaging books”. This stance is a clear reaction against the canonization of the text by the Ger-
man Romanticism, and it is carried out by an interpretive procedure which preludes the most
radical exercises of the Deconstruction. In the first two chapters of this paper, we outline the
basis of this hermeneutic transgression and reconstruct the relationship between Nietzsche and
Don Quixote. In the two last ones, we analyze the two main poles of the given interpretation:
Don Quixote as a cruel and anti-vital paradigm, on the one side, and as model of Ubermensch,
on the other side.

Key words: Nietzsche, Don Quixote, cruelty, hermeneutic transgression.

1. Introduccion

ro —el libro de caballerias— extraordinariamente codificado. Cervantes se vale
de la ironia y de la mezcolanza de un sinfin de géneros y estilos para, asi,
burla burlando, gestar y parir la novela moderna a través del mas transgresor de los
libros de su tiempo. Tras el paréntesis ilustrado —que en Espafia coincidié con un

E 1 Quijote irrumpid en el paradigma literario de su tiempo renovando un géne-
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virulento debate sobre las virtudes y perjuicios del Quijote— la obra fue canonizada
universalmente por el Romanticismo inglés y aleman. Con Schlegel a la cabeza, el
idealismo instaur6 la archicitada lectura romantica del Quijote, que defini6 el libro
como obra cumbre del espiritu humano. El propio Goethe, con una sensibilidad cier-
tamente alejada del cervantismo, ley6 la obra con fruicion y, como sefial6 Huebener
en 1950, “[he] did maintained a lifelong interest in Spanish greatest writers, Calderon
and Cervantes”!. Asi, el Romanticismo convirtié el mas transgresor de los libros en el
mas canonico de todos, al establecer una firania del sentido que afecta axialmente a
cualquier lectura que se haga de él, aun en nuestros dias: el Quijote “debe” gustarme,
“debe” ser el “mejor libro” que he leido y, por supuesto, “debe” transmitir un mensaje
“bueno”, “esperanzado”, “filantropico”, “libre” y, ya puestos, “democratico”. En de-
finitiva, su significado quedo cerrado como una instancia inequivocamente positiva y
deliberadamente estandarizada. La apreciacion de Borges, que tan solo llego a decir
que no todas las paginas del Quijote son buenas, se considera una de las mayores cen-
suras al libro desde el siglo X VIII.

Expuesto este contexto, sobradamente conocido, las razones por las que Friedrich
Nietzsche acometio una lectura negativa del Quijote resultan transparentes. Por un
lado, parece corresponder a un desquite con respecto a la entronizacién romantica
de la obra y, en un sentido mas general, con respecto a toda la vision romantica que
Europa elabor6 de Espafia durante el siglo XIX. Las criticas de Nietzsche a la de-
cadencia espafiola menudean por sus escritos, y van desde Cervantes y Calderdn,
como representantes de una vision perversa y catélica del mundo, a la expulsion de
los musulmanes, que el filosofo lamenta profundamente en EI Anticristo (§60)°. En
el otro extremo de esta vision se encuentra la exaltacion vitalista que Nietzsche halla
en la Carmen de Bizet, cuya jovialidad dionisiaca puso en contraste numerosas veces
con Wagner a raiz de su ruptura con este ultimo. Dicha exaltacion del mito espafiol
aparece especialmente en cartas y fragmentos postumos, y su importancia a la hora de
comprender el Gltimo periodo de la obra nietzscheana es un aspecto que se encuentra
atn en proceso de investigacion®. Entre los libros de Nietzsche, Campioni documenta
la lectura de la Carmen de Merimée, por lo que debemos pensar que esta obra, junto
con la adaptacion operistica de Bizet, contribuyd notablemente a configurar la idea
tan romantica —tanto para bien como para mal— que Nietzsche tuvo siempre de
Espafia®. Como decimos, esta bipolaridad en torno al pais ibérico es la que provocara
que Nietzsche emplee el Quijote indistintamente como contragjemplo de vitalismo
o para poner de manifiesto alguna de las claves de su critica moral y antropologica,
hasta el punto de que el libro se somete reiteradamente a la metodologia genealdgica

! HUEBENER, T., “Goethe and Cervantes”, en Hispania: A Journal Devoted to the Teaching of Spanish
and Portuguese, n. 33: 2 (1950), p.113.

2 NietzscHE, F., El Anticristo, traduccion de Andrés Sanchez Pascual, Madrid, Alianza, 1895
[2015], p. 134.

3 El 31 de marzo de 2016 tuvo lugar en la Universidad Complutense un apasionante coloquio titulado
“La recepcion de Carmen en Europa: el caso Nietzsche”, en el que Carmen Gémez, Arno Gimber, Sergio
Antoranz y Oscar Quejido, miembros del Seminario Nietzsche Complutense, debatieron largamente sobre
esta cuestion, que aun sigue abierta.

4 Campioni, G. et al., Nietzsches personliche Bibliothek, Berlin/Nueva York: Walter de Gruyter,
2003, p. 381.
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con el fin de provocar la inversion de su valor interpretativo. Tal como apunta Gianni
Vattimo en El sujeto y la mdscara, el pensamiento genealogico constituye el méto-
do privilegiado de desenmascaramiento de la no-verdad, del error, de las fantasias e
idealismos que atenazan la condicion humana. Dicho proceso, a pesar de articularse
como un despliegue hermenéutico —dotar de interpretaciones nuevas y disonantes
a los hechos— deviene en revolucion transgresora, porque el desenmascaramiento
genealdgico conduce inevitablemente a la “inversion de todos los valores” [ Umwer-
tung des Werthes]: “el pensamiento genealdgico es el evento decisivo para pasar a una
nueva forma de vida™. En la obra de Nietzsche, el método genealdgico, que atin es
un esbozo en Aurora y La gaya ciencia®, se consuma en La genealogia de la moral y,
si bien su consecuencia natural —la Umwertung— no se presenta como programa hasta
El Anticristo, el tratado segundo de La Genealogia ya sienta las bases del proceso
de transvaloracion. En el duodécimo aforismo de este segundo tratado, en el que el
filosofo habla del “despliegue en todo su acontecer” de una “voluntad de poder”, y en
el que caracteriza dicho acontecer como “un subyugar, un ensefiorearse”, es decir, un
“dominio” sobre lo otro, Nietzsche funda la hermenéutica filosofica y la propia pos-
modernidad al insinuar algo escandaloso. A saber: que el dominio que ejerce la volun-
tad no se instaura por la fuerza bruta o los instrumentos de represion social’, sino que
es un dominio hermenéutico, que consiste en dar nuevas interpretaciones validas a los
hechos, pues “todo subyugar y enseriorearse es un reinterpretar, un reajustar, en los
que, por necesidad, el ‘sentido’ anterior y la ‘finalidad’ anterior tienen que quedar os-
curecidos o incluso totalmente borrados™®. Ello es asi porque, dice Nietzsche un poco
antes, “algo existente, algo que de algun modo ha llegado a realizarse, es interpretado
una y otra vez, por un poder superior a ello, en direccion a nuevos propdsitos™. Ade-
mas, la transgresion hermenéutica, al presentarse como la piedra de toque de toda la
filosofia posmoderna, contiene ya en Nietzsche, segiin apunta Vattimo, un caracter
ciertamente ladico, pues los espiritus libres categoria mas o menos equivalente a la
del ultrahombre que Nietzsche maneja durante su periodo intermedio o positivista
“son simplemente los que intentan cosas nuevas, poco importa si utiles o no, y en
eso consiste el progreso”!’. Valiéndose de este juego posmoderno, Nietzsche leera el
Quijote reabriéndolo dialécticamente, es decir, poniendo otra vez el texto en comercio
con el lector, normalizando la lectura al arrancarle el oropel de libro sagrado, como
también hiciera mas tarde con el Nuevo Testamento. La hermenéutica, prefigurada en
Nietzsche como el modelo de transgresion por excelencia —en cuanto que permite

5 Vartivo, G., El sujeto y la mdscara, traduccion de Jorge Binagui, Barcelona, Ediciones 62, 1989,
p-139.

¢ ANTORANZ LOPEZ, S., “El cuerpo como laboratorio moral”, en Mariano Rodriguez (ed.), Nietzsche y
la transvaloracion de la cultura, Madrid, Arena Libros.

7 Deleuze previene insistentemente contra el peligro de aceptar el contrasentido de “croire que la
volonté de puissance signifie ‘désir de dominer’ ou ‘vouloir la puissance’” y, mas atn, el de “croir que les
plus ‘puissants’, dans un régime social, son par la méme des ‘forts’ ”. Vid. DELEUZE, G., Nietzsche, Paris,
Presses universitaires de France, 1965 [2013], p. 41.

8 Nierzschg, F., La genealogia de la moral. Un escrito polémico, traduccion de Andrés Sanchez Pas-
cual, Madrid, Alianza, 1887 [2013], pp. 111-113.

o Ib.

0 Vartivo, G., El sujeto y la mascara, o. c., pp. 136-137.
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invertir todo orden— devolvera al Quijote su originaria naturaleza transgresora con el
mero gesto de considerar el mejor de los libros como “uno de los libros mas nocivos”.

2. Nietzsche y Don Quijote: arqueologia de una lectura

Sabemos que Nietzsche ley6 el Quijote por primera vez con quince afios, posible-
mente en el otono de 1859. Tenemos constancia del hecho por una carta a su madre
con fecha del 15 de agosto en la que pide el libro como regalo por su aniversario:

Puesto que os vais ya dentro de cuatro semanas, quiero enviaros la lista de mi cumpleaios.
En primer lugar deseo el Don Quijote, traducido por Tieck, 25 groschen de plata. Luego, si
mi querido tio Lisbeth y Wilhelm Pinder quieren regalarme algo, desearia la biografia de
Platen, 15 groschen de plata. Ademads, encargadme una buena tarta'!.

Estimulado por los elogios que se harian del libro en sus clases de Pforta, el joven
adolescente pide la novela en la traduccion mas acreditada del momento, la de Ludwig
Tieck. La mencion al traductor permite suponer, como apunta acertadamente Andrés Ru-
bio, que Nietzsche quiso la edicion berlinesa de 1852, por ser la mas cercana a la fecha
de la carta'?. De este modo, el Quijote pasa a formar parte de lo que D’Iorio considera la
primera de las tres bibliotecas que componen el conjunto bibliografico al que Nietzsche
tuvo acceso, a saber, la biblioteca de formacion del estudiante nifio y adolescente [Bil-
dungsbibliothek eines Wunderkindes]". No obstante, es importante apuntar que el libro
no esta en el catdlogo de la biblioteca nietzscheana reconstruido por Campioni, el cual,
a diferencia del anterior propuesto Colli y Montinari, excluye de la biblioteca las obras
citadas por Nietzsche en textos y cartas, y consigna solo aquellos libros cuya presencia
material puede constatarse a nivel de archivo o de fondos bibliograficos'. La ausencia
del libro entre los volimenes del filésofo se halla en consonancia con la escasez de tex-
tos espafioles que estan documentados. Entre los pocos consignados por Campioni en-
contramos alguna sorpresa, como el tratado de arquitectura hispanica del asturiano José
Caveda, y algtiin elemento de extraordinario interés para el analisis de la obra nietzs-
cheana, como la presencia de una traduccion del Ordculo manual y arte de prudencia
de Baltasar Gracian®. La influencia de Gracian en Nietzsche, sobre la que tanto se ha
especulado desde tiempos de Azorin, queda acreditada con este dato fidedigno. Entre
los libros hispanos cuya lectura por parte de Nietzsche puede “acreditarse” falta cons-
tatar, al menos, ademas del Quijote, algun volumen de Calderon, al que Nietzsche cita
también en varias ocasiones. Como es bien conocido, las magnificas paginas de Paolo
D’lorio en el catalogo de Campioni son inexcusables para comprender el destino de los

"W NIETzZSCHE, F., Correspondencia. Volumen I (junio 1850-abril 1869), traduccion de Luis Enrique de
Santiago Guervoés, Madrid, Trotta/Fundacion Goethe, p. 104.

2 NierzscHi, F.,, Correspondencia. Volumen III (enero 1875-diciembre 1879), traduccion de Andrés
Rubio, Madrid, Trotta, 2009, p. 416.

13 D’Iorio, P, “Geschichte der Bibliothek Nietzsches und ihrer Verzeichnisse”, en Campioni, C. et al,.
Nietzsches personliche Bibliothek, Berlin/Nueva York, Walter de Gruyter, 2003, p. 35.

4 FornArl, M. C., “Kriterien zur ErschlieBung der Bibliothek Nietzsches”, en Campioni C., et. Al.,
Nietzsches personliche Bibliothek, Berlin/Nueva York, Walter de Gruyter, 2003, p. 79.

15 Campionl, G. et al., Nietzsches personliche Bibliothek, o. c., pp. 168 y 265.
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libros de Nietzsche'®. Como el propio D’lorio apunta, la reconstruccion del inventario
bibliografico del pensador solo es un primer paso para la necesaria configuracion de
lo que algunos llaman la biblioteca imaginaria del autor, porque el espectro de lectura
siempre es mas amplio que el de una biblioteca personal'’. El complejo periplo que
vivio la biblioteca de Nietzsche, incluyendo la purga de libros escandalosos llevada a
cabo por su hermana, la dispersion posterior a su muerte y el hecho de que Nietzsche
ley6 muchas obras en volumenes pertenecientes a bibliotecas y no en ejemplares de su
fondo personal son factores que, conjuntamente, pueden explicar que hayamos perdido
la pista al volumen de Tieck y a otros libros espafioles leidos por el filésofo. Dicha pista
se pierde concretamente el 8 de diciembre de 1875, fecha de una carta dirigida a Erwin
Rohde en la que Nietzsche afirma haber acometido una (re)lectura de la obra “en las
vacaciones de verano™!®. Después el filésofo citara muchas veces el Quijote, pero nunca
mas dice haberlo releido. Como puede apreciarse en el grafico que incluimos (Fig. 1),
las referencias al Quijote se concentran en su mayoria en el periodo 1870-1880, momen-
to considerado intermedio en la obra del pensador, en el que Nietzsche esta elaborando
el procedimiento genealdgico y, especialmente, su critica al idealismo. Ademas, se pue-
de constatar (Fig. 2) que la mayoria de las referencias se producen en escritos privados
(cartas o anotaciones fragmentarias), por lo que parece clara la funcién instrumental que
jugo el libro en el desarrollo del pensamiento nietzscheano.

USAIED  IMLIES  IAEN0 LITLIATS  LETRIARD  IENI/IANS  1SRGSINDO

FiG. 1. REFERENCIAS EXPLICITAS AL QUIJOTE F1G. 2. REFERENCIAS EXPLICITAS AL
(POR ANOS) QUUOTE (POR TIPO DE TEXTO)

3. Eins der schilichen Biicher: transvaloracion del Ingenioso hidalgo

En la citada carta a Rohde, Nietzsche consuela a su amigo por una situacion des-
graciada, al parecer vinculada con su labor docente en Kiel, y le recomienda la lectura
del Quijote como purga, aduciendo sorprendentes motivos:

16 D’Torio, P, “Geschichte der Bibliothek Nietzsches und ihrer Verzeichnisse”, o. c., pp. 33-69
7. Ib., pp., 68-69.
¥ NieTzscHE, F., Correspondencia. Volumen III (enero 1875-diciembre 1879), o. c., p. 126.
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Del tratamiento del animo mediante novelas no quiero decir nada, ademas tu ya estas obli-
gado a ayudarte con tu propia “novela”'’. Pero quiza podrias volver a leer ahora Don Qui-
Jjote —no porque sea la lectura mas alegre, sino porque es la mas aspera que conozco, la
acometi en vacaciones de verano, y todo padecimiento personal parecié empequeiiecer
hasta el punto de ser digno de que uno se riera de ello abiertamente y ni siquiera hiciera
gesto de dolor alguno. Toda seriedad y toda pasion y todo lo que importa de verdad a los
seres humanos es quijotismo [Don Quixoterie], es bueno saberlo para algunos casos; nor-
malmente es, por el contrario, mejor no saberlo?.

La carta es uno de los primeros testimonios de la transvaloracion que Nietzsche
desarrollé con el Quijote; de hecho, insinta las dos lineas maestras de su critica: la
censura del quijotismo como tendencia idealista que renuncia a la vida tal como es, y
la caracterizacion del libro como un dechado de placentera crueldad. Ambas interpre-
taciones le llevarian a decir en un fragmento de 1875 que “uno de libros mas nocivos
[Eins der schilichen Biicher] es Don Quijote”".

El primero de estos dos circulos interpretativos esta ya apuntado en un fragmento
datado entre 1870-1871, en el que Nietzsche considera a Cervantes y a Shakespeare
herederos naturales de Euripides en la continuaciéon de un idealismo esperanzador
para la novela y el teatro, respectivamente. Cervantes, dice Nietzsche, sigue a Euri-
pides al entender la “novela como reflejo de una realidad ideal fantéstica, con alguna
perspectiva metafisica”?. El mismo argumento aparece en la Segunda Intempestiva,
en cuyo paragrafo quinto se indica que “la sobresaturacion histoérica” propia de los
hombres racionales ha provocado en los intelectuales un innegable quijotismo. El ex-
ceso de conciencia historica hace que el hombre no emprenda “ninguna accion hacia
el exterior”, es decir, que “lo que se ensefia no se transforma en vida” en cuanto que
el espiritu historicista “ha convertido a los hombres casi en puras abstracciones y
sombras™:

No nos debemos dejar engafiar mas y debemos dirigirnos a ellas [a las mascaras del hombre
racional] de manera diligente: “jquitaos las chaquetas o sed meramente lo que intentais
parecer!” Nadie que posea esa seriedad de espiritu aspirara mas a ser Don Quijote, pues
tendra otras cosas mds importantes que hacer que luchar contra esas presuntas realidades?.

Asi, al igual que Don Quijote niega ser Alonso Quijano y prefiere enmascararse
en el caballero andante, el hombre racional se esconde en otro rol: “se enmascara

19 Se refiere Nietzsche a la obra de Rohde sobre la novela antigua, Der Griechische Roman und seine
Vorldufer. Nietzsche le recomienda un poco antes, en la misma carta, que se centre en la redaccion del
texto para olvidar la situacion que vive, y Rohde debi6é de hacerle caso, porque Der Griechische Roman
aparecio en 1876.

2 Ib.

2 NierzschE, F., Fragmentos postumos (1875-1882), vol. 2, traduccion de Manuel Barrios y Jaime
Aspiunza, Madrid, Tecnos, 2008, p. 129.

22 NietzscHE, F., Fragmentos postumos (1869-1874), vol. 1, traduccion de Luis Enrique de Santiago
Guervos, Madrid, Tecnos, 2007, p. 174.

2 NierzscHE, F., Sobre la utilidad y el perjuicio de la historia para la vida (I Intempestiva), traduc-
cion de German Cano, Madrid, Biblioteca Nueva, 1874 [2003], p. 78.
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como el hombre culto, como sabio, poeta 0 como politico”?*. La opinion general de
Nietzsche sobre esta cuestion en el periodo 1875 -1880 es inamovible de esta direc-
cion: cualquier esfuerzo creador que se dirija hacia la emulacion de un pasado ideal
es inutil. En un apunte péstumo del afio 75 titulado “Sobre la dificultad en la géne-
sis del artista” esta consideracion se presenta de un modo un tanto criptico, si bien
muy interesante: “Se toma en serio el juego (Cervantes, las novelas de caballeria;
Wagner, el teatro), el pathos resulta en balde, si no sirve como apelacion y simbolo
para fuerzas de la misma especie”®. De este fragmento, donde pathos adquiere un
matiz claramente volitivo, casi como si se tratara una preconfiguracion de la Wille
zur Macht, parece desprenderse la idea de que el empefio de la voluntad quijotesca
se orienta a la inhibicidn de los instintos vitales y de la propia vida —querer no
ser, querer ser otro, en otro mundo holistico y mejorado—. A pesar de la censura,
en cambio, parece evidente que Nietzsche reconoce el extraordinario impulso que
posee la sobredicha voluntad de ser ofro, por mas que la orientacion de tal energia
sea banal a ojos del filésofo. En uno de los escritos preparatorios para el libro No-
sotros, filologos, nunca publicado, Nietzsche recoge la misma idea de un modo mas
transparente; alli asegura que “la veneracion por la Antigiiedad clasica [...] es un
magnifico ejemplo de quijotismo™?. Para Nietzsche, esta admiracion es comparable
a la de Don Quijote, porque implica “imitar algo puramente quimérico” y correr “en
pos de un mundo fabuloso que no ha existido jamas”, ya sea la Grecia idealizada
o el mundo de los caballeros andantes: “La propia grecidad en su conjunto vino a
convertirse en un objeto digno de Don Quijote”, concluye el filésofo*. El proble-
ma que en este sentido le plantea Don Quijote a Nietzsche no es tanto su locura,
como veremos, cuanto su exacerbada propension al ideal. Un escueto fragmento
del verano de 1880 indica: “No combatas las tonterias, sino las ilusiones: aparta
de las cabezas las cosas imaginarias: Don Quijote Cervantes” (2008: 599)%. Para
Nietzsche las “tonterias” o, mejor, las “bufonadas” [ Dummbheiten] son el resultado
del juego productivo de la voluntad, como nos decia Vattimo mas arriba; es el idea-
lismo, las imaginaciones [Einbildungen] lo que hay que combatir, porque orientan
negativamente el juego hacia una direccion equivocada, por contraria a la vida. A la
altura de Humano demasiado humano (§133) Nietzsche empleara a Don Quijote de
forma similar, como paradigma de idealismo, para ejemplificar la mala conciencia
y el sentido de inferioridad del cristiano:

Sucede con el cristiano, que compara su ser con el de Dios, lo mismo que con Don Quijote,
que desprecia su propia valentia porque tiene en su mente las maravillosas aventuras de los
libros de caballeria: la unidad que en ambos casos sirve de medida, pertenece al dominio
de la fabula®.

2 Ip.

2 NIETZSCHE, F., Fragmentos postumos (1875-1882), o. c., p. 64.

% b, p. 121.

27 Ib.

% 1b., p. 599.

2 NIeTzSCHE, F., Humano, demasiado humano, edicion de Dolores Castrillo, Madrid, Edaf, 1878
[1998], p. 123.
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El cristiano, dice Nietzsche, se enmascara en ideas vanas (el pecado, la culpa, la
redencidn), en virtud de su comparacion con una instancia perfecta igual de imagina-
ria (Dios), del mismo modo que Alonso Quijano desprecia su vida porque la compara
con la de Amadis de Gaula o la de Palmerin de Inglaterra, y ello le lleva a enfundarse
el disfraz, tan irreal como el de aquellos, de Don Quijote.

En lo referido al segundo circulo hermenéutico que traza Nietzsche en torno del
Quijote (su naturaleza de libro cruel), el punto de partida del filésofo a finales del afio
1876 es una reflexion sobre la naturaleza de los artistas, que “no siempre glorifican
lo que merece ser glorificado por todos los hombres, sino que prefieren lo que a ellos,
precisamente en tanto que artistas, les parece bueno”** La misma idea, por cierto,
se repite en unos apuntes sobre «la teoria del arte» del otofio de 1877, en los que,
ademas, se insiste en el ejemplo cervantino: «Los escritores glorifican aquello que
resulta interesante al artista, p. ej., Cervantesy . Para ejemplificar este poso de egotis-
mo, Nietzsche se vale en el fragmento postumo del 76 antes aludido —el 23 [140] de
esta época, muy citado por la critica— del ejemplo del Quijote, contra el que lanza su
ataque mas virulento. Por su especial relevancia, reproducimos el fragmento completo
a pesar de su extension:

Cervantes habria podido combatir a la Inquisicion, pero prefirid mas bien ridiculizar a sus
victimas, e. d., a los herejes e idealistas de toda clase. Tras una vida llena de desgracias
y reveses, aun tuvo ganas, sin embargo, de emprender una ofensiva literaria contra una
desacertada orientacion del gusto de los lectores espafioles; lucho contra las novelas de
caballeria. De manera desapercibida, en sus manos dicha ofensiva se convirtidé en la mas
universal ironizacion de todas las aspiraciones de orden superior: hizo reir a toda Espaia,
incluidos todos los necios, y él mismo se las dio de sabio: es un hecho que con ningun libro
se ha reido tanto como con el Don Quijote. Con semejante éxito, [Cervantes] forma parte
de la decadencia de la cultura espafiola, es una desgracia nacional. Pienso que despreciaba
a los hombres y que en eso no se excluia a si mismo; ;o qué hace sino tomarse a broma
cuando relata las chanzas con el enfermo en la corte del duque? En realidad, ;no se habria
reido incluso del hereje en la hoguera? Verdaderamente, ni siquiera le ahorra a su héroe
esa terrible toma de conciencia sobre su estado al término de su vida: si no la crueldad,
fue la frialdad, la dureza de corazon la que inspir6 la creacion de semejante escena final,
el desprecio hacia los lectores que, como bien sabia, ni siquiera por este final se verian
perturbados en sus carcajadas®'.

El fragmento es tan elocuente que no precisa comento, pero si es importante hacer
notar que en €l se enuncian los dos episodios donde Nietzsche percibe la crueldad del
Quijote, y sobre los que volverd una y otra vez: todo el ciclo de episodios que trans-
curren en la corte de los duques, en los que Don Quijote y Sancho son sometidos a
toda suerte de burlas y engafios para divertir a los nobles (capitulos XXX-LVII de la
segunda parte), y la muerte de Don Quijote, por la infinita crueldad con que Cervan-
tes, segun Nietzsche, permite a su héroe “morir cuerdo y vivir loco”?: una dolorosa

30 NierzscHE, F., Fragmentos postumos (1875-1882), o. c., p. 356.

SUIb., p. 356.

32 CERVANTES, M. de., El ingenioso hidalgo don Quijote de la Mancha, en Obras completas, edicion de
Florencio Sevilla, Madrid, Castalia, 1615 [1999], p. 505.
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constatacion del sentido del absurdo vital que el destino evitd al propio Nietzsche que,
afortunadamente para si mismo, experiment6 el proceso contrario. Este final siempre
impresiono al aleman debido a su crudeza. Dice en un fragmento del verano de 1880:

Si llegamos a ser alguna vez conscientes de la quijoteria de nuestro sentimiento de poder
y despertamos —bajaremos entonces la cabeza como Don Quijote,— jterrible final! La hu-
manidad se ve siempre amenazada por ese vergonzoso negarse a si mismo al final de su
empefio®.

Ese “negarse a si mismo al final de su empefio” es cruel porque, a ojos de Nietzs-
che, el personaje no ha hecho otra cosa que negar la vida: primero, como Don Quijote,
despreciando al hombre y anhelando el ideal; luego, como Alonso Quijano, despre-
ciando la vida que habia construido para si como caballero.

De la misma época (verano de 1880) data un fragmento de enigmatico sentido,
aunque remite claramente a los episodios de la corte del duque: “El loco, el cojo en
cuanto fuente de alegria. El caso terrible de Don Quijote. Hefesto en el Olimpo™3*.
Dado que es una constante en sus referencias, es logico pensar que la crueldad con
que los duques humillan a Sancho y a Don Quijote es lo que tiene Nietzsche en
mente al escribir estas palabras. Por ello es también 16gico sostener que el para-
lelismo que ve con Hefesto se relaciona con el regreso de este ultimo al Olimpo,
borracho, conducido por Dionisos en una mula, escena que puede remitirnos a la
figura de Sancho o, incluso, al episodio del caballo Clavilefio. La discapacidad de
un ser que no puede actuar en condiciones similares a los demds es provocante a risa
(la cojera del dios, la locura de Alonso Quijano), y esa lacerante constatacion llevo
a Nietzsche a uno de sus hallazgos filos6ficos mas fructiferos, bien resumido en un
fragmento del 83: “La broma y la travesura con otras personas han tenido, en otros
tiempos, un caracter espantoso para nosotros: sobre todo con los prisioneros de gue-
rra. Con los locos: jotra vez Don Quijote! La risa es originariamente la expresion
de la crueldad ™.

Esta reflexion privada cristalizara plenamente en La genealogia de la moral, donde
se ubica la mas famosa cita de Nietzsche sobre el Quijote. En el aforismo sexto del
segundo tratado de esta obra capital Nietzsche, que trae a colacidon por enésima vez
el episodio de la corte del duque, se sirve del Quijote para demostrar que “ver sufrir
produce bienestar” y que “sin crueldad no hay fiesta™:

No hace aun tanto tiempo que no se sabia imaginar [...] una casa noble en que no hubiese
seres sobre los que poder descargar sin escrupulos la propia maldad y las chanzas crueles (—
recuérdese, por ejemplo, a Don Quijote en la corte de la duquesa: hoy leemos el Don Quijote
entero con un amargo sabor de boca, casi con una tortura, pero a su autor y a los contem-
poraneos del mismo les pareceriamos con ello muy extranos, muy oscuros,— con la mejor
conciencia ellos lo leian como el mas divertido de los libros y refan con él casi hasta morir)*.

3 NierzscHg, F., Fragmentos postumos (1875-1882), o. c., p. 582.

3 Ib., p. 551.

33 NierzschE, E, Fragmentos postumos (1882-1885), vol. 3, traduccion de Diego Sanchez Meca y
Jesus Conill, Madrid, Tecnos, 2010, p. 231.

3¢ NierzschE, F., La genealogia de la moral. Un escrito polémico, o. c., p. 96.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 33-44



42 SERGIO SANTIAGO ROMERO

De todo lo dicho puede colegirse un cierto punto de contradiccion en la valora-
cion nietzscheana: si el Quijote es un libro cruel que pone en evidencia la existencia
de instintos malvados en el ser humano, y la tarea de Nietzsche puede resumirse en
el ejercicio de desenmascarar todos esos instintos de sus apariencias de buena vo-
luntad cristiana, /por qué censurar un libro que pone en evidencia la honda raiz del
festivo placer de la crueldad? Es mas, si Nietzsche mismo decia que las victimas de
Cervantes son “los idealistas de toda clase”, ;hasta qué punto pueden considerarse
legitimas, dentro del propio paradigma nietzscheano, las criticas al idealismo des-
mesurado del Quijote? Estos indicios son los que nos permitiran terminar estas re-
flexiones con una nueva reapertura dialéctica, esta vez de la propia transvaloracion
nietzscheana, porque la versatilidad posmoderna de su filosofia sirve para enmendar
al propio Nietzsche.

4. El Quijote de Basilea: bosquejo para una reapertura dialéctica

Ya hemos apuntado que la muerte de Don Quijote emocionaba especialmente a
Nietzsche, por la terrible sensacion de fracaso postrero que retrata. De hecho, en el
aforismo 114 de Aurora sufre un inusitado acceso de compasion para con el héroe,
e incluso para con Cristo, que, como se sabe, se sintio abandonado por Dios en el
momento culminante de la cruz. En las agonicas palabras de este ultimo (“Dios mio,
por qué me has abandonado”) ve Nietzsche “el testimonio de un desengafio general
y una iluminacién sobre la locura de su vida; en el instante del suplicio supremo
alcanza la clarividencia sobre si mismo, igual que el poeta cuenta del pobre Don
Quijote moribundo [dem armen sterbenden Don Quixote]”. Estas palabras, pre-
fladas de espanto, no son ya una censura, pues, como apuntara Deleuze, Nietzsche
entiende “la maladie comme évaluation de la santé, les moments de santé comme
évaluation de la maladie: tal est le ‘reservement’, le ‘déplacement des perspectives’
ou Nietzsche voit I’essentiel de sa méthode, et sa vocation pour une transmutation
des valeurs”*®. De acuerdo con Deleuze, Nietzsche debia de interpretar el final de
Don Quijote, méas alla de la crueldad que pudiera ejercer Cervantes al escribirlo,
como una oportunidad tunica en todo el devenir vital del héroe, puesto que el despla-
zamiento desde la enfermedad —que Deleuze entiende muchas veces como locura— a
la salud es en Nietzsche un tour de force para alcanzar un estatuto de comprension
superior, la “Gran Salud”, propia del ultrahombre®®. ;Existen, pues, posibilidades
de considerar a Don Quijote un prototipo de ultrahombre, a pesar del juicio del
propio Nietzsche? Posiblemente no en lo referido a su fanatico idealismo, en el
que Nietzsche insiste machaconamente. Pero el fildsofo no olvida otro aspecto del
héroe que solo podria esperarse de un ultrahombre: nos referimos a su naturaleza de
creador, a la extraordinaria capacidad de Don Quijote para transformar la voluntad
en capacidad e inventar su vida ex novo, esforzarse por ser lo que verdaderamente

37 NIETZSCHE, F., Aurora, edicion de Dolores Castrillo y Javier Martinez, Madrid, Edaf, 1881[1996],
p. 163.

3 DELEUZE, G., Nietzsche, o. c., p. 9.

¥ Ib., p. 10.
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quiere ser, lo cual es mas propio de la categoria de un espiritu libre que de un des-
preciador del cuerpo®. La deliberada performatividad con que Don Quijote encara
la construccidn de su identidad — “yo sé€ quién soy [...] y sé que puedo ser no solo
los que he dicho, sino todos los Doce Pares de Francia y aun todos los Nueve de
la Fama”*'— demuestra una potencialidad creadora muy préxima a Nietzsche. La
crueldad de Cervantes al escribir, como ya indicdbamos al final del apartado an-
terior, puede leerse desde el mismo Nietzsche no como un simbolo de decadencia,
sino como una muestra de la propia Umwertung, que consiste, como apunta Mariano
Rodriguez, en la tarea “de rechazar toda mascara, todo disimulo, todo el baile de
disfraces que hasta la fecha ha constituido la vida social de los hombres. La cruel-
dad transfigurada, ‘sublimada’, como la virtud suprema de la honestidad intelectual
del cognoscente™?. Asi, Cervantes escribe un crudelisimo libro que hace reir, cum-
pliendo punto por punto el programa de La genealogia de la moral en lo tocante a
evidenciar la verdadera naturaleza de nuestros instintos, oscurecidos por la alargada
sombra de la culpabilidad.

Algo de toda esta transgresion cervantina debi6 intuir Nietzsche en algun momento
de su vida, a tenor de un texto que hemos localizado y que nos hemos reservado hasta
este momento. Se trata de una carta de la navidad de 1869 dirigida a Sophie Ritschl,
esposa de su maestro, en la que le envia el discurso inaugural de su catedra de Basilea.
La carta aparece firmada por “Don Quijote de Basilea” [Don Quixote aus Basel]*.
Muchos aiios antes de que Nietzsche empleara la mascara de Dionisos para rubricar sus
cartas, empleo la de Don Quijote, se prefigur6 a si mismo, joven promesa de la Acade-
mia alemana, como un Don Quijote germano. ;Sera posible que el caracter transgresor-
creativo del quijotismo inspirara durante algiin tiempo a quien fuera afios después uno
de sus mas acérrimos detractores? La respuesta queda en el terreno de la especulacion,
pero sin duda Nietzsche contribuyd, con su atrevida pero sugerente transvaloracion de
este clasico canonizado de la literatura, a devolverle su primitivo caracter transgresor.
Como sefiala con extraordinario acierto Sergio Antoranz en su recentisimo trabajo va-
rias veces aqui aludido, para Nietzsche el terreno preferente de la transvaloracion —su
programa de transgresion integral— es la hermenéutica de la obra arte:

Se trata de reivindicar la mentira (ninguna interpretacion agota el sentido) para lograr la
transvaloracion del conocimiento y desposeerlo de los presupuestos, creencias, normas y
articulos de fe que orientan los actos hacia una finalidad*.

Eso hace Nietzsche con el Quijote: desnudarlo, desprestigiarlo y arrastrarlo a un es-
pacio donde nuevamente pueda mentir, porque la mayor transgresion del arte es, para el
filésofo, que no transmita ningin régimen de verdad o de virtud extemporaneo. Ese es

40 ANTORANZ LOPEZ, S., “El cuerpo como laboratorio moral”, o. c., p. 98.

4 CErVANTES, M. de., El ingenioso hidalgo don Quijote de la Mancha, o. c., p. 162.

42 RopriGUEZ GONZALEZ, M., “Los buenos siempre mienten. Una lectura de la transvaloracion nietzs-
cheana”, en Mariano Rodriguez, Nietzsche y la transvaloracion de la cultura, Mariano Rodriguez (ed.),
Madrid, Arena Libros, 2015, p. 153.

3 Nierzschi, F, Correspondencia. Volumen II (abril 1869- diciembre 1874), traduccién de Marco
Parmeggiani y José Manuel Romero Cuevas, Madrid, Trotta, 2007, p. 118.

4 ANTORANZ LOPEZ, S., “El cuerpo como laboratorio moral”, o. c., p. 87.
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el fin con el que Nietzsche degradd la que Dostoievski considerara la ultima y mas su-
blime palabra del pensamiento humano. Probablemente el pensador no era consciente
de que con su demoledora invectiva estaba haciendo un grato favor al ilustre padrastro
del Quijote, que en el prologo de la novela habia pedido encarecidamente algo que to-
dos los demds —sus incondicionales devotos— fueron y atin son incapaces de entregarle,
a saber, libertad para sus lectores: “Todo lo cual te esenta y hace libre de todo respecto
y obligacion; y asi, puedes decir de la historia todo aquello que te pareciere, sin temor
que te calunien por el mal ni te premien por el bien que dijeres della”™.

Recibido: 20 de abril de 2016
Aceptado: 13 de octubre de 2018

45 CERVANTES, M. de., El ingenioso hidalgo don Quijote de la Mancha, o. c., p. 148.
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Resumen: La preocupacion por nacionalizar la historia, constante en los libros de texto de
ciencias sociales elaborados segun las directrices de los gobiernos de turno, se ha traducido
habitualmente en la incorporacion a esos manuales de la figura del ‘héroe’ que simboliza la
encarnacion de los valores patrios. En este articulo se analizan tanto el modo en que esa ten-
dencia ha inspirado la redaccion de los textos oficiales de historia escritos en Ecuador como
los criterios de seleccion de unos u otros héroes para cada periodo historico, desde los tiempos
prehispanicos a la época republicana. Y se muestra como el modelo de héroe criollo conforma-
do durante el proceso emancipador empezo a ceder paso en tiempos relativamente recientes a
otros paradigmas enaltecedores de la contribucion de las poblaciones indigenas y afrodescen-
dientes a la consolidacion del Estado nacional.

Palabras clave: Historia nacional, Enseflanza de la historia, Estado nacional, Ecuador.

Abstract: Concern regarding the constant nationalization of History in Social Science text
books made by varied governments in turn, has generally been turned into the inclusion of the
‘hero’ entity, which symbolizes the national values in those textbooks. In this article we analyze
the way in which that movement has inspired the writing of the official history texts, as well as
the selection criteria for the different heroes in every historical period from prehispanic to the
republic era. We also show how in rather recent times, the creole hero model created during the
emancipation process started to let way to diverse praising paradigms of the Native and African
descendants contribution to the national State.

Keywords: National History, History Teaching, National State, Ecuador.

* Este articulo forma parte de un proyecto de investigacion titulado Las politicas educativas, la es-
cuela y la ensenianza de la historia ‘nacional’, que se inici6 en la Universidad Técnica de Esmeraldas Luis
Vargas Torres, y que se culmina en la Universidad Técnica del Norte (Ibarra, Ecuador).
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1. Marco teodrico interpretativo

naltecer las glorias de la patria ha equivalido tradicionalmente, en la practica,

a la exaltacion de aquellos actores a los que un cimulo de circunstancias ha

elevado a la condicion de héroes, propuestos a las jovenes generaciones para la
transmision de actitudes y valores y como antidotos frente a lo que se consideraba en
determinada época un amenazador enemigo comun'.

En paises como Espafia, los proceres y los grandes personajes se vieron incorpo-
rados a los libros de texto como consecuencia de la perentoria necesidad de ‘nacio-
nalizar la historia’ y de exaltar el pasado que se plante6 en determinadas coyunturas
historicas: en el caso espafiol, tras el desastre de 1898, que perturbo la paz de la
Restauracion?.

Con el transcurso del tiempo, y tras el nacionalismo espaiiol agitado por el régi-
men de Franco para justificar su acceso al poder por la via de la insurreccion, que,
inspirado en los postulados de Thomas Carlyle, categorizdo como héroes a un nutrido
elenco de hombres y de mujeres (desde Viriato® a Agustina de Aragdn, pasando por los
Reyes Catolicos o Felipe II), los personajes singulares casi han desaparecido de unos
textos escolares que se rigen por otras concepciones historiograficas que conciben los
libros de texto mas bien como transmisores del sentido comun nacionalista, entendido
como tal “lo que queda después de que uno se ha olvidado de todo, cuando los conte-
nidos de la ensefianza entran en un cono de sombra, pero perduran las ideas simples,
los valores y las actitudes que portaban™.

Por contraste, en el Ecuador:

son los individuos, los jefes politicos o militares, los que aparecen como los centros de
produccion historica. Son historias de ‘presidentes’ y ‘generales’, gestores en varios casos
de epopeyas, de gestas heroicas, por lo que siempre estamos ante la presencia de héroes que
producen una historia heroica’.

Asi ha podido comprobarse mediante el cotejo de los escritos de historias naciona-
les del Ecuador, de los libros de texto de Educacion Basica y de Bachillerato dedica-

! Cfi. QuEzapa ORTEGA, M. J., “La formacion de valores en el relato historico de los libros de texto
gratuitos: héroes y antihéroes como historias ejemplares”, Tiempo de Educar, 4 (8), julio-diciembre de
2003, pp. 333-367 (pp. 334-337), y RomEro, L.A., “La idea de nacion en los libros de texto de historia
argentinos del siglo XX”, en Seminario Internacional: Textos escolares de historia y ciencias sociales,
Santiago de Chile, Ministerio de Educacion, 2009, pp. 57-69 (p. 61).

2 Cfr. Bovp, C. P, ““Madre Espaiia’: libros de texto patridticos y socializacion politica, 1900-1950,
Historia y Politica, 1, abril de 1999, pp. 49-70 (pp. 49-51).

3 Cfr. GiL GonzaLEz, E., “El uso de la figura de Viriato en la pedagogia franquista ”, Estudios de His-
toria de Esparia, 14,2012, pp. 213-230.

4 ROMERO, L. A., “La idea de nacién en los libros de texto de historia argentinos del siglo XX, p. 58.
Vid. también ARTEAGA MoRra, C. G., “Mito fundacional y héroes nacionales en libros de texto de primaria
venezolanos”, Revista de Ciencias Politicas Politeia, 33 (45), julio-diciembre de 2010, pp. 33-57 (pp. 34-35).

> Luna Tamavo, M., “Vision comparada de los textos escolares de Historia del Ecuador y Espafia”,
en Porras, M. E, y Carvo-SoteLo, P. (coords.), Ecuador-Esparia: Historia y Perspectiva. Estudios, Quito,
Embajada de Espana en el Ecuador-Archivo Historico del Ministerio de Relaciones Exteriores del Ecua-
dor, 2001, pp. 218-22 (p. 221).
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dos a las materias de Historia y Geografia y editados en los tres primeros lustros del
siglo XXI, y de los manuales escolares de esas materias que aparecieron durante las
ultimas décadas del siglo XX, en los que, como ha ocurrido en otros paises, priman
los estudios de caracter deontoldgico, sin un sélido fundamento empirico y con escaso
desarrollo de pensamiento critico®. A partir de esa consulta sistematica y de los corres-
pondientes andlisis semanticos y comparativos se recogen en estas paginas algunas
escuetas resefias especialmente significativas, que son ilustrativas de la sujecion de la
galeria de héroes y antihéroes a los vaivenes politicos’.

La importancia concedida a esos personajes pletoricos de heroicas virtudes ex-
plica que el himno nacional del Ecuador aparezca impreso en la mayoria de los
textos escolares, con el evidente objetivo de infundir espiritu republicano y patri6-
tico, y de inculcar en la mente de los jovenes estudiantes unos cuantos imaginarios
claves en la identidad de una Nacion donde —se pregona— hoy reinan el gozo y la
paz, y que se muestra orgullosa de los hijos que supieron derramar su sangre para
liberar a la patria del yugo ibérico®: porque de esa conjuncién de republicanismo
y patriotismo deriva “una vision tragica de la nacidn cuya existencia seria impen-
sable sin el concurso de la sangre derramada’. La misma extension que algunos
manuales escolares destinados a la ensefianza de la historia dedican a pormenori-
zar los avatares del himno corrobora la importancia grande que se concede a ese
simbolo patrio'.

El proceso de canonizacion de modelos dignos de ser imitados y ofrecidos por los
Estados a los ciudadanos como generadores de legitimidad y como guias de conducta
se ha registrado en todos los paises, en todos los tiempos, y solo ahora empieza a re-
mitir, como hemos dejado anotado para el caso de Espafia, como consecuencia de la
racionalizacion de los mitos y del caracter critico y ‘cientifico’ con que pretende ador-
narse la narracion historica, decidida a abandonar el convencional tono aleccionador
de los relatos del pasado dirigidos a nifios'.

No necesariamente debe ser vilipendiado ese patron editorial como manipula-
cion histdrica, aunque, por su propia naturaleza, encierre una buena dosis de ar-
tificio, tanto en la seleccion de los personajes asi incorporados al templo de hijos
ilustres de la patria, como en el relato de las acciones que llevaron a cabo o que se
les atribuyen con mayor o menor fundamento. Si hay que admitir, como observa
Lederman siguiendo a Ansaldi, que las diversas formas simbdlicas a través de las
cuales se lleva a cabo la exaltacion de los héroes materializan una memoria histérica

¢ Cfr. PLA, S., “La ensefianza de la historia como objeto de investigacion”, Secuencia. Revista de

historia y ciencias sociales, 84, 2012.

7 Cfr. QuEzapA ORTEGA, M. J., “La formacion de valores en el relato historico de los libros de texto
gratuitos”, o. c., p. 336.

8 Cfr. RADCLIFFE, S. y WESTWOOD, S., Rehaciendo la Nacion. Lugar, identidad y politica en América
Latina, Quito, Ediciones Abya-Yala, 1999, p. 98.

® UriBE, M. T., “La elusiva y dificil construccion de la identidad nacional en la Gran Colombia”, en
Corom GonzALEz, F. (ed.), Relatos de nacion. La construccion de las identidades nacionales en el mundo
hispdnico, 2 vols., Madrid-Frankfurt, Iberoamericana-Vervuert, 2005, vol. I, pp. 225-249 (pp. 226-227).

10 Serfa el caso de HoLGUIN ARias, R., Estudios Sociales. Primer Curso, Quito, s. €., 1994, pp. 281-288.

' Cfrr. Quezapa ORTEGA, M. J., “La formacion de valores en el relato histérico de los libros de texto
gratuitos”, o. c., pp. 335 y 338.
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definida por y desde el poder, que de ese modo impone en el imaginario social su
vision de la sociedad y de Ia historia'.

Las reflexiones precedentes constituyen el andamiaje tedrico de este articulo, que,
con base en la historiografia que se ha ocupado del tema, busca calar en las razones
que, en una u otra coyuntura historica, han propiciado la apologia de determinados
modelos de conducta, encarnados por personalidades que alcanzaron resonancia pu-
blica y han sido exhibidas posteriormente en la historia oficial como paradigmas del
‘ser nacional’, tal y como ‘se supone’ que €ste fraguo6 a través del legado de aquellos
genios excelsos pertenecientes casi siempre a las ¢€lites politicas y econdémicas: una
tarea en la que los libros de texto juegan un papel determinante, por cuanto modulan
las sensibilidades de generaciones de estudiantes®.

Sentadas esas bases, no debe sorprender que la historia plasmada en los libros es-
colares “haya tendido, de diversas maneras, a obstruir el potencial de recuerdo juvenil,
imponiendo formatos y estructuras rigidas para re-pensar y re-mirar el pasado”, con
la inevitable consecuencia de su rechazo por las nuevas generaciones, poco amigas de
las clasicas y periclitadas iconografias de héroes acartonados.

Las paginas que siguen efectiian un recorrido por esos tdpicos historiograficos,
que son analizados desde la perspectiva de su utilizacién, como pedagogia ciudada-
na, al servicio de las politicas nacionales vigentes en las épocas en que se produjo la
adopcion de esos estereotipos en cuanto encarnaciones del ‘orgullo patrio’; en el bien
entendido de que, como advierte Sebastidn P14, la ensefianza de la historia no puede
dejar de ser una accion politica que, en la medida en que asienta un determinado
orden, da origen a relaciones de poder y organiza la coexistencia en el contexto de
una conflictividad derivada de lo politico, con el resultado irremediable de formas de
exclusion'.

De hecho, como ha puesto de manifiesto Kevin Young, resulta aleccionador bu-
cear en las ‘ausencias’ de los textos escolares: una ocultacion de lo ‘desagradable’
que, por supuesto, no es inocente y que obedece a la clara intencionalidad de escon-
der lo que en una u otra coyuntura histdrica molesta a la cipula politica que controla
el poder?s.

12 Cfir. LEnERMAN, F., “Los héroes en la construccion de legitimidad”, Revista electronica de estudios
latinoamericanos, 10 (38), enero-marzo de 2012, pp. 51-61 (p. 51).

13 Sobre el tratamiento de los héroes y antihéroes —encarnaciones de los valores patridticos— en los
libros de texto de historia poseemos una amplia bibliografia. Consideramos de particular interés algunos
trabajos publicados en México durante los tltimos afos: GALVAN LararGa, L. E., “Héroes, antihéroes
y la sociedad mexicana en los libros de texto de historia (1994-1997)”, en PErRez SiLLER, X. y RADKAU
GARCiaA, V. (coords.), Identidad en el imaginario nacional: reescritura y ensefianza de la historia, Puebla,
Benemérita Universidad Autonoma de Puebla-El Colegio de San Luis-Instituto Georg Eckert, 1998, pp.
49-62, y Garcia ORTEGA, L. E., “Imagenes, valores y biografias en la enseflanza de la historia en México,
1950-1970”, Revista Latinoamericana de Estudios Educativos, 3 (2), julio-diciembre de 2007, pp. 99-
110 (la calidad de este trabajo deja bastante que desear, aunque no deja de ser representativo de la linea
de investigacion que queremos destacar). El Foro Multidisciplinario de la Universidad Intercontinental
(México D. F.) dedicé su numero 17, con caracter monografico, a héroes y villanos en la nacién mexicana:
Foro Multidisciplinario de la Universidad Intercontinental, 17, julio-septiembre de 2010.

Y Cfir. PLA, S., “La ensefianza de la historia como objeto de investigaciéon”, o. c.

5 Cfir. Young, K., “Progreso, patria y héroes. Una critica del curriculo de historia en México”, Revista
mexicana de investigacion educativa, 15 (45), abril-junio de 2010.
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En la mitologia griega, el héroe ocupa un lugar intermedio entre los dioses y los
hombres, en cuanto nacido de la unién de un dios con una hermosa mortal's. Nada
tiene, pues, de extraiio que los relatos de las biografias de aquellos elegidos por sus
virtudes y por sus acciones para ser propuestos como arquetipos de patriotismo se pre-
senten tefiidos de fantasias que los emplazan en una posicion sobrehumana, alejados
de la mediocridad de los hombres comunes: muy en particular cuando nos hallamos
en presencia de los ‘mitos fundadores’ que cimientan las republicas latinoamericanas
segregadas de Espafia durante las primeras décadas del siglo XIX y constituyen el sos-
tén de historias épicas, cargadas de alegorias alusivas a gloriosas identidades patrias.

Esa ‘obsesion por los origenes’ de que hablaba Marc Bloch comporta un interés
desmesurado por la figura de los fundadores, “pues solo quienes ‘construyen’ el pais
podran ser considerados mas tarde como héroes, primogénitos de la tradicion, hijos
predilectos del relato historico™", arquitectos de la nacionalidad en quienes se concen-
trarian los valores patrios.

Lo cierto, sin embargo, es que las trayectorias vitales de los héroes no son rectilineas
ni estan exentas de bajezas ni de pasos equivocados, aunque siempre puedan ser acomo-
dadas para que incluso lo mas sordido aparente servir a los mas nobles propositos. El
divertido retrato que Shakespeare presenta en Loves s labour’s lost (Trabajos de amor
perdidos) de Fernando, rey de Navarra, y de los sefiores de su séquito que se habian jura-
mentado a consagrarse al estudio durante tres afios, con la consiguiente renuncia a todo
deleite mundanal, constituye un modélico ejercicio de introspeccion psicologica, que
muestra las claves del stubito abandono de tan elevados propositos, relegados al olvido
tras el deslumbramiento que causan en aquel grupo de austeros amantes de la sabiduria
los atractivos de la princesa de Francia y de las damas que la acompafian. Ante la nece-
sidad de aquietar sus conciencias, que no pueden sacudirse la carga del perjurio, el rey,
Dumaine y Longaville invitan al agudo Berowne a que encuentre algin subterfugio que
los persuada de que no quebrantaron su fe. Predispuestos a excusar su falta, cegados por
el impulso amoroso, aplauden entusiasmados el discurso de Berowne, que contradice
punto por punto los principios en que se sustentaba el anterior propdsito y llega a la
interesada conclusion de que la misma religion reclamaba ese perjurio.

2. Los héroes en la historiografia ecuatoriana
2.1. Los referentes prehispdnicos

En primer lugar parece obligada una advertencia sobre los inconvenientes de las
miradas esencialistas de la identidad, que deberian ser sustituidas por enfoques cons-
tructivistas y relacionales, superadores de estereotipos enaltecedores o denigratorios.
Tan falsa es la imagen de un glorioso pasado prehispanico andino instalado en un
universo mitico como la vision hipotecada por el lastre de las interpretaciones de los

16 A este proposito resulta 1til la recomendacion del excelente manual mitografico de BuLrinch, T.,
Historia de dioses y héroes, Barcelona, Editorial Montesinos, 2002.

17 Gatica VILLARROEL, E.; GoNzALEZ CALDERON, F., y NavARRO FIGUEROA, D., “La narrativa historica
oficial y el fantasma del héroe nacional en el aprendizaje historico”, o c. p. 82.
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primeros cronistas'®, que prendio en la mayoria de los intelectuales ecuatorianos del
siglo XIX, que consideraban aquel pasado como inasimilable.

Luis Villoro analizé la revalorizacion de las civilizaciones precortesianas mexicanas
que, iniciada ya en el siglo X VIII, culminé en la obra de personalidades tales como fray
Servando Teresa de Mier o Carlos Bustamante y encontré tantos adeptos -mds o menos
sinceros- en tiempos posteriores”. Su conclusion fue que esos criollos reivindicadores
de las pretéritas glorias ‘nacionales’ no se propusieron —ni siquiera por asomo— suplan-
tar los valores de la época colonial por los del pasado indigena. La simpatia con que lo
contemplaban se explica porque “los criollos sienten que su época coincide con la pre-
cortesiana, porque ambas se quieren limpias del lapso colonial [...]: la depuracion del
coloniaje aboca a una época aun no contaminada”. En rigor, sin embargo, bien podian
hacer suyas las palabras de Sheridan: “el inico indio bueno es el indio muerto™'.

El mismo Simén Bolivar se sinti en la necesidad de matizar la glorificacion del pa-
sado indigena acometida por Teresa de Mier en la Revolucion de Nueva Esparia, y en su
Carta de Jamaica de 1815 marc6 las distancias con el proyecto de restauracion del Impe-
rio azteca por que abogaba retoricamente fray Servando, y explicito las sefias de identidad
de los patriotas americanos: “no somos indios ni europeos, sino una especie media entre
los legitimos propietarios del pais y los usurpadores espafioles™?. Con esas declaraciones,
Bolivar ponia las bases del discurso patridtico con el que los criollos reivindicarian su
derecho a separarse de Espafa: el imaginario de la ‘gran usurpacion’, que se comple-
mentaria con los relatos de la exclusion (asociado al del victimismo, al que se recurre en
ausencia de identidades nacionalistas preexistentes) y de la sangre derramada?.

13 Estos cronistas, entre los cuales Pedro Cieza de Ledn ocupa un lugar sefiero, a pesar de sus aciertos
y de sus esfuerzos por incorporar relatos de los propios indigenas, se fijaron so6lo en el estrato incasico
de Quito, relegaron la memoria historica preincaica a la condicion de “caos primordial, pobreza material
y politeismo incontenible” (Espinosa FERNANDEZ DE COrRDOBA, C., “La vision del otro”, en Porras, M. E.,
y Carvo-Sotero, P. (coords.), Ecuador-Espania: Historia y Perspectiva. Estudios, Quito, Embajada de
Espaiia en el Ecuador-Archivo Historico del Ministerio de Relaciones Exteriores del Ecuador, 2001, pp.
22-25 y pp. 23-24), y nunca alcanzaron a sobreponerse al horror que les inspiraron practicas como la an-
tropofagia, los incestos o la sodomia (c¢fr. MonsaLve Pozo, L., El indio. Cuestiones de su vida y su pasion,
Quito, Ediciones La Tierra, 2006, pp. 54-55).

19 También la ideologia revolucionaria mexicana de 1910 y la consiguiente cultura oficial han privile-
giado la imagen india como uno de los simbolos mas importantes del nacionalismo de los Estados Unidos
Mexicanos: c¢fr. BoNFIL BaTALLA, G., México profundo. Una civilizacion negada, México, Secretaria de Edu-
cacion Publica-Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social, 1987, pp. 89-94.

2 ViLLoro, L., El proceso ideolégico de la revolucion de independencia, México, Universidad Na-
cional Autonoma de México, Coordinacion de Humanidades, 1977, pp. 150-151. José Luis Martinez de-
sarrolla una argumentacion semejante, referida sobre todo a los casos de Chile y de Perti: ¢fi. MARTINEZ
C., I. L., “Construyendo identidades desde el poder: los indios en los discursos republicanos de inicios
del siglo XIX”, en Boccara, G. (ed.), Colonizacion, resistencia y mestizaje en las Américas (siglos XVI al
XX), Quito, Ediciones Abya-Yala - Instituto Francés de Estudios Andinos, 2002, pp. 27-46 (pp. 33-34).

21 Cit. en MAuRrols, A., Historia de los Estados Unidos, 2 vols., Buenos Aires, Editorial Losada, 1945,
vol. II, p. 147.

22 Cit. en CastiLLo GoMEz, L. C., Etnicidad y nacion. El desafio de la diversidad en Colombia, Cali,
Universidad del Valle, 2009, p. 67. Vid. también Carta de Jamaica, dirigida por Simén Bolivar a un caba-
llero inglés residente en Kingston, 6 de septiembre de 1815.

2 Cfr. UriBE, M. T., “La elusiva y dificil construccion de la identidad nacional en la Gran Colombia”,
vol. I, pp. 227 y 237-242.
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Con base en los argumentos expuestos en los parrafos con que se abre este apar-
tado podemos afirmar que en nada se compaginan con el rigor historico los relatos
sesgados del pasado prehispanico en los que, de modo intencional, se ha suprimido
cuanto puede comprometer el prestigio de héroes nativos mitificados, tal y como se
percibe en uno de los manuales de historia para el Ciclo Basico de PoliLibros, editado
en 2008, que muestra a Atahualpa como soberano del Tahuantinsuyo, tras la muerte
de su padre, Huayna Cépac, sin que se incluya una minima explicacion de los estragos
de la guerra civil entre sus partidarios y los de su hermano Huéscar.

Idéntico planteamiento, aunque tal vez carente de la misma intencionalidad, se ob-
serva en un manual anterior de la Editorial Codice (1997), que se limita a informar de
que, a la muerte de Huayna Cépac, el imperio quedé dividido entre sus hijos Huascar
y Atahualpa. Solo mas adelante, en el contexto de las operaciones militares empren-
didas por Pizarro desde Tumbes, se menciona el conflicto entre los dos hermanos?®.

En cambio, Estudios Sociales. Primer Curso de Rubén Holguin (1994) narra el
avance de Atahualpa hacia Tomebamba sin omitir el exterminio a cuchillo de su pobla-
cién, en escarmiento por haberse pasado al bando de Huascar, y concluye el relato con
la frase que se atribuye a Atahualpa: “sembremos corazones de traidores para ver qué
frutos dan”*. No ha de sorprender, por tanto, que, como se recoge en Estudios Sociales.
5° Grado, de la Corporacion Editora Nacional (2016), los cafiaris nunca le perdonaran
esa accion?’.

La resistencia que ofrecieron los ‘soberanos’ quitus a la conquista inca y el posterior
triunfo de Atahualpa, nacido en Quito e hijo de princesa quitefa, sobre la parcialidad
que sostenia los derechos al Trono del Tahuantinsuyo de su hermano son presentados en
muchos otros textos educativos como ejemplo de la tenacidad de Quito frente a Cuzco,
en clara prefiguracion de la ‘gloriosa’ entereza del Ecuador ante los intentos anexionis-
tas del Peru, una de cuyas expresiones mas dolorosas seria la invasion de 1941%.

En varios de los manuales que se han analizado, Atahualpa es presentado, con no-
table atrevimiento, como “simbolo de nuestra nacionalidad”, cuyo ‘holocausto’ viene
a configurarse como emblema de la mitica resistencia ante el poderio espaiol®: con-
dicion que otros atribuyen al ‘héroe’ Rumifiahui, a quien Nelson Estupifidn considera
una de las cuatro columnas que sustentan la ecuatorianidad®. En ultimo término, la
remision de la identidad nacional a uno u otro personaje histdrico, convenientemente
mitificado, no conduce sino a parcializaciones de la memoria histérica, instrumentali-
zada al servicio de visiones reduccionistas.

En efecto, resulta osado en exceso presentar la ruptura de lazos con Espafia como un
retorno a un hipotético heroico punto de partida varado en el siglo XVI, que justificaria

2 Cfr. Ciencias Sociales 5 por Competencias, Guayaquil, Editorial PoliLibros, 2008, p. 81.

% Cfr. GuaMAN PEREZ, 1., Estudios Sociales. 5° Grado, Quito, Editorial Cddice, 1997, pp. 79 y 86.

2 HoLGUIN ARIAS, R., Estudios Sociales. Primer Curso, p. 232.

27 Cfrr. AYALA MORA, E., Estudios Sociales. 5° Grado. Texto del estudiante, Quito, Corporacion Editora
Nacional, 2016, p. 26.

28 Cfi. RADCLIFFE, S. y WESTWOOD, S., Rehaciendo la Nacion, 1999, p. 89.

2 Cfrr. HoLGUIN ARias, R., Memorias. Estudios Sociales. Primer Afio de Bachillerato, Guayaquil, Edi-
ciones Holguin, 2006, p. 126, y VELAsco DE VELEzZ, Zoila, Estudios Sociales. Primer Afio Diversificado,
Guayaquil, Ediciones Velasco, s. a., p. 83.

30 Cfir. EsTUPINAN Bass, N., Este largo camino, Quito, Ministerio Coordinador de Patrimonio, S. A., p. 289.
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la presentacion de Rumifiahui —instalado en “el impreciso reino del mito”, por cuanto su
épica empresa se hallaba condenada al fracaso desde el principio—' como héroe que se
inmola por la nacioén ecuatoriana. Y, sin embargo, asi lo expresan diversos textos escolares
de historia y, asi, al adoptar su nombre, lo asumi6 una entidad bancaria, orientada en sus
origenes a la cobertura de las necesidades financieras de las Fuerzas Armadas del Ecuador.

No son pocos los manuales para la ensefianza de la historia que exhiben a Rumi-
fiahui como protomartir ecuatoriano, “verdadero simbolo de la resistencia indigena”2.
Recogemos, a titulo de muestra, lo que incorpora el manual de Luis Garcia Gonzalez,
del Primer Curso del Ciclo Basico: “Rumifiahui es el primer martir de nuestra inde-
pendencia [...]. Rumifiahui constituye el mejor ejemplo de valor y patriotismo que
debe ser imitado por la juventud ecuatoriana en toda circunstancia”.

Rumifiahui fue un “excelso patriota que supo defender la soberania ecuatoriana’,
segun Rubén Holguin, autor de varios manuales de la editorial del mismo nombre.
Parecido es el juicio que se formula en el Libro de Trabajo de Estudios Sociales de
7° ario de Libresa: “Rumifiahui es el primer martir de la independencia ecuatoriana,
que nos dejo un gran ejemplo de valentia y dignidad”. Mucho mas cuerdo es el
acercamiento al valor simbdlico de la figura de Ruminahui que hallamos en el texto
para Primer Afio de Bachillerato de Hernan Mufioz: “con la muerte de Rumifiahui se
extingui6 toda resistencia indigena en defensa de la gran Confederacion Quitefia™*.

La figura de Ruminahui, envuelta en un aura de leyenda, héroe caido que espera su
resurreccion, resulta equiparable a la del mexicano Cuauhtémoc que, como él, antes
que plasmacion historica, es un mito: solo que, a diferencia del tlatoani mexica®, el
brillo de Ruminahui nunca se opaco. De uno y de otro se ignora el lugar de la tumba
y el paradero de sus restos: circunstancias que, en la apreciacion de Octavio Paz,
hacen de la historia del rey azteca “un verdadero poema en busca de un desenlace”.
También de Rumifiahui puede decirse que, por la simbologia de su muerte, encarna
la esperanza de resurreccion de un pasado que resiste y sobrevive al hecho de la con-
quista. La razonable duda que cabe plantearse es: ;al servicio de quiénes se invoca esa
resurreccion simbdlica?

En Estudios Sociales 8§ E. B. de Editorial Don Bosco (1998), encontramos ex-
plicitados esos paralelismos entre las dos miticas figuras— Cuauhtémoc y Rumi-

31 Cfr. VALDANO, J., Identidad y formas de lo ecuatoriano, Quito, Eskeletra Editorial, 2007, pp. 138-139.

32 Garcia EspiNoza, J., Ciencias Sociales 8, Guayaquil, Editorial Polilibros, 2004, p. 123.

3 Garcia GONZALEZ, L., Resumen de Geografia, Historia y Civica. Primer Curso Ciclo Bdsico, Quito,
Editora Andina, s. a., pp. 191 y 193.

3 HoLGUIN ARIAS, R., Memorias. Estudios Sociales. 8° Afio de Educacion Bdsica, Guayaquil, Edi-
ciones Holguin, s. a., p. 191. Tan excelso patriota no tuvo reparo, como refiere el propio Holguin en el
mismo pasaje, en “pasar a cuchillo a 4.000 indios pillajes, zdmbizas y collaguazos que habian recibido a
Benalcazar como liberador”.

3 Manual Libresa, Estudios Sociales 7. Libro de Trabajo de Estudios Sociales de 7° Afio de Educa-
cion Basica, Quito, Libresa, 2002, p. 54.

3¢ Muroz Y., H., Estudios Sociales. Primer Afio de Bachillerato en Ciencias de todas las Especializa-
ciones, Quito, Prolipa, 2007, p. 164.

37 Cfr. QuEzapA ORTEGA, M. J., “La formacion de valores en el relato historico de los libros de texto
gratuitos”, pp. 342-343, 349 y 360.

3 Paz, O., El laberinto de la soledad, Madrid, Catedra, 2007, pp. 221-222.
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flahui—, cuando se ponderan las luces y las sombras del descubrimiento, conquista
y colonizacion, jalonadas de acciones heroicas y de crueldad, “vuelta excesiva en
las torturas de Cuauhtémoc en México y de Rumifiahui en Quito por parte de sus
captores que de ellos quieren revelaciones que los guien hacia tesoros escondidos,
supuestamente fabulosos”?.

2.2. Los héroes de los tiempos coloniales

Con caracter general, los libros de texto ensalzan la importancia de la Escuela Qui-
tefla, y suelen nombrar a algunos de sus integrantes, entre los que aparecen artesanos
indigenas como Miguel de Santiago, Manuel Chili (Caspicara), José Olmos (Pampi-
te)... que sobresalieron por sus habilidades y su talento. Asi, Ciencias Sociales 7 por
Competencias, de la Editorial PoliLibros (2008), rescata personalidades indigenas de
la época de la colonia —Caspicara— y leyendas populares —Canturia®, Hermanas de
D. Pascual, La dama tapada— de honda raigambre, que suelen hallarse ausentes en la
tradicion historiografica de héroes y martires oficiales*.

Se trata de una constante en los libros de esa editorial: para corroborarlo y, a titulo
de ejemplo, remitimos a Ciencias Sociales 4 por Competencias®. El texto para Primer
Curso de Bachillerato de Prolipa (2007) también entretiene su mirada sobre Caspicara, y
resalta la pobreza y el abandono en que vivid sus ultimos afos, alojado en un hospicio®.

Ya en el Siglo de las Luces empiezan a sobresalir algunas personalidades, como
Pedro Vicente Maldonado y Sotomayor (1704-1748), el ‘célebre ecuatoriano’ que
acompaiid al grupo de personas que integraron la Mision Geodésica de 1735 (entre
ellos, Godin, La Condamine, Bouguer, Jorge Juan y Antonio de Ulloa)*, o el P. Juan
de Velasco (1727-1792), considerados como cimientos de un protonacionalismo que
serviria de referente para los proyectos secesionistas del siglo XIX.

No en vano se ha dicho de Velasco que “levant6 algunos de los pilares inconmovi-
bles sobre los cuales se asienta la nacionalidad™#, y que alentd las primeras reflexio-
nes sobre una conciencia nacional e historica, al mostrar las especificidades de una
sociedad como la quitefia que, ya desde el siglo XVI, constituia un mundo inédito
diferente a la vez del burgo castellano y del poblado indio*.

3 Estudios Sociales 8 E. B., Cuenca, Editorial Don Bosco, 1998, p. 199.

40 Este relato goz6 de una gran popularidad a mediados del siglo XIX, como lo prueba la atencion que
le prestd Joaquin de Avendano, consul de Espafia en Guayaquil entre 1857 y 1858: ¢fi. AvEnpaRo, J. de,
Imagen del Ecuador. Economia y sociedad vistas por un viajero del siglo XIX, Quito, Corporacion Editora
Nacional, 1985, pp. 149-151.

4 Cfr. Ciencias Sociales 7 por Competencias, Guayaquil, Editorial PoliLibros, 2008, pp. 21-22.

42 Cfr. Ciencias Sociales 4 por Competencias, Guayaquil, Editorial PoliLibros, 2008, p. 118.

S Cfir. Munoz Y., H., Estudios Sociales. Primer Afio de Bachillerato en Ciencias de todas las Especia-
lizaciones, o. c., p. 189.

4 Cfr. Ministerio de Educacion, Kukayu Pedagogico de Historia y Geografia. 5° Nivel de Educacion
Basica Intercultural Bilingiie, Quito, 2006, p. 10.

4 Este aserto de Julio Tobar Donoso se recoge en LARREA, C. M., Tres historiadores: Velasco — Gon-
zalez Sudrez — Jijon y Caamario, Quito, Casa de la Cultura Ecuatoriana Benjamin Carrion, 1988, p. 51.

46 Cfi. PALADINES Escupkro, C., EI movimiento ilustrado y la independencia de Quito, Quito, Fondo
de Salvamento del Patrimonio Cultural, 2009, p. 43, y VALDANO, l., Identidad y formas de lo ecuatoriano,
o.c., p. 147.
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Velasco, como los discipulos de San Ignacio expulsados por Carlos III de las pose-
siones de Espafa en América, encarna con propiedad el sindrome del criollo, a quien
Uslar Pietri presenta del siguiente modo:

buscandose a si mismo sin tregua, entre contradictorias herencias y disimiles parentescos,
a ratos sintiéndose desterrado en su propia tierra, a ratos actuando como conquistador de
ella, con una fluida nocién de que todo es posible y nada esta dado de manera definitiva
y probada®’.

Solo que Velasco y sus compaiieros vivieron en carne propia la experiencia real de
desterrados, que exacerbd en ellos el sentimiento de apego al solar donde nacieron, al
que nunca regresarian.

Por la razon apuntada arriba no faltan manuales escolares que, con cierta logica
pero con escaso rigor cientifico, consideran a Velasco el ‘primer historiador ecuato-
riano’®. El fundamento de esa invocacién a la ‘protoecuatorianidad’ del historiador
jesuita no es solo de caracter sentimental sino que, como mostré en su momento de
modo clarividente Erika Silva, posee una abierta intencionalidad politica: “la apela-
cion al pasado indio es hecha para legitimar una unidad nacional y territorial existente
antes de la invasion inca, solo comprensible desde la perspectiva del reciente pasado:
la amenaza territorial por parte del Pera”#, manifiesta en 1941, que alimento la reivin-
dicacion del legendario Reino de Quito del padre Velasco®.

Mucho se ha criticado, en efecto, la misma nocién de la existencia de un Reino de
Quito anterior a la conquista incaica, que, sin embargo, goza de muy amplia acepta-
cion en la historia que se ensefia en los centros educativos del Ecuador®'. Por eso nos
parece afortunada la siguiente referencia, que extraemos de uno de los textos escola-
res de la Editorial Don Bosco: “en el Ecuador no existié ese ‘Reino de Quito’ del que
escribio6 en su Historia del Reino de Quito en la América Meridional el Padre Juan de
Velasco, el primer historiador ecuatoriano [sic]”*.

47 UsLAR PIETRI, A., Nuevo Mundo y Mundo Nuevo, Caracas, Ayacucho, 1998, p. 63, y UsLar PIETRI,
A., Ensayos sobre el Nuevo Mundo, Madrid, Editorial Tecnos, 2002, p. 49.

* Cfr. HoLGUIN ARIAS, R., Estudios Sociales. Primer Curso, p. 223.

¥ Siva, E., Los mitos de la ecuatorianidad. Ensayo sobre la identidad nacional, Quito, Ediciones
Abya-Yala, 1995, p. 23.

30 Cfr. EspiNosa ApoLo, M., Los mestizos ecuatorianos y las sefias de identidad cultural, Quito, Minis-
terio de Cultura, 2008, pp. 194-197.

31 Cfi. RADCLIFFE, S., y WESTWOOD, S., Rehaciendo la Nacién, p. 89; PHELAN, John Leddy, El Reino de
Quito en el siglo XVII. La politica burocratica en el Imperio Espaiiol, Quito, Banco Central del Ecuador,
2005, p. 92, y Prieto, M., Liberalismo y temor: imaginando los sujetos indigenas en el Ecuador poscolo-
nial, 1895-1950, Quito, Flacso y Ediciones Abya-Yala, 2004, pp. 98-101. La cita de textos escolares que
hablan del Reino de Quito podria ser interminable, por lo que solo indicaremos un par de titulos, como
muestra: HoLGUIN ARrias, R., Memorias. Estudios Sociales. 8° Afio de Educacion Basica, p. 184, y GARCIiA
EspiNoza, J., Ciencias Sociales 8, p. 123.

32 Estudios Sociales 9 E. B., Cuenca, Editorial Don Bosco, 1998, p. 41. En la misma linea interpreta-
tiva, con una argumentacion mas sélida, se sitia AvaLA Mora, E., Estudios Sociales. 5° Grado. Texto del
estudiante, o c., p. 29.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 45-63



El culto a los héroes y el patriotismo en el Ecuador 55

En cambio, el manual de Luis Garcia Gonzalez se sitia en el polo opuesto, al
considerar el ‘Reino de Quito’ como fundamento de la nacionalidad ecuatoriana®;
y el Kukayu Pedagogico de Historia y Geografia. 6° Nivel de Educacion Bdsica
Intercultural Bilingiie, editado en Quito en 2008, dedica unas cuantas paginas al
‘Reino de Quito’, envuelto en una nebulosa cronologica que ciertamente no presta
un servicio util a los estudiantes™. Mas prudente, el autor de Estudios Sociales 6°
Afo de Educacion Basica de Ediciones Nacionales Unidas (2007 y 2009) se inclina
por el término ‘Confederacion’, que considera mas correcto que el de ‘Reino’*.

Afos antes, [ldefonso Guaman (Estudios Sociales. 5° Grado, Editorial Codice,
1997) habia adoptado una posicion equidistante, al mencionar una gran confedera-
cion, integrada por los panzaleos, los puruhdes y los quitus, “que mas tarde seria el
reino de Quito*. Y Rubén Holguin traslado a los estudiantes de Primero de Bachi-
llerato unas interesantes consideraciones sobre el debate historiografico acerca de la
existencia del Reino de Quito en los términos en los que lo presentd el P. Velasco y
expuso las razones por las que se inclinaba por las tesis del jesuita:

1) Cuando Huayna-Cépac dividio el Tahuantinsuyo, le dio territorios para que gobernara
Atahualpa, desde Anagasmayo hasta Tumbes. 2) Cuando el rey Felipe II dictamino [sic] la
Cédula Real de 1563, establecio los limites basandose en los antiguos limites del Reino de
Quito. 3) Ademas, los Arquedlogos han encontrado restos de ceramica de algunas tribus del
Reino de Quito, como por ejemplo de la cultura Mantefa, en la costa®’.

Eugenio de Santa Cruz y Espejo (1747-1795), apreciado como “uno de los mas
valiosos protagonistas de la historia de nuestro pais”*, y “uno de los personajes mas
brillantes del periodo colonial”, es objeto de reconocimiento en todos los manuales
de ciencias sociales: entre otras razones, por su atrevida critica al orden colonial; su
condicion de mestizo™; su credencial de fundador del que viene considerado de modo
impropio “el primer peridédico ecuatoriano”: Primicias de la Cultura de Quito®, y el
papel decisivo que desempefi6 en el establecimiento y consolidacion en Quito de la
Sociedad Patridtica de Amigos del Pais, muchos de cuyos miembros intervinieron en
los preparativos y en la ejecucion de la revolucion de 1809.

533 Cfr. Garcia GONZALEZ, L., Resumen de Geografia, Historia y Civica. Primer Curso Ciclo Bdsico, p.
162.

% Cfr. Ministerio de Educacion, Kukayu Pedagdgico de Historia y Geografia. 6° Nivel de Educacion
Basica Intercultural Bilingiie, Quito, s. e., 2008.

55 Cfr. Ministerio de Educacion, Estudios Sociales. 6° Aiio de Educacion Basica, Quito, Ediciones
Nacionales Unidas, 2009, p. 84.

¢ GUAMAN PEREZ, 1., Estudios Sociales. 5° Grado, p. 80.

57 HoLGUIN ARias, R., Estudios Sociales. Primer Curso, p. 223. La primera de las tres razones invoca-
das carece de relevancia alguna, pues las dos poblaciones que se mencionan se hallan en territorio perua-
no: Tumbes, en el extremo litoral noroccidental, y Anagasmayo en el interior, a mitad de camino entre San
Vicente de Canete y Cuzco.

58 Estudios Sociales 9. Secundaria Bdsica, Quito, Grupo Santillana, 2004, p. 87.

39 Cfr. AyALA MORA, E., Estudios Sociales. 6° Grado. Texto del estudiante, Quito, Corporacion Editora
Nacional, 2016, p. 109.

0 Estudios Sociales 9 E. B., Cuenca, Editorial Don Bosco, S.A., p. 87.
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Ciertamente, porque la figura de Espejo brilla con luz propia, por la coherencia de
su pensamiento y de su accidn, se entiende que Nelson Estupinan incluyera un canto
al personaje en su poemario El poker de la Patria, publicado en 1984 por la Union
Nacional de Periodistas‘'.

De José Joaquin Mejia Lequerica (1775-1813) se destaca siempre su importante
papel como diputado en las Cortes de Cadiz, en defensa de los derechos de las provin-
cias de ultramar. Menos comun es la indicacion de su parentesco politico con Eugenio
Espejo, por haber contraido matrimonio con su hermana Manuela®.

En estrecha relacion con Mejia aparece su amigo y compaiero en Cadiz, el gua-
yaquilefio José Joaquin de Olmedo y Maruri (1780-1847), venerado como uno de los
forjadores de la nacion ecuatoriana, la gran figura del pronunciamiento de Guayaquil
de 9 de octubre de 1829%, que no dudd en enfrentarse a Simoén Bolivar cuando éste
impuso la incorporacién de Guayaquil a la Gran Colombia.

Con Olmedo se abre una nueva etapa en la que, pese a requerirse de nuevos héroes,
prevalecera el recuerdo de ‘villanos’ que, como el general Juan José Flores, no respon-
dieron a las expectativas en ellos depositadas. Ciertamente la historiografia tiene no
pocas cuentas que saldar con Flores, a quien, en palabras de Jorge Enrique Adoum, se
entregd la Republica del Ecuador “casi como una hacienda en pago de sus servicios™*.
Basta la consulta de unos cuantos niumeros de una publicacion guayaquileiia de me-
diados del siglo XIX, El Seis de Marzo, para verificar la hondura del rechazo que ‘el
Principe de la reconquista’ inspiraba entonces, hasta el punto de responsabilizarlo de
que “la felicidad publica y el desarrollo de las ciencias y las artes no se haya levantado
a la altura de la gran regeneracion sellada con sangre el afo 24.

2.3. Los proceres de la independencia

La historia oficial del Ecuador distinguié durante mucho tiempo como prototipo
heroico de la epopeya de la emancipacion al adolescente Abdon Calderon Garaycoa,
unico cuyo nombre se perpetud —y mitifico— de entre los que pelearon en la batalla del
Pichincha en mayo de 1822. No es aleatoria la condicion de criollo de ese muchacho,
cufiado de Vicente Rocafuerte e hijo del cubano Francisco Calderon, ejecutado en
Ibarra después del triunfo del presidente Montes sobre los patriotas de Quito; y no es
irrelevante ese detalle porque, en los albores de una vida nacional independiente, la
nacion era un proyecto criollo®.

1 Cf. EsTuPINAN Bass, N., Este largo camino, o. c., p. 289.

2 Cf. VELASCO DE VELEZ, Z., Estudios Sociales. Primer Afio Diversificado, o. c., p. 96.

9 Cfi: AYALA MORA, E., Estudios Sociales. 5° Grado. Texto del estudiante, o. c., p. 69.

% Apoum, J. E., Ecuador: sefias particulares, Quito, Eskeletra, 1998, p. 45.

% Cfr. Aboum, I. E., Ecuador: sefias particulares, pp. 53-55, y Crespo TorAL, R., “El culto al héroe”,
en Crespo ToraL, R. (comp.), La conciencia nacional y otros estudios sobre Historia, Quito, Biblioteca
Grupo Aymesa, s. a., pp. 149-152 (p. 150). Una de las mas destacadas contribuciones al mito es la de An-
DRADE, R., Historia del Ecuador. Primera parte, Quito, Corporacion Editora Nacional, 1982, pp. 448-449.
Agustin Cueva, por el contrario, arremete contra la idealizacién de santos y héroes miticos, que considera
expresion de la pobreza de una sociedad que carece de hombres verdaderos: cfr. CUEVA, A., Entre la ira
v la esperanza. Ensayos sobre la cultura nacional, Cuenca, Casa de la Cultura Ecuatoriana, Nucleo del
Azuay, 1981, p. 184.
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Incorporado al repertorio de héroes nacionales de los manuales escolares ecua-
torianos, el nombre de Abdon Calderén empezd a ponerse en sordina o a transitar
de puntillas en muchos de los libros editados durante el ultimo decenio y en los de
Educacion Basica Intercultural Bilingiie, cuando el ‘proyecto de la diversidad’, tan
caro a Enrique Ayala Mora, logra asentarse como predominante, al cuestionarse
“la identidad mestiza, uniformante y uniformadora de nuestro pais”®, que se re-
montaba a los tiempos del triunfo de la Revolucion Liberal, la cual, a su vez, habia
dejado atras el ‘proyecto nacional criollo’ que “concebia al naciente Ecuador como
una continuacién de la hispanidad en el Nuevo Mundo™¥. En esa tdnica, Desafios.
Historia y ciencias sociales. 2° de Bachillerato (2014) matiza cuidadosamente: “a
pesar de que la participacion del teniente Calderon en la Batalla de Pichincha no
fue tan épica como se la ha narrado por muchos afios, si fue uno de sus grandes
héroes™: estariamos, pues, ante un caso arquetipico de los que Quezada Ortega ha
denominado “héroes que se eclipsan”®.

También las heroinas y las mujeres que alcanzaron reconocimiento y notorie-
dad por su contribucién a la independencia”, siempre en posicion subordinada™,
son todas criollas: Manuela Cafizares, Rosa Zarate, Manuela Saenz, Manuela
Garaycoa... La palma de la popularidad corresponde, sin duda, a “la apasionada
Manuelita Sdenz””, por su relacion de amante, secretaria y confidente con Bo-
livar; la fidelidad que le profeso; sus destierros de Colombia por Francisco de
Paula Santander (1834) y del Ecuador por Vicente Rocafuerte (1835) —cuando
ya el Libertador habia muerto—, y por la nostalgia de sus ultimos afios en Paita
(Peru), donde recibio a ilustres visitantes (Giuseppe Garibaldi, Herman Melvi-
lle, Simén Rodriguez, Ricardo Palma, Pedro Moncayo, Gabriel Garcia Moreno) y
donde murid, pobre, después de vivir condenada a una silla de ruedas a causa del
reumatismo.

Solo uno de los textos escolares de historia que se han consultado, publicado
por Radmandi Proyectos Editoriales en 2003, menciona el papel que desempe-
flaron en la batalla de Pichincha los indigenas de Chillogallo, que facilitaron in-
formacion al ejército patriota sobre la situacion de la ciudad, y contribuyeron al

% AvALA MORA, E., Ecuador: patria de todos. La nacion ecuatoriana, unidad en la diversidad, Quito,
Universidad Andina Simo6n Bolivar-Corporacion Editora Nacional, 2002, p. 86.

7 Ib, p. 81.

% Desafios. Historia y ciencias sociales. 2° de Bachillerato, Quito, Santillana, 2014, p. 72.

% Cfi. QuEzapA ORTEGA, M. J., “La formacion de valores en el relato histérico de los libros de texto
gratuitos”, pp. 341-343.

7 Cfr. Moscoso CoRDERO, L., “Mujeres de la Independencia”, en VV. AA., Historia de Mujeres e His-
toria de Género en el Ecuador, Quito, Ministerio de Cultura-Comision de Transicion hacia la Definicion
de la Institucionalidad Publica que garantice la Igualdad entre Hombres y Mujeres-Instituto Iberoamerica-
no del Patrimonio Natural y Cultural, 2013, pp. 160-186.

7L “En los textos ecuatorianos [...] la mujer no es parte de los protagonistas de la historia. Es una
historia masculina que se revela tanto en lenguaje escrito, cuanto en sus ilustraciones e imagenes”: Luna
Tamavo, M., “Vision comparada de los textos escolares de Historia del Ecuador y Espafia”, o. c., p. 220.Y
lo mismo ocurre en los relatos oficiales de la historia de México: cfr. QUEzaDA ORTEGA, M. J., “La forma-
cion de valores en el relato historico de los libros de texto gratuitos”, o. c., pp. 343-344.

2 HoLGUIN ARiaS, R., Memorias. Estudios Sociales. 2° de Bachillerato, Guayaquil, Ediciones Hol-
guin, 2006, p. 127.
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abastecimiento de las tropas. Por eso resulta sintomatica la aseveracion que sigue
inmediatamente después: “con el triunfo de Pichincha [...] el campesino indigena
so6lo cambid de opresor””.

2.4. Los paladines republicanos

La tormentosa vida politica del Ecuador decimononico impidié la consagracion
como héroes de la mayoria de las personalidades que accedieron a las maximas ins-
tancias del Estado, arrastradas unas por la violencia de las pasiones politicas del mo-
mento y descartadas otras por su apego al ideario conservador, estigmatizado por una
historiografia nacional cuyos artifices compartian el credo liberal.

Sin lugar a dudas, y precisamente por su adscripcion a la vanguardia de la ideologia
liberal y por no haber formado parte de los circulos del poder, Juan Maria Montalvo
Fiallos (1832-1889) se constituye en el referente mas importante del ideal republicano
de la franja central del siglo XIX, por cuanto simboliza la derrota del conservaduris-
mo, por obra de la eliminacion fisica de Garcia Moreno, que Montalvo contempld con
cuestionable satisfaccion, al considerar que sus escritos habian inspirado la actuacion
de quienes cometieron el magnicidio. Asimismo, Montalvo encarna un radical espi-
ritu critico ante la trayectoria historica del Ecuador, hasta el punto de abochornarse
de la paz que reinaba en el pais, porque habia sido comprada con la opresion de los
esclavos, la deportacion de los disidentes y la sumision de los indigenas, privados de
su libertad™.

Ese papel protagonico de Montalvo, que lo avala como referente obligado del para-
digma nacionalista ecuatoriano de la segunda mitad del siglo XIX, es reconocido por
Enrique Ayala en su texto para 6° Grado de Primaria: “Juan Montalvo [fue un] desta-
cado opositor de Garcia Moreno y Veintemilla, cuyas obras fueron la base ideoldgica
del liberalismo y tuvieron gran influencia en el pais y en América Latina””. Por todo
lo anterior, el nombre de Montalvo fue incluido, junto a los de Rumifiahui, Espejo y
Alfaro, en el poemario con que Nelson Estupifian ensalzé a las cuatro personalidades
mas destacadas de la ecuatorianidad’.

Los relatos de la historia oficial del periodo republicano —a fin de cuentas, relatos
de los vencedores—"7 coinciden en encumbrar a la condicion heroica a Eloy Alfaro,
cuya figura ha resistido mejor el paso del tiempo que la de los criollos protagonistas
de la gesta emancipadora, precisamente por su “identidad ‘chola’ o mestiza, que su-
peraba a la identidad criolla””* y que acabaria por proyectarse como referente de un
proyecto integrador de una nacidn pretendidamente homogénea: muy en particular
desde que la Revolucion Ciudadana lo convirtié en estandarte de su programa refor-

7 PoLivio, J., y Basantes R., N. R., Sociales 9, Quito, Radmandi Proyectos Editoriales, 2003, p. 172.

7 Cfr. MoNTALVO, J., “Ojeada sobre América”, en Biblioteca Ecuatoriana Minima. La Colonia y la
Republica. Juan Montalvo, Puebla, Editorial J. M. Cajica, 1960, pp. 149-162 (p. 157).

7> AvALA MORA, E., Estudios Sociales. 6° Grado. Texto del estudiante, p. 47.

76 Cfr. ESTUPINAN Bass, N., Este largo camino, o. c., p. 289.

7 Cfr. GATICA VILLARROEL, E.; GONZALEZ CALDERON, F., y NAVARRO FIGUEROA, D., “La narrativa histori-
ca oficial y el fantasma del héroe nacional en el aprendizaje historico”, o. c., p. 82.

78 AYALA MORA, E., Ecuador: patria de todos, o. c., p. 82.
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mista, a pesar de que, para entonces, la apuesta por la diversidad se hubiera impuesto
al proyecto mestizo preconizado por Alfaro™.

La sola mencion de algunos titulos que analizan la biografia de Alfaro basta para
ejemplificar el tono apasionado y hagiografico con que es tratado el personaje por
historiadores y politicos ecuatorianos: La muerte del condor (1912), Eloy Alfaro y sus
victimarios (escrito en 1918 por José Peralta, no se publico hasta 1951), Eloy Alfaro.
Hombre de América (1995), Eloy Alfaro. El mas internacionalista de los ecuatorianos
(2008), Alfaro, el glorioso peregrino (2012), Eloy Alfaro. Lider de nuestra América
(2013)...

En nombre de Alfaro e invocando arteramente su memoria se cometieron tropelias
sin cuento, como las acaecidas en el curso de la ‘Guerra de Concha’ (1913-1916), que
avergonzaron a muchos hombres honrados que habian tomado las armas con gene-
rosidad y con valentia, en respuesta al llamamiento recibido para acabar con lacras
sociales como el concertaje y con un estado de cosas incompatible con la dignidad hu-
mana y con los principios democraticos proclamados en un texto constitucional como
el de 1906, que no reconocia “empleos hereditarios, privilegios ni fueros personales”
(articulo 18); vedaba la imposicion de obligaciones que hicieran “a unos ciudadanos
de peor o mejor condicion que los demas” (articulo 24); prohibia la prisién por deudas
(articulo 26, fraccidon 5%), y garantizaba el derecho de todos los ecuatorianos a transi-
tar con libertad por el territorio de la Republica y a mudar de domicilio a su arbitrio
(articulo 26, fraccion 7%).

Prueba del descrédito que desde muy pronto roded a las partidas conchistas es el
sobrenombre de ‘comevacas” con el que se conocia a los revolucionarios, por el hecho
de que solian robar y sacrificar las reses de las haciendas que encontraban a su paso®.

La traicién y la manipulacion engafiosa de los ideales del caudillo manabita ins-
piran numerosos pasajes de la novela Cuando los guayacanes florecian, publicada
en 1950, en la que Nelson Estupifidn construye un relato de ficcion a partir de las
historias que habia oido relatar a su padre en sus tiempos de nifio (los Estupifian
fijaron su domicilio en Esmeraldas en 1913, precisamente el afio en que empezo la
guerra)®’. Como asume uno de los protagonistas de la novela, se habia tratado de un
levantamiento ciego, orquestado desde arriba, aprovechado por quienes vieron en
¢l la ocasion para ajustar viejas cuentas, y secundado ingenuamente por los mise-
rables: “nojotros no sabemos nada... ni la letra a... Ni onde estamos parados. Sa-
bemos que estamos peleando por vengar el arrastre de los Alfaros... pero mafiana,
cuando ganemos la revolucion, ;qué va a ser de nojotros?”*2. Asi fue: terminada la
guerra, los arribistas encaramados a los cargos publicos “empezaban a devastar otra

7 En el Editorial con que se abre uno de los textos que se han consultado, Alfaro es presentado como
“preclaro conductor de la Revolucion Liberal Ecuatoriana”, y como un adelantado en la irrenunciable
tarea de “tender hilos irrompibles entre la Primera Independencia, que condujeron los Libertadores para
eliminar el dominio de la corona espaiiola, y la Segunda Independencia para desencadenarnos de la co-
yunda yanqui y las grandes burguesias locales”: GALARZA ZAVALA, J. (dir.), Eloy Alfaro. Lider de nuestra
América, Quito, Ministerio de Relaciones Exteriores y Movilidad Humana, 2013, pp. 7 y 8.

8 Cfrr. ESTUPINAN Bass, N., Este largo camino, o. c., p. 240.

8L Cfr. Ib, pp. 27 y 80.

82 ESTUPINAN Bass, N., Cuando los guayacanes florecian, Quito, Libresa, 2013, p. 185.
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vez la provincia, mientras hablaban cinicamente de la pacificacion y de la consoli-
dacion de las conquistas de Alfaro™*.

La presencia de Alfaro en los libros escolares es continua y siempre encomiastica,
sin que se adviertan vaivenes sensibles en su valoracion durante el periodo analizado.
A fines de los afios ochenta, El libro del escolar ecuatoriano. Sexto Grado lo presenta
como “paladin de la libertad”; pero no silencia la circunstancia de que, entre 1897 y
1901, aunque se dispuso a gobernar de acuerdo con la nueva Constitucion, “las garantias
fundamentales quedaron soélo escritas, ya que continuamente se vio obligado a clausurar
imprentas, encarcelar a los escritores y fusilar a algunos enemigos politicos™.

Tampoco el manual redactado por Enrique Ayala para estudiantes de 6° Grado de
Basica, publicado en 2016, omite la mencion de algunos aspectos del segundo gobierno
de Alfaro que revelan un desencanto cada vez mas generalizado en la opinion publica:
renuncia a la proyectada proteccion de la industria nacional, a causa de la presion de los
comerciantes; trasvase de muchos alfaristas a la oposicion coaligada placista-conserva-
dora; divorcio de la intelectualidad liberal, y frustracion de los grupos populares®.

La exaltacion de Alfaro corre pareja al silenciamiento de los logros de los go-
biernos de Gabriel Garcia Moreno, antihéroe demonizado desde hace décadas por
el caracter autoritario de su accion politica y por su antiliberalismo. Asi se aprecia
en uno de los textos del Ministerio de Educacion dirigido a estudiantes de 7° de
Basica (2013), que atribuye a Eloy Alfaro el inicio de la construccion del ferrocarril
Guayaquil-Quito, en el contexto del programa liberal que buscaba la integracion
economica de las regiones, sin mencionar los trabajos precursores que, con la mis-
ma finalidad, se habian llevado a cabo en tiempos de Garcia Moreno®’; y sin reparar
en que, concluidas las obras del ferrocarril, se dispar6 la deuda estatal sin que se
alcanzaran los efectos inmediatos esperados?.

En franco contraste, El libro del escolar ecuatoriano. Sexto Grado arriba citado
traza un balance equilibrado de la labor de gobernante de Garcia Moreno: “no fue solo
el déspota, sino un gran reconstructor, organizador y el ‘estadista integral del momen-
to politico del Ecuador’*. En fechas muy posteriores, un texto de Ciencias Sociales
de 2° de Bachillerato de Santillana reconocia que, pese a su conservadurismo, Garcia
Moreno prestd un servicio invaluable al Ecuador, por haber logrado la unificacion
del Estado cuando éste amagaba la total descomposicion®. Y en Estudios Sociales. 6°
Grado, de Ayala Mora, aun admitiéndose el caracter polémico de la figura de Garcia
Moreno, se reconoce el mérito de que durante sus mandatos presidenciales se moder-
nizd y se consolido el Estado ecuatoriano®.

$ b, p. 219.

8 CARRILLO NARVAEZ, M. R., y ARREGUI DE PAz™mINO, F.,, El libro del escolar ecuatoriano. Sexto Grado,
Quito, s. e., s. a., pp. 161 y 247-249.

8 Cfr. AvaALA MoRra, Enrique, Estudios Sociales. 6° Grado. Texto del estudiante, p. 56.

8 Cfr. Ministerio de Educacién. Estudios Sociales 7, Quito, Corporacion Editora Nacional, 2013, pp.
48y 50.

8 Cfr. AYALA MoRA, E., Estudios Sociales. 6° Grado. Texto del estudiante, p. 56.

8 CARRILLO NARVAEZ, M. R., y ARREGUI DE PAz™mINO, F.,, El libro del escolar ecuatoriano. Sexto Grado,
p. 241.

8 Cfr. Desafios. Historia y ciencias sociales. 2° de Bachillerato, p. 103.

% Cfr. AYALA MoRra, E., Estudios Sociales. 6° Grado. Texto del estudiante, pp. 41-42.
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Ninguno de los presidentes que se sucedieron al frente de la Republica a lo largo
del siglo XX alcanzo el crédito suficiente para acceder a la condicion de figura pa-
tria merecedora de una liturgia que ensalzara sus actuaciones: ni siquiera Jos¢ Maria
Velasco Ibarra, referente imprescindible de la politica ecuatoriana durante cuarenta
anos, presidente por eleccion popular en cinco ocasiones y autoproclamado dictador
en dos de ellas.

El periodo comprendido entre 1963 y 1979, marcado por la implantacién de un
‘nacionalismo revolucionario’ por las Fuerzas Armadas que tomaron el poder y esta-
blecieron sucesivas dictaduras militares, coincidio con el gran impulso de la explota-
cion y la comercializacion petrolera, que se erigié en simbolo de la riqueza nacional.
El crudo lleg6 a alzarse como idolo al que se tributarian honores tales como el desfile
por todas las provincias del Ecuador del primer barril de petrdleo extraido del Oriente,
que acabo depositado en el Templete de los Héroes del Colegio Militar Eloy Alfaro de
Quito, el 28 de junio de 1972°'.

Casi media centuria después, en 2014, el presidente Rafael Correa otorgaria el
calificativo de héroes a los ecuatorianos que se habian visto obligados a emigrar en
aflos anteriores a causa de la crisis econdmica que atraveso el pais a partir del altimo
lustro del siglo XX.

Finalmente, avanzado ya el proceso de la Revolucién Ciudadana abierto con el
acceso al poder de Alianza Pais en 2007, y superado el complicado escollo electoral
de 2017, cupo esperarse una nueva incorporacion al Olimpo de héroes nacionales,
la del propio Correa, si éste hubiera evitado verse salpicado por los escandalos que
salieron a la luz a los pocos meses del acceso a la Presidencia de Lenin Moreno, todos
ellos relacionados con presuntas practicas corruptas de algunos de los mas estrechos
colaboradores de Rafael Correa. El curso de los acontecimientos que se desarrollan
mientras se redactan estas lineas parece descartar esa posibilidad, en su momento
provista de una fuerte verosimilitud.

3. El recurso al héroe como salvavidas

Si atendemos a la vecina Colombia, apreciaremos que, en su historiografia y en la
ensefianza de su historia nacional, se apela a la invocacion de héroes, al orgullo como
nacion y al patriotismo como recursos para tratar de resolver las crisis de identidad
y de legitimidad que se agudizaron durante la cuarta década del siglo XX, al tiempo
que se aplica un proceso de ‘tradicion selectiva’, que privilegia algunos aspectos de
la historia y de la cultura, mientras margina otros*. Asi lo postul6 Raimundo Rivas,
integrante de la llamada Generacion del Centenario, quien, para dar solucion a esos
problemas, recomendd reavivar en el alma nacional una relacion intensa con la histo-
ria patria y sus mediadores (en especial, los héroes de la independencia)”.

ol Cfi. Ministerio de Educacion. Estudios Sociales 7, o. c., p. 94.

92 Cfrr. Konig, H. J., En el camino hacia la Nacion. Nacionalismo en el proceso de formacion del
Estado y de la Nacion de la Nueva Granada, 1750 a 1856, Bogota, Banco de la Republica, 1994, pp. 39-
40; Konig, H. J., “El General en su Laberinto. ;Un ataque a la historia patria?”, pp. 266-268, y CASTILLO
Gomez, L. C, Etnicidad y nacién, 2009, p. 79.

% Cfir. KoNiG, H. J, En el camino hacia la Nacion, o. c., p. 41, nota 46.
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No en vano, como advierte de modo lucido Carlos Fuentes, las republicas neonatas
se enfrentaban al angustioso dilema de salir de la anarquia y crear naciones viables.
“;Como llenar el vacio dejado por el Estado imperial espafiol y llenado por los caci-
ques, los curas y los militares?”*. La respuesta se halla implicita en la misma pregun-
ta: mediante la invencion de héroes que encarnaran los valores identitarios y pudieran
ser expuestos como arquetipos del orgullo patrio. Y, sin embargo, esa alabanza rayana
en la glorificacion de los grandes actores del pasado, asi como el tipo de patriotismo
que alimenta, presenta un grave inconveniente —el reconocimiento de que las riendas
del Estado solo pueden confiarse a las élites, y un tacito llamamiento a la inaccion de
los ciudadanos de a pie—, que ha sido desvelado inteligentemente por Hans-Joachim
Konig:

el hombre comun escucha continua e invariablemente las hazanas de los héroes de la na-
cion, dandose cuenta de que estos pocos fueron y siguen siendo los que toman las medidas
decisivas, jacaso no tiene que inclinarse a subestimar sus propias posibilidades y las de los
muchos conciudadanos?’

Kevin Young, por su parte, destaco la tendencia de los libros de texto mexicanos
por ¢él consultados a heroificar una historia que “glorifica las acciones de los lideres
e ignora el poder de las personas ordinarias para crear el cambio”, por lo que des-
atiende las contribuciones de los actores populares®. Y Finocchio, que rechaza a los
héroes escolares porque constituyen mitos y ritos vacios de sentido, apuesta por la
busqueda de modelos en nuevos sujetos sociales “mas cercanos, mas cotidianos, mas
contemporaneos”™’.

En realidad, cabria plantearse hasta qué punto la generacion de héroes nacionales
no responde a las exigencias y al dictado de sociedades individualistas, que, en la
encrucijada histdrica del arranque del siglo XXI, parecen llamadas a ceder espacio a
otras concepciones mas atentas a las existencias colectivas. Y, sin embargo, cuando el
ecuatoriano Bolivar Echeverria era interrogado acerca de los gobiernos progresistas
que habian ido configurandose en América Latina cuando periclitaba el siglo XX, so-
lia replicar que la aparicion de ese fendmeno no era, en el fondo, sino una forma remo-
zada de capitalismo, en la medida en que esos experimentos no trascendian el sistema
de la modernidad capitalista®. Eso explicaria también el culto al héroe oficializado
por los gobiernos bolivaristas del siglo XXI y plasmado de modo arquetipico en la

% FuentEs, C., La gran novela latinoamericana, Madrid, Santillana Ediciones, 2011, p. 272. Vid.
también Aouini, O., “La novela hispanoamericana de la dictadura: rasgos tematicos comunes”, Hispanista,
XVI (61), abril-junio 2015, pp. 1-11 (p. 3).

9 KoniG, H. I., “El General en su Laberinto. ;Un ataque a la historia patria?”, p. 268. Vid. también Gaz-
MURI STEIN, R., “Una aproximacion al enfoque didactico de textos escolares emblematicos en la ensefianza de
la historia de Chile durante la segunda mitad del siglo XX”, en Seminario Internacional: Textos escolares de
historia y ciencias sociales, Santiago de Chile, Ministerio de Educacion, 2009, pp. 207-220 (p. 210).

% Cfr. Young, K., “Progreso, patria y héroes. Una critica del curriculo de historia en México”.

97 Cit. en GATICA VILLARROEL, E.; GONZALEZ CALDERON, F., y NavaRRO FIGUEROA, D., “La narrativa his-
torica oficial y el fantasma del héroe nacional en el aprendizaje historico”, o. c., p. 86.

% Cfr. PINEIRO AGUIAR, E., “Radicalidad y critica del buen vivir: una lectura desde Bolivar Echeve-
rria”, Economia y Desarrollo, 157 (2), julio-diciembre de 2016, pp. 120-129 (p. 122).
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persona del venezolano Hugo Chavez, de quien Enrique Krauze traz6 en su momento
un agudo y critico retrato personal, ideologico y politico®.

Ya antes de Bolivar Echeverria, otro distinguido pensador —si no ecuatoriano, si
‘ecuatorianizado’—, el maestro Arturo Roig, dejé huella de su enorme talento en un
libro cuya lectura deberia recomendarse a nuestros maestros de historia: Bolivarismo
y filosofia latinoamericana'. En ese breve texto, escrito con ocasion del bicentenario
del nacimiento del Libertador, se recogen cuatro ensayos que se ocupan de Bolivar y
del bolivarismo en el marco de la historia de las ideas en América Latina, que coinci-
den en el rechazo categdrico de un ‘Bolivar héroe-mito’, desocializado y canonizado
—y lo que es peor, ‘populista’—, sin derivar hacia el extremo de pretender mostrar a un
‘Bolivar an6nimo, anti-héroe’; y enfatizan la importancia del papel desempefiado por
Bolivar en la transicion de la ‘emancipacion de los sefiores’ a la ‘emancipacion de los
sectores populares’, al tiempo que rechazan el ‘paternalismo bolivariano’. Esa doctri-
na del héroe, reelaborada por los positivistas, encuentra su peligrosa continuidad, en el
sentir de Roig, en la del ‘gendarme necesario’, el ‘hombre providencial’''.

4. Recapitulacion

El culto al héroe nacional, segun se desprende de las tesis defendidas en este arti-
culo, se asocia de modo estrecho a los intereses de las ideologias imperantes de turno
que, para conformar mentalidades colectivas acordes con sus esquemas ax1olog1cos
canonizan unos u otros perfiles como prototipos de la identidad nacional, que ejercen
un papel legitimador de los valores sustentados por las élites politicas. A la vez, el
recurso al héroe constituye un salvavidas del que se echa mano especialmente en co-
yunturas de crisis de identidad o de legitimidad.

A pesar de los cambios de mentalidad perceptibles en los primeros lustros del siglo
XXI, que encuentran su expresion politica y regional en la aparicion de gobiernos pro-
gresistas en América Latina, la hechura de los héroes nacionales sigue respondiendo
a las exigencias y al dictado de sociedades en las que prima el individuo por encima
de la colectividad.

En el peculiar caso del Ecuador, el modelo de héroe criollo conformado durante
el proceso emancipador prevalecio durante buena parte de su trayectoria politica in-
dependiente, y solo en tiempos relativamente recientes empezo a periclitar para ceder
paso a otros paradigmas enaltecedores de la contribucion de las poblaciones indigenas
y afrodescendientes a la consolidacion del Estado nacional.

Recibido: 24 de noviembre de 2017
Aceptado: 23 de octubre de 2018

% Cfrr. KraUZE, E., El poder y el delirio, Caracas, Editorial Alfa, 2008.
10Cfr. RoiG, A. A., Bolivarismo y filosofia latinoamericana, Quito, FLACSO Editores, 1984.
L Ci. Ib, pp. 40 y 44
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Resumen: El examen de la obra jamesiana muestra una dependencia tan marcada de los
complejos cognitivo-conductuales establecidos por Ignacio de Loyola, que su itinerario ascéti-
co puede escalonarse en los mismos componentes (reductibles a cuatro lineas fundamentales)
desarrollados por el epigono. A través del presente estudio la procedencia en cuestion se aclara
con abundancia documental en todas las fases de su progresion tematica.

Palabras clave: Ignacio de Loyola; William James; mind cure; misticismo; empirismo;
pragmatismo.

Abstract: William James’s works show a strong dependence on the cognitive-behavioural
components devised by Ignatius of Loyola. This dependence is strong enough as to allow a
description of the Ignatian ascetic itinerary by means of the same exact components (reducible
to four essential lines) developed by James, the epigone. The present study elucidates this deri-
vation, with the aid of abundant excerpts pertaining to the phases of the thematic progression.

Keywords: Ignatius of Loyola; William James; mind-cure; mysticism; empiricism; prag-
matism.

1. Introduccion

cuencialidad operante tanto en el plano practico de la observacién psicolo-
gica como en el sucesivo dominio de aplicaciones a la pedagogia. Lo carac-
teristico de esta secuencia, en ambos niveles observados, remite ineludiblemente al

l as lineas teoricas del pensamiento jamesiano se disponen segun una conse-
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66 PATRIZIA DI PATRE Y ESTEBAN CRESPO JARAMILLO

texto ignaciano de los Exercicios spirituales', como mostrara el puntual registro de
sus pasajes aislada y/o grupalmente fontales.
Examinemos en el orden previsto los escalones de la serie jamesiana:

1.1. Buscar la voluntad o formular lo que quiero (“believe what we desire”)

Como es sabido, la tesis fundamental de la celebérrima obra The Will to Believe® se
reduce a otorgar a una creencia religiosa o moral el grado de verdad correspondiente
a la persuasion de su validez (“The right conception for the philosopher depends then
on his interests™?). Lo legitimo de una creencia cualquiera no es sino asunto pasional,
segun los antecedentes pascalianos: “Evidently, then, our non-intellectual nature does
influence our convictions™.

Como el deseo (o la voluntad) condiciona terminantemente su objeto, sera sufi-
ciente evocarlo con claridad —o sea desearlo con fuerza— para producir la relativa onto-
logia. A este primer grado del desarrollo jamesiano le corresponde en escala ignaciana
el “pedir lo que quiero”, a saber, explicitar el deseo como objeto de ruego, pedir a la
voluntad divina que inspire la rectitud de la propia. Sigue en entrambos el inevitable
“discernimiento”.

1.2. Considerar el objeto (discernir lo que deseo)

“To think is the secret of will, just as it is the secret of memory’?, escribe James en
Talks to Teachers. “A moral act consists in the effort of attention by which we hold fast
to an idea”°. El hecho de aislar, en la mente, el objeto de la propia atencion induce la
primera fase de la operatividad, o sea un involucramiento afectivo del sujeto’. A esta
fase jamesiana corresponde en Ignacio el pasaje del “considerar”, sin mas®. Lo vere-
mos en un caracteristico procedimiento, bien explicitado, de los Exercicios.

' LovoLa, L. pE, Ejercicios espirituales, en LoyoLa, 1. bE, Obras completas, edicion de Ignacio Iparra-
guirre, S. I., y Candido de Dalmases, S. I., Madrid, La Editorial Catélica, 1977, pp. 167-290.

2 James, W., The Will to Believe, en James, W., Writings 1878-1899, edicion de G. E. Myers, Nueva
York, Literary Classics of the United States, 1992, pp. 445-704.

3 James, W., “The Sentiment of Rationality”, en James, W., Writings 1878-1899, edicion de G. E. My-
ers, Nueva York, Literary Classics of the United States, 1992, p. 953.

4 JaMES, W., The Will to Believe, o. c., p. 464.

> James, W, Talks to Teachers on Psychology and to Students on Some of Life s Ideals, en James, W., Writ-
ings 1878-1899, edicion de G. E. Myers, Nueva York, Literary Classics of the United States, 1992, pp. 817.

¢ Ib.

7 Se considere esta extraordinaria frase de Ignacio, con variantes de autor: “Y en las oraciones del
Padre no podia adaptarme, ni sentia querer hallar devocion” (LovoLa, 1. g, “2 febr. 1544-27 febr. 15457,
en Diario espiritual, en LovoLa, 1. bE, Obras completas, edicion de Ignacio Iparraguirre, S. 1., y Candido
de Dalmases, S. 1., Madrid: La Editorial Catolica, 1977, p. 369, § 102). El curador del texto, Ignacio
Iparraguirre, S. L., anota seguidamente: “Escribi6 primero ‘voluntad’. Tach¢ esta palabra y escribi6 a con-
tinuacion ‘volicidon para’. Volvio a tachar y escribio encima ‘querer’”. Considérese también esta acotacion
del P. Ribadeneira, cronista del santo: “Una mafiana no podia [hallar en Dios lo que deseaba] y torné a
dormir un poco y hallé” (/b., p. 369, nota 177 bis).

§ Es interesante la anotacion ignaciana, puesta como titulo, sobre la “Contemplacion para alcanzar
amor” (Lovora, 1. b, Ejercicios espirituales, o. c., § 230).
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1.3. Regresar a la voluntad (para la accion)

En realidad el circulo que parece crearse en William James entre un pensamien-
to generador de voliciones, y éstas como determinantes el pensamiento, se sana si
consideramos el desarrollo argumental constituido por las siguientes afirmaciones:
“The willing department of our nature, in short, dominates both the conceiving de-
partment and the feeling department; or, in plainer English, perception and thinking
are only there for behavior’s sake™ (ndtese como el punto central del pensamiento,
constituido por la voluntad y asignado a su consolidacion, modificado por ende y
modificador, sirve para el sucesivo enlace con el acto). “Action seems to follow
feeling, but really action and feeling go together; and by regulating the action, which
is under the more direct control of the will, we can indirectly regulate the feeling,
which is not”'.

No existe por tanto ningin género de pensamiento que no sea “actuado”. La
voluntad establece el tipo de creencias que han de mover, por una determinacion ra-
zonada de las mismas (véase punto 1.2), a la accion inevitablemente correcta. ;Qué
es lo correcto para James? Se mide por el estado de sosiego, satisfaccion y bienestar
subordinados a su accién. La racionalidad se precisa asi como capacidad natural,
inherente a la tendencia innata, de interferir en lo real para alcanzar un estado de
felicidad.

Por medio del razonamiento entrevisto (desear que algo sea, proponerlo termi-
nantemente a la razon, asumirlo como guia de conducta), James realiza el progreso
escalonado que Ignacio habia formalizado en los correspondientes cuatro pasos de
ejercicios espirituales.

1.4. Entrenamiento

Quedan por determinar en este punto todos los minuciosos pasajes de la gimnasia
mental establecida por Ignacio, y seguida indefectiblemente, como veremos, por su
moderno emulador. Confiamos al correspondiente apartado (determinacién de las res-
pectivas rutinas, medios, etc.) la comprobacion de la identidad subyacente.

2. Buscar la voluntad o formular lo que quiero (“believe what we desire”)
2.1. Los actos de la voluntad afectando...

En el pasaje ignaciano que se ofrece a continuacion encontramos una emblematica
figuracidn del esfuerzo modificador de la voluntad, un hacerse plasmar —mediante el

ejercicio imaginativo, la gimnasia de todos los sentidos— por lo que se quiere obtener.

La 4.% entrar en la contemplacion quando de rodillas, quando prostrado en tierra, quando
asentado, quando supino rostro arriba, quando en pie, andando siempre a buscar lo que

9 James, W., The Will to Believe, o. c., p. 542.
10 James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 826.
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quiero. En dos cosas advertiremos: la primera es que si hallo lo que quiero de rodillas, no
pasaré adelante, y si prostrado, asimismo, etc.; la segunda, en el puncto en el que hallare
lo que quiero, ahi me reposaré, sin tener ansia de pasar adelante hasta que me satisfaga''.
Porque como acaesce que en la primera semana unos son mas tardos para hallar lo que
buscan, es a saber, contricion, dolor, lagrimas por sus pecados [...]".

El segundo [preambulo] es demandar a Dios nuestro Sefior lo que quiero y deseo. La de-
manda ha de ser segtin subiecta materia, es a saber, si la contemplacion es de resurreccion
demandar gozo con Christo gozoso, si es de passion, demandar pena, lagrimas y tormento
con Christo atormentado. Aqui sera demandar vergiienza y confussion de mi mismo [...]".
El segundo es demandar lo que quiero: sera aqui pedir crescido y intenso dolor y lagrimas
por mis pecados'®.

El segundo [preambulo], demandar lo que quiero: sera aqui pedir interno sentimiento de la
pena que padescen los danados’.

La sexta: no querer pensar en cosas de placer ni alegria, como de gloria, de resurreccion
etc.; porque para sentir pena, dolor y lagrimas por nuestros pecados impide cualquier con-
sideracion de gozo y alegria; mas tener delante de mi quererme doler y sentir pena [...]".
Informarse acerca de las agitaciones y pensamientos que los ejercicios provocan en el
alma'’,

Y la séptima sera que tanto se debe guardar de tener obscuridad y claridad, usar de buenos
temporales o diversos, quanto sintiere que le puede aprovechar y ayudar para hallar lo que
desea la persona que se exercita'®,

Se trata, en definitiva, de impulsar los afectos de uno en la direccion que se quiera:
“to act on every resolution you make, and on every emotional prompting you may
experience in the direction of the abits you aspire to gain”"”. Hay que procurarse las
afecciones que puedan mover correctamente la voluntad. Partiendo del Presupuesto®
y del Principio y fundamento?!, que son los axiomas en los que basarse para “affectar”
correctamente nuestra voluntad, o sea encontrar las mociones necesarias para llevarlos
a la practica —“‘actuarlos”, segun la terminologia de James— segun conviene, el ins-
tructor ignaciano llegara a una conformidad perfecta con la voluntad de Dios, después
de haber abandonado —“acabado con”, se dice en otro punto ejemplar— la propia y
anteriormente viciada: “Al que rescibe los exercicios, mucho aprovecha entrar en ellos
con grande animo y liberalidad con su Criador y Sefior, ofreciéndole todo su querer y
libertad”??. Dicha voluntad, que para James consistira sencillamente en la reformada,
se la ofrece expresamente en un ejercicio de renuncia a “su propia sensualidad y con-

' LovoLa, L. pE, Ejercicios espirituales, o. c., § 76. Las cursivas son nuestras a menos que se indique
lo contrario.

2 1b., §4.

3 1b., § 48.

“ Ib., § 55.

5 Ib., § 65.

1 Ib., § 78.

7Ib., § 17.

8 1b., § 130.

Y James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 753.

2 LovoLa, 1. bk, Ejercicios espirituales, o. c., § 22.

2 b, § 23.

21b, § 4.
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tra su amor carnal y mundano”?, pidiendo en el momento apropiado (concretamente,
“en el primer tiempo [...], después de comer”), “lo que el hombre quiere, es a saber,
gracia para acordarse quantas veces ha caido en aquél pecado natural o defecto, y
para se emendar adelante”. Dejando a un lado intervenciones externas se juzga “mas
conveniente y mucho mejor [...], buscando la divina voluntad, que el mismo Criador
y Seflor se communique a la su dnima devota [...] disponiéndola por la via que mejor
podra servirle adelante” %,

Lo que se quiere evidentemente es “disponer” al ejercitante (s6lo inducir el contac-
to, no mover la voluntad de la persona), de manera que todo el aparejo previsto —ima-
ginacion o visiones, recursos auditivos, memoria, posturas corporales inclusive— surta
el efecto adecuado.

En otras palabras: una vez establecido lo correcto (lo que se quiere), de forma
podriamos decir cerebral, hacer que la inteligencia emocional “lo sienta”, se apropie
de ello hasta manifestar con una adhesion espontanea la respuesta reiteradamente pro-
vocada®.

De aqui las “mociones spirituales en su anima, assi como consolaciones o
dessolaciones™’, expresiones como “agitado de varios espiritus”; “si por ventura la
tal &nima esta affectada o inclinada desordenadamente, muy conveniente es moverse,
poniendo todas sus fuerzas, para venir al contrario de lo que estd mal affectada™ (ya
veremos la concomitante dialéctica jamesiana entre inhibiciones e impulsos, o inclu-
sive el concepto de “tentacion”, en una dindmica cercana a la de Ignacio).

Muy importante también la repeticion de la practica:

Después de la oracion preparatoria y dos preambulos, sera repetir el primero y segundo
ejercicio, notando y haciendo pausa en los punctos que he sentido mayor consolacion o
desolacion o mayor sentimiento spiritual®.

Cuarto exercicio es resumiendo este mismo tercero®.

También James ofrece la siguiente maxima: “Never suffer an exception to occur
till the new habit is securely rooted in your life’?!. La recomendacion se inserta en el
discurso de generar habitos como tarea fundamental en todo proceso educativo; y esto
comporta “to make our nervous system our ally instead of our enemy. It is to fund
and capitalyze our acquisitions, and live at ease upon the interest of the fund. For this

3 b., §97.

b, § 25.

= b, § 15.

26 Se notara como las diversas fases del recorrido ignacio-jamesiano (imponer con un acto voluntario
creencias y comportamientos, llegando a un conjunto de habitos bien radicados), en realidad se funden y
mezclan constantemente (/es la voluntad que mueve afectando, o las afecciones que plasman y modifican
la voluntad?), repitiendo ese circulo vicioso del pensamiento clave de la voluntad (establezco cerebral-
mente lo que quiero, lo impongo con un acto voluntarioso), o estrictamente determinado por la misma, que
ya hemos podido comprobar.

27 LovoLA, 1. Dk, Ejercicios espirituales, o. c., § 6.

2 1b., § 16.

2 Ib., § 62.

30 1b., § 64.

3L James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 752.
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we must make automatic and habitual, as early as possible, as many useful actions
as we can, and as carefully guard against the growing into ways that are likely to be
disadvantageous™2.

Notese que la cursiva autorial subraya los puntos capitales de un razonamiento
colmado de referencias a obras sobre “the moral habit” y sus peculiaridades, entre las
cuales vale la pena apreciar la que aparece en esta cita:

The peculiarity of the moral habit, contra-distinguishing from the intellectual acquisitions,
is the presence of two hostil powers, one to be gradually raised into the ascendant over the
other. It is necessary, above all things, in such a situation, never to lose a battle. Every gain
on the wrong side undoes the effect of many conquests on the right. The essential precau-
tion, therefore, is, so to regulate the two opposing powers that the one may have a series of
uninterrupted successes, until repetition has fortified it to such a degree as to enable it to
cope with the opposition, under any circumstances. This is the theoretically best career of
mental progress*.

Veremos sucesivamente, en el apartado correspondiente a las practicas rutinarias®,
como la “acumulacion” de acciones exitosas deviene para los dos autores la clave del
progreso animico-moral; esto ha de producirse hasta que, anota James, no se verifique
mas la “tentacion” (temptation) de romper el habito.

Al progreso de tipo acumulativo responde, segun una conexion subrayada por am-
bos autores, el factor esencial de la atencion; se note:

Dixe resumiendo, porque el entendimiento sin divagar discurra assiduamente por la remi-
niscencia de las cosas contempladas en los exercicios passados, y haciendo lo mismo tres
coloquios [retroalimentacion, para fijar los habitos®*]%.

Después de la oracion preparatoria y de los tres preambulos se hara la repeticion del pri-
mero y segundo exercicio, notando siempre algunas partes mas principales, donde haya
sentido la persona mas conoscimiento, consolacion o desolacion, haciendo asimismo un
coloquio al fin y un Pater noster®’.

[...] hacer a la mafiana una contemplacion, y otra a la hora de missa, y otra antes de comer,
y sobre ellas una repeticion a la hora de visperas [...]%.

32 Ib., p. 751, cursiva del autor.

3 BaIN, A., The Emotions and the Will, 3.* ed., Londres, Longmans, Green and Co., 1875, pp. 440-
441, citado por James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., pp. 753-757. Para un examen detallado
sobre el vinculo entre nuestros autores y los exponentes —entre ellos A. Bain— de la corriente religioso-
psicologica conocida como mind-cure o New Thought, véase CresPo JARAMILLO, E. v D1 Patre P, “Mind-
cure, between Ignatius of Loyola and William James”, de proxima publicacion.

3 Cfr. por ejemplo el siguiente consejo: “Keep the faculty of effort alive in you by a little gratuitous
exercise every day” (James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 756, cursiva del autor).

3 Notese también: “Primero: pensamientos, alzado el entendimiento arriba. 74 [...] cuando me
despertare, no dando lugar a unos pensamientos ni a otros|...]"”" (LovoLa, L. DE, Ejercicios espirituales, o.
c., § 73-74).

3¢ LovoLa, 1. pE, Ejercicios espirituales, o. c., § 64.

37 1b., § 118.

3 Ib., § 129.
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“Voluntary attention cannot be continuously sustained”, afirma James en el ca-
pitulo XTI (Attention) de Talks to Teachers®. “Then the processes of volitional recall
must be repeated once more” “°. Existen por lo demas, anota seguidamente James,
“certain external methods, which every teacher knows, of voluntarily arousing the
attention from time to time and keeping it upon the subject. Mr. Fitch has a lecture
on the art of securing attention, and he briefly passes these methods in review: the
posture must be changed; places can be changed”*': recursos que recuerdan de cerca
los movimientos circunstanciales de Ignacio: “La tercera: un paso o dos antes del
lugar donde tengo de contemplar o meditar, me pondré en pie por espacio de un Pater
noster, alzado el entendimiento arriba”#; “[...] después de acabado el ejercicio, por
espacio de un quarto de hora, quier asentado, quier paseandome, miraré como me ha
ido en la contemplacion™®. Notense coincidencias tan sutiles y puntuales como la
siguiente:

Primeramente se haga el equivalente de la 2? addicion de la 2? semana, es a saber, antes de
entrar en la oracion repose un poco el spiritu asentandose o paseandose, como mejor le
parescera, considerando a donde voy y a qué*.

What is the attentive process, psychologically considered? Attention to an object is what
takes place whenever that object is what takes place whenever that object most completely
occupies the mind [...]. We may endeed not ‘see” it till someone points it out. But if so, how
does he point it out? By his finger, and by describing its appearance, by creating a premo-
nitory image of where to look, and what to expect to see®.

Paralelos ciertamente significativos, aptos para evidenciar sugestiones cuyo carac-
ter colateral no le quita importancia a la identidad de la tesis:

In this process the incoming impression is the newer element; the ideas which reinforce and
sustain it are amongst the older possession of the mind*.

Aqui naturalmente es donde juega un papel importante la memoria, el complejo de
reminiscencias, la evocacion de hechos y pensamientos, propdsitos, etc. A esta ope-
racioén de hacer memoria Ignacio dedicara importantes pasajes, con una imponencia,
incluso 1éxica, digna de mencion.

El primer puncto sera traer la memoria sobre el primer pecado, que fue de los angeles, y
luego sobre el mismo el entendimiento discurriendo, luego la voluntad, queriendo todo esto
memorar y entender por mas me avergonzar y confundir?’.

39 James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 771.

40 Jb.

“ b, p. 775.

42 LovoLA, 1. pE, Ejercicios espirituales, o. c., § 75.

S b, §77.

4 Ib., § 239, cursiva nuestra.

4 JaMmes, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 774, cursiva del autor.
“ I, p. 775.

47 LovoLA, 1. Dk, Ejercicios espirituales, o. c., § 50.
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El segundo: hacer otro tanto, es a saber, traer las tres potencias sobre el pecado de Adan
y Eva, trayendo a la memoria, como por el tal pecado hicieron tanto tiempo penitencia®.
Digo hacer otro tanto sobre el tercer pecado particular, trayendo a la memoria la gravedad
y malicia [...]%.

Haciendo un coloquio a Christo nuestro Sefior, traer a la memoria las animas [...]%.

[...] trayendo mas en memoria la muerte, el juicio®'.

El primer puncto es el processo de los pecados: es a saber, traer a la memoria todos los
pecados de la vida, mirando de afio en afio o de tiempo en tiempo [...]*.

[...] primero discurriendo, o trayendo a la memoria; después imaginando [...]*.

Importante es aqui la secuencia, ejemplificada por el siguiente pasaje:

El primer coloquio a Nuestra Sefiora, para que me alcance gracia de su Hijo y Sefior para
tres cosas: la primera, para que sienta interno conoscimiento de mis pecados y aborreci-
miento de ellos, la segunda para que sienta el dessorden de mis operaciones, para que,
aborresciendo, me enmiende y me ordene; la tercera para pedir conoscimiento del mundo,
para que aborresciendo aparte de mi las cosas mundanas®.

Pedir gracia y discurrir imaginando estan dirigidos al tinico objetivo de sentir lo
que quiero, imponer a mi anima el estado deseable en vista de un cambio sustancial.
Cfr. James: “The prescription is that the subject must be made to show new aspect of
itself; to prompt new questions, in a word, to change”. El psicologo se pregunta si
“all mental progress must result from a series of adaptive changes, in the sense al-
ready defined of that word. We know what a vast part of our mental furniture consists
of purely remembered, not reasoned, experience. The entire field of our habits and
associations by contiguity belongs here”¢.Y termina citando a Spencer para enunciar
esta “ley fundamental de la inteligencia”: “The cohesion between psychical states is
proportionate to the frequency with which the relation between the answering external
phenomena has been repeated in experience™’.

En ulteriores apartados de los Exercicios ignacianos habra otra serie funcional: la
de ver, oir, etc.: en una palabra, traer los cinco sentidos en lugar de reminiscencias,
y un involucramiento emotivo al lado de la meditacién por imagenes. Lo veremos
mejor en el sondeo del cuarto punto, el que se refiere al entrenamiento propiamente
dicho. Regresemos ahora al aspecto esencial de la atencion: fijacion de estados tras
introspeccion focalizada. James le asignard paginas sucesivas del tema destinado a los
docentes, hablando de un asociacionismo también presente en Ignacio. Pero sera bien
detenerse primero en otras equivalencias de este tipo:

% b, § 51,

© I, § 52.

0 1, § 71.

SUTh, § 78.

2 b, § 56.

S b, § 52-53.

b, § 63.

3 JaMES, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 773, cursiva del autor.
3¢ JaMES, W., The Will to Believe, o. c., p. 640.

57 Ib.
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The genius of the interesting teacher consists in sympathetic divination of the sort of ma-
terial with which the pupil’s mind is likely to be already spontaneously engaged, and in the
ingenuity which discovers paths of connection from that material to the matters to be newly
learned*®.

(,Como no pensar en Exercicios, § 2 (segunda annotacion)?:

La segunda es, que la persona que da a otro modo y orden para meditar o contemplar, debe
narrar fielmente la historia de la tal contemplacion o meditacion, discurriendo solamente
por los punctos con breve o sumaria declaracion; porque la persona que contempla, toman-
do el fundamento verdadero de la historia, discurriendo y raciocinando por si mismo y
hallando alguna cosa que haga un poco mas declarar o sentir la historia, quier por la racio-
cinacion propria, quier sea en quanto el entendimiento es ilucidado por la virtud divina; es
de mas gusto y fructo spiritual, que si el que da los exercicios hubiese mucho declarado y
ampliado el sentido de la historia, porque no el mucho saber harta y satisface el anima, mas
el sentir y gustar de las cosas internamente®.

No impression without expression —subraya James en Talks to Teachers— then —that is the
first pedagogic fruit of our evolutionary conception of the mind as something instrumental
to adaptive behavior. But a word may be said in continuation. The expression itself comes
back to us, as I intimated a moment ago, in the form of a still farther impression —the im-
pression, namely, of what we have done. We thus receive sensible news of our behavior and
its results. We hear the words we have spoken, feel our own blow as we give it, or read in
the bystander’s eyes the success or failure of our conduct®.

Al entrenamiento ignaciano se corresponden puntualmente, como veremos, los
métodos jamesianos de caracterizacion tdpica, determinados por el ejercicio de ojos,
oidos, manos, y con lo concreto que declara esta interesante anotacion:

If the topic be highly abstract, shows its nature by concrete examples, if it be unfamiliar,
trace same point of analogy in it with the known; if it be inhuman, make it figure as part
of a story; if it be difficult, couple its acquisitions with some prospect of personal gain®!.

El primer preambulo es la historia [...] anota Ignacio en § 219 y, casi con las mis-
mas palabras, en un sinnimero de pasajes analogos.

Llegamos con esto al término subsiguiente, el importantisimo punto del discerni-
miento. Ya logrado el estado que se desea, una representacion emotivamente deseable
de la meta prevista, queda por determinar racionalmente (a fin de lograr la suficiente
capacidad decisional) el objeto conductual bajo examen.

58 James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 775.

% LovoLa, L. pE, Ejercicios espirituales, o. c., § 2.

0 James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 734-735.

L Ib., p. 777. Se confronte aqui Exercicios, o. c., § 56: “El primer puncto es el processo de los pecados,
es a saber, traer a la memoria todos los pecados de la vida, mirando de afo en afio o de tiempo en tiempo;
para lo cual aprovechan tres cosas: la primera, mirar el lugar y la casa donde he habitado; la segunda, la
conversacion que he tenido con otros; la tercera, el officio en que he vivido”.
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3. Considerar el objeto (discernir lo que deseo)
3.1. Meditar la eleccion

El discernimiento es parte integrante e indispensable de la disciplina psiquica. Asi
lo declara Ignacio de Loyola:

La primera annotacion es que, por este nombre, exercicios spirituales, se entiende todo modo
de examinar la consciencia, de meditar, de contemplar [...], y de otras spirituales operacio-
nes, segun que adelante se dira. Porque asi como el pasear, caminar y correr son exercicios
corporales, por la mesma manera todo modo de preparar y disponer el anima, para quitar de
si todas las afecciones desordenadas, y después de quitadas para buscar y hallar la voluntad
divina en la disposicion de su vida para la salud del 4nima, se llaman exercicios spirituales®.

Meditar la racionalidad del presupuesto, hasta generar el convencimiento suficien-
te para que la voluntad lo lleve a la practica tanto con la modificacién conjunta de
hébitos y afecciones, como a resultas de sus interferencias reciprocas. Es también
la modalidad —basada en los mismos pasajes- recomendada por James. Se vea por
ejemplo el mecanismo de controlar los impulsos mediante una oportuna rectificacion
conductual: “Action seems to follow feeling, but really action and feeling go together;
and by regulating the action, which is under the more direct control of the will, we can
indirectly regulate the feeling, which is not”®.Y sobre la fijacion de los habitos: “Ac-
cumulate all the possible circumstances which shall reinforce the right motives; put
yourselves assiduously in conditions that encourage the new way; make engagements
incompatible with the old; take a public pledge, if the case allows; in short, envelope
your resolution with every aid you know”*,

Esta es la via de la salud, la gimnasia para alcanzar una correcta realizacion animi-
co-espiritual . “The capacity of the strenuous mood lies so deep down among our natu-
ral human possibilities that even if there were no metaphysical or traditional grounds
for believing in a God, men would postulate one simply as a pretext for living hard,
and getting out of the game of existence its keenest possibilities of zest [...]. Every sort
of energy and endurance, of courage and capacity for handling life’s evils, is set free
in those who have religious faith” .

Basta con establecer nuevos puntos de referencia en nuestras vidas, para obtener
una psicofisiologia totalmente modificada. “But turn the highest order of the minds,
and what a change!” .

En “The Moral Philosopher and the Moral Life” James bosqueja el perfil de quien,
habiendo establecido como paradigma fundamental una concepcién metafisica, se
forja con esa base un sistema de vida esforzado, heroico: “The strenuous mood [...]
makes us quite indifferent to present ill, if only the greater ideal be attained”®. Es la

2 LovoLA, 1. bk, Ejercicios espirituales, o. c., § 1.

0 JamEes, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 826.

% James, W., Psychology: Briefer Course, en JaMmes, W., Writings 1878-1899, Nueva York, Literary
Classics of the United States, 1992, pp. 146-147.

5 b, p. 615.
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idea que guia al monje descrito en la obra The Practice of the Presence of God, the
Best Rule of a Holy Life, by Brother Lawrence [...], ampliamente citada por James: “I
shall never do otherwise if You leave me to myself”, reza el protagonista de este dia-
logo con Dios; “it is You who must hinder my falling, and mend what is amiss”®. Se
trata de la voluntad superior que, ya postulada por Ignacio como referente de su vida,
tendréd que otorgar la “determinacion” de cambiar la propia.

Tercero: pedir a Dios nuestro Sefior quiera mover mi voluntad y poner en mi anima lo que
yo debo hacer acerca de la cosa proposita [...], discurriendo bien y fielmente con mi enten-
dimiento y eligiendo conforme su sanctisima y beneplacita voluntad .

Con la consiguiente declaracion enfatica: “que yo quiero y deseo y es mi determi-
nacion deliberada [...] .
Leamos acerca del fundamento las propias palabras de Ignacio:

PRINCIPIO Y FUNDAMENTO

El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro Sefior, y mediante
esto salvar su anima; y las otras cosas sobre la haz de la tierra son criadas para el hombre, y
para que le ayuden en la prosecucion del fin para que es criado [...]. Por lo cual es menester
hacernos indiferentes a todas las cosas criadas, en todo lo que es concedido a la libertad
de nuestro libre albedrio, y no le esta prohibido; en tal manera que no queramos de nuestra
parte mas salud que enfermedad, riqueza que pobreza [...]; solamente deseando y eligiendo
lo que mas nos conduce para el fin que somos criados.

El primer axioma ignaciano le sigue al presupuesto de los “Exercicios spirituales
para vencer a si mismo y ordenar su vida, sin determinarse por afeccion alguna que
desordenada sea”. Representa, como se puede ver muy claramente, el ideal ascético
tan admirado por James; y hasta aqui no puede haber sorpresas. Lo raro sobreviene
cuando, al analizar los métodos propiamente jamesianos, se los descubre en total con-
sonancia con los de Ignacio, hasta lograr una superposicion total. Consideremos por
lo pronto la caracterizacion de los fundamentos cientificos por obra de James: “To
believe that the cause of everything is to be found in its antecedents is the starting-
point, the initial postulate, not the goal and consummation, of science”®. Esto asimila
la ciencia a cualquier complejo religioso, como evidencia también el siguiente aserto:
“The belief creates its verification. The thought becomes literally father to the fact, as
the wish was father to the thought™®®,

El autor llega a declarar que cualquier teoria o complejo mental, ya sea de natu-
raleza ideoldgica o cientifica, no solo se encuentra caracterizado por el deseo que
motivé su busqueda, sino que culmina en la soluciones esperadas.

Yet if anyone should thereupon assume that intellectual insight is what remains after wish
and will and sentimental preference have taking wing, or that pure reason is what then sett-
les our opinions, he would fly quite as directly in the teeth of the facts.

% James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., pp. 838-839.
7 JaMmEs, W., The Will to Believe, o. c., p. 631.
I, p. 533.
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Pretend what we may, the whole man within us is at work when we form our philosophical
opinions. Intellect, will, taste, and passion co-operate just as they do in practical affairs .

De hecho, exclama James, se me antoja inverosimil que algunos piensen lo contrario.

It is almost incredible that man who are themselves working philosophers should pretend
that any philosophy can be, or ever is been, constructed without the help of personal prefe-
rence, belief, or divination .

Es evidente la sistematicidad con que el autor procede a homologar la produccion
cientifica a los complejos espirituales. En primer lugar, hay identidad de méviles: el
deseo, como hemos visto, la pasion y el interés se dirigen en ambos casos a legitimar
sus propios objetos. “The belief creates its verification”. Siendo asi, y a falta de otras
pruebas, el hombre de fe tiene el mismo derecho a creer lo que guste no solo en base
a una plausibilidad analoga, sino con idénticas probabilidades de éxito. “Wherever
the facts to be formulated contain such a contribution, we may logically, legitimately,
and inexpugnably believe what we desire [...]. The thought becomes literally father to
the fact, as the wish was father to the thought” . El mismo autor apostilla en nota: “If,
however, free acts be possible, a faith in their possibility, by augmenting the moral
energy which gives them birth, will increase their frequency in a given individual”®.

(Qué es, en suma, lo que caracteriza la ciencia con respecto a la fe? Absolutamen-
te nada, considerado que esta ultima “means belief in something concerning which
doubt is still theoretically possible; and as a test of belief is willingness to act, one may
say that faith is the readiness to act in a cause the prosperous issue of which certified
to us in advance™’’.

La identidad de moéviles es sufragada por una semiotica vinculante. Observando
en los dominios considerados los respectivos signos de acreditacion, se puede hallar
una coincidencia perfecta. La satisfaccion inherente al logro se precisa internamente
como un estado de quietud, de paz y sosiego terminantes: “A strong feeling of ease,
peace, rest, is one of them”’!. Estas son, al decir de James, las “marcas” distintivas
de la racionalidad, su posesion objetivada. En toda la primera parte del “Sentimiento
de racionalidad” James subraya el motivo en cuestion, para asegurar luego que “the
peace of rationality may be sought through ecstasy when logic fails””>.

De ahi que se pueda vislumbrar con mucha facilidad la conexién subyacente a
la identidad considerada. Ese sentimiento de satisfaccion y paz, anejo a la raciona-
lidad como ingrediente comun de la analogia cientifica y rutinas de tipo ascético, lo
proporciona en ambos casos la familiaridad que engendra el hdbito. Se confronte el
siguiente pasaje:

Philosophers long ago observed the remarkable fact the mere familiarity with things is able
to produce a feeling of their rationality [...]. The daily contemplation of phenomena juxta-

9 Id.

™ Ib., p. 524.

7 b, p. 504.

2 JaMES, W., “The Sentiment of Rationality”, o. c., p. 983.
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posed in a certain order begets an acceptance of their connection, as absolute as the repose
engendered by theoretic insight into their coherence [...]. Custom [...] is thus the source of
whatever rationality the thing may gain in our thought .

Como anota G. Papini, en linea con el genuino pensamiento de James: “La fede
puo sorgere dall’azione e produrre dell’azione che, formando delle abitudini, ne crea
delle nuove e modifica le antiche””.

Esto nos lleva directamente al tercer pardmetro evaluativo de la racionalidad: su
aptitud para la accion. También esta sefial emparienta la ciencia “verificable” con una
religion simplemente asumida, autoimpuesta.

In short: if I am born with such a superior general reaction to evidence that I can guess right
and act accordingly, and gain all that comes of right action, while my less gifted neighbor
(paralyzed by his scruples and waiting for more evidence which he dares not anticipate,
much as he longs to) still stands shivering on the brink, by what law shall I be forbidden to
reap the advantages of my superior native sensitive-ness? .

“Believe, and you shall be right; for you shall save yourself; doubt, and you shall
again be right, for you shall perish. The only difference is that believe is greatly to your
advantage”’, remata James su razonamiento. Todo, sistema sensorial y pensamiento,
existe solo en vista de la conducta. “The sensory impression exists only for the sake
of awaking the central process of reflection, and the central process of reflection exists
only for the sake of calling forth the final act””. Ninglin pensamiento es completo
hasta que haya sido “actuado” de alguna forma.

The results of the action corroborate or refute the idea from which it flowed. So there: the
verification of the theory which you may hold as to the objectively moral character of the
world can consist only in this, that if you proceed to act upon your theory it will be reversed
by nothing that later turns up as your action’s fruit; it will harmonize so well with the entire
drift of experience that the later will, as it were, adopt it.

A partir de Loyola, se crea en la literatura mistica toda una linea de comprobacion
doctrinal basada en los “efectos”. Si estos son “buenos”, es decir, se registra en el
alma esa mejoria que garantiza la armonizacidon de hechos y palabras —o ideas—, si los
pensamientos generan acciones del mismo tenor, entonces las visiones que las han
inspirado “son de Dios”; de lo contrario, vienen de un mal espiritu. Cfr. en la autobio-
grafia teresiana el capitulo 25, y en especial las secciones 10-15: “Cuando es demo-

3 PapiNI, G., Pragmatismo, Turin, Utet, 1970, p. 449.

" Ib., p. 529.

5 Ib., p. 542.

6 O “sefiales”, en la terminologia técnica. Cfr. n. 10. la siguiente anotacion de Ignacio, extraida de las
Cartas, es potentemente aclaradora: “Como es sefial que el espiritu sea bueno si induce a la observancia
y amor de todo lo que el hombre es obligado por servicio de Dios nuestro Sefior, asi el espiritu parece
malo que indice a lo contrario [...], y es cierto que, cuando uno no se siente bien de una cosa, suele en la
observancia de ella no ser muy diligente y cumplido” (Lovora, 1. pE, Cartas e instrucciones, o. c., p. 769).
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nio, no solo deja buenos efectos, mas déjalos malos™”’. Seria util también confrontar
uno de estos pasajes con un extenso fragmento jamesiano:

Pues estando en esta gran fatiga (ain entonces no habia comenzado a tener ninguna vision),
solas estas palabras bastaban para quitarmela y quietarme del todo: “No hayas miedo, hija,
que yo soy y no te desampararé¢; no temas”. Paréceme a mi, segun estaba, que era menester
muchas horas para persuadirme a que me sosegase y que no bastara nadie. Heme aqui, con
solas estas palabras sosegada, con fortaleza, con una quietud y luz que en un punto vi mi
alma hecha otra, y me parece que con todo el mundo disputara que era Dios. jOh qué buen
Dios! Oh qué buen Seflor y qué poderoso! No solo da consejo, sino el remedio. Sus pala-
bras son obras. jOh, valgame Dios, y como fortalece la fe y se aumenta el amor!

But suppose that, of the contrary, the emotions of fear and mistrust preponderate; or sup-
pose that, having just read the “Ethics of Believe”, I feel it would be sinful to act upon an
assumption unverified by previous experience; why, then I shall hesitate so long that at last,
exhausted and trembling, and launching myself in a moment of despair, [ miss my foothold
and roll into the abyss. In this case (and it is one of an immense class) the part of wisdom
clearly is to believe what one desires; for the belief is one of the indispensable preliminary
conditions of the realization of its object. There are the cases where faith creates its own
verification. Believe, and you shall be right, for you shall save yourself; doubt, and you shall
again be right, for you shall perish. The only difference is that to believe is greatly to your
advantage. The future movements of the stars or the facts of the facts of the past history are
determined now once for all, whether I like them or not [...]. But in every fact into which
there enters an element of personal contribution on my part, as soon as this personal con-
tribution demands a certain degree of subjective energy which, in is turn, calls for a certain
amount of faith in the result —so that, after all, the future fact is conditioned by my present
faith in it—, how trebly asinine would it be for me to deny myself the use of the subjective
method, the method of belief based on desire!

Basta cambiar nuestro orden de ideas, y “what a change!”

Energia subjetiva, externa resistividad, acuerdo interactuado por modificaciones
reciprocas son los pasos de un procedimiento ignaciano-jamesiano que culmina en
la mecanica del acierto decisional, asimilable a una reprogramacion genética. En el
vértice de este constructivismo bidireccional (una voluntad plasmada por la ergono-
mia que opera), hallaremos el evento como respuesta externa a las modificaciones del
sujeto, y su retorno positivo a la conciencia en cuanto fijacion de habitos individuales.

4. Regresar a la voluntad (para la accion)
4.1. Voluntad: ;partida o retorno?
Ya hablamos en la primera parte del articulo acerca de las sefiales exteriores, que

se acompafian siempre —o a lo menos en los dos autores considerados— al sentimiento
subjetivo de “paz, sencillez, racionalidad satisfecha”. Estas sefiales, también presentes

77 SANTA TERESA DE JESUS, Libro de la Vida, edicion de Damaso Chicharro, Madrid, Ediciones Catedra,
1979, cap. 25, § 10, p. 312.
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en la literatura mistica de marca ignaciana, podrian clasificarse a su vez como objetivas
y subjetivas. En la vertiente objetiva, escuchemos una vez mas estas palabras de James :

The results of the action corroborate or refute the idea verification the idea from which it
flowed [...]. If this be an objectively moral universe, all acts that I make on that assumption,
all expectations that I ground on it, will tend more and more completely to interdigitate
with the phenomena already existing. M + x will be in accord; and the more I live, and the
more the fruits of my activity come to light, the more satisfactory the consensus will grow .

En la otra vertiente de la subjetividad la prueba del fendmeno se coloca como he-
mos visto en la disponibilidad a la accidon, y esto lleva a su vez a una decision acertada:
“as a test of belief is willingness to act, one may say that faith is the readiness to act in
a cause the prosperous issue of which certified to us in advance™’®. Si una idea ocupa
la mente, buscara de inmediato su valvula de escape, que es la accion; y la prontitud
en asumirla dependera del grado de persuasion en su éxito. De aqui lo acertado de la
eleccidn, en un regreso a la sensibilidad establecida por decreto decisional, y por ende
fruto de meditacion previa:

The pleasures and benefits, moreover, with certain parts of the environment yield, and the
pains and hurts which other parts inflict, determine the direction of our interests and our at-
tention, and so decide at which points the accumulation of mental experiences shall begin .

El método de sopesar, en la eventualidad de una eleccion, “lo que uno siente” al
respecto, saboreando de antemano lo que se experimentaria con la opcién por escoger,
es exquisitamente ignaciano. Se recomienda en varias partes y representa el equiva-
lente “razonado”, con facultad anticipadora, de cuanto se produce en la voluntad a
instancias de la acumulacion emotiva. Véase en concreto lo que pasa en el caso de una
eleccion tomada con mirada “retrospectiva” y desde una dptica externa al individuo:

El segundo modo para hacer sana y buena eleccion [...].

1.* REGLA. La primera es que aquel amor que me mueve y me hace elegir la regla que en-
tonces [el dia del juicio] querria haber tenido, tomarla agora, porque entonces me halle con
entero placer y g0zo.

El adverbio temporal (‘entonces’) indica un nivel de discernimiento superior,
como Ignacio recomienda siempre en el caso de un proceso evaluativo. Para decirlo
con James, “the thought becomes litteraly father to the fact, as the wish was father
to de thought””. A fin de verificar plenamente este retorno al pensamiento (objeto de
nuestros ultimos apartados) como inspirador del hecho en cuanto a su vez motivado
por el interés, o deseo, consideremos en las charlas jamesianas a los docentes la fuente
y el caracter, conjuntamente con la calidad, de toda eleccion.

Our volition habits depend then, first, on what the stock of ideas is which we have; and se-
cond, on the habitual coupling of the several ideas with action or inaction respectively [...].

b, p. 524.
7 James, W., The Will to Believe, o. c., p. 533.
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The problem is, you see, to find the right idea or conception once is found. This search for
the right conception may take days or weeks [...]. Once brought, however, in this way to
de centre of the field of consciousness, and held there, the reasonable idea will exert these
effects inevitably; for the laws of connection between our consciousness and our nervous
system provide for the action then taking place. Our moral effort, properly so called, ter-
minates in our holding fast to the appropriate idea. If, then, you are asked, “In what does a
moral act consist when reduced to its simplest and most elementary form?” you can make
only one reply. You can say that it consists in the effort of attention by which we hold fast to
an idea [...]. To think, in short, is the secret of will, just as it is the secret of memory. This
comes out very clearly in the kind of excuse which we most frequently hear from persons
who find themselves confronted by the sinfulness or harmfulness of some part of their
behavior. “I never thought”, they say. “I never thought how mean the action was, I never
thought of these abominable consequences”. And what do we retort when they say this? We
say: “Why didn’t you think? What were you there for but to think?”. And we read them a
moral lection on their irreflectiveness .

In action as in reasoning, then, the great thing is the quest of the right conception .

En James como en Ignacio, el justo discernimiento hara surgir, junto con la vo-
luntad correcta, también la accion ejemplar . Recordemos que no hay pensamiento sin
actuar, y que “there is no more contemptible type of human character than that of the
nerveless sentimentalist and dreamer, who spends his life in a weltering sea of sensi-
bility, but never does a concrete manly deed”*’.

Y ahora vamos a considerar, en una secuencia significativa de los Exercicios, el
recorrido ignaciano para “pedir lo mismo”.

ADDICIONES PARA MEJOR HACER LOS EXERCICIOS Y PARA MEJOR HALLAR LO QUE DESEA

1.2 appIcION. La primera addicion es, después de acostado, ya que me quiera dormir, por
espacio de un Avemaria, pensar a la hora que me tengo que levantar, y a qué, resumiendo
el exercicio que tengo de hacer.

2.* ApDICION. La segunda: quando me despertare, no dando lugar a unos pensamientos ni
otros , advertir luego a lo que voy a contemplar en el primer exercicio de la media noche,
trayéndome en confusion de mis tantos pecados, poniéndome exemplos, asi como si un
caballero se hallase delante de su rey y de toda su corte, avergonzado y confundido de
quien primero recibié muchos dones y muchas mercedes; asimismo en el segundo exerci-
cio haciéndome pecador grande y encadenado, es a saber, que voy todo como en cadenas a
parescer delante del sumo juez eterno [...]; y con estos pensamientos vestirme, o con otros,
segun subiecta materia.

3.2 ADDICION. La tercera: un paso o dos donde tengo de contemplar o meditar, me pondré
en pie por espacio de un Pater Noster, alzado el entendimiento arriba, considerando como
Dios nuestro Sefior me mira, etc. [...].

4.* ADDICION. La quarta entrar en contemplacion quando de rodillas, quando prostrado en
tierra, quando supino rostro arriba [...], andando siempre a buscar lo que quiero. En dos
cosas advertiremos: la primera es que si hallo lo que quiero de rodillas, no pasaré adelante
[...]; la segunda, en el puncto en el qual hallare lo que quiero, ahi me reposaré, sin tener
ansia de pasar adelante hasta que me satisfaga.

8 James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 753.
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5.2 apDICION. La quinta. Después de acabado el exercicio, por espacio de un quarto de hora,
quier asentado, quier paseandome, miraré como me ha ido en la contemplacion o medita-
cion; y si mal, miraré la causa por donde procede, y asi mirada arrepentirme [...].

6.7 ADDICION. La sexta: no querer pensar en cosas de placer o alegria [...]; porque para sentir
pena, dolor y lagrimas por nuestros pecados impide qualquier consideracion de gozo y
alegria; mas tener delante de mi quererme doler y sentir pena, trayendo mas en memoria
la muerte, el juicio.

7.2 ADDICION. La séptima: privarme de toda claridad para el mismo efecto cerrando ventanas
y puertas [...] .

Notese que la facultad raciocinante no es nunca la primera nota del cuadro: antes
viene la afectividad de la historia, el crear en si, con medios variados, un determinado
estado de animo. “La persona que medita, tomando el fundamento verdadero de la
historia, discurriendo y raciocinando por si mismo [...]”. Esto es conforme al prélogo:
“los actos del entendimiento discurriendo, y los de la voluntad afectando”. Solo que
el discurrir no cobra para Ignacio, a diferencia del uso moderno, el valor semantico de
cogitare, un pensar intensamente, sino el traer a la memoria lo que pueda impresionar
favorablemente, a fin de “hallar lo que se busca, es a saber, contricion, dolor, lagrimas
por sus pecados”, etc.. Ya que: “no el mucho saber harta y satisface el anima, mas el
sentir y gustar de las cosas internamente”. Por eso hay que detenerse de vez en cuando
(la reflexion vendra luego) durante los momentos de mas intensa afectividad: “Des-
pués de la oracion preparatoria y dos preambulos, serd repetir el primero y segundo
exercicio, notando y haciendo pausa en los punctos que he sentido mayor consolaciéon
o desolacion o mayor sentimiento spiritual”. Con la voluntad afectando, mediante in-
cluso posturas corporales, imaginando y sintiendo, experimentando sensaciones que
han de hacerse durables. “El primer tiempo es quando Dios nuestro Sefior asi mueve
y atrae la voluntad, que sin dubitar ni poder dubitar, la tal anima devota sigue a lo que
es mostrado™®!. A veces la voluntad se pide expresamente:

El primer coloquio a Nuestra Sefiora, para que me alcance gracia [...] para tres cosas: la
primera, para que sienta interno conoscimiento de mis pecados y aborrescimiento dellos;
la segunda para que sienta el dessorden de mis operaciones, para que, aborresciendo, me
enmiende y me ordene; la tercera pedir conoscimiento del mundo, para que aborresciendo
aparte de mi las cosas mundanas y vanas.

O mas claramente aun: “3.° punto. Tercero. Pedir a Dios nuestro Sefior quiera mover
mi voluntad y poner en mi anima lo que yo debo hacer acerca de la cosa propdsita”®2.
Lo que equivale a decir que quiero, o pido, se me imponga sentir determinado afecto,
u opinar en un determinado sentido (el pasaje precedente sigue asi: “[...] discurrien-
do bien y fielmente con mi entendimiento y eligiendo conforme a su sanctisima y
beneplacita voluntad™); vale decir, pedir la voluntad de creer 1o que debo, y por tanto
quiero y deseo con todas mis fuerzas. Estas peticiones traen siempre, efectivamente,
el mismo objeto: “hallar lo que quiero”. Lo que se desea sentir en vista de tal o cual
accion o propdsito.

S 1p., § 175.

2 1p., § 180.
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Pero el esquema en cuestion, aunque predominante, no es el unico adoptado por
Ignacio. A veces el procedimiento invierte radicalmente sus términos:

EL PRIMER MODO PARA HACER SANA Y BUENA ELECCION contiene en si seis punctos.

El primer puncto es proponer delante la cosa sobre que quiero hacer eleccion [...].
Segundo: es menester tener por objeto el fin para que soy criado [...]: y con esto hallarme
indiferente sin afeccion alguna dessordenada, de manera que no esté mas inclinado ni afec-
tado a tomar la cosa propuesta, que a dejarla [...].

Tercero: pedir a Dios nuestro Sefior que quiera mover mi voluntad y poner en mi anima lo
que yo debo hacer acerca de la cosa proposito [...].

Quarto: considerar raciocinando quantos commodos o provechos se me siguen con el tener
el officio o beneficio propuesto [...]; y, por el contrario, considerar assimismo los incomo-
dos y peligros que hay en el tener [...].

Quinto: después que asi he discurrido y raciocinado a todas partes sobre la cosa proposita,
mirar donde mas la razon se inclina, y asi segun la mayor mocién racional, y no mocion
alguna sensual, se debe hacer deliberacion sobre la cosa proposita [...] .

De la misma forma James, acudiendo a la experiencia mistica transmitida por The
Christian’s Secret of a Happy Life (Smith, c. 1888): “It is your purpose God looks at,
not your feelings about that purpose; and your purpose, or will, is therefore only thing
you need attend to”%. Enseguida se declara mejor el concepto: “Let your emotions
come or let them go, just as God pleases, and make no account of them either way”.
Mas al margen de estas coincidencias factuales, inevitables (ya que es el mismo autor
quien explica aqui, acudiendo a textos probatorios, el tenor de la experiencia mistica),
lo que importa relevar en este punto es una inversion de términos apta a explicar tam-
bién las oscilaciones jamesianas. Porque, mientras lo de pedir la voluntad iniciando
el training representa una caracteristica recurrente del proceso ignaciano, ahora viene
primero el raciocinio, la deliberacion hecha, podriamos decir, a sangre fria. Luego se
produce una interesante sucesion de los dos factores, que se alternan con exactitud
(discernimiento, voluntad, de nuevo discernimiento, para concluir con la voluntad o
peticioén analoga: § 183).

Mas ejemplarmente atn, en § 50 de los Ejercicios:

El primer puncto sera traer la memoria sobre el primer pecado, que fue de los angeles, y
luego sobre el mismo el entendimiento discurriendo, luego la voluntad [...]; y asi conse-
quenter discurrir mas en particular con el entendimiento, y consequenter moviendo mas los
afectos con la voluntad,

oen § 52: “[...] discurrir con el entendimiento [...], y acabar con la voluntad como
esta dicho”.
Acudamos otra vez a James, considerando passim lo que viene a continuacion:

To think, in short, is the secret of will, just as it is the secret of memory.
The thought becomes litteraly father to the fact, as the wish was father to the thought.

8 SmritH, H. W. The Christian's Secret of a Happy Life, Chicago, Fleming H. Revel, c. 1888, citado por
James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 826.
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The willing department of our nature, in short, dominates both the conceiving department
and the feeling department; or, in plainer English, perception and thinking are only there
for behavior’s sake.

Our volition habits depend then, first, on what the stock of ideas is which we have.
Custom [...] is thus the source of whatever rationality the thing may gain in our thought.

Asi que es imposible determinar cual de los dos viene primero, si el huevo o la ga-
llina. Inevitable, si consideramos el origen conjetural que estamos proponiendo aqui,
una derivacidn neta (mas allé de las igualdades autorialmente declaradas) del manual
compuesto por Ignacio.

5. Entrenamiento

5.1. Entrenamiento prdactico

Con el cuerpo sano —escribe Ignacio en una de sus cartas— podréis hacer mucho, con ¢l
enfermo no sé qué podréis. El cuerpo bueno en gran manera ayuda para hacer mucho mal y
mucho bien: mucho mal a los que tienen voluntad depravada y habitos malos; mucho bien a
los que tienen la voluntad toda a N.S. aplicada y en buenos habitos acostumbrada .

Recordemos que, en el pensamiento jamesiano, la manifestacion somatica precede
a la emocion. Hay que estimular por ende una percepcion que favorezca las respuestas
somaticas adecuadas (inducir las correspondientes emociones; luego las creencias,
finalmente las acciones).

Todo esto dentro de una practica, cuyos puntos principales son:

— Repeticion

— Formacién de héabitos

— Voluntad de actuar como quiero (de acuerdo a la nueva sensibilidad instaurada),
que sera imponerme lo que debo.

Muy importante en el contexto descrito la educacion “ojo, mano, oido”: véase la
sistematicidad del método, suerte de manualidad para el espiritu, por parte de Ignacio:

El primer puncto sera ver con la vista de la imaginacion los grandes fuegos, y las animas
cOmo en cuerpos igneos.

El segundo, oir con las orejas llantos, alaridos, voces, blasfemias [...].

El tercero: oler con el olfato humo, piedra azufre, sentina y cosas putridas.

Gustar con el gusto cosas amargas, asi como lagrimas, tristeza y el verme de la consciencia.
Tocar con el tacto, es a saber, como los fuegos tocan y abrasan las dnimas.

Todo viene después del preambulo para “demandar lo que quiero”, es decir, “pedir
interno sentimiento de la pena que padescen los dafiados™*. Se note la secuencia:
inducir reflexivamente el sentimiento; reforzarlo con las impresiones sensoriales ade-
cuadas; llevarlo a la practica preconcebida mediante el ejercicio gradual de la deter-

8 LovoLa, L. DE., Ejercicios espirituales, o. c., § 65: segundo preambulo.
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minacion. Todo aqui, pensamiento y voluntad, coopera con interferencias bien pro-
gramadas al conseguimiento del fin propuesto/impuesto: en Ignacio, como en James.

Para cargar de afectividad el limite previamente establecido, y poder exclamar con
conviccion “que yo quiero y deseo y es mi determinacion deliberada”®, no basta una
experiencia aislada: se necesitan muchas, reiteradas hasta mas no poder. Nos limitare-
mos a documentar el dato en su procedencia ignaciana. Véase:

Después de la oracion preparatoria y dos preambulos, sera repetir el primero y segundo
exercicio, notando y haciendo pausa en los puntos que he sentido mayor consolacién o
desolacion o mayor sentimiento espiritual [...].

[...] Esta repeticion de horas, mas o menos, siempre entiendo en todas las cuatro semanas;
segun la edad, disposicion y temperatura ayuda a la persona que se exercita, para hacer los
cinco exercicios 0 menos.

Algunas veces aprovecha, aunque el que se exercita sea recio y dispuesto, el mudarse desde
este segundo dia hasta el quarto inclusive para mejor hallar lo que desea, tomando sola una
contemplacion en amaneciendo, y otra a la hora de missa, y repetir sobre ellas a la hora de
visperas, y traer los sentidos antes de la cena.

El tercero dia como [...], y asi consequenter hacer las dos repeticiones y traer los cinco
sentidos .

Norta. Este exercicio se hara a media noche y después otra vez a la mafiana, y se haran dos
repeticiones deste mismo a la hora de missa y a la hora de visperas [...].

Esta contemplacion se hard una vez a la media noche, y otra vez a la mafiana, y dos repe-
ticiones sobre ella ala hora de missa y visperas, y antes de cenar traer sobre ella los cinco
sentidos,; en cada uno de estos cinco exercicios proponiendo la sélita oracion preparatoria
y los tres preambulos [...].

[...] repeticiones sobre la primera y segunda contemplacion [...].

Etcétera. Hay mas de treinta aplicaciones parecidas, que ratifican la importancia de
este punto en la dindmica considerada.

El involucramiento afectivo llega a un punto extremo con los experimentos igna-
cianos del “sentir en carne propia”:

[...] en el segundo exercicio haciéndome pecador grande y encadenado, es a saber, que voy
atado como en cadenas a parescer delante del sumo juez eterno, trayendo en ejemplo como
los encarcerados y encadenados ya dignos de muerte parescen delante de su juez temporal;
y con estos pensamientos vestirme, o con otros, seglin subiecta materia.

Muy importante en este contexto el cuidado de las posturas corporales:

La tercera: un paso o dos del lugar donde tengo de contemplar meditar, me pondré en pie
por espacio de un Pater noster, alzado el entendimiento arriba [...].

La quarta: entrar en la contemplacion quando de rodillas, quando prostrado en tierra quan-
do supino rostro arriba, quando asentado, quando en pie, andando siempre a buscar lo que
quiero. En dos cosas advertiremos: la primera es que si hallo lo que quiero de rodillas, no
pasaré adelante, y si prostrado, asimismo, etc.; la segunda, en el puncto en el que hallare
lo que quiero, ahi me reposaré, sin tener ansia de passar adelante hasta que me satisfaga.

8 LovoLa, L. DE., Ejercicios espirituales, o. c., § 98.
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La quinta: después de acabado el exercicio, por espacio de un quarto de hora, quier asen-
tado, quier paseandome, miraré como me ha ido en la contemplacion o meditacion |[...].

En otras partes se recomienda alejarse unos tres pasos del lugar donde se tiene que
meditar, y asi diciendo. Al mismo capitulo le pertenece la “mudanza” de costumbres:
“La tercera: quando la persona que se exercita aun no halla lo que desea, ansi como
lagrimas, consolaciones, etc., muchas veces aprovecha hacer mudanza en el comer, en
el dormir y en otros modos de hacer penitencia [...]”*.

Recuérdese como, en James, los cambios corporales (favorecidos por determina-
das posturas) preceden o inclusive determinan los estados animicos, por lo cual no
habré que preguntarse acerca del género o especie de emocion adyacentes a la nuestra,
sino por los cambios que cada una es capaz de generar en el sujeto. Es notable por lo
demas la coincidencia en los recursos adoptados por ambos autores, hasta en detalles
nimios, como el siguiente: “[...] si por ventura la tal anima esta affectada e inclinada
a una cosa desordenadamente, muy conveniente es moverse, poniendo todas sus fuer-
zas, para venir al contrario de lo que esti mal affectada”’; “There are only two ways in
which it is possible to get rid of anger, worry, fear, despair, or other undesirable affec-
tions. One is that an opposite affection should overpoweringly break over us [...]”%.

La acumulacion de las practicas, de las circunstancias (imposible no pensar en el
James de las Charlas a docentes y estudiantes) aptas para generar, con el instaurarse de
habitos, determinadas emociones, se suma en el antecesor a manifestaciones carentes
de expresividad autdnoma, meros vehiculos de la emocidn entrante. Asi en las Reglas
para sentir con la Iglesia se considera efectivo el método de “alabar”, alternativamen-
te —no importa la sinceridad de la expresion primordial— “el oir missa a menudo”, “la
doctrina positiva y escoldstica”, “alabar votos de religion, de obediencia, de pobreza”,
etc., como recurso mecanico para el instaurarse del sentimiento concomitante .

Tanto importa la constancia del estimulo inductor, que Ignacio llega a idear, como
se sabe, un ingenioso sistema mnemonico de autochequeo periddico:

SIGUENSE QUATRO ADDICIONES PARA MAS PRESTO QUITAR AQUEL PECADO O DEFECTO PARTICULAR.

1.% addicion. La primera addicion es que cada vez que el hombre cae en aquel pecado o
defecto particular, ponga la mano en el pecho, doliéndose de haber caido; lo que se puede
hacer aun delante de muchos, sin que sientan lo que hace.

2.*La 2.% como la primera linea de la g= significa el primer examen, y la 2.* linea el 2.°
examen, mira a la noche si hay enmienda de la primera linea a la 2.7, es a saber, del primer
examen al 2.°.

3.2 La 3.% conferir el segundo dia con el primero,, es a saber, los dos examines del dia
presente, con los otros dos examines del dia pasado y mirar si de un dia para otro se ha
emendado.

4.* La 4.* addicion: conferir una semana con otra, y mirar si se ha emendado en la semana
presente con la primera pasada.

Nota. Es de notar que la primera g grande significa el domingo, la segunda mas pequeiia el
lunes; la terecera, el martes, y ansi consequenter .

% Jp., § 89.
S 1b, § 16.
8 James, W., Talks to Teachers on Psychology, o. c., p. 196.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 65-86



86 PATRIZIA DI PATRE Y ESTEBAN CRESPO JARAMILLO

Sigue el cuadro. Los Exercicios no terminan con ningun concepto o idea general o
recapitulacion aleccionadora; acaban, simplemente, como empezaron, con un ultimo
refuerzo de la actitud idonea al presupuesto, el hecho de “hallarse como en medio de
un peso para seguir aquello que sintiere ser mas en gloria y alabanza de Dios nuestro
Seflor y salvacion de mi anima”®.

Pesar es cribar, evaluar en qué direccion la voluntad va ganando el seguimiento
impuesto por los sentidos: o, en otras palabras, cuanto pesa la voluntad en el proceso
de la creencia escogida.

Recibido: 28 de septiembre de 2017
Aceptado: 31 de enero de 2019

9 Ib., § 179.
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ticulada por C. Schmitt en torno al concepto especificamente moderno de soberania, a fin
de evaluar el estatuto que, en cuanto a este paradigma, presenta la obra del jurista Miguel
de Ulzurrum como dispositivo teodrico legitimatorio del poder imperial. Con ello se procura
identificar, en perspectiva tedrica, el estatuto epocal de dicho poder, y por tanto la especificidad
de la proto-modernidad hispana frente al canon europeo moderno, dependiente de la division
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mitt in his studies about the modern concept of sovereignty. This concept enables us to consider
the gap between this paradigm and the works of the jurist Miguel de Ulzurrum as mechanism
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sed to the modern European canon, which depends on the rupture of that in its own normative
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lada por C. Schmitt en torno al concepto especificamente moderno de soberania,

a fin de evaluar el estatuto que, en cuanto a este paradigma, presenta la obra del
jurista Miguel de Ulzurrum como dispositivo tedrico legitimatorio del poder imperial.
Con ello se procura identificar, en perspectiva teorica, el estatuto epocal de dicho poder,
y por tanto la especificidad de la proto-modernidad hispana frente al canon europeo
moderno, dependiente de la division respecto de aquella también en cuanto a lo poli-
tico. A este fin se propone una introduccion formal, caracterizadora de la relacion de

l Z 1 proposito del presente trabajo es emplear la nocion de Teologia Politica articu-
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la Teologia Politica con el par inmanencia / trascendencia, asi como de la sistematica
historica que la justifica (1). Luego se especifica la l6gica historica del Imperio catélico
espaiol tal y como tomd cuerpo con Carlos V, referente principal de la intervencion del
jurista navarro, para identificar asi su lugar en dicho compositum legitimatorio en una
reedicion parcial del gibelinismo (2). Tras ello, se expone la propia doctrina de Ulzu-
rrum, tal y como ésta se hace explicita en su obra Catholicum opus imeriale regiminis
mundi, de 1525 (3). La conclusién articula los momentos previos, a fin de identificar
las fallas de la ontologia politica moderna, esto es, la teologia politica, y su configura-
cién proto-moderna hispana, a saber, la ratio catolico-imperial, pues ambas se develan
como una onto-teologia politica, proponiéndose asi la necesidad de un distanciamiento
critico respecto de ésta en lo que a nosotros, hoy, concierne (4).

1.

En su respuesta tardia a las objeciones de E. Peterson, C. Schmitt especifico,
frente a las pretensiones de aquél, el objeto central de Ia teologia politica como el
problema de “la unidad politica, y su presencia o representacion”'. No obstante,
el estatuto de esta primera especificacion es todavia abstracto. Pues Schmitt pre-
tende la teologia politica como una doctrina especificamente moderna, y de ahi
la desproporcién de Peterson en su acusacion, restringida a los materiales que las
practicas cultuales del monoteismo antiguo proporcionaban. La teologia politica, en
este sentido, depende también del monoteismo. Pero se presenta como definitoria
del estatuto de la unidad politica y su representacion, sélo en cuanto dicha unidad
politica sea asimismo especificamente moderna. La teologia politica, en sentido
schmittiano, es entonces privativa de la modernidad. Es ella misma moderna, en
tanto que indice y factor de los propios procesos de transformacion que esta dimen-
siéon epocal comporta. No es s6lo un diagnéstico, sino también un sindrome. Por
ello su categoria central, como recurso histérico, es la categoria de secularizacion,
de donde extracta su ominosa ambivalencia. Pues se presenta como denuncia de la
ilegitimidad histérica de lo moderno, pero también como dispositivo re-sacralizador
de esas mismas realidades, ya profanas, que refiere. En este sentido se presenta
eminentemente, y de forma coherente, como una doctrina de la soberania, en la me-
dida en que ésta s6lo comparece de forma absoluta, exenta de todo limite, cuando
no hay instancia prevalente que la delegue, de la que provenga, y en este sentido
la coarte. La teologia politica s6lo puede construirse, entonces, tras la muerte de
Dios. En cuanto régimen de transferencia de la sustancia de sus atributos a la forma
profana del Estado, testimonia esta muerte, pero asimismo la hace suya. S6lo en
este sentido se hace inteligible la proposicion segun la cual “Todos los conceptos
centrales de la moderna teoria del Estado son conceptos teologicos secularizados™.
Pero, al tiempo, Schmitt ha caracterizado esta transferencia® como dada en un pro-

! Scumirt, C. Teologia politica, Madrid, Trotta, 2009, p. 91.

2 Ib.,p.37.

3 Cuyo estatuto, en cuanto transferencia sustancial, luego eludiria, en la medida en que manifestd, tras
casi cincuenta aflos, que “Todo lo que he dicho sobre el tema teologia politica son manifestaciones de un
jurista sobre una afinidad estructural [s. mio] entre los conceptos teoldgicos y los conceptos juridicos [...].
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ceso de progresiva neutralizacion y despolitizacion. Podemos decir que éste es su
diagnostico sobre la historicidad de lo moderno, deudor en este punto de la teoria
weberiana de la modernidad como separacion de las esferas de accion. En efecto,
este curso historico ha sido presentado por Schmitt no s6lo como una transferencia,
sino como una precariedad, una consecucion, un desplazamiento. En la medida en
que ha especificado el estatuto histérico de lo moderno no como un estatuto homo-
géneo, sino como una propia lucha interior a dicha época, ha identificado también
la norma conforme a la cual se levanta la ‘ratio’ imperial catolica, pues ha hecho
del curso de lo moderno, precisamente, su exceso y su cancelacion. Pues al inicio
de este proceso se presenta como prevalente el ambito de lo teologico, sobredeter-
minante de la totalidad de lo real, asi también de lo politico. En este sentido pudo
decir de su situacion epocal, frente al curso histérico de lo moderno, y la legitimidad
catolica inicial de dicho curso, que “Representa la conclusion y aun el rebasamiento
de unas ideas especificamente europeas y muestra, en su version mas extrema, lo
que constituye el nicleo de la moderna historia de Europa™. El contenido y las di-
visiones de este curso historico, que no se define como progresivo o asintotico, sino
como un mero factum, desprovisto por tanto de todo valor, vendrian dados entonces
por la imposibilidad de fundar una prevalencia legitimatoria de forma constante.
Con ello se especifica el estatuto de lo politico moderno como pluriversum, en la
medida en que €ste se construia sobre “una cierta coexistencia pluralista de etapas
que ya han sido recorridas™, frente a la universalidad homogénea de la condicién
teologica previa. Testimonio de ello fue dicha hegemonia primitiva de lo teoldgico
sobre el resto de esferas de accidn, luego descalificada por lo moral, y ésta final-
mente por lo econdmico, y su refraccion definitiva sobre lo técnico, en una preten-
sion de des-politizacidon y neutralizacion total. Pero, como ha visto Derrida, este
esfuerzo de cancelacion del conflicto bajo la forma de su tecnificacion sélo es “la
hipérbole abismal de una hiperpolitizacion”. No obstante, de la sucesion de estos
momentos, contradictorios e inhibitorios entre si, emerge una fuerza representativa
que prevalece transversalmente, a saber, “el Estado [,] el que adquiere su realidad
[s. mio] y su fuerza a partir de lo que en cada caso constituye ese ambito central’’.
Pero estas sucesivas neutralizaciones, despolitizaciones, subordinaciones y nuevas
dominaciones no vinieron canceladas por su concentracién en la hegemonia de lo
técnico, en la medida en que ésta supuso, frente al origen teologico de lo moderno,
la consolidacién de un momento de inmanencia total, suponiendo un nuevo grado
cero en el conflicto. Esta era la situacion epocal en tiempo de C. Schmitt. Pero esta
inmanencia es tal que de ella, en efecto, ninguna decision politica se deriva. En este
sentido, la técnica “es sélo instrumento y arma, y porque sirve a cualquiera no es

No siendo te6logo, no me atrevo a discutir con tedlogos sobre las cuestiones teoldgicas de la Trinidad. Qué les
sucede a los legos en teologia cuanto lo intentan, lo muestra el triste caso de Donoso Cortés”, ib., p. 117, n. 4.

4 Scumirt, C. “La era de las neutralizaciones y de las despolitizaciones”, en El concepto de lo politi-
co, Madrid, Alianza, 2016, pp. 112-113.

5 Ib.,p. 114.

© DERRIDA, J. Politicas de la amistad, Madrid, Trotta, 1998, p. 157.

7 ScumirT, C. “La era de las neutralizaciones y de las despolitizaciones”, o. c., p. 119.
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neutral”®. La técnica se devela como limite del proceso moderno de neutralizacion.
En este sentido funda una nueva inmanencia, una situacion exenta de toda norma,
dispuesta de nuevo a la destruccion total, solo comparable al conflicto absoluto, in-
tegral, extrafo a toda forma, de desmesuradas potencias miticas. Este es el sentido
de la divisa que cerrd el discurso de Schmitt en relacion al momento mismo en que
fue enunciado, 1929, a saber: Ab integro nascitur ordo’. En este sentido se hacia evi-
dente a la toma de partido de Schmitt la necesidad de la teologia, ya politica, como
ordenacion del mito, pues éste emergia nuevamente. Por eso acreditoé tardiamente
su postura afirmando que un conflicto habia de ser “una disputa de instancias y no
de sustancias”". El catolicismo romano, entonces, se hacia portador de la forma
teoldgica capaz de someter lo politico-mitico a una nueva ordenacion. Este fue el
fundamento de su justificacion, asi como la propia enunciacién de su problema, a
saber, “como puede emerger la teologia juridica y politica en una época condenada
al mito y a sus luchas salvajes”''. Lo central era entonces no la supresion, sino la
conversion del mito en teologia. Ello sélo era posible, a su juicio, bajo la reedicién
de la forma juridico-politica especifica del catolicismo. Pues frente al estatuto infor-
me, excesivo, irrestricto de lo mitico, la teologia catdlica, en su refraccion politica,
se hacia valedora del principio de representacion.

La teologia politica emerge entonces no como instancia absoluta, no como fuer-
za in-mediata, pues éste caracter es privativo de la inmanencia del mito, sino como
instancia trascendente de mediacion. Pero esta mediacion viene dada precisamente
como racionalizacion del exceso que dicha inmanencia produce. Esta estructura
de oposiciones entre inmanencia / trascendencia, desorden / orden, norma / excep-
cion, indeterminacion / forma, mito / teologia, de cuya colisién emerge lo politico
moderno en Schmitt, es aquella conforme a la cual se articula su propia Teoria
de la Constitucion, en el sentido de que los dos principios fundantes de la misma
son identidad y representacion. El catolicismo romano constituye entonces la mas
perfecta sintesis de estas oposiciones, cuya complexio oppositorum se produce en
virtud de “su supremacia especificamente formal”'?. Schmitt pretendia entonces la
reedicion de este estatuto en su propia nocion de teologia politica, cuya ambivalen-
cia respecto del catolicismo, ella misma una complexio oppositorum, es asi carac-
teristica. En este sentido, afirmoé que no hay “Estado sin representacion, porque no
hay ningun Estado sin forma politica, y a la forma le corresponde esencialmente la
representacion de la unidad politica”". Pero el principio representativo, en cuanto
principio informador de lo politico, requiere asimismo una materia a la que dotar
de publicidad. Esta materia, exenta de todo limite, es s6lo ordenable en la medida
en que supone el principio de identidad. Ella no es sino la unidad politica de un
pueblo en cuanto pueblo, que en este sentido se supone depurado de todo elemento

S b, p. 123.

9 b, p. 127.

10 Scumitt, C. Teologia politica, o. c., p. 120.

"' ViLLacaNas, L.L. Poder y conflicto. Ensayos sobre Carl Schmitt, Madrid, Biblioteca Nueva, 2008,
p- 22.

12 Scumitt, C. Catolicismo romano y forma politica, Madrid, Tecnos, 2015, p. 10.

B3 Scumitt, C. Teoria de la Constitucion, Madrid, Alianza, 2015, p. 273.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 87-110



Sobre la posibilidad de una teologia politica hispana. En torno a Miguel de Ulzurrum 91

exdgeno. Por ello dijo Schmitt que propio de la moderna representacion de la iden-
tidad fuera “no sélo [...] que lo igual sea tratado como igual, sino que, como una
consecuencia inevitable suya, lo desigual no sea tratado de manera igual”'*. En este
sentido la representacion es existencial, pues emerge sobre la dimension absoluta
de la vida politica en el sentido mitico ya dicho. Sélo cuando estas dos condiciones
se cruzan emerge la vida politica como un todo, en la medida en que representar
es “hacer perceptible y actualizar un ser imperceptible, al mismo tiempo que se
lo hace presente”!®. Conviene entonces preguntarse cual sea la condicidén de esta
teologia, principio formal trascendente, respecto de la propia vida politico-mitica
inmanente, cuyo contenido ex-pone. Esta, con todo, aun no constituyendo un cuer-
po articulado, no por ello conlleva un estatuto defectivo, errdneo, caido. Pues so6lo
es susceptible de representacion, en sentido eminente, aquello que conlleva una
“superior especie del ser, [siendo asi] que es susceptible de una elevacion al ser
publico, de una existencia”'®. La instancia representativa no ha de cancelar este
bathos existencial, sino elevarlo a la visibilidad publica acorde con la dignidad de
su propia condicion. Entonces la representacion “no puede decidir a partir de nada,
sino sobre la nada: el desorden [s. mio]”", que queda en este sentido depurado,
homogeneizado, ratificado, en su hacerse publico. Ello manifiesta que la teologia
politica sdlo puede ser una teologia catolica, algo que se hace explicito en la misma
“Advertencia previa a la segunda edicién” que Schmitt puso al inicio de su obra ho-
monima, tras los doce aflos que la separaban de su publicacidn original, y previa en
un afo a la edicion del opusculo Sobre los tres modos de pensar la ciencia juridica.
La teologia politica entonces no puede presentarse como una teologia absoluta,
tal y como hasta entonces al enunciaba el decisionismo. Frente a los “dos tipos de
cientificidad juridica que se pueden definir por la mayor o menor conciencia cienti-
fica que se tenga de la peculiaridad normativa de la decision juridica™®, a saber, el
decisionista y el normativista, Schmitt postulaba ahora la necesaria consideracion
de un tercer tipo, el institucionalista, dependiente en este punto de M. Hauriou. Lo
que ahora se enunciaba como orden concreto, luego se referiria como nomos. En
cualquier caso, la instancia soberana s6lo se construia a fin de posibilitar la expo-
sicidén y racionalizacion de tal ordo existencial en cuanto tal. En este sentido, la
soberania que la teologia politica define no puede ser referida a la transferencia de
los contenidos propios del Dios nominalista a su figura, segun su estructura como
potestas absoluta’. Pues “incluso el Dios de la teologia politica es una potencia

4 Scumitt, C. Los fundamentos historico-espirituales del parlamentarismo en su situacion actual,
Madrid, Tecnos, 2016, p. 22.

15 Scumirt, C. Teoria de la Constitucién, Madrid, Alianza, 2015, p. 276.

1o Id.

17 NAVARRETE, R. “Carl Schmitt y el pensamiento del orden concreto: una critica de la interpretacion
decisionista de la teologia politica schmittiana”, Isegoria. Revista de Filosofia Moral y Politica, 52 (2015),
p. 357.

18 Scumirt, C. Teologia politica, o. c., p. 33.

19 La diferencia, en este punto, entre la estructura de pensamiento aristotélico-tomista y la escotista y
luego ockhamista viene dada por la oposicion entre “un Dios omnipotente que, para asegurar la potencia
autonoma y libre de su criatura, aliena dialécticamente su propia omnipotencia, [...] [o] un Dios omnipo-
tente, completamente arbitrario, que ejerce sin limites su omnipotencia absoluta, alienando definitivamen-
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absoluta limitada, concreta, excepcional, pues sigue vinculado a los fines ultimos
de ordenacion de la creacion”™®. Pero que esta potestad sea limitada denuncia ya
su estatuto no-absoluto. Tal es la dimensidn catdlica de Schmitt, que no conoce en
este punto la separaciéon moderna naturaleza / gracia. Pues “no ama el pensamien-
to moderno ni el nominalismo™?! hasta el punto de hacerse reproductor de éste.
El soberano es entonces, a la manera del Dios catdlico ordinario, “una potestas
ordinata”*. No conoce la division entre metafisica / historia, como tampoco por
ello la luterana entre naturaleza / gracia, y en este sentido expone una unidad. No
obstante, es en este punto donde emergen sus divergencias respecto de la forma
catolica ordinaria de concepcidn de la soberania y sus consecuencias ontoldogicas,
siendo dicha facultad privativa, en su origen, del propio Dios. Pues, en efecto, la
teologia politica en sentido schmittiano, en cuanto diagndstico y sindrome de la
propia modernidad, “ordena el universo ya inmanente de la politica como si en él
alguien representara personalmente una trascendencia”?. En este sentido, creo que
L.A. Gascon Pérez confunde en su lectura estas distinciones, en perjuicio de su
propia investigacion, cuando manifiesta que “la ontologia de lo politico en Schmitt
es aqui entendida como una ‘modulacion” de su feologia politica™, en la medida
en que frente a la progresion dada de Teologia politica a El concepto de lo politico,
¢l realiza una regresion doctrinal de este ultimo a la primera. Pues ha dicho que
la centralidad de la nocion de trascendencia deriva en este punto de la “critica a
todo ordenamiento social basado en la “inmanencia y en los intentos de fundar una
sociedad tratando de evadir lo politico (si entendemos por esto aquello que irrumpe
violenta y arbitrariamente desde afuera)”?. Pero lo teoldgico no irrumpe arbitra-
riamente desde afuera, en un sometimiento trascendente de lo real existencial, sino
que emerge ab integro de la inmanencia mitica propia de la vida politica, la cual
pervive, aun en la ordenacién de su condicidn previa ilimitada, en su estatuto for-
mal. Esta misma objecion puede elevarse a K. Lowith?, en cuyo analisis aquél se

te la potencia finita de su criatura”, DE MURALT, A. La apuesta de la filosofia medieval, Madrid, Marcial
Pons, 2008, 79. Es con Ockham que dicha potentia toma su sentido como “’potencia desligada” (absoluta)
de todo orden, de todo lo debido (debito), no sujeta a ninguna regla, en oposicion a la potencia ordenada”,
Leon FLorino E. y FERNANDEZ PoLanco, V. Diccionario de Conceptos de la Filosofia Medieval, Madrid,
Escolar y Mayo, 2017, p. 87.

20 ViLLacanas, J.L. “La leyenda de la liquidacion de la teologia politica”, en Scumirt, C. Teologia
politica, o. c., p. 155.

2L ViLLacaRas, L.L., Poder y conflicto, o. c., p.151.

2 1d.

2 VILLACANAS, J.L. Ramiro de Maeztu y el ideal de la burguesia en Espania, Madrid, Espasa-Calpe,
2000, p. 27.

24 GascoN PERrez, L.A. “Resoluciones de la ontologia de lo politico. Una lectura posfundacionalista de
Carl Schmitt”, Carl-Schmitt-Studien, 1 (2017), p. 154.

3 Ib., p. 155.

26 La critica de Lowith se presenta tanto mas ilegitima cuanto supone aquello que vendria a probar.
Asi, apenas refiere la reconstruccion operada sobre su pensamiento previo por C. Schmitt tras la publica-
cion de Sobre los tres modos de pensar la ciencia juridica, sino que de este texto, cuyo estatuto doctrinal
arruina su critica, solo dice: “A primera vista, este hasta ahora ultimo cambio del siempre movedizo
pensamiento de Schmitt supone un vuelco radical a todo lo dicho hasta el momento; en realidad, sin
embargo, solo confirma el caracter absolutamente ocasionalista de su pensamiento politico”, LowiTH, K.
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apoya, en la medida en que ambos desconsideran la condicionalidad de lo politico
y de la decision respecto de un orden concreto, ya siempre dado de forma inma-
nente. Es esta condicion la que referird Schmitt cuando finalmente afirme: “En el
lenguaje mitico, la tierra es denominada madre del derecho”?’.

La centralidad epocal de la proto-modernidad hispana respecto del moderno orden
politico se hace evidente no s6lo en cuanto que la ruina factica de ésta produjo el
sistema westfaliano de Estados, y con ello el canon de la época de la estatalidad, sino
también en cuanto que la teologia politica, como doctrina representativa de lo politico
moderno, dada en su ocaso, supone asimismo una divergencia respecto de la propia
norma catdlica, en este punto fundadora de la ratio imperial. En este sentido, la oposi-
cion proto-moderno / moderno deriva del par inmanencia / trascendencia mas que del
par absoluto / ordenado, aunque estas distinciones se crucen mutuamente. El problema
fundamental, todavia en este transito, sigue siendo en efecto el de la secularizacion.
Pues la teologia politica, en la medida en que no sélo es una sociologia, sino también
un programa, se presenta como un expediente auto-afirmativo, re-sacralizador, “ca-
rente de toda sustancia fundante pre-moderna”*. Lo politico moderno se construye,
por virtud de este estatuto, en ultima instancia nihilista, conforme a un orden dado,
pero éste no es ya un orden natural, aunque si un orden concreto. De esta forma, y en
contra de practicas previas al momento de consolidacion imperial, frente a la primi-
tiva forma de legislacion por pragmatica conforme a la cual se desenvolvia el poder
mondarquico en Castilla, proxima a la posterior definiciéon del moderno concepto de
soberania por Bodin, la reforma de los estudios juridicos por virtud de una nueva im-
pronta teologica ejercida por Cisneros consolidé la tendencia contraria de recortar la
facultad decisioria del monarca por una “moderacion de caracter trascendentalista™,
Como ha dicho M. Saralegui, frente a este “universalismo filoséfico y teologico, el ra-
zonamiento juridico y politico [de Schmitt] siempre reconoce limites, acepta lo dado
y trata de ordenarlo™®. En este sentido, A. D’Ors se manifestd adecuadamente, como
representante de la catolicidad ordinaria, cuando dijo que la teologia politica seria asi-
mismo ilegitima, en la medida en que la soberania, segiin su configuracién moderna,
“seria siempre usurpada, ya que el inico Soberano total y universal es Cristo™!.

“Decisionismo politico”, en £/ hombre en el centro de la historia. Balance filosdfico del siglo XX, Herder,
Barcelona, 1998, p. 55. Todo el analisis de Lowith se desvela entonces como hecho “a primera vista”.

27 Scumirt, C. El Nomos de la Tierra en el Dereho de Gentes del Jus Publicum Europaeum, Madrid,
Centro de Estudios Constitucionales, 1979, p. 15.

28 NAVARRETE, R. “Carl Schmitt y el pensamiento del orden concreto”, o. ¢c., p. 357.

2 LALINDE, J. “La creacion del Derecho entre los espafioles”, Anuario de Historia del Derecho Espa-
fiol, XXXVI (1966), p. 339. Asi lo ha recordado J.L. Villacanas a proposito del cronista Gonzalo de Ayora:
“Los reyes castellanos, se debia acordar [Ayora] de Fernando II, no estan limitados a la ley ni su poder
emerge del derecho que esta ofrece. Mas bien se dejan llevar por la maxima de Juvenal, sit pro ratione vo-
luntas. Ayora esta cerca de identificar en Castilla la primera ocurrencia del voluntarismo politico moderno,
la figura del principe legibus solutus”, VILLACANAS, J.L. ;Qué imperio? Un ensayo polémico sobre Carlos
V'y la Esparia imperial, Cordoba, Almuzara, 2008, p. 76.

39 SARALEGUI, M. Carl Schmitt pensador espaiiol, Madrid, Trotta, 2016, p. 77.

31 D’Ors, A. “Teologia politica: una revision del problema”, Revista de Estudios Politicos, 205 (1976),
p.77.
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2.

El Imperio de Carlos V ha sido recientemente calificado en cuanto a su situacion
como régimen de poder, en perspectiva fenomenologico-historica®, como un “intenso
polo de atraccion historica”, solo cancelado, neutralizado y exorcizado por virtud de la
consolidacion de la modernidad politica en 1648, dando lugar al orden de la estatalidad,
fundante de nuevas representaciones y exclusiones. Ello supone una definicion de su es-
tatuto epocal, en asociacion y divergencia explicitas con los tiempos previo y posterior.
Pues éste es un poder tal que no se presenta, representa ni comprende como especifica-
mente moderno, pero tampoco como especificamente antiguo. Pues emerge conforme
a un ideal progresivamente arruinado. Esta es su condicidn, construida en un quicio
problematico entre tiempos. “Este adjetivo especifico moderno caracterizara de forma
plena a la constelacidén que acabd desplegando, por caminos insospechados, la novedad
imperial de Carlos™*. Por ello no constituye una cesura en el tiempo historico, sino una
fuerza movilizadora, por virtud de su nuda expansion, en las resistencias generadas, de
una nueva disposicion del espacio y una nueva comprension del tiempo. “Todos reaccio-
naron con fuerza ante esa novedad y tomaron posiciones frente a su politica™. Este es
el estatuto defectivo de todo poder prevalente en sentido historico, aun a pesar del breve
lapso de su hegemonia, a saber, la contestacion en sus margenes, el engendramiento, en
forma simétrica, de nuevas figuras de contra-poder. En este sentido, en cuanto a su nuda
expansion, el Imperio hispano produjo el advenimiento del tiempo moderno, en la medi-
da en que éste opero “sobre”, pero también bajo y contra, “el soporte formidable de una
pulsion imperial que irradia con fuerza a través de Europa y alcanza dimensiones mun-
diales por primera vez [s. mio]™®. El orden que este poder procura es asi constituyente
de las mismas figuras que se levantan contra ¢, pero ello no en sentido absoluto, sino
solo en cuanto éste se instituye como prevalente, y por tanto funda una posicion respecto
de la cual se levanta otra, segtin la forma de la oposicion y el conflicto. La modernidad
es entonces “resultado de un polemds, de una guerra larga, con efectos estructurales”™’.
En este sentido, el Imperio de Carlos fue un poder tal que toda otra fuerza, nueva o ya
existente, tomo respecto de €l una posicion. Pero la propia posicion imperial no sobrevi-
no como novum integralmente, sino que emergioé conforme a formas de legitimidad pre-
vias. Ello explica su estatuto mixto ya dicho, por virtud de la articulacion problematica
de un compositum legitimatorio inédito. La realidad imperial prevalente en la génesis de
este compositum fue sin duda la propia del Sacro Imperio Romano Germanico. Pero ello
no obsta para que en su dimension especificamente hispana, el estatuto de Carlos como

32 H. Blumenberg ha definido la intencion de esta perspectiva como “percibir la formacion de com-
prensiones epocales totales [...] en su incesante choque, compensacion y su inconciliabilidad con aconte-
cimientos, tareas y productos concretos que finalmente las destruyen. Es aqui donde la historia puede tener
algo asi como una esencia, que permita comprender su estructura independientemente de la contingencia
de sus hechos aun cuando so6lo pueda hacerlo a través de ellos”, ap. ViLLacaNas, J.L. Imperio, Reforma y
Modernidad. Vol I. La revolucion intelectual de Lutero, Madrid, Guillermo Escolar Editor, 2017, p. 27

3 VILLACARAS, JL., ib., p. 45.

3 VILLACANAS, J.L, ib., p. 64.

3 VILLACARAS, J.L., ib., p. 60.

3¢ VILLACARNAS, J.L., ib., p. 45.

37 VILLACARNAS, J.L., ib., p. 77.
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emperador se coordinara con una serie de experiencias previas, privativas de los mas
recientes acontecimientos operados por los Trastamara, sancionados escatologicamente,
asi como para que el estatuto de su poder viniera condicionado por la recomposicion del
espacio politico continental en general, y aun de la unidad del mundo. En este sentido
se ha dicho que todo imperio estd condicionado por “la logica de lo exterior™®, y asi
también en la condicion del nuevo poder hispano, bajo la divisa especificamente caro-
lina del Plus Ultra. En este sentido, no fue sino la consolidacion hegemonica otomana
la que forzé “la reactivacion de la idea imperial”. Pero si se daba una reactivacion ello
suponia, en efecto, una neutralizacion previa de dicha idea. Esta reemergencia de la
potencia imperial s6lo podia darse sobre la base de la division espacial de la epocalidad
del medievo, en la que el orden del espacio, del tiempo y del poder se atravesaban en
una soélida estructura, como especificoé C. Schmitt. Pues privativa de esta ordenacion
del espacio, a su vez un /imes histdrico, era el que en ella el imperio “no sea un imperio
eterno, sino que tenga en cuenta su propio fin y el fin del eon presente, y a pesar de ello
sea capaz de poseer fiterza historica [s. mio]. El concepto decisivo de su continuidad, de
gran poder histdrico, es el del Kat-echon™®. Es sobre este estado de cosas y, por tanto,
frente a €1, como se levanta el imperio carolino, y asi se define al tiempo como fuerza
proto-moderna y contra-moderna. Este defeccion del ordenamiento medieval de la Res-
publica Christiana conllevo que, en tiempo de Carlos, “cuando las experiencias latentes
del concepto de imperio reemergieron, lo hicieran desde una logica diferente, en la que
ya dominaba por completo la forma patrimonial estatal [s. mio]™*'. Fue en funcién de
este novum que el Papado pudo develarse como principal enemigo del Imperio, dada su
asociacion con el Rey Cristianisimo francés, pretendiente también a la hegemonia. En
este sentido, solo “los Austrias supieron usar la loégica patrimonial para el fin de erigir
un nuevo sentido del imperio”?. Paraddjicamente, cuando posteriormente se consolidd
dicha patrimonializacioén de la magistratura imperial por virtud de la division hispano-
germana de la Casa de Austria, suprimiendo el caracter electivo del cargo, éste perdid
su prevalencia en cuanto a la ordenacion y disposicion hegemonica del espacio. Ello no
obstaba para que su forma legitimatoria especifica, en cuanto operaban las representa-
ciones de la casa y del patrimonio fuera “la figura del amo”, en un soporte sometido “a

3% VILLACANAS, J.L., ib., p. 47.

3 VILLACANAS, J.L., ib.

4 Scumirt, C. EI Nomos de la Tierra, o. c. p. 38. Schmitt especificé el estatuto epocal de la proto-
modernidad hispana en cuanto a la ordenacion medieval del espacio afirmando que, a pesar de las prime-
ros conatos de justificacion de la conquista sin referencia al auctoritas pontificial, asi en H. Cortés, o en
la dimension vice-divina inmediata que el emperador ostenta para algunos juristas, segun veremos, “es
igualmente cierto en este aspecto lo que es valido en cuanto a la oposicion medieval entre el Emperador y
la Iglesia, o sea que el Emperador y la Iglesia, el Imperio y la Iglesia representaban una unidad inseparable
y que no se trataba, en estas oposiciones, de un conflicto entre dos fuerzas politicas distintas, de una lucha
entre dos “societates” diferentes, sino unicamente de una tension entre dos sistemas de orden de la misma
unidad incuestionable, dos diversi ordines. También en este aspecto, la conquista espafola es una conti-
nuacion de los conceptos de la ordenacion del espacio de la Respublica Christiana del Medievo cristiano”,
ib., p. 114. No obstantes, reconocera sus divergencias respecto de este mismo ordo, siquiera como un va-
ciamiento, aunque no como una nueva decision: “Sin embargo, todo ello es solamente negativo, solamente
un final de la Edad Media, pero ain no es una nueva ordenacion espacial propia”, ib., p. 136.

4 ViLLacaNas, LL., Imperio, Reforma y Modernidad, o. c., p. 49.

42 VILLACANAS, J.L., ib., p. 51.
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los sucesos psiquicos esenciales del Edipo freudiano™®. Pero en Carlos ello todavia era
solo un programa, y no un recurso cerrado. Pero este programa de patrimonializacion,
bajo la forma del monopolio privado, familiar, concentrado, del mando publico, siempre
asociado a diversas constricciones de division del poder, segin la desemejanza de los
territorios que dominaba, no podia sino levantar en su contra a los otros poderes plurales
de Europa, segun su diversa fragmentacion politica en ciudades, reinos, sefiorios, etc.,
respecto a los cuales debia definirse. Asi sucedi6 ante la emergencia del emperador en
Castilla, Valencia, Flandes, Sajonia. “De ahi que la competencia fuera general”*. En
este sentido se fundo un sistema de oposiciones polarizado en torno al imperio, pero
no reductible a una dualidad general abstracta, sino articulado conforme a una serie de
oposiciones y posiciones concretas, en un régimen complejo de distribucion del poder,
ante la urgencia de la facticidad histérica.

La especificidad del orden del poder construido bajo el régimen de Carlos provie-
ne de las diversas logicas que convocaba su figura, y en cuyo origen su cruzaron. Asi,
la pulsion hispana hacia la ocupacion de la magistratura imperial era sélo un deseo
de Fernando II, cuyos intereses no eran hegemonicos, sino meramente estabilizado-
res, aspirando a consolidar su dominio italiano. En este sentido, Fernando procuro6 la
asociacion con la casa de Austria, en el matrimonio de Felipe I con su hija Juana, a
fin de contener la aspiracion hegemonica de Francisco I de Francia sobre el mismo
territorio, en la consecucion de una rivalidad secular. Pero al mismo tiempo se en-
tregaba el territorio hispano a la prevalencia de la “arafia Austria”®, subordinandose
asi a sus intereses patrimoniales. En efecto, s6lo accidentalmente la politica imperial
se cruza con la politica expansiva ya iniciada por los Reyes Catolicos. De ahi que
este recurso a esta condicidn historica previa, como si fuera sobredeterminante de
la politica carolina, no posibilite la comprension del novum del emperador, ni “la
ambivalencia de sus relaciones con la politica hispanica, a veces sepultada por la
actividad imperial, [...] que no siempre guarda puntos de convergencia [con ella]”.
En esto ha consistido el gesto de la historiografia canénica, fundada en Menéndez
Pidal, que debe hoy ser reevaluada. En este sentido, respecto de su condicidn hispa-
na, siempre hubo “dos elites y se miraron con desconfianza siempre y con hostilidad
a menudo”’. De hecho la dualidad entre la 16gica hispana y la logica intra-europea
del imperio era de tal magnitud contradictoria que solo puede conceptuarse su uni-
dad, siempre circunstancial, como “sobrevenida e inesperada™®. En este sentido, a
pesar de que en el programa de Carlos Espafa, Borgofia, Flandes, Italia y el territorio
germdnico se comprendieran como realidades articuladas, los propios territorios no
podian ostentar la misma comprension. La recién hollada América sélo era un recur-
so fiscal. Todos ellos convergian y se concentraban en la sola prioridad de Carlos, a
saber, su “sentido de la Casa™¥.

# ViLLACARAS, JL., ib., pp. 98-99.
4 VILLACANAS, J.L., id.

4 ViLLACARAS, JL., ib., p. 84.

4 VILLACARNAS, J.L., ib., p. 104.

4 VILLACARNAS, J.L., ib., p. 105.

4 VILLACANAS, J.L., id.

4 VILLACANAS, JL., id.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 87-110



Sobre la posibilidad de una teologia politica hispana. En torno a Miguel de Ulzurrum 97

Pero el poder imperial no era s6lo la ocupacion electiva de la magistratura romano-
germanica, sino su proyeccion efectiva sobre el mundo conocido. En este sentido,
se servia de tal expediente legitimatorio, pero no podia reducirse a ¢l. Es por ello
que se ha conceptuado su estatuto como un fantasma, una “disputa”, un “anhelo”, un
espacio “vacio”™’, un trono no dado, un programa, una aspiracion, pero nunca como
un dispositivo saturado, efectivo, concluso. El programa del contendiente Carlos, en-
tonces, conllevaba dos movimientos fundamentales, a saber, “algtin tipo de reforma
eclesidstica destinada a satisfacer los agravios alemanes frente a Roma y mantener el
imperio aleman unido con Italia™!. La division de su programa advino entonces con
la division de la propia Iglesia romana. Por ello, frente a este momento excepcional,
el emperador hubo de revestirse de una dignidad propia de lo sacro, y en este sentido
disputo la hegemonia espiritual del papado por el bien de la cristiandad. Pero ésta s6lo
emergia como politicamente relevante en la medida en que unificaba los territorios
imperiales. El emperador se opuso al Papa entonces, bajo el expediente del Saco de
Roma, solo por el bien del imperio pretendido.

Esta operacion solo pudo ser legitimada bajo una mitificacion constante de los dispu-
tantes. Asi tanto en “‘sus experiencias internas, a menudo caoéticas, como en lo que estas
tienen de indiscernible de la propaganda con que se autopresentan”. La dimension
existencial de esta representacion, que procuraba vincular a los stbditos con la propia
figura del emperador, vendra dada no solo disposicion de orden en el espacio, sino tam-
bién en el tiempo, bajo la forma de un “aspecto apocaliptico’™3, promotor de un caracter
destinado a manifestar la necesidad de la afirmacion y la decision del fin de los tiempos,
y ello en la medida en que el enemigo venia también sancionado escatologicamente, ya
fuera en su dimension explicita como musulman, intra-catdlica en cuanto al papado o
completamente heterogénea respecto de la conquista americana. Pero pretender espacio
y tiempo es ya una “‘aspiracion a la omnipotencia™*, de la que Carlos participaba espe-
cificamente, en cuanto singular. Carlos, en este sentido, se hacia visible en su ser publico
solo por virtud de su dignidad, y su presencia asi se ratificaba en la representacion. En
este sentido, “no excluy¢ la forma pagana de la visibilidad, segun el modelo de la apo-
teosis propia de la cultura imperial romana”*. Pero con ello asimismo su condicion real
se degradaba ante la opresion de la visibilidad publica, dada sélo en virtud de la magni-
tud de sus responsabilidades. “Toda mitificacion presiona al psiquismo desde el exterior.
Por eso quiza la época pudo caracterizar a Carlos como un melancoélico”*®. Ahora bien,

0 ViLLACARAS, J.L., ib., pp. 78-79. Hasta ahora, cuando en este trabajo se ha utilizado la nocién de
“poder imperial” se ha referido al régimen de poder realmente existente, queriendo significar meramente
su estatuto factico, al margen de su dimension restringida, no universal. No se ha empleado en el sentido
que Villacafias configura, como principio movilizador del conflicto europeo proto-moderno, pero en si
mismo un espacio nunca conquistado. Pues la ruina de la prevalencia carolina sobrevino con la division de
la Casa de Austria. Desde entonces solo hay constante aspiracion a la hegemonia. Pero en Westfalia esta
heterogeneidad conflictual se consolidd, generando el pluriversum europeo especificamente moderno.
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jcual era la estructura fundamental que soportaba el peso simbolico del poder carolino?
No otra que el cargo electivo como emperador del Sacro Imperio Romano Germanico,
principal punto de polarizacién, junto con la misma Roma, de la politica medieval in-
mediatamente previa. Sunorma de ordenacion fundamental en época no primitiva viene
dada en la conocida como Goldene Bulle (1356), cuya operatividad se prolonga hasta la
eleccion de Fernando 11T de Habsburgo en 1636, denominandose entonces lex Imperii
fundamentalis. En su origen se definio a los electores para la cabeza del Reich, a saber,
el rey de Bohemia, el Graf de Palatinado, el Herzog de Sajonia-Wittenberg, el Markgraf
de Brandenburgo y los obispos de Maguncia, Colonia y Tréveris. No obstante este cuer-
po electivo principal, existian cuerpos adyacentes cuyo proposito era identificar también
electivamente un Rey de Romanos, cargo previo al de emperador, que s6lo alcanzaba el
rango de éste una vez el escogido fuese coronado por el papa. En este punto, la “elec-
cion de un Rey de Romanos y un futuro emperador se confio [sic] a una corporacion
de principes hereditarios y eclesiasticos™’. En este punto, existia un vacio fundamental
en la norma, en la medida en que ésta no exigia la eleccion del Rey de Romanos antes
o después de la muerte del emperador dado. No obstante, tampoco la prohibia. Sim-
plemente no consideraba esta dimension de la eleccion. “Asi que este se convirtio en el
mecanismo predilecto de la casa que imperara (daba igual si Luxemburgo o Austria [si
bien primitivamente Luxemburgo]) para controlar la eleccion del sucesor y, de camino,
transformarla en hereditaria™®. Entonces la figura proto-imperial del Rey de Romanos
se hurtaba a la decision del papa, cuya ratificacion consistia en la coronacion final. Ante
esta exencion, la figura del Rey de Romanos pronto se dot6 de un carisma especial au-
tonomo, no menor que el reconocido sacramentalmente al emperador. Ello consolidaba
de nuevo la oposicion imperio / papado, movilizando los viejos partidos gibelinos en las
ciudades italianas, si bien Roma seguia ostentando la condicion axial. Como ha dicho
C. Schmitt a proposito de este estatuto, “la historia de la Edad Media es la historia de
una lucha en torno a Roma, no la de una lucha contra Roma”*’. También en este pun-
to la politica de Carlos supondria una divergencia de la ordenacion espacial medieval,
cuya degradacion anticipaba este documento. Pero era la propia Goldene Bulle la que
constitucionalizaba este antagonismo, dado, como se ha dicho, no entre dos principios,
sino entre dos polos, siendo el romano no obstante prevalente, siquiera en la medida en
que la argumentacion se construia, en efecto, en torno a él. En el apéndice al texto se
daba, en efecto, un titulo legitimatorio de la entrada en Roma, nominado “Tratado del
tiempo oportuno en que [el emperador] de ha de dirigir hacia Italia, ya sea a causa de la
eleccion como emperador romano, ya sea a causa de las discordias de los italianos; y a
la primera suplica y exhortado al movimiento, el corazén armado del César, sin retraso,
debe entrar en Italia para pacificar a los disidentes y para derrotar a los rebeldes”. El
texto circul6 de forma separada durante todo el siglo XV con el titulo de De Expeditione
Italica consilium, segln refiere J.L. Villacafias®. En cualquier caso, tras la entrega de
estos documentos a la publicidad, Gregorio XI dejé Avifidon para asentarse de nuevo en

37 VILLACARNAS, J.L., ib., p. 132.

¥ VILLACARNAS, J.L., ib., p. 133.

3 Scuwmirt, C. EI Nomos de la Tierra, o. c., p. 38.

0 VILLACARNAS, J.L., Imperio, Reforma y Modernidad, o. c., p. 134.
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Roma. Entonces se dibujo la estructura de las oposiciones de la politica proto-moderna,
cuya logica recibiria mas tarde Carlos, segun tres grandes espacios mutuamente asocia-
dos / disociados, a saber: Francia, el Sacro Imperio e Italia. “La cuestion italiana se elevo
a central y con ella irrumpio la 16gica expansiva de los poderes de la modernidad™®!. Los
emperadores de la Casa de Austria ocuparon el espacio que los emperadores de la Casa
de Luxemburgo habian ostentado inicialmente, bien que perpetuando la misma logica
del conflicto. Hasta el momento de emergencia de Carlos, la l6gica sacro-imperial se
concentré en manera extrema tras la deposicion de Wenceslao IV como Rey de Ro-
manos, antes de llegar a ser coronado emperador, por virtud de la intervencion de los
electores eclesiasticos. Pues Wenceslao pretendia someter a tales electores. Entonces
se develo la condicion fundamental para la cancelacion del conflicto, a saber: “Sin so-
meter a la iglesia, no resultaba posible culminar los planes de patrimonializar el cargo
imperial”®. Fue esta misma conmocion la que depurd el espacio para la asociacion de
los poderes germanicos con los hispanos, en la medida en que posibilité la asociacion de
Fernando I de Aragén y Segismundo, hermano de Wenceslao, a fin de destituir al Papa
Luna. Fernando dejaba a su hijo, Alfonso, “un espiritu gibelino, cada vez mas hostil
al Papado y mas proclive a defender las posiciones del emperador, de quien esperaba
obtener el visto bueno para su expansion napolitana [s. mio]”®. Pero para este mismo
proposito especificamente hispano era preciso dotarse de un poder imperial lo suficien-
temente fuerte. No obstante, éste no era so6lo un proposito hispano, sino también propio
de las Casas de Austria y Luxemburgo, y en tanto que fin sectorial pero de enormes
consecuencias politicas, notoriamente la neutralizacion del papado, se articulaba con el
resto de sus fines. “La patrimonializacion del imperio por la casa de Austria, la recupera-
cion de Italia y el sometimiento de Roma se hicieron asi tres objetivos vinculados, cuyo
unico medio era una alianza con la monarquia hispanica’®*.

Entonces emergio la figura central de Carlos como unificador de estas ldgicas y
representante de su convergencia, articuladas por la prevalencia simbdlica de su esta-
tuto como borgofion, y concentradas todas ellas en un estatuto fundante: “la hostilidad
hacia Francia”®. Pero Carlos no fue consecuente con la pretension de esta politica, en la
medida en que la oposicion a Francia debia conllevar también una oposicion explicita a
Roma. No obstante, el estrato borgofion que estructuraba su poder impedia su asuncion
de un “imaginario gibelino puro™, y ello no sélo en su programa o en su psiquismo,
sino también en cuanto a las formas publicas discursivas de legitimacion del poder im-
perial, como se ha de ver en el caso de Ulzurrum. En este sentido su prioridad politica
fue “desplazar a Francia de su alianza privilegiada con Roma”®’, pero nunca destruir
esta forma de relacion. Para cauterizar la relacion Francia / Roma, Carlos debia aislar a

o ViLLacanas, L. ib., p. 135.

92 VILLACANAS, J.L., ib., p. 136.

9 VILLACANAS, J.L., La monarquia hispanica, Madrid, Espasa-Calpe, 2008, p. 361.

% VILLACANAS, J.L., Imperio, Reforma y Modernidad, o. c., p. 137. Villacaiias ha dicho que, como sa-
bia Maquiavelo, Roma fue “el mejor castillo para defender la independencia de una Italia dispersa, tanto
como era el mayor obstaculo de una Italia unida”, ib., p. 138.
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esta ultima dominando Milan y Génova, y el espacio de transito fundamental de Saboya,
trazando un arco en torno a Roma, pues Napoles y Sicilia ya estaban en poder hispano
antes de su emergencia. Por ello procur6 atender a la necesidad de reforma de la Iglesia
que desde el norte se exigia, y de este estatuto se derivd también una legitimidad sacro-
juridica, desarrollada por sus canonistas, como se vera en la seccion siguiente. Pero
la necesidad de la reforma vendria dada solo a fin de “estabilizar esta neutralizacion
politica del papado”®. Las principales divergencias respecto del gibelinismo ordinario
venian no so6lo de la desafeccion del emperador por el principio de la libertad urbana,
sino también, de forma mas estricta, de su catolicismo ordinario, fundado en la figura
mitica de Carlomagno. La condicion especifica de su poder, su estatuto in-deciso, fuera
de quicio, situado en el grado cero del transito entre la legitimidad medieval y moderna
residia en esta contradiccidn, “que el proyecto imperial de Carlos no podia imaginar un
mundo sin papa [s. mio]”®.

El pretendido recurso instrumental a la monarquia hispanica tampoco favorecia este
programa, en la medida en que este instituto producia su propio trauma politico. Hasta
Fernando 11, el curso de homogeneizacion en territorio hispano se habia desarrollado
conforme al curso ordinario del resto de reinos proto-nacionales, a saber, “dotando al
monarca de poderes espirituales”” capaces de unificar a la comunidad por virtud de su re-
presentacion del principio religioso, segun la divisa el rey como emperador en su propio
reino’. En este sentido la confesionalizacion supuso el inicio del principio nacional, en
cuanto factor de homogeneidad. Pero la divergencia respecto de las fuerzas del entorno,
por ejemplo Francia, residia en el “cuerpo poblacional [...] heterogéneo™’! hispano en
cuanto a lo religioso. De ahi que la investidura de auctoritas sacra del rey catdlico, en su
auto-institucion como monarca, viniera dada fundamentalmente como una intensifica-
cion de la potencia represora, expurgadora, depuradora, y asi como un poder inquisitorial.
Este proceso de consolidacion catdlica devino problematico en Carlos, en la medida en
que éste representaba un principio de articulacion territorial, dada ya a escala imperial.
En este sentido, no podia ser el suyo un poder de concentracion, intensificacion e iden-
tificacion de la cualidad privativa de lo catolico-hispano, bloqueando asi la idea de una
“comunidad eclesial [...] propia””. En este sentido intensificd su poder sobre el espacio,
pero sblo para mejor distribuirlo; reforzo la dimension catolica, pero para subordinarla
a la norma romana; se dotd de poderes autoritativo-espirituales, poderes “excepcionales
de reforma”” no solo religiosa, sino eclesial, 1o que enfrentd su dominio con la dimen-
sion represiva de consolidacion homogénea propia de las formas inquisitoriales. Esta
misma contradictoriedad programatica, no decidida, sino sobrevenida en funcién de los
intereses prevalentes de Carlos y la condicion especifica del territorio hispano, vino re-
presentada asimismo por la propia dimensién gubernativa del dominio carolino. Pues
Carlos “se entregd a elites [...] enfrentadas entre si con fuerza irreconciliable””*. Habia

%8 VILLACANAS, J.L., ib.
% VILLACARNAS, J.L., ib., p. 143.
7 VILLACARNAS, J.L., ib., p. 145.
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en este sentido una contradiccion estructural entre la dimension imperial, externa, y la
dimensién propia de la monarquia hispanica, interna, y en este sentido la prioridad de
cada una de estas politicas arruinaba la de la otra. “Una, la imperial, se atenia a los viejos
modos de pluralidad; la otra, la monarquica era de tendencia homogeneizadora™. Esta
condicion in-valida no era, entonces, s6lo un problema de gobierno, sino que era relativa
a la estructura misma de su estatuto, segun la oposicion aqui constantemente aludida, en
la medida en que “en el proyecto imperial se mezclaban ideas arcaicas con problemas
modernos [s. mio]”’. Entonces la catolicidad proto-nacional se emple6 no al servicio
de una confesionalizacion privativa del territorio hispano, sino como recurso donado, en
cuanto subordinado en fin a la propia norma catolica que el universalismo romano exigia,
al propio programa de hegemonia imperial, como dispositivo legitimatorio, en ultima
instancia escatologico, para la dominacién del espacio. Pero esto no era una operacion
depurada. Pues en su articulacion mixta arruinaba ambas dimensiones. Asi, sus acciones
ni “fueron capaces de avanzar hacia una comunidad eclesial propia ni fueron capaces de
reformar la de Roma””’. En este sentido, la principal fuente de su sancion legitimatoria
en cuanto a la catolicidad como universalidad propia de la estructura imperial, esto es,
Roma, devino asimismo el principal obstaculo para la consolidaciéon de su ejercicio. El
imperio y el papado se develaron entonces no ya como las dos figuras de mantenimiento
del orden espacial acotado de la Respublica christiana, sino como dos potencias univer-
salmente enfrentadas, segiin su condicion. Esta disociacion, destruccion y polarizacion
del orden previo supuso la ruina politica de ambos institutos. Sobre la redistribucion del
espacio vacante emergi6 el moderno orden del ius publicum europaeum.

3.

Ast se hizo explicito en las élites discursivas de que se roded Carlos, convocadas en
general, en su estatuto neo-gibelino, por la accién gubernativa del canciller Mercurio
Gattinara, principal actor en la definicién del programa imperial, frente a lo mantenido
por Menéndez Pidal en su sublimacion espariola de la facticidad historica’. Pues fue

75 VILLACANAS, J.L., ib.

7 VILLACARAS, J.L., ib., p. 148.

77 VILLACARAS, JL., ib., p. 150.

8 Menéndez Pidal no distingue su toma de partido respecto de su propio analisis. Esto le lleva a ha-
cer por ejemplo de Mota, obispo de Badajoz, un agente intelectual significativo del tiempo de Carlos V.
“Podemos, pues, sentar que desde esa primera declaracion publica de las Cortes coruiiesas, el concepto
imperial de Carlos, esbozado entonces por Mota, se hallaba en oposicion al de su canciller, y tal oposicion
radicaba en principios conceptuales: Gatinara era un humanista, cautivado por la lectura de la obra dan-
tesca De Monarchia [sic]. [...] Lo que Gatinara quiere es, pues, la monarquia universal. [...] Por el con-
trario, lo que se propone el doctor Mota es cosa muy distinta; es, simplemente, el imperio cristiano, que
no es ambicion de conquistas, sino cumplimiento de un alto deber moral de armonia entre los principes
catdlicos”, MENENDEZ PipaL, M. Idea Imperial de Carlos V, Madrid, Espasa-Calpe, 1971, pp. 17-18.Aqui
se pretende la distincion imperio generador / depredador, tal y como seria posteriormente tematizada por
G. Bueno. J.L. Villacafias ha estudiado esta filiacion, y la ha impugnado, que entre ambos extremos pasa
también por “José Antonio Maravall, Manuel Fernandez Alvarez [...] o José Manuel Millan”, VILLACANAS,
J.L., ;/Qué imperio?, o. c., p. 12. No otro es el sentido de su texto. La explicacion que Pidal da del Saco
de Roma pasa por asumir sorprendentemente que es ya el papa quien “no comprendia ni secundaba las
aspiraciones de Carlos y de Espafa en pro de la catolicidad europea [s. mio]”, MENENDEZ PipAL, M. Idea
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evidente que la dimension imperial no se conciliaba con la catdlica. Asi lo vio Menéndez
Pelayo, precisamente en sus reflexiones sobre los heterodoxos, pues esta dimension neo-
gibelina no podia instituirse en ortodoxia desde la perspectiva especificamente catolica.
Por ello pudo decir que ante la apologia neo-imperial del Saco de Roma todavia “se
enciende la sangre””. En este sentido refirid una de las cartas enviadas en 1526 por Car-
los a Clemente VII y al Colegio Cardenalicio, escrita por Alfonso de Valdés, antes de la
entrada en Roma. Alli se exige la necesidad de un Concilio, explicitamente “aun contra la
voluntad del Papa™®. La epistola, segun recoge Menéndez Pelayo, concluia diciendo: “Y
si vuestras reverendisimas paternidades se negasen a conceder nuestras peticiones, Nos,
segun nuestra dignidad imperial, acudiremos a los remedios convenientes, de suerte que
no parezca que faltamos a la Gloria de Cristo, ni a nuestra justicia, ni a la salud, paz y
tranquilidad de la reptblica™!. Segun esta misma dimension factica, radicada en torno
a la coaccion como forma de consecucion del Concilio, el canonista Alfonso Guerrero
realizé su legitimacion discursiva en su Tractado del modo y forma que se ha de tener en
la celebracion del general concilio y acerca de la reformacion de la Iglesia, publicado
originariamente en 1536, pero reeditado en 1537. Alli a Carlos se le llamaba “catholiuco
sagrado emperador augusto, rei de las Hespafas™®. Esta era, en efecto, la contradiccion
fundamental que informaba a la propia figura del emperador, segtin ha sido ya aludida.
Guerrero aludia entonces a la doctrina ordinaria segin la cual sélo el pontifice estaba
facultado a convocar concilio. Pero en ¢l emerge la conciencia de la excepcionalidad de
su momento, y por tanto la necesidad de una decision extraordinaria, contra la norma y
sobre la norma. En este sentido, hacia privativa del emperador la facultad de decidir el
conflicto, segun su caracterizacion apocaliptica, como fuerza de control de la crisis. Asi,
recurrid a los concilios tradicionales, asimismo excepcionales, convocados por empera-
dores, segun las figuras Constantino — Nicena — Arrio, Teodosio — Constantinopla — Ma-
cedonio, Teodosio I1 — Efeso — Nestorio, Marciano — Calcedonia — Eutices y Didscoro. Lo
que vinculaba todos los concilios referidos era su fundacion en un espacio, por oposicion
a un enemigo, bajo una presidencia imperial. El enemigo era en este sentido un hereje.
Asi también en tiempo de Carlos, bajo la amenaza perenne del Turco. Pues en el casus
necessitatis “A ¢l [al emperador] esta encomendada la yglesia”®. El poder imperial en-
tonces no sélo “viene de Christo”, sino que es “inmediato a Christo [s. mio]”*. Pero en

Imperial de Carlos V, o. c., p. 21. Su exégesis entonces se derrumba, en la medida en que hace explicito
como la normatividad catdlica de que el imperio queria investirse entraba en conflicto con el monopolio
y administracion de dicha normatividad por la propia institucion papal. Entonces el imperio era algo mas
que un mero imperio catdlico. En tanto que tal se pretendia, efectivamente, como monarquia universal.
Esta contradiccion es notoria en todos aquellos que pretenden hacer la universalidad de la catolicidad pri-
vativa de la hispanidad, como es el caso de la filiacion teorica aludida. Pues lo especifico de la pretension
de prevalencia del imperio sobre el papado en cuanto a la dimension espiritual, idea gibelina, “no habia
tenido jamas presencia en Espafa [s. mio]”, ViLLacaNas, J.L. ;Qué imperio?, o c., p. 129.

7 MENENDEZ PELAYO, M., Historia de los heterodoxos espaiioles. Vol. IIl. Erasmistas y protestantes,
Madrid, Consejo Superior de Investigaciones Cientificas, 1963, p. 144.

8 MENENDEZ PELAYO, M., ib., p. 131.

81 MENENDEZ PELAYO, M., id.

82 GUERRERO, A., Tractado del modo y forma que se ha de tener en la celebracion del general concilio
y acerca de la reformacion de la Iglesia, Génova, Antonio Bellono, 1537, Aiv.

8 GUERRERO, A., ib., B.

8 GUERRERO, A., ib., H.

Revista de Hispanismo Filosdfico
n.° 24 (2019): 87-110



Sobre la posibilidad de una teologia politica hispana. En torno a Miguel de Ulzurrum 103

este punto la doctrina de Guerrero, aun extremadamente significativa, no representaba un
novum, sino que se articulaba conforme a las posiciones y oposiciones que, a proposito
del estatuto de la figura imperial, ya habia identificado el jurista navarro Miguel de Ulzu-
rrum. Parte central de la articulacion del espacio dominado por Carlos eran los territorios
del norte de la peninsula, Fuenterrabia y Pamplona. En este sentido, la decision final de
la guerra civil navarra en pro del partido anti-francés determiné la polarizacion de sus
¢lites hacia la administracion imperial. Asi en el ambito de lo militar posteriormente con
el Condestable Borbon, pero también en el ambito de lo discursivo. En este sentido, a
pesar de que “Navarra tiene una dudosa hispanidad en 1520, [...] nadie puede dudar de
la unidad de los imperiales, de los vizcainos y de los castellanos contra los franceses™.
Pues Ulzurrum no solo fue jurisconsulto, sino también senador del Consejo de Navarra®®,

El fundamento del contenido de la totalidad de la obra de Ulzurrum, aunque ésta
se divida en diversas tdpicas, viene explicitado ya al inicio de la misma, en el Prefacio
que éste puso en honor del emperador Carlos, “sacratissimum eundemque catholicum
Hispaniae regem”, “clementissime Cesar”, “Cesar invictissime”, cuando, en un reflejo
simétrico respecto de los atributos de éste, se especifica que Dios, “sacratisimo tnico
arbitro del orbe, hizo participe [al hombre] de su unica luz (que llamamos ley eterna)
a imagen de su piedad desde el principio a su creacion [...][,] entonces imprimi6 la in-
clinacién por naturaleza a la felicidad temporal”™®’. En este sentido reproduce la misma
estructura propuesta por Tomas de Aquino, tal y como ha sido tematizada en el curso,
como representativa de la relacion rex / regnum, sélo que en este punto universalizada,
en lamedida en que el objeto de dominio imperial es la humanidad en su extension total,
no fragmentaria. Ulzurrum se acoge entonces al Salmo 4, ““Mandanos, Sefior, luz de tu
semblante!”. En funcion de €l dice, “esa [es] luz que llamamos derecho natural”®®. Este
principio constituy6 al hombre, en cuanto racional, como dominador del orbe. Por este
principio “Todas las criaturas le fueron sometidas” (Salmo 8). El representante emi-
nente de este principio ha de acreditarse, por tanto, como el mayor dominador. Este es
el pri