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Abstract

In this paper I have investigated the medieval byzantine theologian
Symeon the New Theologian and his view on the Holy Spirit. I have
primarily used his own writings, translated from Greek, chiefly his Ethic-
al treatises and his Discourses.

There were three questions I wanted to answer: "What is the
Holy Spirit?”, "What does the Holy Spirit do?” and "How can man
partake in the Holy Spirit?”, according to Symeon. I have also made a
comparison with the general byzantine theology on the Holy Spirit, as
described by the orthodox scholar John Meyendorff. My method have
been to summarize, analyze and systematize my findings.

Some of my findings are that the conscious experience of the
Holy Spirit is the key to partake in the Spirit and that you are not saved if
you do not have him within you. Symeon also have a well developed
theology about a second baptism, a baptism in the Spirit.



Nir en minniska kommer till besinning och vill grata,
kallas Anden ocksa vatten, nir han renar frin synden;
ndr dngern far slicka hjirtats vrede heter han mildhet.
Nir minniskan upptinds mot allt
som ir oritt i virlden,
da f6ds genom Andens verkan det som kan kallas iver.
Han blir ocksa kallad gliddje, frid och godhet,

ty han liter glidjen fléda som en killa i hjirtat.

— Symeon den nye teologen
(6versittning av Olof Andrén)
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1 Inledning

Symeon den nye teologen ir en ytterst fascinerande person. Av minga anses han vara en tidig
”pingstvin” och karismatiker. Han rids inte att angripa det han anser vara bristande forstaelse av
Andens verklighet och férvandlande kraft. Han 4r ocksd en sann mystiker i avseendet att han
skriver om sina erfarenheter och upplevelser av Gud och av det gudomliga ljuset. Personligen har
det betytt mycket f6r mig sjilv att fi arbeta linge och djupt med denna medeltida bysantinske
teolog. Han har inte bara gett mig en djupare forstielse av den bysantinska teologin och dess
manga intressanta infallsvinklar, utan ocksa limnat efter sig lite av sin egen gld i mitt hjirta.

Intresset for att studera Symeon lite djupare kom i samband med en kurs jag liste pa
Orebro teologiska hogskola om den skandinaviska pingstrorelsen. Var lirare, Ulrik Josefsson,
papekade att det finns méinga tidiga teologer som ocksd beskriver erfarenheter av Anden med
liknande ord som pingstrérelsen anvinder. Bland dem som han riknade upp fanns Symeon.
Speciellt intressant fann jag det att Symeon, enligt Josefsson, talade om ett andra dop; dopet i
Anden. Det intresse som da vicktes har lett mig fram till att skriva min C-uppsats om Symeon
den nye teologen.

1.1 Syfte och problemformulering

Mitt syfte med denna uppsats ir att analysera och systematisera Symeons teologi om den Helige
Ande. Ett ytterligare syfte 4r att oka intresset och kunskapen om medeltida bysantinsk teologi. Jag
stoter ofta pa synen, i de frikyrkliga sammanhang som jag tillhér, att det inte finns nagot av
intresse mellan urkyrkan och vickelserorelserna pa 1900-talet, méjligen med undantag av refor-
mationen genom Martin Luther. Mycket beror sannolikt pd bristande kunskap, men i manga fall
handlar det om rena fordomar.

Jag kommer att systematisera Symeons teologi om Anden i min slutsats genom att
anvinda tre frigestdllningar: ”Vad 4r den Helige Ande?”; "Vad gor den Helige Ande?” samt "Hur
fir minniskan del av den Helige Ande?”. Det ir dessa tre frigor som jag ir intresserad av att se
vad Symeon svarar pa i sina texter. Jag anser att dessa tre frigor kommer att ge en tillrickligt bred
grund for att kunna se de olika aspekterna pa Symeons teologi om Anden tydligt.

Jag kommer dessutom att gora en jimforelse mellan Symeons syn pd Anden och en mer
generell bysantinsk teologi om Anden. Den teologin 4r himtad fran John Meyendorffs bok:
”Bysantinsk teologi”, utgiven pa Artos i Skellefted. Meyendorff (1926-1992) var dekan och pro-
fessor i kyrkohistoria och kyrkofiderna vid St. Vladimirs Seminary (ett ortodoxt teologiskt
seminarium i Crestwood, New York) och foreliste dessutom vid Harvard Divinity School i
imnet'. Som ortodox stir Meyendorff dessutom i samma kristna tradition som Symeon och har
sannolikt dirmed ocksa en god forstielse for dennes teologi. Hans kategoriseringar av synen pa
Anden i den bysantinska teologin anser jag alltsd vara en god utgingspunke for studiet. Kategori-
seringarna ar foljande: "Anden i skapelsen”; "Anden och minniskans frilsning”; ”Anden och
kyrkan” och ”Anden och minniskans frihet”.?

1 Internet: Wikipedia 2009.
2 Meyendorff, 1996, s. 250-63.



1.2 Metod

Jag har valt att skriva denna uppsats inom dmnesomréadet systematisk-historisk teologi, med en
tonvikt pa den historiska teologin. Detta medf6r att den huvudskaliga killan till denna uppsats
inte kommer att vara Bibeln eller exegetisk litteratur. De huvudsakliga killorna kommer att vara
Symeons egna verk, oversatta fran grekiskan, di jag inte behirskar grekiskan till den grad att jag
kan gora den rittvisa, eller slutféra denna uppsats inom 6verskadlig framtid. Det vore givetvis mer
fordelaktigt om hans verk kunnat studeras pa originalsprak, men jag anser att en Gversittning i
detta fall inte nodvindigtvis behdver vara en alltfor stor nackdel. Jag kommer att anvinda tva
olika forfattares Gversittningar. Jag far siledes tvd tolkningar av Symeons texter och férhopp-
ningsvis ger detta en ndgot bredare bild av Symeons sprak in om jag endast haft en 6versittning
till hands. Problemet ir att en oversittning alltid 4r en tolkning av originalet. Men i denna
uppsats fall anser jag att det storre tolkningsproblemet jag har att hantera ir tidsdifferensen i
teologi mellan Symeons tid och vir tid, inte spraket i sig. Det kriver att jag far ligga en hel del
arbete pd att beskriva bysantinsk teologi i denna uppsats.

Arbetssittet i detta studium kommer alltsé i forsta hand att vara egna litteraturstudier av
materialet skrivet av Symeon och jag kommer att gripa mig an texten med en induktiv metod. Jag
har med andra ord for avsike att forsoka sammanfatta, analysera och systematisera Symeons texter
som behandlar den Helige Ande och dennes verk. I andra hand kommer sekundir litteratur att
anvindas for att se hur andra forfattare beskriver Symeon och hans syn pa den Helige Ande.

1.3 Material

Mina huvudsakliga killor dr en 6versittning av Symeons “Kateketiska féredrag”, gjord av C.J.
DeCatanzaro och en éversittning av hans ”Etiska traktat”, gjord av Alexander Golitzin. DeCatan-
zaro har en "Master's degree” i grekiska och har undervisat vid Trinity College i Toronto. Han fick
1957 en doktorsgrad i semitiska sprak frin universitetet i Toronto.” Fader Alexander Golitzin ir
professor i teologi vid Marquette University.*

D4 citat frin Bibeln anfors dr de fran dversittningen Bibel 2000, om inte annat anges.

1.4 Avgransningar

Jag har i denna uppsats valt att inte analysera Symeons treenighetsldra. Jag har i mina studier av
hans texter insett att jag inte kommer att kunna gora ldran rittvisa och att det arbete som skulle
behéva goras i bakgrundsforskning skulle bli alltfor omfattande.

3 DeCatanzaro, 1980, onumrerad inledning.

4 Golitzin, 1996, baksidan.



2 Bakgrund

2.1 Det bysantinska riket

Symeon den nye teologen (949-1022 e. Kr.) levde i det som kallas det bysantinska riket, Bysans.
Nir kejsar Konstantin gjorde den kristna tron till det romerska rikets officiella religion pi 300-
talet flyttade han samtidigt huvudstaden for riket till Byzantion vid sundet Bosporen. Han dopte
om staden till Konstantinopel, nuvarande Istanbul, men det gamla namnet Byzantion levde kvar
som bendmning pa riket. Efter denna flytt blev kristenhetens mikrigaste beskyddare kejsaren i
Konstantinopel. D4 Romarriket efter kejsare Theodosius (378-395) blev delat i tva olika riken, ett
vistligt och ett ostligt, blev ocksa kyrkan (som vid denna tid var enad) indragen i denna delning
som over tid ocksa blev en teologisk splittring. Vi aterkommer till det senare. Efter det vistliga,
latinske talande, romarrikets fall levde det ostliga, grekiske talande, riket kvar. Det var forst &r
1453 som det f5ll dd det intogs av turkarna och blev en del av det osmanska riket.’

2.2 Splittringen av kyrkan mellan 6st och vast

”Konstantinopel blev den obestridda medelpunkten f6r den 6stliga delen av kristenheten, i
synnerhet sedan gamla kristna centra i Egypten, Palestina och Syrien gitt forlorade”.® Medel-
punkten for den vistliga kristenheten var Rom. Liromissigt stod dessa bada centra pd samma
grund; de tva viktiga koncilierna (ekumeniska kyrkomoten) i Nicaea ar 325 och Chalcedon ér
451. Over tid kom de dock att mer och mer driva fran varandra just liromissigt. Vilket ocksa
forskaren Alister McGrath menar: ”Byzantine theology began to emerge as an intellectual force of
some considerable importance. As the eastern and western churches became increasingly alienated
from each other ... Byzantine thinkers often emphasized the divergence from western theology ...
thus reinforcing the distinctiveness of their approach through polemical writings™”. Det var frimst
tvi frigor som accelererade delningen: paven i Rom och det som kallas filioque-konflikten.® Vi
ska nu se lite nirmare pa dessa tva frigor.

Efter det vistliga romarrikets sonderfall i olika germanska statsbildningar blev piven
ensam den sammanhéllande linken och hogsta auktoriteten i vist. I 6st, Bysans, var fortfarande
kejsaren hogsta auktoritet, men kejsaren bestimde inte 6ver liran, det gjorde de ekumeniska
koncilierna. I vist, diremot, blev piven den hdgsta liromissiga auktoriteten.” Man hade dirfor
ingen gemensam plattform dir man kunde avgora sina konflikter, man hade olika "hogsta auk-
toritet” i laran. Piven hade auktoritet att andra i liran. Nigon sddan auktoritet fanns inte i ost.

Utifrdn detta skifte foljde ocksi den stora liromissiga schismen mellan vist och ost;
filioque-kontroversen. Filioque betyder ordagrant "och frin Sonen”. I det gemensamt erkinda
dokumentet fran konciliet i Nicaea ar 325, den nicenska trosbekinnelsen, star det att den Helige
Ande “utgar frin Fadern”. I vist bérjade man frin 900-talet rutinmissigt att indra ordalydelsen

McGrath, 1998, s. 123; Meyendorff, 1996, s. 11; Rasmussen, 2007, s. 136; Tergel, 1973, s. 169.
Meyendorff, 1996, s. 11.
McGrath, 2001, s. 54-55.
Rasmussen, 2007, s. 137.
Rasmussen, 2007, s. 137.
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till att Anden utgar “fran Fadern och Sonen”. Det kan verka som en bagatell, men man behover
forsta att for de bysantinska/ortodoxa kyrkorna i 6st sdg man (och ser fortfarande) teologin som
nagonting givet, inte nigonting man systematiskt kommer fram till. Koncilierna fram till och med
det sjunde i Nicaea ar 787, som ocksa vist deltog i och erkinde, sig man i 6st som lirogrundande
och ingenting man i efterhand kan dndra pd. Man sig alltsd tilldgget i vist om Sonen som ett
brott mot liran som var given frin Gud, tilligget gav dem dessutom stora teologiska problem.
Anledningen till att man i vist lade till "och fran Sonen” i trosbekidnnelsen var frimst pé grund av
att tvi spanska biskopar hade borjat lira ut att Sonen fick sin gudomlighet genom “adoption”.
Det var en lidra som forklarats som heretisk langt tidigare i kontroversen med Arius ("arianism”)
pa 300-talet. Man ville da podngtera Sonens likvirdighet och visenslikhet med Fadern genom
tilligget att den Helige Ande utgir ocksd frin Sonen, med andra ord ett forsvar av treenighets-
liran." T slutinden var filioque-konflikten en stor bidragande del i den definitiva splittringen
omkring dr 1054, d4 man émsesidigt bannlyste varandra.'’ Andra skillnader i teologin som bidrog
till alienationen mellan vist och 6st var hur man kom att forstd frilsningen. Medan man i vist
talade i termer av riteslig ricefirdiggorelse, samt i relationella termer talade man i 6st om minni-
skans gudomliggérelse.'” Vi kommer att dterkomma till den bysantinska forstaelsen av frilsningen
senare. Andra faktorer var rent politiska och kulturella, till exempel talade man latin i vist, medan
grekiskan fortsatte att vara huvudspraket i Bysans."

En viktig detalj att papeka i denna diskussion om skillnaderna mellan vist och st ir att
det dr generaliseringar och foérenklingar. Skillnaderna 4r i minga fall inte mer 4n olika betoningar
av en i grunden samma tro. Detta ir viktigt att ha med oss nir vi i fortsittningen talar om ost
(Bysans) och vist (den katolska kyrkan) och skillnaderna diremellan.

2.3 Symeon, den nye teologens liv'*

Symeon féddes i provinsen Galatien i Mindre Asien ar 949 e. Kr. Hans f6réldrar tillh6rde en adlig
slikt och han fick efter grundskolan ytterligare utbildning vid hovet i Konstantinopel. Han gav
dock snabbt upp den fortsatta hogre utbildningen, vilket antagligen var ett resultat av hans mote
med en munk vid namn Symeon Studiten, som ocksé blev hans andlige far. Symeon 6nskade att
ingé i hans kloster, Studion-klostret, redan vid en alder av cirka fjorton. Det skulle dock droja tills
han blev 27 ar innan han blev upptagen i klostret. Innan detta skedde finns det indikationer pa
att han arbetade for kejsaren vid hovet som diplomat och till och med som senator. Under denna
tid forsokte han leva ett inre liv som munk. Det var under en av hans kvillar och nitter i bon
under den tiden som han hade sin forsta erfarenhet av Gud som ljus. Detta tog han som en nad
genom sin andlige fars boner.

10 Pelikan, 1974, s. 185-186.

11 McGrath, 2001, s. 340.

12 McGrath, 2001, s. 55.

13 Rasmussen, 2007, s. 137.

14 Denna redogérelse for Symeons liv dr primirt himtad frin George Maloneys introduktion i Symeon, the New
Theologian: the Discourses utgiven pd Paulist Press. Jag har i denna avdelning, levnadsberittelsen, valt att utelimna
referatmarkérer pd grund av stilistiska skil, men materialet ir George Maloneys. Andra killor hinvisas dill i
fotnoterna.



Abbot over klostret St. Mamas

Nir han sedan blev 27 ar och fick inga i klostret Studion tog det inte mer 4n nigra manader
innan de 6vriga munkarna i klostret trottnade pa den unge, entusiastiske och nitiske munken.
Det visade sig snabbt bli en ohallbar situation i klostret. Hans andlige far, Studiten, ledde honom
da dll ett litet kloster vid namn St. Mamas i utkanten av Konstantinopel. St. Mamas var i
fallfardigt skick, bade andligt och fysiskt. Det tog endast tre ar innan Symeon blev utsedd till
fullvirdig munk, prist och abbot (férestandare for klostret) for St. Mamas. I 25 ar arbetade han
med att fi klostret att blomstra. Ryktet om honom spreds i huvudstaden och manga kom for att
lyssna till honom, dven frin pristerskapet och adeln. Under all framging han ronte tappade han
inte i sin glod for korset, helighet och kontemplation. Hans fokus i sina skrifter till sina broder
vid klostret handlade frimst om anger och hjirtats omvindelse. Symeon var f6r sin tid ritt sa
unik genom att han ofta hinvisade till sina egna mystiska erfarenheter av Gud. Ingen hade
tidigare varit lika ppen som Symeon med att dela med sig av de erfarenheter han haft i bon.

Symeon stillde samma hoga krav pd sina munkar som han stillde pa sig sjilv. Detta
ledde till slut till att en grupp pa cirka trettio munkar vid klostret fick nog och inledde ett uppror
mot honom. Det berittas att under en morgongudstjinst blev de sa ursinniga pa honom att de
rusade mot honom i raseri men blev, enligt vittnesbord, hejdade av ett osynligt hinder. Istillet
vinde de om och slog sonder alla fonster i kyrkan, och rusade ut genom doérren och vidare till
patriarken. Dir framf6rde de sina klagomal i hopp om att f4 Symeon avsatt. Patriarken domde till
Symeons fordel och munkarna skickades i exil, trots att Symeon vidjade for dem.

Symeon fick mottaga mer och mer kritik frin framfér allt hovets teologer och dé frimst
frin den forre irkebiskopen Stefan, som di var ridgivare till patriarken.” Han framforde
huvudsakligen kritik inom tvd omraden, vilka bida hade med kyrklig auktoritet att gora. Det
forsta omradet hade med Symeons starka fokus pa mystiken och den inre erfarenheten att gora.
Stefan menade att hans texter och tal tidvis verkade riva ner hierarkisk auktoritet till férdel for en
mystikers upplevelser som denne menade kom direkt frin Gud. Det andra omradet, i linje med
det forsta omradet, var Symeons stindpunkt att dven en ickeordinerad prist kunde predika och
forlita synder. Symeon ansig att om biskoparna var ogudaktiga flyttades den gudagivna auktori-
teten ner till pristerna, om dven pristerna ocksd var korrupta kunde lekmin 6verta deras uppdrag.
Den grundliggande konflikten mellan Symeon och Stefan var deras olika sitt att nirma sig
teologi. Stefan stod for tilltagande inriktning inom den bysantinska teologin som kan liknas vid
den vistliga skolastiken'®, ett rationellt, spekulativt tillvigagingssitt att forma teologi. Symeon
diremot stod fér en mer mystisk teologi, i linje med de tidiga kyrkofiderna, dir den inre erfaren-
heten ledde till kunskap genom asketiska 6vningar, omvindelse och kontemplation. Denna
konflikt ledde till en formell disputation i palatset 6ver skillnaden mellan Fadern och Sonen i
treenigheten. Symeon valde att inte svara pa plats utan skickade i efterhand en hymn i imnet.
Innehéllet i denna blev den huvudsakligt anférda anledningen till att Symeon tvingades i exil ar
1009. Det verkliga skilet bakom att Stefan vill fo Symeon filld menar George Maloney ir

15 Andrén, 20006, s. 18.

16 Skolastiken ir ett samlingsbegrepp pa en foreteelse i den vistliga, katolska kyrkan. Forskaren Alister McGrath
betecknar den pa foljande sitt: ”...the rational justification of religious belief, and the systematic presentation of
those beliefs” (McGrath, 1998, s. 105). Begreppet far hir kli liknande sitt att framstilla teologi i delar av den

bysantinska teologin, som Symeon ofta motsitter sig.
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foljande: ”... it is his doctrine of the primacy of personal experience of God over the hierarchical
authority that gave Symeon his greatest difficulty with Stephen and the hierarchy of his day and
brought on his exile.”"’

Exilen

Symeon deporterades till en liten by, vid namn Paloukiton, vid Svarta havets strand. Dir hittade
han tillsammans med nigra munkar, som f6ljde med honom i exilen, ett gammalt forfallet kapell
som de byggde en ny liten klostergemenskap vid. Hir levde Symeon sina sista ar. Han fick dock
upprittelse innan sin dod. Patriarken Sergios upphivde hans exil och erbjéd honom till och med
en drkebiskopsstol i en storre stad'®, men Symeon avbdjde och stannade i Paloukiton fram till sin
dod 4r 1022. Aren i exil dgnade han 4t att vigleda andra samt till att skriva.

Skrifterna

Som jag skrev ovan hade ingen person, pa samma sitt och i samma utstrickning som Symeon,
oppnat upp i text for andra de erfarenheter han haft av Gud. Hans kanske viktigaste texter skrevs
dd han var abbot &ver St. Mamas klostret, dir hans Katcketiska foredrag” (Discourses) ir de
centrala skrifterna. De skrevs som undervisning for munkarna och predikades dessutom i klostret
under gudstjansterna. D4 kritiken mot honom vixte borjade han ocksa skriva andra typer av
texter, av mer polemisk art, dessa brukar benimnas som de Teologiska och etiska traktaterna®
(Theological and ethical treatises). De uppkom sikerligen utifran den kritik han fick ta emot och
avhandlar hans olika stdindpunkter i teologiska och etiska frigor. Hir forsvarar han ocksd den
mystiska teologin, som var kinnetecknande for de tidiga kyrkofiderna, gentemot den mer skolas-
tiska teologin som Stefan féretridde. De teologiska traktaten berdr frimst enheten inom treenig-
heten, medan de etiska traktaten berdr just den mystiska teologi som Symeon foretridde.

Jimte hans foredrag anses hans 58 hymner?' vara de bista av hans verk, speciellt de som
kallas hans hymner av gudomlig kirlek (Hymns of Divine Love). Dessa borjade han skriva under

sin tid som abbot i St. Mamas, for att sedan firdigstilla nir han var i exil.

2.4 Bysantinsk teologi och spiritualitet

Namnet ir en benimning pd den teologi som kom att bli kinnetecknande for Bysans och dess
teologer. Nagra av dess kinnetecken har nimnts hir ovan. Vi ska nu nirma oss de liror som
direkt paverkar dmnet f6r denna uppsats. De teologiska begrepp som hir redogérs for himutas, i
princip uteslutande, frin sekundir litteratur om bysantinsk teologi. De ir alltsa inte resultat av ett
eget studium av Symeons texter, vilket skulle bli ett allefor stort arbete. Vi borjar med att se pa
sjdlva kirnan i den bysantinska teologin och spiritualiteten: klostret.

17 DeCatanzaro, 1980, s. 11.
18 Andrén, 2006, s. 19.
19 Andrén, 2006, s. 21.
20 Andrén, 2006, s. 21.
21 Andrén, 20006, s. 21.
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Den monastiska teologins grund

For att forstd Symeon och det monastiska idealet och levnadssittet behover vi se lite nirmare pa
dess ursprung. Speciellt tvd personer kom tidigt att utligga den centrala liran i klostren, den om
lidelserna och bonen. Dessa samtida personer var Evagrios och Makarios och de levde pa 300-
talet. Speciellt Evagrios lira om lidelserna blev stilbildande f6r hela den 6stliga klostertraditionen.
Den lir att det som “karakteriserar minniskans ande ir dess inriktning mot Gud, och allt som
skiljer den frin Gud ir av ondo”*. Intresset for sinnliga ting kan avleda uppmirksamheten fran
Gud nir dessa blir till lidelser menar han. Dessa lidelser har en tydlig hierarki och stricker sig fran
den “flyktiga bojelsen for det mest oumbirliga minskliga behovet, fodan, 4dnda till demonisk
besatthet, till egenkirlek””. Lidelserna ir itta till antalet och innefattar bland annat frosseri,
girighet, vrede, leda och hogmod. Med sma variationer fortlever klassificeringen gjord av Evagrios
hos nistan alla de monastiska forfattarna i ost skriver Meyendorft.

Det forsta mdlet for monastisk »praxis« ar act undertrycka lidelserna och att nd etc tillstdind av

»lidelsefrihet«, en frigorelse frin sinnena och »tankarna,« som gor det mojligt att dterstilla den

ursprungliga relationen mellan minniskans ande och Gud. Efter en begynnelse med de grundliggande

monastiska dygderna, fasta och celibat kan munken gradvis betvinga de andra lidelserna och uppni
fullkomlig frigorelse.*

Efter denna kamp for att uppnd frihet frin lidelserna ir foreningen med Gud méjlig genom
bonen. Evagrios var den som myntade begreppet “inre bon” och menade att bénen dr “hjirtats
ritta aktivitet” skriver Meyendorft.

Det finns inga skrifter efter Makarios med hans namn pa, men en anonym skriftsamling
med bland annat femtio ”Homilier’ tillskrivs honom. Makarios kom att bli en omtolkare av
Evagrios lira om bonen. Evagrios blev fordomd pa kyrkométet dr 553. Han menade bland annat
att minniskans essens var intellektet (sjilen) och att kristen spiritualitet i grunden var en
dematerialisering (frigorelse) av intellektet frin kroppen. Makarios diremot menade att minni-
skan var en psykosomatisk helhet skriver Meyendorff. Han skriver att det vore otinkbart att
sjalens mal skulle vara att bli skild frin kroppen. Dopet och eukaristin (nattvarden) kom att bli de
viktigaste medlen foér att uppnid foéreningen med Gud och bli gudomliggjord. Hjirtat blev
medelpunkten for detta livet: "Minniskans hjirta utgdr siledes det slagfilt dir Gud och Satan, liv
och dod, konfronteras. Munken, som viljer att dgna hela sin tid at bonen, véljer i sjilva verket att
omedelbart och medvetet st i frimsta ledet i kampen””. Hjirtat ir minniskans centrum, och
forknippas med platsen dir minniskans verkliga inre ”jag” och liv finns. Det betyder pa inget sitt
endast den emotionella sidan av hennes liv skriver forfattaren. Den monastiska tanken om denna
inre kamp mellan Gud och Satan i minniskans hjirta, samt kampen mot lidelserna, ir av yttersta
vike for att forstd Symeon och den monastiska teologin.

22 Meyendorff, 1996, s. 104.
23 Meyendorff, 1996, s. 104.
24 Meyendorff, 1996, s. 104.
25 Meyendorft, 1996, s. 106.
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Manniskans fralsning genom gudomliggorelse (“theosis”)

En lira som relative markant skiljer sig fran den vistliga (katolska) 4r den bysantinska liran om
frilsningen. Frilsningen, som beskrivs som en gudomliggérelse, ar malet for all kamp och bon
som beskrevs ovan.

Minniskan skapades ursprungligen efter Ordets, Logos, bild. Hon skapades som avbild.
Denna skapelsetanke vinde hon sig bort ifrin genom syndafallet skriver Meyendorff. Kristus
(Logos) inkarneras som minniska och &stadkommer det minniskan vint sig bort ifran:
foreningen med Gud. Genom Kiristus har nu minniskan mojligheten att dterstilla sin enhet med
Gud, fa frilsning. Han citerar Gregorios av Nazianzos som skriver att "det som inte antagits ir
inte helat men det som forenats med Gud ir frilst”*.

Korset ser man i bysantinsk teologi mer som en seger 6ver déden 4n som en stillfore-
tridande dod, som var mer utmirkande i vdst. Man betraktade i st alltsd inte Kristi dod som
"betalning” utan som sagt att dddens make och realitet besegrades skriver forfattaren. Pa foljande
sitt beskriver sedan Meyendorff uppstindelsens betydelse: ”Kristi uppstandelse betyder att déden
inte lingre 4r det styrande elementet i mianniskans existens och att mianniskan darfor ocksd ar fri
frin slaveriet under synden””. Vi ir fria frin arvssynden, som man inom bysantinsk teologi forstar
som den irvda dédligheten frin Adam. Detta sker genom att dopas, konfirmeras (myrrasmérj-
elsen i ortodox liturgi) och delta i nattvarden. Visserligen dor vi fortfarande, men liksom Kristus
kommer vi att resas igen skriver han.

Den liromissiga grunden for denna teologi 4r alltsd att Ordet inkarneras och forenar
den minskliga naturen med den gudomliga och — av ndd — ger minniskan frilsning genom
Kristus, vi far del av gudomlig natur. Minniskans natur blir dock inte gudomlig: ”... nigon
sammanblandning av naturer ir det inte friga om, lika litet som minniskan kan fa nigon del av
det gudomliga visendet”*® skriver Meyendorff.

Vid »gudomligblivandet« uppnir minniskan det yttersta mél for vilket hon skapats. Detta mal, som redan

har forverkligats av Kristus genom en Guds ensidiga kirlekshandling, utgsr bide syftet med den minskliga

historien och en dom &ver minniskan. Den star dppen for sivil minniskans svar som hennes fria
stravan.”

Den Helige Ande i bysantinsk teologi

Nir det giller synen pi den Helige Ande i den bysantinska teologin ér det frimst tva verk som ir
liromissigt normerande: Athanasios "Brev till Serapion” och Basilios 7Om den Helige Ande”.”
Meyendorff skriver att "Andens personliga visen forblir hemlighetsfullt fordolt, fastin Han ir
aktiv vid varje stadium i det gudomliga verket: skapelse, frilsning och den yttersta fullkomningen.
Hans funktion ir inte att uppenbara sig sjilv, utan att uppenbara Sonen™"

Jag skrev i inledningen om fyra kategoriseringar av Anden gjorda av John Meyendorff i

hans bok om den bysantinska teologin. Vi ska nu titta ndrmare pd dessa kategoriseringar.

26 Meyendorff, 1996, s. 240.
27 Meyendorff, 1996, s. 243.
28 Meyendorft, 1996, s. 246.
29 Meyendorft, 1996, s. 246-247.
30 Meyendorft, 1996, s. 251.
31 Meyendorft, 1996, s. 252.
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Anden i skapelsen

Grundliggande for att forstd den helige Andes verk i den bysantinska teologin 4r den trinitariska
tolkningen man gor av alla Guds verk. Detta synsitt etablerades av de kappadokiska fiderna
skriver Meyendorff. Ett exempel ir skapelsen: Guds Ande svivade 6ver vattnet” (1 Mos 1:2,
Svenska Folkbibeln). Traditionen tolkar detta som att Anden vidmaktholl allting och genom det
"mojliggjorde den efterfoljande uppkomsten av en skapad, logisk ordning genom Guds ord
[Sonen/Logos]”*. Meyendorff citerar Basilios som triffande beskriver det som att Gud skapar
genom Sonen och fullkomnar i Anden””. Detta giller inte bara minniskan utan hela skapelsen
skriver Meyendorff. Minniskan ar endast sig sjdlv da hon stir i gemenskap med Gud och ir fylld
av Anden. Man ser det “virldsliga” som ett fallet och ofullkomligt tillstind. Detta giller frimst
minniskan, som i grunden ir “teocentrisk” skriver forfattaren. Minniskan blev delaktig i Guds liv
ndr hans Ande bléstes in i hennes nisborrar vid skapelsen. ”Det var denna Guds andedrikes liv,
som pa grundval av ordalydelsen i Septuaginta identifierades med den Helige Ande, som gjorde
minniskan till »Guds avbild.«”** Anden forknippas ocksi med ”Guds rike”, d2 Anden ir den som
“fyller” riket och bevarar det frn att splittras sonder.

Meyendorff skriver att Anden ocksa har en renande funktion i skapelsen, den renar de
kosmiska krafter som sedan syndafallet behirskas av ”denna tidsilders furste”. Andens nedstig-
ande foregriper tiden dd Gud blir allt i alla”. Forfattaren papekar dock att detta inte sker pa en
empirisk nivé, att skapelsen inte forindras i sin synbara verklighet, utan att denna f6érvandling
endast ses med trons égon.”

Sammanfattningsvis kan man enkelt uttrycka den bysantinska synen pa Anden i skapel-
sen som heliggérande. Den Helige Ande fullkomnar och renar skapelsen, framfor allt manniskan.

Anden och mdnniskans frdlsning

Anden och Ordet ir oskiljaktiga i frilsningsordningen. Det viktigaste argumentet for detta ir
enheten mellan "Guds skapande och frilsande verk, som alltid 4r trinitarisk: »Fadern verkar
allting genom Ordet i den Helige Ande.«”*® Den stérsta skillnaden mellan Ordet och Anden ir att
det var Ordet som blev minniska och synlig i Jesus. Anden uppenbarar inte sig sjilv utan endast
Sonen skriver Meyendorftf.

Den gingse uppfattningen i bysantinsk teologi dr att Anden ir en avbild av Sonen och
Sonen av Fadern. Denna levande relation blir minniskan — genom Sonen — delaktig i. Detta dr
den visentliga uppfattningen kring minniskans frilsning: ... delaktighet i och gemenskap med
den inkarnerade Logos' gudomliggjorda minskliga natur, den nye Adam.””” Anden ir det visen
som gor denna gemenskap till en realitet dd den utgjuts 6ver kyrkan skriver forfattaren.

Vidare skinker Anden fasta former at kyrkans gemenskap och bemyndigar pristimbetet
till att bevara strukturer och utligga liran. Anden ger ocksd de profetiska funktionerna och
uppenbarar hela sanningen for varje individ i Kristi kropp, om denna ir i stdind och virdig att ta
emot skriver Meyendorf.

32 Meyendorff, 1996, s. 252.
33 Meyendorff, 1996, s. 252.
34 Meyendorff, 1996, s. 253.
35 Meyendorft, 1996, s. 252-254.
36 Meyendorft, 1996, s. 255.
37 Meyendorft, 1996, s. 255.
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Anden och kyrkan

Begreppet koinonia (gemenskap) ér viktigt i den bysantinska liturgin och anvinds om den Helige
Andes nirvaro i den eukaristiska gemenskapen (betecknar hir inte exklusivt di man firar
nattvarden utan kyrkan som nattvardsgemenskap, det vill siga den kristna gemenskapen, egen
anmirkning). Begreppet ir viktigt och anvinds om bade den treeniga gemenskapen i Gud och
om den kristna gemenskapen som bildas av ménniskor inlemmade i Kristus. Det anses att det i
grunden dr samma verklighet och andliga erfarenhet skriver Meyendorff. "Kyrkan ir inte bara en
sammanslutning av minniskor, férenade av en gemensam tro och gemensamma mél, utan utgor

»38

en koinonia i Gud och med Gud.””® Allt detta ir det Anden som méjliggér, eller heliggor, dd den
skapar koinonia mellan minniskan och Gud och mellan minniskorna inbérdes, ”de heligas
gemenskap”. Han skriver vidare att det dr i denna gemenskap som ocksd nattvardens mysterium
firas, mellan de som mottagit dopet i vatten och Andens insegel genom myrrasmorjelsens
sakrament (motsvarande konfirmationen i vist).

Teologin och liturgin ir stindigt uppmirksam pa ate allt levande fir liv genom Anden
och att kyrkan dirmed, som Andens tempel, mottagit en sindning till virlden for att ge den liv.
Meyendorff skriver att Anden inte har blivit given kyrkan for dess egen skull utan f6r att fullgora
Guds syfte i virlden. Den nya virlden skapas inte av samma materia som den forsta. Den gamla
skapades av jordens stoft, den nya skapades av hans egen kropp, Sonens kropp och blod. Kyrkan
ar apostolisk, inte endast pa det sitt att den dr grundad av apostlar, utan genom att hon tar pa sig
deras uppdrag att forkunna och uppritta riket menar forfattaren.

Anden har sedan Pingstdagen skinkt kyrkan dess apostolicitet och det dr endast genom
Anden som kyrkan kan bevara sin 6verensstimmelse och kontinuitet med det ursprungliga kristna
evangeliet. De olika dmbetena som skapats av Anden inom kristendomens koinonia, sirskilt
biskopsimbetet, dr avsedda att bibehalla och skinka kontinuitet 4t denna struktur och dirigenom
garantera renlirighet och verkningsfullhet i kyrkans mission i virlden.”

Anden och mdnniskans frihet

I den grekiska, patristiska traditionen sig man inte minniskan som en sjilvstindig varelse, da hon
ju var delaktig i det gudomliga livet, detta sigs som en integrerad del av hennes natur skriver
Meyendorff. Hur sig man di pd minniskans frihet? Han beskriver synsittet som att minniskan
endast kan vara verkligt fri ”i Gud”, nir hon befriats frin den determinism som den fallna
skapelsen innebir. Genom Anden har minniskan istillet ”fatt fullmakten att dela Guds herravilde
over skapelsen.”®® Detta innebir att det endast ir i kyrkans gemenskap som det gir att erfara
verklig frihet och instillningen 4r att minniskans frilsning 4r "grundad pad en personlig, ansvars-
tagande och fri erfarenhet av Gud.”*" Det som kan ses som en paradox ir en visentlig del i den
bysantinska teologin kring Anden skriver Meyendorff. Anden ger kontinuiteten och autentici-
teten i kyrkans sakramentala ordningar, men minniskan har samtidigt en fri mojlighet till en
personlig erfarenhet av Gud. I det sakramentala dr Guds rike forverkligat och varje kristen ar
kallad att vixa in i den verkligheten, genom egna anstringningar och den frihet hon fatt frin Gud
i samverkan med Anden.

38 Meyendorft, 1996, s. 259.
39 Meyendorft, 1996, s. 262.
40 Meyendorff, 1996, s. 262.
41 Meyendorff, 1996, s. 262.
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Man byggde sillan upp etiska och moraliska system i den bysantinska tron utan
betonade istillet kallelsen till helighet, eller fullkomning menar férfattaren. "Den medvetna och
personliga erfarenheten av den Helige Ande dr dirfor det yttersta malet f6r det kristna livet i den
bysantinska traditionen ... den &terspeglar en i grund och botten personalistisk uppfattning av
kristendomen.”*> Man kom dirfor att lita mer till helgonen och mystikerna som “trons viktare”
dn pa nagon permanent institution. Darfor 4r den monastiska litteraturen (som ocksd Symeons
verk tillhor, egen anmirkning) den allra frimsta killan om man vill férsta bysantinsk spiritualitet.
Den bysantinska kyrkan har dock inte litit ndgon spiritualistisk individualism ta form som
kyrkligt system “utan har vidhllit sin sakramentala struktur och kanoniska disciplin®* skriver
Meyendorff.

42 Meyendorft, 1996, s. 264.
43 Meyendorff, 1996, s. 265.
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3 Analys

Hir foljer nagra studier av ett urval av Symeons texter. De texter jag valt behandlar Anden mer
explicit 4n méinga av hans andra texter. Jag har valt dem dels genom att anvinda registret i
bockerna (vilka kapitel anvinder begrepp sisom "Anden” och "den Helige Ande” flest ginger) och
dels genom att lata inledningarna i béckerna hjilpa mig med att salla bland hans texter.

Jag inleder med tvé texter som ingdr i de etiska traktaten, som 4r sammanlagt femton till
antalet. Mdnga av dessa ir starkt polemiska i sin ton och skrevs sannolikt da kritiken mot Symeon
vixte, under hans senare ar som abbot i St. Mamas. De tvi traktat jag kommer att studera
behandlar mer exklusivt den Helige Ande 4n manga andra av traktaten. De texterna kommer att
fa bilda en grund for min analys av den Helige Ande hos Symeon den nye teologen. Jag anser att
detta dr ett bra forfarande da han i dessa tar sig stort utrymme att i mer detalj argumentera for
sina stindpunkter.

Efter dessa tvd traktat kommer jag att bygga vidare min analys med texter ur hans
kateketiska féredrag, som anses vara hans viktigaste skrifter. I dessa férekommer ocksd polemik
och argumentation, men min uppfattning ir att den inte 4r lika utforlig som i de etiska trakeaten.
Jag kommer inte att skriva en sammanfattning efter dessa texter, da de inte behandlas i samma
omfattning som de tva etiska traktaten.

3.1 Studium och analys av utvalda texter ur de etiska
traktaten

”"On Those Who Say That They Possess the Holy Spirit Unconsciously”
(Det femte etiska traktatet)

Jag borjar med ett lite lingre citat for att den polemiska tonen i minga av Symeons etiska traktat

ska komma fram. Hir framkommer ocksé tydligt den mystiska och erfarenhetsbaserade teologin

som han foretrider:
Here I am again, writing agaist those who say they have the Spirit of God unconsciously, who think that
they have Him in themselves as a result of divine Baptism and who, while they believe they have this
treasure, yet recognize themselves as wholly deaf to Him. I am writing against those who, even while
confessing they felt nothing whatever in their baptism, still imagine that the gift of God has indwelt and
existed within their soul, unconsciously and insensibly, from that moment up to the present time. Nor are
they the only ones, but I am also against those who say they have never had any perception of that gift in
contemplation or in revelation, but that they still receive it by faith and thought alone, not by experience,
and hold it within themselves as a result of hearing the scriptures.*

Denna text kan med stor sannolikhet ha uppkommit i konfrontationen med den mer skolastiska
tron. Amnet ir den Helige Ande och huruvida man kan iga Anden utan att ha upplevt eller kint
nagonting, vilket Symeon anser vara befingt. I den bysantinska virlden var det litt att tron gick
over i en legalistisk och minimalistisk syn pa vad som krivdes for att vara en kristen skriver John
Meyendorff. Han beskriver konfrontationen pé detta sitt:

Simeons profetiska betoning av att den kristna tron dr en erfarenhet av den levande Kristus motte
motstand: den legalistiska och minimalistiska synen pi kristendomen, som inskrinker tron till ett

44 Golitzin, 1996, s. 44.
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uppfyllande av vissa »plikter«, verkade mycket mera realistisk for savil munkar som lekmin.®

Vi ska nu titta nirmare pa hur Symeon bygger upp argumentationen for sina stindpunkter som
citerades forst. Texten dr i mingt och mycket uppbyggd som en dialog mellan motstindarnas
anklagelser och Symeons svar, eller vad han ofta menar vara den Helige Andes svar®, pa dessa
anklagelser.

Han bérjar med att citera Gal. 3:27: Ar ni dépta in i Kristus har ni ocksa iklite er
Kristus”. Sedan péstar han att motstindarnas svar da brukar bli att de ju 4r dépta och da ocksa
har ikldte sig Kristus, vilket kan tyckas vara korrekt, men det ir inte riktigt vad Symeon ir ute
efter nir han citerar den texten. Symeon stiller nimligen ett antal motfrigor till sina kritiker.
Bland annat kriver han svar pa vad det 4r de klids i och hur det 4r majligt att kld sin "nakna sjal”
med Gud och inte erfara att man gor det. Tar man pé sig nya klider kinner man det. Om inte,
har man inte tagit pa sig nagonting skriver han: "When we put nothing on, we feel nothing, but
whenever we are clothed by ourselves or by others, so long as our sense are intact, we are quite
aware of it”". Pa ett annat stille 4r han mera skarp och siger att det ir endast de doda som inte
kinner nigonting.”® En ortodox forskare vid namn Hilarion Alfeyev skriver i sin bok om Symeon
och den ortodoxa traditionen en jimforelse mellan honom och en annan férfattare vid namn
"Mark the Monk” i synen pa att vara medveten om vad man som kristen har fitt: ”“To be aware’
means for both Symeon and Mark to have an experience of divine grace, which comes through
the observance of God’s commandments™. Alfeyev menar utifrin denna text att Symeon p3 ett
patagligt och direke sitt argumenterar for att en person inte kan ha Anden utan att veta om det.
Att ha Guds Ande i sig méste vara en verklighet man 4r medveten om. En friga man kan stilla dill
Symeon i anslutning till detta 4r huruvida man kan vara dopt och siga sig tro, men 4nda inte ha
Kristus. Den frigestillningen kommer vi att dterkomma till ofta i denna uppsats.

En del av hans motstindare kritiserar honom (antagligen for hans harda ord mot dem)
genom att citera 1 Thess. 5:19: ”Slick inte Anden”. Symeon replikerar d4 med att siga att nigon-
ting behover brinna och avge ljus for att kunna slickas. (Man kan bara anta att det svaret inte
gjorde dem mindre upprorda.) Vidare ber han dem om att se in i sig sjdlva och se om de har nigot
ljus i sig? Ser ni Kristus eller inte, fragar han? Svaret Symeon far tillbaka da verkade ofta bli, med
stdd frin Joh. 1:18, att ingen kan se Gud och att ingen ndgonsin har gjort det. Forfattaren repli-
kerar med att de som har sett Sonen har sett Fadern och att detta dr méjligt for alla, dock inte
Sonens fysiska kropp utan hans andliga, f6r annars skulle dven de som korsfiste honom ha sett
Fadern skriver han. Hir for Symeon en intressant diskussion om vad det innebir att ”se”. Precis
som jag skrev tidigare tar Symeon exemplet att de som sidg minniskan Jesus inte automatiskt sig
Gud, for da skulle aven romarna som korsfiste honom ha sett Gud. Symeon beskriver pa olika
stillen vilka 6gon det ir vi ser det Gud med: sjilens 6gon; intellektets® ogon; hjirtats 6gon. Dessa

45 Meyendorff, 1996, s. 115.

46 Golitzin, 1996, s. 44.

47 Golitzin, 1996, s. 46.

48 Golitzin, 1996, s. 61.

49 Alfeyev, 2000, s. 207.

50 Intellektet ir ett besvirligt ord att dversitta frin grekiskan. Det grekiska ordet dr nows och ir fér Symeon
ekvivalent med den bibliska termen “hjirta (kardia)”, vilket han ocksd anvinder i sina texter. Dessa begrepp star
for den “hogsta” instansen, eller “centrum”, i en minniska. ”[T]he very point where God and humanity are
intended to meet ... Put another way, nous for Symeon is that virtue of which human beings may ‘se¢’ the invisi-
ble. It is that in us which enables us to respond to God’s uncreated grace” (Golitzin, 1995, s. 14). Nir det i denna
uppsats refereras till intellektet i Symeons texter (och i min diskussion av dessa) dr det detta begrepp som &syftas.
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uttryck fungerar enligt min mening som synonymer i hans texter och inte som olika erfarenheter.
Det hir aterkommer han till nar han i flera av sina texter skriver om att se och erfara den Helige
Ande.

Nu fortsitter vi med hans text i traktatet som handlar om just detta “seende” av Gud.
Symeon anfor texten frin Matt. 5:8: "Saliga de renhjirtade, de skall se Gud”. Hans menings-
motstindare pastar att detta ligger i framtiden, i den kommande tidsdldern, inte nu. Symeon gor
di nigonting som kan tyckas vara lite ovanligt i teologiska texter. Han hinvisar till den faktiska
erfarenheten — sin egen och andras — av att detta faktiskt hinder de som renar sitt hjdrta; att man
’ser” Gud med hjirtats 6gon. Han hinvisar dock inte endast till den egna erfarenheten, utan
ocksa till Bibeln. Det stycke som i detta sammanhang lyfts fram av honom ir Joh. 14:21: "Den
som har mina bud och héller dem, han ilskar mig ... och jag skall dlska honom och visa mig for
honom” (egen kursivering).

Jag finner det lite forvinande att Symeon fir paminna om texten i Matt. 5:8: "de
renhjirtade ... skall se Gud”. Jag har fatt intrycket att detta var en central text i den monastiska
traditionen, framfor allt i den monastiska 6kentraditionen (sent 300-tal och framat). Nista stycke,
ddr Symeon anvinder Paulus i sin argumentation, kan hjilpa oss forstd hur den traditionen verkar
ha forsvagats i vissa kretsar. Det verkar nimligen som om ménga ansig att vilsignelserna och
erfarenheterna fran forr inte var ndgot man kunde erfara i dag,.

Vidare pastar manga, skriver Symeon, att det apostlarna upplevde och skrev om i Bibeln
inte 4r tillgingligt f6r oss. Symeon hinvisar till att Paulus beskriver sig sjilv som den stérste bland
syndare. Symeon drar efterdt slutsatsen att alla som beskriver sig sjilva som syndare da borde
finnas med tillsammans med Paulus som syndare, pd samma “nivd’ som han. Paulus skriver
dessutom att han vill att man skall imitera honom, ha honom som férebild, precis som han
skriver att han har Kristus som forebild. Det finns ingen avundsjuka hos helgonen skriver
Symeon. De vill inget annat 4n att vi skall fi uppleva det som de fick uppleva, och mer dirtill.
Symeon anfér Rom. 9:3 som stod for det pastdendet: Jag skulle onska att jag sjilv fordomdes och
skildes frin Kristus om det skulle hjilpa mina bréder och stamfrinder”. Man kan utifrin detta
sammanhang dra slutsatsen att det som skedde och beskrivs i Apostlagirningarna inte var forbe-
hallet apostlarna och de tidiga kyrkofiderna, utan ir mojligt for alla troende enligt Symeon.

Symeon forsitter sin argumentering med att férklara att det inte ricker med att ha hort
ett budskap, man behéver fi det bekriftat for sig sjdlv. Han liknar det vid en person som berittar
om en minniska eller en stad hon besdke, och skriver att det krivs att personen ifriga har varit i
staden eller i teatern for att kunna beritta om det:

There is no other way for anyone to know about God unless it is by means of the contemplation of the

lighe”' which is sent by Him. It is just as in the case of someone who is telling some others about some

man or city. He first talks to them about what he has seen and heard. His listeners, who have not seen
either the man or city about which they are hearing, cannot by merely hearing about them know them in
the same way as the man who has actually seen them and is telling them about it ... No one can say
anything unless he has first seen the light with the eyes of his soul and knows precisely its illuminations

and activities as they occur within himself. But if in the Holy Scriptures he should hear something from
those who speak of seeing God, then it is uniquely through the Holy Spirit that he is taught about these

51 Ljuset dr for Symeon ett centralt begrepp. Det beskriver vad han upplever i métet med Gud: “This, invariably, is
just what occurs concerning the invisible God. Whenever someone sees Him revealed, he sees light”. En
ytterligare beskrivning av vad ljuset innebir i Symeons teologi foljer senare i denna uppsats da det behandlas mer

explicit av honom.
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things.”

Budskapet vi ldser i detta citat 4r att man inte lir sig om Gud genom att endast héra om honom
utan genom att uppleva honom och undervisas av honom. Det han skriver i slutet 4r av intresse
for denna uppsats. Han skriver dir att den Helige Ande kan undervisa mianniskor genom Bibeln,
att den Helige Ande 6ppnar Bibelns budskap. Vi kommer senare i denna uppsats att aterkomma
till hur Bibeln och den Helige Ande hinger ihop for Symeon. Ett ytterligare exempel pé att
Anden 6ppnar kunskap ir profeternas och apostlarnas tal om Herrens dag, och hur den kommer
att bli, skriver Symeon. Det var genom den Helige Ande som de fick kunskap om den dagen
menar han. Anden skall nimligen uppenbara kunskap och vigleda med hela sanningen.

I det vidare samtalet med sina motstindare utligger Symeon att den Helige Ande ir
sann Gud av sann Gud (som det stir i den Nicenska trosbekinnelsen) och att de som har den
Helige Ande i sig har Gud i sig. Han citerar Joh. 14:15f, dir det bland annat star: "Fadern ... skall
ge er en annan hjilpare, som skall vara hos er for alltid” (egen kursivering). Anden som visat dem
vad som kommer att ske ir alltid hos dem och kommer alltid att vara det skriver han. Det kan
tyckas anmirkningsvirt att Symeon applicerar denna text individualistiskt, da det lika vil (och
kanske ldttare) kan tinkas att Anden ir hos oss kollektivt, som kyrka. Detta kan innebira att
Symeon ofta dr individuell i sitt budskap och inte i férsta hand skriver om kyrkan, kollektivet, i
sina texter. Han fortsitter sin utliggning med att skriva att apostlarna och alla andra som varit
virdiga att ta emot Anden ocksa har sett Anden. Argument for det himtar han fran Joh. 14:17;
21: ”Virlden kan inte ta emot den [Anden], eftersom wvirlden inte ser den ... Men ni kidnner den,
eftersom den 4r kvar hos er ... Den som har mina bud och haller dem, han ilskar mig ... och jag
skall dlska honom och wisa mig for honom” (egen kursivering). Anden tas emot nir Kristus
manifesterar sig for oss:

... both the divine Apostles and all who have been made worthy of receiving Him have seen the Holy

Spirit ... Let it therefore be known to every Christian that Christ does not lie, that He is true God and

confessedly manifests Himself to those who show their love for Him by keeping His commandments, as

He Himself says, and through His manifestation the Holy Spirit is given to them, and that, through the
Holy Spirit, the Father Himself in turn abides with them inseparably.”

Symeon fortsitter med att uppmana alla att be om Anden som giva, men varnar samtidigt for att
anta nagon form av andligt ledarskap innan man fitt den gévan. En grund for att forstd denna
text pa ett ritt sitt dr att vara medveten om att det bysantinska riket var ett “kristet” rike, det vill
siga att alla var bekdnnande kristna och dépta i vatten som barn. I vir tid talar vi ibland om
“namnkristna’, att man kallar sig kristen, gar i kyrkan, men saknar en personlig 6vertygelse. Det
handlar i ménga fall mer om kultur an om tro. I Sverige har vi varit ett “kristet” land. De flesta
bekinde sig till den kristna tron, doptes och blev medlemmar i kyrkan som barn. Jag antar att
forhéllandet var nagorlunda detsamma i det bysantinska riket. Om man var kristen eller inte var
ingen friga, det var man. Det 4r i sidana sammanhang som Symeons tal om att man inte har den
Helige Ande automatiskt genom dopet blir vildigt kontroversiellt och utmanande, pd samma sitt
som bland annat frikyrkorna var kontroversiella i Sverige nir de kom och ifragasatte det ridande
laget. Varfor dr denna bakgrund ir viktig? Jag menar att om man vixer upp i ett land dir det ar
sjalvklart att man 4r kristen dr det viktigt att detta blir en reell verklighet och personlig erfarenhet.
Det finns en risk att i sddana situationer ta litt pd tron och bara uppfylla plikter. Tron kan da bli

52 Golitzin, 1996, s. 52-53.
53 Golitzin, 1996, s. 58.
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endast ett levnadsmonster och en del av kulturen. Jag anser att det ir vara en trolig anledning till
att Symeon dr skarp i sin kritik av det han liknar vid en alltfor teoretiserad tro och inte en verklig,
reell forindring av minniskan och erfarenhet av Gud.

Symeon skriver sedan en bén som den som ldser hans text ombedes att be med i. En
passage i denna bon ir speciellt intressant for vér analys. Han ber: ”Abide ever in me, as You have
said, so that I, too, may become worthy of abiding in You, and may then consciously enter into
You and consciously possess You within myself” (egen kursivering). Att vara medveten, att uppleva
att Anden finns i sig, ar nagonting som Symeon hela tiden aterkommer till i denna text, vilket
ocksa dr hans tes.

Fortsittningsvis skriver han att allt skapas nytt och citerar Paulus i 2 Kor. 5:17: "Den
som dr i Kristus 4r alltsd en ny skapelse, det gamla 4r forbi, ndgot nytt har kommit”. Han stiller
utifrin det en retorisk friga om vad det ir som skapas nytt; solen, jorden eller kanske havet, frigar
han? Nej, det 4r minniskan, genom den Helige Ande:

...fleshly and possessing our birth from the flesh, we are become spiritual, are reborn and created anew by

the Holy Spirit ... this is the new creation in Christ. This is what is accomplished and takes place daily in

the true faithful and chosen ones ... after death they hope to inherit these things completely and
assuredly”>*

Hir blir det tydligt att Symeon har en syn pad Anden som den som helgar minniskan. Genom
dopet i vatten blir minniskan befriad fran fienden skriver Symeon i sitt femte kateketiska fore-
drag:
By Holy Baptism He regenerates and refashions us, completely sets us free from the condemnation, and
places us in this world wholly free instead of being oppressed by the tyranny of the enemy ... So we have

been born again in Holy Baptism and have been released from slavery and become free, so that the enemy
cannot take any action against us unless we of our own will obey him.”

Det idr ocksa tydligt att for Symeon stannar det inte vid detta. Anden fortsitter att arbeta i en
minniska dagligen, som han skrev i citatet innan. Hur detta arbete ser ut och vad som krivs
vintar vi med att diskutera, det kommer vi att dterkomma till i texter som avhandlar detta imne
mer exklusivt.

Avslutningsvis ger han en passionerad predikan om att s6ka denna gava; Anden. Han for
in argumentet att vi dter och dricker honom i nattvarden; klir oss i honom; att han ser oss och vi
ser honom; att han bor i oss och vi i honom samt att han ir ljuset som lyser i morkret. Om detta
inte hinder i en minniska medvetet, som hans kritiker menar, eller kanske hinder, men da pi ett
"mystiskt” och “ogreppbart” sitt enligt dem.* Vad skiljer di oss fran de déda? frigar han skarpt
tillbaka. For det 4r endast de ddda som inte kinner ndgonting skriver Symeon.

Hur kan man dé erhélla denna gava enligt honom? Genom att uthélligt kimpa f6r den:

Believe first off all that these things are true and in accordance with the holy Scriptures and, by studying

the latter thoroughly, know that here, already, the seal of the Holy Spirit is given to those who believe.

And, having believed, pursue it so that you may obtain it fight for it ... 7Ask,” for this ”and it will be

given you; knock, and it will be opened to you” [Mt 7:7] ... But take care lest, before you have seen and

received and experienced these things, ... you suppose yourself to be spiritual before you have received the
))57

Holy Spirit

54 Golitzin, 1996, s. 60.
55 DeCatanzaro, 1980, s. 100-102.
56 Golitzin, 1996, s. 61.
57 Golitzin, 1996, s. 61.
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Man kan med andra ord kalla sig kristen, vara dépt, men inte vara andlig. Att ta emot den Helige
Ande, och vara medveten om det, 4r en forutsittning for att vara andlig. Att denna upplevelse inte
alltid kommer litt skriver han ocksd da han uppmanar till att studera, omvinda sig, hinge sig,
fasta, grata och be. "Then, by these means and others like them: run, fight, pursue, seek, knock,
ask, and incline toward nothing else until you have obtained it; until you seize it by the hand ...
until it is opened to you and you enter within™*.

Sammanfattning

Symeons tes i denna text dr att man inte kan ha den Helige Ande utan att vara medveten om det.
Att "kl3” sin nakna sjil med Kristus, som han uttrycker det, och inte uppleva en férindring ar for
honom omaijligt. Man behéver dirfor som kristen granska sig sjilv och se huruvida man har ljuset
inom sig eller inte.

Andens verk, som apostlarna och helgonen upplevde, ir fullt méjliga ocksa idag. Det
ricker dock inte att hora om det, man maste sjilv soka efter Anden och be om den.

Man kan enligt Symeon vara dopt och kalla sig kristen, men inte vara andlig. Har man
inte tagit emot och erfarit Anden, sett den med “sjilens 6gon” i sitt inre, 4r man inte andlig.

I ett rike dir alla bekinner sig som kristna dr det, anser jag, littare att inte behéva ta sin
tro pd ett s stort allvar. Man sd att siga “tvingas” inte genom ett yttre motstind att ta ett beslut,
att sta for sin tro, vilket kan bli avgérande f6r ens liv genom forfoljelse, socialt utanforskap med
mera. Kanske ir det i detta ljus vi kan f6rsté lite av den harda tonen i Symeons retorik. Kristen tro
hade mojligen bérjat handla mer om teori och kultur och mindre om verklig férindring av ens
liv. Symeon slir hart mot att trons grund, den nya skapelsen genom Anden i Kristus, inte skulle
vara en medveten och hogst verklig erfarenhet i den kristnes liv.

”On the Fearful Day of the Lord and the Future Judgement” (Det tionde
etiska traktatet)

I denna text forsvarar Symeon tesen att "Herrens dag”, eller domens dag, kan erfaras redan i dag
och att helgonen upplevde detta. Han skriver ocksd att Herren sjilv 4r den dagen och att den
dagen blir fasansfull f6r de som inte omvint och angrat sig. Daremot for de som har sett sina egna
synder och renats genom tirar kommer dagen inte med skrick, dirfor att de redan har upplevt
den inom sig.”

Det dr dock inte denna text i sin helhet som ir av intresse f6r denna uppsats, utan en del
i den. Symeon behandlar nimligen risken att alla som dops inte alltid tar emot den Helige Ande
direkt och vidare hur man kan avgora om man har fatt Anden eller inte. Jag kommer med andra
ord inte att referera eller behandla det huvudsakliga drendet i denna text av Symeon, utan delar
utav det.

”No one should say either that ’I have received Christ myself from Baptism and possess
Him.” Let this person learn that not all who are baptized receive Christ through Baptism”®.
Anden kan endast fas i samband med dopet i vatten dé det sker i fullkomlig kunskap och med en
forberedande rening av sjilen skriver han.®" For att stddja detta citeras Apg. 8:14-17. Den texten

58 Golitzin, 1996, s. 61.

59 Golitzin, 1995, s. 141.
60 Golitzin, 1995, s. 152.
61 Golitzin, 1995, s. 152.
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handlar om nir en grupp personer i Samaria hade tagit emot Guds ord och latit dépa sig i Jesu
namn, men inte fitt den Helige Anden. Nir man tar emot Anden tar man ocksi emot Jesus
skriver Symeon och citerar Jesu samtal med den samariska kvinnan (Joh. 4) dir Jesus sdger att
’Gud dr Ande” (citatet frin Symeon har bestdimd artikel pd "Ande” (stor bokstav) vilket den
svenska oversittningen inte har). Han skriver vidare att om Kristus 4r Gud 4r han ocksi Ande.
Den som har Anden har alltsd Kristus. Detta skriver han for att understryka att man inte kan ha
Kristus utan att ha Anden och vice versa. I detta hogst intressanta resonemang lir vi oss flera
saker. Dels siger Symeon tydligt att man kan vara dépt men inte ha Anden. Det han ocksa siger
dr att om man inte har Anden har man inte heller Kristus. Det andra vi ser i denna text 4r den
trinitariska teologin som ir utmirkande for den bysantinska teologin. Dir “involverar” man hela
gudomen — Fadern, Sonen och Anden — i alla Guds handlingar. Skapelsen i 1 Mos. ir ett typiskt
exempel pd det: dir Fadern talar, det talade ordet ir Sonen och munnen ir Anden.*

Det dr framfor allt for hans liror om just dopet i Anden som Symeon har varit ifragasatt
inom den Ortodoxa kyrkan, dir nigra har menat att han avviker frin den rena liran (ortodoxin,
vilket betyder just renlirig). Forskaren Hilarion Alfeyev — som forsvarar Symeons renlirighet och
samstimmighet med de tidiga kyrkofiderna — skriver: "It is in this passage that J. Darrouzes
detected ‘doubtful orthodoxy’. But if we look at the patristic tradition, we will find that all the
concepts expressed by Symeon have parallels in the writings of preceding Orthodox Fathers.”*

Symeon beskriver pd andra stillen i sina texter att man kan forlora niden man fick
genom dopet. S& hir skriver han i sitt andra foredrag:

Wherefore let us seek Christ, with whom we have been clothed through Holy Baptism (Gal. 3:27). Yet we

have been stripped of Him by evil deeds, for though we were sanctified without knowing it while we were

yet infants in mind and age, yet we have defiled ourselves in our youth—not to mention that we defile our

souls and bodies every day by the transgression of His commandments! ... let us recall ourselves by salutary
repentance ... so that we may be marked with His seal and from henceforth live without fear.**

Omvindelsen verkar f6r Symeon vara vigen tillbaka till Gud och sigillet han skriver om maste
vara Anden. Det skrivs i Bibeln om att Anden benimns som ett sigill (2 Kor. 1:22; Ef. 1:13;
4:13). I texten finns ocksd hinvisning till fruktan. Han skriver i samma stycke, som citerat hir
ovan, att de som upplever fruktan fér doden inte bir sigillet. For sigillet ger frimodighet och en
inre forsikran menar han. Symeon aterkommer ofta till denna medvetenhet om att man har
Anden i sitt liv, som vi tidigare har diskuterat.

Brothers, we must therefore look at ourselves and examine our souls scrupulously to see whether or not we
have received the Lord Jesus Who was proclaimed to us and have acquired Him within us.”

Detta behover goras for att ingen pa falska grunder ska tro att han har erhillit kraften att bli ett
Guds barn och undkomma att bli kastad i elden skriver Symeon. Hur kan man di veta huruvida
man har Anden eller inte frigar han sina ldsare? Han svarar sjilv med dessa ord: "By recounting
the oracles of the divine Scriptures and placing them before our souls like mirrors, by these we
shall judge our whole selves”®. Det som slir mig nir jag liser hans texter dr hans starke
individuella perspektiv. Man fir sillan eller aldrig intrycket av att han ser, till exempel, tillhor-

62 DeCatanzaro, 1980, s. 344.
63 Alfeyev, 2000, s. 205.

64 DeCatanzaro, 1980, s. 50-51.
65 Golitzin, 1995, s. 153.

66 Golitzin, 1995, s. 154.
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andet till kyrkan eller att finnas med i ett sammanhang som avgérande. Det ir just det personliga
forhéllandet till Gud som 4r avgérande for Symeon, pé detta omrade talar han uppenbarligen inte
till ett kollektiv, utan till varje enskild person.

Hur granskar man da sin sjil? Han borjar med att ldgga en grund for sin argumentation
genom att citera frin prologen i Johannes evangelium (Joh. 1:1-15): ”...I Ordet var liv, och livet
var minniskornas ljus. Och ljuset lyser i morkret, och morkret har inte évervunnit det ... Han
(ljuset) var i virlden, och virlden hade blivit till genom honom, men virlden kinde honom inte”.
"How then was He everywhere before making the world and, when He had made it, how was He
shining in it without the world comprehending Him?”¥ Detsamma giller Sonen fortsitter
Symeon och citerar frin Joh. 1:11: "Han kom till det som var hans, och hans egna tog inte emot
honom”. Men de som tror, haller hans bud och tar upp korset uppenbaras Gud f6r skriver han.
Symeon vill hir understryka det faktum att skapelsen, Guds egna, inte ser honom eller kdnner
honom férutom nir att han viljer att uppenbaras. Detta ska dock inte tas som att Gud inte dr
nirvarande i virlden, det dr han, men inte med sin synliga gudomliga natur. Den kan dock
uppenbaras for den troende skriver han.

Vilken dr di spegeln for sjdlen som han skrev om tidigare, den spegel man skulle
anvinda for att avgora huruvida man har Anden? Symeon menar att orden i Joh. 1:12-14 ir
denna spegel. Den forsta delen i texten som han &beropar ir dir det stir: ”at dem som tog emot
honom”. Alltsd de som har bekint honom som Gud och inte bara minniska skriver Symeon. De
har fice kraften att bli Guds barn och i samband med utférandet av hans bud bli heliga. Johannes
indikerar ocksa, skriver Symeon, hur man blir ett Guds barn, hur adoptionen sker: ”(de) som har

blivit fodda ... av Gud”.

Birth is what he calls here the spiritual transformation which is effected and beheld in the Baptism of the
Holy Spirit ... Thus by this Baptism the baptized become as light in the light, and they know the One
Who has begotten them because they also see Him.*®

Hir branner det dill lite i hans text. De som bekidnner hans namn — att Kristus ir Gud — fir
kraften att bli hans barn. Observera att Symeon inte skriver att man blir hans barn i detta
ogonblick, man far kraft att bli det. Adoptionen, d& man faktiske blir etct Guds barn, sker nir man
blir f6dd av Gud. Det sker i dopet i den Helige Ande. I ett av Symeons teologiska traktat (vilka
jag inte haft tillging till i denna uppsats) menar han att det andra dopet (i Anden) till och med ir
viktigare dn det forsta (i vatten), vilket 4r ett anmiarkningsvirt pastdende. Citatet av Symeon ir
himrtat frin Alfeyevs bok:

In the first Baptism, water symbolizes tears and the oil of chrismation prefigures the inner anointing of the
Spirit. But the second Baptism is no longer a type of the truth, but the truth itself.*”

Det verkliga malet 4r alltsd det andra dopet, vilket det forsta symboliserar eller foregriper kanske
man kan sdga. Jag ir medveten om att vi far vara forsiktiga med att gora for mycket av detta citat,
da jag inte har hela sammanhanget tillgingligt, men formuleringen 4r 4nda anmirkningsvird och
vird att ta i beaktande. Vad vi sikert kan siga dr att for Symeon dr dopet i vatten och dopet i
Anden tva skilda foreteelser, men de kan ske samtidigt.

Det ricker dock inte att vara f6dd av Anden. Nattvarden ir av yttersta vikt och han
hianvisar tll Joh. 6:56: ”den som dter mitt kott och dricker mitt blod forblir i mig och jag i

67 Golitzin, 1995, s. 155.
68 Golitzin, 1995, s. 156.
69 Alfeyev, 2000, s. 205.
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honom”. Nir vi har blivit andligt dépta av den Helige Ande och det inkarnerade Ordet har tagit
sin boning i oss som ljus och vi dter hans kott och blod, dé har vi sett hans hirlighet. En hirlighet
som Sonen fir av Fadern skriver Symeon. De som har insett tyngden i dessa ord ska sedan se pa
sig sjdlva: Ser man att Ordet 4r mottaget, att man 4r f6dd av Gud och har sett “the incarnate
Word tabernacling in himself and if he has seen His glory””®, d4 ir man en kristen menar han.

One does not, therefore, receive the Holy Spirit Who is not revealed and seen by the intellect, nor does he

see a revelation unless he has been illuminated by the Holy Spirit, nor can he be called completely a
believer unless he has received God's Spirit.”

For att ytterligare understodja sin argumentation citerar Symeon Joh. 7:39 dir det stir: “Detta
sade han om Anden, som de som trodde pd honom skulle fi” Han menar att de som inte har
Anden agerande och talande i sig med andra ord inte ir troende. Detta av den enkla anledningen
att de som verkligen tror har blivit lovade att fa Anden, enligt ordet i Joh. 7:39, skriver han.
If someone should say that each of us believers has received and possesses this Spirit without being aware
of it, he blasphemes. He makes Christ a liar Who said: "It will become in him a spring of water welling up
to eternal life”; and again: "He who believes in Me...Out of his belly shall flow rivers of living water” [Jn

7:38]. If, therefore, the spring is gushing forth, clearly the river which is coming out and flowing down is
visible to those who see.”

I det f6rra trakeatet vi behandlade, det femte, skrev Symeon att man inte var andlig om man inte
dgde Anden. Nu skriver han rake ut att man inte 4r troende i hjirtat om man inte dger Anden,
man ir helt enkelt inte en kristen. Vi ser att den Helige Ande ir av yttersta vikt f6r Symeon och
for hans teologi. Hans teologi har ocksd en tydlig pragmatism. Det handlar inte sirskilt mycket
om teologisk korrekthet utan om vad man faktiskt upplever och erfar, samt om man f6ljer Jesu
bud och lever i omvindelse. Vad exakt detta andra dop i Anden innebdr har han gett vissa
indikationer pé, men vi fir lov att dterkomma till det senare.

Han ligger vidare fram en varning till dem som fitt Andens gava, nimligen att man
ocksé kan forlora den. Om kirleken till den egna sjilen blir stor och lathet smyger sig pd henne
kan hon bli ovirdig det hon fitt. Fér att stddja detta pastdende anvinder han sig av Jesu liknelse
om de tio punden (Luk 19:11-27) och fragar sig hur hird domen inte blir 6ver den, som inte ens
griaver ner pundet (det som i liknelsen var den simsta handlingen,) utan — pa grund av lathet —
inte ens behaller det, eller till och med slarvar bort det. Hir far vi ett bra prov pid Symeons
bibelanvindande. Hir applicerar han liknelsen om punden pa andliga gavor, i detta fall Anden.

Symeon skriver vidare en berittelse om ett helgon som trodde pa Gud, men som innu
inte hade den Helige Ande. Jag ska inte hir dterberitta historien, men slutsatsen som Symeon
lyfter fram 4r att denne fick Anden dé han bevisade sin tro genom handling, han blev en martyr.
”... then indeed he knew himself a temple of God and beheld His Holy Spirit with the eyes of his
intellect’, consciously, dwelling within him.””* Vad kan vara mer klart in detta vittnesbord fragar
Symeon sina ldsare. Jag menar att den hir berittelsen som Symeon aterger stirker slutsatsen att
han skiljer pé att tro i ord och att tro i hjirtat, erfarenheten av Anden ir en nyckel f6r att tro i
hjirtat.

70 Golitzin, 1995, s. 157.

71 Golitzin, 1995, s. 157.

72 Golitzin, 1995, s. 158.

73 Se forklaring av det grekiska ordet nous, som ligger till grund for versiteningen till ordet ”intellect”, pd sidan 19 i
denna uppsats.

74 Golitzin, 1995, s. 160.
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I avslutningen av sin text replikerar han mot nigra som pastir att Anden ir dold i dem
pa grund av deras lidelser/begir ("passions”). Symeon citerar prologen i Johannes evangelium dir
det stir att morkret inte har Gvervunnit ljuset och att det dirfor ir omdjligt for ljuset att
domineras eller tickas av morkret. Man kan av detta resonemang dra slutsatsen att det inte endast
ar personer utan synd som har Anden. Anden lyser igenom dven om det finns mérker i personen.

Sammanfattning

Det sliende 4r Symeons starkt individuella perspektiv pa Andens dop i denna text, det ir inte
kyrkan som formedlar dopet i Anden till minniskan genom liturgi utan Anden férmedlas genom
den egna erfarenheten av denne. Vi kan nimligen i denna text inte se nagra spar av hinvisning till
liturgi eller sakrament nir det giller just dopet i Anden. Vi kan dock inte siga det sikert da vi inte
vet vilken forforstielse som kan tinkas ha funnits, till exempel myrrasmorjelsens sakrament, som
dr den ortodoxa kyrkans motsvarighet till konfirmationen.

Symeon separerar pd ett tydligt sitt Andens dop frin dopet i vatten. Med det menar
Symeon inte att dopen inte hinger ihop, for det verkar de gora for honom. Anden kan fis i
samband med dopet i vatten, sisom de flesta av berittelserna i Bibeln vittnar om, men detta sker
endast da kunskapen och forberedelsen ir fullkomlig menar Symeon. Dopet i Anden ir en tydlig
giva, som ges den som anses vara virdig. Det finns dessutom indikationer pé att han anser att det
ar viktigare dn dopet i vatten.

Symeon argumenterar dven hir stark for att man inte kan dga Anden utan att veta om
det, precis som i det féregiende traktatet.

Négot som ocksa lyser igenom i denna text ar den trinitariska teologin. Dir man starke
betonar att Fadern, Sonen och Anden verkar i alla handlingar frain Gud. Ett exempel ar just det
faktum att Symeon inte pa ett tydligt sitt skiljer mellan Kristus och Anden i en minniska: Har
man inte Anden har man heller inte Kristus, fér Kristus 4r Ande.

Vidare gor han det tydligt att man kan vara dopt och siga sig tro, men 4nda inte vara
fralst. Dessutom kan man mista Anden dven om man en gang fitt den. I det foregiende traktatet
skrev Symeon att man kan siga sig tro, vara dopt, men inte vara andlig. Man kan av det dra
slutsatsen att det att vara andlig och det att vara frilst kan fungera som synonymer i hans texter.

Hur ser di hans argumentation for tesen ut; att alla som dops inte tar emot Anden.
Grunden i argumentationen ir att Gud skapade virlden, den 4r hans, men att virlden inte kiinde
honom, precis som virlden inte heller kinde Sonen nir han kom. Gud maste dirfor uppenbaras
for att bli kind. Villkoren for denna uppenbarelse dr forst bekinnelse av Kristus som Gud (att
mottaga Ordet och diri fa kraft att bli ett Guds barn) och sedan dopet i vatten (far vi antaga, han
skriver det inte uttryckligen, men hans argumentation forutsitter det di han skriver att inte alla
som dopts tar emot Anden). Symeon gar sedan vidare och sdger att man inte ir sikert frilst endast
genom dessa handlingar. Man méste gora klart for sig huruvida man verkligen erhallit Anden och
ddri ocksd Kristus. Adoptionen till att bli ett Guds barn sker nimligen i Andens dop enligt
Symeon. Om man har Anden fir man veta genom att granska sig sjilv utifrin Skriften. Han
skriver ocksa att om man har Anden vet man om det. For att sedan {6rbli i sitt andliga dop, dopet
i Anden, behover man folja Jesu bud och inte falla for lathet. Det finns nimligen en risk att
forlora det man fitt. Av yttersta vikt dr dessutom att dela nattvarden, f6r den som iter Jesu kott
och blod forblir i honom och han i henne. Nagra yttre tecken pd om man har Anden eller inte
finns inte i den foreliggande texten, annat in om man upplever att Anden talar och agerar i sig.
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Symeon skriver att den som har 6gon att se med ser om Anden finns i en minniska.

3.2 Studium och analys av utvalda texter ur de
kateketiska foredragen

"The Example and Spirit of Symeon the Pious” (Det sjatte kateketiska
foredraget)

I detta foredrag tar Symeon upp olika exempel pa helgon och andliga férebilder och deras kamp
for att bli deltagare i Anden. Speciellt tar han upp sin egen andlige far, Symeon Studiten, som ett
lysande exempel. Det han driver som tes ér att det inte gar att fi del av, samt behalla, den Helige
Ande utan kamp, motging och lidande:

Whether it was before they had received the grace of the Spirit or afterwards, it was never without many

toils and labors, sweat and violence, difficulty and tribulation, that anyone was able to break through the
darkness of the soul or see the light of the all-holy Spirit.”

Symeons synsitt att ingenting kommer litt 4r vanligt i hans texter. Det har antagligen sin grund i
synen pa skapelsen och minniskan som fallen och att minniskan endast kan vara verkligt fri i
Gud. Hans resonemang ligger i linje med den monastiska teologin som jag behandlade i bak-
grunden till denna uppsats. Kampen forklaras nirmare i det hir citatet, dir vi ocksd far en
definition av vad Guds rike innebir for Symeon:
The “kingdom of heaven” consists in partaking of the Holy Spirit, for this is what the saying "The
kingdom of heaven is within you” (Lk. 17:21) means. So we must endeavor to receive the Holy Spirit
within ourselves and keep Him. Thus those who are strangers to constant violence and difficulty, lowliness
and tribulation, claim that they have the Holy Spirit within them. Without the works and sweat and the

toils of virtue nobody obtains this reward. Therefore I think that the common saying is true, ”Show your
works [first], and [then] seek the reward.”®

Detta dr ett komplicerat stille att forstdi. Om man liser det som det stdr kan man ldct £ ett
intryck av att man fortjinar Anden genom arbete. Speciellt om man liser med protestantiska’
“glasogon”. Vi forstir detta citat av Symeon lite bittre om vi liser den tillsammans med den
efterfoljande berittelse, dir han skriver om en person som utan méda och slit fick en uppen-
barelse av ljuset. Berittelsen handlar troligtvis om Symeon sjilv (han beskriver i princip alltid sina
egna erfarenheter i tredje person) och utspelade sig sannolikt i hans unga ar. Berittelsen stimmer
vil overens med hur han beskriver en liknande hindelse i andra textsammanhang, som definitivt
ar sjilvbiografiska. Han fick en uppenbarelse efter att ha studerat Bibeln i nigra dagar. Han
upplevde det som en stark upplysning. Symeon beskriver det som om det var fullt dagljus i
rummet, trots att det var natt, och att han var "utanfér” sin egen kropp. Da han erfarit denna
vilsignelse, utan ndgon direkt anstringning som han beskriver det, bemédade han sig inte mycket
om att behélla det han fatt. Det gick si pass lingt skriver Symeon att han glomde bort vad han
hade upplevt. Denna berittelse siger oss framfor allt en sak: Man kan enligt Symeon uppleva Gud

75 DeCatanzaro, 1980, s. 122.

76 DeCatanzaro, 1980, s. 122.

77 Med hinvisningen till protestantismen menar jag den starka betoningen av ndden som Luther med flera gjorde.
Jag hivdar inte att de hade fel, men det 4r ldte att ldsa in lagiskhet och ett “fortjinande” av ndd i Symeons texter
nir han betonar sambanden med att arbeta pé helgelsen och erfarenheterna av Anden. Det ir det sambandet som
ir hans poing, inte ndd och lag.
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utan storre anstringning, men da riskerar man att littare tappa bort det man fitt. Han skriver i
citatet ovan 4r att det inte gér att behalla vilsignelsen av Anden utan anstringning. Man ska enligt
Symeon dirfér vilkomna alla motgingar och svarigheter. Man ska avsta fran kroppslig njutning,
dra och bekvimligheter. Genom detta blir man fri att alltid tjina Gud i glidje skriver han.

En annan ytterst intressant iakttagelse i citatet ovan dr hur Symeon ser pd Guds rike, det
innebdr uppenbarligen att vara deltagare i Anden. Utifrin detta kan man ytterligare forstd det
fokus Symeon har pd Anden. Anden verkar f6r honom vara synonymt med Guds rike.

Han fortsitter i sitt foredrag att tala om Anden som det levande vattnet som tvittar bort
all syndfullhet fran sjilen, sdsom vatten tvittar bort smuts. Aterigen hivdar han att utan detta
vatten vinner man ingenting, inte ens med stor moda. Nir det talas i hans texter om att “vinna”
nagonting handlar det antagligen om kampen mot lasterna, som vi berérde i kapitlet om den
monastiska teologins bakgrund. Han skriver sedan vidare om sin andlige far pa detta sitt:

God glorified him so that he became free from passions and a saint, and received within himself the

wholeness, so to speak, of the Paraclete. Then, just as a father freely gives his son a share [of his estate], so
he bestowed on me his unworthy servant, freely, without effort on my part, the Holy Spirit.”

Han berittar ocksa vid andra tillfillen att det var genom sin andlige fars boner som han fick sina
forsta erfarenheter av Anden. Aterigen skriver han att han fick dessa vilsignelser utan egen
fortjanst, men som han skrev tidigare tog han da litt pa erfarenheterna.

I avslutningen av denna text skriver Symeon att om vi inte ir villiga att lida 4r vér tro
bara ord, inte handling, och dirfor déd. Han insisterar pa att de som inte féljer Jesus i lidande
genom anger och lydnad inte fir del i den andliga uppstindelsen, som sker genom Anden, eller
del i Anden sjilv. Han forklarar vidare vad denna uppstindelse innebir. Det ir inte den fysiska
uppstindelsen vid tidens slut utan den andliga uppstandelsen av doda sjilar som sker varje dag.
Detta sker nir man dott frin virlden, av egen vilja och i tro pd Gud. Han later sedan de sjilar
som anses vara virdiga resas upp igen och han ger dem da gudsriket.

Jag anser att man i denna text kan skonja en konflikt mellan Symeons egna erfarenheter
av att fa Anden utan nigon egen fortjanst (som han sjilv beskriver det) och hans skarpa teologi att
ingen fir denna gava utan uppriktig dnger, kamp och lidande. Hur ska vi férstd denna konflike? I
stunder kan man f6rstd det genom att han skriver att man inte kan behilla Anden utan denna
kamp. Det bestiende intrycket av hans text dr dock att Anden fis genom anstringning, kamp och

lidande.

"Perfect Holiness” (Det tionde kateketiska foredraget)

Detta foredrag behandlar hur virldslig dra 4r forddande for heligheten och 6deligger alla
dygderna. Det intressanta for detta arbete 4r hans utliggning av hur goda handlingar och Andens
ndrvaro och gavor samverkar.

”The whole praise and blessedness of the saints consists of these two elements—their
orthodox faith and praiseworthy life, and the gift of the Holy Spirit and His spiritual gifts™”.
Symeon skriver sedan att om inte en bas av tro och goda handlingar ér lagd utan brist, kan man
inte f4 Andens nirvaro i sitt liv. Om det inte ar allmint erkint att Anden finns i en person ar det

inte mojligt att kalla denna person helig skriver han: ”If a man does not partake of the all-Holy
Spirit, how can he be called holy? For the Lord has said, “You shall be holy, for I am holy’ (1 Pez.

78 DeCatanzaro, 1980, s. 126.
79 DeCatanzaro, 1980, s. 163.
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1:16)"®. Genom att avstd frin ondska och praktisera goda handlingar blir en minniska helig
skriver forfattaren fortsittningsvis. Han menar sedan att det 4r forddande att glidja sig at berom
frain minniskor, fér att det snabbt omintetgér det man hittills uppnétt: “For if we receive the
glory that is from men and do not prefer that which comes from God (/n. 5:44), we shall be
judged as idolaters, because we worship the creature rather than the Creator (Rom. 1:25)”%".

I det refererade stycket hir ovan sammankopplas tydligt helighet och den Helige Ande.
Vi stoter ocksd pd det som kan upplevas som en paradox i Symeons texter: Det att man forst
maste ligga en grund av tro och goda handlingar utan brist, for att fi Anden, samtidigt som han i
andra sammanhang skriver att man inte klarar av att praktisera dygderna pd ett ritt sitt utan
Anden. Det man bland annat kan resonera kring dr om sprikbruk spelar en roll hir som forkla-
ring. Vad laggs i uttrycket “utan brist” hos Symeon och hans samtida? I dag forstar vi sidana
uttryck i termer av felfritt och perfekt, men vem kan leva upp till det? Ett djupare studium an vad
detta arbete kan rymma skulle behovas f6r att kunna resonera vidare kring sprakliga frigestill-
ningar.

Han avslutar med att uppmana sina syskon att skjuta all ondska ifran sig for att inte — pd
grund av ovarsamhet — mottaga “ondskans fr6” i sig och dirmed inte bira fruke f6r Kristus. Han
tolkar det som ska vixa trettiofalt, sextiofalt och hundrafalt i en minniska i Jesu ”liknelse om
sidden” (Matt. 13:1-9; Mark. 4:1-9; Luk. 8:4-8) som Andens frukter (Gal. 5:22ff)

Symeon limnar i detta foredrag inget utrymme f6r “blandade” motiv. Han upplevs
nistan skoningslds i sin retorik om att ingen fir del i Anden om man inte lagt en perfekt grund av
tro och goda handlingar forst. Samtidigt kommer jag inte ifrin den paradox som hans eget liv
vittnar om; att de egna erfarenheterna vittnar om att man kan uppleva Anden utan nigra vidare
anstringningar (som jag skrev om i det forra foredraget). Min personliga tolkning av detta ir att
den helighet som férutsitts for delaktighet i Anden ska fungera som ett beskydd, delar av hans
texter talar i sidana termer. Vidare kan man diskutera huruvida Symeons uppmaningar till heligt
liv och stravan efter dygderna skiljer sig fran vad Jesus ocksd uppmanade till> Man kan leka med
tanken att vi endast skulle ha Jesus budskap i form av predikningar och utliggningar av Lagen.
Skulle vi dé inte uppleva honom oerhért skarp, pa grinsen till skoningslés? Det ir ett problem
som man fir nir en persons texter skiljs frin personen och dess liv, det r ett faktum som man
inte kommer ifrin. Dirfoér anser jag att det dr av yttersta vikt att behandla Symeons texter
tillsammans med hans egna erfarenheter, samt ta i beaktande hans 6dmjuka instillning till sin
egen ovirdighet att mottaga det han fatt uppleva.

En ytterligare fragestillning man limnas med i studiet av Symeon 4r huruvida hans
texter ska forstds som “klosterfromhet” eller inte. Ar det méjlige att leva frite fran lidelser utanfor
ett kloster (om ens innanfor)? Det man kan siga dr att Anden inte ir reserverad endast for
munkar och nunnor, det skulle givetvis inte heller Symeon pastd. Men ser vigen till att fi Anden
olika ut beroende pid om man ir munk/nunna eller inte? Symeon ldgger fram vigen till att fa del
av den Helige Anden for sina bréder i klostret, han skriver inte frimst till personer utanfér. Jag
skulle dock dnda péstd att Symeon ser vigen till Anden — for alla ménniskor — som en vig av vilja,

sokande och kamp.

80 DeCatanzaro, 1980, s. 163-164.
81 DeCatanzaro, 1980, s. 165.
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"Ecstacy in the Light” (Det 16:e kateketiska foredraget)

Det hir dr en mycket spinnande text dér vi, med storsta sannolikhet, fir ett vittnesbord fran
Symeons eget liv. Den hir berittelsen ar bland annat Symeons levnadstecknare, Nicetas Stethatos,
siker pd och lade ddrfér in den i hans biografi om Symeons liv. Som jag papekat tidigare skriver
inte Symeon om sig sjilv i forsta person utan dterger vittnesbord om sig sjilv i tredje person. Han
skriver om upplevelser av Gud som ljus, dirfor kommer jag dven att behandla det dmnet i ett
lingre avsnitt i denna text.

Han skriver att en ung munk fick hora fran sin andlige far om en speciell vilsignelse.
Den bestod av en flod av ljus och att man i denna upplevelse fick samtala direkt med Gud. Nir
han horde om detta kunde han inte slippa tanken utan sokte och lingtade dag och natt efter att
fd uppleva detta. Allt virldsligt limnade hans tanke. Han till och med slutade tinka pa mat, dryck
och vila. Hans andlige far, som hade berittat om vilsignelsen, sig att han varken ét eller drack och
tog honom da 4t sidan for att samtala med honom och uppmanade honom att dta. Efterat siger
han detta till personen i friga:

Then when the meal was finished he said to me, ‘Know this, my boy, that neither fasting, nor vigil, nor

bodily effort, nor any other laudable action that pleases God so that He appears to us, but only a soul and

heart that is humble, simple, and good.” ... With keenness of mind I called to mind in a single instant all
my sins and was flooded with tears.®

Den andlige fadern bad dé f6r honom och han uppmanades att ga tillbaka till sin cell (munkens
rum kallas cell) och be en kort bén och sedan ligga sig for att sova. Han gick till sin cell och
bérjade be. Vad som da hinde beskriver han pa foljande sitt:
At once I was so greatly moved to tears and loving desire for God that I would be unable to describe in
words the joy and delight I then felt. I fell prostrate on the ground, and at once I saw, and behold, a great

light was immaterially shining on me and seized hold of my whole mind and soul, so that I was struck
with amazement at the unexpected marvel and I was, as it were, in ecstasy ... | conversed with this Light.83

Han beskriver vidare att nir han kom tillbaka till medvetande reciterade han en bon, men vet inte
vad som fick hans mun att rora sig, det vet endast Gud skriver han: "who moved my tongue, I do
not know—only God knows™. Om det var tungotal som han upplevde kan vi inte veta, han
beskriver det inte nirmare, men han talade utan att sjilv styra sin tunga.

Symeon berittar vidare att smirtan di denna upplevelse limnade honom var nistan
outhirdlig. Han beskriver sedan hur han upplever en rost frin ovan som siger att detta endast ar
en forsmak av det som skall komma. Han uppmanas av rosten att se till att ingenting fir beréva
honom det som 4r i himmelen. Han skall fortsitta att utova anger, f6r nir den férenas med Guds
kirlek utplanar det hans tidigare och nuvarande synder. Symeon avslutar med att uppmana sina
lasare att limna alla virldsliga bindningar for att inte det som 4r mindre virt ska segra ver dem.
Striva efter ett ddmjuke sinne, ett forkrossat hjirta och ett hjirta som genom anger och tarar ir
rent fran all synd skriver han. Detta f6r att ocksa vi skall fa uppleva vilsignelsen av det gudomliga
ljuset och forenas med Gud och han med oss. ”To those who come near us we shall become ‘light’
and ‘salt’ (¢f. Mz 5:13-14) to their great benefit in Christ Jesus our Lord, to whom be glory

82 DeCatanzaro, 1980, s. 200.
83 DeCatanzaro, 1980, s. 200.
84 DeCatanzaro, 1980, s. 200.
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forever”. Det star inte direkt uttryckt i denna text att det ir den Helige Ande som Symeon fick
erfara. Det dr ndmligen svart pa grund av att Symeon inte alltid gor tydliga distinktioner mellan
Fadern, Sonen och Anden i sina erfarenheter. Jag anser andi att man, tillsammans med hans
ovriga texter, kan dra slutsatsen att han fick erfara den Helige Ande. Han skriver bland annat att
Anden upplevs som en "pool av ljus” i minniskan i sitt féredrag “Blasphemy Against the Holy
Ghost”, som analyseras senare i uppsatsen. Vi ska nu se lite nirmare pa erfarenheten av Gud som
ljus som Symeon beskriver.

Gud som ljus

Att beskriva Gud som ljus ir ett frekvent sprik hos Symeon och gir enligt en forskare vid namn
Hilarion Alfeyev tillbaka pd hans tidiga upplevelser av visioner av ljus, som vi fatt ett exempel pa i
denna text.* Det ir ocksi pi detta sitt han skriver om det i sina texter, utifran sitt eget liv och
sina egna erfarenheter. Att beskriva Gud som ljus dr ocksa ett vanligt tema i Johannes evangelium,
som ofta citeras av Symeon. Speciellt prologen i Johannes ir tydlig i sin terminologi med avseende
pa Gud som ljus.

Alfeyev menar att detta sprak inte dr exklusivt f6r Symeon utan ir ett vanligt férekom-
mande tema hos manga av de tidigare kyrkofdderna. Négra som speciellt lyfts fram av forfattaren
ir Evagrios av Pontikos, Makarios av Egypten, Maximos Bekidnnaren och Isak av Syrien.* Ingen
av dessa personer talar dock i samma utstrickning om visioner av ljus som Symeon gor. Alfeyev
argumenterar dock for att det ir samma typ av upplevelser de beskriver.*® Han menar ocksi att
Symeon inte bygger sina utsagor pa tidigare berittelser av liknande upplevelser utan att de star for
sig sjilva. Symeon har ett alldeles eget sprik for det han upplevt skriver Alfeyev. Han skriver att
det hos Symeon inte beskrivs som ett skapat ljus eller nagon dngel eller nigot annat ljusfenomen,
utan att det dr en uppenbarelse av Gud sjilv.

Vidare skriver Alfeyev att det ar ett immateriellt ljus som beskrivs, inte ett fysiskt, och att
det beskrivs av Symeon som bortom all minsklig forklaring.*” Dirfér anvinder ofta Symeon ett
apofatiskt™ sprik for att beskriva sina upplevelser. Vidare beskriver han att ljuset ir utan form
eller kontur, men ibland hors en rost. Symeon skriver dessutom att ljuset inte ses med de fysiska
ogonen utan med sjilens/intellektets 6gon.

"On Spiritual Knowledge” (Det 24:e kateketiska foredraget)

I det hir foredraget fir vi mojlighet att se lite nirmare pa forhéllandet mellan Bibeln och den
Helige Ande i Symeons teologi.

[A] person may read the Scriptures and commit them all to memory and carry them with him as if they
were but one psalm, and yet be ignorant of the gift of the Holy Spirit hidden within them.”"

85 DeCatanzaro, 1980, s. 203.

86 Alfeyev, 2000, s. 226.

87 Namnen pa dessa kyrkofider 4r av mig 6versatta direke fran engelska i Alfeyevs bok, jag ir osiker pa huruvida
dessa namn ir de vedertagna svenska namnen pa dessa forfattare dé jag inte 4r bekant med alla av dem.

88 Alfeyev, 2000, s. 227.

89 Alfeyev, 2000, s. 235.

90 Med apofatiskt sprik betyder att man beskriver Gud med ord som obeskrivlig, obegrinsad, outsiglig och si
vidare. Man beskriver alltsi Gud med begrepp som inte begrinsar honom. Detta ir mycket vanligt forfarande
inom den bysantinska spiritualiteten.

91 DeCatanzaro, 1980, s. 261.
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Gavan som ir dold i Bibeln ir det eviga livet skriver Symeon och parafraserar pd Joh. 5:39:
”Search the Scriptures, for in them is eternal life”.”” Det eviga livet ir dolt i Bibeln. Man kan
nimligen, som Symeon skriver i citatet ovan, kunna allt som stdr utan att se det i Bibeln. Han
beskriver sedan hur man kan se undervisningen om det eviga livet i Bibeln: Genom att halla Jesus
befallningar kommer dygderna att vixa i véra liv och det medfér att mysterierna om det eviga
livet i Bibeln 6ppnas for oss. Detta ir det enda sittet att fi del av kunskapen i skrifterna skriver
forfattaren. ”[TThe things that are sealed up and closed, unseen and unknown by all men, are
opened up by the Holy Spirit alone™”. Bibeln verkar i forsta hand vara en “andlig” skrift for
Symeon och inte en dokumentir text. Det vill sidga att den verkliga kunskapen i den inte finns i
bokstaven, vad som stdr i sjdlva texten, utan vad man far kunskap om genom texten. Han liknar
texten vid en stingd kista och att man kan béra runt pa den utan att forstd vad den innehaller, for
Anden ir nyckeln som 6ppnar kistan. Den verkliga kunskapen gar alltsd djupare dn vad bokstaven
beskriver. Vi méste hir problematisera Symeons bibelsyn: Hur undviker man en rent subjektiv
tolkning av Bibeln, dven om den sker i den Helige Andes namn? Symeon ger oss inga utforliga
svar pa den fragan. Det svar som han ger dr att den som ir andlig vet om det 4r sant eller inte.
Symeon fortsitter sin text med att skriva om den Helige Andes dop och dess
nddvindighet for att kunna forstd mysterierna i Bibeln:
How then will those who claim that they have never known at all the Holy Spirit’s presens, radiance,
illumination, and His coming to dwell in them have the power to know or perceive or think of them [the
mysteries] in any way? ... Those who have not yet been baptized in the Holy Spirit (Mz. 3:11), how can
they know the change that comes over those who have been baptized in Him? Those who have not been
“Born from above” (/n. 3:3), how shall they see the glory of those who have been “born from above” ...

Those who have refused to experience this, but by their negligence have missed this glory ... what
knowledge will enable them to understand or in any way imagine what the others have become?**

Man skulle kunna sammanfatta Symeons forhéllningssitt som att den som inte 4r andlig inte kan
bedéma det som tillhor det andliga. Symeon understryker vad vi tidigare kommit fram till i andra
texter: att det inte ricker med att ha latit dopa sig i vatten, delta i nattvarden och siga att man
tror. Man behover ocksa ha upplevt Andens dop. Han skriver att det som kidnnetecknar detta dop
dr en upplevelse av att en forindring sker i ens liv och, som han i tidigare texter papekat, ir en
medveten upplevelse av Andens verklighet i livet.

To express it differently, just as the illiterate cannot read books like those who are literate, neither can

those who have refused to go through the commandments of Christ by practicing them be granted the

revelation of the Holy Spirit like those who have brooded over them and fulfilled them and shed their

blood for them ... [The Paraclete] will open to him the words like a book and mystically show him the
glory they contain.”

Utifrdn detta sammanhang kan vi dra slutsatsen att det 4r Anden som gor forstielsen av Bibelns
djupare meningar méjlig. Tydligt 4r ocksd att goda handlingar och forstielse av texten gar “hand i
hand”; for att forstd Bibelns texter och mysterier behéver man fullgora Jesus befallningar.

92 DeCatanzaro, 1980, s. 262.
93 DeCatanzaro, 1980, s. 264.
94 DeCatanzaro, 1980, s. 264.
95 DeCatanzaro, 1980, s. 264-265.
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"Blasphemy Against the Holy Ghost” (Det 32:a kateketiska foredraget)

Denna text tar sin utgdngspunkt i innebdrden av att hida mot den Helige Ande, men huvuddelen
behandlar dnger och dess koppling till dopet i Helig Ande.

Symeon skriver att hidelse mot den Helige Ande innebir att tillskriva den motstaende
andemakten Andens handlingar. Detta gor man bland annat genom att pastd att de goda mirakel
som Anden gor i minniskors liv; djup anger (“compunction), tirar 6dmjukhet, gudomlig
kunskap, visdomens ord med mera, beror pa demoners bedrigeri. Hans kritiker férnekar allt det
som Bibeln tydligt vittnar om menar Symeon: “divine illumination ... enlightenment of soul and
mind ... contemplation ... freedom from passions ... humility and tears that are poured out by the
working and grace of the Holy Spirit””®. Sedan skriver han att det egentligen inte handlar om
hidelse utan om gudloshet. Hidelse dr det om man avviker frin den ritta tron. Men att pésta att
minniskor inte kan uppleva det forvandlade livet som Anden ger ir gudloshet menar Symeon.
Hir ser vi tydligt det starka fokus Symeon har pé helgelsen. Han skriver att de som inte erkdnner
helgelsen av minniskan genom Andens verk inte kinner Gud, de stir utanfor Guds rike. Vi ska
nu titta lite ndrmare pa hur han ser pa vigen till helgelse.

(I]¢ is impossible for one to be saved who has not been baptized by water and Spirit (Jn. 3:5) ... If one is

ignorant of the Baptism wherewith he was baptized as a child and does not even realize that he was

baptized, but only accepts it by faith and then wipes it away with thousands upon thousands of sins, and if
he denies the second Baptism—I mean, that which is through the Spirit, given from above by the loving-

kindness of God to those who seck it by penitence—by what other means can he ever obtain salvation? By
no means!”’

Vigen till frilsningen dr genom dopet i vatten och dopet i Ande. Det har Symeon pa flera stillen
fastslagit och det gor han ocksa hir. Intressant nog skriver han att effekterna av dopet i vatten kan
suddas ut genom att man inte lever ritt. Man behéver di dopas pa nytt, men da dépas i Anden.
Han skriver fortsittningsvis att de som har férorenat sitt dop i vatten, genom att bryta mot Jesus
befallningar, maste visa pa sidan dnger som bland annat kung David gjorde i Gamla testamentet.
Denna anger maéste vara virdig och utf6ras i ord och handling. Det dr da mojligt att fa niden av
den Helige Anden. Symeon understryker dessutom i detta citat att dopet i vatten och dopet i
Anden ir tva skilda foreteelser som kan ske vid olika tillfillen.

Vidare skriver forfattaren att nir Anden kommer 6ver en person blir den som en pool av
ljus i henne och omsluter henne totalt. Talet om att Anden kommer 6ver en méinniska som ljus dr
sannolikt grundat pa Symeons erfarenheter av ljus, samt Bibelns sprak om Guds som ljus.

Symeon fortsitter med att skriva om helgelsen i Anden: "As it [the Spirit] regenerates
you it changes you from corruptible to incorruptible, from mortal to immortal, from sons of men
into sons of God and gods by adoption and grace””. Vad vi kan faststilla ir att det ir Anden som
helgar minniskan enligt Symeon. Helgelsen sker genom att fi del av Anden genom att visa pa
uppriktig anger. Anger ir ett genomgiende tema hos Symeon, han forknippar den med tirar och
bot. Tarar 4r en gava frin Anden skriver han pé flera stillen, de 4r dessutom en vilsignelse, di de
renar sjilen. Han menar till och med att man inte kan fi forlatelse f6r synder begingna efter

96 DeCatanzaro, 1980, s. 336.
97 DeCatanzaro, 1980, s. 336-337.
98 DeCatanzaro, 1980, s. 337.
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dopet i vatten om dngern inte sker med tirar.”” Symeon verkar i detta ssmmanhang mena att bot
handlar om att genom ord och handling visa sig virdig och uppriktig i sin dnger.

”"On Partaking of the Holy Spirit” (Det 33:e kateketiska foredraget)
I detta foredrag skriver Symeon bland annat att utan Anden 4r det omdjligt f6r dygderna att vixa.
De blir endast ett “skadespel” och man blir inte heller till nytta for andra.

The soul of each of us is a lamp. Now a lamp is wholly in darkness, even though it be filled with oil or tow

or other combustible matter, until it receives fire and is kindled ... Just as he who walks in the night

cannot avoid stumbling, so he who has not yet seen the divine light cannot avoid falling into sin.'”

En intressant del i citatet ovan ir den sista meningen. Symeon verkar mena att den som Aar ljuset
inom sig, kan undvika att falla i synd. Aven i andra textsammanhang, som vi tidigare har behand-
lat, framkommer denna stdindpunkt. Givetvis dr det fullc mojligt att undvika synd i enskilda
sammanhang, men att inte falla 6ver huvud taget ar ett starke pastdende. Det ir heller inte sikert
att det 4r vad Symeon menar, men det vore ett intressant omréde att forska vidare i.

Det ljus som han skriver om hir ovan dr Guds ljus, ett immateriellt ljus menar Symeon.
Ljuset 4r den Helige Ande, det framkommer i foljande citat:

[H]e who appears to have all the virtues in him (even if it were possible) (cf Lk. 8:18), but has not the

light of the Holy Spirit in him, can neither see his own actions properly nor have sure knowledge whether
they are pleasing to God."”!

Han skriver fortsittningsvis att den som inte har ljuset dr hogst olimplig till att leda andra och
undervisa dem i Guds vilja. Han citerar fran Joh. 12:35 dir det stir att den som vandrar i morker
inte vet var har gir, och hur kan da den personen leda andra fragar han.

Ett tema som stindigt dterkommer i Symeons texter ir att det finns personer som menar
att de har ljuset inom sig, men enligt honom misstar de sig. Jag antar att hans meningsmotstind-
are — de han tar "spjirn” emot i sina texter — skulle hilla med Symeon i hans pistienden om
Andens nédvindighet, men att erfarenheterna och bibeltolkningen ir det som skiljer dem.

Symeon fortsitter i sin text att skriva om att han sett hur prister och prelater (prist av en
hégre rang) med mera soker dra och bekriftelse frin minniskor, utan att f6rstd nagonting om de
gudomliga kunskaperna. Underf6rstatt r att de inte har Anden. Symeon fortsitter nimligen med
att skriva att Anden dr nyckeln till denna kunskap, som vi ska se i nistfoljande citat:

But what is the key of knowledge other than the grace of the Holy Spirit given through faith? In very truth

it produces knowledge and understanding through illumination and opens our closed and veiled mind (¢f:
102

Lk. 24:45) through many parables and symbols, as I have told you, as well as by clear proofs.

Forfattaren skriver vidare att Sonen dr dorren till Faderns hus och Anden ir nyckeln. Man kan
alltsd inte komma till Fadern utan att ha Anden, f6r Anden 6ppnar dérren som ir Sonen. Det ér
Anden som forst dppnar véra sinnen och undervisar oss om Sonen och Fadern skriver Symeon.
Han varnar sedan for att ta bilden av hus och dérrar for bokstavligt, det kan di leda till man
missforstar och leds vilse. Man behover forsta dessa bilder pa ritt sdtt, har man inte forstind il
det ska man endast ta emot dem i tro och inte séka i dem nirmare skriver han.

99 DeCatanzaro, 1980, s. 313.
100 DeCatanzaro, 1980, s. 339.
101 DeCatanzaro, 1980, s. 340.
102 DeCatanzaro, 1980, s. 341.
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The Holy Ghost is spoken of as a key because through Him and in Him we are first enlightened in mind.
We are purified and illuminated with the light of knowledge; we are baptized from on high and born anew
(cf. Jn. 3:3, 5) and made into children of God.'”

Hir lyfts Andens renande, helgande och upplysande funktion fram. Den ir genomgéiende for
Symeons tinkesitt angdende Anden, han dterkommer ofta till den. Det 4r antagligen darfér han
dr man om att hans lyssnare tar hans ord pa allvar. Fér om man vandrar utan Anden 4r man i
morkret och helgas inte. Jag kan inte tolka honom pa négot annat sitt. Det verkar vara en frils-
ningsfraga fér Symeon. Det kan hir vara pa sin plats att diskutera sambandet mellan helgelse och
fralsning i bysantinsk teologi, samt hos Symeon. I den bysantinska frilsningssynen, theosis, gors
ingen storre skillnad pa dessa begrepp. Att helgas dr ate bli frilst. Frilsningen ses inte som en
punktuell hindelse, det dr en process. Frigan man kan stilla sig 4r om det finns ndgon grins for
hur lingt helgelsen behéver ha kommit for att man ska anses vara frilst i denna syn. Symeon
svarar pa den frigan genom att skriva att om man inte har Anden ir man inte frilst. Det ir
genom Anden som helgelsen/frilsningen sker.

Jag vill avsluta denna analysdel med ytterligare ett citat frin hans avslutande del i
foredraget, dir han uppmanar till sammankomster bland munkar och prister f6r att uppleva
denna verklighet:

Ask your elders and high priests, gather yourselves together in the love of God, and first seek to learn and

experience these things in fact, and then have the will to see this and by experience become like God. Be

anxious not merely to act a play and wear the garment thereof and so to approach apostolic dignities.'*

103 DeCatanzaro, 1980, s. 343.
104 DeCatanzaro, 1980, s. 345.
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4 Slutsats

Vi har nu kommit fram till den del av uppsatsen di vi ska forsoka sammanfatta resultaten av
arbetet. Jag utgar fran fragestillningarna som angavs i inledningen: "Vad ir Helige Ande?”; ”Vad
gor den Helige Ande?” och "Hur kan minniskan fi del av den Helige Ande?”. De tva forsta
fragorna berdr mestadels Symeons teologi kring Anden medan den sistnimnda 4r mer inriktad pé
erfarenheten av Anden. Med detta sagt kommer det att mirkas att det inte finns ndgra “vattentita
skott” mellan dessa kategoriseringar utan att de berér varandra och bitvis flyter ihop. Det som
med stor tydlighet har framkommit i mitt studium &r att teologi och erfarenhet dr titt samman-
knutna i Symeons tankevirld. Man kan, enkelt uttrycke, sdga att i manga fall 4r det erfarenheten
som fir styra teologin hos Symeon. Har man till exempel inte erfarit Anden kan man inte heller
forsta Bibeln, da det 4r Anden som 6ppnar Bibelns budskap. Teologi gar, enligt Symeon, inte att
bedriva utan Anden.

4.1 Vad den Helige Ande ar

Vad som snabbt blir tydligt hos Symeon i4r den trinitariska teologin, som ocksa r utmirkande for
den bysantinska teologin. Det innebir till exempel att Symeon i flera avseenden inte gér nigon
storre skillnad pa Fadern, Sonen och den Helige Ande. Till exempel ir alla personerna i gudomen
involverade i skapandet: Fadern 4r den som talar, det talade ordet dr Sonen ("Ordet”) och
munnen, vilken ordet talas genom, dr Anden. Jag har i uppsatsen avgrinsat mig frin att utreda
hur treenighetsliran utliggs av Symeon, men vissa delar av den ir av vikt for att forstd honom. En
sidan del dr att det inte gors nigon storre skillnad pa personerna i gudomen i Symeons
upplevelser. Symeon beskriver oftast sina upplevelser som ljus, utan nigon nirmare definition. I
vissa fall skriver han dock att det rérde sig om den Helige Ande. Anden beskrivs till exempel som
en "pool av ljus” och som ett immateriellt ljus i minniskan. Ytterligare exempel pa den trinitariska
teologin 4r att det inte gors nagon storre skillnad pa Kristus och Anden i ménniskans inre liv. Den
som har Kristus har ocksd Anden, och har man Anden har man ocksa Kristus menar Symeon.

Anden beskrivs i flera ssammanhang hos Symeon som en nyckel. Bland annat 4r Anden
en nyckel till att forstd Bibeln. Han beskriver Bibeln som en last skattkista som man kan ga
omkring med hela livet utan att veta vad den innehéller. Den Helige Ande 6ppnar den for oss.
Skatten i Bibeln 4r det eviga livet som man, enligt Symeon, inte kan se utan att Anden uppen-
barar det. Anden ir ocksd en nyckel till Sonen, Kristus, som 4r dérren till Faderns hus. Man kan
med andra ord inte komma till Fadern utan att Anden 6ppnat dérren.

Den Helige Ande sammankopplas starkt med Guds rike. Deltar man inte i den Helige
Ande tillh6r man inte Guds rike. Anden 4r Guds rike enligt Symeon. En annan benimning pé
Anden hos Symeon ir det levande vattnet, vattnet som tvittar bort synden frin sjilen.
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4.2 Vad den Helige Ande gor

Som jag precis skrev ses Anden som den som tvittar bort synden i ménniskan. Detta ligger nira
en mycket viktig del i Symeons teologi kring Anden, nimligen det helgande arbetet som Anden
utfér. Symeon anvinder uttryck som foérvandling och upplysning nir han beskriver helgelsen av
minniskan. Anden férvandlar minniskan till en ny skapelse. Symeon kallar det en andlig upp-
standelse av doda sjilar. Denna uppstindelse ska enligt honom inte sammanblandas med den
fysiska uppstandelsen som sker vid tidens slut.

Anden utfér manga mirakel i manniskans liv. Dessa mirakel ar enligt Symeon frimst
odmjukhet och tarar, men ocksa djup dnger, gudomlig kunskap och visdomsord. Det leder oss
vidare till hans syn pad Andens frukter i Galaterbrevet 5:22ff. I ett intressant avsnitt samman-
kopplar nimligen Symeon Andens frukter med siden som f6ll i den goda jorden i Jesus liknelse
om siddden. Han menar att det 4r den siden, Andens frukter, som vixer till: trettio-, sextio- och
hundrafalt.

Vad den Helige Ande gor ér titt sammankopplat med minniskan och hennes liv och det
ar till det amnet vi vinder oss nu.

4.3 Hur manniskan far del av den Helige Ande

Symeon talar stindigt om vikten av att erfara Anden. Han trycker pd att det ir en medveten
erfarenhet. Jag skulle vilja pastd att detta 4r Symeons huvudsakliga agenda nir han skriver om
Anden i sina texter. For hur kan man “kl3” sin nakna sjil med Gud utan att uppleva en forind-
ring, skriver han.

Erfarenheten av Anden kan fas pa olika sitt enligt Symeon. Det han ofta uppmanar till i
sina texter ar det aktiva sokandet. Han skriver att detta s6kande kinnetecknas av kamp, lidande
och motgang. Utan kamp och lidande tar man ldtt pa sina erfarenheter och kan mista dem. Det
vittnar han om fran sitt eget liv. Dessutom menar han att kyrkofiddernas och helgonens liv vittnar
om att Anden inte erfars utan mycket lidande och kamp. Vad bestir d4 denna kamp av? Enkelt
uttryckt dr det kampen for ett rent hjirta. Det fis genom édnger och tdrar, for tirarna renar sjilen
fran synden skriver Symeon. Andra viktiga inslag i denna kamp ir ett férkrossat hjirta och ett
odmjuke sinne.

Det finns dessutom vissa “yttre” villkor for att denna erfarenhet ska kunna upplevas
menar Symeon. Det krivs att man foljer Jesus bud, att man bekinner honom som Gud och att
man 4r dopt i vatten.

Symeon talar vid flera tillfdllen uttryckligen om dopet i Helig Ande och sammankopplar
det med erfarenheten av den Helige Ande. Dopet i Anden och erfarenheten av Anden ar titt
sammankopplade och ir enligt mig tva sidor av samma mynt i Symeons texter. De ir bida en
uppenbarelse av Gud och en medveten erfarenhet av Anden. Denna uppenbarelse talar han ofta
om i termer av ljus.

Dopet i Anden och dopet i vatten ir skilda foreteelser. De kan ske samtidigt, men endast
da forberedelsen och kunskapen ir fullkomlig menar han. For att styrka detta hinvisar han bland
annat till Apostlagirningarna och dess vittnesb6rd om att dopet i vatten och dopet i Anden inte
alltid skedde vid samma tidpunkt. Det finns ocksd antydningar hos Symeon att dopet i den
Helige Ande ar viktigare ir dopet i vatten. Dopet i vatten ir en bild av sanningen, det foregriper
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dopet i Anden som dr sanningen skriver han.

Symeon har ett mycket individuellt perspektiv pa dopet i Anden. Det fis genom den
egna strivan, viljan och tron. Symeon beskriver det inte som férmedlat genom kyrkan och
sakramenten, i de texter jag behandlat, utan ir en gava till den som ir virdig.

Det dr ocksi genom dopet i Anden som adoptionen till att bli ett Guds barn sker enligt
Symeon. Bekinnelsen av Jesus som Gud ger kraften att bli ett Guds barn, men sjilva adoptionen
sker dd man far Anden. Dirfor ir deltagandet i Anden, den medvetna erfarenheten av Anden, en
frilsningsfraga fér Symeon. Enligt honom kan man nimligen vara dopt i vatten, bekinnande
kristen, men inte vara frilst. Anden 4r nédvindig for att férenas med Gud och han med oss.

Symeon skriver att Anden ocksa kan férloras, om man viker sig for lathet och inte foljer
Jesus bud. Behiller Anden gér man genom det motsatta, samt att man deltar i nattvarden.
Symeon skriver att genom nattvarden forblir Kristus i oss och vi i honom. Han likstiller Kristus
och Anden i minniskan, som jag skrev om tidigare.

Hur vet man d& huruvida man har Anden? Symeon hinvisar till Bibeln och skriver att
man behéver granska sig sjilv utifrin den. Man behéver ocksd uppleva Anden agerande och
talande i sig.

4.4 Symeons teologi om den Helige Ande i bysantinsk
kontext

Jag ska hir gora en kortfattad analys av Symeons teologi om Anden i jimf6relse med den teologi
som John Meyendorff beskriver som bysantinsk (den jag presenterade i bakgrunden till uppsats-
en).

Nir det giller Anden och skapelsen star Symeon i linje med den teologi som Meyendorff
presenterar. Han star bland annat {6r en trinitarisk teologi. Han férknippar Anden med Guds rike
och att den helgar skapelsen.

I friga om minniskans frilsning och Anden dr Symeon ocksa 6verens med den teologi
som Meyendorff beskriver som bysantinsk. Ett tydligt exempel 4r att Anden och Ordet (Kristus) i
det nirmaste dr oskiljaktiga. Symeon sdger att har man Anden har man Kristus och har man
Kristus har man ocksia Anden. Det dr Anden som mojliggér en relation med Gud. Symeon stir
ocksd for synen att det 4r Anden som uppenbarar hela sanningen for varje individ, om denne
anses virdig. Det som mojligen divergerar dr att Symeon har sin fokus pa Andens utgjutande 6ver
personen och inte over kyrkan, vilket Meyendorff lyfter fram.

Vidare presenterar Meyendorff Andens roll i kyrkan. Pi den punkten 4r Symeon i
princip tyst. Symeon skulle troligen problematisera att Anden fas vid myrrasmorjelsens sakrament
som Meyendorft skriver, han skulle pasta att det i sidana fall skulle behéva ske i fullkomlig
kunskap och forberedelse. Jag ir osiker pd huruvida detta var en allmin praxis, det vill siga
myrrasmorjelsens sakrament, pd Symeons tid. I vilket fall si nimner han inte det forfarandet i de
texter jag behandlat. I de dvriga punkterna om Anden och kyrkan 4r han ocksa tyst. Han skriver
lite om @mbeten och bekriftar ordningen, men pépekar att den som soker dessa maste ha upplevt
Anden i sina liv for att kunna leda andra.

Den avslutande kategorin hos Meyendorff ir Anden och minniskans frihet. Att ménni-
skan endast kan vara fri i Gud” skulle ocksid Symeon pastd. Frilsningen som grundad pa en
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“personlig, ansvarstagande och fri erfarenhet av Gud”'” ir ocksd som himtad ur Symeons texter.

Han stir dven for att minniskans kallelse dr en kallelse till helighet och fullkomning, som
Meyendorff skriver. Symeon ir dessutom helt i linje med att det yttersta mélet f6r det kristna livet
dr att f4 en medveten och personlig upplevelse av den Helige Ande.

4.5 Nagra avslutande reflektioner

Det som tydligast overraskat mig i arbetet med Symeon r hur nira han stir min egen tradition,
pingstrorelsen, i synen pa nédvindigheten av en erfarenhet av Anden. Det som tydligast skiljer
dem &t 4r att dopet i Anden ses som en dterkommande vilsignelse hos Symeon. Han skriver att
man kan mista det man erfarit och behéver da uppleva vilsignelsen igen. Exakt vad man tror i
pingstrorelsen ir svart att klargora eftersom vi inte har nigon gemensamt fastslagen teologi. Jag
skulle diremot véga hivda dr att man oftast talar om dopet i Anden som en engingsforeteelse, om
inte till och med uteslutande. Man skiljer det ocksa fran frilsningen, man kan det vill siga vara
fralst utan att ha upplevt dopet i Anden, vilket Symeon inte skulle anse. En ytterligare sak man ser
olika pé 4r vikten av ett yttre tecken pd Andens nirvaro i en méinniska. Inom pingstrorelsen har
man framhallit tungotalet som ett tecken pd dopet i Anden, Symeon lyfter inte fram nigra sidana
tecken. Han skriver att den som i4r andlig ser huruvida en annan person har Anden i sig eller inte,
tecknen pd Andens nirvaro ir invindiga och ska frimst granskas av personen sjilv. Vidare har
teologin om dopet i Anden, hos Symeon och i pingstrorelsen, i hog grad formats av hur
erfarenheterna sig ut.

Jag anser att den storsta utmaningen frin Symeon till mitt eget sammanhang ar huru-
vida dopet i Anden ir en engingsforeteelse eller inte. Symeon sirskiljer inte nimnvirt pé
erfarenheten av Anden och dopet i Anden, det skulle jag pasta att pingstrorelsen gor. Personligen
star jag nirmare Symeon i hans syn pa dopet i Anden, nimligen att det kan upplevas vid flera
tillfillen. Det finns en god tanke i hans syn att livet med Anden ir en process: frilsning, helgelse
och dop i Anden hér ihop.

Det mest svirbemistrade i Symeons syn pid Anden ir forhillandet mellan det egna
arbetet och Guds verk for att fi del av Anden. Symeon siger att man inte kan fi del av Anden
utan stor kamp, mycket motgang och lidande. Samtidigt beskriver han att han sjilv erfor Anden
vid det forsta tillfillet utan nagon direkt anstringning. Han skriver dven att helgelse 4r ett villkor
och att den 4r omdjlig utan Anden, att den ir en giva. Min personliga tolkning ir att det i
Symeons teologi finns en form av synergi mellan det egna arbetet och Guds verk. Min vilja, anger
och 6dmjukhet samverkar med Anden som ger anger och 6dmjukhet genom upplysning. Tararna
kan ocksa fungera som ett exempel pd det. De beskrivs som nodvindiga och visar dd pa sann och
uppriktig anger hos minniskan. De dr samtidigt, enligt Symeon, en giva frin Anden, en
vilsignelse. Det dr den hir vixelverkan mellan min egen férmdga att utféra Jesus befallningar och
Andens nad i det arbetet som jag frimst biar med mig efter studiet av Symeon den nye teologen.

105 Meyendorff, 1996, s. 262
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Omslagsbild

Ikon av okint ursprung, forestillande Symeon den nye teologen.
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O Lord who art rich in compassion.
With my heart I fall before Thee, that Thou, who hast done
me so many benefits, abandon me not to my will,
but in Thy love stablish my soul and make Thy love take deep
root in me, that in accordance with Thy holy, unspotted, and
infallible promise Thou mayest be in me
and I may be in Thee and I may be protected by Thy love and
may protect and guard it in me.
In that love Thou dost look on me, O Master,
and grant me to see Thee through it even now dimly, as in a
mirror, as Thou hast said it.
But hereafter in all love may I see Thee, who art love
and hast deigned to be so called, for all thanksgiving,
power, honor, and adoration are due to Thee,
the Father, the Son, and the Holy Ghost,
now and ever, and to unending ages of ages.

Amen

— Symeon den nye teologen

(6versittning av C.J. DeCatanzaro)

40



