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ZAKLETVE (EL-EJMAN)

Definicija

Termin elgman mnozina je rijei eljemin, a nosi znacenje “ruka
suprotna lijevoj.”” Zakletva je tako nazvana zbog toga §to bi se ljudi, kada
su jedni drugima davali prisegu, rukovali desnom rukom. Neki kazu da je
razlog taj §to zakletva cuva stvar bas kao §to je ¢uva desna ruka.

U islamskom pravu ovaj termin oznacava ispunjenje ili potvrdivanje
necega uz spomen Allahovog, dz.s., imena ili jednog od Njegovih
svojstava.

To je ugovor kojim onaj koji se kune pojacava svoju volju da nesto
ucini ili ostavi.

Arapski nazivi za zakletvu jesu: el-jemin, el-halef, el-ila i el-kasem. Svi

imaju isto znacenje.

Uvjet za zakletvu je spomen Allahovog imena ili jednog od Njegovih svojstava

Zakletva postaje zakletvom samo ako se pri njenom izricanju
spomene Allahovo ime ili jedno od Njegovih svojstava, bez obzira da
li ona opisuju Njegovu bit ili Njegova djela. Naprimjer: “Allaha mi”;
“Allahove mi modci”; “Njegove mi velicanstvenosti”; “Njegove mi
velicine”; “Njegove mi svemodi”; “Njegovog mi htijenja’”; “Njegovog mi
znanja.” Isto je i sa zakletvom Mushafom, Kur’anom, nekom njegovom

surom ili ajetom,
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Allah, ncka je slavljen, u Kur’anu ¢asnom kaze:
N )./—'.' P ..:'/ PR R 2 Az P ”’.." .z oL
éu,a\nj[&‘\ \‘J*fd"\“-\*{’)yb LG H Gyasy \n)(&s)) f\....)\gpﬁ
“.a na nebu je opskrba vasa i ono $to vam se obecava. I, tako

Mi Gospodara neba i Zemlje, to je istina, kao $to je istina da
govorite!”!

Allah takoder kaze:
9 U e i 333 51 8 e G50l ) )l 5L oy el S0

€t
“I Ja se kunem Gospodarom istoka i zapada da ih mozemo boljim
od njih zamijeniti i niko Nas u tome ne moze sprijeciti.”?

T B g g P o Ak /‘,,," e,
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Prenosi se da je Ibn Omer rekao: “Vjerovjesnikova, s.a.v.s., zakletva

'7”

bila je: ‘Ne, tako mi Onoga Koji srca okrece
- H ’,)\ 5’)‘ ))‘,’z/,‘,)\ ’_,{o P :',
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Od Ebu Seida el-Hudrija, r.a., prenosi se da je rekao: “Kada bi
oduzio dovu, Allahov Poslanik, s.a.v.s., govorio bi: “Tako mi Onoga u

53

Cijoj je ruci Ebul-Kasimov zivot.

Ejmullah, amrullah i aksemtu alejke jesu zakletve

Ejmullah je zakletva zbog toga $to ima znacenje: “Allaha mi” (va/lah)
i: “Allahove mi istine” (ve hakkullah).
Jeminullah, prema misljenju pravnika hanefijskog 1 malikijskog

mezheba, spada u zakletve, jer nosi znacenje: “Kunem se Allahom.”

! Ez-Zarijat, 22-23.
2 El-Mearidz, 40-41.
3 BiljeZi ga Ebu Davud.
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Pravnici $afijskog mezheba vele: “Taj ¢e termin biti zakletva samo
ako mu je takva namjera. Ako onaj ko se tim rije¢ima kune ima namjeru
zaklinjanja, zakletva vrijedi, a ako nema takvu namjeru, zakletva nije
vazeca.”

Misljenje imama Ahmeda glasi: “Vjerodostojniji je stav koji kaze da
zakletva vrijedi.”

Amrullah e zakletva, prema stavu koji zastupaju hanefijski i malikijski
pravnici, zato $to dolazi u znacenju: “Allahovog mi Zivota i Njegove mi
vjecnosti.”

Imami E$-Safi, ra., Ahmed i Ishak kazuju: “Te se rije¢i smatraju
zakletvom samo ukoliko se njima namjerava zakletva.”

Aksemtu alejk (“kunem ti se”) i aksemtu billah (“kunem se Allahom”),
prema misljenju jednog broja islamskih ucenjaka, jeste iskljuciva zakletva.
Medutim, vecina smatra da te rijeci ne spadaju u zakletve, izuzev ako se
njima ne namjerava iskazati zakletva.

Pravnici $afijskog mezheba smatraju da su vazece zakletve one u
kojima se spominje Allahovo ime, a da zakletve u kojima nema Allahovog
imena nisu zakletve, makar i imale namjeru zaklinjanja.

Imam Malik, r.a., kazuje: “Ako onaj ko se zaklinje kaze: ‘Kunem
se Allahom’; zakletva vrijedi. Ako kaze: ‘Kunem se’, ili ‘Kunem ti se’,
zakletve u takvoj formi vrijedjet ce samo ako su izrecene s takvom

namjerom.”

Zakletva muslimanskim zakletvama

Vecésmo,udrugomtomuovogdjela,navelida zakletva muslimanskim
zakletvama ne povlaci za sobom nikakve posljedice.

Medutim, onaj ko se zakune, rekavsi: “Ako tako uc¢inim, duzan sam
postiti mjesec dana ili obaviti hadz”; ili kaze: “Ako tako ucinim, i ono
§to je dozvoljeno bit ¢e mi zabranjeno;” ili: “Ako tako ucinim, sve §to
posjedujem podijelit ¢u kao sadaku”, onda ove, ili slicne, zakletve za
sobom povlace iskup (el-keffara) ako se prekrse, prema misljenju vecine

ucenjaka. Neki opet kazu da takve zakletve ne iziskuju nista.
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Misljenje jednog dijela uleme glasi: “Ako covjck prekrsi takvu

zakletvu, obavezan je izvrsiti ono za §ta se vezao i na Sta se zakleo.”

Covjekova zakletva da nije musliman i da nema nista s islamom

Onaj ko se zakune da je jevrej, ili kr§éanin, ili da ncma nista s
Allahom i Njegovim Poslanikom, s.a.v.s., ako tako ucini, nosi teret onoga
§to je rckao.

Jedna grupa ucenjaka, uklju¢ujuéi i imama Es-Safija, veli: “Nije to
zakletva i nc iziskuje iskup, jer tekstovi su tradicije ograni¢eni samo na
prijetnju i Zestoko kudenje.”

Lo ..o I A . &5
e g b W S (2208 il e dn Lo S el (e ey e
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Burejda od svoga oca prenosi da je Vjerovjesnik, s.avs., rekao*
“Onaj ko sc¢ zakune kazavsi: ‘Ja nemam nista s islamom’ — ako je slagao,
on je kao §to je i rekao?, a ako je bio iskren, islamu se Citav nece vratiti

G

(ostecuje svoj islam).
Yl A i Jls J\,@..,wmuuw\u\_!\,mndu\.ds
KHES:
Prenosi s¢ od Sabita ibnud-Dahhaka da je Vjerovjesnik, s.a.vs.,
rekao: “Onaj ko se zakune da pripada nekoj neislamskoj zajednici, on je
ono §to je rekao.”
Ebu Hanifa, Ahmed, Ishak, Sufjan i El-Evzai smatraju da je to

zakletva i da, u slucaju da se¢ prekrsi, iziskuje iskup.

¢ Hadis biljeze Ebu Davud i En-Nesai.

““Onje kao §to je i rekao”™: ima kaznu za svoju laz.

¢ Ako je time zelio prijetiti samome sebi, nije postao nevjernik. Neka kaze: “Samo je Allah Bog,
Muhammed je Njegov poslanik, s.a.v.s.”’, ncka od Allaha zatrazi oprost i neka se pokaje. Ako
mu je namijera bila nevjerstvo i ako ucini ono na§ta se zaklco, nevjernik je, a Allahu se od toga
utjecemo.
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Zabranjeno je zakleti se i¢im drugim osim Allahom

Ako se zakletvama smatraju samo one zakletve u kojima se spominje
Allahovo ime, ili jedno od Njegovih svojstava, onda se zabranjuje
zaklinjanje ne¢im drugim, jer zakletva podrazumijeva velicanje onoga
¢ijim se imenom kune, a samo je Allah dostojan veli¢anja.

Prema tome, ko se zakune i¢im drugim osim Allahom — ko se
zakune Vjerovjesnikom, vladarom, ocem, Kabom ili nec¢im sli¢nim —
njegova zakletva ne vrijedi, i nije duzan, ako je prekrsi, za nju dati iskup.

Zgrijedio je zato §to je veli¢ao nesto mimo Allaha.
J&m\&b;;éd;L\égj&d\y&j\ O el 25 558 ) oo
({\*«J,))Pd\d\y\ (J.aj AA)\&)-&J}.‘)\‘;)JLJ&M\;U‘«N)&)\_{
Gl Ui 58 )6 wa)_,\u\\au\:»b m’\,;,{g-,:, (ﬁn ik 5

AT ST (G L o) e bl ot it )y Cal B
Ibn Omer,r.a.,prenosidaje Vierovjesnik, s.a.v.s., zatekao Omera, r.a.,
dok je jahao, kako se kune svojim ocem. Poslanik ga je, s.a.v.s., upozorio:

“Uistinu vam Allah zabranjuje da se kunete svojim ocevima. Onaj ko se

kune neka se zakune Allahom ili neka Suti.” Omer veli: “Tako mi Allaha,

tom se zakletvom nisam zakleo otkad sam cuo da ju je Poslanik, s.a.v.s.,

zabranio, ni u svoje ime, niti je prenoseci od drugoga.”
S At 35y Gt 11 301y Y 1T e il o) 556 ) o
L4358 .w.»\).., e g iy e Gl
Ibn Omer ¢uo je nckog ¢ovjeka kako se kune: “Ne, tako mi Kabe!”,

pa je rckao: “Cuo sam Allahovog Poslanika, s.a.vss., kako kaze: ‘Onaj ko

se zakune i¢im osim Allahom, druga je Allahu pripisao.”’

J\.,(.Qu\,w (.\..,q;mymgy)gu J\,w.‘»\d@.‘wd s
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Ebu Hurejra, ra., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Ko
se od vas zakune pa u svojoj zakletvi spomenc Lata i Uzzu ncka kaze:
‘Samo je Allah Bog’, a onaj ko svome drugu kaze: ‘Hajde da se kockamo’,
neka podijeli sadaku.”

U Ebu Davudovoj zbirci stoji: “Ko se zakune emanetom (vjerom)
ne pripada nama.” To znaci da on ne ide nasim putem.

Rekao je Vjerovijesnik, s.a.v.s.:
Lald ¥ il Y) 1 Y5 — WY G — 5150 V5 S Y5 SO 1l Y
. . ’ g ¥ ’ o ¢
-astsle (Sly V)
“Ne kunite se ofevima svojim, ni majkama svojim, ni ortacima
~ odnosno idolima. Zaklinjite se¢ samo Allahom i pri zaklinjanju samo

iskreni budite.”’

Zakletva necim osim Allahom koja ne veli¢a ono éime se zaklelo

Bilo je ve¢ rije¢i o zabrani zaklinjanja i¢im osim Allahom, ako se
spominjanjem toga namjerava izraziti velicanje, kao §to onaj koji se
Allahom zaklinje Njegovim Ga spomenom namjerava velicati. Medutim,
ako namjera nije veli¢anje, nego potvrda govora, onda je takva zakletva
pokudena (mekruh), zbog sli¢nosti i zbog toga §to se osjeca velicanje
necega drugog osim Allaha.

Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je beduinu:

4l 2O
“Uspio je, oca mi njegova.”
El-Bejheki veli: “Kod Arapa takva zakletva bila je uobicajena i
izgovarali su je bez namjere da se zakunu.”
En-Nevevi je podrzao to midljenje kazavit “Zaista je to

zadovoljavajuci odgovor.”

7 Biljeze ga Ebu Davud i En-En-Nesai, prenosedi ga od Ebu Hurejre.
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Allahovo zaklinjanje stvorenjima

Arapi su vodili brigu o tome da govor zapo¢nu zakletvom, skrecuci
tako na njega paznju, jer uvidjeli su da je zaklinjanje govornika dokaz da
on pridaje paznju onome §to kazuje. On se kune kako bi potvrdio svoj
govor. Zbog toga Kur’an stize, zaklinjuci se brojnim stvarima.

Allah, dz.§., kaze:

& 2l T35 B
“Tako mi Kur’ana slavnog.”

On, dz.5., kune se i nekim stvorenim stvarima:

U; tpd

“Tako mi Sunca i svjetla njegova,™®

€ B ¢ WL 1) i

“Tako mi no¢i kada tmine razastre, i dana kad svane,”

U stvarima kojima se On, dz.§., zaklinje i stvarima na koje se zaklinje
postoje brojni mudri razlozi.

Jedan od tih razloga jeste da se zakletvom usmijeri paznja na pouke
koje te¢ stvari nose 1 da se potakne njihovo razumijevanije, kako bi se
doslo do ispravnog stava prema njima.

Kur’anom se Allah, neka je slavljen i uzvisen, zaklco da bi pojasnio
da je to uistinu Njegov govor i da u sebi sadrzi uzroke srece.

Melecima se zakleo da bi objasnio kako su oni Njegovi robovi 1 da
su Njemu pokorni, a da nisu bozanstva kojima se klanja.

Suncem, mjesecom i zvijezdama Allah se zakleo zbogkoristii dobra
koje ta nebeska tijela nose. Njthova promjena iz stanja u stanje dokaz je
njihova nastanka i toga da imaju svoga Stvoritelja, Tvorca i1 Upravljaca.
Nije dozvoljeno zanemariti iskazivanje zahvale Njemu i1 usmjeravanje

Njegovim putem.

* [§-Sems, 1.
" El-Lejl, 1-2.



\*

14 Es-Sejjid Sabik

Allah sc¢ zakleo vietrom, gorom, perom i zvjezdanim ncbom, jer
sve su to Allahova znamenja, kojima s¢ mora pristupiti s razmisljanjem
1 promatranjem.

Najvaznije od stvari na koje se zaklinje jeste Allahova, dZ.§., jednoca,
poslanstvo Njegovog Vjerovjesnika, s.a.v.s., ponovno ozivljavanje tijcla
1 Sudnji dan. Jer, rijec je o temeljima vjere, ¢iji se korijeni moraju usaditi
duboko u ¢ovjeka.

Zaklinjanje stvorenim stvarima samo je¢ Allahova, dz.s., odlika,
a nama, ljudima, dozvoljeno je zaklinjati se samo Allahom ili nckim

Njegovim svojstvom, o ¢emu je veé bilo rijeci.

Uvjet i forma zakletve

Uvijeti zakletve jesu: razum, punoljetnost, islamsko opredieljenje,
mogucénost izbora i slobodna volja, jer zakletva pod prisilom pravno ne

vrijedi. Njena forma jeste: uobicajeni izraz koji se za nju upotrebljava.

Propis vezan za zakletvu

Njen pravni propis jeste da onaj ko se zakune izvr§i ono na §ta
sc¢ zakleo, ¢ime biva pravno cist, ili da ga ne izvrsi, 1 prekrsi je, $to ga

obavezujc iskupom.

Vrste zakletvi

Postoje tri vrste zakletvi:
1. el-jeminul-lagy (isprazna zakletva)
2. eljeminul-mun’akada (obavezujucéa zakletva)

3. eljeminul-gamus (krivokletstvo)



@

FIKHUS-SUNNE 15

Isprazna zakletva (el-lagv) i propis vezan za nju

Isprazna zakletva jeste zakletva bez namijere zaklinjanja, kada,
recimo, covjek kaze: “Allaha mi, ima da jedes”, ili: “...ima da pijes”, ili:
“...ima da dodes$”, i sli¢ni izrazi u kojima covjck nema namjeru zakletve,
tako da te rijeci ne obavezuju ni¢im.

Aida, r.a., majka pravovjernih, kaze:

“Povod objave ajeta:

w R .
gl 2 A o S35 93

‘Allah vas neée kazniti ako se zakunete nenamjerno; rijeci su covjeka:
‘Ne¢, Boga mi’; ‘Nego, Boga mi’; ‘Nikako, Boga mi.”*""

Imam Malik, r.a., i pravnici hanefijske $kole, El-Lejs i El-Evzai, vele:
“Isprazna zaklctva jeste ona kada sc zakune na nesto za $ta s¢ misli da je
istina, a zatim se pokaze suprotno. Takva zakletva spada u pogreske.”

Imam Ahmed kaze: “Predanja su u skladu s mezhebima.”

Propis vegan ga takvu gakletvu

Ova zakletva ne iziskuje iskup 1 zbog nje s¢ ne kaznjava.

Obavezujuca zakletva (el-mun’akada)

Obavezujuca zakletva jeste zakletva koju namjerava i za koju
se odlucio onaj ko se zaklinje, odnosno to je proracunata i namjerna
zakletva, 1 nije nekakva isprazna rije¢ koju jezik izbacuje prema obicaju
1 navici. Kaze se, takoder, da je obavezujuca zakletva kada se covijek
zakune na nesto u buduénosti, da ¢e to uciniti ili da neée uciniti.

Pravni je propis vegan ga nju: duznost iskupa ako se prekrsi.

Allah, dz.5., kaze:

«QP.L,J,.;&\, r(.,b LS p/p\, Ky ‘éu ,-ﬂ\. A (,(,,\, v
“Allah vas ne¢e kazniti ako se nenamjerno zakunete, ali ¢e vas kazniti
ako pod zakletvom ne$to namjerno ucinite. - A Allah prasta i blag

jC””

" Hadis navode Til-Buhari, Muslim i drugi.
" Il-Bekara, 225.
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Allah takoder kazuje:
a;‘.éé\;x;\if;\%ékﬂ\ m\..{»\,ﬁ,(&ud,.n\. iis\(:s/is\j.’ily
4%{&, (ﬁuu(ﬁ«m JJ{(.(\“\ \,x..;\; L 1) (éu o)\fd\:

“Allah vas neée kazniti ako se zakunete nenamjerno, all ¢evas kazniti
ako se zakunete namjerno. Otkup za prekrienu zakletvu jeste:
da deset siromaha obi¢nom hranom kojom hranite ¢eljad svoju
nahranite, ili da ih odjenete, ili da roba ropstva oslobodite. A onaj
ko ne bude mogao - neka tri dana posti. Tako se za zakletve vase
otkupljujte kada se zakunete; a o zakletvama svojim brinite se! Eto
tako vam Allah objas$njava propise Svoje da biste bili zahvalni.”!?

Krivokletstvo (el-gamus)

Pored izraza ¢l-gamus, ova se zakletva naziva i es-sabira, a radi se o

laznoj zakletvi kojom se uzurpiraju tuda prava ili koja za namjeru ima
grijeh i prevaru. Ona spada u velike grijehe, za nju nema iskupa'®, jer i
suvise je strasna da bi se za nju moglo iskupiti. Naziva se e/~gamus (dubok,
zagnjuren) zbog toga $to onoga ko je izrekne gura duboko u vatru

Dzehennema. Za nju se mora uciniti pokajanje (¢e/-fevba) i vratiti prava

njihovim nosiocima, ako je ta zakletva uzrokovala gubljenje tih prava.

Allah, dz.s., kaze:
5 B350 & 5201555 G S 135 0 (55 us (ST L35 Y3 3

Py s 3 P )

& tdas Slae (ST dll Yool

“I ne sluzite se zakletvama svojim zato da biste jedni druge varali,
da se ne bi poskliznula noga koja ¢vrsto stoji, i da ne biste nesrecu
iskusili zato $to ste od Allahova puta odvracali; a patnja velika vas

jos$ ¢eka*

12 F1-Maida, 89.
1 Imam E$-Safi i jedno Ahmedovo predanje kazuju da se za nju daje iskup.
' En-Nabhl, 94.
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Prenosi se od Ebu Hurejre, r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao:

“Za pet stvari nema iskupa: za pripisivanje Allahu ortaka, za bespravno

ubijanje covjeka, potvoru vijernika i laznu zakletvu pomocéu koje se

bespravno uzima necija imovina.”"

Q106 () e dn o L1 5T e dn ) )6 dn s e

£ e L, w0 W el §Ar. B St

s orsaid) padly ¢l [y p M Dgrey il 2N
Abdullah ibn Omer prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs., kazao:
“Veliki grijesi jesu: pripisivanje Allahu druga, iskazivanje neposlusnosti

roditeljima, ubijanje ¢ovijeka i krivokletstvo.”'¢

R T W Toaly UL S RPN e ST I
'.‘W@.:JP;_A’J U\’;-‘-‘)f-:kf'“\;}‘;_yﬁ“o‘or‘—‘;xo‘rff
W e S0k 4y B2l Ao
Prenosi se od Imrana ibn Husajna da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao:
“Ko se zakune obavezuju¢om zakletvom lazudi, sigurno ¢e na svoje

mijesto u vatri licem okrenut zasjesti.”!’

Zasnovanost zakletvi na uobicajenim izrazima i njihovoj namjeri

Zakletve su zasnovane na uobicajenim izrazima koje ljudi koriste, a
ne na jezickim ukazima ili na $erijatskopravnoj terminologiji. Onaj ko sc
zakune da nece jesti meso pa pojede ribu, nije prekrsio zakletvu, iako j¢
Allah ribu nazvao mesom, izuzev da je takvu namjeru imao ili da se riba,
u tradiciji njegova naroda, smatra jednakom kao i ostalo meso.

Ko se na nesto zakune, a namjera mu bude nesto drugo, u obzir se
uzima njegova namjera, a ne njegov izraz. [zuzetak se pravi u slucaju da

ga je neko drugi na nesto zakleo, a onda se u obzir uzima namjera osobe

5 Hadis biljeze Ahmed, r.a., i Ebus-Sejh.
' Biljezi ga [\]-Buhari.
7 Hadis biljezi [lbu Davud.
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koja ga je zaklcla, a ne ¢ovjeka koji se zakleo. U suprotnom, zakletve nc
bi imale koristi u pravnim procesima.

En-Nevevi kaze: “Zakletva je utemeljena na namjeri onoga koji
se zaklinje, u svim sluc¢ajevima, osim ako kadija ili njegov zamjenik ne
zatraze od njega da se zakune prilikom tuzbe podignute protiv njega. U
tom sc¢ slucaju zakletva zasniva na namjeri kadije ili njegova zamjenika.
Dvosmislenost je ovdje nedopustiva, a dopusta se u svim slucajevima i
njome se zakletva ne krsi, makar bila zbog neistine zabranjena.”

Dokaz da se u obzir uzima namjera onoga ko sc zaklinje, izuzev u

slucaju da ga ncko drugi zakune, jeste hadis:

a:\.;-\a‘),.»d‘}\) L’.;aj(’.L;,«,L:—.«»\J..a‘_,J\ -N_‘)‘ L")" J\’A‘“""g‘ *‘6)‘"‘:)"
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| Suvejd ibn Hanzala kaze: “Izisli smo trazeci Vjerovijesnika, s.a.vs., a
s nama je bio Vail ibn Hudzr. Njega zarobi neki njegov neprijatel. Ljudi
su se ustrucavali da se za njega zakunu, a ja se zakleh da mi je on brat te
ga njegov neprijatclj oslobodi. Potom dodosmo Vjerovjesniku, s.a.vs.,
pa ga obavijestih da su se ljudi ustrucavali zakleti, a da sam se ja zaklco

da mi je on brat. Poslanik rece: ‘Istinu si rckao, musliman je muslimanu

brat.”'®

Argument za tvrdnju da se u obzir uzima namjera onoga koji
zahtijeva zakletvu (elmustablif), u slucaju da postoji poziv na zakletvu,

jeste hadis:

SIS e el 108 A e B L S 51 a5 10
Ibn Hurejra, r.a., prenosi da je Vijerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Zakletva
je zasnovana na namjeri onoga ko je zahtijeva.”

U drugom predanju stoji:

REWELAN PV AL A P

'* Hadis biljeze Ebu Davud i Ibn Madza.
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“Tvoja zakletva zasnovana je na onome $to ti tvoj drug prihvati.”"
Rije¢ drug (es-sahib), 1z drugog predanja, oznacava onoga koiji

zahtijeva zakletvu.

Krenje zakletve iz zaborava ili slu€ajne pogreske ne uzima se u obzir

Ko se zakune da nece uciniti neku stvar, a zatim je ucini iz zaborava
ili slucajnom greskom, nije prekrsio svoju zakletvu, jer je Poslanik, s.a.v.s.,

rekao:

a1 A U Sty etz 2 G2y Gkt )
“Allah je mome umetu presao preko: slucajne greske, zaborava i
djela pod prisilom uc¢injenog.”
Allah, d7.§., kaze:
4o BT 22 S S5
“Nije grijeh ako u tome pogrijesite, grijeh je ako to namjerno
udinite.”?

Zakletva pod prisilom jeste neobavezujuéa

Covijek nije obavezan izvrsiti zakletvu na koju je prisiljen niti snosi
grijeh ako je prekrsi, zbog ranije navedenog hadisa, a 1 zbog toga $to je
prisiljeni ¢ovjek otrgnut od htijenja, a nemoguénost slobodne volje obara
pravnu obavezu. Zato trojica imama smatraju da zakletva pod prisilom

ne vrijedi, dok Ebu Hanifa misli druk¢ije.

lzuzimanje prilikom zakletve

Onaj ko se zakune, rekavsi: “insallah” izvrsio je izuzimanje, 1 krSenje

se zakletve na njega ne odnosi.
P 2L - ,,)\ :’ wr :: "‘,“)L o, ]
e B Y6 ) P 06

" Biljeze ga Muslim, Ebu Davud i Et-Tirmizi.
2 Ll-Ahzab, 5.
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Ibn Omer prenosi da je Poslanik, sa.vs., rckao: “Ko izrekne

9921

zakletvu, a zatim kaze: ‘insallah’, ne moze je prekrsiti.

Ponavljanje zakletve

Ako zakletva na jednu ili viSe stvari bude ponovljena i prekriena,
Ebu Hanifa, Malik i jedno od dva Ahmedova predanja smatraju: “Za
svaku zakletvu obavezan je iskup.” Pravnici hanbelijskog mezheba
smatraju da je ¢ovjek koji je obavezan zakletvama koje podrazumijevaju
jedno te isto duzan dati jedan iskup, jer radi se o iskupima jedne vrste.
Ako se povodi zakletvi razlikuju, a iziskuju iskup, poput gzhara i zakletve

Allahom, osoba koja se zaklela duzna je uciniti dva odvojena iskupa.

Iskup (el-keffare) za zakletvu

Definicija iskupa

Ll-keffare (iskup) jeste intenzivni oblik glagolske imenice el-kufr,
§to znaci prikrivanje, 2 u ovom slucaju podrazumijeva djela koja zatiru
1 prikrivaju jedan dio grijeha, kako grijesi ne bi ostavili negativnog traga
zbog kojeg bi ¢ovijek bio kaznjen na dunjaluku i na ahiretu. Djela kojima
se vrsiiskup za obavezujucu zakletvu, ako je ¢ovjek koji se zakleo prekrsi,
jesu sljedeca:

1. nahranjivanje siromaha;

2. njihovo odijevanije;

3. oslobadanije roba.

Ova se djela ¢ine po ¢ovjekovom izboru. Onaj ko ne moze uciniti
nista od spomenutog, neka posti tri dana.

Ove tri stvari poredane su vertikalno, zapocinjuci od najnize ka
najvisoj. Hranjenje je najnizi oblik, odijevanje je srednji, a oslobadanje
roba jeste njihov najvisi stupanj. Allah, dz.5., kaze:

2 Biljeze ga Ahmed i drugi, a Ibn Hibban svrstava ga medu vjerodostojne hadise.
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“Otkup za prekr$enu zakletvu jeste: da deset siromaha obi¢nom
hranom kojom hranite ¢eljad svoju nahranite, ili da ih odjenete, ili
da roba ropstva oslobodite. A onaj ko ne bude mogao - neka tri
dana posti. Tako se za zakletve vase otkupljujte kada se zakunete; a o

zakletvama svojim brinite se! Eto tako vam Allah objasnjava propise

Svoje da biste bili zahvalni.”?

Razlog iskupljivanja

Krienje zakletve predstavlja lazno obecanje 1 neispunjavanje dane

rijeci, tako da se iskup nareduje kako bi to ispravio.

Nahranjivanje siroma$nih

Ne navodi se nikakav Serijatski izvor koji govori o kolicini 1 vrsti
te hrane. Sve §to je u vezi s tim receno ukazuje da se ta hrana odreduje
prema uobic¢ajenim mjerama, tako da je ona odredena onim ¢ime covjek
uglavnom hrani svoje ukuéane — ne najkvalitetnijom kojom raspolaze
prilikom praznika i prigoda, a ni najslabijom koju ponekad koristi.

Ako je covijek u svojoj kuci uglavnom uobicajio jesti meso, povrée
i psenicni hljeb, onda nece udijeliti nesto $to je gore od toga. Udijelit ce
samo ono §to je istog ili boljeg kvaliteta, jer ono §to je isto jeste sredina,
a ono §to je bolje sadrzi isto i dodatak. Hrana se razlikuje od pojedinca
do pojedinca, od zemlje do zemlje.

ImamMalik, r.a., smatrao je da se u Medini udjeljuje odredena mjera.
Kazao je: “Drugi gradovi imaju ishranu drukciju od nase te smatram da
trebaju dati iskup u hrani kojom se uobic¢ajeno prehranjuju, jer On, neka

je uzvisen, kaze:

22 [i]-Maida, 89.
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Isto misljenje zastupaju Davud i njegovi drugovi.

Vodedéi islamski pravnici uvjetuju da nahranjeno bude deset
siromaha iz reda muslimana, izuzev Ebu Hanife, jer on dozvoljava da se
iskup dadne siromasima iz reda zimija.

Ako iskupnik jednog siromaha hrani desct dana, to, prema misljenju
Ebu Hanife, nadomjesta nahranjivanje desct siromaha. Drugi smatraju
da takav ¢in zadovoljava samo jednog od deset siromaha.

Duznost iskupa u formi nahranjivanja siromaha odnosi se samo
na onoga koji ima takvu moguénost, a to je osoba kod koje se nade
dovoljno hrane nakon podmirivanja njegove vlastite potrebe 1 potrebe
njegovih ukucana.

Neki islamski u¢enjaci odredili su iznos “moguénosti” — ako covjek
kod sebe ima pct stotina dirhema, prema misljenju Katade, ili dvadesct,

prema rije¢ima En-Nehaija.

Odijevanje siromaha

El-kisva, odijevanje, sinonim jc arapske rijeci el/ibas. Najslabija
odjeca koja sc¢ za ovu svrhu moze udijeliti jeste ona koju siromasi inace
oblace. Jer, ajet ne precizira da to mora biti uobic¢ajena odjeca ili ona koju
obla¢i stanovnistvo tog kraja, tako da su dovoljni ko$ulja i hlace.*
Dovoljno je, takoder, odjenuti ih ogrta¢em ili plastom, odnosno

jaknom.?

2 El-Maida, 89.

2 Ovdje se navodi rije¢ elkamisus-sabi’ (iztaz preveden kao kosulja), odjevni predmet nalik
dugoj kosulji koji je uobi¢ajena nosnja diljem arapskog svijcta, kod nas poznatiji kao galabifa.
Rije¢ nakon nje jeste serate/ (prevedeno kao hlace), mnozina rijeéi surval, a radi se o hlacama
nacinjenim od izuzetno lagahnih pamuénih matcerijala. Neizostavno se odijeva ispod galabije.
Surval je veoma slican nasim dugim ga¢ama. Mislim da su rijeci koSulja i hla¢e, uzimajuci u
obzir naSe podneblje, ispravni prijevodni ckvivalenti za navedenc arapske termine. (op. prev.)

* Ovdje suupotrijebliena tri termina: el-abaja, el-igari er-rida, sviu znaéenju ogreaéa. U prijevodu je
naveden ogrtaé, kao osnovno znacenje, te jakna, kao ispravan prijevodni ekvivalent, ponovno
s obzirom na nage podnebljc. (op. prev.)
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U adekvatne odjevne premetc za ovu svrhu ne spadaju kapa, turban,
kais, §al 1 peskir.

El-Hasan 1 Ibn Sirin kazu: “Duznost je odjenuti ih s dva odjevna
predmeta.”

Scid ibn el-Muscjjeb veli: “Turban kojim se obmotava glava i ogrtaé
za ogrtanje.”

Ata, Tavus i en-Nchai kazuju: “Jedan velik odjevni predmet, poput
ogrtaca i plasta.”

Ibn Abbas, r.a., kaze: “Za svakog siromaha po ogrtag, ili dovoljan
komad ¢ohe.”

Imami Malik 1 Ahmed, ra., vele: “Svakom siromahu daje se ona
odjeca u kojoj mu je dozvoljeno klanjati, posebna za muskarca, a posebna

v ”»
Za zcnu,

Oslobadanje roba

To podrazumijeva pustanje roba i njegovo oslobadanjc od ropstva,
makar bio i nevjernik, u skladu s porukom kur’anskog ajeta, prema
misljenju Ebu Hanife, Ebu Sevra i Ibn el-Munzira.

Ipak, veéina uvjetuje da rob mora biti vjernik, povodedi se za opcom
porukom, na ustrb precizirajuce, u vezi s iskupom za ubistvo i gzhar, jer
kur’anski ajet kaze:

§he3i23) 520 p
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‘ mora osloboditi ropstva jednog roba — vjernika.

Post u sluéaju nemoguénosti izvrSenja jedne od tri prethodno
objasnjene stvari

Onaj ko ne mogne izvrsiti jednu od tri prethodno objasnjene stvari
duzan je postiti tri dana.

Ako ni to nemogne, zbog bolesti ilinecega slicnog, donijet ¢e odluku
o postu kada bude mogao. Ako bude apsolutno nemocan, Allahov ¢e ga
oprost prekriti,

2 En-Nisa, 92.
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Nc uvjetuje s¢ neprekidnost pripostu, tako da je te dane dozvoljeno
postiti i u slijedu, kao §to ih je dozvoljeno postiti razdvojene.

Uvjetovanje kontinuiteta prilikom posta koji navode pravnici
hanefijskog 1 hanbelijskog mezheba nije vjerodostojno, jer oni za dokaz
uzimaju kiraet (nacin ¢itanja kur’anskog teksta) u kojem se nalazi rije¢
mutetabiat (neprekidni, koji idu jedan za drugim). Taj je kiraet 23”7, a $az
kiraet ne moze biti dokaz. To nije Kur’an, a u ovom sc¢ slucaju ne moze
smatrati vjerodostojnim ni kao hadis koji bi bio svojevrsno tumacenije

ajeta od Vijerovjesnika, s.a.v.s.

Odredivanje protuvrijednosti

Trojica imama slazu sc¢ da iskup za zakletvu ne moZe imati
protuvrijednost koja bi se platila umjesto nahranjivanja i odijevanja. Ebu

Hanifa, r.a., to dozvoljava.

Iskup prije i nakon krsenja zakletve

Ulema se slozila da je iskup obavezan samo u slucaju krienja
zakletve, a mimoisli su se u vezi s njegovim davanjem unaprijed.

Vecina smatra da je dozvoljeno dati iskup prije krSenja zakletve, a i
nakon toga. U vjerodostojnom hadisu stoji:
i e G I G T W i o D

“Ko se na nesto zakune, a zatim uvidi da je nesto drugo bolje od
toga neka se iskupi za svoju zakletvu i neka uéini ono §to je bolje.”? Ovaj
hadis sadrzi dopustenost davanja iskupa prije krSenja zakletve.

Ako se iskup dadne unaprijed, krSenje se zakletve nece smatrati
grijehom, jer davanje iskupa unaprijed ¢ini dozvoljenim ono na §ta s¢

zaklelo.

\J . . . . . . . . . v . .
7 Sag kiraet je onaj koji ne ispunjava uvjcte mutevatira, tj. nije prenesen preko velikog broja
prenosilaca koji onemogucava bilo kakvu pomisao o neautenticnost.

28 Hadis biljeze: Muslim, Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi.
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Takoder u Muslimovoj zbirci hadisa nalazi se i hadis koji ukazuje na
dozvoljenost davanja iskupa nakon krienja zakletve. Allahov Poslanik,

s.a.v.s., kaze:

-
P

i 5 5805 G W Ui 3 6l g e s

“Onaj ko se na nesto zakune, a zatim uvidi da je nesto drugo bolje
od toga neka boljem pristupi, a neka se za svoju zakletvu iskupi.” %’

Zastupnici ovog misljenja vele: “Onaj ko prekrsi zakletvu upustio
se u grijeh, a moze se desiti da umre prije ncgo $to bude u mogucénosti
iskupiti se. Mozda je ba$ to razlog $to je Poslanik, s.a.v.s., uputio na
davanjc iskupa unaprijed.”

Ebu Hanifa smatra da je iskup dozvoljeno dati samo nakon kr$enja
zakletve, jer tada na snagu stupa njena obaveznost. Poslanikove, s.a.v.s.,
rijeci: “Neka se iskupi za svoju zakletvu i neka ucini ono §to je bolje”,
prema njegovom misljenju, znace: neka namjeri izvrditi iskup, poput

Allahovih, dz.§., rijeci:

GLTH N i
“Kada zaué¢i§ Kur’an, zatraii od Allaha zastitu od $ejtana
»30

prokletog.
To znaci: kada htjedne$ uéiti Kur’an. Prvo je misljenje vierodos-

tojnije.

Dopustenost krenja zakletve radi dobrobiti

Osnovno pravilo jeste da onaj ko se zakune mora ispuniti svoju
zakletvu. Medutim, dozvoljeno mu je ne ispuniti je ako u tome uvidi

opceprihvatljivu dobrobit. Allah, dz.§., kaze:
b o Ay 1 53 b 12 35 51 (LY A5 Al oo W o
“I neka vam zakletva Allahom ne bude preprekau ispravnom Zivotu,

na putu Cestitosti i u nastojanju da pomirite ljude.”

¥ Biljeze ga: Ahmed, El-Buhari i Muslim,
* En-Nahl, 98.
Y El-Bekara, 224.
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Ajet nosi poruku: nemojte zakletvu Allahom uciniti sredstvom za

sprecavanje Cestitosti, bogobojaznosti i uspostavljanja reda.

Allah, neka je mocan i uzvisen, kaze:

¢Sy S o 35
“Allah vam je propisao kako da svoje zakletve iskupite;”*

A to znaci: propisao vam je rjeSenje za vasc zakletve — ¢in davanja
iskupa.

Zabiljezeno je da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao:

e b6 58 i e 0N b e L35 Wi Gl e e il 1))
“Ako sc na nesto zakunes, a zatim uvidis da je nesto drugo bolje od

toga, pristupi onome $§to je bolje, a za svoju se zakletvu iskupi.”

Vrste zakletvi s obzirom na &in na koji se zaklelo

Prema tome, zakletve s¢ mogu, uzimajuéi u obzir ono na $ta sc
zaklinje, podijeliti na sljedece vrste:

1. zakletva da ¢e sc izvrsiti Serijatska naredba (vadzib) ili ostaviti
zabrana (haram). Krsenje takve zakletve zabranjeno je, jer ona je, ustvari,

potvrda necega cime je Allah, dz.8., obavezao Svoje robove;

2. zakletva da ée se izostaviti izvr§enje Serijatske naredbe ili uéiniti
Serijatska zabrana. Obavezno je krsenje takve zakletve, jer zaklelo se na

grijeh. Takoder, mora se dati iskup;

3. zakletva da ¢e se uciniti dozvoljena stvar, ili da ¢e s¢ ona izostaviti.
Pokudeno (mekrub) je prekrsiti takvu zakletvu, a naredena je (potvrdena
sunnetom, mendub) dosljednost;

4. zakletva da ce se potvrdeni sunnet izostaviti (wendub) ili pokudeno
djelo (mekrub) uéiniti. Takvu zakletvu treba, odnosno mendub je prekrsiti.

Pokudeno je s njome otezati, a obaveza je za nju dati iskup;

32 1it-Tahrim, 2.
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5. zakletva da ¢e se sunnctom potvrdeno djelo uciniti ili pokudeno
ostaviti. Takav ¢in jeste iskazivanje pokornosti Allahu, dz.§. Takvu

zakletvu treba (mendub) izvrsiti, a pokudeno ju je prekrsiti.

ZAV]JET (EN-NEZR)

Njegovo znadenje

Zavjet je obavezivanje poboznim ¢inom koji je u osnovi $erijatskog
prava neobavezan, pomocu izraza koji na to ukazuje, kao npr. kad bi
covjck rekao: “Duzan sam podijeliti sadaku u tolikom iznosu™ ili: “Ako
Allah moga bolesnika daruje zdravljem, duzan sam postiti tri dana”, i sl.
Smatra se ispravnim samo ako je ucinjen od punoljetnog, razumnog i

covjeka sa slobodnim izborom, makar bio nevjernik.

Zavijet je stari vjerski obred

Allah, dz.5., spomenuo je da je Merjemina majka na sluzbu Njemu

zavjetovala ono §to joj je bilo u stomaku, rekavsi:
] e S Lt el U ol 55 ) 5 e S B 1D
& M e

“Kada Imranova Zena rece: ‘Gospodaru moj, ovo $to je u trbuhu

mome ja zavjetujem samo na sluzbu Tebi, pa primi od mene, jer Ti,

zaista, sve ¢ujes i znad”*

Narcedio je Allah zavjet 1 Merjemi. Rekao je:

& L) 5 (T L 22 2538 ) s Vs 201 G 55 G
“Ako vidi§ ¢ovjeka kakva, ti reci: Ja sam se zavjetovala Milostivom

da ¢u 3utjeti, i danas ni s kim neéu govoriti.”**

3 Alu Imran, 35.
" Merjem, 26.
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Zavjet u neznabozackom periodu

Allah spominje zavjete mnogobozaca iz dzahilijetskog perioda
pomocu kojih su se nastojali pribliziti svojim bozanstvima, trazeci da se
za njih zauzmu kod Allaha, d7.5., i da th Njemu bliskim ucine. Uzviseni
kaze:

\.3\..{)...!\»){.‘.9)&\» \j\‘gLﬂ \-N\Ju),é\ )a b«b\p)}
Qd,g,‘.’\; vbﬂgﬂd\&ay&d(\;j&\d\yw \{,.AQK
“Oni odreduju za Allaha dio ljetine i dio stoke, koju je On stvorio,
pa govore: ‘Ovo je za Allaha’ - tvrde oni - ‘a ovo za bozanstva
nasa!” Medutim, ono $to je namijenjeno bozanstvima njihovim ne

stize Allahu, dok ono $to je odredeno za Allaha stize bozanstvima
njihovim. Kako ruzno oni sude!”*

Propisivanje zavjeta u islamu

Zavjet je propisan i Kur’anom i sunnetom. U Kur’anu, Allah, ncka
je slavljen, veli:
Lz dnip i i 5
“Za sve $to potrosite i §to zavjetujete — Allah, sigurno, za to zna!”*
On takoder kaze:

€ oo el 1 14,5058 1 LA By
“Zatim, neka sa sebe prljavitinu ;1klone, neka svoje zavjete ispune i
neka oko Hrama drevnog obilaze.™’
Allah jos dodaje:
LAt 52 8L 0 300
“Oni su zavjet ispunjavalii plasili se Dana, ¢ija ée kob svuda prisutna
biti.”*

» El-En’am, 1306.
¥ El-Bekara, 270.
Y Fl-Hadzdz, 29.
* Ed-Dehr, 7. Prenosi se od Katade da je 0 ovome ajetu rekao: “Zavietovali su se na pokornost

Allahu: namazom, postom, zekatom, hadzom i umrom i ostalim stvarima koji su im naredene,
pa ih je Allah nazvao ‘Cestiti’.” Biljezi ga Fit-Taberani s pouzdanim nizom prenosilaca.
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Dokaz iz sunneta jesu Poslanikove, s.a.v.s., rijeci:

| R
g A

WWA;M,) )..\aua}¢uu.0«)é\c:!mo\).\aua

“Onaj ko se zavjetuje da ce se Allahu pokoriti neka Mu se pokori,
a onaj ko dadne zavjet da ¢e Mu neposlusan biti neka Mu ne bude

neposlusan.””

Islam ga, iako ga je propisao, ne smatra pozeljnim.

Y :3\3;3;\3\&;0;@;;.};1;&\&;&3\5\\;;L;Qm\&;;;;éd\d;

Ibn Omer prenosi da ga je Vjcrov;esmk, s.a.V.S., zabramo, rekavéi:

“On, uistinu, dobro ne donosi, njime se samo uzima od skrtog.”*

Kada vrijedi a kada nije ispravan

Zavijet je ispravan i postaje vazeci ako se zavjetovalo na pobozni ¢in
kojim se priblizava Allahu, neka je slavljen. Tada se mora ispuniti.

Zavjet nije ispravan i nece vaziti ako se ¢ovjek zavjetuje da ce Allahu
nepokoran biti. Takvi su zavjeti grobovima i nepokornima i kada se¢ ncko
zavjetuje da ce piti alkohol, ili ubiti, ili namaz ostaviti, ili da ¢e prema
roditeljima biti neposlusan. Ako se zavjetuje na jednu od tih stvari, nije
je duzan ispuniti, nego mu je zabranjeno bilo §ta od toga uciniti. Nije

duzan dati iskup jer zavjet nije vazeci. Poslanik, s.a.v.s., kaze:

o
“Ne zavjetuje se na nepokornost.”!
Postoji misljienje*? da se iskup mora dati kao ukor i disciplinska

mjera zavjetniku.

¥ Biljeze ga El-Buhari i Muslim, prenosedi ga od Aise, r.a.

* 1i1-Buhari i Muslim.

* Biljezi ga Muslim, a prenosi Imran ibn el-Husajn.

* Vecina uleme, a medu njima i pravnici malikijskog i 8afijskog mezheba.
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Dozvoljeni zavjet

Prethodno smo spomenuli da je zavjet ispravan ako je rije¢ o
poboznom ¢inu, a da nije ako je rije¢ o neposlusnosti prema Bogu.

Primjer dozvoljenog zavijeta jesu rijeci: “Allaha mi, moram putovati
ovim vozom” ili “...moram obuci ovu odjec¢u.” Vecina uleme kaze: “To

nije zavijet i ne povlaci nikakvu odgovornost.”
<Ju\...~ L J\.uu..l_:J\Jr..b \;\J\;.L,.,»,Fu.ﬂ,wu\y‘»u,ﬁ)m
.M\wg«,ww\yuuﬂ)@.,fﬁ\ J\)\YQ\_O,\, )6
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Dok je Vierovjesnik, s.a.vs., drzao hutbu, pogledao j¢ u jednog
beduina koji je stajao na suncu pa mu je rekao: “Sta je s tobom?” Beduin
odgovori: “Zavjetovao sam se da ¢u biti na suncu dok god Allahov
Poslanik, s.a.v.s., n¢ zavrsi hutbu” Poslanik mu rece: ‘Nije to zavijet.
Zavjet je samo ono ¢ime s¢ zcli postici Allahovo zadovoljstvo.”™?

Ahmed veli: “Takav zavjet vrijedi, a zavjetnik bira hoce li ga ispuniti
ili odbaciti. Obavezan je iskupiti se ako ga ne izvrsi.”

Autor djela Er-Revdatun-neddzje daje prednost prethodnom misljenju
te kaze: “Zavijet na dozvoljen ¢in s pravom nosi naziv zavjet, tako da
spada u opcenitosti koje podlijezu naredbi o ispunjenju. U prilog tome
ide hadis koji biljezi Ebu Davud, a u kojem stoji:

e el 51 W 38 e S B S5 ) bt Oyl ¥ aiB )
A5 6 S o,

Neka je zena rekla: ‘O Allahov Poslanice, zarekla sam sc¢ da ¢u, ako
se zdrav iz bitke vrati§, nad glavom ti u def udarati” On joj rece: ‘Ispuni
svoj zavjet.”

Udaranje u def, kada veé nije mubah®, onda je ili pokudeno djelo

ili strozije od toga, a ni u kojem slucaju nije pobozan ¢in. Ako bi to

" Prenosi ga Ahmed.

* Mubah je djelo koje nije ni naredeno nizabranjeno, negoje prepusteno ¢oviekovoj volji.
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bilo dozvoljeno, bio bi to dokaz za duznost ispunjavanja dozvoljenoga,
a ako bi bilo pokucteno, onda bi dopustenje da se ispuni ukazivalo da je

dozvola ispunjavanja dozvoljenog zavjeta jos sigurnija.

Uvjetovani i neuvjetovani zavjet

Zavjet moze biti uvjetovan ili neuvjctovan.

Prvi podrazumijeva obavezivanje poboznim ¢inom  prilikom
desavanja ncke blagodati ili otklanjanja neke nesrece, npr. da covjek
kaze: “Ako Allah podari zdravlje mome bolesniku, duzan sam nahraniti
troje siromaha, ili ako mi Allah ostvari ovo ¢emu se nadam, duzan sam
uciniti to i to.” Ovakvi zavjeti iziskuju da budu ispunjeni ako se dogodi
trazeno.

Drugi je apsolutni zavijet, t). da se covjek obaveze na nesto bez
ikakva obrazlozenja: “Allaha mi, duzan sam klanjati dva rekata.” Takav

zavijet iziskuje ispunjenje, jer podlijeze Poslanikovim, s.a.v.s., rijecima:
ks mé\a"é\;x&;

“Onaj ko se zavjetuje da ¢e se Allahu pokoriti neka Mu se pokori.”

Zavjetovanje mrtvima

U djelima pravnika hanefijske skole stoji: “Zavjet koji se daje
mrtvima cesta je pojava, kao 1 nov¢ici, svijece, ulja i sli¢ne stvari koje
se stavljaju na mezarove plemenitih evlija da bi im se priblizilo — da,
naprimjer, coviek kaze: ‘Gospodine moj, taj i taj, ako mi s¢ vrati onaj
koga sam izgubio’; ili ‘Ako ozdravi moj bolesnik’, ili ‘Ako nestane ova
moja nedaca, dobit ce§ toliko i toliko novca, ili hrane, ili svijeca, ili ulja.’
Takvo §to, prema vecinskom misljenju uleme, neispravno je i zabranjeno
iz visc razloga, medu kojima su sljededi:

- zavjetovao se stvorenju, a zavjetovanje stvorenju nije dozvoljeno,
jer rije¢ je o ibadetu, a ibadet pripada samo Allahu;

- onaj kome sc¢ zavjetovalo mrtav je, a mrtvi ne vladaju;

- ako zavjetnik misli da mrtvi odlucuju o stvarima, umjesto Allaha
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Uzvisenog, to njegovo uvjerenje jeste nevjerstvo, Allahu se od njega
utje¢emo.”

Boze moj, drugo je ako kaze: “O Allahu, Tebi se zavjetujem da cu,
ako zdravlje podari§ mome bolesniku”; ili: ““...u¢ini§ da mi se vrati nestali;
ili: “...rijes$i$ me muke, nahraniti siromahe koji stoje na vratima tog i tog
gazde”, ili: “..kupiti prostirku za dzamiju”; ili: “...ulje za njenu rasvjetu”,
ili: “...dati pla¢u onome ko u njoj obrede izvrsava”, ili: “...urediti nesto
drugo sto sadrzi korist za sirotinju.” Zavjet se daje Allahu, dz.5., a gazda
se spominje samo zato §to se zavjetuje u korist onih koji ga zasluzuju —
posluge gazdinog konacista ili dzamije. U takvom je kontekstu dozvoljen.
Nije dozvoljeno zavjetovati se u korist bogatasa, uglednika, poglavara,

ljudi plemenitog roda 1 uéenjaka, ako se ne radi o siromahu.

Zavjet na vjerski &in u odredenom mjestu

Ako se osoba zavjetuje na izvr$enje namaza, ili post, ili ucenje
Kur’ana, ili boravak u i‘tikafu u nekom odredenom mijestu, onda je, ako
to mjesto ima poseban znacaj u islamskom ucenju, poput namaza u
trima dzamijama, duzna to i ispuniti. U protivnom, nije postupila prema
zavjetu za koji je Allah, dz.5., naredio da se ispuni.

Pravnici $afijskog mezheba kazu: “Ako se¢ ¢ovjek zavjetuje da ce
podijeliti neku sadaku stanovni$tvu odredenog mjesta, to mu stavlja
na duznost da ispuni ono ¢ime se obavezao. Ako pak da zavjet da ce
postiti u nekom mjestu, duzan je postiti — jer je post pobozni ¢in — a ne
precizira da ¢e mjesto njegova posta biti u tom i tom mjestu, ima pravo
postiti i u drugim mjestima.

Ako se zavjetuje da ¢e obavitinamaz u nekom mjestu, nije ogranic¢en
samo na to mjesto 1 moze ga obaviti i drugim mjestima, jer medu njima
nema razlike, izuzev Harema u Meki (cjelokupno podrucje Harema),
Poslanikove, s.a.v.s., dzamije u Medini 1 Mesdzidul-aksaa u Jerusalemu.
Ako se zavjetuje na obavljanje namaza u jednoj od ove tri dzamije,
onda je duzan u njima ga i obaviti zbog njihovog ogromnog znacaja, jer
Poslanik, s.a.v.s., kaze:
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ua,'\J\ »._.n, s ol ‘f\),a\ .»,..‘_;n .;...\...,m.‘)\\)\gu)\ :

‘Posebno se priprema samo za put u tri dzamije: Harem u Meki,
ovu moju dzamiju i Mesdzidul-aksa.”

Povode se za dokazom analognog rjesenja o odredenosti mjesta
podicle sadake zavjetom Tako ka7ujc i hadis:

- -
’ .
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Omer ibn Suajb prenosi od svoga oca, a ovaj od djeda: “Neka
je zena dosla Poslaniku, s.a.vs., te mu rekla: ‘Allahov Poslanice, ja sam
sc¢ zavjetovala da ¢u zaklati takav i takav kurban na mjestu gdjc su ga
klali neznabosci” Poslanik rece: “Za idola?” — ‘Ne’, odgovori ona. “Za
kipa?’, upita on. ‘N¢’, rece mu zena. — ‘Ispuni svoj zavjet’, kaza joj
Vierovjesnik.”

Pravnici hanefijskog mezheba vele: “Ko kaze: ‘Allaha mi, moram
klanjati dva rekata na tom i tom mjestu’ ili: “...podijeliti sadaku sirotinji
tog i tog naselja’, dozvoljeno mu je izvrsiti zavijet i u drugim mjestima.”
Tako smatra Ebu Hanifa i njegovi istomisljenici, jer namjera je zavjeta
priblizavanje Allahu, dZ.5., 2 mjesto, samo po sebi, nema nista s poboznim
¢inom.

Ako se ¢ovjek zavjetovao na dva rekata namaza u Haremu u Meki,
pa ih htjedne klanjati u manje ¢asnom mijestu ili mjestu bez posebnog
znacaja, dopusteno mu je, prema njihovom misljenju, jer poenta jeste u

poboznom ¢inu, a on je ostvarljiv u bilo kojem mjestu.

Zavjet u korist nekog Sejha

Onaj ko se zavjetuje u korist nekog $ejha — ako je Sejh ziv 1 ako je
zavjetnik imao namjeru udijeliti mu sadaku zbog njegovog siromastva i
radi potreba tokom njegovog Zivota, takav zavjet ispravan je i spada u

dobrocinstvo koje je u islamu pozeljno.
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Ako je Sejh mrtav, a namjera zavjetnika bude trazenje pomoci
od njega i molba da ga rijesi muka, takav zavijet bit ¢e gresan i nije g

dozvoljeno ispuniti.

Ko se zavjetuje na post, a ne mogne ga izvrsiti

Onaj ko se zavjetuje na propisani post, a ne mogne ga izvrsiti, zbog
starosti ili neizljecive bolesti, ima pravo omrsiti se. Dat ée iskup kao i za
krienje zakletve ili ¢¢ nahraniti po jednog siromaha za svaki dan. Postoji

misljenje da treba udiniti i jedno i drugo — iz predostroznosti.

Zakletva na darivanje cjelokupne imovine

Onaj ko se zakunc da ¢e kao sadaku podijeliti cijelu imovinu, ili
kaze: “Moj je imetak na Allahovom putu” — njegova ce se izjava smatrati
nepopustljivim zavjetom. Duzan je dati iskup, kao i za zakletvu, prema
misljenju imama F3-Safija.

Imam Ahmed veli: “Izdvojit ée tredinu svoje imovine.”

Ebu Hanifa kaze: “Odnosi se na sve za §ta se mora izdvojiti zekat
iz gotovine u imovini, ne uzimajudéi u obzir ono na §ta se ne daje zckat,

poput nckretnina, stoke i sl..”

Iskup za neispunjeni zavjet

Ako zavijetnik prekrsi danu rijec, ili ako odustanc od svog zavijeta,

obavezan je dati iskup jednak iskupu za prekrienu zakletvu.

g B (= B MIDIE 6 A e Bl o NG ke e
Ukba ibn Amir prenosi da je Vjcrovjesnik, s.a.vs., rekao: “Iskup za

zavjet, kada sc ne ispuni, jeste iskup za zakletvu.”*

5 Biljeze ga Thn Madza i Et-Timizi, smatrajuéi ga hasen-hadisom: i vicrodostojnim (sabib) i
¢udnim (garib).
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Ko umre, a ostane duZan ispuniti zavjet na post

o 55 e S5 SN 31 10 L W B s S L d )

D 106 e s S35
Prenosi se da je neka Zzcna upitala Vijerovjesnika, s.a.v.s., rckavsi:
““Moja je majka umrla, a ostala je duzna ispuniti zavjet na post. Umrla
je prije nego §to ga je izvrsila” Poslanik, s.a.v.s, rece: ‘Neka umjesto njc

posti staratelj!”’*

" Hadis biljezi Ibn Madza.
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KUPOPRODAJA
Rano kretanje za opskrbom

\.Jﬁdwv_\)\.(..u\ 6 [ e Bl o GG JJ..\A\NU;
Od Sahra el-Gamidija prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rckao:
“Boze moj, blagoslovi moj ummet pri njihovom ranom ustajanju.”*’
Prenosilac dodaje: “Kada bi Poslanik slao patrolu ili vojsku,
slao bi je pocetkom dana. A Sahr j¢ bio ¢ovjek trgovac i kada bi slao
trgovacke karavane, slao bi ih pocetkom dana. Obogatio se i imetak mu

se umnogostrucio.”

Dozvoljena zarada

o I ) 108 [y e B o it 2y 31 e 0 5k
I A
Prenosi se od Alije, Allah mu lice oplemenio, da je Vjerovjesnik,
s.a.v.s., rekao: “Allah, neka je uzvisen, voli vidjeti Svoga roba kako nastoji

na dozvoljen naéin zaraditi”*

DIl o 206 Qi 8 it o ot 3,2 5 Lo i ey Ly L 6
Od Malika ibn Enesa, ra., prenosi se da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: “Traganjec za dozvoljenom zaradom obaveza je svakog

muslimana.”¥

7 Biljezi ga Et-Tirmizi, prenoseci ga od Sahra el-Gamidija.
** Biljeze ga Et-Tabereni i Ed-Dejlemi.
* Hadis biljezi Ft-Taberani, a El-Munziri veli da mu je niz prenosilaca dobar (basen).
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Prenosi se od Rafija ibn Hadid?a da je neko upitao: ““O Allahov
Poslanice, koji je na¢in zarade najbolji?’® Poslanik odgovori: ‘Coviekov

rad vlastitim rukama i svaka Cestita kupoprodaja.””'

DuZnost poznavanja propisa o prodaji i kupnji

Svako ko se prihvata privredivanja duZzan je poznavati i ispravan i
pogresan (lo$) nacin na koji se do opskrbe dolazi kako bi njegov poslovni
odnos bio legalan, a njegovi postupci bili daleko od svakog nereda.

Postoji predanje da je Omer, r.a., obilazio pijacu i da je neke trgovce
udarao bicem, govoreci: “Na nasoj ¢e pijaci prodavati samo onaj ko je
upucen u trgovinske propise. U suprotnom, jest ¢e kamatu, htio ili nc
htio.”

Danas se veliki broj muslimana nemarno odnosi prema ucenju
trgovinskih propisa i zanemaruju tu oblast. Poceli su ne pridavati paznju
konzumiranju harama koliko god rastao profit i umnozavala se zarada.
To je velika greska koje se moraju kloniti svi koji se bave trgovinom, kako
bi im se razaznalo dozvoljeno od zabranjenoga, kako bi im zarada lijepa
bila 1 kako bi bili, koliko je to mogucée, udaljeni od sumnijivih stvari.

Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao je:

2’
5 a2 TR AN i B
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Alpolin e il crle
“Ucenje je obaveza svakog muslimana i muslimanke.”

Ncka ovo smatra upozorenjem svako ko Zcli jesti halal, na lijep

nacin zaradivati i zadobiti povjerenje ljudi i Allahovo zadovoljstvo.

% ()dnosno u najvecoj mjeri legalan i blagodaren.

*! Kupoprodaja u kojoj nema zabranjenog poslovanja ni prevare. Osnovni nacini zarade jesu:
poljoprivreda, trgovina, proizvodnja — najbolje je zanatstvo, odnosno rad vlastitim rukama
- zaradaiz plijena koji je osvojen dzihadom. Hadis biljeze Ahmed, El-Bezzar i Ft-Taberani od
Ibn Omera uz pouzdan niz prenosilaca.
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En-Nu‘man ibn Besir veli da je Vierovijesnik, s.a.vs., rekao: “Jasno
je §ta je dozvoljeno,” a jasno je i §ta je zabranjeno.”® Izmedu toga su
sumnjive stvari.>* Onaj ko se kloni stvari §to mu nalikuju grijehu jos ¢ée
se vise kloniti jasnih mu zabrana. A ko se osmjeli na ono za §ta postoji
sumnja da spada u grijch ima mogucnost da upadne u jasnu zabranu.
Grijesi su Allahov zabranjeni posjed; za onoga ko stado oko zabranjenog

posjeda ¢uva postoji bojazan da ée mu stado u njega i upasti.”*

Znadenje termina kupoprodaja (el-bej'u)

Rije¢ e/-bej'n u jeziku nosi znacenje slobodne trampe.

Izraz ¢/hej'n ves-Siran — objema se rijecima moze imenovati isto, tako
da spadaju u sloZenc izraze satkane od suprotnih znacenja.

U Serijatskom pravu pod izrazom e/-be/'n podrazumijeva se razmjena
robe za robu™ uz obostrano zadovoljstvo, ili prenogenje vlasnistva® uz

naknadu™ i na dopusten nacin.”

Njena pravna propisanost

Kupoprodaja je propisana Kur’anom, Poslanikovim sunnetom i

ulemanskim konsenzusom.

2 Dozvoljeno: ono §to Zakonodavae zahtijeva da se uradi.

*¥ Zabranjeno: ono $to Zakonodavac izri¢ito zahtijeva da se ne ini.

# Sumnjive stvari: one ¢ji su argumenti medusobno opreéni i oko ¢ega se ulema razisla,

> Biljeze ga El-Buhari i Muslim,

* Roba, odnosno imovina, a to je sve ono §to se moze posjedovati i koristiti. U arapskom se

RIS

naziva mil, od arapskog glagola male — jemily (“biti sklon”, “naginjati”, “teziti necemu”), jer
njemu tezi ¢ovjckova priroda.

57 Predostroznost od onoga §to nije u vlasnistvu.

* Predostroznost od poklona i svega §to nije dopusteno da bude naknada.

" Predostroznost od trgovanja koja su zabranjena.
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U Kur'anu, Allah, ncka je uzvisen, kaze:

€ UM 5y gl o STy
“A Allah je dozvolio trgovinu, a zabranio kamatu.%
Potvrda Poslanikove tradicije jesu njegove, s.a.v.s., rijeci:
¢ , 2 4
03 g By aay J ) S S
“Najbolji je nacin zarade éovjcl:ov rad vlastitim rukama i svaka
Cestita kupoprodaja.”®
Cijela islamska zajednica slozila se oko dopustenosti kupoprodaje i
poslovanja na njenom osnovu, od vremena Allahovog Poslanika, s.a.v.s.,

do dana danasnjeg.

Razlog njenog propisivanja

Allah je propisao kupoprodaju iz Svog §irokog milosrda prema
Svojim robovima, jer svaka jedinka iz reda ljudske vrste ima potrebu za
hranom, odje¢om i drugim stvarima od kojih ¢ovijek zavisi dok god je
ziv. On ih sam ne moze sebi privrijediti i prinuden je pribavljati ih od
drugih. Za to ne postoji savr$eniji naéin od trgovinske razmjene, tako da
covjek, sa svoje strane, daje ono bez ¢ega moze, u zamjenu za stvari koje

¢e uzeti od drugoga, a koje su mu potrebne.

Njene posljedice

Ako sc nacini ugovor® o kupoprodaji i sasvim ispune njena naccla
1 uvjeti, kupac stjece vlasni$tvo nad robom koju je kupio, a prodavaé
stjece vlasni§tvo nad novcem koji je¢, zahvaljujuéi toj kupoprodaji dobio
i prelazak vlasnistva kupca nad novcem prodavaocu. Svakome od njih
dozvoljeno je apsolutno raspolagati imovinom (robom), koja je na njih

presla, na sve propisne nacine upravljanja imovinom.

80 Fil-Iekara, 275.
o Cestita kupoprodaja: u kojoj nema nikakve prevare.

“ Odnosno povezivanje i dogovor.
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Osnove (erkan) kupoprodaje

Kupoprodaja stupa na snagu ponudom® i pristankom. Iz toga
sc¢ izuzimaju neznatne stvari, tako da kada se radi o njima, ponuda i
pristanak nisu neophodni. Dovoljna je samo primopredaja i pri tome s¢
u obzir uzima obicaj i ono na $ta su ljudi ve¢inom navikli.

Pri ponudi i pristanku ne zahtijevaju se odredeni izrazi, jer bit
je ugovora u namjerama i znacenjima, a ne u izrazima i normiranim
terminima.

Bit je, ustvari, zadovoljstvo trampom i ukaz na uzimanje i davanje,
§to znaci: svaka sintagma koja ukazuje na zadovoljstvo i obavjestava o
znadenju uzimanjau vlasni$tvo (ez-femelluk) i davanja u vlasnistvo (ez-temlik).
Primjer su za to rije¢i prodavaoca: “Prodah”; “Dadoh”; “Predadoh u
vlasnistvo”; “Tvoje je”’; “Daj novac” ili rijeci kupca: “Kupih”, ili: “uzeh”,

ili: “Primih”; ili: “Zadovoljih s¢”, ili — “Uzmi novac.”

Uvjeti forme

Pri ponudi i pristanku, koji predstavljaju formu ugovora, uvjetuje se:

prvo: da su jedno s drugim “spojeni” na mijestu sklapanja
kupoprodajnog akta i da se izmedu njih ne pravi pauza koja bi
prouzrokovala Stetu;

drugo: da ponuda i pristanak budu medusobno usaglaseni kad je
rije¢ o robi ili cijeni za koje mora postojati obostrano zadovoljstvo. Ako se
ne usaglase, kupoprodaja nece vaziti. Ako prodavalac kaZe: “Prodajem ti
ovu kosulju za pet dinara”, pa mu kupac odgovori: “Prihvatam za cetiri”,
njihov kupoprodajni ugovor nece biti sklopljen zbog razmimoilaZenja
ponude i pristanka;

trece: da budu izraZeni u pro§lom vremenu, da, naprimjer, prodavaé

kaze: “Prodah”, a kupac odgovori: “Prihvatih”, ili u sadas$njem, ako se
b b b

® Kupoprodaja, kao i svi drugi meduljudski odnosi, zasnovana je na zadovoljstvu ¢ovijeka.
Ponuda je ono $to prvo proizide od jedne od strana u kupoprodajnom ¢inu, a pristanak je ono
§to se izjavi nakon toga (drugo). Nema razlike da onaj koji nudi bude prodavag, a onaj koji
pristaje kupac, ili da bude obratno: da kupac nudi, a prodavaé pristaje.
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namijerava iskazati taj trenutak, npr.. “Prodajem, kupujem”, misleéi na
sadasnjost. Ako se time zeli iskazati buduce vrijeme, ili ako uz glagolsko
vrijeme pomocukojeg se iskazuje dode sufiks za tvorbu buduéeg vremena
(u ar. jeziku to su prefiksi se i sewfe), ili nesto Sto bi na njega ukazivalo,
bilo bi to obecanje ugovora. Medutim, obecanje ugovora ne smatra se

zakonskim ugovorom i zbog toga taj ugovor nije ispravan.

Pismeni ugovor

Kao $to kupoprodaja stupa na snagu ponudom i pristankom, tako
sc realizira i u pismenoj formi, uz uvjet da su stranke u kupoprodaiji
daleko jedna od druge, ili da je ¢ovjek koji potpisuje ugovor nijem i da
nije u mogucnosti govoriti. Ako su na istome mjestu i ako ne postoji
opravdanje koje sprecava govor, onda pismeni ugovor nije vazeci, jer
on ne nadomjestava govor — jer govor je najjasniji vid ukaza drugome.
[zuzetak je kada postoji istinski razlog koji iziskuje nadomjestanje rijeci
nec¢im drugim.

Za potpunost ugovora uvjetuje se da covjek, za koga je ugovor

napisan, procita (ili saslusa) taj tekst na mjestu sklapanja ugovora.

Ugovor posredstvom glasnika

Kao $to se ugovor moze sklopiti rije¢ima i napismeno, isto tako
on moze biti sklopljen posredstvom glasnika izaslanog od jedne stranke
ugovora drugoj, uz uvjet da onaj kome je glasnik poslan na kraju primi
obavijest.

Kada se ostvari pristanak, u dva prethodna slucaja, ugovor je
sklopljen, a ne zasniva se na tome da onaj koji daje ponudu zna za
pristanak.
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Ugovor nijemog

Takoder, ugovor biva zacet opéepoznatim ukazom od strane nijemc
osobe, jer njegov ukaz izrazava ono §to on misli, poput jezika, bez ikakve
razlike.

Nijemom ¢ovjeku dozvoljen je pismeni ugovor u zamjenu za ukaz
- ako poznaje pismo. Ncophodnost odredenih izraza koje neki islamski

pravnici uvjetuju nije potvrdena ni Kur’anom ni sunnetom.

Uvjeti kupoprodaje

Kako bi kupoprodaja bilaispravna, neizostavno je da sc za nju ostvare
uvjeti, Neki od tih uvjeta odnose se na stranu u ugovoru (potpisnik, ar.
¢l-akid), a neki na predmcet ugovora (elma’knd alejh, i meballut-teakud),
odnosno na imovinu koja se treba prenijeti s jedne strane ugovora na

druguy, bilo da jc u pitanju novac ili protuvrijednost, odnosno roba.

Uvjeti strane u ugovoru

Onome koji sklapa ugovor uvjetuje se da je umno zdrav i da ima
mo¢ rasudivanja, tako da ugovori sklopljeni od maloumne osobe, pijanog
covjeka 1 djeteta koje ne rasuduje nisu ispravni. Ako se umno oboljcla
osoba ponekad osvjescuje, a ponekad gubi razum, ugovor koji sacini pri
stanju svijesti bit ¢c¢ ispravan, a ugovor koji sklopi pri gubitku razuma
neispravan.

Ugovor djeteta koje moze pravilno rasudivati ispravan je i zasniva

se na dozvoli staratelja, pa ako ga on odobri, smatrat ée sc legalnim.

Uvjeti predmeta ugovora

Sest je uvjeta predmeta ugovora:
1. da je u osnovi Cista stvar;
2. da se njome moze koristiti;

3. da je u vlasnistvu strane ugovora (onoga koji sklapa ugovor);
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4. dajujc moguce dostaviti;
5. da je poznato o ¢emu je rijec;
0. da je dostupna.

Pojasnjenije slijedi:

prvo: “da je u osnovi ista stvar”

To potvrduje hadis:
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Dzabir veli da je ¢uo Allahovog Poslanika, s.a.vis., kako kaze:
“Uistinu je Allah zabranio kupoprodaju alkoholnog piéa, strvine, svinje
i kipova.” Potom ncko upita: ‘O Allahov Poslanice, $ta je s lojem strvine
kojim se premazuju brodovi, kojim se maste koze 1 koji ljudi za svjetiljke
koriste?” Rece: ‘Ne, to je zabranjeno.”

Zamjcnica “to” (ar. huwe) odnosi s¢ na kupoprodaju, uz dokaz da
je upravo kupoprodaja ono zbog cega je Poslanik prekorio jevreje u
istom hadisu. Prema tome, dozvoljeno je koristiti se lojem strvine, bez
kupoprodaje, te mastiti njime koze, puniti njime lampe i upotrebljavati
ga u druge svrhe gdje ne bi predstavljao hranu, i pri ¢emu se ne bi unosio
u ¢ovjckov organizam.

Ibnul-Kajjim u svome djelu I'lamul-mnvekiin o Poslanikovoj, s.a.v.s.,
rijeci “zabranjeno” iznosi dva misljenja:

prvo: da su zabranjeni ti postupci;

drugo: daje zabranjena kupoprodaja, makar ga musterija za te svrhe
kupila.

Oba misljenja zasnovana su na pitanju:

“Treba li se kloniti kupoprodaje navedenih koristi ili su zabranjene

same navedene koristi?”’
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Izbor naseg Sejha jeste misljenje koje je prvo izneseno u pitanju,
ujedno i prevladavajuce.

Naime, Allahov Poslanik, s.a.v.s. obavijestio ih je prvo o zabrani
tog okoristavanja dok mu nisu spomenuli potrebu koju za tim imaju.
Obavijestio ih j¢ samo o zabrani kupoprodaje, nakon ¢ega su mu kazali
da oni time trguju zbog spomenute upotrebe.

On im takvu kupoprodaju nije u¢inio olaksicom niti im je zabranio
spomenuto koristenje, niti je povezao zabranu kupoprodaje i dopustenost
upotrebljavania.

Allahov Poslanik, s.a.v.s., potom kazuje:

. o . p
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“Jevreji, ubio ih Allah, kada im je Allah zabranio loj strvina, oni su ga
topili, a zatim prodavali i zaradu koju su iz toga dobivali konzumirali.””

Razlog lezi u zabrani trgovine trijema prvospomenutim stvarima.
One su pogan, prema misljcnju veéine islamskih ucenjaka®, tako da taj
propis obuhvata i svaki drugi poganluk.

Pravnici hanefijskog mezheba i zahiriti izuzimaju sve §to sadrzi
Serijatom odobrenu korist te dozvoljavaju da se time trguje. Kazu:
“Dozvoljeno je trgovanje balegom i necistim dubretom za koje postoji
potreba da se upotrebljava u bas¢ama i da se koristi kao gorivo i1 gnojivo.
Takoder, dopusta sc trgovina svakom nedisti koja daje korist u svemu $to
nije hrana i pice, poput prljavog ulja kojim se pune rasvjctne lampe i koje
sluzi kao sredstvo za premazivanje. Farbe su neciste pa se uprkos tome
njima trgujc u svrhu farbanja. Postoji jo§ sli¢nih primjera — znaci, dok sc

god ne koriste kao hrana.”

4 Treba pogledati poglavlie o necistoci alkoholnih pica u prvom tomu zbirke Fikbus-sunna.
Prevladava mislienje da je kupoprodaja alkoholnih pica zabranjena zbog toga §to alkoholna
pica ¢ovjeku oduzimaju najveéi dar koji mu je Allah darovao — razum, uz druge Stetnosti na
koje smo ukazali u drugom tomu. Kada je u pitanju svinja, uz to §to je pogana, u njoj se nalazc
Stetni mikrobi koji ne umiru ni prilikom klju¢anja. ()na, takoder, u sebi nosi glistu pandjicaru
(trakavicu) koja crpikorisne sastojke hrane iz ¢ovjekovog tijela. Zabrana kupoprodaje strvi lezi
u cinjenici da njena smrt vecinom nastupa kao rezultat bolest, tako da bi njeno konzumiranije
bilo §tetno za zdravlje, pored ¢injenice da je ljudi preziru. Zivotinje koje umru iznenadno kvare
se brzo uslijed zadrzavanja krvi u njima, a krv je najpodesnije okruzenje za razvoj mikroba
koji ne umiru vrenjem. Zbog toga je zabranjeno konzumiranje prolivene krvi, kao i njena
kupoprodaja, iz istih razloga.
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Postoji predanje preneseno preko vjerodostojnog niza prenosilaca

da je Ibn Omer upitan o ulju u koje je upao mis, pa je rekao: “Koristite
ga za rasvjetu i mazite njime kozu.”
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Naifao je Allahov Poslanik, s.a.vs., pored ovce koja je pripadala
Mejmuni te uoci da je bacena mrtva. Upita: ““Zasto niste skinuli kozu,
ustavili je 1 njome se okoristili?” Rekose: ‘Allahov Poslanice, to je strvina.’
Poslanik rece: “Zabranjeno je samo njome sc¢ hraniti’.”
Znaci da je dozvoljeno upotrebljavati je za sve $to nije ishrana i dok
god je dozvoljeno njome sc koristiti, dozvoljena je i njena kupoprodaja

— sve dok je namjera kupoprodaje dopustena korist®’;

drugo: “da se njome moze koristiti"

Nije dozvoljena kupoprodaja insckata, zmija ili miSeva, izuzev u
slucaju da se njima koristi.

Dopustena je kupoprodaja macaka, pécela, divljih macaka (gepard,
lcopard, ris), lavova i svega $to se upotrebljava u lovu i ¢ije se koze
koriste.

Dozvoljeno je trgovanje slonovima za prenosenje tereta, te papagaja,
paunova i ostalih ptica ljupkog izgleda, iako se ne jedu, jer slusanje
njihovog cvrkutanja i gledanje u njih jeste dozvoljen motiv.

Nije dozvoljena samo kupoprodaja pasa, jer je Poslanik, s.a.v.s., to
zabranio. Ovaj propis odnosi se na pse koji nisu dresirani.

Kada je rije¢ o psima ¢ija je nabavka dozvoljena, poput pasa ¢uvarai
onih koji se koriste za zastitu usjeva, Ebu Hanifa smatra da je dozvoljena

1 njihova kupoprodaja.

% Na hadis koji prenosi Dzabir odgovaraju time da je zabrana na snazi bila u samom pocetku, kada
su bili blizu toga da njeno konzumiranje proglase dozvoljenim. Kada se islam u njima uévrstio,
on im je dozvolio da je koriste za sve, izuzev za jelo.
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Ata i En-Nehai vele: “Dozvoljena je¢ kupoprodaja lovackog psa,
a ne i ostalih, jer Poslanik, s.a.v.s., zabranio je trgovinu psima, izuzev
lovackim.”%

Je li onaj ko ga ubije duzan platiti njegovu vrijednost? E§-Sevkani
veli: “Oni koji smatraju da je njegova kupoprodaja zabranjena kazu da
nije obavezan platiti. A oni koji smatraju da je dozvoljena misle da je
duzan platiti. Oni koji su rasclanili njegovu kupoprodaju rasclanili su
1 obaveznost placanja vrijednosti. Prenosi se od Malika da njegova
kupoprodaja nije dozvoljena, ali da je placanje odstete obavezno. Od
njega se takoder biljezi da je kupoprodaja pasa samo pokuden ¢in. Ebu
Hanifa kaze: ‘Dozvoljena je kupoprodaja, a onaj ko ga unisti snosi

99

odgovornost.

Kupoprodaja muzikih instrumenata

Ovo poglavlje obuhvata trgovanje muzickim instrumentima.

Pjesma je u osnovi dozvoljena, a pod njome podrazumijevamo
pjesmu koja pruza prihvatljivu korist, koja je halal i cije je slusanje
dozvoljeno, a takva predstavlja vjersku dobrobit. Zbog toga je dozvoljena
i prodaja i kupovina muzickih instrumenata, jer oni su samo prateca
okolnost. Primjeri dozvoljene pjesme jesu:

- pjesma koju zene pjevaju svojoj dject za razonodu;

- pjesma radnika 1 zanatlija tokom posla kako bi ublazili umor i
medusobno se potpomogli;

- pjevanje na vescljima radi njihova obiljezavania;

- pjevanje tokom praznika kako bi se pokazala radost;

- pjesma bodrenja na dzihad.

Takvo je pjevanje dozvoljeno u svakom dobrom poslu — radi
ozivljavanja duha i davanja poleta radu.
Pjesma je samo govor: ako joj je tekst lijep, lijepa jeiona,aako je ruzan,

ruzna je 1 ona. Ako iskazuje nesto $to izlazi iz okvira dozvoljenog, kao

“ Biljezi ga Tin-Fin-Nesai, prenoseci ga od Dzabira. Til-Hafiz kaze: “Niz je prenosilaca
pouzdan.”
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kada bi poticala strast, ili pozivala na grijeh, ili upucivala zlu, ili pruzenom
zabavom odvracala od pokornosti Bogu, tada nije dozvoljena.

Ona je, dakle, sama po sebi dozvoljena, a zabranjena je samo ona
pjesma koja izlazi iz okvira dozvoljenog.
Na ovoj osnovi pocivaju hadisi koji govore o njenoj zabrani.

Dokazi njene dopustenosti jesu:
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Prenosi se da je Aisi, r.a., usao Ebu Bekr u kuéu, a kod nje su bile
dvije djevoicice koje su pjevale i udarale u def, dok je Allahov Poslanik,
s.a.v.s, bio pokriven svojom kosuljom. Ebu Bekr ih je ukorio, nakon
cega je Allahov Poslanik, s.a.vs., otkrio lice i rekao: “Pusti ih, 1ibu Bekre,

bajramski su dani.”®’
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Allahov je Poslanik, s.a.v.s., otisao u ]cdnu od svouh bitaka. Kada
se vratio, doSla mu je jedna crna djevojka te mu je rekla: “O Allahov
Poslanice, ja sam se zarckla da ¢u, ako te Allah zdravog vrati, pred tobom
u def udarati i pjevati.”” On joj rece: “Ako si se zarekla, onda udari”, pa
je pocela udarati.®

- U vjerodostojnom predanju koje prenosi velika grupa ashaba i
tabiina stoji da su slusali pjesmu i svirku instrumcenata.

Iz reda ashaba bili su to Abdullah ibn Zubejr, Abdullah ibn Dzafer

i drugi.

7 Biljeze El-Buhari, Muslim i drugi.
* Biljeze imam Ahmed i Bt-lit-Tirmizi s pouzdanim nizom prenosilaca.
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Iz reda tabiina bili su: Omer ibn Abdulaziz, Surejh-Kadi, medinski

muftija Abdulaziz ibn Meslema i drugi;

trece: “da je predmet ugovora posjedovan prilikom njegovog sklapanja, ili da za
njega postoji odobrenje od viasnika”

Ako se sklopi ugovor o prodaji ili kupovini prijec odobrenja vlasnika,

smatrat ¢e se neopunomocenim postupkom (e/~fuduts).

Kupoprodaja bez opunomocenja (bej‘ul-fuduli)

To je kupoprodaja koja se sklapa za nekoga drugog, bez njegovog
odobrenja, kao kada bi covjek prodao nesto $to posjeduje njegova zcna,
bez njenog odobrenja, ili kada bi za nju kupio neki posjed, a da mu ona
to nije odobrila.

Primjer za to jeste i situacija kada bi ¢ovjek prodavao posjed nekoga
drugog u njegovoj odsutnosti, ili kupovao bez njegova odobrenja, kao
§to se obi¢no desava.

Ugovor bez opunomocenja smatra se ispravnim ugovorom, izuzcv
u slucaju da je ono ¢ime obavezuje utemeljeno na dozvoli vlasnika ili
njegovog pravno adekvatnog zamjenika. Ako on dadnc dozvolu,
ugovor je zakljucen, a ako on ne dozvoli, ugovor propada.

Dokaz za to je hadis:
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Urva el-Bariki je rekao: “Poslao me je Allahov Poslanik, s.a.vs.,
davsi mi jedan dinar da mu za njega kupim ovcu. Kupih za njega dvije

ovce. Jednu prodah za dinar i donesoh mu i ovcu i dinar. On mi rece:

% Ovo misljenje zastupaju pravnici malikijskog mezheba i Ishak ibn Rahevejh, a tako kazuje i
jedno od dvaju predanja safijskog i hanbelijskog mezheba.
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‘Blagodario Allah trgovinu koju si sklopio.
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Prenosi s¢ od Hakima ibn Hizama da ga je Vjerovjesnik, s.a.vs.,
poslao da mu kupi kurban za jedan dinar. Kupio je kurban davsi za njega
jedan dinar pa ga je prodao za dva dinara. Zatim je umjesto njega kupio
drugu ovcu i Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., odnio i nju i dinar. Poslanik
mu je rekao: “Allah ti trgovinu blagoslovljenom uéinio.””!

U prvom hadisu stoji da je Urva kupio drugu ovcu i prodao je bez
dopustenja njena vlasnika, a bio je to Vjerovjesnik, s.a.v:s. Kada mu se
vratio 1 obavijestio ga, Poslanik mu je to odobrio i za njega se pomolio.
To dokazuje ispravnost kupovine druge ovce i njene prodaje.

Ujedno, to je 1 dokaz da je legalno da ¢ovjek kupuje i prodaje
vlasnistvo drugoga bez njegove dozvole.

Kupoprodaja se temelji na odobrenju vlasnika samo ako postoiji
bojazan da ¢e tim postupkom vlasnik biti ostecen.

U drugom hadisu stoji da je Hakim prodao ovcu nakon $§to ju je
kupio i nakon §to je ona postala Poslanikovo, s.a.vs., vlasnistvo. Zatim
mu je kupio drugu ovcu ne trazeci njegovo odobrenje. Poslanik, s.a.vs.,
odobrio mu je taj postupak, naredio mu da zakolje ovcu koju je donio i
pomolio se za njega. To pokazuje da je prodaja prve ovce, kao i kupovina
druge, ispravna. Da nije ispravna, Poslanik bi je prezreo i naredio bi mu

da ponisti kupoprodajni dogovor;

" Biljezi El-Buhari.
" Prenose Ebu Davud i Et-Ft-Tirmizi.
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getvrto; “Da je predmet ugovora moguce isporuéiti, i zakonski i fizicki”

Kupoprodaja stvari koje se ne mogu dostaviti nije ispravna, poput
kupoprodaje ribe u vodi.
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Ibn Mesud prenosi da je Poslanik, s.a.vs., rckao: “Ne kupuijte ribu
u vodi, jer to je rizik.”’?

Hadis prenosi i Imran ibn Husajn, neposredno od Vjerovjesnika,
S.a.V.S.

Postoji predanje o zabrani kupoprodaje nepoznatog plijena ronioca,
a pod tim podrazumijevamo da ¢ovjek koji uobicajeno roni u moru za
uslugu drugima kaze: “Ono §to izvadim ovaj put tvoje je za toliku i toliku
cijenu.”

[sto s¢ odnosi i na mladunée u utrobi majke.

Tu spada i prodaja odbjegle ptice ¢iji povratak na prebivaliste nije
uobicajen. Ako je njen povratak prebivalidtu uobicajen, makar i nocu,
kupoprodaja takoder nije dozvoljena, prema vecinskom misljenju uleme,
jer je Poslanik, s.a.v.s., zabranio ¢ovjeku da prodaje ono §to se kod njega
ne nalazi. [zuzetak su péele.”

Kod pravnika hanefijskog mezheba takva je kupoprodaja dozvoljena,
jer postoji moguénost isporuke. Oni, takoder, izuzimaju pcéele.

U ovo poglavlje spada kupoprodaja prilikom oplodavanja Zenki
zivotinja od plodnog muzjaka, odnosno kupoprodaja njegove plodne
vode. Rije¢ je o muzjaku bilo koje zivotinje: konja, ili deve, ili koze.
Ovakvu kupoprodaju zabranio je Poslanik, s.a.v.s., prema predanjima El-
Buharija i drugih, jer nije posrijedi uredena stvar, niti poznata, niti ju je

moguce isporuciti,

2 Hadis biljezi Ahmed.

™ Trojica velikana dozvoljenim smatraju trgovinu svilenim bubama i péelama izdvojenim iz
stanica, ako su one zatvorence u svojim kosnicama. Misljenja su da se moze vrsiti kupoprodaja
obiju vrsta, za razliku od Ebu Tanifc.
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Vecina islamskih pravnika smatra da je trgovanje muzijakovom
plodnom vodom zabranjeno, bilo da je ono u obliku kupoprodaje ili
iznajmljivanja, a da niSta lode nema ako je u pitanju usluga — davanje
plodnog muzjaka radi oplodnje, bez ikakvog obavezivanja uvjetima.

Ncki kazu: “Dozvoljeno je iznajmiti plodnog muzjaka na unaprijed
odredeni period radi oplodnje zenke.” Takvo misljenje zastupaju El-
Hasan i Ibn Sirin.

To misljenje preneseno je od imama Malika, a isti stav zastupaju |
pravnici $afijskog i hanbelijskog mezheba.

Isti propis odnosi se i na prodaju mlijeka u vimenu, prije nego §to
bude izmuzeno, jer u tome postoji rizik i nepoznavanje kupoprodajnog
artikla. |

[-Sevkani veli: “Izuzetak je ako ¢oviek prodaje odredenu koli¢inu
tog mlijcka pa kaze: ‘Prodajem ti litru mlijeka moje krave.””

Hadis dokazuje da je to dozvoljeno, jer su rizik i nepoznavanje
otklonjeni.

Takoder, izuzima se mlijeko dojilje. Njegova je kupoprodaja, zbog
postojanja potrcbe, dozvoljena.

Isto tako, nije dozvoljena kupoprodaja vune na ledima zivotinje, jer
je njena isporuka otezana mijesanjem robe, koja se prodaje, s onim §to
nije trazeno.

Ibn Abbas, r.a., kaze: “Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.vs. da se
prodaje hurma, dok ne sazrije, i vuna na ledima, i mlijeko u vimenu, i

maslo u mlijeku.””

Ono $to je zakonski onemoguceno isporuciti, kao §to je zalozena ili
uvakufljena imovina, njegova sc¢ kupoprodaja ne moze zaceti.

Na ovu se zabranu nadovezuje i odvajanje, pri prodaji, zivotinje od
njenog mladunceta, jer je Poslanik, s.a.vs., zabranio mucenje Zivotinja.

Ncki islamski pravnici takav ¢in dozvoljavaju, povodeci se za
dopustenoséu klanja, $to je prioritetnije od zabrane mucenja zivotinja.

Kada je rije¢ o kupovini duga, vecina islamskih pravnika smatra da

je dozvoljeno kupiti dug od onoga koji duguje (duznika).

" Hadis biljezi Ed-Darekutni.
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Medutim, kupovina duga od onoga ko nije duznik, prema misljenju
hanefijskih, hanbelijskih i zahirijskih pravnika, nije ispravna, jer prodavac
ga nije u mogucnosti isporuciti. Ako se i uvjetuje duzniku da ga isporuci,
takoder nije dozvoljena, jer uvjetovanje isporuke nekome ko nije prodavac

jeste kvaran uvjet kojim kupoprodaja postaje neispravna;

peto: “da su i roba i vrijednost (nov&ani iznos) poznati”

Ako su oba ¢inioca nepoznata, ili ako je jedan od njih nepoznat,
kupoprodaja nece biti ispravna zbog moguénosti obmane.

Saznanje o robi dovoljno je ste¢i promatrajuci je, makar se i ne
znala njena koli¢ina, kao sto je slucaj u prodaji nasumce (duture).

Medutim, koli¢ina i svojstvo robe koja je pod garancijom moraju
biti poznati objema stranama ugovora.

Poznati moraju biti i svojstvo 1 koli¢ina i rok isplate novcane
naknade.

Kada je rije¢ o kupoprodaji robe koja nije prisutna na mjestu
sklapanja ugovora, zatim onoga ¢ije bi razgledanje bilo naporno i §tetno
te kupoprodaja nasumce — sve ove vrste kupoprodaje imaju svoje propise
koje éemo spomenuti u tekstu koiji slijedi:

Kupoprodaja robe koja nije prisutna na mjestu sklapanja ugovora

Dozvoljena je kupoprodaja robe odsutne s mjesta ugovora, uz uvjet

da bude opisana tako precizno da bi se o njoj dovoljno znalo.

Zatim, ako bi se roba obznanila kao podudarna opisu, kupoprodajni
akt bio bi obavezan, a ako bi roba bila u suprotnosti s opisom, ona strana
ugovora koja je nije vidjela imala bi pravo izbora na produzenje ugovora
ili njeno vracanje. U tome jednaka prava imaju i prodavac i kupac.

Postoji predanje od Ibn Omera, ra., u kojem stoji da je rekao:
“Kupio sam od Osmana, vladara pravovjernih, neku imovinu u Dolini

za imovinu na Hajberu koja je njemu pripala.””

" Biljeze ga Lil-Buhari i drugi.
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Prenosi Ebu Hurejra, r.a., da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Onaj

ko kupi nesto §to nije vidio ima pravo izbora nakon §to ga vidi.””*

Kupoprodaja robe ¢ije je zagledanje naporno i $tetno

Dozvoljena je kupoprodaja skrivenih stvari, ako se opisu ili ako su
njihova svojstva poznata iz svakodnevne prakse i uobicajenosti.

Primjer takvih stvari jeste konzervirana hrana, lijekovi zapakovani u
kutijice, boce s kiseonikom, limene kante benzina, plinske boce 1 slicne
stvari koje sc otvaraju samo prilikom upotrebe, zbog stete 1 napora koje
bi njihovo otvaranje moglo prouzrokovati.

U ovaj odjeljak spadaju i plodovi skriveni u zemlji, poput mrkve,
repe, krompira, kozlaca, luka i drugih plodova takve vrste. Njihova
kupoprodaja nije mogucéa vadenjem odjednom, zbog napora koji bi
podnijeli vlasnici takve robe, niti je moguce prodavati je na malo, zbog
nelagode i teSkoce koju takva prodaja nosi. Uz sve to, postoji mogucnost
da bi se roba mogla pokvariti ili biti ostecena.

Obiéno se takva roba prodaje posredstvom dogovora o prostranim
njivama ciji se skriveni usjevi mogu prodati samo u stanju u kojem jesu
(u zemlji).

Ako se objelodani da se prodajni artik] razlikuje od istovrsnih
uzoraka u velikoj mjeri, tako da bi to uzrokovalo stetu jednoj od dvaju
strana ugovora, postavila bi se moguénost izbora: ako Zeli, ostecena
strana produzit ¢c ugovor, a ako zeli, raskinut ée ga. Takav slucaj imamo
u primjeru kada covjck kupi jaje, a zatim sazna da je pokvareno, ima

pravo na izbor: zadrZati ga ili vratiti, kako ne bi bio ostecen.”

7¢ Biljeze ga Bd-Darekutni i El-Bejheki. U nizu prenosilaca nalazi se i Ibrahim el-Kurdi, a on je
slaba karika u nizu prenosenja hadisa.

77 Ovakvo migljenje zastupaju pravnici malikijskog mezheba, a 1bn el-Kajjim, u svome djelu I Yamul-
muvekki‘inag, takav stav smatra ispravnim. Medutim, vecina vidi neispravnost kupoprodaje u
tom slucaju, zbog obmane i neznanja o robi, §to je zabranjeno. Pravnici hanefijskog mezheba
dozvoljavaju takav oblik trgovanja i daju pravo izbora nakon videnja.
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Kupoprodaja nasumce (duture)

Termin e/-dguzaf (nasumce, duture) oznac¢ava kupoprodaju robe ¢ija

koli¢ina nije detaljno poznata.

Ovaj vid trgovine bio je uobicajen medu ashabima u doba Allahovog
Poslanika, s.a.v.s. U¢esnici kupoprodaje sklapali bi ugovor o videnoj robi
¢ija bi koli¢ina mogla biti poznata samo prema pretpostavci 1 procjeni
strucnjaka 1 poznavalaca za koje se zna da tacno odreduju i rijetko
grijese.

Ako bi struénjak i procijenio da postoji rizik, bilo je jednostavno s
tim se pomiriti, obi¢no zbog manjka.

Ibn Omer, ra., veli: “Prodavali bi hranu duture na kraju pijace, pa
im je Poslanik, s.a.v.s., zabranio da je prodaju dok j¢ ne bi prenijeli.”

Poslanik, s.a.v.s., odobrio im je prodaju duture, a zabranio im je
samo prodaju prije prenosenja.

Ibn Kudama kaze: “Dozvoljena je prodaja na veliko i duture, a
nijc nam poznato da o tome postoji spor, ako i prodavacu i kupcu nije

poznata koli¢ina robe”;

Sesto: “da je roba preuzeta, ako ju je stekao razmjenom”

Ovdje postoje detalji koje cemo navesti u sljede¢em:

dozvoljena je prodaja naslijeda, oporuke, zaloga i onoga $to u posjed
nije dodlo razmjenom prije i nakon preuzimanja.

Takoder, kupcu je dozvoljeno prodati, ili pokloniti, ili postupiti s
kupljenom stvari na bilo koji legalan nacin, ali nakon njenog preuzimanja.
Medutim, ako je nije preuzeo, dozvoljeno mu je njome raspolagati na sve
propisane nacing, izuzev prodaje.

Razlog §to njome moze raspolagati na svaki nacin, izuzev prodati
je, jeste cinjenica da kupac postaje vlasnik robe samim zakljucenjem

ugovora 1 ima pravo sa svojim vlasni§tvom ¢initi $to god Zeli.
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Kaze Ibn Omer: “Prema praksi Poslanika, a.s., ono §to se prilikom
sklapanja ugovora dogovori, uz prisutnost obiju strana, pripada
kupcu.””

Medutim, prodaja robe prije preuzimanja nije dozvoljena, jer
postoji mogucénost da bude unistena kod prvog prodavaca, tako da bi
kupoprodaja bila rizi¢na, a kupoprodaja s rizikom nije ispravna, svejedno
je li rije¢ o nekretninama™ ili pokretnoj imovini, i svejedno je li kolic¢inski

odredena ili je prodana duture.
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Hakim ibn Hizam je pitao: ““() Allahov Poslani¢e, kupujem raznu
robu. Koja mi j¢ od nje dozvoljena, a koja zabranjena?’ Poslanik mu
odgovori: ‘Kada nesto kupis, ne prodaji ga dok ga nc preuzmes.”®

lil-Buhari i Muslim biljeze: “Ljudima u doba Allahovog Poslanika,
s.a.v.s., bilo je zabranjeno, kada bi hranu kupili duture, prodavati je¢ na
istome mjestu, sve dok je ne bi smjestili u spremista.”

[z ovog se pravila izuzima dozvola kupoprodaje novca, jedan za
drugi, prije preuzimanja.

Pitao je Ibn Omer Poslanika, sa.v.s., o kupovini deve za dinare
1 uzimanju dirhema u zamjenu za njih, pa mu je Poslanik, s.a.vs., to

dozvolio.

Inacenje termina el-kabd (preuzimanije)

Preuzimanije, kada je rije¢ o nekretninama, realizira se njihovim
izruc¢ivanjem onome na koga prelazi vlasnistvo, na nacin na koji bi
th mogao koristiti onako kako se podrazumijeva: sijanjem zemlje,
nastanjivanjem kuca, koristenjem hladovine drveca ili ubiranjem njihova

ploda i sli¢no.

™ Ovo predanje biljezi El-Buhari.
" Popurt zemlje, stanova, vrtova i drveda,

* Hadis biljeze Ahmed, El-Bejheki i Tbn Hibban.
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Preuzimanje pokretne robe, poput hrane, odjece, stoke i sli¢nih
stvari, realizira se na sljedece nacine:

prvi: mjerenjem ili vaganjem koli¢ine, ako je posrijedi koli¢inski
odredena roba;

drugi: njenim prenosenjem s mijesta, ako je rije¢ o prodaji duture;

treéi: ako nije rijec¢ o nijednoj od navedenih vrsta trgovine, uzet e
se u obzir obicaj.

Dokaz da se preuzimanje pokretne imovine realizira mjerenjem
koli¢ine jeste hadis u kojem stoji da je Vijerovjesnik, s.a.v.s., rekao Osmanu
ibn Affanu, r.a.

55 SKEai )
“Ako si odredio mjeru, onda mjeri.”®

Ovo je, yjedno, i dokaz da je mjerenje obavezno, ako j¢ odredivanije
mjerom uvjetovano. Isto se odnosi 1 na vaganje, jer zajednicko im j¢
to §to i jedno i drugo predstavljaju normu u odredivanju stvari. Prema
tome, obavezno je da se primanje svake kupljenc odredene robe realizira
njenim mjerenjem, svejedno da li je rijec¢ o hrani ili ne¢emu drugom.

Dokaz da je prenosenje kupliene robe s mjesta obavezno jeste
predanje od Ibn Omera, ra., koji kaze: “Kupovali smo duture hranu od
jahaca, pa nam je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio da je prodajemo dok
je ne prenescmo s mjesta.”

Ovo se ne odnosi samo na hranu, nego obuhvata i hranu i druge
vrste robe, poput pamuka, lana i sli¢nih stvari, ako se duture prodaju, jer
medu njima nema razlike.

U ostalim vrstama kupoprodaje o kojima ne govori zakonodavni
tekst (ajeti 1 hadisi) postupa se prema obic¢aju ljudi i njihovoj praksi u
medusobnim odnosima.

Prema tome, postupili smo prema zakonodavnom tekstu i vratili
se obic¢aju u pitanjima o kojima ne postoje tekstovi iz Bozije knjige i

korpusa Poslanikove tradicije.

*! Biljezi ga El-Buhari.
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Razlog obaveznosti preuzimanja robe

Razlog zabrane prodavanja robe prije njenog preuzimanja uglavnom
je pojasnjen u prethodnim redovima.

Ako je prodavac prodao robu, a kupac je nije preuzeo, za nju garantira
prodavag, tako da u sluc¢aju njenog unistenja gubitak snosi on, a ne kupac.
Ako je kupac u takvim okolnostima proda i na njoj zaradi, zaradio je od
necega za Cije uniStenje ne snosi odgovornost. Autori hadiskih zbirki
o tome biljeze predanje u kojem stoji da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
zabranio prodaju robe ako se za nju ne garantira.

Kupac koji proda robu koju je kupio, prije nego $to je preuzme,
nalik je onome ko drugome plati odredenu sumu kako bi umjesto nje
uzeo vedi iznos, uz to se posluzivsi lukavstvom za ostvarivanje svogacilja,
ubacujuéi robu izmedu dva ugovora. Takav postupak nalik je kamati.

Protumacio je to i Ibn Abbas, r.a., kada je bio upitan o uzroku
zabrane prodavanja robe koja nije preuzeta, kazavsi: “To je zamjena

dinara za dinare i hranu, uz odgodu.”

Uzimanje svjedoka pri sklapanju kupoprodajnog ugovora

Allah, dz.5., naredio je da se pri sklapanju kupoprodajnog ugovora

uzmu svjedoci, rekavsi:
€3 Y S50 G LI
“Navedite svjedoke i kada kupoprodajne ugovore zakljucujete, i
neka ne bude ostecen ni pisar, ni svjedok.”®

Imperativ uzimanja svjedoka ovdje dolazi kao preporuka i
upucivanje na nesto Sto sadrzi korist i dobro, a ne kao duznost, kako

smatraju pojedini islamski pravnici.*’

* El-Bekara, 282.

% Medu one koji smatraju da je uzimanje sviedoka pravna obaveza u svakom slucaju, makar
se radilo i o najsitnijim stvarima, spadaju Ata i En-Nehai, a Fbu DZafer et-Taberi takav stav
smatra prevladavajuéim.
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El-Dzesas u djelu Abkamul-Kuran kaze: “Medu  islamskim
pravnicima nema spora da je naredba o zapisivanju, uzimanju svjedoka
1 jamstvu, koja je navedena u ovom ajetu, preporuka i uputa ka ne¢emu
$to nam nudi srecu, dobrobit 1 predostroznost za vieru i ovaj zivot, i da
niSta od toga nije obavcza.

Kasnije generacije muslimanske zajednice prenijele su od svojih
prethodnika ugovore o pozajmljivanju, kupovini i prodaji u svojim
gradovima, ugovore bez uzimanja svjedoka. lako su islamski pravnici
njihovog doba znali za te ugovore, nisu ih kudili. 1Ja je uzimanje svjedoka
Serijatska duZnost, ti pravnici ne bi izostavili prijckor onoga ko ne bi
uzeo svjedoke, ako bi za njega znali.

U tome imamo dokaz da su oni to smatrali preporukom. Ta praksa
traje od vremena Vjerovjesnika, s.a.v.s., do danasnjih dana. 1Ja su ashabi
i tabiini uzimali svjedoke prilikom svojih prodaja i kupovina, to bi sc
neposredno prenijelo i razglasilo, a onaj ko bi izostavio svjedoke bio bi
ukoren.

Posto ne postoji opéepoznato predanje o njihovom uzimanju
svjedoka niti o pojavi neodobravanja ljudima koji bi ih izostavili, time
s¢ potvrduje da su i zapisivanje i uzimanje svjedoka prilikom ugovora o

pozajmljivanju i kupoprodajama neobavezni.”

Kupoprodaja na kupoprodaju

/al)ran)ena je kupoproda)a na kupopr()da)u prema predanju:

C‘v"({”‘c\’ J\,(.L,,wmguwn Md\f”.pd\u;

Ibn Omer prenosi da je Vierovjesnik, s.a.vs., rekao: “Ncka niko od
J )
vas ne prodaje na tetu prodaje svoga brata.”*!

W\CAJPJ’-)“CAY J\’(‘L‘}d"‘»\‘)“"’\‘\d)“)d\*ﬁ“d\f)°jfd f

libu Hurejra, r.a., veli da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Neka covijek

ne trguje na Stctu trgovine svoga brata”®

* Biljeze ga Ahmed i Fo-tin-Nesal.
* Biljeze ga El-Buhari i Muslim.
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Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je:

EX PR

“Ako neko kupi od dvojice ljudi, prodaja pripada prvome od
njih.”%

Formu takve prodaje opisuje En-Nevevi: “To je kada neka osoba
prodaje robu pod uvjetom slobode izbora kupca, a zatim dode druga
osoba nudeéi kupcu da raskine ugovor kako bi mu ona prodala robu
slicnu onoj koju je trazio, ali za nizu cijenu.

Primjer kupovine na drugu kupovinu jeste kada prodava¢ ima
mogucnost izbora, pa mu neki ljudi ponude raskid prvog ugovora da bi
oni od njega kupili za ve¢u sumu ono §to je on vec prodao.

Takav postupak u slucaju prodaje ili kupovine jeste gresan i
zabranjen cin.

Mecdutim, ako neko jednoj od strana ugovora naknadno pride, i
ovaj proda ili kupi, kupoprodajni ugovor bit ¢e vazeci, prema misljenju
pravnika $afijskog 1 hanefijskog mezheba, kao i nekih drugih islamskih
pravnika. Prema misljenju Davuda ibn Alija, vodeceg autoriteta zahirija,
taj ugovor ne vrijedi. Od imama Malika, u vezi s ovim pitanjem, postoje
dva predanja.”

Medutim, nadmetanje u kupoprodaji (drazba) razlikuje s¢ od toga.
Ona je dozvoljena, jer ugovor jo§ nije zakljuéen. Potvrdeno je da je

Poslanik, s.a.v.s., nudio neku robu govoreci:

Tl

“Ko ¢e dati vise?”

Rko neko kupi od dvojice ljudi, prodaja ce pripasti prvome od njih

Ako neko kupi nesto od jednog Covijeka, a zatim istu stvar kupi
od nckoga drugog, druga kupoprodaja nema pravnog uporista, veé je

ni§tavna. Naime, on je prodao stvar koju ne posjeduje, zbogtoga $to je ona

¥ Ahmed, Fn-En-Nesai, Ebu Davudi Et-Et-Tirmizi biljeze hadis.
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postala vlasni$tvo prvog kupca. Nema razlike ako je druga kupoprodaja

zakljucena u periodu slobodnog izbora ili nakon njegova prestanka, jer

roba je iz njegova vlasnistva izi§la samim ¢inom kupoprodaje.
e 3N o 55 ety 3121 WD 0B L e il Lo Sl g 550l e
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Prenosi s¢ od Semure da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Kada zenu

zaprose dvojica staratelja, ona pripada prvome od njih, 1 kada covjek

kupi robu od dvojice, prodaja e pripasti prvome od njih.”

Povecanije cijene na ime odgode placanja

Dozvoljeno je prodati robu po trenutnoj cijeni, kao §to je dozvoljeno
prodati je po cijeni odgodenog placanja. Dozvoljeno je i da s¢ jedan
iznos plati odmabh, a jedan kasnije, ako postoji obostrano zadovoljstvo.

Ako je placanje odgodeno i prodavac povisi cijenu zbog odgode
placanja, dozvoljeno je i to, jer rok isplate ima svoj udio u cijeni.

Tako misle pravnici hancfijskogi Safijskog mezheba, te Zejd ibn Ali
el-Muejjidbillahi, kao i vecina islamskih ucenjaka iz oblasti prava, zbog
brojnih presudnih argumenata o dopustenosti spomenutog. Prema Es-

Sevkaniju, ovo je misljenje prevladavajuce.

Dopustenost posredovanja

Imam El-Buhari veli: “Ibn Sirin, Ata, Ibrahim i El-Hasan ne vide
nista losc¢ u mesetarenju.”

Ibn Abbas, r.a., kazuje: “Nema nista loSe u tome da prodavac kaze:
‘Prodaj ovu kosulju, pa $to bude vise od tolike i tolike cijene,- pripada
tebi.”

Kaze Ibn Sirin: “Ako mu prodavalac kaze: ‘Prodaj za toliko, §to
bude zarade — tvoje j¢’, ili “...dijelimo popola’, u tome nema nista lose.”

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazuje:
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“Muslimani postuju medusobne uvjete.™

Prisilna kupoprodaja

Vecina islamskih pravnika uvjctuje da strana u ugovoru mora imati
slobodu izbora prilikom prodaje svoje robe. Ako ona bude bespravno
prisiliena na prodaju svoje imovine, kupoprodaja ¢e biti nistavna, jer
Allah, dz.s., kaze:

A R E RTINS
“.. ali, dozvoljeno vam je trgovanje® uz obostrani pristanak ...”*

Poslanik, s.a.v.s., kazuje:

2 S

u.o\).uc- 2 \..\

“Kupoprodaja moze biti samo uz obostrano zadovoljstvo.”

RUEINS LN R TR e R P

“Moj ummet nece odgovarati za nenamjernu pogresku, zaborav i
djelo na koje je prisiljen.”””

Medutim, ako osoba bude prisiljena na prodaju svoje imovine s
pravom, u tom ¢e slu¢aju kupoprodaja biti valjana.

Primjerice, ako ¢ovjek bude prisilien na prodaju kuce radi Sirenja
puta, dZzamije ili mezarja, kupoprodaja vrijedi.

[sti je slucaj i ako bude prisiljen na prodaju neke robe da bi vratio

dug kojim je optereéen, ili kako biizdrzavao zenu ili roditelje. U ovakvim

%7 Biljeze ga Ahmed, Ebu Davud i El-Hakim, prenoseéi ga od Ebu Hurejre. Spominje ga i El-
Buhari bez seneda.

*Trgovanje:svakiugovor kojim se Zeli postiéi zarada, poput ugovora o kupoprodaji, iznajmljivanju,
poklanjanju uz naknadu, jer u svemu tome, prema obicajima ljudi, Zeli se posti¢i naknada, nista
drugo. Na osnovu toga, termin “trgovanje” obuhvatniji je od termina “kupoprodaja”.

* En:Nisa, 29.

“ Biljeze ga: Ibn Madza, Ibn Hibban, Ed-Darekutni, Iit-Taberani, El-Bejheki i El-Hakim. Postoiji
spor o tome da li je niz prenosilaca dobar ili slab.
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1 slicnim slucajevima kupoprodaja ¢e biti valjana zato §to se prednost
daje volji Serijata nad voljom pojedinca.

Abdurrahman ibn Ka‘b veli: “Muaz ibn Dzcbel bio je velikodusan
mladi¢. Nije ni u ¢emu skrtario. Zaduzivao se sve dok mu sav imetak
u dug nije uronio. Otisao je Vjerovjesniku, s.a.v.s., pa ga je zamolio da
razgovara s onima kojima je duzan. Da su ikome oprastali dug, oprostili bi
ga Muazu, zbog Allahovog Poslanika, s.a.v.s. Prodao je Allahov Poslanik,

$.a.V.$., svu njegovu imovinu tako da je Muaz ostao bez icega.”

Prodaja iz prijeke potrebe

Ponekad je ¢ovjek prinuden prodati nesto $to posjeduje zbog duga
koji ima ili zbog neke od zivotnih potreba. Covjck prodaje ono $to
posjeduje za manje od njegove stvarne vrijednosti zbog neophodnosti
situacije. Ovakva kupoprodaja, iako pokudena, dozvoljena je i ne
ponistava se.

Ono §to sc¢ propisuje u takvim situacijama jeste to da se pruzi
pomoc osobi koja je u potrebiida joj se dadne zajam dok sc ne oslobodi
tjeskobe u koju je zapela.

Postoji o tome hadis koji prenosi ncpoznat ¢ovjek. Zabiljezen je u
Ebu Davudovoj zbirci, a prenosi ga ncki starac iz plemena Benu Temim.,
Kaze:

“Alija ibn Ebu Talib odrzao nam je hutbu, rekavsi: ‘Doci ée ljudima
tesko vrijeme, kajat ¢e s¢ imuénik zbog onoga Sto posjeduje, a ne bi

2

trebao tako postupati.
Allah, dz.§., kaze:

€5 S 293
“I ne zaboravite da jedni prema drugima velikodu$ni budete.”"

Ugovoris prinudenicima sklapaju se, premda je Vjerovjesnik, s.a.v.s.,
zabranio kupoprodaju s prinudenom osobom, kupoprodaju s rizikom i

kupoprodaju plodova prije nego §to izrastu.

"' El-Bekara, 237.
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Prodaja u bijegu

Ako se ¢ovjek boji da ée neki nasilnik nasrnuti na njegov imetak te
objavi da ¢e ga prodati, bjezeéi pred tim nasilnikom, i sklopi kupoprodajni
ugovor, ispunjavajuci sve njegove uvjete 1 osnove, taj ¢e ugovor biti
nistavan, jer stranc ugovora nisu imale namjeru kupoprodaje. Na njih se
gleda kao da su sc salile.

Neki kazu: “Taj je ugovor valjan, jer ispunjava sve uvijete i osnove
kupoprodaje.”

Ibn Kudama veli: “Kupoprodaja u bijegu nistavna je.”

Ebu Hanifa i imam E$-Safi kazu: “Ugovor je valjan, jer je
kupoprodaja sklopljena po svojim osnovama i pod svojim uvjetima, ne
sadrzavajuci nista $to bi je ponistilo. Ako bi se strane ugovora dogovorile
postavljajuci uvjet koji bi ponistavao kupoprodaju, zatim sklopile ugovor
bez uvjeta, smatralo bi s¢ da nisu imale namjeru kupoprodaje, tako da bi

ugovor bio nistavan, kao da su ga sklopile u $ali.”

Kupoprodaja s izuzimanjem unaprijed odredene stvari

Dozvoljeno je da covjek proda neku robu, a da iz nje izuzme
odredenidio. Recimo da proda vise stabala, izuzimajudi jedno, ili da proda
vise stanova, izuzimajuci jedan od njih, ili komad zemlje, izuzimajudéi iz
njega odredent dio.

Prenosi Dzabir da je Vjerovjesnik, s.a.vs., zabranio prodaju Zzita
u klasu, voca na stablu i izuzimanje iz prodane stvari — izuzev da je
unaprijed odreden dio.

Ako osoba izuzme nepoznat, ncodreden dio kupoprodajnog
predmeta, kupoprodaja nece biti valjana, zbog toga $to je u tom slucaju

kupac neupucen, a postoji i moguénost prevare.
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Precizno mjerenje i vaganje
Allah, d7.5., nareduje da se pravilno mjeri i vaga, te kaze:

Lot 55,5 3831 1335 B
“..i da krivo na litru i kantaru ne mjerite...”*

Allah takoder veli:

‘43’\')5 \Jr"‘)“-"r"—-—J\ u‘“ﬂ—-d“' \)w r—K\J\ Jg‘ b’);?’
“Napunite mjeru kad mjerite na litru i pravo mjerite na kantaru! To
je bolje i posljedice su ljepie.””?
Allah, dz 5., zabranjuje poigravanje s mjerom i vagom i zakidanje na
njima, kazujuct:

fasi 3 (AIE G K GAE D e ST i) &QS‘ * el %
‘éux“u\u)u‘u‘szfg*rb(ﬂ*\’J;;:'N‘JJJ\‘JE{\*@}:“

“Tesko onima koji pri m)crcn]u zaklda;u, koju punu mjeru uzimaju
kad od drugih kupuju, a kad drugima mjere na litar ili na kantar
- zakidaju. Kako ne pomisle da ée ozivljeni biti na Dan veliki, na
Dan kada ¢e se ljudi zbog Gospodara svjetova diéi.”**

Pozeljno je pustiti vagu da prevagne

Suvejd ibn Kajs veli: “Mahrefa el-Abdi i ja povukli smo tkaninu iz
Hedzera 1 donijeli je u Mcku. Dosao nam je Allahov Poslanik, s.a.vs.,
hodajuéi. Cjenkali smo se oko nekih salvala te smo mu ih prodali. Bio

je 1 neki covjek koji je vagao uz nadoknadu, pa mu je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao:

b o

2 El-En‘am, 152.
" El-Isra, 35.
% El-Mutaf fifun, 1-6.



©

FIKHUS-SUNNE 65

‘Vagaj i pusti da pretegne.””

Popustljivost pri kupoprodaji

Aol ey il 15 108 L) e ) o il 1) ) 4l ) ) 5 8

- a3 1505 (g 1505 4 15}
Prenosi Dzabir da je Allahov Poslanik, s.a.vs., kazao: “Neka se
Allah smiluje velikodu$nom ¢ovjeku — velikodusnom i kad prodaje, i kad

kUPUiC, i kad Zahtiie\,a'a,()(,

Riziéna kupoprodaja

Rizi¢na kupoprodaja (bej‘ul-garar)’’ jeste svaka kupoprodaja koja
sadrzi neupucenost ili u sebi nosi rizik i kockanje. Zakonodavac je takvu
kupoprodaju zabranio i dokinuo.

En-Nevevi kazuje: “Zabrana riziéne kupoprodaje jeste jedan od
temelja islamskog prava koji obuhvata veoma mnogo pitanja.”

Iz rizicne kupoprodaje izdvajaju se dvije stvari:

prva: ono $to u kupoprodajni predmet ulazi kao prateéa pojava
(neodvoijivi dio), ¢ijim bi izdvajanjem kupoprodaja bila ponistena, kao
§to je prodaja temelja gradevine, kao njenog neodvojivog dijela, ili
mlijeka u vimenu, kao pratece pojave kod muzara;

druga: ono $to se obi¢no zanemaruje, ili zbog toga sto je simboli¢no,
ili zato $to ga je tesko prepoznati i odrediti, poput ulaska u mokri ¢vor
uz naknadu, usprkos tome §to se ljudi razlikuju o pitanju provedenog
vremena u njemu i kolic¢ini potrosene vode. Isto je 1 s pijenjem vode iz
rezervoara i ogrtacem nadjevenim pamukom.

Z.akonodavac je nasiroko obrazloZio slu¢ajeve u kojima se pojavljuje

rizi¢na kupoprodaja.

Y’ Biljeze ga: Et-Et-Tirmizi, En-En-Nesai i Ibn Mad?a. Et-Et-Tirmizi kaZe da jc hadis hasen-sabib
(dobar-vjerodostojan).

¢ Biljeze ga El-Buhari i Et-Et-Tirmizi.

7 O)dnosno, kupoprodaja uz obmanu ili prevaru za koju se oéekuje da e izazvati nezadovoljstvo
nakon razotkrivanja. Smatra se bespravnim konzumiranjem tude imovine.
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Neophodno je poznavati neke vrste kupoprodaja koje su bile
prisutne u neznabozackom, predislamskom periodu.

1. Zabrana kupoprodaje kamenciéem (el-hasa)

Neznabosci su sklapali ugovore za zemlju ¢ija povrsina nije bila
precizirana, a zatim bi bacali kamenci¢ — kada bi se zaustavio, na mjestu
gdje bi stao bila bi krajnja linija prodane zemlje.

2. Zabrana kupoprodaje robe ronioca

Kupovali su od ronioca plodove mora koje bi on prilikom ronjenja
pronasao. Obavezivali bi uéesnike kupoprodaje ugovorom, tako da je
kupac morao platiti cijenu makar ronilac nista ne ubrao, a prodavac je
davao ono §to bi pronasao, makar dostizalo mnogostruko vecu vrijednost
od one koju bi uzeo.

Ova se kupoprodaja naziva darbetul-gavvas (kupoprodaja robe
ronioca).

3. Kupoprodaja nepristiglog proizvoda (en-nitads)

Radi se 0o ugovoru o kupoprodaji sto¢nih proizvoda prije njihova

pristizanja. U tu vrstu kupoprodaje spada i kupoprodaja mlijcka u

vimenu.
4. Kupoprodaja dodirom (el-mulamesa)

Jedan drugom dodirnuli bi odjeéu ili robu, pa bi time kupoprodaja
postala obavezom, bez znanja o stanju robe i bez obostranog

zadovoljstva.
5. Kupoprodaja odbacivanjem (el-munabeza)

Obje strane ugovora odbacivale bi ono $to bi imale, ¢ineéi to kao

potvrdu neminovnosti ugovora, bez njihovog obostranog zadovoljstva,
6. Kupoprodaja nenbranog usjeva (el-mubakala)
To je prodaja neubranog usjeva za odredenu mjeru hrane.
7. Kupoprodaja nenbranog voca (el-mngabena)

Podrazumijevala je prodaju plodova s palminog stabla za tovar

drugih plodova.
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8. Kupoprodaja negrelib plodova (el-mubadara)

Ocitovala se u prodaji zelenih plodova prije njihova sazrijevanja.
9. Kupoprodaja vune neostrigene s $ivotinjskeh leda

10. Kupoprodaje masla u mlijekn

11. Kupoprodaja acetog nerodenog mladunceta (habelul-habela)

U hadiskim zbirkama lil-Buharija i Muslima stoji da su neznabosci
predislamskog perioda kupovali za klanje mladunéad steone Zivotinje,
Kupovali su ono §to ¢e deva oteliti i ono §to ¢e oteliti ona koja je u
stomaku.

Ovakve i slicne kupoprodaje Zakonodavac je zabranio zbog rizika i

ncupuéenosti u kupoprodajni predmet.

Zabrana kupovanja otetih i ukradenih stvari

Muslimanu je zabranjeno kupovati stvar za koju zna da je bespravno
oduzeta njenom vlasniku. Naime, njeno bespravno oduzimanje prenosi
vlasnistvo iz ruku pravog vlasnika, tako da bi kupovina takve stvari
predstavljala kupovinu od onoga ko nema pravo na vlasnistvo. Uz to, taj
¢in sadrzi potporu grijehu i nasilnistvu.

Allahov Poslanik, s.a.v:s., kaze:

i wiw o le o AL, TR o B e, A
.\.n%\pj \.‘,..‘\uaﬂ)_w\ 2 43 s \.‘)\VLQ g 40y gyl e
“Onaj ko kupi ukradenu robu, znajuci da je ukradena, ucestvuje u

grijchu i sramoti krade.””

Prodaja groZda onome ko ¢e ga koristiti za proizvodnju vina i
prodaja oruZja onome ko Ce izazivati nerede

Nijje dozvolieno prodati grozde nekome ko ¢e ga koristiti za
spravljanje alkoholnog pi¢a niti prodavati oruzje koje ée se koristiti za

izazivanje smutnje, ni ratnim protivnicima ni za ne§to ¢ime se namjerava

" Hadis biljezi Fil-Bejheki.
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uciniti zabranjeno. Ako se sklopi takav ugovor, bit ¢e niStavan®, jer
namijera je ugovora korist obiju strana kupoprodajnog akta kroz trampu.
Prodavac¢ ima korist od uzete sume, a kupac od robe. U ovom slucaju
nece sc¢ ostvariti namjera - korist, zbog cinjenja prijestupa koji iz toga
proizlazi i zbog potpore Serijatom zabranjenom grijehu i nasilju koje

takva kupoprodaja sadrzi. Allah, dz.5., kaze:

P RACA W ATAER - Tt W ATAEA
“Jedni drugima pomatzite u dobrodinstvu i ¢estitosti, a ne sudjelujte
u grijehu i neprijateljstvu.”!%

;A\iu\g:gﬁg;;guiu\g};;axd,;;é\\;;;;.ia\@;;,;;_’-,j\é,;

LA oy W Lol 05 A5 W3 )12

Prenosi se od Ibn Omera da je Allahov Poslanik, s.a.vs., kazao:
“Prokleo je Allah alkoholna pica, i onoga ko ih konzumira, i ko ih todi, i
ko ih prodaje, i ko ih kupuije, 1 ko ih spravlja, i za koga se spravljaju, i ko
ith nosi, i kome se nose.”

Poslanik, s.a.v.s., takoder veli:

Ayl o SR 8 25 1l 3 g S Sl ol S s

“Ko zadrzava grozde u danima berbe, kako bi ga prodao nekome
ko ¢e¢ od njega spraviti alkohol, svjesno sc¢ upustio u vatru.”

Omer ibn ¢l-Husajn kazuje: “Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
prodaju oruzja koje ¢e sluziti smutnji.”"""

Kaze Ibn Kudama: “Prodaja cijedenog grozda nckome za koga se
pretpostavlja da ¢e¢ ga pretvarati u alkoholno pice zabranjena je. Takav je
propis ako je taj njegov postupak izvjestan. Kupoprodaja je zabranjena
1 niStavna samo ako se zna da je namjera kupca takva, bilo iz njegovih
rijeci 1li svojstava koja ga karakteriziraju. Ako samo postoji mogucnost

da ¢e se to desiti, recimo da ga kupi neko za koga se ne zna kakav je, ili

? Ebu Hanifa i imam F3-8af smatraju da je ugovor valjan, jer prisutni su osnovi i ostvareni su
uvjeti. Jer, nedozvolien cilj jeste prikrivena stvar i ostavlja se Allahu da On zbog toga kazni.

W E]-Maida, 2.
1" Hadis biljezi Ll-Bejheki.
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neko ko ¢ini skupa i dobro i zlo, a ne izgovori nista $to bi ukazivalo da
zeli spraviti alkohol, kupoprodaja je dozvoljena.

Takav je propis za svaki postupak koji za cilj ima zabranjenu radnju,
poput prodaje oruzja ratnim protivnicima, ili drumskim razbojnicima,
ili nekome ko ¢e njime izazvati smutnju, ili iznajmljivanje svoje kuce
kako bi se u njoj prodavala alkoholna pica i druge sli¢ne stvari. Takva je

trgovina zabranjena, a ugovor nistavan.”

Kupoprodaja robe koja je izmijeSana sa zabranjenim artiklima

Rije¢ je o kupoprodajnom ugovoru koji obuhvata i dozvoljenu i
zabranjenu robu.

Neki kazu: “Ugovor o kupoprodaji robe kojom je dozvoljeno
trgovati vrijedi, a ugovor o kupoprodaji zabranjene robe biva ponisten.
Ovo je misljenje prevladavajuce, a zastupaju ga Malik i E3-Safi.

Neki opet kazu: “Ponistava se ugovor za kupoprodaju i jednoga i
drugoga.”

Zabrana Gestog zaklinjanja prilikom kupoprodaje

- Allahov Poslanik, s.a.v:s., zabranio je ¢esto zaklinjanje, rekavsi:

-;{:7,1.“”"/””" s..« e \

“Zakletva je sredstvo za dobru produ robe i razlog nestanka
blagodati.”

Razlog toga jeste da iz ¢estog zaklinjanja proistice manjak velicanja
Allaha, a moze biti i jednim od uzroka obmane.

- U Muslimovoj zbirci zabiljezen je hadis:

L’*,;.;’(;‘&;;«.\,cs\u,uu\;{,({
“Klonite se cestog zaklinjanja prilikom kupoprodaje, jer ono

osigurava produ robe, a zatim upropastava.”
- Kaze Allahov Poslanik, s.a.v.s.:
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Q)IN dy.)..’u} \J)"\“’ Q)A.L‘hu
“Trgovci su uistinu gresnici” ‘Allahov Poslanice, zar Allah nije
odobrio trgovanje?’, ljudi upitase. ‘Da’, rece, ‘medutim, oni se zakunu,

pa zgrijese, kazu, pa slazu.””'*

~}\Ju&$;:dé@;&a\&&j\ f’izL-'.am;,-,; 3,1;;&:\‘.);

YJJ;\)UJ \,\.'i(.f\..\) Y Md))..a d.\!\ o\’}» ‘}’-})Pd\ugu- 2

G 23 5 10 5 55
Ibn Mesud prenosi da je Vjerovijesnik, s.a.vs., rekao: “Onaj ko se
zarad imetka ¢ovjeka muslimana bez razloga zakune, susrest ¢e Allaha, a
On ce biti srdit na njega.” Prenosilac veli: “Zatim nam Allahov Poslanik,

s.a.v.s., prouci potvrdu iz Allahove, dz.§., knjige: ‘Oni koji obavezu svoju
prema Allahu i zakletve svoje zamjenjuju ne¢im $to malo vrijedi — na onom

svijetu nikakva dobra nec¢e imati, Allah ih neée ni osloviti, niti ¢e na njih, na

Sudnjem danu, paznju obratiti, niti ¢e ih o¢istiti - njih bolna patnja ¢eka.”®

136 TS Ll ol U il s Bl s L,,.‘\\ A g;'\ A%
6.0\ 136 S ,.,a\d‘.m WX ._,-,.,J\M\ )6 <\;\.; -6 .»\..!\,.,y\
u;{\*\!)ﬁ @“w_‘["\‘“d)‘\d\"&"“

Neki je beduin dosao Vjerovjesniku, a.s, te ga je upitao: ““O Allahov
Poslanice, koji su to veliki grijesi?” ‘Pripisati Allahu ortaka’, odgovori mu.
‘A $ta zatim?’, upita ponovo.” ‘Kriva zaklctva’, rece mu Poslanik. Upitah:
‘Sta je kriva zakletva?” Poslanik mi kaza: ‘Ona kojom se zakida imovina
covjeka muslimana™,'" a to znaci da je rije¢ o zakletvi u kojoj je ¢ovijek

slagao.

2 Biljeze ga Ahmed i drugi, s pouzdanim nizom prenosilaca.

" Alu Imran, 77.

" Biljezi ga [:]-Buhari.
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Kriva sc¢ zakletva naziva el-gamus (“dubok”, “zagnjuren”), jer onoga

ko je izrekne uvlacéi duboko u dzehennemsku vatru. Za nju nema iskupa,
premamisljenju jednog dijela islamskih pravnika, jer zbog zestine sramote

i veli¢ine grijcha ne moze biti nadoknadena iskupom.

-

r;s.;,’f;\;..m\ Lo ;u\J,.,;;,\w;»\@;égu\wéq\fz\z\;\%\f

A Kol ade oy SN G oyl b asa (R0 o B e 1)

,:n’ ”“’,"’ \’,,’,’ ..}.""1"",

LA o \end o8 o 1B S I U s Ls 58 0l 1
Ebu Umama [jas ibn Sa‘leba el-Harisi, r.a., prenosi da je Allahov
Poslanik, s.a.v.s., rekao: ““Onome ko svojom zakletvom zakine pravo
¢ovjcka muslimana, Allah mu je odredio DZehennem i zabranio Dzennet.”
Neki ga ¢ovjek upita: ‘Cak i ako je rije¢ o zanemarljivoj stvari, Allahov

Poslanice?” ‘Cak i ako je rije¢ o granéici eraka’, odgovori mu Poslanik.”'"

Kupovina i prodaja u dzamiji

Fbu Hanifa dozvoljava kupoprodaju u dzamiji, a smatra pokudenim
da sc roba, prilikom vrsenja kupoprodaje, donosi u dzamiju, iz postovanja
prema njenoj svetosti,

Odobravaju je i imami Malik i E§-Safi, drzeéi je pokudenim ¢inom.

Ahmed negira njenu ispravnost i zabranjuje je.

Poslanik, s.a.v.s., kaze:
LUl sl Y s e £ 5T e e 15 13)
“Kada vidite nekoga da prodaje ili kupuje u dzamiji, recite: ‘Neka

Allah ne dadne produ tvome trgovanju!”

" Biljezi ga Muslim.
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Kupoprodaja prilikom ezana za dZzuma-namaz

Kupoprodaja prilikom skucenog namaskog vremena i ezana dzuma-
namaza jeste zabranjena i nije valjana, prema Ahmedovom misljenju, jer
Allah, dz.8., kaze:

(535 5 1555 A 5 ) 5 2l G ok g 4 T30 T 6

vz 5% E b p
) f\ ve |
ol KNS s
“O vjernici, kada se u petak na molitvu pozove, kupoprodaju ostavite
i podite da molitvu obavite; to vam je bolje, neka znate!” %
Zabrani podlijeze propadanje dzuma-namaza, a analogno tome i

propadanije svih ostalih namaza

Dopustenost nekih vrsta preprodaje (et-tevlija, el-murabeha, el-vedia)

Dozvoljene su vrste preprodaja: et-tevlija, el-murabeha i el-vedia,
uz uvjet da i prodavac i kupac znaju cijenu po kojoj se roba kupila.

Et-tevlija je preprodaja po kupovnoj cijeni, bez zarade ili gubitka.

El-murabeba je preprodaja po nabavnoj cijeni uz znanu zaradu.

Elvedia je preprodaja po cijeni nizoj od prvobitne.

Prodaja i kupovina Mushafa

Islamski se pravnici slazu oko dopustenosti kupovine mushafa, a
razilaze se po pitanju njegove prodaje. Trojica vodecih pravnika smatraju
je dozvoljenom, a pravnici hanbelijskog mezheba zabranjuju je.

Imam Ahmed veli: “Ne znam za olaksicu za prodaju Mushafa.”

Kupoprodaja i iznajmljivanje kuéa u Meki

Mnogi je islamski pravnici smatraju dozvoljenom. Medu njima su
El-Evzai, Es-Sevri, Malik i Es-Safi. U prilog njenoj dopustenosti ide i
jedno misljenje Ebu Hanife.

106 E1-D7zumua, 9.
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Kupoprodaja vode

Vode rijeka, mora, izvora i kisa — sve su ove vrste vlasnistvo svih
ljudi. Niko nad njima nema vece ovlasti od drugih. One se niti prodaju
niti kupuju, dok god su u svojim izvornim polozajima.

Poslanik, s.a.v.s., kazuje:

“Muslimani su ortaci u vlasni§tvu troga: vode, ispase i vatre.””'"”

ljas el-Muzeni prenosi da je vidio ljude kako prodaju vodu, pa im
je rekao: “Ne prodajite vodu, jer sam ¢uo Allahovog Poslanika, s.a.v.s.,
kako zabranjuje da se voda prodaje.”

Medutim, ako ¢ovjek pohrani vodu i zaposjedne je, ona postaje
njegovo vlasnistvo i tada je njena kupoprodaja dozvoljena. Isti je slucaj i
kada iskopa bunar na svome posjedu, ili spravi alat za njeno vadenje. U tim
mu je situacijama dozvoljeno prodati je. Potvrdeno je da je Vjerovjesnik,
s.a.v.s., do$ao u Medinu, a u njoj se nalazio bunar zvani Ruma, koji je neki
jevrej posjedovao 1 vodu iz njega prodavao ljudima. Dozvolio mu je da
je prodaje, a muslimanima je odobrio da je od njega kupuju. Tako je bilo
dok Osman, r.a., nije kupio bunar i uvakufio ga u korist muslimana.

Prodaja vode, u ovom sluéaju, jednaka je prodaji drva nakon
njihova prisvajanja, jer ona su, prije nego sto ih neko prisvoji, dozvoljena
svima. Kada se prisvoje i postanu vlasnistvo odredene osobe, njihova je¢

kupoprodaja valjana. Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazuje:

i 3 0 0 51 S5 S G e ST AR

“Da neko od vas uzme konop pa nakupijedan snop drva, te ih proda,
bolje mu je nego moliti ljude — ili ¢e mu udijeliti, ili ¢e ga odbiti.”

Kada se prodaje voda, ako postoji uredaj koji racuna kolic¢inu
potrosene vode, poput broj¢anika, odredivanje pomocu njega ispravno

je. Ako ne postoji uredaj kojim bi s¢ ustanovilo koliko s¢ vode uzima, u
obuzir se uzima uobicajeno odredivanje iznosa.

"7 Hadis biljesi Ebu Davud.
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Na taj se nacin postupa u normalnim situacijama. Medutim, kada
postoje prinudne situacije, onda je vlasnik nad vodom obavezan ustupiti

vodu bez vrijednosne naknade.
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Ebu Hurcejra prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., kazao: “S trojicom Allah
na Sudnjem danu nece razgovarati: s covjiekom koji ne dopusti putniku
namjerniku da se viskom njegove vode posluzi; s covjckom koji s¢ nakon

ikindije za robu lazno kune i s covjekom koji dadne prisegu vodi, pa ako

mu voda §ta daruje, vjeran mu je¢, a ako ga nc daruje, nije mu vjeran.”

Privremena kupoprodaja (bej‘ul-vefa)

Privremena kupoprodaja biva onda kada ¢ovjek kome je potreban
novac proda ncku nekretninu, s tim da, kada bude stekao sredstva,
povrati svoju nekretninu. Propis takve kupoprodaje isti je kao i za zalog,

prema, po nasem misljenju, prevladavajuc¢em stavu.

Kupoprodaja narucenog proizvoda (bej‘ul-istisnai)

Ova kupoprodaja podrazumijeva kupovinu necega $to je izradeno
na osnovu zahtjeva.

Bila je poznata i prije islama.

Cjelokupna muslimanska zajednica slozila se oko njene propisanosti
1 njenih osnova — ponudec i pristanka.

Dozvoljena je svaka kupoprodajna saradnja zasnovana na narudzbi
va izradu poizvoda.

Razlog npene propisanosts:

stjecanjc vlasni$tva nad novcem i robom.
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Urets njene valjanost:

Uvjeti su: jasnoca roda narucenog proizvoda, njegove vrste,
svojstava i koli¢ine, potpuna jasnoc¢a kojom ce nestati svaka neupucenost
1 koja ¢e otkloniti moguci sukob.

Kupac, prilikom videnja robe, bira hoce li je uzeti za puni iznos ili
¢e raskinuti ugovor. To mu omogucava sloboda izbora prilikom videnja
narucenog proizvoda, svejedno je li robu nasao onakvom kako je opisana
ili ne. Takvo misljenje zastupaju Ebu Hanifa i Muhammed, r.a.

Ebu Jusuf veli: “Ako c¢ovjek nade robu onakvom kako j¢ opisana,
nema slobodu izbora, kako bi proizvodac bio zasti¢en od izvjesne Stete,
jer moguce j¢ da niko drugi nece kupiti proizvod za 1znos koji bi dao

onaj koji ga je narucio.”

Kupoprodaja plodova i usjeva

Kupoprodaja plodova prije nego $to sazriju i orani¢nih usjeva prije
nego §to im ocvrsne plod nije valjana, zbog bojazni od propadanja i
mogucénosti pomora prije njihova preuzimanja.

- Ibn Omer prenosi: “Vierovjesnik, s.a.v.s., zabranio je¢ kupoprodaju
plodova dok ne sazriju.” (Zabranio je i prodava¢ i kupcu)'™

- Zabiljezeno je predanie, takoder od Ibn Omera: “Vierovijesnik,
sa.v.s., zabranio je kupoprodaju palmi dok im datule ne zarude i
kupoprodaju klasja dok ne zabijeli i ne bude osigurano od pomora.”

(Zabranio je i kupcu i prodava¢)'”’

- .
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Enes kazuje da je Vierovjesnik, s.a.v.s., rckao: “Sta mislis ako Allah,

dz.8., uskrati plod, na osnovu ¢ega cete uzeti sredstva svoga brata?!”!"

"™ Biljeze ga Fl-Buhari i Muslim.
" Hadis biljezi Muslim.
' Biljezi ga Fl-Buhari.
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Ako se plodovi prodaju prije nego §to sazriju, i usjevi prije nego §to
im ocvrsne plod, uz uvjet da budu usjeé¢eni odmah, kupoprodaja ée biti
valjana u slucaju da se mogu iskoristiti i da nisu neupotrebljivi. Naime,
u tom slucaju ne postoji bojazan da ¢e plodovi propasti niti ima bojazni
od moguceg pomora.

Medutim, ako plodovi budu prodani uz uvjet da se usjeku, a zatim
ostave kupcu dok ne sazriju, neki islamski pravnici kazu da je takva
kupoprodaja nistavna. Drugi kazu da nije niStavna i da strane ugovora

dijele visak koji se pojavi.

Kupoprodaja plodova viasniku stabla, ili usjeva vlasniku njive

Prethodni se propis odnosio na prodaju plodova nekome ko nije
vlasnik stabla ili njive. Medutim, ako se plodovi, prije nego §to sazriju,
prodaju vlasniku stabla, kupoprodaja ¢e biti vazecda, kao 1 kada bi se
plodovi, prije zrenja, prodali zajedno sa stablom. Takoder, kupoprodaja
usjeva, prije njihova zrenja, vlasniku njive jeste valjana, jer kupcu se u

potpunosti isporucuje predmet kupoprodajnog ugovora.

Kako prepoznati zrenje

Zrenje datula poznaje se po crvenjenju ili pozutjelosti ploda.

Prenosi se od Enesa, r.a., da je Vierovjesnik, s.a.v.s., zabranio prodaju
ploda prije nego §to sazrije. Poslanik, s.a.v.s., bijase upitan: ““Kakvo je
njihovo zrenje?” Rece: ‘Porumene i pozute.””'"

Zrenje grozda poznaje se po pojavljivanju slatkog soka, mehko¢i
i pozutjelosti ploda.'? Valjanost ostalog voéa poznaje se po lijepom
okusu i zrenju. Dzabir, r.a., prenosi: “Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio je

kupoprodaju ploda prije nego $to stekne lijep okus.”

'"! Biljeze ga El-Buhari i Muslim.
12

Predanje koje govori o zabrani kupepredaje grozda prije nego §to petamni ednosi se¢ na crno
grozde.
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Valjanost zrnevlja 1 poljoprivrednih  usjeva poznaje se po

o¢vricavanju ploda.'?

Kupoprodaja plodova koji se postepeno javljaju

Ako se pokaze zrenje jednog dijela plodova ili usjeva, dozvoljeno je
prodati ih u cijelosti i odjednom, i onih §to su sazreli i onih $to jo$ nisu,

ako ugovor podrazumijeva prodaju iz jednog puta.

Takoder, dozvoljena je kupoprodaja i kada ugovor nalaze prodaju iz
vise puta i kada se zeli kupiti plod nakon zrenja (nezreli plodovi iz prve
prodajne ture). Primjer ovakvog slucaja jeste kada stablo rada vise puta,
poput banane — iz reda vocki; krastavica — od povréa; cvijetova — iz reda
cvijeca; i sliénih biljki ¢iji plodovi pristizu jedan za drugim.

Takav stav zastupaju pravnici malikijskog mezheba i pojedini
pravnici hanefijskog i hanbelijskog pravnog pravca. Dokaz za to pronasli
su u sljedecem:

- Zakonodavac je potvrdio dopustenost kupoprodaje ploda kada
sazrije, tako da je ono $to nije sazrelo u sklopu onoga sto jeste. Takoder,
ugovor ¢e¢ biti sklopljen na temelju prisutne (zrele) robe, a odsutna
(nesazrela) nju e slijediti.'™*

- Nedozvoljenost ove kupoprodaje dovela bi do dvije zabranjene
stvart:

a. do sukoba

b. propadanja imovine

Kad je rije¢ o sukobu, ugovor éesto obuhvata velike poljoprivredne
povrsine, i kupac moze preuzeti prvu turu plodova samo u dugom
vremenskom periodu, §to omogucava pojavu plodova druge ture. Nije
th mogucée razlikovati od plodova prve ture, te se dogada sukob medu

stranama ugovora i jedna drugoj bespravno uzimaju imovinu.

" Kod pravnika haneftjskog mezheba usjev postaje zreo kada je siguran od pomora i kvarenia,

§to podrazumijeva pojavljivanje ploda.
'™ Tako je kada kupi sve plodove. Medutim, ako kupi jedan dio njih, za svako stablo vrijede

posebni propisi.
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Kada je rije¢ o drugoj zabranjenoj stvari, prodavac rijetko moze
naci da mu neko uvijek kupi plodove onako kako oni prispijevaju, tako
da nedostatak kupaca ostatka plodova dovodi do propadanja njegove
imovine.

Kada je vec¢ tako kako je, onda je kupoprodaja u ovakvoj formi
dozvoljena, a misljenja koja zagovaraju da je zabranjena spadaju u tegobe

1 poteskode, a tegobe 1 poteskoée otklonjene su Allahovim rijec¢ima:

dpm e g (K Jus U3 D

“... 1 u vjeri vam nidta tedko nije propisao..”""*

Ibn ¢l-Abidin daje prednost ovom misljenju, a njega zastupa i

Medselletnl-abkam ei-serijja (kodeks Serijatskopravnih propisa.)

Kupoprodaja pSenice u klasu

Dozvoljena je kupoprodaja psenice u klasu, zrna u njihovoj opni,
rize, susama, badema i1 oraha, jer to su zrna koja s¢ koriste u svom
prirodnom ovitku. Dozvoljeno je prodavati th u ljuskama, kao §to je
dopusteno prodavati je¢am u njegovoj prirodnoj ambalazi.

Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio je¢ kupoprodaju klasja dok ne zabijeli i
ne bude sigurno od pomora. Naime, to je neophodno jer se time zaobilazi
mogucnost rizika. Takvo misljenje zastupaju pravnici hanefijskog i

malikijskog mezheba.

Snosenje Stete prouzrokovane prirodnim nesre¢ama (vad‘ul-dzevaih)

lzraz el-d$evarh mnozina je rijeci e/-dgaiha, a oznacava nesreéu koja
pogada usjeve ili plodove, tako da ih unisti bez uceséa ljudske ruke u
tome. Primjeri takvih nesreca jesu susa, grad i bezvodnost. Takve
nesrece spadaju pod posebne propise. Ako se plod proda nakon njegova
sazrijevanja i prodavac¢ ga kupcu preda tako §to mu ga preda u posjed,

a zatim posredstvom prirodne nesrece bude unisten prije vremena

'"* [T-Hadzdz, 78. Vecina islamskih pravnika smatra da je kupoprodajni ugovor u ovakvoj formi
zabranjen. Kazu: “Svaka se rura mora prodati posebno.”
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berbe (ili sjece), odgovornost snosi prodavac. Kupac nije duzan platiti

njenu vrijednost, jer Poslanik, s.a.v.s. kaze: “Naredio je snosenje Stete

prouzrokovane prirodnim nesrecama.”''®
U drugoj verziji stoji:

sl . 1., '
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“Ako svome bratu proda$ kakva ploda, a zatim ga zadesi prirodna
nesreca, nije ti dozvoljeno da od njega iSta naplati§, ¢ime bi bespravno
prisvojio imovinu svoga brata.”

Taj propis vrijedi u slu¢aju kada prodava¢ ne proda plod zajedno
sa stablom, ili vlasniku stabla, ili kada kupac, po svom obicaju, zakasni s
njegovim preuzimanjem. U tim ¢e situacijama garanciju snositi kupac.

Ako razlog propasti usjeva ne bude prirodna katastrota, nego ljudska
ruka, kupac ¢e onda imati mogucnost izbora izmedu raskida ugovora i
povrata novea od prodavaca, s jedne strane, i prihvatanja kupoprodaje i
zahtjeva za nadoknadom unistenog dijela u novcu.

Tako misle Ahmed ibn Hanbel, Ebu Ubejd 1 jedna grupa hadiskih
uc'cnjaka. Ibn el-Kajjim daje prednost ovom stavu,

U djelu Tebgibu suneni 1iby Davad on veli: “Vecdina uleme smatra da
je naredba o snodenju Stete prouzrokovane prirodnim nesrecama dosla
u svojstvu preporucenog i pozeljnog, radi dobra i dobrocinstva, a ne u
svojstvu duznosti 1 obaveze. Imam Malik kaze: ‘Snosi se Steta za trecinu
1 vise od trecine, a ne snosi za manje od toga.” Njegovi istomisljenici
kazuju: ‘Receno znadi da, ako je prirodna nesreca zahvatila manje od
tredine prodanih usjeva, Stetu snosi kupac. Sve §to je vise od tredine snosi
prodavaé.” Oni koji tumace da hadis oznacava preporuku i pozeljnost, a
ne obavezu, za dokaz uzimaju ¢injenicu da sc radi o naredbi koja je stigla
nakon §to je plod postao vlasnistvo kupca, te da, ako ga on zeli prodati
ili pokloniti, bio bi to ispravan ¢in. ‘Zabranio je¢ Allahov Poslanik, s.a.vs.,

zaradu na robi za koju nema garancije” Ako je ta kupoprodaja valjana,

" Hadis biljezi Muslim, prenoseéi ga od Dzabira.
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onda za nju garantira kupac. ‘Allahov Poslanik, s.a.vs., zabranio je
kupoprodaju ploda prije nego §to sazrije.” Ako bi se za Stetu od prirodne
nesrece, nakon sazrijevanja ploda, izdvajalo iz imovine prodavaoca, takva

zabrana ne bi donijela koristi.”

Uvjeti u kupoprodaji

Uvjeti u kupoprodaji dijele se na dvije vrste:

prva vrsta: ispravna obavezujuca;

druga vrsta: poniStavajuca za ugovor.

Prva vrsta podrazumijeva uvjete koji s¢ podudaraju sa sadrzajem
ugovora i dijele se na tri podvrste:

1. uvjete koje kupoprodaja podrazumijeva, poput razmiene ili
uzimanja novc¢ane protuvrijednosti;

2. uvjete koji predstavljaju interes ugovora, poput odgode placanja,
ili odgode plac¢anja jednog dijela cijenc, ili uvjetovanje odredenog svojstva
robe, recimo da krava bude muzara ili steona, ili da soko bude lovac. Ako
je uvjet ostvaren, kupoprodaja je obavezna.

Ako uvjet nije ostvaren, kupac ima pravo raskinuti ugovor zbog

neispunjenja uvjcta. Poslanik, s.a.v.s., kaze:

“Muslimani postuju medusobne uvjete.”

Takoder, kupac ima pravo umanjiti cijenu robe proporcijalno
koli¢ini gubitka uvjetovanog svojstva.

3. uvjeti koji nose unaprijed odredenu korist prodavacu ili kupcu.
Recimo, kada bi ¢ovjek prodao neku kucu i uvjetovao da se on njome
koristi odredeni period, recimo da u njoj stanuje mjesec ili dva.

Isti je primjer i kada bi ¢ovjek prodao ncku zivotinju i uvjetovao da
na njoj odjase do odredenog mijesta.

U zbirkama El-Buharija i Muslima postoji predanje u kojem stoji

da je Dzabir, r.a., prodao Vijerovjesniku, s.a.v.s., devu i da je uvjetovao
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da na njoj odjase do Medine.""” Takoder, ispravno je da kupac uvjetuje

prodavacu unaprijed odredenu uslugu, recimo da mu robu koju je kupio

odnese na odredeno mjesto''®

, ili da mu je izlomi, ili sasije, ili isitni.

Kupio je Muhammed ibn Meslema povezni konop za drva od
nekog nabatejca 1 uvjetovao mu je da mu ih prenese. Taj je postupak
postao cuven, ali ga niko nije pokudio.

Takvo misljenje zastupaju Ahmed, El-Evzai, Ebu Sevr, Ishak i
Ibnul-Munzir.

Imam E§-Safi i pravnici hanefijskog mezheba smatraju da
takva kupoprodaja nije ispravna, jer je Vijerovjesnik, s.a.v.s., zabranio
kupoprodaju s uvjetom. Medutim, ta zabrana nije vjerodostojna.

Poslanik, s.a.v.s., zabranio je postojanje dva uvjeta u kupoprodaji.

Drugu vrstu uvjeta ¢ine nistavni uvjeti, a dijele se na nekoliko
podvrsta:

1. uvjeti koji ponistavaju ugovor iz temelja, kao kad bi jedna strana
uvjetovala drugoj dodatni ugovor, recimo, da prodava¢ kaze kupcu:
“Prodat ¢u ti ovo uz uvjet da ti meni prodas to, ili da mi das§ u zajam
toliko 1 toliko.”

Dokaz tome jesu Poslanikove, s.a.v.s., rijeci:

Ao v b -

“Nije dozvoljen zajam s kupopr(;daiom niti dvouvjetna kupo-
prodaja.”!'"?

Ahmed veli: “Isto se odnosi i na sve drugo §to dolazi u takvom
znacenju, recimo da prodavac kaze: ‘Prodat ¢u ti robu uz uvjet da me
ozeni§ svojom kcerkom, ili da te oZzenim svojom kcerkom. Sve to
nije ispravno.” Isto misle i Ebu Hanifa, E$-Safi i mnogi drugi islamski

pravnicl.

""" Muttefekun alejhi (vierodostojno, i u El-Buharijevoj i u Muslimovoj zbirci zabiljezeno
predanje). U izvornom tekstu stoji: “Uvjetovao je njena leda.”

""* Ako miesto nije unaprijed odredeno i poznato, uviet nije valjan. Ako mu uvjetuje da mu robu
prenese do njegove kuce, a prodavac ne bude znao gdje mu je kuca, uvjet nije ispravan.

" Biljezi ga Et-Et-Tirmizi, navodedi ga vierodostojnim.
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Malik je dozvoljava, a protuuslugu navedenu u uvjetu smatra
niStavnom. Kaze: “Ne pridajem paznju nistavnom terminu ako je uvjet
unaprijed odreden i dozvoljen”;

2. uvjeti pod kojim je kupoprodaja ispravna, a sam uvjet biva
ponisten. Rije¢ je o uvjetu proturjeénom sadrzaju ugovora, poput
uvjetovanja prodavaca kupcu da ne prodaje kupljenu robu, ili da je ne
poklanja. Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

AV L O ',."
o U B0 Yol 5 i OETp Abs
“Svaki uvjet koji nije sadrzan u Allahovoj knjizi nistavan je, makar

se radilo i o stotinu uvjeta.”'?

Takav stav zastupaju Ahmed, El-Hasan, E$-Sa’bi, En-Nehai, Ibn
Ebi Lejla i Ebu Sevr.

Ebu Hanifa i E$-Safi vele: “Takva je kupoprodaja ni§tavna”;

3. uvjeti pod kojim kupoprodaja ne moze biti zaceta. Primjer tako
uvjetovane kupoprodaje jesu rijeci: “Prodat ¢u ti robu ako taj i taj bude
nasom kupoprodajom zadovoljan ili ako mi nesto doneses.”

Isto se odnosi i na svaku kupoprodaju koja je vezana za uvjet koji

se odnosi na buduce vrijeme.

Kupoprodaja uz kaparu (bej‘ul-arebun)

Svojstvo kupoprodaje uz kaparu, ili avans, jeste da kupac nesto kupi
placajuci prodavcu jedan dio cijene. Ako se¢ kupoprodaja realizira, kapara
se uracunava u cijenu, a ako se ne realizira, uzima je prodavac scbi, kao
neku vrstu poklona od kupca.

Veliki broj islamskih pravnika smatra da takva kupoprodaja nije
valjana, povodeci se za predanjem koje biljezi Ibn Madza: “Vjerovjesnik,
s.a.v.s., zabranio je kupoprodaju uz kaparu.”

Imam Ahmed taj hadis smatra slabim i dozvoljava kupoprodaju uz
kaparu, uzimajuci za dokaz predanje koje kazuje Nafi ibn Abdulharis,

a u kojem stoji da je za Omera kupio zgradu zatvora od Safvana ibn

12 Muttefckun alejhi.
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Umejje za Cetiri hiljade dirhema, s tim da, ako Omer bude zadovoljan,

kupoprodaja ¢e biti izvriena, a ako ne bude zadovoljan, pripast ce
Safvanu cetiri stotine dirhema.”

Ibn Sirin 1 Ibn el-Musejjeb kazu: “Nema nista lose u tome da, ako

mu se roba ne svidi, vrati je 1 uz nju vratii nesto novca.” Odobrava je i

Ibn Omer.

Kupoprodaja uz uvjet nepreuzimanja odgovornosti za mahane

Ako neko proda neku robu pod uvijetom da ne¢ odgovara za
eventualnumahanu, nece izbje¢i odgovornost. Ako kupac pronade gresku
u robi, ima pravo izbora, jer je nedostatak utvrden nakon kupoprodaje,
tako da nije mogao biti reklamiran prije.

Ako prodava¢ naznaci mahanu ili mu kupac prede preko toga nakon
ugovora, on ne snosi odgovornost.

Postoji potvrdeno predanje u kojem stoji da je Abdullah ibn Omer
7Z.ejdu ibn Sabitu prodao roba, uz uvjet da nema nedostataka, za osamsto
dirhema. Zejd mu je pronasao neku mahanu te ga je Zelio vratiti ibn
Omeru. Ibn Omer nije pristao, pa su se obratili Osmanu ibn Affanu:
“Kunes li se da nisi znao za tu mahanu?’, upitao je Osman Ibn Omera.
‘Ne’, odgovori on. Zejd mu je vratio robu, a zatim je Ibn Omer istog tog
roba prodao za hiljadu dirhema.”'?!

Ibn ¢l- Kajjim kazuje: “To je njihova potvrda o valjanosti kupoprodaje
i dopustenosti uvjetovanja ncpostojanja mahana te potvrda Osmana i
Zejda da prodavacu, ako zna za nedostatak, ne koristi uvjet nepostojanja

mahane.”

Spor prodavaca i kupca

o se prodavac 1 kupac ne sloze oko cijene, a medu njima ne
Ak | 1k loze oko ci du nji

postoji jasna naznaka, uzima se u obzir rije¢ prodavaca, uz zakletvu, a
kupac ima pravo izbora — ili uzeti robu po cijeni koju je rekao prodavac,

ili se zakleti da je nije kupio po toj cijeni, nego po nizoj.

! Biljezi ga imam Ahmed i drugi.
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Ako se zakune, Cist je, a roba se vraca prodavacu, bila ona ispravna
ili ostecena.

Ovakav propis utemeljen j¢ na predanju koje biljezi Ebu Davud:

e )
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Abdurrahman 1bn Kajs ibn el-Es‘as prenosi od svoga oca 1 djeda.
On kaze: “El-Es‘as je kupio nekoliko robova iz pctine od Abdullaha za
dvadeset hiljada, pa mu je Abdullah poslao nekoga po novac. El-E§‘as
rece: ‘Zaista sam ih kupio po cijeni od deset hiljada.” Abdullah mu kaza:
‘Izaberi nekoga da medu nam presudi’ “Ti ée$ presuditi izmedu menc i
sebe’, odgovori El-Es‘as. Abdullah rece: ‘Cuo sam Allahovog Poslanika,
sa.v.s., kako kaze: ‘Ako se spore ugovorne strane medu kojima nema
jasne naznake dogovorene cijene, bit ¢e onako kako kaze vlasnik robe, ili
e obje strane odustati.”’'?

Islamska ulema prihvata ovaj hadis.

Imam E3-Safi kazujc o opéenitosti hadisa: “Kao $to ¢e se prodavac
1 kupac zakleti prilikom spora oko cijene, zaklet ce se, takoder, i prilikom

spora oko roka, ili izbora uvjeta, ili zaloga, ili jamca.”

Propis o niStavnoj kupoprodaji

Ispravna je kupoprodaja ona koja se podudara za naredbom
Zakonodavca ispunjenjem svojih osnova i uvjeta. Tom kupoprodajom
postaje dozvoljeno vlasnistvo nad robom i sumom, kao i njihovo
koristenje.

22 Raskinuti ugovor.
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Ako se kupoprodaja razilazi s naredbom Zakonodavca, nece biti
valjana, nego neispravna i nistavna.

Nistavna kupoprodaja jeste kupoprodaja koju nije propisao islam
i ona zbog toga ne vazi. Ne smatra se islamskim propisom niti je njen
rezultat vlasni§tvo, makar kupac preuzeo robu, jer zabranjeni ¢in nije put
do vlasnistva.

El-Kurtubi veli: “Sve §to spada u jasnu zabranu raskida se, tako
da je kupac duzan vratiti istu robu koju je i kupio. Ako je oStecena
njegovom rukom, platit ¢e vrijednost onoga to se moze procijeniti,
poput nekretnina, pokretne imovine i zivotinja, a dat ¢e istu koli¢inu za

hranu i robu koja se vaga i mjeri.”

Zarada iz ni§tavne kupoprodaje

Pravnici hanefijskog mezheba smatraju da ako, pri nistavnoj
kupoprodaji, prodava¢ precuzme sumu i obrne je, te zaradi, duzan je
raskinuti kupoprodajni ugovor i vratiti novac kupcu, a zatim zaradu
podijeliti kao sadaku, jer je do nje do$ao na nacin zabranjen Zakonodavnim

tekstom.

Propadanje robe prije preuzimanja

Razmotrit ¢emo sljedece slucajeve:

- ako sva roba, ili jedan njen dio, bude unistena od kupca prije
preuzimanja, kupoprodaja nece biti raskinuta i ugovor ce ostati onakav
kakav jeste. Kupac je duzan platiti punu vrijednost, jer on je uzrokovao
propadanie robe;

- ako roba bude unistena od nekoga nepoznatog (nekoga ko ne
ucestvuje u kupoprodaji), kupac ée imati izbor: ili da sc¢ za naknadu
obrati tom strancu ili da raskine ugovor;

- kupoprodaja ¢e biti raskinuta ako sva roba, prije preuzimanja, bude
unistena od prodavaca, ili sama od sebe propadne, ili je unisti prirodna

nesreca;
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- ako uni$ten bude jedan dio robe od prodavaca, kupcu se snizava

cijena u iznosu koli¢ine unistenog dijela i on ima pravo birati hoce li uzeti

ostatak za preostali iznos;

- ako jedan dio robe bude unisten sam od sebe, cijena mu nece
spasti, a kupac ce birati: ili ¢e raskinuti ugovor ili ¢¢ za punu cijenu uzeti
ono §to je preostalo;

- ako propadanje robe prouzrokuje prirodna nesreca, posljedica ce
biti umanjenje vrijednosti, tako da ¢e se od cijene odbiti iznos za onoliku
kolicinu koliko je¢ umanjila nesreca. Zatim, kupac ée birati izmedu

raskidanja ugovora i uzimanja ostatka za preostali iznos.

Propadanje robe nakon preuzimanja

U slucaju da roba propadne nakon preuzimanja, odgovornost snosi
kupac i obavezan je platiti njenu cijenu, ako prodava¢ ncma drugog

izbora. U suprotnom, dat ¢e njenu vrijednost, ili njoj jednak primjerak.

PRECIZIRANJE CIJENA (ET-TES‘IR)

Inacenje

Pod preciziranjem cijena podrazumijevamo stavljanje ogranicenih
cijena robi koja sc zeli prodati, tako da se vlasniku ne nanese nepravda,

niti da kupac bude preopterecen.

labrana

Autori hadiskih zbirki biljeze hadis s vjerodostojnim nizom

prenosilaca:

-
s0 o
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Encs, ra., prenosi: “lLjudi rekose: ‘Allahov Poslanice, cijene su
porasle. Fiksiraj nam ih!” Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaza: ‘Uistinu je Allah
Onaj Koiji vrijednosti odreduje, Koji uskracuje, Koji pruza i Koji opskrbu
daje. Molim se da susretnem Allaha, a da me niko od vas nc tereti za
nepravdu nanesenu ni u zivotu ni u imetku.””'?

Islamski ucenjaci u ovome hadisu pronalaze zabranu uplitanja
vladara u odredivanje cijena robe, jer to nalikuje nasilju. Ljudi imaju
pravo slobode u svojim imovinskim postupcima i njihovo bi sputavanje
predstavljalo negiranje te slobode.

Zastita interesa kupca nije preca od zadtite interesa prodavaca.

Ako te dvije stvari ne budu podudarne, objema se stranama mora
omoguciti sloboda misljenja za ostvarenje njihova interesa.

F:8-Sevkani veli: “Uistinu su ljudi vladari svoje imovine i odredivanije
cijena sputavalo bi ih. Vodi je naredeno da vodi brigu o interesu
muslimana 1 nije mu prece posvetiti paznju interesu kupca, time §to bi
mu smanjio cijene, od toga da je posveti interesu prodavaca, time $to
bi mu omogucéio slobodno formiranje cijena. Ako se te dvije stvari ne
podudare, objema stranama mora s¢ omoguditi da postupe onako kako
je njima u interesu. Obavezivanje vlasnika da robu proda po cijeni kojom
nije zadovoljan oprecno je Allahovim, dz.§., rije¢ima:

€SS 215 ks 0SS ST B

‘... ali, dozvoljeno vam je trgovanje uz obostrani pristanak... ’'%¢ ‘

Preciziranje cijena dovelo bi do skrivanja robe, $to bi prouzrokovalo
povecanije cijena, a povecanie cijena islo bi na Stetu siromasima. Oni sebi
tu robu ne bi mogli priskrbiti, dok bi je bogatasi bili u stanju kupiti na
skrivenim pijacama u gre$noj tajnosti. Obje strane zapale bi u tjeskobu 1

sram, 1 njihovi interesi ne bi bili ostvareni.

2 Hadis prenose autori Sunena s vierodostojnim nizom prenosilaca.
4 Ein-Nisa, 29.
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Olaksica prilikom potrebe

Medutim, ako trgovci pocine nepravdu i bezobzirno predu granicu,
toliko da nacine Stetu trzistu, viadar je duzan umijesati se 1 ograniciti
cijene kako bi zastitio prava ljudi, sprijecio drzanje monopola 1 odagnao
nepravdu kojom pohlepa trgovaca pogada ljude.

[z tog razloga imam Malik preciziranje cijena smatra dozvoljenim,
kao i neki pravnici $afijskog mezheba koji misle da je takvo preciziranje
dozvoljeno u slucaju visokih cijena.

Jedna grupa zejditskih ucenjaka smatraju preciziranje cijena
dozvoljenim za mnoge vrste robe. Medu tim ucenjacima su: Seid ibnul-
Musejjeb, Rebia ibn Abdurrahman 1 Jahja ibn Sa‘d cl-Ensari. Svi oni
smatraju da je preciziranje cijena dozvoljeno u slucaju da je takav ¢in u
cilju drustvenog interesa.

Autor djela E/Hidaja kazuje: “Ne priliéi sultanu da ljudima
odreduje cijene. Ako trgovci hranom taktiziraju i u formiranju cijena
bezobzirno prelaze granicu, a kadija mogne zastititi prava muslimana
jedino ogranicavanjem cijena, u tom slucaju u tome nema nista lose — uz

dogovaranje s ostroumnim i pronicljivim ljudima.”
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MONOPOL (EL-IHTIKAR)

Definicija

Termin elihtikar predstavlja kupovinu odredene robe i njeno
skladistenje, kako bi s¢ medu ljudima pojavila nestasica. Zatim, toj bi

robi skocila cijena, ¢ime bi ljudima bila nanesena Steta.

Propis 0 monopolu

Zakonodavac je zabranio monopol zbog toga §to on u sebi nosi

pohlepu, pozudu, nemoralnost i tegobu ljudima.

el 5 /4,—-\9,; B Al e Bl o Gl 51 ikl e
Prenosi se od Ma‘mera da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rekao: “Onaj ko

monopolizira gresnik je.”'?

Vierovjesnik, s.a.v.s., kaze:

K M gy 1 e gy S A ) (Ml ST
“Onaj ko uskladisti hranu (radi nemoralne zarade) cetrdeset nodi,
2127

nema nista s Allahom, niti Allah ima i$ta s njim.

Rezin u svojoj zbirci navodi da je Poslanik, s.a.vs., rekao:

t‘,” :)}w é:.u Q:B e u""}' C‘; u:\ ‘.:<. 2 .xf..!\;;_:j
“Lo§ li je rob koji monopolizira — kada ¢uje za pojeftinjenje, to ga

rastuzi, a kad cuje za poskupljenje, to ga obraduje.”

1% %edan dio islamske uleme suzio je krug robe kojom se moze monopolizirati. Tako imami E3-
Safi i Ahmed smatraju da monopol biva samo kada je rijec¢ o hrani, jer ona je ljudima osnovna
namirnica. Ncki prosiruju taj krug i misle da je drzanje monopola u bilo ¢emu zabranjeno
zbog stete koju donosi. Naime, cijena nije jednaka pravoj vrijednosti sklonjene robe. Jedan dio
islamskih pravnika smatra da nema nista lose u tome da ¢ovjek, radi veée zarade, privremeno
skloni svoje poljoprivredne proizvode i ono §to je svojom rukom nacinio.

26 Predanie biljieze ’bu Davud, Et-Et-Tirmizi i Muslim.
2 Biljese ga Ahmed, El-Hakim, Ibn Ebi Sejba i El-Bezzar.
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Allahov Poslanik, s.a.vs., kazuje:

Sl TR 8550
“Povoljan je trgovac blagoslovljen, a monopolista je proklet.”'?
Povoljan trgovac (e/~d%alib) jeste onaj ko pribavi robu, pa je proda za

malu zaradu.
M G 1o B I 106 Al e i o G O el
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Ma‘kil ibn Jesar prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao: “Ako se
ncko upetlja u cijene muslimana kako bi im ih ucinio skupljim, Allahovo
je, neka je slavljen 1 uzvisen, da ga na Sudnjem danu posadi u silu od

19129

vatre.

Kada je monopol zabranjen

Veliki broj islamskih pravnika smatra da zabranjeni monopol jeste

onaj monopol koji ispunjava tri uvjeta:

1. da roba koja je u tom cilju usk]adistena ne spada u potrebe, niti
onoga ko je skladi$ti niti njegove porodice, punu godinu dana. Naime,
dozvoljeno je da ¢ovjek pohrani namirnice za sebe i svoju porodicu toliki
vremenski period, kao §to je ¢inio i Poslanik, s.a.v.s;

2. da se saceka vrijeme u kojem poskupljuju cijene, kako bi se ta
roba prodavala za sramni iznos zbog velike potrebe za njom;

3. da se monopolizira u vrijeme kada ljudi imaju potrebu za
uskladistenom robom: hranom, odje¢om i slicnim artiklima. Ako tu
robu posjeduje vedi broj trgovaca, a ljudi ne budu imali potrebu za njom,
takav se ¢in nece smatrati monopoliziranjem, jer ne postoji nikakva Steta

koja bi pogodila ljude.

2% Hadis biljeze 1hn Madza i EI-Il akim, a prenosi ga 1hn Omer.
' Hadis bilieze Ahmed i FoTaberand,
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SLOBODA IZBORA (EL-HIJAR)

Pod ovim izrazom podrazumijevamo trazenje najbolje opcije
— produzenije ili raskid ugovora. Dijeli se na nekoliko vrsta koje ¢emo

spomenuti u daljem tckstu.

Izbor na mjestu sklapanja ugovora (hijarul-medzlis)

Ako su izreceni ponuda i pristanak od prodavaca i kupca i ako
je ugovor zacet, onda obje strane imaju pravo produziti ugovor ili ga
ponistiti, dok god su na mjestu njegova sklapanja. Izuzetak je ako su sc

dogovorili o nepostojanju slobode izbora.

Desava se da jedan od ucesnika ugovora ishitri s ponudom ili
pristankom, a zatim se pokaZe da njegov interes iziskuje neispunjenje
ugovora. Zakonodavac mu daje pravo da sustigne ono §to mu je mozda

promaklo zbog njegove ishitrenosti.
B 0 LU ol 2B A alle il o 1 0y 5 gl oK (2
g B Ll 36 LS50, Ly b 16 s W s 3
Hakim ibn Hizam prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s, rekao:
“Ucesnici u kupoprodaji imaju pravo izbora dok god se ne razdvoje. Ako
su istinu govorili 1 jasno sve izlozili, blagoslovljeni su u svome trgovanju,

a ako su nesto tajili i lagali, nestat ¢e blagoslova njihove kupoprodaje.”'™

To znadi da obje strane ugovora imaju pravo ostati pri ugovoru ili
ga ponistiti, dok god sc fizicki ne razdvoje. 'orma razdvajanja odreduje
se u skladu sa situacijom. U maloj sobi, recimo, razdvajanje je izlazak
jednog od ucesnika kupoprodaje, u velikoj prostoriji to je prebacivanije
s jednog mjesta na drugo, u dvadili tri koraka. Ako ustanu i odu zajedno,

sloboda izbora ostaje.

" Predanie biljeze [l-Buhari i Muslim.
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Prevladavajuée misljenje jeste da formu razdvajanja odreduje
obicaj, tako da se u obzir uzima isklju¢ivo postupak koji obicaj smatra
razdvajanjem.

Abdullah ibn Omer kazuje: “Kupio sam od vladara pravovjernih
Osmana, r.a., ncku imovinu u Dolini za imovinu na Hajberu koja je njemu
pripala. Posto smo sklopili sporazum, vracao sam se unatrag dok nisam
izasao iz njegove kude, iz straha da ne opozove kupoprodaju. Obiéaj je
bio da akteri kupoprodaje imaju slobodu izbora dok se ne razdvoje.”"”!

Veéina uleme iz reda ashaba i tabiina zastupa takav stav. Za njima se
povode i dvojica od éetverice imama, E$-Safi i Ahmed, i kazu: “Sloboda
izbora na mjestu sklapanja ugovora pravno je utvrdena stvar, bilo da je
rije¢ o kupoprodaji, izmirenju, prijenosu duga, iznajmljivanju, kao 1 u
svim drugim ugovorima kod kojih su naknade obaveznc, a ¢ija je osnova
imovina,'*

Medutim, obavezujuci ugovori koji nisu zasnovani na naknadi,
poput sklapanja braka ili razvoda, nemaju pravno utemeljenu slobodu
izbora. Isto se odnosi 1 na neobavezujuce ugovore, poput kreditiranja,

poslovnih udruzivanja i opunomocivanja.

Uvjetovana sloboda izbora (hijarus-$art)

Primjer je takve slobode izbora kada jedan od aktera kupoprodaje
kupi nesto, uz uvjct da ima slobodu izbora u toku unaprijed odredenog

perioda, makar se i oduzio'®

— ako htjedne, u tom ce periodu izvrsiti
kupoprodajni dogovor, a ako ne htjedne, ponistit ¢e ga. Takav uvjet
dozvoljen je objema stranama ugovora zajedno, ili za jednu od njih, ako

ona tako uvjetuje. Njena propisanost zasnovana je na sljedeéem:

™ Predanje navodi El-Bejheki.

"2 Ebu Hanifa i Malik ne slazu sc s tim i kazu: “Sloboda izbora na mjestu sklapanja ugovora

niftavna je. Ugovor rije¢ju dovoljan je i obavezujuci. Ako ugovor postane obavezan, nijedna

strana nema slobodu izbora, makar uéesnici bili i na mjestu sklapanja. Razdvajanje spomenuto

u hadisu objasnjavaju kao razilazenje u rijeéima.

" Takvo misljenje zastupa Ahmed. Ebu Hanifa i imam [3$-Safi smatraju da je rok slobode izbora
tri dana, i manje. Malik veli: “Rok se odreduje u skladu s potrebom.”



*

FlKHUS SUNNE 93
\...: . uéié'fd\’pwwd‘ubud‘ \L‘.p&\g,,),;d\u;

)\.o.i\ C Y\ ¢ \3)4..; u.o-
Ibn Omer, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Ucesnici
u kupoprodaji nemaju medusobne kupoprodajne obaveze dok se ne
razdvoje, izuzev prilikom trgovanja uz uvjetovanu slobodu izbora.”
Naime, kupoprodaja ih nec¢e obavczati dok god se¢ ne razdvoje,
izuzev ako jedan od nijih, ili obojica, postave uvjet slobode izbora na

unaprijed odredent period;
,L,.s\, o »bﬁﬂ»)\c‘\« 15) J\:‘.L.,«.L;«»\dtov..\\d\w,
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Od njega, r.a., takoder se prenosi da je Vjerovlesmk, s.a.v.s., kazao:
“Kada dva covjeka sklapaju kupoprodaju, svaki od njih ima slobodu
izbora sve dok se ne razdvoje, a bili su zajedno, ili dok jedan drugome
ne daju pravo izbora, te na temelju toga i postignu dogovor — tada je
kupoprodaja obavezna.”'**

Kada prode unaprijed odredeni period, a ugovor ne bude raskinut,
kupoprodaja je obavezna.

Sloboda izbora prestaje vrijediti rije¢ju, kao 1 nckim postupkom
kupca s robom koju kupi — davanjem u vakuf, poklanjanjem, izlaganjem
za prodaju — jer ti su postupci dokaz da je on zadovoljan kupljenim.

Uvjetovana sloboda izbora prestaje vaziti kada je dokinu obje strane
nakon sklapanja ugovora. Ako je dokine jedna strana, drugoj ostaje pravo
izbora. Prekida se smrcu jednoga od njih.

¥ Bilje7c ga trojica hadiskih velikana.
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Sloboda izbora pri otkrivanju mahane (hijarul-ajb)

Zabrana prikrivanja nedostatka prilikom kupoprodaje

Covieku je zabranjeno prodati robu koja ima neki nedostatak, a da

ga ne pokaie kupcu.

Ukba ibn Amir ka7u1e “Cuo sam Allahovog Poslamka s.a.v.s., kako
kaze: ‘Musliman je muslimanu brat. Muslimanu je dozvoljeno prodati

svome bratu neku robu s greskom samo ako mu na tu gresku ukaze.”'*

b3e 5 Al MR e :@3&&\};@\9\;{:»\;5 SRR
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El-Adda ibn Halid veli: “Vijerovjesnik, s.a.v.s.,, napisao mi je: ‘Ovo
je roba koju je El-Adda ibn Halid ibn Hevza kupio od Muhammeda,
Allahovog poslanika. Kupio je roba, ili robinju, koja nije ni bolesna, ni
pogana, ni nevaljala — onako kako muslimani medusobno trguju.”

Poslanik, s.a.v.s., kaze:

“Onaj ko nas vara ne pripada nama.”

Propis o kupoprodaji robe s greskom

Ako se ugovor sklopi, a kupac prije toga bude upoznat s postoje¢om
greskom, kupoprodaja ée biti neopoziva, i kupac ncece imati slobodu
izbora, jer je robu kupio na svoje zadovoljstvo.

Medutim, ako kupac nije bio upoznat s postoje¢om greskom, a

zatim, nakon ugovora, za nju sazna, ugovor ¢e biti valjan, ali nece biti

% Predanje bilieze Ahmed, Ibn Madza, F.d-Darekutni, El-Hakim i Et-'Taberani.
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obavezan. Kupac ¢e biti slobodan izabrati izmedu toga da vrati kupljeno
1 uzme novac koji je dao prodavacu, ili da ga zadrzi, a da od prodavaca
uzme onoliko novca koliko iznosi postojeci nedostatak. lzuzima se iz
propisa ako se kupac time zadovolji, ili pokaZze ncsto $to ukazuje na
njegovo zadovoljstvo, recimo da ono $to je kupio izlozi za prodaju, ili ga
upotrijebi, ili poéne njime prema svojoj volji upravljati.

Ibn el-Munir kaze: “El-Hasan, Surejh, Abdullah ibn el-Hasan, Ibn
Ebu Lejla, Es-Scvri 1 jo§ neki pravni uglednici vele: ‘Ako ¢ovjek kupi
robu, a zatim je, nakon §to sazna za gresku, izloZi za prodaju, ponistava
mu se sloboda izbora.”

Imam ES$-Safi zastupa isto misljenje.

Spor medu uéesnicima u kupoprodaji

Ako se ucesnici u kupoprodaji podvoje oko robe u kojoj se nade
greska, povodeci se za pretpostavkom 1 bez argumenta ijedne strane,
u obzir ¢e se uzcti tvrdnja prodavaca, uz zakletvu. Tako je presudio
Osman, r.a.

Postoji misljenje da se u obzir uzima rije¢ kupca, uz zakletvu, i da

se roba vraca prodavacu.

Kupovina pokvareﬁih jaja

Onaj ko kupi kokosija jaja, a zatim ih slomi te vidi da su pokvarena,
od prodavaca ¢c¢ zahtijevati povrat cijelog iznosa, ako bude htio, jer je
ugovor, u tom slucaju, nistavan zbog nepostojanja vrijednosti kupljene

stvari. Nije ih duzan vratiti prodavacu, jer takva jaja nicemu ne koriste.

Prihod shodno garanciji

Ako se ugovor raskine, a kupljena roba donese neku korist u periodu

u kojem je stajala kod kupca, na tu korist pravo polaZze kupac.

QL Bl s B o i 0yl 3B 16 Gl ) Kaks 56
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Aisa, ra., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rekao: “Prihod je
shodno garanciji.”'*

To znaci da korist koja dolazi iz kupljene stvari spada u prava kupca
zbog toga §to za robu, u slu¢aju da kod njega propadne, odgovornost
snosi on. Ako covjek kupi neku Zivotinju i koristi je danima, a zatim
se na njoj ukaze neka prethodna mahana za koju potvrdu daju ljudi od
iskustva, on ¢c¢ imati pravo raskinuti ugovor i njemu pripada ono §to je
iskoristio, a da prodavac od njega bilo $ta potrazuje.

U nekim predanjima stoji da je ncki ¢ovjek kupio roba i koristio
ga, a zatim je na njemu uocio nekakvu mahanu te ga je zbog nje 1 vratio.
Prodavac¢ upita: “A koristenje moga roba?” Vijerovijesnik, s.a.v.s., recc:

“Koristenjc shodno garanciji.”!”

Sloboda izbora pri obmani u kupoprodaji (hijarut-tedlis)

Zabranjeno je da prodava¢ prevari kupca kako bi povecao svoju
zaradu.

Kupac ima slobodu izbora vracéanja robe tri dana. Neki kazu da mu
se sloboda izbora daje odmah.

Prevara i obmana zabranjene su Poslanikovim, s.a.v:s., rije¢ima:

e ol Ve
“Onaj ko nas vara ne pripada nama.”

Pravna utvrdenost slobode izbora jeste predanje: ,
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% Biljeze ga Ahmed i autori hadiskih zbirki (es-sunen). Et-Tirmizi ga uvritava medu vierodostojne

hadise.
"7 Biljezi ga Flbu Davud.
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Ebu Hurejra, ra., prenosi da je Vieroviesnik, s.a.v.s., rekao: “Ne

138

uvecavajte'™ vimena deva i ovaca. Onaj ko kupi takvu Zivotinju ima,

nakon $to je pomuze, dvije mogucnosti: ako zeli zadrzati je ili, ako zeli
vratiti je uz sa’j datula.”'¥

Ibn Abdulberr kazuje: “Ovaj je hadis pravna osnova zabranjenosti
prevare, i osnova tome da bilo kakva obmana ne ponistava sam ugovor,
i osnova da je rok slobode izbora tri dana, i osnova da je neprirodno
uvecavanje vimena zabranjeno, kao i potvrda da takav ¢in daje slobodu
izbora.”

Ako je obmana od prodavca dosla bez namjere, zabrana nestaje, a
kupcu ostaje sloboda izbora, kao zastita od stete koja bi mu mogla biti

nanijeta.

Sloboda izbora pri zakidanju (hijarul-gubni)™?

Zakidanje prodavaca moze biti kada, recimo, proda nesto Sto vrijedi
pet (nekih novéanih jedinica) za tri.

Zakidanje kupca moze biti kada, recimo, kupi nesto ¢ija vrijednost
iznosi tri (nekih novéanih jedinica) za pet.

Ako ¢ovjek proda ili kupi nesto i bude zakinut, moze odustati od
kupoprodaje 1 raskinuti ugovor, uz uvjet da nije bio upoznat s cijecnom
robe. Nije lijepo ni cjenkati se, jer tada bi kupoprodaja sadrzavala prevaru
od koje se mora sustegnuti svaki musliman.

Ako se zakidanje dogodi, oSteéeni ima pravo birati izmedu
produzavanja i ponitavanja ugovora.

Medutim, dobivali se pravo izbora samim ¢inom zakidanja?

Ncki islamski uéenjaci vezu ga za bestidno zakidanje, neki za varku

koja dostize treéinu vrijednosti, a neki za sam ¢in zakidanja.

"*#Ne ostavljajte njihovo mlijeko u vimenu danima kako bi vime nabreklo, tako da budu pozeljnije
za kupnju.

" ()dnosno, da s njom vrati i sa’j hurmi ili neke uobi¢ajene namirnice umjesto mlijeka koje je
dala kao visak, ili necega drugoga ¢ime su obje stranc ugovora zadovoljne. Hadis biljeze El-
Buhari i Muslim.

" Naziva sc i el-mustersil,
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Opredijelili su se za ovo “vezivanjce”, jer kupoprodaja ne moze biti
apsolutno cista od zakidanja.

Drugi je razlog sto ukoliko se¢ radi o malom iznosu, to moze
uobicajeno oprostiti,

Misljenje kojem se daje prednost jeste to da zakidanje ovisi o obicaju
1 navici, tako da ono §to tradicija i obi¢aj smatraju zakidanjem iziskuje
slobodu izbora, a ono §to ne smatraju ne iziskuje.

Ovo misljenje zagovaraju Ahmed i Malik. Za dokaz uzimaju

predanje:

uwuuwu 55 33 36 4L — 325 8 e i g 22 1
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Ibn Omer, r.a, rekao je: “Vjerovjesniku, s.a.v.s., spomenut je covjek,
po imenu Habban ibn Munkiz — kako u kupoprodajama biva prevaren,
pa mu je Poslanik, s.a.vs., rekao: ‘Kada trgujes, rect: ‘Nema varanja!™”™"

Ibn Ishak ovome predanju dodaje drugo predanje od Junusa ibn
Bekira i Abduleale: “A nakon toga ti ima$ slobodu izbora za svaku robu
koju kupis, tri nodi, tako da, ako budes zadovoljan, zadrzi je, a ako budcs
ogorcen, vrati je.”

Taj je covjek docekao i vlast Osmana, r.a., a imao je tada stotinu i
tridesct godina. U Osmanovo doba broj s¢ stanovni$tva povecao. Kada
bi taj starac nesto kupio, govorili bi mu: “Prevarcen si.”” Vracao bi se, te bi
mu neko iz reda ashaba, r.a., svjedoc¢io da mu je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dao
pravo izbora tri dana, pa bi mu njegove pare bivale vracene.

Vecina uleme smatra da se zbog zakidanja ne stjeCe pravo izbora,
povodedi se za opéim argumentima o kupoprodajii njenoj djelotvornosti,
bez razlike izmedu kupoprodaje koja sadrzi zakidanje i drugih koje je ne
sadrze. Na navedeni hadis odgovaraju time da je spomenuti covjek bio
slabouman, makar ga njegova slabost neizvodilaiz granica raspoznavanija,
tako da je njegov postupak jednak postupku razumnog malisana kome je

dozvoljeno trgovati. On zbog zakidanja stjece pravo izbora. Drugi im je

" Predanje bilieze Ll-Buhari i Muslim. Iz njega se jasno vidi da onaj koji to kaze ima pravo
izbora, bez obzira da li je prevaren ili nije.
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razlog taj §to je Poslanik, s.a.v.s., uputio starca da kaze: “Nema varanja”,
odnosno, obmanjivanje je zabranjeno, tako da su i njegova prodaja i
njegova kupnja uvjetovani nezakidanjem, tako da spadaju u propise o

uvjetovanoj slobodi izbora.

Presretanje trgovackih povorki

U varke spada i presretanje trgovackih povorki — kada pristigli
trgovacki karavan s robom presretne neki covijek, prije nego $to ljudi
iz njega udu u grad i saznaju za cijene, pa od tih ljudi otkupi robu po
cijeni jeftinijoj od one u gradu. Kada ¢lanovima karavana to postanc
jasno, imaju pravo na izbor, kako bi se zastitili od stete, jer Ebu Hurejra,
ra., prenosi da je Vierovjesnik, s.a.vs., zabranio presretanje trgovackih
povorki rekavsi:

i
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“Ne presrecite trgovacke povorke! Ukoliko je neko presretne, te

55 e 50 0 35 o Y

od njenih ¢lanova kupi robu, njeni ¢lanovi, kada stignu na pijacu, imaju
pravo izbora.”'*?
Prema misljenju veéine islamskih ucenjaka, ovo podrazumijeva

Scrijatskopravnu zabranu.

Nadmetanje u kupoprodaji

Varkom se smatra i nadmetanje u kupoprodaji — davanje veée sume
za neki artikl, sporazumno, kako bi mu cijena porasla, bez namjere da se
taj artikl kupi, nego da bi se ncko drugi prevario kupivsi ga po uvecanoj
cljent.

Ibn Omer prenost: “Zabranio je Allahov Poslanik, sa.v.s., lazno

1" Ono je zabranjeno i ulemanskim konsenzusom.

nadmetanje.
El-Hafiz ibn HadZer, u djelu fethul-bari, kaze: “Razilaze se o pitanju

kupoprodaje koja je na tom osnovu zakljuéena. Ibn cl-Munzir prenosi

" Hadis biljezi Muskm.
" Biljeze ga Fl-Buhari i Muslim.
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od jedne grupe hadiskih uc¢enjaka nistavnost takve kupoprodaje. Takvo
misljenje zastupaju zahirijski pravnici, a u skladu s tim postoji 1 jedno
predanje od imama Malika. To misljenje rasprostranjeno je i medu
pravnicima hanbelijske pravne $kole — ako je takvo §to uradeno uz
dogovor s vlasnikom ili pod nekim njegovim utjecajem.

Poznato je kod pravnika malikijskog mezheba da se u takvim
slucajevima daje sloboda izbora, a takvo misljenje postoji i medu
pravnicima $afijskog pravnog pravca, rjesavajuéi taj slucaj analogno —
prema propisu o zivotinji kojoj je vime neprirodno uveéano nemuzenjem
(poglavlje: hijarut-tedlis). Prema njihovom misljenju, ispravan stav jeste
da je kupoprodaja valjana, ali nosi grijeh. Takav stav zagovara i Ebu

Hanifa.”

OPOZIVANJE KUPOPRODAJE (EL-IKALA)

To je slucaj kada covjek nesto kupi, a zatim shvati da mu to nije
potrebno, ili nesto proda, a potom mu se pokaze da mu je to potrebno.
Obje strane imaju pravo opozvati kupoprodaju i traziti raskid
ugovora.'* Takav ¢in islam smatra pozeljnim i njemu poziva.
2 s /" 1 " A ,,..,,“"\ — :.,
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Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rekao: “Ako neko
pristane na opozivanje kupoprodaje nekom muslimanu, Allah ¢e njemu
oprostiti posrnuce.”'*
Opouiv iziskuje raskid ugovora i ponistava kupoprodaju.
Dozvolieno je opozvati kupoprodaju prije preuzimanja robe.
Opoziv ne daje pravo izbora na mjestu sklapanja ugovora, niti uvjetovanu

slobodu izbora, niti pravo prvokupnije, jer ne smatra se kupoprodajom.

' Kao §to je dozvoljeno poslovnom partneru i dionicaru.
' Predanic biljeze Fibu Davud i Ibn Madza.
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Kada se ugovor raskine, oba ucesnika ugovora vracéaju se na ono

§to su imali. Kupac uzima novac, a prodavac svoju robu.
Ako roba bude unistena, ili umre jedan od ucesnika ugovora, ili

cijena poraste, ili bude snizena, onda opozivanje nece vrijediti.

PLACANJE UNAPRIJED (ES-SELEM)

Definicija

Izraz es-selem (naziva se jo$ i es-selef,'*

predujam) podrazumijeva
kupoprodaju naznacene robe koju je prodava¢ duzan dostaviti i za koju
¢e unaprijed primiti novéanu naknadu. Islamski pravnici nazivaju ga i
bej'ul-mehavidg (kupoprodajom onih kojima je potrebno), jer kupoprodaja
uz odsutnost robe neophodna je objema stranama ugovora. Vlasniku
kapitala potrebno je da kupi robu, a vlasniku robe potrebna je novéana
naknada za tu robu prije nego §to do nje dode, kako bi podmirio
svoje potrebe i utrosio je npr. za prispijevanje svojih usjeva. Ovakva
kupoprodaja spada u primarne interese.

Kupac se naziva e/-musellim, ili rabbus-selem (vlasnik predujma).

Prodavac se naziva e/-muslem ileh (onaj kome je predan predujam).

Roba se naziva e/-muslem fibi (ono za §to je dan predujam), a novéana

naknada resu malis-selem (kapital predujam).

Pravna propisanost

Plac¢anje unaprijed propisano je Kur’anom, Poslanikovim sunnetom

1 ulemanskim konsenzusom.
- Ibn Abbas, r.a., veli: “Svjedo¢im da je zagarantirani i rokom
odredeni predujam Allah u Svojoj knjizi uéinio dozvoljenim i da ga je

odobrio.”

"¢ Tzvedeno iz glagolske imenice druge glagolske vrste ez-feslf; u znacenju davanja unaprijed (e
takdim), jer ovdje nov¢éana naknada prethodi robi.
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Zatim je proucio Allahove, d7.5., rijeci:

45T S gl o 05 ) L5T i G U

“O vjernici, zapidite kada jcd;n od ’dl"ugog pozajmljujete do
odredenog roka.”*’

- BiljezZi se predanjc u kojem stoji da je Vjerovjesnik, s.a.vs., dosao
u Medinu, a njeni su stanovnici placali unaprijed za plodove jedne i dvije
godine. Poslanik, s.a.vs., rekao je:

“Onaj ko placa unz:prijed nel:a placa z; unaprijed odredenu mjeru,
za unaprijed odredenu kilazu, do unaprijed odredenog rokal”'*
Ibn ¢l-Munzir veli: “Svi ucenjaci od kojih smo ucili slazu sc da je

placanje unaprijed dozvoljeno.”

Njegova podudarnost sa $erijatskim pravilima

Propisanost placanja unaprijed jeste podudarnost s onim $to nalaze
Serijatsko pravo 1 sklad s njegovim pravilima. Ono ne sadrzi oprec¢nost
normama, jer kao $to je dozvolieno odgoditi placanje prilikom
kupoprodaje, isto tako dozvoljeno je naknadno predati robu prilikom
placanja unaprijed, bez razlike izmedu ta dva postupka. Allah, dzs.,

kaze:

4550 22 g1 ) i 5 W Gl G 0

“O vjernici, zapisite kada jcd;n od’dl:ugog pozajmljujete do

odredenog roka.”

Pozajmljivanie, ili dug, predstavlja odgodeni dio imovine osigurane
garancijom isporuke. Ako je roba opisana, unaprijed odredena i osigurana
garancijom isporuke, a kupac bude imao povijerenja da ¢e prodavac
ispostovati isporuku robe prilikom isteka roka, roba je, u tom slucaju,
jedna vrsta duga c¢ija je odgoda (rokom odredena) vracanja dozvoljena i

nju obuhvata navedeni ajet. Ibn Abbas, r.a., veli:

"7 El-Bekara, 282.
""" Biljeze ga Fl-Buhari i Muslim.
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“Ovakvo §to ne potpada pod zabranu Allahovog Poslanika, s.a.v.s.
— da ¢ovijek prodaje ono cega kod sebe nema, kao Sto kaze hadis koji
prenosi [akim ibn Hazim:

Aie pAu LY

‘Ne prodaji ono $to nije kod tebe!*

Svrha ove zabrane jeste da covjek ne prodaje robu koju nece moci
isporuciti. Naime, ono §to ne moze isporuciti u stvarnosti nije kod njega,
tako da bi kupoprodaja takve stvari bila obmana i avantura.

Medutim, kupoprodaja naznacene i garancijom osiguranc robe, uz
prevladavanje midljenja o mogucénosti isporuke u dogovoreno vrijeme,

ne podlijeze navedenoj zabrani.”'®

Uvjeti

Placanje unaprijed vezano je za uvjete koje se moraju ispuniti kako
bi ono bilo valjano. Jedan dio tih uvjeta odnosi se na kapital, a jedan dio
na robu za koju je plac¢eno unaprijed.

Uvjeti vezani za kapital jesu sljedeci:

- da bude poznate vrste;

- da bude poznate koli¢ine;

- da bude predat na mjestu sklapanja ugovora.

Uvjeti vezani za robu jesu:

- da bude osigurana njena predaja;

- da bude opisana tako da se zna njena kolicina i koje su joj
karakteristike pomocu kojih se razlikuje od druge robe, kako bi bio
otklonjen rizik i dokinut mogudi sukob;

- da rok isporuke bude unaprijed odreden.

Je i ga dozvolieno odrediti do vremena Zctve, sjece, dolaska

hodocasnika ili pristizanja place?

"Biljczc ga Ahmed i autori ¢uvenih Swmena. Et-Et-Tirmizi i Ibn Hibban navode ga
vijerodostojnim.

B Osvrnuti se na dielo ['lamul-muvekks ine.
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Imam Malik veli: “Takav ¢in dozvoljen je ako je rije¢ o poznatim

terminima, poput mjeseci i godina.”

Uvjetovanje odredivanja roka

Veéina uleme daje znacaj odredivanju roka prilikom placanja
unaprijed, kazujudi: “Nije dozvoljena trenutacna isporuka robe.”

Pravnici $afijskog mezheba kazu: “DDozvoljeno je 1 odmah isporuciti
robu, jer ako je dopusteno naknadno je isporuciti, uz rizik koji nosi,
onda je prece da trenutac¢na isporuka bude odobrena. Odredivanje roka
u hadisu ne spominje se u svrhu uvjetovanja, nego znaci da ako se veé
postavlja rok, onda neka bude odreden.”

Es-Sevkani veli: “Istina je stav koji zagovaraju pravnici $afijskog
mezheba — ne pridavati paznju roku zbog nedostatka dokaza koji na
njega ukazuju. Nije obavezno povinovati se propisu bez dokaza.

Neki kazu da je neminovno da kupoprodaja, ako ne postoji rok,
bude kupoprodaja necega nepostojeceg, da je rok dopusten kao olaksica
samo pri kupoprodaji u kojoj se plac¢a unaprijed 1 da je samo rok razlika
izmedu kupoprodaje s placanjem unaprijed i obi¢ne kupoprodaje.
Odgovor na tu njihovu tvrdnju jesu rijeci: ‘Razliku pravi sama forma

takve kupoprodaje, a to je dovoljno.”

Ne uvjetuje se da roba (e/muslem fih) bude kod prodavaca (el-muslem
tlejh)

Prilikom plac¢anja unaprijed nije uvjet da prodavac bude vlasnik robe
za koju je isplac¢en predujam, nego se vodi briga o tome da roba bude
prisutna u roku koji je odreden. Ako roba ne bude prisutna prilikom
isteka roka, ugovor se raskida. Odsutnost robe prije isteka roka ne ¢ini
Stetu.

Prenosi se da je Muhamed ibn el-Mudzalid rekao: “Abdullah ibn
Seddad i Ebu Burda poslali su me Abdullahu ibn Ebu Evfi, rekavsi mi:
‘Upitaj ga jesu li ashabi u doba Vjerovjesnika, s.a.v.s., placali unaprijed za

pSenicu.” Abdullah mi odgovori: ‘Placali smo unaprijed zemljoradnicima



*

FIKHUS-SUNNE 105

Sama'®

za pSenicu, je¢am i ulje — prema unaprijed odredenoj mijeri i
do unaprijed odredenog roka.” Upitah ga: ‘Placali ste onome kod koga
se roba nalazila?” Rece: ‘O tome ih nismo pitali” Zatim me njih dvojica
poslase do Abdurrahmana ibn Ebza. Upitah ga isto, pa mi on odgovorti:
‘Ashabi su u Vjerovjesnikovo, s.a.vs., doba placali unaprijed i nisu pitali

one kojima su placali jesu li oranice njihove ili nisu.””'?

PreSuéivanje mjesta preuzimanja robe ne kvari ugovor

Ako obje strane ugovora presute preciziranje mjesta na kojem ce
se roba preuzeti, kupoprodaja (s placanjem unaprijed) bit ¢e valjana, a
mjesto Ce biti naznaceno, jer u Hadisu na to nije jasno ukazano. Da je
rije¢ o uvjetu, spomenuo bi ga Poslanik, s.a.vs., kao $to je spomenuo

mjerenje, vaganje 1 odredivanje roka.

Plaéanje unaprijed za mlijeko i svjeze datule™

El-Kurtubi kazuje: “Plac¢anje unaprijed za mlijeko i svjeze hurme
s namjerom njihova uzimanja gradansko je pitanje oko kojeg su se
usaglasili zitelji Medine. Takva kupoprodaja zasnovana je na temelju
interesa, jer ¢ovjek ima potrebu svakodnevno konzumirati i mlijeko i
datule. Bilo bi mu te$ko kupovati ih svaki dan iznova, jer mozda mu
novac nece biti dostupan, a i cijena se moze promijeniti na njegovu Stetu.
S druge strane, vlasniku palmii mlijeka potreban je novac, jer ono §to on
ima jeste roba koju ne moze trositi. Posto i jedan i drugi imaju potrebu
za tim, ucinjena im je olaksica kroz ovakav poslovni odnos, analognim
rjeSenjem — uzimajuci za primjer kupoprodaju datula na stablu i druge

meduljudske postupke medu ljudima koji se ticu njihovih interesa.”

51 Rijec en-nebit znaci zemljoradnici. Neki kazu da oznacava kriéane Sama.
152 Hadis biljezi El-Buhari.
'3 Ovim se Zeli ukazati na osnovne namirnice. Kod nas bi to bili mlijeko i hljeb. (op. prev.)
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Uzimanje druge robe umjesto one za koju je pla¢eno unaprijed

Vcliki broj islamskih pravnika smatra da nije dopusteno uzeti neku
drugu robu umijesto one za koju je placeno unaprijed uz ostanak ugovora
o kupoprodaji s predujmom. Naime, tada bi ¢ovjek prodao dug u obliku
robe koja je placena, prije nego §to bi je preuzeo.

Njithov argument jesu rijeci Allahovog Poslanika, s.a.v.s.:

o Y o il

“Onaj ko plati unaprijed za neku robu neka ne prelazi na drugu.”*>

Imami Malik i Ahmed dozvoljavaju takav postupak.

Ibn el-Munzir kazuje da je pouzdano preneseno da je Ibn Abbas,
ra., rekao: “Ako za nesto plati§ unaprijed, do odredenog roka, uzmi ono
za §to si platio. U protivhom, uzmi naknadu manje vrijednosti od toga i
ne profitiraj dva puta.”

Predanije prenosi Su‘ba. Ono predstavlja rijeci jednog od ashaba, a
rijeci su ashaba pravni argument, pod uvjetom da nisu oprecne utvrdenoj
normi.

Kada jc rije¢ o hadisu, jedan od njegovih prenosilaca jeste 1 Atijja
ibn Sa‘d, a njegovi s¢ hadisi ne uzimaju kao dokaz.

Ibn el-Kajjim daje prednost potonjem misljenju i kaze, nakon $to je
preispitao argumente obje skupine: “Utvrdeno je da nema zakonodavnog
tcksta o zabrani takvog postupka, a ni ulemanskog konsenzusa ni
analognog pokazatelja. Tekst o tome koji postoji i analogija koja bi sc
mogla na to primijeniti govore u prilog dopustenosti takvog ¢ina.”

Obavera je prilikom spora da se rjesenje trazi kod Allaha 1 Njegovog
Poslanika, s.a.v.s. Medutim, ako dode do raskida ugovora opozivanjem
kupoprodaje ili necim sli¢nim, misljenja se razlikuju:

Jedni kazu: “Nije dozvoljeno uzeti umjesto robe za koju je placen
predujam nadoknadu u robi ncke druge vrste.”

Drugi vele: “Dozvoljeno je uzeti nadoknadu.” Ovaj stav zastupaju

pravnici $afijskog mezhcba, kadija Ebu J‘ala i Ibn Tejmijja.

'*" Hadis biljezi Fd-Darckutni, prenoseéi ga od 1bn Omera.
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Kaze Ibn c¢l-Kajjim:
“Takvo je misljenje vierodostojno, jer to je odsteta koja postoji u
garanciji, te je dopusteno isplatiti je, poput svih ostalih dugova, kao §to

su zajam i njemu sli¢na dugovanja.”

KAMATA (ER-RIBA)

Definicija

Termin er-riba u jeziku oznacava povisenje, a pod tim, u Serijatskom
pravu, podrazumijevamo povisenje iznad glavnice kapitala, bilo ono
malo ili veliko.

Allah, neka je slavljen i uzvisen, kaze:

§ ol Y 5,0 Y ST ) 6 8 S p

“A ako se pokajete, ostat ¢e vam glavnice imetaka vasih, nelete

nikoga oitetiti, niti ¢ete oiteéeni biti.”*

Propis o kamati

Kamata je zabranjena u svim monotcistickim religijama: 1 u
judaizmu, i u kr$éanstvuy, i u islamu.

U Starom zavjetu stoji: “Kada posudi§ novac nckome iz moga
naroda, ne postavljaj se prema njemu kao zajmodavac. Ne trazi od njega
zaradu za vlasnika.”'%

U njemu takoder stoji: “Ako brat tvoj osiromasi, pomozi mu. Ne
trazi na njemu zaradu ni korist.”""’?

Medutim, jevreji ne smatraju zabranjenim uzeti kamatu od nekoga
ko nije jevre]. To potvrduje tekst Starog zavijeta, pasus 20, poglavlje 23,

17. Knjige pete (Dcutronomium).

% [il-Bekara, 279.

156

Knjiga 2. (Eksodus), pasus 25, poglavljc 22,

¥ Knjiga Levitikus, pasus 35, poglavlje 25.
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Kur’an, u suri En-Nisa, odgovara na njihove tvrdnje:

446 1 5 1 ey d

..i zato §to su kamatu uzimali, a bilo im je zabranjeno...”"®*

Novi zavjet kazuje: “Ako posudite covjeku od koga occekujete
nagradu, kakvom sc¢ dobru nadate? Nego, ¢inite dobra djela i dajite
zajam, ne Cekajuci dobit. Tada ¢e vasa nagrada biti lijepa.”"

Crkveni se autoriteti slazu da je kamata apsolutno zabranjena,
oslanjajuci se na prethodni tekst.

Eskobar veli: “Onaj ko tvrdi da kamata nije grijeh smatra se ateistom
1 osobom koja je napustila vieru.”

Otac Poti kaze: “Zelenasi na ovome svijetu gube svoju cast, a kada
umru, ne zasluzuju mrtvacki pokrovac.”

Kur’an ¢asni na vise mjesta, hronoloski poredanih, govori o kamati.

U mekanskom periodu poslanstva Allah, dz.5., objavio je ajet:

-7 :.;_
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“A novac koji dajete da se uveéa novcem drugih ljudi neée se kod

Allaha uveéati, a za milostinju koju udijelite da biste se Allahu

umilili - takvi ée dobra djela svoja umnogostruéiti.”'®

U medinskom periodu Objave stigla je ozbiljna zabrana lihvarenja

izrecena Allahovim, dz.§., rije¢ima:

«Qwrﬁ.\.\m et et g \‘-?H’&Y \,-’:.'\ki,‘;_o:\ G

“O vjernici, bezdusni zelenasi ne budite, i Allaha se bojte, jer ¢ete

tako posti¢i §to Zelite.”'®!

Posljedniji ajet kojim je okrunjen propis o kamati jeste:

.
-

\,;bumvsdb*w,,rﬁd\hj\ \,\,)>,«n\\,..\b“\d.\s\\;,\\5§,

" En-Nisa, 161.

'¥ Evandelje po Luki, pasus 34-35, poglavlje 6.
1o Fr-Rum, 39.

181 Alu Imran, 130.
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“O vjernici, bojte se Allaha i od ostataka kamate odustanite, ako ste
pravi vjernici. Ako ne utinite, eto vam onda, neka znate, rata od

Allahai Poslanika Njegova! A ako se pokajete, ostat ée vam glavnice

imetaka vasih, ne¢ete nikoga ostetiti, niti ¢ete o$teceni biti.”'¢?

U ovom se ajetu nalazi presudan argument protiv zagovornika
misljenja da je zabranjena samo mnogostruka kamata, jer Allah odobrava
samo povrat glavnice imetka, bez povisenja na tu glavnicu. Ovo je
posljednji ajet koji je objavljen o ovoj problematici.

Kamata qpada u velike grijehe

-

Q,J\.Y\w\ryu,l\u.d\p) )’...J\)‘d\a.l)...!\ J\sc«»\d,_...)\.u»b, 196
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Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovijesnik, s.a.vs., rekao: “Klonite
se sedam propasti” Ashabi ga upitase: ‘A koje su to propasti, Allahov
Poslanice?” On odgovori: ‘Pripisivanje Allahu ortaka, vracanje, uzimanje
zivota onome ¢iji je zivot Allah zabranio da se uzme, uzimanje kamate,
prisvajanje siroCetova imetka, dezerterstvo u toku borbe i potvora bac¢ena
na vjernice, cestite i nesvjesne.””'*

Allah je prokleo svakog ko uc¢estvuje u kamatnom ugovoru. Prokleo
je zajmodavca koji uzima kamatu, duznika koji je daje, pisara koji zapisuje

ugovor o takvom zajmu i svjedoke koji svjedoce tom ¢inu.
A 38l e o (o 1 3,25 5106 488 o o oo e
585 waela; K3 Ut BT
Dzabir ibn Abdullah, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs.,

rekao: “Prokleo je Allah onoga ko uzima kamatu, i onoga ko je daje, i

svjedoke kamatnog ugovora, i zapisnicara tog ugovora.”'*

12 [i]-Bekara, 278-279.
'Y Hadis biljeze Fil-Buhari i Muslim.

' Predanje biljeze [Il-Buhari, Muslim, Ahmed, Ebu Davud i Et-Lt-Tirmizi, navodedi ga
vierodostojnim.
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Prenosi se od Abdullaha ibn Hanzale da je Vjcrovijesnik, s.a.vs.,
rekao: “Uistinu je jedan dirthem kamate Allahu gori grijeh od trideset i
Sest preljuba.”!®

Poslanik, s.a.v.s., kaze:
caab Ja i U SETWRES (LU Geatsy a5 UM
“Postoji devedeset i devet nacina uzimanja kamate. Najblazi nacin

nalikuje spolnom odnosu ¢ovijeka sa svojom majkom.”

Razlog zabranjivanja kamate

Kamata je zabranjena u svim monoteistickim religijama. Razlog
zbog ¢ega se kamata zabranjuje jeste ogromna $teta Ciji je ona uzrok.

1. Kamata uzrokuje neprijateljstvo medu ljudima i rusi duh
medusobnog potpomaganja. Sve monoteisticke religije, a pogotovo
islam, pozivaju na medusobno potpomaganije 1 samilost medu ljudima te
preziru sebi¢nost, samoljublje i iskoristavanje truda drugih osoba.

2. Kamata vodi ka stvaranju rasipni¢ckog drustvenog sloja koiji
ne radi nista. Takoder, ona dovodi do gomilanja novéanih sredstava u
rukama tih ljudi, bez uloZzenog truda. Takve osobe nalikuju parazitskim
organizmima koji se razvijaju na racun drugih.

Islam velica rad i iskazuje pocast radnicima. On rad smatra najboljim
sredstvom zarade, jer rad vodi ka stjecanju viestine 1 uzdize covjekov
moral.

3. Kamata je sredstvo koloniziranja, i zato se kaze da kolonizacija
hodi za trgoveem 1 svecenikom. Mi smo dobro upoznali kamatu i njenc
posljedice prilikom koloniziranja nasih zemalja.

4. Islam, nakon svega toga, poziva covjeka da svome bratu, kada
mu zatreba novac, dadne lijep zajam. Za to ¢e zajmodavac dobiti veliku

nagradu. Allah, dz.§., kaze:

'3 Biljezi ga Fd-Darckutni,
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“A novac koji dajete da se uveéa novcem drugih ljudi neée se kod
Allaha uvecati, a za milostinju koju udijelite da biste se Allahu
umilili - takvi ¢e dobra djela svoja umnogostruditi.”'®

Vrste kamate

Postoje dvije vrste kamate:
1. kreditna kamata (rzba en-nesia)

2. kamata uz povisenje (riba el-fadl)

Kreditna kamata (riba en-nesia)

Kreditna kamata predstavlja uvjctovano povisenje koje zajmodavac
uzima od duznika na ime odgode vracanja zajma.
Ova je vrsta kamate zabranjena Kur’anom, sunnetom i ulemanskim

konsenzusom.

Kamata uz poviSenje (riba el-fadl)

Ova se kamata ocituje kroz kupoprodaju valuta za valute ili hrane
za hranu, uz povisenjc.

Ova je vrsta kamate zabranjena sunnctom i ulemanskim konsen-
zusom, jer, ustvari, radi se o izlici za kreditnu kamatu.

Ovaj nacin lihvarenja nazvan je kamatom (er-wba) u prenesenom

smislu, kao §to se, ponel\qd uzrok naziva imenom pOSl|CdlCL

: ;\;;\ vﬁ» S q,ss ‘@Sslﬁ\z &*33,“‘
Ebu Scid el-Hudri prenosi da je Vijerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Ne

prodajite jedan dirhem za dva, jer bojim sc da ¢ete uzeti kamatu.”'”

10 | p-Rum, 39.

T Ovdje je Poslanik upotrijebio sinonim rijeéi er-riba (kamara) — er-rema.
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Tako je Poslanik, s.a.v.s., zabranio kamatu uz povisenje radi bojazni
od kreditne kamate.
Tekstovi hadisa ukazuju na zabranu lihvarenja kad je rije¢ o Sest

artikala: zlato, srebro, pSenica, je¢am, datule 1 so.
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Od Ebu Seida el-Hudrija, ponovo, prenosi se da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: “Zlato za zlato, srebro za srebro, pSenica za pSenicu i so
za so, u jednakim mjerama i iz ruke u ruku. Onaj ko povisi ili zatrazi
povisenje uzeo je kamatu. Jednaki su onaj koji je uzima i onaj koji je
daje.”'%®
Ragilog njihova gabranjivanja
Sest artikala koje navodi hadis uklju¢uju osnovne stvari koje ljudi
trebaju i bez kojih ne mogu.

Zlato i srebro predstavljaju osnovnu podlogu valute pomocu kojih
se ureduju poslovni odnosi i trgovinska razmjena. Oni predstavljaju
mjere vrijednosti koje se uzimaju u obzir prilikom vrednovanja robe.

Preostala su cetiri artikla ¢inioci ishrane 1 osnove prehrane na kojoj
pociva zivot.

Kada bi se u ove stvari uplela kamata, izazvalo bi to $tetu ljudima i
nered u njihovim kupoprodajnim odnosima. Zbog toga j¢ Zakonodavac
1 zabranio kamatu — iz milosti prema ljudima i paznje prema njihovim
interesima.

Iz ovoga proistjece da razlog zabrane lihvarenja kad je rijec o zlatu i
srebru jeste taj §to oni predstavljaju podlogu za mjerenije vrijednosti, a da
razlog zabrane lihvarenja u ostalim spomenutim artiklima lezi u ¢injenici

da su oni osnovna hrana.

' Predanje biljeze Ahmed i Fl-Buhari.
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Ako se ovaj pravni razlog moze primijeniti na neki drugi novac koiji
nije ni zlatan ni srebren, slijedit e se isti propis. Prodavat ¢e se valuta za

jednaku joj valutu i preuzimat ce se iz ruke u ruku.

Isti je slucaj i kada ovaj pravnirazlog moze biti primijenjen i na neku
drugu vrstu hrane, ne samo na psenicu, jecam, datule i so. Vrsit ¢e se
kupoprodaja jednake mjere za jednaku joj mjeru i roba e se preuzimati
trenutno.

Ma‘mer ibn Abdullah prenosi da je Vijerovjesnik, s.a.v.s., zabranio
kupoprodaju hrane za hranu, ako se ne razmijeni koli¢ina za jednaku joj
koli¢inu.'“Sve §to se moze postaviti na mjesto ovih §est stvari prema
njima ce se 1 odredivati i njihov ¢e propis 1 za to vrijediti.

Ako dva robna artikla budu iste vrste 1 ako ih bude vezao isti pravni
razlog, u tom je sluc¢aju zabranjeno povisenje i zabranjena je provizija
na ime bilo kakve odgode. Kada se vrsi kupoprodaja- zlato za zlato,
ili pSenica za pSenicu, za ispravnost takve razmjene uvjetuju se dvije
stvari,

1. Uvjetuje se jednakost robe u koli¢ini, bez obracanja paznje na
njenu kvalitetu ili lo§u kakvoéu, povodeci se za navedenim hadisom i jo§
jednim predanjem:
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Neki je ¢ovjek donio Allahovom Poslaniku, s.a.vs., nesto datula.
Vierovijesnik, s.a.v.s., upita ga: ““Kakve su ove hurme u odnosu na nase?’
Covijek odgovori: ‘Allahov Poslanice, nase smo datule prodali u omjeru
dva sa‘ja naspram jednog.’ Poslanik, s.a.v.s., re¢ce mu: ‘To je kamata! Vratite

ih, a zatim prodajte nase datule, pa nam kupite malo ovih.”’'"

149 Hadis je zabiljezio Muslim.

17 Predanie je zabiljezio Muslim.
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Zabiljezeno je da je Fudala rekao: “Vjerovjesniku, s.a.v.s., donescna

je ogrlica sacinjena od zlata i biserja koju je neki ¢ovjek kupio za devet
zlatnika, ili sedam. Vjerovjesnik, s.a.v.s., rece: ‘Ne, dok ne razdvoiji$ zlato
od biserja.” Vratio ga je dok ih nije razdvojio.”'”!
U Muslimovoj zbirci stoji verzija: “Poslanik je naredio da se odvoji
zlato iz ogrlice te je ono ostavljeno samo, a zatim je rekao:
4. ¥ .

‘Zlato za zlato, mjera za mjeru.”'’?

2. Zabranjuje se odgadanje isporuke robe. Mora sc izvrsiti trenutacna

razmjena, jer Poslanik je, s.a.v:s., rekao:
Coa 1 58713)

“Onda ncka bude iz ruke u ruku.”

U vezi s ovim uvjetom, Poslanik, s.a.v.s., kaze:
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“Zlato za zlato prodajitc samo u jednakim omjerima i ne vrednujte
jedno vise od drugog. Srebro za srebro prodajite samo u jednakim
omjerima i ne vrednuijte jedno vise od drugog. Ne prodajite robu koja je
odsutna za robu koja je spremna.”'”

Ako se kupoprodajni predmeti razlikuju u vrsti, a vezuje ih pravni
razlog, dozvoljeno je uzeti poviSenje na ime vrijednosti, a zabranjeno je
uzeti ga na ime odgode. Kada se razmjenjuje zlato za srebro, ili pSenica
za jecam, uvjetuje se jedno, a to je neodloznost. Dakle, ne uvjetuje se

jednakost u kolic¢ini, nego je poviSenje dozvoljeno.

' Hadis navodi Ebu Davud.

72 Thnul-Kajim obaviestava nas da je dopustena prodaja pozlacenih dozvoljenih predmeta za vise
nego §to je njihova tezina u zlatu, kao i posrebrenih dozvoljenib predmeta za vise nego Sto i
predmeti teze u srebru.

'™ Predanije biljeze El-Buhari i Muslim, prenoseéi ga od Ebu Scida.
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Vierovjesnik, s.a.v.s., kaze:

# o H 1 9 : “
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“Nema ni$ta losc u tome da se prodaje pSenica za je¢am, a da je¢ma
bude vise, iz ruke u ruku.”'"

U hadisu koji prenosi Ubada stoji:
5 \wo\{\a\r__ﬂu{w YA VRN

“Kada se robne klase razlikuju, prodajite kako zelite ako je iz ruke
u ruku.”'”

Kada se kupoprodajni artikli razlikuju i u vrstiiu pravnom razlogu,
u tom slucaju nema nikakvih uvjeta. Dozvoljeno je uzimanje povisenja
kao 1 odgodeno placanje. Ako se prodaje hrana za srebro, dozvoljeno je
uzeti povisenje kao 1 odgodeno placanije.

Propis je isti 1 kada se jedan komad nekog odjevnog predmeta
prodaje za dva, ili kada se jedna posuda prodaje za dvije posude.

Rezime: U svemu $to ne spada u zlato, srebro, hranu i pic¢e ne
zabranjuje se povisenje, tako da je¢ to dozvoljeno prodavati jedno za
drugo uz povienje kao i uz odgodu. Dozvoljena je i da se prodavac i
kupac nakon sklapanja dogovora, udalje prijec nego dode do razmijene
dobara.

Dozvoljeno je prodati jednu ovcu za dvije, 1 na kredit i za gotovinu,
kao 1 ovcu za ovcu.

Amr ibnul-As prenosi da mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da
iz dodijeljenih deva uzme jednu devu za dvije.'”

Ibnul-Munzir veli: “Potvrdeno je da je Allahov Poslanik, s.a.vs.,
kupio jednog roba, davsi zauzvrat dva crna robg, i da je kupio robinju,
davsi za nju sedam drugih glava.”

Imam E$-Safi zagovara ovo misljenje.

'"¥ Hadis biljezi Ebu Davud.

7% Hadis biljcze Ahmed i Muslim.
"7 Predanie bilieze Ahmed, Ebu Davud i El-Hakim, te oni kazu: “Hadis je vierodostojan, prema
Muslimovom kriteriju vrednovanja hadisa.” Hadis navodi i Fl-Bejheki, a hafiz Ibn Hadzer
podrzava njegov niz prenosilaca.
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Kupoprodaja Zivotinje za meso

Veliki broj islamskih uéenjaka kaze: “Nije dozvoljena kupoprodaja

17 tako da nije dozvoljeno

jestive zivotinje za meso iste zivotinjske vrste
prodavati zaklanu kravu za Zivu koju se namjerava upotrijebiti za jelo.
Seid ibnul-Musejjeb prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio
prodaju Zivotinje za meso.'®

E§-Sevkani kazuje: “Jasno se vidi da hadiski korpus na vise
mijesta pruza argumente za taj propis. El-Bejheki prenosi od jednog od
stanovnika Medinc¢ da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zabranio da se prodaje zivo
za mrtvo. Zatim, El-Bejheki nastavlja: ‘Ovaj je hadis mursel i potvrduje

)

Ibnul-Musejjebovo predanje (takoder mursel).

Kupoprodaja svjeZih datula za suhe

Nije dozvoljeno prodavati svjeze datule za one koje su suhe, izuzev
siromasima (eb/ul-araja) koji nemaju svoju palmu te ith imaju pravo kupiti
od vlasnika palme, u svjezem stanju, da ih jedu s njegovog drveta, za
suhe datule procijenjene Supljom mjerom.

Qs ‘{:3\._,;A,j\cjjg,;;};;‘;g,;;;m};;;\y%p\i;gié sl
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Prenosise od Sa‘daibn Ebi Vekkasa daje Vierovjesnik, s.a.v.s., upitan
o kupoprodaji svjezih datula za suhe, na $ta je on rekao: ““Smanjuje li se
datula kad se osusi?’ ‘Da’;,odgovorili su mu prisutni, pa je zabranio takvu
kupoprodaju.””'”’

Prenosi se da je Ibn Omer rekao: “Zabranio je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., kupoprodaju elmugabene — da coviek proda plod svoje basce, ako

je rije¢ o palmi, za suhe datule procijenjene Supljom mjerom.

'" Prema misljenju pravnika hambelijskog mezheba, dozvoljena je kupoprodaja mesaza Zivotinju
koja nije iste vrste od koje je meso — recimo kupoprodaja komada mesa deve za jednu oveu
— jer im ni osnova ni vrsta nisu iste.

'™ Predanje biljczi Malik u svom C/-Muvetzan, prenoseéi ga od Seida kao mursel-hadis. Postoje i
druga predanja koja jacaju ovo predanije.
17 Hadis biljeze Malik i Ebu Davud.
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Ako se radi o svjezem grozdu, zabranio je da ga se proda za suhe
grozdice procijenjene Supljom mjerom.
Ako se radi o poljoprivrednom usjevu, zabranio je da ga se proda za
hranu izmjerenu $upljom mjerom. Poslanik je sve to zabranio.”"®
Zejd ibn Sabit prenosi da je Vijerovjesnik, s.a.vs., kao olaksicu,
dopustio da se svjeze datule ustupljenih palmi (elaraja) prodaju za suhe,

procijenjene $upljom mjerom."!

Kupoprodaja na “veresiju” (el-'ina)

Poslanik, s.a.v.s., zabranio je kupoprodaju uz zlonamjernu veresiju
(¢l-'ina), jer takav oblik kupoprodaje predstavlja kamatu, iako dolazi u
formi prodaje i kupnje.

Primjer je takve kupoprodaje kada ¢ovjek kome je potreban novac
kupi neku robu za odredenu cijenu uz odgodu placanja, a zatim je
proda onome od koga je kupio po trenutacno nizoj cijeni. Razlika cijena
predstavljala bi proviziju na novac koji je covijek kome je pctreban novac
unaprijed uzeo.

Takva je kupoprodaja zabranjena i biva ponistena.'®
Sl 1 52 15] 36 (s e bl e (1 5T e 1 ) e i e
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- Ibn Omer, r.a., prenosi da je Vijerovjesnik, s.a.vs., rekao: “Kada
ljudi budu $krtarili u zlatnicima i dirhemima, kada budu trgovali uz
zlonamjernu veresiju (e/-’ina), kada pocnu slijediti kravlje repove, a
ostavljati dzihad na Allahovom putu, Allah ¢c ih na kusnju staviti. Nece

je otkloniti dok se svojoj vjeri ne povrate.”™

™' Predanije biljeze [l-Buhari i Muslim.
"I Hadis biljezi El-Buhari.
"2 "Tako smatraju Ebu Hanifa, Malik i Ahmed. Drugi islamski pravnici misle da je takva

kupoprodaja dozvoljcna, a medu njih spada i imam E$-Safi, jer su ostvarene njene osnove.
Pocnta nije u namjeri koja se ne moze sa sigurno§cu ostvariti.

™ Predanje biljez¢ Ahmed, [Ebu Davud, Et-Taberanii Ibnul-Kattan, smatrajuci ga vierodostojnim.
Hatiz Ibn HadZer veli da su prenosioci ljudi od povjerenia.
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- El-Alija™®, kéer Ejfe ibn Surahbila, kazuje: “Udoh s majkom sina
Zejda ibn Erkama i njegovom zenom kod Aise, r.a. Majka sina Zejda ibn
Erkama rece: ‘Prodala sam Zejdu ibn Erkamu jednog roba za osamsto
dirhema, uz odgodu placanja, a zatim sam ga otkupila za $esto dirhema
u gotovini.” Aisa, r.a., kaza: ‘Ruzno je to §to si prodala, a ruzno je i to §to
si kupila. Obavijesti Zejda ibn Erkama da jc, ako se ne pokaje, pokvario

dzihad koji je vodio uz Allahovog Poslanika, s.a.v.s.”"'"

ZAJAM (EL-KARD)

Definicija

Zajam (el-kard) jeste imovina koju zajmodavac daje uzajmljivacu
— da mu je, kada bude u mogucnosti, vrati u istoj formi — kolicini ili
iznosu. Jezicki, on oznacava odsjecak (e/-gat‘s). Imovina koju uzajmljivac
uzima u zajam nazvana je odsjeckom, jer zajmodavac, kada pozajmljuje,
odsijeca dio svoje imovine.

Pravna propisanost

Scrijat zajam smatra vjerskim obredom kojim se ¢ovijck priblizava
Allahu, dz.s., jer on u scbi sadrzi blagost i samilost prema ljudima,
olaksavanje njihovih problema i otklanjanje njihovih nedaca.

Kako islam pohvalno o njemu govorii na njega gleda kao na pozeljan
¢in, §to s¢ odnosi na zajmodavca, tako ga je i uzajmljivacu dozvoljenim
ucinio i nije ga uvrstio u nesto §to je pokudeno, jer covjek uzajmljuje
novac da bi ga iskoristio za rjesavanje svojih nedaca, a zatim ga vraca u

istom iznosu.

™ (Ona je supruga Ebu Ishaka el-Hemedanija ¢l-Kufja cl-Sebijja.
" Hadis biljeze Malik i ed-Darekutni.
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- kibu Hurejra, ra., prenosi da Vijerovjesnik, s.a.vs., rekao: “Onaj ko
muslimana razrijesi neke brige na ovome svijetu, Allah ¢e njega razrijesiti
jedne od briga na Sudnjem danu. Onaj ko olaksa ¢ovjeku koji je u teskoj
situaciji, Allah ¢e njemu olaksatii na dunjaluku i na ahiretu. Allah pomaze

robu dok god rob pomaze svome bratu.”'*

Loy W uv."",b (J.., o L db Ay e bl e d.J\ e 3,._.," o\ oF
B 308 58N o8
- Prenosi se od Ibn Mesuda da je Vjerovjesnik, s.a.v:s., rekao: “Svaki
musliman koji svome bratu pozajmi dva puta, kao da je, uistinu, jednom
187

udijelio sadaku.
J‘u‘&r‘“"ﬂj 5 A—cwd‘\,\»«»\d,.«)d\: J\swd\u.a)d...\f
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- Od Encsa se prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “U noci

" vidjeh na vratima DZc¢nncta napisano: “Za sadaku

kada sam prencsen
s¢ descterostruko nagraduje, a za zajam osamnaesterostruko.” Rekoh: ‘O
Dzibrile, zbog ¢ega je zajam bolji od milostinje.” On mi odgovori: ‘Zato

§to prosjak moli, a ima, a uzajmljivac uzajmljuje samo iz potrebe.”

1% Predanie biljeze Muslim, Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi.
"7 Biljeze pa Ibn Madzai Ibn Hibban,
) nodi Israa (F/-lisra),
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Ugovor o zajmu

Ugovor o zajmu jeste ugovor o prelasku imovine u vlasnistvo, tako
da ¢e vrijediti samo ako ga sklopi onaj kome je dozvoljeno raspolaganie
imovinom. Realizirat ¢¢ se samo uz ponudu i pristanak, poput ugovora
o kupoprodaji i poklonu.

Zakljucuje se rijec¢ima koje se koriste prilikom zajma i prilikom
prodaje robe koja ¢e se uruciti u buduénosti, kao i svakim drugim
izrazom koji na njega ukazuje.

Prema midljenju pravnika malikijskog mezheba, zajam postaje
vazeci ¢inom sklapanja ugovora, makar novac i ne bio preuzet.

Uzajmljivacu je dozvoljeno vratiti istu imovinu ili jednaku joj
vrijednost, bez obzira da li je uzajmljena imovina nadoknadiva ili nije,
dok god ne dolazi do promjene — u visku ili manjku. Ako pri tome dolazi

do promjena, obavezno j¢ vratiti istu vrijednost.

Uvjetovanje odredenog roka

Veliki broj islamskih pravnika smatra da nije dozvoljeno uvjetovati
rok vracanja zajma zbog toga §to se zajam smatra potpuno dobrovoljnim
¢inom. Zajmodavac ima pravo zahtijevati nadomjestak za njega u svakom
trenutku.

Ako se odredi rok za vracanje zajma, taj se termin nece probijati i
vracanjc je neodlozno.

Imam Malik kaze: “IDozvoljeno je uvjetovati rok vracanja zajma.

Obaveza je ispostovati uvjet.”

Takav je propis u slucaju da je odredeni rok za vracanje zajma
probijen. Zajmodavac nema pravo zahtijevati povrat uzajmljene imovine
prije nego sto istekne dogovoreni rok, jer Allah, d2.3., kaze:

4 &‘J‘u*r*‘* \3}}

»189

“..kada jedan od drugog pozajmljujete do odredenog roka....

%7 {i]-Bekara, 282.
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Amr ibnul-Avf el-Muzeni prenosi od svoga oca, a ovaj od djeda, da

je Vierovjesnik, s.a.v.s., rckao: “Muslimani postuju medusobne uvjete.”'”

Stvari koje je dozvoljeno pozajmiti

Dozvoljeno je uzeti u zajam odjecu i zivotinje. Potvrdeno je da je
Poslanik, s.a.vs., uzajmio mladog muzjaka deve.

Takoder, dozvoljeno je uzajmiti stvari koje se mogu izmijeriti i
izvagati, kao §to je dozvoljeno u zajam uzetii trgovacku robu. Dozvoljeno

je uzajmiti hljeb i nadoslo tijesto. Prethodne rije¢i potkrepljuje hadis:

FeE a3 Y A G5 e ols ) (G Y 20 (B 5V,

Aisa, ra., kazuje: “Rekoh: ‘O Allahov Poslanice, nase komsije
uzajmljuju hljeb 1 nadoslo tijesto, a vracaju ga nekad uz visak, a nekad
uz manjak.” Poslanik, s.a.v.s., rece: ‘Nije to nidta lose, to su samo potrebe
ljudi, ne Zeli se time uzeti kamatni visak.”

Prenosi se da je Muaz upitan o uzajmljivanju hljcba i nadoslog
tijesta, pa je rekao: “Neka je slavljen Allah, to je samo odraz plemenite
ljudske ¢udi. Uzmi veliki hljeb, daj mali, uzmi mali, daj veliki - najbolji su
medu vama oni koji najliepse uzvracaju. Cuo sam Allahovog Poslanika,

s.a.v.s., kako ovo govori.”

Svaki zajam koji sa sobom donosi korist jest kamata

Namjera je zajmovnog ugovora dobrocinstvo prema ljudima,
pomoc¢ za otklanjanje njihovih egzistencijalnih problema i olaksavanje
dobivanja sredstava za zivot. Zajam nije sredstvo zarade ni nacin da se

iskoriste ljudi.

'™ Predanie bilieze IEbu NDavud, Ahmed, Et-Et-Tirmizi 1 Ed-Darekutni.
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Zato je dozvoljeno da uzajmljiva¢ zajmodavcu vrati samo ono §to
je, ili onoliko koliko je, uzajmio od njega, u skladu s fikhskim pravilom
koje kaze: “Kamata je svaki zajam koji sa sobom donosi korist.””'*!

Zabrana vazi samo ako je korist od zajma uvjetovana ili
uobicajena.

Ako korist nije uvjetovana 1 ako nije uobicajena, uzajmljiva¢ ima
pravo vratiti bolje od uzajmljene stvari, bilo u kvalitetu, bilo da povisi
koli¢inu, ili da od zajmodavca kupi kucu, ako je ovaj uvjetovao da je od
njega kupi.

Zajmodavac ima pravo to uzcti, bez ikakve pokude, shodno

hadisu:

J.\~v\>.9‘\ﬁh}>)ua(¢.~_,~.\&d\k).ad\d,-)d.a\ J\:c\)d e
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Ebu Rafi kazuje: “Allahov Poslanik, s.a.vs., posudio je od jednog
covjeka mladog muzjaka deve. Potom su mu stigle deve dodijeljene u
zekatu pa mi je naredio da ¢ovijeku dadnem jednog mladog muzjaka
deve. Rekoh mu: ‘Mcdu devama sam pronasao samo jednu dobru zrelu'”
devu’ Poslanik, s.a.v.s., rece mi: ‘Podaj mu je, jer najbolji su medu vama
oni koji najljepse uzvracaju.”'”

DzZabir, prenoseci od Abdullaha, kaze:
“Imao sam kod Poslanika, s.a.v.s., dug. Vratio mi ga je i jod je i

dodao.”'™

Y Ovo je pravilo zakonski ispravno, premda nema potvrdenog hadisa koji o njemu kazuje, osim
hadisa Alije, ra., koji o rome govori, ali mu je niz prenosilaca slab. Fl-Hatiz veli da postoji
slabo predanje koje prenosi Fedala ibn Ubejd, a nalazi se u Fl-Bejhekijevoj zbirci. Postoji i
drugo merkuf-predanje koje prenosi Abdullah ibn Selam, a biljezi ga El-Buharijeva hadiska
zbirka.

2 /rela deva: rubaigjen — deva koja je napunila Sest godina i usla u sedmu.

' Hadis biljeze Ahmed, Muslim i drugi autori hadiskih zbirki.

"¢ Predanje biljeze Ahmed, El-Buhari i Muslim.
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Pozurivanje s vraéanjem duga prije smrti
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Prenosi s¢ da je neki ¢ovjek upitao Allahovog Poslanika, $.4.V.S.,
o svome bratu koji j¢ umro, a bio je duzan. Poslanik, s.a.v.s., odgovori:
“On je zbog svog duga zatocen, ti ga mjesto njega vrati.” Covjek reée:
‘Allahov Poslanice, dug sam njegov otplatio, izuzev dva zlatnika za koje
jedna Zzena tvrdi da na njih polaze pravo.” Poslanik, s.a.v.s., kaza mu: ‘Daj
joj ih, ona ima pravo.”'”®
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Zabiljezeno je predanje da je jedan covjek upitao: ““‘) Allahov
Poslanice, misli§ li ako se budem borio svojim zivotom i imetkom pa
budem ubijen, kao strpljiv ratnik, savjestan, jurisnik bez povlacenja, da
¢u uci u Dzennet?’ Poslanik rece: ‘Da.’ Rece Poslanik, s.a.v.s., isto dva ili
tri puta. A potom kaza: ‘lzuzev ako umres kao duznik, bez sredstava za
izmirenje.” Obavijestio ih je Poslanik, s.a.v.s., o strogodi koja je objavljena.
Ashabi ga o njoj upitasc, tc im on rece: ‘Dug, tako mi Onoga u Cijoj je
ruci moj zivot. Ako ¢ovjek pogine na Allahovom putu, a zatim oZivi,
pa ponovo pogine na Allahovom putu, pa ozivi, pa ponovo pogine na

Allahovom putu — u Dzennct nece uéi dok svoj dug ne podmiri.””

"% Hadis bilje2i Ahmed.
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Ebu Selema ibn Abdurrahman prenosi da je Dzabir ibn Abdullah
rekao: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., n¢ bi klanjao dzenazu ¢ovjeku koji umre,
a ostane mu nevracen dug. Donesen je umrli, pa Poslanik, s.a.v.s., upita:
‘Ima i umrli nckog duga?’ Ljudi rekose: ‘Ima, dva zlatnika.” Poslanik,
sa.v.s., rece: ‘Klanjajte vi dzenazu svome drugu.’ Ebu Katada cl-Ensari
kaza: ‘Ja na sebe preuzimam ta dva zlatnika, Allahov Poslanice’, pa mu
Poslanik, s.a.vs., klanja dzenazu. Kada je Allah, dz.5., Svomce Poslaniku
podario pobjedu, on rece: ‘Ja sam svakom vjerniku preci od njega samoga,
tako da onome ko iza scbe ostavi nevracen dug, ja ¢u mu ga podmiriti, a

ko ostavi kakve imovine, ona pripada njegovim nasljednicima.”""“

:
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Prenosi se od Ebu Hurejre da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Onaj
ko uzme imovinu ljudi, namjeravajuci da je vrati, Allah ¢e mu omoguditi
da je vrati, a onaj ko uzme imctak ljudi, namjeravajuci da ga unisti, Allah

¢e njega unistiti.”"”

"% Predanje navodi, I'l-Buhari, Muslim, Ft-Iit-Tirmizi, En-En-Nesai i Ibn Mad7a. Prenosi ga
Ibu Selema ibn Abdurrahman od Ebu Hurejre.

7 Hadis biljezi El-Buhari.
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Ebu Hurejra prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao:
“Odugovlacenje bogatasa s vracanjem duga nepravda je. Ako neko od

vas bude upucen na bogatog ¢ovjeka, neka potrazuje dug.”'™®

PoZeljno je da se saceka duZnik koji je u teskoj situaciji
Allah, dz.s., kaze:

€0 851 S8 5 190 (it )l 3528 95 5670 B
“A ako je u nevolji, onda pri¢ekajte dok bude imao; a jo§ vam je
bolje, neka znate, da dug poklonite.”"?
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- Prenosi se da je Ebu Katada trazio svog duznika. Ovaj ’se skrivao,
ali ga je Ebu Katada pronasao. Covjek rece: ““Zaista sam u nevolji.” Ebu
Katada upita ga: ‘Allaha ti?” ‘Allaha mi’, odgovori ¢ovjek. Ebu Katada
rece da je cuo Allahovog Poslanika, s.a.vs., kako kaze: ‘Ko prizeljkuje

da ga Allah spasi nedace Sudnjeg dana neka olaksa duzniku u nevolji, ili
neka mu oprosti dug.”
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1" Predanje biljeze F'bu Davud i drugi.
1% El-Bekara, 280.
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- Prenosi se da je Kab ibn Omer rekao: “Cuo sam Allahovog
Poslanika, s.a.v.s., kako veli: ‘Ko pri¢eka duznika u nevolji, ili mu dug

3

oprosti, Allah ¢e ga zakloniti u Svoju hladovinu.”

Otpisivanje dijela duga na ime prijevremenog vratanja

Veliki broj islamskih pravnika smatra da je zabranjeno otpisati jedan
dio duga kao ustupak za pozureno vracanje prije istcka dogovorenog
roka.

Ako covjek drugome dadne zajam, do odredenog roka, a zatim
kaze uzajmljivacu: “Dio ¢u ti duga oprostiti, ako mi zauzvrat preostali
dio vrati§ prije dogovorenog roka”, takav mu je postupak zabranjen.

Ibn Abbas i Zufer pobornici su misljenja da je takav postupak

dozvoljen, povodedi se za hadisom:

Al Sl S Bl alle i o S 1A B o) e ) p

(J55 0 s W I W) U2l S5l okl il 5 U1 (gl S el
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Ibn Abbas, r.a. prenosi: “Vierovjesniku, s.a.vis., su kada je naredio
da se protjera pleme Benu en-Nadir, dosli ncki od njih te kazali: “O
Allahov Vjerovjesnice, naredio si da nas protjeraju, a postoje nerijeseni
dugovi koje su nam ljudi duzni isplatiti.”” Allahov Poslanik, s.a.v:s., rece:

“Malo spustite i pozurite.”
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ZALOG (ER-REHN)

Definicija

Pod terminom er-rebn u arapskom jeziku podrazumijeva se
postojanost i trajnost. Takoder, ova rije¢ nosi znacenje i zadrzavanja,
zatocenja ili Cuvanja (e-habs).

Primjer »a prvo znacenje jeste atributivna sintagma: #z'ma rabina
(“stalna, postojana blagodat™).

Primjer za drugo znacenje ovog izraza nalazi se u Allahovim, dz.§.,

rijecima:

45 SSG L D

“Svaki je ¢ovjek odgovoran®*® za ono §to je radio.”*"!

To znaci da je zatocen svojim radom i zaradom.

U Serijatskom pravu ovaj je izraz od uleme definiran kao robni
artikl koji ima Serijatom priznatu vrijednost i daje sc kao garancija?”? za
vracanje duga, kako bi se iz tog artikla, u slu¢aju nevracanja duga, mogao
nadoknaditi cijeli dug, ili jedan dio duga.

Kada ncka osoba zatrazi od druge osobe pozajmicu, dajuci joj
umjesto tog duga neku nekretninu ili svezanu zivotinju, da bude u njenoj
vlasti dok joj ne otplati dug, — to bi, u Serijatskom pravu, bio zalog,

Vlasnik zalozene stvari, duznik ili uzajmljivac, naziva se rabin.

Vlasnik zajma koji pod svoju vlast uzima zalog, umjesto zajma koji
je dao, naziva se murtehin.

Zalozeni predmet nosi naziv rebn.

* Doslovno: “Svaki je ¢oviek zatocenik onoga sto je priskrbio.”

1 El-Muddessir, 38.

#2 Kao garancija - to znaci kao svojevrsno osiguranje, jer dug, kada se dadne zalog, postaje
kontroliran i mora biti isplacen, ili, u suprotnom, duznik gubi cijeli zalog, ili jedan njegov dio,
ovisno o dugu.
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Pravna propisanost

Zalog je pravno dozvoljena stvar, a potvrden je Kuranom,

Poslanikovim sunetom i ulemanskim konsenzusom.

U Kur’anu Allah, dz.5., kazc:
:-".”.:l’.‘-r':f.':,.' ;:/‘)'./4_’ 2 Gty L. /’,_’u",
M 3308 Lan STl Gl (s oyl a3 8 Ly ool () e e BT
5 A 535 S0 55
“Ako ste na putu, a ne nadete pisara, onda uzmite zalog. A ako

jedan kod drugog nesto pohranite, neka onaj opravda ukazano mu

povjerenje i neka se boji Allaha, Gospodara svoga.”?%

Potvrda sunneta jeste ¢injenica da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., pohranio
svoj $tit kod jednog jevreja od koga je trazio da mu pozajmi je¢ma. Jevre)
je kazao: ““Muhammed Zeli odnijeti moju robu’, pa je Vjerovjesnik,
s.a.v.s., rekao:

U TETNEE 2 J AR JES A S

_____
5 -

‘Slagao je, ja sam povjerljivi na Zemlji i povijerljivi na nebu. Kada mi
se nesto povijeri, ja to ispunim. Odnesite mu moj §tit.”

Zabiljezeno je da je AiSa, r.a., rekla: “Allahov je Poslanik, s.a.vs.,
kupio od jednog jevreja hrane, a kao zalog dao mu je svoj §tit.”**

Svi su se islamski uéenjaci u vezi s ovim pitanjem slozili, i niko od
njih o pitanju dozvoljenosti i propisanosti zavijeta nije ponudio drukcije
midljenje, premda su se podvojili o njegovoj propisanosti kada covijek
nije na putu.

Veliki broj islamskih pravnika veli: “Zalog je propisan i u prisutnosti,
kao §to je propisan na putu, jer je Poslanik, s.a.v.s., tako postupio, a
boravio je u Medini. Vezivanje zaloga za put, koje se spominje u ajetu,
izneseno je kao nesto $to se desava u vecini slucajeva, jer je zalog veéinom

aktuelan na putu.”

21 2]-Bckara, 283.
4 Predanije biljezi El-Buhari,
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Mudzahid, Ed-Dahhak i zahirijski pravnici kazu: “Primopredaja
zaloga propisana je samo na putu, $to dokazuje spomenuti ajet.”’

Medutim, hadis je argument oprecan njihovom stavu.

Uvjeti valjanosti zaloga

Za ispravnost ugovora o zalogu uvijetuje se sljedece:

prvo: razum;

drugo: punoljetnost;

trece: da zalozeni predmet® bude prisutan u vrijeme sklapanja
ugovora, makar se radilo o zajednickoj imovini;

cetvrto: da onaj koji uzima zalog ili njegov opunomocenik preuzmu
zalozeni predmet.

Imam E3-Safi veli: “Allah je dao moguénost ovog propisa samo ako
je zalog preuzet. Ako nije, nema ni propisa.”

Pravnici malikijskog mezheba kazu: “Zalog postaje obaveza
¢inom sklapanja ugovora. Uzajmljiva¢ je primoran dati zalog kako bi
ga zajmodavac preuzeo. Kada ga zajmodavac preuzme, vlasniku zaloga
(uzajmljivacu) pripada korist od zalozenog predmeta.”

Misljenje imama E$-Safija razlikuje se. On kaze: “Vlasniku zaloga
(uzajmljivacu) pripada korist od zalozenog predmeta, ako to nece nanijeti

Stetu zajmodavcu (osobi kod koje je predmet zalozen).”

Zajmodavcu nije dozvoljeno koristiti zaloZenu stvar

Ugovor o zalogu jeste ugovor koji za cilj ima osiguravanije i garanciju
vracanja duga. Njegova namjera nije ni zarada ni profit. Kada su ve¢

stvari tako postavljene, jasno je da zajmodavcu nije dozvoljeno koristiti

5 [Il-Kurtubi kaze vezano za rijeci Allaha, d2.3., “..ondazalog primljeni” ...: “Nasa ulema veli: ‘Ajet
i svojom vanj§tinom i svojom porukom podrazumijeva da je dopusteno zaloziti zajednicku
imovinu. Ebu Hanifa i njegovi istomisljenici smatraju drukéije.”™

Ibnul-Munzir kazuje: “Dozvoljeno je zajednicku imovinu pohraniti kao zalog, kao sto ju je
dozvolieno prodati” Pravnici hanefijskog mezheba vele: “Zalozeni predmet mora biti
svojstven (izdvojen), tako da nije dozvoljeno zaloziti zajednicko dobro, svejedno da li je rijec¢ o
nekretnini, zivotinji, trgovackoj robi ili ne¢emu drugom.” Njegovo misljenje o ovom propisu
opreéno je mislienju preostale trojice imama.
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se zalozenom stvari, makar mu uzajmljivac to dozvolio. U tom bi slu¢aju
zajam donosio korist, a svaki je zajam koji donosi korist — kamata.

Takav je propis u slu¢aju da zalog nije zivotinja, ni jahaca ni muzara.
Medutim, kada je zalog Zivotinja, jahaéa ili muzara, zajmodavac ima
pravo koristiti je zauzvrat tro§kova koje oko nje ima. Ako on oko nje
vodi brigu 1 na nju trodi, onda ima pravo jahati je i tovariti, ako je rije¢ o
jahacoj Zivotinji, poput deve, konja, mazge i slicnih Zivotinja, ili uzimati
mlijeko, ako je u pitanju krava, ovca ili ncka druga muzara

Argumenti ovakve tvrdnje jesu hadisi:

. . L. .2 . o : 2 K ¢
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- E$-Sa‘bi prenosi od Ebu Hurejre, a u kojem je Vicrovjesnik, s.a.vs.,
rckao: “Mlijeko Zivotinje muzare, ako je takva Zivotinja zaloZena, uzima
se u zamjenu za troskove koje ta zivotinja iziskuje, a jahaca Zivotinja, ako
je ona zalozena, jade se u zamjenu za trogkove koje iziskuje. Coviek koji
jasc i muze duzan je snositi troSkove koje zivotinja iziskuje”;

oo STy a1k (8RNl e o Lo ol o i ) 25500 1

B A IS gl e (Upmsh BT < L 330 ) cBpagl 5ETB)

- Ebu Hurejra takoder prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., govorio:
“Jahacéa Zivotinja, ako je zaloZena, jade se u zamjenu za troskove koje
iziskuje. Mlijeko muzare, ako je muzara zaloZena, pije se u zamjenu za
troskove koje zivotinja iziskuje. Onaj koji jase 1 mlijcko pije duzan je
snositi tro§kove.”?"

U drugoj verziji predanja stoij:

Gl G @il ey i 53 S5 e 55 s Kyns K130 a8

2 Ovo migljenje zastupaju Ahmed i Ishak. Veliki sc broj uleme s njima ne slaze i kaje:
“Zajmodavac nema pravo koristiti nidta od zaloga.™ Hadis je argument protiv njihovog stava.

*7 Iibu Davud kaZe da je hadis, prema njegovom misljenju, vierodostojan. Biljeze ga i drugi: Il-
Buhari, Et-Et-Tirmizi i Tbn Macdza.

P Ovo predanje biljeze autori E/-Kutubus-sitte, izazev Muslima i Fn-En-Nesaija.



@

FIKHUS-SUNNE 131
“Ako je zivotinja zalozena, zajmodavac kod koga je zaloZena duzan
jc 0 njoj se skrbiti. Mlijeko muzare dozvoljeno je piti, a onaj koji ga

292009,
)

konzumira duzan je brinuti se¢ o toj zivotinji
Kyl :J\s(;x;;fgézu\ui.;;?;n;,\ua\@;s;}g\}d\.;q\y
v ’,, v 2a.
LS5 S

- Ebu Salih prenosi od Ebu Hurejre da je Vjerovjesnik, s.a.v.s,,

rckao: “Zalozenu zivotinju dozvoljeno je 1 musti i jahati” ili “i jahati i

musti”, kako kaze druga verzija istog predanja.

Tro8kovi i koristi zaloga

Skrb o zalogu i troskove njegova cuvanja i vracanja snosi vlasnik
zaloga,

Koristi od zaloga pripadaju uzajmljivacu (zalagacu). Ono §to sc iz
zaloga izrodi (ili izraste) spada u zalog i smatra se zalozenom stvari uz
osnovu zaloga. U tu skupinu ulaze: mladunce, vuna, plod i mlijeko, jer
Allahov Poslanik, s.a.vs., kaze:

“Njemu pripada korist, ali snosi troskove.”

Imam E3$-Safi veli: “Nista od toga ne spada u zalog.”

Imam Malik kazuje: “U zalog spadaju samo mladunce zivotinje i
mladice palme.”

Ako zajmodavac potrosi neka sredstva na zalog, uz odobrenje
pravosudnog lica (e/-hakim) i u odsustvu vlasnika zaloga, bit ée to dug
koji je vlasnik zaloga duZan vratiti onome ko je potrodio sredstva.

Zalog je povjerena stvar: “Zalog j¢ povijerena stvar u rukama

zajmodavca. Zajmodavac snosi odgovornost samo ako prekoradi ovlasti.”
Tako misle Ahmed i E§-Safi.

209

Hadis biljezi Ahmed, r.a.
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Zalog ostaje dok se ne vrati dug

Ibnul-Munzir veli: “Sva ulema od koje sam ucio slaze se da onaj ko
nesto zalozi na ime duga, a zatim vrati jedan dio duga i htjedne zbog toga
izvudi jedan dio onoga §to je zalozio, nema na to pravo dok god do kraja

ne otplati dug, ili dok mu ga zajmodavac ne oprosti.”

Prisvajanje zaloga

Kod Arapa je bio obicaj da uzajmljiva¢/zalagac, ako ne moze vratiti
dug kojim je obavezan, gubi vlasni§tvo nad zalogom i zalog prelazi u
vlasni§tvo zajmodavca. Islam je takav obicaj dokinuo i zabranio.

Kada rok za isplatu duga istckne, uzajmljiva¢/zalaga¢ obavezan je
vratiti dug kojim je obremenjen. Ako duznik nije u moguénosti otplatiti
dug, a nc bude imao dozvolu da proda zalog, pravosudno lice prisilit ¢e
ga ili da vrati dug ili da proda zalog. Ako duznik proda zalog, a nakon
vracanja duga ostanc ne$to novca od sume koju je dobio, taj novac
pripada vlasniku zaloga. Ako ostane ne§to nepodmireno, taj ostatak
snosi duznik /zalagac.

U hadisu koji prenosi Muavija ibn Abdullah ibn Dzafer stoji da
je neki ¢ovjek kao zalog pohranio ku¢u u Medini, do odredenog roka.
Taj je rok istckao. Zajmodavac koji je uzeo zalog rece: “Zalog s¢ nc

210

oduzima*" njegovu vlasniku koji ga je zalozio. Njemu pripada korist, ali

2211

snosi naknadu.

2To znadi: ne zasluzuje ga zajmodavac, ako pravi vlasnik zaloga ne mogne otplatiti dug. Zalog
bi trebao biti svojevrsna radost.

2 ladis biliese Té-Safi, El-Esrem i Ed-Darckutni, i kazu: “Niz mu je prenosilaca dobar i
povezan.” Thn Hadzer u djelu Bulugul-meram veli: “Prenosioci su hadisa pouzdani” Jedino mu,
prema mi$ljenju Ebu Davuda i nekih drugih hadiskih uc¢enjaka, u senedu nedostaje ashab.
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Uvjetovanje prodaje zaloga kod isteka roka

Ako je uvjetovano da se zalog, u slucaju da istekne rok, proda, taj
je uvijet dozvoljen i zajmodavac ima pravo prodati zalog. Tako ne misli

imam E$-Safi, koji smatra da uvijet nije valjan.

Nistavnost zaloga

Kada zalozeni predmet bude vracen njegovom vlasniku, slobodnom

voljom zajmodavca, zalog se ponistava.

OBRADIVANJE ZAKUPLJENE
ZEMLJE (EL-MUZAREA)

Pohvalnost zemljoradnje

El-Kurtubi kazuje: “Obradivanje zemlje spada u farzi-kifaje, tako
da je muslimanski voda duzan natjerati ljude na obradivanje zemlje, kao

1 na druge sli¢ne aktivnosti, poput zasadivanja stabala.”
3 L‘}‘J{‘E(’L"‘u’j ¥ J\:’(;L‘/‘j*;k""“‘g)":f‘“d\‘*"‘mg‘;u“f
: ve 53l S L ‘)"‘:\J,' ,: W M ’”",/),.,
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- Enes, ra, prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rekao: “Svaki

musliman koji zasadi sadnicu, ili posije nekog ploda, a zatim s tih usjeva
212

pojede ptica, ¢ovijek, ili Zivotinja, imat ¢e za to nagradu.
P DG e Bl B AL ks ) ho 051 il ) s Asls 6
- Prenosi Aisa, r.a., da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Uzimajte

99213

opskrbu iz zemaljskih blaga.

212 Predanije biljeze El-Buhari i Muslim.
23 Hadis biljezi Et-Et-Tirmizi.
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Definicija
Termin e¢/-mugaréa u jeziku ima znacenje poslovanja na zemlji, onim
§to iz nje raste. U Scrijatskom pravu oznacava davanje zemlje nekome ko
c¢e je obradivati, uz uvjet da njemu pripadne udio u onome $to prispije,

recimo polovina ili treéina, ili viSe ili manje, zavisno od onoga §ta su se

poslovni partneri dogovorili.

Njena propisanost

Ovakva zemljoradnja vrsta je saradnje izmedu radnika i vlasnika
zemlje. Moguce je da je radnik izuzetno vjest u oblasti zemljoradnie,
ali da nc posjeduje zemlju, a da je vlasnik zemlje nesposoban baviti sc
zemljoradnjom. Zbog toga je islam propisao ovakvu vrstu zemljoradnje
— iz briznosti prema objema stranama tog poslovanja.

Allahov Poslanik, s.a.v.s., tako je poslovao, a ¢inili su to i ashabi
nakon njega.

Ibn Abbas prenosi da je Allahov Poslanik, sa.v.s., davao zemlju
zivlju Hajbera, uz uvjet udjela u usjevima i plodovima koji prispiju.2*

Muhammed el-Bakir ibn Aliibnul-Husein, r.a., kaze: “Svi muhad7iri
u Medini iz reda Poslanikove porodice obradivali su zemlju za trecinu ili
cetvrtinu usjeva.”

Z.emlju, uz uvjet udjela u usjevima, davali su: Alj, r.a., S‘ad ibn Malik,
Abdullah ibn Mesud, Omer ibn Abdulaziz, El-Kasim, Avra, porodice
Ebu Bekra, Omera, Alija i Ibn Sirin.2"

Receno je u djelu E/-Mugni: “To je poznata stvar koju je i Allahov
Poslanik, s.a.v.s., ¢inio sve do svoje smrti, zatim pravedne halife, dok nisu
pomrli, a zatim njihove porodice nakon njihove smrti.”

Svi iz reda Poslanikove, sa.v.s., porodice u Medini ¢inili su to. Tako

su radile i Vjerovijesnikove, s.a.v.s., zene nakon njega.

24 To navode El-Buhari i Muslim.
2" Navodi El-Buhari.
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Ovi primjeri spadaju u propise koje nije dozvoljcno derogirati, jer
derogiranje propisa moglo je biti samo za Zivota Allahovog Poslanika,
s.a.v.s. Medutim, ovdie je rijec o stvari koju je ¢inio Poslanik, s.a.v.s., dok
nij¢ umro, a zatim i njegove halife nakon njega.

Ashabi, ra., slozili su se da je davanje zemlje uz uvjet udjela u
usjevima dozvoljeno; tako su poslovali, i niko od njih nije mislio drukéije.
Kako se onda taj propis moze derogirati?

Ako ga je Poslanik, s.a.vs., derogirao, kako j¢ onda mogao tako
poslovati nakon $to ga je derogirao? Kako je derogiranje tog propisa
ostalo skriveno i nije stiglo do pravednih halifa, uz opcéepoznatu pricu
o Hajberu i njegovom stanovnistvu koje je pod tim uvjetom obradivalo
zemlju? Gdje su bili prenosioci predanja o derogiranosti tog propisa,

kada ga nisu niti spomenuli niti su nesto o njemu obavijestili?

Odgovor na predanja koja govore o zabrani zemljoradnje uz udio

Na hadis koji spominje Rafi ibn Hadidz, a u kojem stoji da je
Poslanik, s.a.v.s., zabranio takvu vrstu zemljoradnije, odgovara Zejd ibn
Sabit, r.a., kazujuci da je zabrana izrec¢ena kako bi se izbjegao sukob.

Zejd kaze: “Neka Allah oprosti Rafiju ibn Hadidzu. Ja, tako mi
Allaha, bolje od njega poznajem Hadis. Vjerovjesniku, s.a.v.s., dosla su

dva ¢ovjeka iz reda kr§éana koji su se sukobili, pa im je on, rekao:

050 15355 96 (KL 156 567y
‘Ako je vasa situacija onakva kakvom je opisujete, onda se takvim
zemljoradnickim poslovanjima ne vracajte.” Rafi je ¢uo: ‘...onda sc takvim

zemljoradnickim poslovanjima ne vracajte.””?

Ibn Abbas, r.a., odgovara na tvrdnje o nedozvoljenosti i objasnjava
da je zabrana dosla samo kako bi ih uputila na ono $to je za njih bolje.
On kaze: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., nije zabranio zemljoradnju uz udio u
usjevima. Medutim, naredio je da ljudi jedni prema drugima budu brizni,

kazavsi:

216 Predanie biljeze Ebu Davud i Fn-En-Nesai.
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‘Onaj ko ima zemlju neka je obraduje ili neka je dodijeli svome
bratu. Ako je on odbije, onda neka svoju zemlju zadrzi.”

Omer ibn Dinar, r.a., prenosi da je ¢uo Ibn Omera kako kaze:
“U izdavanju zemlje nismo vidjeli nista lose, dok nismo ¢uli Rafija ibn
Hadidza da govori: ‘Poslanik, s.a.v.s., uistinu ju je zabranio.” Spomenuo
sam njegove rijeci Tavusu, pa mi je rekao: ‘Najuceniji od njih (misleci na
Ibn Abbasa) kazao mi je da je Allahov Poslanik, s.a.vs., nije¢ zabranio,

nego da je rekao:

s s = . »/,):/,:‘ .,,,.: | /:““,:
gl s e 35001 e i 2l (S0 il Y
‘Bolje je da neko od vas svoju zemlju dodijeli, nego da 7a nju uzima

odredenu proviziju.””?"

Zakupljivanje zemlje za novac

Dozvoljeno je dati zemlju na obradivanje za novac, hranu i druge
stvari koje se ubrajaju u imovinu.

Hanzala ibn Kajs kazuje: “Upitah Rafijaibn Hadidza o unajmljivanju
zemlje, te mi on rece: ‘Allahov Poslanik, s.a.v.s., to je zabranio.” Rekoh mu:
‘I za zlato i srebro?’ Na to mi on odgovori: ‘Kada je rije¢ o unajmljivanju
za zlato i srebro, u tome nema nista lose.””?'8

Takvo misljenje zastupaju Ahmed i1 neki pravnici malikijskog i
$afijskog mezheba. Imam En-Nevevi veli: “Ovo je prevladavajudi stav,

izabran iz svih drugih misljenja.”

Nistavno zemljoradnicko poslovanje

Prethodno smo kazali da je ispravan oblik zemljoradnickog
poslovanja kada se zemlja dadne covjeku koji ¢ée je obradivati, pod

uvjetom da vlasniku zemlje pripadne udio u onome §to prispije, recimo

27 Hadis biljeze peterica.

218 Predanie biljeze peterica, izuzev Lt-Et-Tirmizija.
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trecina ili ¢etvrtina usjeva. To znaci: da njegov udio ne bude kolicinski
odreden nego dio onoga $to prispije.

U slucaju da vlasnikov udio bude preciziran, time §to bi on odredio
odredenu mjeru plodova koji prispiju, ili dio povrsine zemlje s kojeg bi
usjevi i§li njemu, a ostatak radniku najamniku, ili da obojica u ostatku
imaju uce$ca — tada bi zemljoradnja bila bespravna. Razlog toga lezi u
riziku od prevare koje takvo poslovanje sa sobom nosi i moguénosti da
dode do sukoba izmedu partnera u poslovanju.

Prenosi se da je Rafiibn Hadidz rekao: “Od svih stanovnika Medine,
mi smo se najvise bavili zemljoradnjom. Zakupljivali smo zemlju u dolini
Medine. Jedan je dio bio ogranicen za vlasnika zemlje. Nekada bi taj dio
zadesila nepogoda, a ostala bi zemlja bila sacuvana, a ponekad bi ostala
zemlja bila pogodena nepogodom, a taj bi dio ostao netaknut, pa nam je

zabranjen takav oblik poslovanja.”?"

Pe ok, &M Fr oa k-
b TEBLAl Jpai U238 ) e i o 5 O guos 5 1) 6
3 R
a5 Y 106 a2 r—“wrﬂ‘ S5 @

Isti prenosilac kazuje da je Vijerovjesnik, s.a.vs., upitao: ““Sta ¢inite
s vadim oranicama?” Neko odgovori: ‘Dajemo ith pod zakup za cetvrtinu
usjeva, ili tovar’® datula i je¢éma.’ Poslanik, s.a.v.s., rece: ‘Ne ¢inite to.”

(Od istog prenosioca biljezi se predanje 1 u Muslimovoj zbirci hadisa:
“LLjudi su u doba Allahova Poslanika, s.a.v.s., pod zakup davali neke stvari
uz uvjet udjela u onome $to prispije u vodenim podrucjima — rastinje na
obalama potoka, u vodenim jarcima i kanalima za navodnjavanje — nesto
bi bilo unisteno, nesto bi prezivjelo.

Ljudi su samo od toga uzimali zakupninu. Zato je Poslanik, s.a.v.s.,

prezreo taj oblik poslovanja.”

2% Predanje biljezi El-Buhari.
220 Veéi tovar, brodski.
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OZIVLJAVANJE PUSTOG ZEMLJISTA
(IHJAUL-MEVAT)

Definicija

Pod izrazom iljaul-mevat podrazumijevamo uredivanje pustog
zemljiita koje ranije nije niti obradivano niti uredivano i pravljenje
pogodnosti da se moze koristiti za stanovanje, zemljoradnju i slicne

aktivnosti.

Poziv na oZivljavanje pustog zemljiSta

I[slam prizeljkuje da ljudi unapreduju svoju gradnju, da se Sire po
Zemlji i da ozivljavaju njena pusta podrucja, tako da im se umnozc
bogatstva i omoguci izobilje i blagostanje. Na taj bi nacin dosli do
imucénosti i snage.

Zbog toga on od svojih sljedbenika Zeli da nasele pusta podrucia,
kako bi ozivili njihovu mrtvu zemlju, privrijedili za sebe njena dobra i
okoristili se njezinim blagodatima.

- Poslanik, s.a.vs., kaze:

bRt AT
“Ko ozivi pustu zemlju, ona pripada njemu.”*!

- Rekao je Urva: “Zemlja je, uistinu, Allahova zemlja, i robovi su
Allahovi robovi. Ko ozivi pustu zemlju, taj na nju polaze najvise prava.
To sunam od Vjerovijesnika, s.a.v.s., prenijeli oni koji su od njega prenijeli
1 namaze.”

- Vierovjesnik, s.a.vs., veli:

v »” 0.

33 A 5 ot 8T U o Lo i s

2 Hadis biljeze Ebu Davud, Fin-lin-Nesai i Kt-Et-Tirmizi, smatrajuéi ga hasen-hadisom.
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“Onaj ko ozivi pustu zemlju, on za nju ima nagradu, a ono §to zivi

2rr

stvor otuda pojede ubraja mu se u %adaku

Aupy)\y \b\;’-b\.’-\w J\:(.L«,«.Ls«-w\v\.od.d .,wdu_.,J\uo
- Od Hasana ibn Semure prenosi se da je V)erovyequ s.a.v.s,, rekao:

93223

“Onaj ko oko kakve 7eml)e postaw ogradu ona pripada njemu.
MG & Ju,c:u‘;u;wmuuws\ g J\,w,a,u:;;ju;
- Esmer ibn Mudarris kazuje: “Otidoh Vjerovjesniku, s.a.v.s., te mu
dadoh prisegu. On rece: ‘Onaj ko dospije do zemlje do koje prije njega
nije dospio musliman, ona pripada njemu.” Krenuse se ljudi utrkivati i

29224

biljeziti zemlju.

Uvjeti oZivljavanja puste zemlje

Da bi s¢ zemlja smatrala pustom, uvjetuje se da bude dalcko od
naselja, kako ne bi postala njegovim popratnim dijelom. Ne ocekuje
s¢ da mrtva zemlja postane popratni dio nekih gradevinskih objekata.
Prilikom definiranja duzine udaljenosti puste zemlje od nasclja u obzir

se uzima obicaj.

Dopustenje vladara

Islamski pravnici slazu se da ozivljavanije puste zemlje uzrokuje njen
prelazak u vlasni$tvo onoga ko je ozivi.

Medutim, oni su se razisli prilikom uvjetovanja vladarevog
(nacelnikovog) dopustenja za njeno ozivljavanje. Vecdina uleme kaze:
“Ozivljavanje puste zemlje dovodi do njenog prelaska u vlasnistvo onoga
ko je ozivi, bez uvjeta da vladar to odobri. Kada ¢ovjek oZivi pustu
zemlju, on postaje njenim vlasnikom, bez vladareve dozvole. Vladar je

duzan tom covjeku dati njegovo pravo, ako pred njega bude iznesen

22 Hadis biljezi [in-En-Nesai, a Thn Hibban uvritava ga medu vierodostojne hadisc.
2% Predanje biljezi Ebu Davud.
! To znaci: ogradivati ono $to su zaposjeli kako bi ukazali da su je izvojevali.
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problem u slu¢aju spora. Tome u prilog ide predanje koje prenosi Seid
ibn Zejd, a u njemu stoji da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., kazao:
P ECAPSIRRE

“Ko ozivi pustu zemlju, ona pripada njemu.”?®

Ebu Hanifa veli: “Ozivljavanje puste zemlje dovodi do njenog
prelaska u vlasnidtvo onoga ko je ozivi, ali uvjet je vlasnistva dopustenje
1 potvrda nacelnika.”

Imam Malik pravi razliku izmedu zemlje susjedne urbanom
prostoru i one koja je daleko od naselja. Ako se pusta zemlja nalazi u
blizini naselja, onda za njeno ozivljavanje odobrenje mora dati vladar.
Ako je pusta zemlja daleko od urbanog prostora, ne uvjetuje se vladareva

dozvola i zemlja postaje vlasnistvo onoga ko je ozivi.

Kada se ukida pravo vlasni§tva nad pustom zemljom

Onaj ko uzme zemlju i obiljezi je nekom oznakom, ili oko nje postavi
ogradu, a zatim ne pristupi njenom uredivanju ili izgradnji, nakon tri
godine gubi pravo vlasnistva nad tom zemljom.

Salim ibn Abdullah prenosi da je Omer ibnul-Hattab, r.a., s mimbera
rekao: “Onaj ko pustu zemlju ozivi, ona pripada njemu. Onaj ko je
samo obiljezi nakon tri godine gubi na nju pravo, zato §to su neki ljudi

obiljezavali zemlju koju nisu obradivali.”
(S E Qe b Y pole s ke il o b1y 3B 208 g lo 5
e S A 8 e T Ll G 0
Tavus prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: “Adovska
zemlja pripada Allahu i Poslaniku, a zatim vama. Onaj ko pustu zemlju
ozivi, ona pripada njemu, a onaj ko je samo obiljezi gubi je nakon tri

29226

godine.

25 Predanije biljezi Ebu Davud.

26 Predanje navodi Ebu Ubejda u poglavlju o imovini i kaze: “Adovska je zemlja ona na kojoj sc
nalaze stani$ta naroda koji su izumrli. Pridjev adovska odnosi se na stari narod Ad, a naveden
je zbog toga §to je to bio mocan narod koji je za sobom ostavio dubok trag, tako da se svako
staro naslijede pripisuje njemu.”
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Onaj ko oZivi tudu pustu zemlju bez znanja viasnika

Ono §to su prakticirali Omer ibnul-Hattab 1 Omer ibn Abdulaziz
bilo je da ¢ovjek, ako kultivira neku zemlju, misle¢i da je divlja, tj. da nije
u nic¢ijem vlasnistvu, a zatim dode druga osoba i dokaze¢ da je zemlja
njegova, toj je osobi davana mogucénost izbora:

- ili da svoju zemlju povrati od onoga ko ju je uredio, nakon §to mu

isplati naknadu za njegov rad;

- ili da mu prepusti pravo na vlasnitvo, nakon §to uzme novcanu
naknadu.

O tome Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

LA e ALt
d;-‘d’\bg)dd..g, u\)w‘..:a \.a)\ \?"U"
“Onaj ko ozivi pustu zemlju, ona pripada njemu, i ne smije se
uzurpirati nicije pravo.”

Dodjeljivanje zemlje, ruda i voda

Pravednom vladaru dozvoljeno je da pojedincima dodijeli pustu
zemlju, rude i vode, dok god za to postoji drustveni interes.?’
Tako je ¢inio Allahov Poslanik, s.a.v.s., kao 1 halife nakon njega, to
se moze vidjeti iz sljedecih hadisa:
;;;;(;L;;a;imuuiw,;; PRRNI Ry ] Nu\ﬂ)\d.,,;u:-
J\A’u\.‘;d\.’wwéﬂ *b;;éjwj,:;uéié 136518 o st
uo,\,u,,.nd a2 ‘;L;; e & &&5\3‘(—5)’?}&‘;;}‘ X )
ey s o L2 S el 3 N a8 Gl 1365187
Urva ibn Zubejr prenosi da je Abdullah ibn Avf rekao: “Allahov

Poslanik, s.a.v.s., dodijelio je meni i Omeru ibnul-Hattabu takvu i takvu

zemlju. Zubejr je otisao Omerovoj porodici te je od nje kupio njegov

*7 Ako dodjeljivanje nije u cilju drustvenih interesa, kako ¢ine nepravedni vladari dodjeljujuéi ta
dobra pojedincima, svojevolino i bespravno, onda nije dozvoljeno.
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udio. Zatim otide Osmanu pa rece: ‘Abdurrahman ibn Avf drzi da je
Vjerovjesnik, s.a.v.s., njemu i Omeru dodijelio takvu i takvu zemlju, a
ja sam kupio udio Omerove porodice” Osman kaza: ‘Dozvoljeno je
svjedociti i za i protiv Abdurrahmana.””**

Alkama ibn Vail od svoga oca prenosi da mu je Vierovijesnik, sa.v.s.,
dodijelio neku zemlju u Hadremevtu.

Omer ibn Dinar kazuje: “Kada je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dosao u
Medinu, dodijelio je zemlju Ebu Bekru i Omeru, r.a.”

[bn Abbas prenosida je Bilalu ibnul-Harisu el-Muzeniju Vjerovjesnik,
s.a.v.s., dodijelio kabelijske rude, i povrsinske i dubinske.*

Ebu Jusuf veli: “Ova predanja pokazuju nam da je Vjerovjesnik,
s.a.v.s., dodijelio zemlju mnogim ljudima i da su ih dodjeljivali i halife
nakon njega. Allahov Poslanik, s.a.vs., uvidio je dobrobit u onome $to je
¢inio, jer takav je postupak u sebi nosio povezanost na islamskoj osnovi
1 kultiviranje zemlje. Halife su takoder dodjeljivale zemlju samo onome
ko je pokazivao dostatnost u islamu i ko je neprijatelju nanosio najvise
gubitaka. Smatrali su najboljim ono §to su c¢inili. Da nije toga, ne bi to

¢inili, niti bi zemlju dodjeljivali ni muslimanu ni zimiji.”

Oduzimanje zemlje od onoga ko je ne izgraduje

Vladar zemlju i ostala dobra dodjeljuje samo zbog opéeg interesa.
Ako se taj interes ne ostvari time §to onaj kome je to dodijjeljeno ne
kultivira tu zemlju 1 na njoj ne privreduje, taj se feud od njega oduzima,

- Amr ibn Suajb od svoga oca prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
dodijelio zemlju ljudima iz Mezine, ili DZchine, pa je oni nisu kultivirali.
Dodli su neki drugi hudi te su je poceli kultivirati. Stanovnici Mezine,
ili DZehine, sporili su se s njima, i problem je stigao do Omera ibnul-
Hattaba. On je rekao: “Da sam tu zemlju ja dodijelio, ili da ju je dodijelio
Ebu Bekr, sigurno bih je povratio. Medutim, tu je zemlju dodijelio

Allahov Poslanik, s.a.v.s.” Zatim je kazao: “Onaj kome bude dodijeljena

28 Predanje biljezi Ahmed.

* Hadis bilieze Ahmed i Ebu Davud. Kabelijski - po mjestu Kabelu na obali mora.
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kakva zemlja, a onje nakon toga zapusti tri godine ine kultivira je, paje
urede neki drugi ljudi, oni na nju polazu vise prava.”

- El-Haris ibn Bilal el-Haris el-Muzeni od svoga oca prenosi da mu
je Vicrovjesnik, s.a.v.s., dodijelio cijeli Akik. Prenosilac kazuje: “Kada je
doslo vrijeme vladavine Omera, on rece Bilalu: ‘Allahov Poslanik, s.a.v.s.,
nije ti dodijelio zemlju da se izdvajas od ljudi, nego tije dodijelio da radis.

Uzmi od te zemlje onoliko koliko moze$ navodnjavati, a ostalo vrati.”

ZAKUP (EL-IDZARA)

Definicija

lzraz el-idgara deriviran je iz rijeci el-edgr koja oznacava nagradu i
naknadu. Otuda potice naziv i za onosvjetsku nagradu (e/-ed$ri es-serab).

U Serijatskom pravu taj izraz oznacava ugovor o koristenju uz
naknadu. Nije dozvoljeno iznajmiti stablo radi koristenja plodova, jer
stablo nije predmet koristenja. Nije dozvoljeno iznajmiti zlato i srebro,
prehrambene proizvode, vaganu i mjerenu robu, jer te s¢ stvari ne koriste,
nego se trosi njthova materija. Takoder, nij¢ dozvoljeno iznajmiti kravu,
ovcu i devu radi muzenja, jer se unajmljivanjem polaze pravo samo na
koristenje. U ovom slucaju mlijeko prelaziu posjed zakupnika, a mlijeko
je potrosna roba, dok ugovor podrazumijeva koristenje predmeta, a ne
potrosnju.

Koristenje moze biti u obliku koridtenja samog predmeta, poput
nastanjivanja kuce ili voZenja automobila.

Ono nckada biva u formi koristenja rada, recimo struénog rada,
gradnje, tkanja, farbanja, krojenjai peglanja, a ponckad u formi koristenja
osobe koja ulaze svoj trud, poput sluga i radnika najamnika.

Vlasnik koji iznajmljuje predmet koristenja, u $erijatskopravnoj
terminologiji, naziva se e/mned$d3ir (iznajmljivac).

Druga strana u poslovanja, ona koja placa zakup, naziva sc e-

muste dgir (unajmljivac).



\*

Es-Sejjid Sabik

144

Predmet ¢ije je koristenje ugovoreno naziva sc e/-me'dgur (predmet
zakupa).

Iznos koji se izdvaja na ime koriStenja predmeta naziva se e/-edgr ili
el-udra.

Kada ugovor o unajmljivanju postane valjan, koristenje predmeta
prelazi u vlasni$tvo unajmljivaca (elmustedsir), a vrijednosni iznos u

vlasnistvo vlasnika predmeta, jer rije¢ je o ugovoru o naknadi.

Pravna propisanost

Zakup propisuju i Allahova knjiga, i Poslanikov sunnet, i ulemanski
konsenzus.
Allah, dz.5., kaze:

(.,4., A .\.,.n ol r‘m‘“ s WLZS 0 O ol (ol oal B

st Lt g g B Lt e B it
“Zar oni da raspolazu milo§¢u Gospodara tvoga? Mi im dajemo sve
§to im je potrebno za Zivot na ovom svijetu i Mi jedne nad drugima
uzdizemo po nekoliko stupnjeva da bi jedni druge sluzili. - A milost

Gospodara tvoga bolja je od onog $to oni gomilaju.”*

Allah, neka je slavljen i uzvisen, takoder, kazuje:

i v))““* a1 \—'('—'-L' ‘5‘&1\-’-3’”5’3\’;‘ ‘M,v—-'u (ﬂ) o.:?’
4»&»;»\2-3 \.,.\md\ \,.x;\,.\m

“A ako zazelite da djeci svojoj dojilje nadete - pa, nije grijeh kad
od srca ono $to ste naumili dadete. Allaha se bojte i znajte da Allah

dobro vidi ono $to radite.”?*

20 [iz-Zuhruf, 32.
»1 1i]-Bekara, 233.
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Allah, dz.§., takoder veli:

i - 8 0 -
a0) 2106 # 1 gl S E2 e 5l 3l e Ul el C LalSs) SiB )

»
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Boas b \,...pw\dbt.,d\..df\: ;,\uxp&;u;;;g\‘s,\;:\d,’o‘;"é\
Gl e 2L ) ol e 5151 G UG
“O ote moj, re¢e jedna od njih, ‘uzmi ga u najam, najbolje je da
unajmi$ snazna i pouzdana.’ ‘Ja Zelim da te ozenim jednom od dvije
kéeri moje) rece on, ‘ali treba da me osam godina sluzis; a ako deset
napunis, bit ¢e dobra volje tvoja, a ja ne Zelim da te na to silim; ti ée$
vidjeti, ako Bog da, da sam dobar.”?*
[z sunncta Allahovog Poslanika, s.a.vs., stiglo nam je sljedece:
- Zabiljezeno je da je Vjerovjesnik, s.a.vis., unajmio covjeka iz
plemena Benud-Dil, po imenu Abdullah ibnul-Urejkit. Taj je covijek bio
smiren i vje§t.?*

- Prenosi se da je Vjerovijesnik, s.a.v.s., rekao:

Bga S 51 38 500 e e

“Podajte najamniku nadnicu prije nego, mu se znoj osusi.”?*
- Sa‘d ibn Ebu Vekkas, r.a., kazuje: “Iznajmljivali smo zemlju u
zamjenu za rastinje iz vodenih podruéja. To nam je Allahov Poslanik,
sa.v.s., zabranio, a naredio nam je da je iznajmljujemo za zlato i

srebro.”?*

y s . A 2. 2
455 ol iy £ 25 e i o 01318 b 25 e
- Ibn Abbas prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., dao da mu se isisa
krv? i kupicaru je platio nadnicu.”
Cijeli ummet slozio se oko propisanosti zakupa, i nije poznato da se

neko nije slozio s ovim jedinstvenim stavom uleme.

22 [I]-Kasas, 26-27.

™ Predanije biljezi El-Buhari.

24 Hadis biljezi Ibn Madza.

% Biljeze ga Ahmed, Ebu Davud i En-En-Nesai.

2% Tsisavanje krvi kupicom — tradicionalna arapska medicina koja u ar. jeziku nosi naziv ¢/-
hid%ama.
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Mudrost propisanosti zakupa

Zakup je propisan zbog potrebe koju ljudi za njim imaju. Nekima su
potrcbne kuce za stanovanje, nekima su potrebne usluge drugih, nekima
zivotinje za tovar i jahanje, nekima zemlja za sijanjc, a nekima alatke za

svakojake zivotne potrebe.

Osnovi ugovora o zakupu

Ugovor o zakupu zacinje se ponudom i pristankom ogladenim
kroz izraze koji ukazuju na unajmljivanje 1 iznajmljivanje, ili nekom

izvedenicom iz tih izraza, i svakom rijecju koja ukazuje na zakup.

Uvjeti strana ugovora

Objema stranama ugovora uvjetuje s¢ sposobnost da svaka od
njih bude razumna (¢/-akzl) i svijesna osoba (e/-mumeji3). Prema tome, ako
bi jedna od strana u ugovoru bila maloumna osoba ili nesvjesno dijete,
ugovor ne bi bio valjan.

Pravnici $afijskog 1 hambelijskog mezheba dodaju jos jedan uvjet, a
to je punoljetnost. Prema njihovom misljenju, ugovor koji sklopi dijete

nije valjan, makar dijete bilo svjesno.

Uvjeti valjanosti zakupa

Za valjanost ugovora o zakupu uvjetuje se sljedece:

1. obostrani dobrovoljni pristanak. Ako jedna od strana u poslovanju
bude prisiljcna na zakup, ugovor o zakupu nece vrijediti, jer Allah, d2.5,,

kaze:
S 215 G5 5 5130 gl o5 ST Y LT s v
o) (580§ LB s
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“O vjernici, jedni drugima na nedozvoljen na¢in imanja ne

prisvajajte, ali dozvoljeno vam je trgovanje uz obostrani pristanak —

i jedni druge ne ubijajte! Allah je, doista, prema vama milostiv”*’;

2. potpuno saznanje o koristi predmeta ugovora, kako bi s¢ odagnao

svaki spor.

Do potpunog saznanja koje sprecava nastanak konflikta dolazi se
podrobnim pregledanjem stvari koja s¢ Zeli unajmiti, ili opisom, ako
s¢ opisom moze ustvrditi stanje predmeta zakupa, zatim preciziranjem
perioda unajmljivanja, recimo jedan mjesec ili jednu godinu, ili manje ili
vise, te jasnim odredivanjem trazene djelatnosti;

3. mogucénost koristenja zakupljenog predmceta, de facto i de jure.
Postoje islamski pravnici koji postavljaju ovaj uvjet te smatraju da nije
dozvoljeno zakupiti zajednicki posjed od nekoga ko nije ucesnik u
vlasnistvu, jer koristenje zajednickog dobra nije moguce realizirati.

Ovo misljenje zagovaraju Ebu Hanifa i Zufer.

Veliki broj islamskih pravnika veli: “Dozvoljcno je zakupiti
zajednicko dobro, apsolutno, i od suvlasnika i od nekog drugog, jer
zajednicko dobro jeste predmet koristi, a moze se isporuditi vracanjem
u posjed ili zajednickim koristenjem kroz raspodjelu koristi, §to je
dozvoljeno i u kupoprodaji. Zakup i jeste vrsta kupoprodaje. Ako ono

§to ce se koristiti nije poznato, ugovor o zakupu bit ¢e nistavan”;

4. mogucnost isporuke unajmljcnog predmeta uz mogucnost
koristenja. Nije dozvoljeno iznajmiti odbjeglu Zivotinju ni zatocenu
zivotinju koja se ne moze osloboditi, zbog nemoguénosti isporuke. Nije
dozvoljeno iznajmiti za sijanje nerodnu zemlju, ni za jahanje vremesnu
zivotinju, zbog nepostojanja koristi koja je osnovni motiv ugovora o
zakupu;

5. da koristenje zakupljene stvari bude dozvoljeno — ni zabranjeno
ni obavezno.

Nije dozvoljeno zakupiti nesto u svrhu ¢injenja gresne neposlusnosti,

jer gre$nce se neposlusnosti mora kloniti.

237 Fin-Nisa, 29.
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Onome ko unajmi nekog ¢ovjeka da ubije drugu osobu bespravno,
ili unajmi nekoga da mu donese alkohola, ili iznajmi kué¢u nckome ko ce
u njoj alkohol prodavati, kockati se ili tu kuéu uciniti crkvom, - ugovor

28 nj gatara®®,

mu je o zakupu nistavan. Nije dozvoljeno angazirati vraca
$to znaci platiti im za njihovo vracanje i gatanje, jer bila bi to naknada za
haram i bespravno uzimanje imovine ljudi.

Nije dozvoljeno unajmiti osobu za obavljanje namaza i posta, jer
rije¢ je o individualnim duznostima koja mora izvrsiti onaj kome su

naredene.

Unajmljivanje osobe za izvr$avanje vjerskih obreda

U vezi s unajmljivanjem osobe radi izvr$avanja vjerskih obreda
misljenja se uleme razilaze. Navest cemo pojasnjenje njihovih stavova u
sljedec¢im recima.

Pravnici hanefijskog mezheba vele: “Unajmljivanje radiispunjavanja
vjerskih obreda, recimo da ¢ovjek unajmi osobu kako bi umjesto njega
klanjala, postila i hadz obavila, ili Kur>an ucila pa sevap njemu uputila,
ili da se unajmi ¢ovjek koji ¢¢ mujeziniti u dzamiji ili predvoditi ljude na
namazu i drugi slicni postupci — nije dozvoljeno i zabranjeno je uzimati

nadoknadu za takve stvari, jer Poslanik, s.a.v.s., kaze:

Vs,

& 18T Y5 U 1ye 3
‘Kur’an ucite, a nemojte na osnovu njega jesti.’
Drugi argument jeste hadis koji prenosi Amr ibnul-As:

s 4 s
. ..,

# 4 - P OfF [
‘l angazira) mujezina koji za ezan nece uzimati nadnicu.’ Naime,
kada se ucini pobozni ¢in, on pripada onome ko ga je ucinio, tako da
nije dozvoljeno od drugoga uzeti nagradu za to. Takve su pojave vrlo

¢este u nasoj zemlji**’ - oporuke hatmama i zikrovima za odredenu

“¥ Onaj koji daje informacije o bi¢ima u buduéem vremenu i izdaje sc za poznavaoca tajoi.

2 Onaj ko tvrdi da zna gdje su ukradenc stvari i mjesta izgubljenih.
2 Eripat (op. prev.)
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nagradu — kako bi uc¢a¢ nadnicar sevap uputio dusi onoga kome je
ucenje namijenjeno. To Serijatom nije dozvoljeno, jer ako ¢oviek prouci
kur’anske ajete ili neke zikrove radi novcea, on za to nema onosvjetske

nagrade. Sta ¢¢ on onda namijeniti mrtvome?”

[slamski pravnici isticu da je naknada uzeta za izvrSeni vjerski
obred haram onome ko je uzima. Medutim, novije generacije pravnika
iz tog pravila izuzimaju poducavanje Kur’anu i islamskim naukama. Oni
izdaju fetvu da je dozvoljeno uzeti naknadu za te vrste usluga, smatrajuci
to podesnim, nakon §to su prekinuti stalni prihodi i darovi koje su
vjeroucitelji dobivali u nekadasnjoj islamskoj cri. Prihode su im, s jedne
strane, davali imuéni, a s druge strane su se za vjeroucitelje izdvajala
sredstva iz drzavne blagajne (bgtul-mal), kako nc bi zapali u tjeskobu
1 neimastinu. Vjeroucitelji potrebuju sredstva za egzistenciju, kako za
svoju, tako 1 za cgzistenciju svojih najblizih.

Kada bi se vijerouditelji posvetili zaradivanju sredstava za zivot, kroz
poljoprivredu, trgovinu ili zanatstvo, Kur’an plemeniti . Serijat ¢asni
bili bi zanemareni zbog nestanka svojih nositelja. Zato je muallimima
dozvoljeno platiti za poducavanje koje pruzaju.

Hanbelijski pravnici kazu: “Nije ispravno uzimati nadoknadu za
ucenje ezana i ikameta, poduc¢avanje Kur’anu, islamskom pravu i Hadisu,
za odlazak na hadz u svojstvu bedela 1 vrsenje kadijske funkcije. Pobozni
¢in pripada samo onome ko ga je ucinio, i zabranjcno je za njega uzeti
nadoknadu.”

Medutim, oni dodaju: “Dozvoljeno je uzeti sredstva za prezivljavanje
iz drzavnce blagajne, ili vakufa, za poslove koji su od drustvenog interesa,
poput sudstva, poducavanja Kur’anu, Hadisu i islamskom pravu,
poput odlaska na hadz u svojstvu bedela, svjedocenja, vrsenja duznosti
mujezina 1 sliénih djelatnosti, jer sve su to javni interesi. Ta placa ne
smatra se nadoknadom, nego pripadajuéim dijelom i pomo¢i za viersku
praksu. Takva djela ne prestaju biti pobozni akti i ne gube na iskrenosti.
U protivnom, ne bi postojalo pravo na ratni plijen i oduzimanje imovine

ubict.”
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Pravnici malikijskog i $afijskog mezheba te Ibn Hazm iznose svoj
stav: “Dozvoljeno je uzeti nadoknadu za poducavanje Kur'anu i nauci,
jer to se smatra iznajmljivanjem odredenog rada uz odredeni ulozeni

trud.”

Ibn Hazm veli: “Uzimanje nadoknade za poducavanje Kur’anu i
nauci dozvoljeno je, 1 mjeseéno i uzimanije cjelokupnog iznosa odjednom.
Sve je to dozvoljeno: i nadoknada za hjecenje Kur’anom i prijepise
Mushafa, i prijepisc naucne literature, jer zakonodavni tekst o zabrani
nije stigao. Stigle su rijeci o dopustenosti.”

Ovo pravno miéljenje potkrcpljuje hadis:

. ,,
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Ibn Abbas, r.a., kazuje: ““Nekoliko Vjerovjesnikovih, s.a.v.s., drugova
proslo je kraj mocvare u kojoj sc nalazio ugrizen, covjek. Izade pred njih
jedan od stanovnika mocvare te ih upita: ‘Ima li medu vama kakvog
iscjclitelja, jer se u mocvari nalazi ugrizen, ¢ovjek?’ Jedan od njih ode
tamo te prouci Fatihu, prvu kur’ansku suru, uzevsi zauzvrat nckoliko
ovaca, a zatim sc¢ vrati s ovcama do svojih drugova. Oni na to iskazase
prezir i rckose: ‘Na Allahovoj si knjizi zaradio!?’” Kada su stigli u Medinu,
upitase Poslanika, sa.v.s: ‘O) Allahov Poslanice, on je za Allahovu knjigu
nadoknadu uzeo. Allahov Poslanik, s.a.vs., rece: ‘Allahova knjiga je
najpreca da se za nju uzima nagrada.”’*'

Kako sc¢ ulema razisla o pitanju uzimanja nadoknade za ucenje
Kur’anaipoducavanje njemu, tako s¢ podvoijila i oko uzimanja nadoknade

za obavljanje hadza, uc¢cenje ezana i predvodenje namaza.

M Predanje navodi il-Buhari.
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Imami Ebu Hanifa i Ahmed vcle: “To nije dozvoljeno, u skladu s
osnovom propisa o zabraniuzimanjanadoknadc za vjerske obrede.” Imam
Malik kazuje: “Kao $to je dozvoljeno uzeti nadoknadu za poducavanje
Kur’anu, dozvoljeno je uzeti je i za obavljanje hadza i u¢enje ezana.”

Kada je rije¢ o predvodenju namaza, nije dozvoljeno uzeti
nadoknadu u slucaju da covjck obavlja samo tu funkciju. Ako duznosnik
tu funkciju spoji s u¢enjem czana, nadoknada je dozvoljena. Nadoknada
ce se uzeti za uccenje ezana i brigu o dzamiji, a ne za namaz.

Imam E§-Safi kaze: “Dozvolieno je uzeti nadoknadu za obavljanje
had?a, a nije dozvoljeno uzeti je za predvodenje namaskih farzova.
Dozvoljeno je, prema jedinstvenom stavu islamskih uéenjaka, traziti
nadoknadu za poducavanje matematici, kaligrafiji, jeziku, knjizevnosti,
islamskom pravu i Hadisu, te za izgradnju dzamija i skola.”

Prema misljenju pravnika §afijske $kole, dozvoljena je nadoknada
za uslugu kupanja umrlog, ucenje i njegov ukop. Ebu Hanifa veli: “Nije
dozvoljeno traziti nadoknadu za kupanje mejita, a dozvoljeno je traziti je

za kopanje mczarova i nosenje dzenaze.”

Zarada od lijeCenja isisavanjem krvi (el-hidzama)

Zarada od lijec¢enja isisavanjem krvi kupicom nije zabranjena, jer
Vijerovijesnik, s.a.v.s., trazio je da mu se isisa krv kupicom i kupicaru je

2 Da je takva nadoknada haram, Poslanik, s.a.v.s., ne bi

pla¢ao nadnicu.
je davao.

l:n-Nevevi kazuje: “Hadisi o zabrani uzimanja nadoknade dovode
se u vezu s oprezom i sustezanjem od necasne zarade i1 poticanjem na
ocuvanje plemenitih ¢udi i visokih moralnih vrijednosti.”

Nadoknada za zakup mora biti postojana i1 unaprijed odredena
imovina®’ - upoznata promatranjem ili opisom — jer rije¢ je o cijeni
koristenja, a uvjet je da cijena bude unaprijed odredena. Allahov Poslanik,

s.a.v.s., rekao je:

M2

I'akvo predanje biljeze El-Buhari i Muslim, prenosedi ga od Thn Abbasa.

2‘»\7}"'1"4. AV el ‘|' 9 " 1%
LanIr skl se pravnicl ne slaza s ovim stavom.
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“Ko unajmi najamnika neka ga upozna s nadmcom 244

Ispravno je da se placa odredi prema mjesnom obicaju.
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Zabiljezeno je da je Suvejd ibn Kajs kazao: “Mahrefa el-Abdi i ja
dovukli smo neku tkaninu iz Hedzera 1 dopremili je u Meku. Dosao nam
je Allahov Poslanik, s.a.vs., hodedi. Cjenkali smo se oko nekih $alvara te
smo mu ih prodali. Bio je tu i neki ¢ovjek koji je vagao uz nadoknadu, pa
mu je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao: ‘Vagaj i pusti da pretegne.”?*

U ovom slucaju Poslanik, s.a.v.s.,, nijc mu precizirao nadnicu, nego
mu je dao onoliko koliko bi mu ljudi obi¢no davali.

Ibn Tejmijja veli: “Kada ¢ovjek uzjase jahacu zivotinju covjeka koji
je izdaje, ili ude u banju nekog hamamdzije, ili dadne odje¢u nekome ko
¢e mu je oprati, ili hranu nekome ko ée mu je skuhati, usluznom radniku
pripada dostojna plac¢a.”

Dokaz za pravo na zakupnu nadoknadu jesu Allahove, di.é., riject:

égﬂ.'u:‘ ;.;y\nﬁ uW) o"§

“A ako vam djecu doje, onda im dajte zasluzenu nagradu.”>*

Uvjetovanje prijevremenog i odgodenog placanja zakupa

Zakupna nadoknada ne prelazi u vlasni§tvo vlasnika zakupljenog
predmeta samim sklapanjem ugovora, prema misljenju pravnika

hanefijske skole. Ispravno je uvjetovati i prijevremeno i odgodcno

24 Hadis prenosi Abdurrazik od Ebu Seida. Tibu Zur’a veli: “Vierodostojno je da ga prenosi
Ebu Seid.”

245 Predanje biljeze Ahmed i autori poznatih hadiskih zbirki. Et-Et-Tirmizi ga smatra
vjerodostojnim.

246 Tit-Talak, .
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placanje nadoknade. Takoder, valjano je prijevremeno platiti jedan dio
iznosa, a drugi platiti s odgodom, u skladu s onim §ta su s¢ stranc u

poslovanju dogovorile, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

’ " .
et e fnd

“Muslimani postuju medusobne uvjete.”

Kada dogovor o odgodi ili prijevremcnosti pla¢anja nadoknade ne
postoji, u slucaju da je ispladivanje nadoknade vremenski precizirano,
isplata se mora ispostovati nakon isteka tog roka. Onaj ko iznajmi kucu
na mjesec dana, a zatim prode dogovoreni vremenski period, duznost je
isplatiti mu nadoknadu istekom tog mjeseca.

Ako je rije¢ o ugovoru o unajmljivanju rada, duZnost je isplatiti
nadnicu prilikom okoncanja posla.

U sluc¢aju da ugovor bude sklopljen, a da ne bude uvjetovano
preuzimanje nadoknade niti naglasena odgoda njenog isplaéivanja,
misljenja se islamskih pravnika razilaze.

Ebu Hanifa 1 Malik, neka je Allah njima zadovoljan, vcle:
“Nadoknada se mora isplaéivati dio po dio, shodno tome kako se koristi
zakupljena stvar.”

Imami E3-Safi i Ahmed kazuju: “Iznajmljiva¢ ima pravo na
nadoknadu samim sklapanjem ugovora. Ako iznajmljiva¢ iznajmljenu
stvar preda unajmljivacu, on polaze pravo na cjelokupniiznos nadoknade,
jer iznajmljiva¢ postaje vlasnikom koristenja iznajmljene stvari sklapanjem
ugovora o zakupu i obavezan je isplatiti nadoknadu, kako bi se oduzio za

prelazak zakupljene stvari u njegovo vlasnistvo.”

Polaganje prava na nadoknadu

Pravo na nadoknadu stjece se sljedecim:
- svrsetkom rada najamnika, u skladu s Vjerovjesnikovim, s.a.v.s.,
rije¢ima:

REARTL RN H
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577247,

“Podajte najamniku nadnicu prije nego §to mu se znoj osudi”™*’;

- ostvarenjem koristi, ako je zakupljen predmet koriStenja. Ako
taj predmct propadne prije nego se iskoristi, a ne prode nijedan dio

dogovorenog perioda, ugovor je o zakupu nistavan;

- moguéno$cu ostvarenja koristi, kada prode period u kojem se

korist mogla ostvariti, makar ona u praksi i ne bila ostvarcna;

- isplatom unaprijed, realiziranom, ili dogovorom strana o uvjetu

isplate unaprijed.

Gubi li se pravo na nadoknadu u sluéaju da bude uniSten predmet, ako
je rije€ o ugovoru o unajmljivanju rada

Ako najamnik radi na posjedu iznajmljivaca, ili u njegovoj prisutnosti,
zasluzuje nadnicu, jer nalazi s¢ pod njegovom vlascu, tako da kad god
nesto uradi, prepusta to vlasniku na uvid.

Kada najamnik sam vlada nad svojim poslom, neée imati pravo
na nadnicu u slucaju da u okviru njegove odgovornosti nesto bude
unisteno, jer nije ispunio radni zadatak. Tako smatraju pravnici $afijskog

1 hambelijskog mezheba.
Unajmljivanje dojilje

Nije dozvoljeno da ¢ovjck unajmi svoju zenu radi dojenja vlastitog
djeteta, jer je ovdje rije¢ o njenoj duznosti, ne¢emu §to je izmedu nje i
Allaha, d7.8.%*

Kada je rije¢ o unajmljivanju dojilje koja nije majka, to je¢ dozvoljeno,
uz unaprijed odredenu nadnicu. Dozvoljeno je isplatiti dojilju u hrani i
odje¢i. Nepoznavanje nadnice u tom slucaju nece dovesti do sukoba.
Uobiéajeno je dla ¢ovjek prema dojiljama bude milosrdan i Siroke ruke,

iz paznje prema djeci. Uvjetuje se da period dojenja bude odreden 1 da

247 Hadis biljezi 1bn Madza.

M Ovo misljenje zastupaju trojica velikana iz oblasti islamskog prava, s tim $ro imam Malik
dodaje: “Zena ¢e biti prisiliena na dojenje, izuzev ako je iz plemicke porodice 1 ako Zene popur
nje uobicajeno ne doje djecu.” Tmam Ahmed veli: “1 to je ispravno.”
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dojilja upozna dijete, tako $to ¢e ga vidjeti, te da se precizira mjesto

dojenja. Allah, dz.s., kaze:
115 3l T G 215 (U o 96 (STGT A5 551 55 B

@ vl S5 1 511280
“A ako zazelite da djeci svojoj dojilje nadete, pa, nije grijeh kad od
srca ono §to ste naumili dadete. Allaha se bojte i znajte da Allah
dobro vidi ono $to radite.”**’

Doijilja je poput privatnog najamnika, nijc joj dozvoljeno dojiti ncko
drugo dijete.

Doijilja je duzna dojiti dijete i raditi sve $to dojence potrebuje: oprati
ga, oprati mu odjecu i spremiti mu hranu. Otac djeteta obavezan je snositi
troskove za hranu i sve drugo $to je djetetu potrebno, poput higijenskih
sredstava 1 krema. Ako umre dijete, ili ako umre dojilja, ugovor se o

najmu raskida.

Unajmljivanje za hranu i odjecu

Misljenja uleme o propisu unajmljivanja za hranu i odjecu razilazce
s¢. Jedan dio njih to dozvoljava, a drugi zabranjuje. Argument onih koji

takvo unajmljivanje dopusta;u ]LQI’C predanje:
L,.yw&d,.(._sa \)u(.t..,wmduw:\ M\K J\:).,\.J\d«.:—u:—

Utba ibnun-Nudder kazuje: “Bili smo kod Vjerovijesnika, s.a.vs.

Ucio je “Ta Sin Mim”, dok nije stigao do kazivanja o Musau, as., a

onda je rekao: ‘Ulistinu je Musa sebe iznajmio na osam, ili deset godina,

zauzvrat trazedi ¢ednost za svoj spolni organ i hranu za stomak.”*"
Ovaj stav zagovaraju imam Malik i pravnici hanbelijskog mezheba,

dok Ebu Hanifa to dozvoljava samo kada se unajmljuje dojilja, ne 1 za

slugu.

9 El-Bekara, 233.

' Predanje u svojim zbirkama navode Ahmed i 1bn Madza, a preneseno je 1 od Ebu Bekra,
Omera i Ebu Musaa.
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Imam E3$-Safi, Ebu Jusuf, Muhammed, hadeviti, i El-Mensur Billahi
kazu: “Takvo unajmljivanje nije valjano zbog nepoznavanja kolicine
naknade.”

Pravnici malikijskog mezheba smatraju da oni koji dozvoljavaju
unajmljivanje najamnika za hranu i odje¢u u obzir uzimaju uobicajenu
kolicinu hrance 1 odjece. Oni vele: “Ako ¢ovjek kaze najamniku: ‘Pozanji
mi usjeve’, ili: ‘Samelji mi zito’, ili: ‘Iscijedi mi ulje, i imat ée$ ono §to dode
od polovine’; pa ako najamnik uzme polovinu onoga §to je prisutno u
danom trenutku, nadoknada je valjana. Medutim, ako najamnik htjedne
uzeti polovinu proizvoda koji iz toga proistekne, to nece biti ispravno,

zbog nepoznavanja koli¢ine koja ée pristici.

Zakup zemlje®'

Dozvoljeno je zakupiti zemlju. Pri tome se uvjetuje pojasnjenjc
razloga zbog kojeg se zemlja unajmljuje t). da li je rije¢ o zemljoradnijj,
sadnji ili gradnji?

Ako je rije¢ o zemljoradnji, onda mora biti pojasnjeno §ta ce sc
sijati, izuzev da iznajmljiva¢ dozvoli zakupcu da sije ta zcli.

Ako ti uvijeti nisu ispunjeni, zakup ¢e biti niStavan. Naime, koristi
od zemlje razlikuju se shodno razlikovanju gradnje 1 zemljoradnje, kao
$to se razlikuju termini pristizanja (kas$njenja) poljoprivrednih usjeva na
zemlji. Zakupac tada ima pravo zasijati jo§ jednu turu, mimo one koja
je dogovorena — pod uvjetom da je pretrpio Stetu kao i sijanje koje je
dogovoreno, ili manje od toga.

Davud smatra da zakupac na to nc polaze pravo.
Unajmljivanje Zivotinja
Unajmljivati zivotinje pravno je valjan ¢in.

Pri tome sc¢ uvjetuje naznaka perioda najma i mjesto gdje ¢e se

zivotinja koristiti. Takoder, uvjet je i da se pojasni radi ¢ega se Zivotinja

3 Pogledat poglavlje “Obradivanije zakupliene zemlje (¢/-muzarea)”.



*

FIKHUS-SUNNE 157
unajmljuje: radi tovarenja ili jahanja, i da se naznaci §ta ¢e se na njoj
tovariti i ko ce je jahati.

Ako unajmljena Zivotinja bude unistena zbog tovarenja i1 jahanja,
ugovor o najmu, u slucaju da je zivotinja imala neki nedostatak, bit ¢e
raskinut. Ako je unajmljena Zivotinja bez nedostatka, a bude unistena,
ugovor o najmu nece biti ponisten.

Tada je iznajmljiva¢ duzan dovesti drugu Zivotinju, i on ncma pravo
raskinuti ugovor, jer zakup je zasnovan na koristenju pod garancijom, a
iznajmljiva¢ ima mogucénosti ispuniti ono na $ta se obavezao ugovorom.

U vezi s ovim propisom slazu se sva Cetverica velikana islamskog prava.

Unajmljivanje stambenih prostora

Unajmljivanje stambenih prostora ¢ini  dozvoljenim njihovo
koriStenje za stanovanje, bez obzira hoce li u njima stanovati zakupac
ili ¢e on u njima nascliti nekog drugog, pozajmljujuci ih, ili ith ponovno
iznajmljujuéi. Uvjct je da stambeni prostor ne moze naseliti neko ko ée
ga unistiti ili nagrditi, poput kovaca (ako ga koristi kao radionicu), ili
nekog sa slicnim zanimanjem.

[znajmljivac je duzan upotpuniti potrebno kako bi zakupac bio u

mogucénosti koristiti prostor, u skladu s uobic¢ajenom praksom.

Iznajmljivanje unajmljene stvari

Zakupcu je dozvoljeno iznajmiti ve¢ unajmljenu stvar.

Ako je rije¢ o unajmljenoj zivotinji, zakupac, kada je iznajmljuje,
mora voditi racuna da posao koji ¢e zivotinja obavljati bude jednak, ili
priblizno jednak, poslu zbog kojeg je Zivotinja unajmljena prvi put, kako
joj se ne bi nanijela Steta.

Zakupcu je dozvoljeno iznajmiti stvar koju je unajmio, kada je
preuzme, po istoj cijeni koju je platio prilikom prvog iznajmljivanja, a

dozvoljeno je uzeti i vedi 1 manji iznos. On ima pravo uzeti ostatak.
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UniStenje unajmljene stvari

Unajmljena stvar je amanet u rukama zakupca, jer je on preuzima
kako bi iz nje izvukao korist koja mu pripada. Ako unajmljena stvar bude
unistena, zakupac ¢e snositi odgovornost samo ako ju je on unistio ili
ako je uskratio duznu brigu o njoj.

Onaj ko unajmi zivotinju radi jahanja, pa je, stezuci uzde, udavi

— kao $§to se zna dogoditi — ne snosi odgovornost.

Najamnik — privatni i zajednicki

Privatni najamnik jeste osoba koja s¢ unajmljuje na odredeni
vremenski period da bi tokom njega radila. Ako vremenski period ne bi
bio preciziran, ugovor o najmu bio bi nistavan. I iznajmljivac i najamnik
imaju pravo raskinuti ugovor kad zcle. Ako se, prilikom najma, najamnik
prepusti unajmljivacu na ncodredeno vrijeme, u tom slucaju on ima
pravo samo na prosje¢nu nadnicu®™? za period u kojem je radio.

Privatnom najamniku nije dozvoljeno da tokom ugovorenog
perioda najma radi za nekog drugog osim za osobu koja ga je unajmila.
Ako bi najamnik tokom ugovorenog perioda radio za nekoga drugog,
plac¢a bi mu bila smanjena za onoliko koliko je radio.

Najamnik zasluzuje najamnu nadoknadu kada se prepusti
unajmljivacu 1 ne izbjegava posao zbog kojeg je unajmljen.

Takoder, najamnik zasluzuje cijelu najamnu naknadu kada
unajmljiva¢ raskine ugovor prije nego §to istekne vremenski period
dogovoren ugovorom. Izuzetak je ako postoji opravdani razlog koji
podrazumijeva raskid, recimo da najamnik ne mogne izvréiti posao, ili
da oboli tako da nc bude u stanju ispostovati dogovoreno.

Kada postoji opravdan razlog, poput nekog nedostatka ili nemoci,
te unajmljiva¢ raskine ugovor o najmu, najamniku e pripasti samo
nadoknada za period u kojem je radio, i unajmljiva¢ nije duzan platiti

cijelu najamninu.

%2 Prosje¢na nadnica jeste uobicajena plata koju uzimaju jednaki mu najamnici.
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Privatni j¢ najamnik poput opunomodenika, jer povjeren mu je
posao koji je u njegovoj nadleznosti. On ¢e snositi odgovornost samo
za ono §to bude uni$teno njegovim direktnim utjecajem ili zbog njegova
nemara. Ako on napravi propust ili direktno unisti sporni predmet (ili

posao), snosit ¢e odgovornost kao i svaki drugi povjerenik.

ZajedniCki najamnik

Zajednicki najamnik jeste osoba koja radi za vise od jednog
unajmljivaca. Svi oni imaju udio u koristi koju im zajednicki najamnik
pruza. Rije¢ je, recimo, o bojadziji, krojacu, kovacu, stolaru i onome koji
pegla.

Covieku koji unajmi zajedni¢kog najamnika nije dozvoljeno da tom
najamniku zabranjuje da radi za drugoga. Zajednicki najamnik ima pravo
na najamninu samo za posao koji uradi.

Da li on snosi garanciju ili je samo u svojstvu povjerenika?**

[mam Ali i Omer, r.a., zatim Surejh el-Kadi, Ebu Jusuf, Muhammed
te pravnici malikijskog mezheba smatraju da zajednicki najamnik snosi
garanciju za uni§tenu stvar, makar ta stvar ne bila uniStena njegovim
direktnim utjecajem ili nemarom s njegove strane. Razlog ovakvog stava
jeste vodenje brige o imecima ljudi i zastita njihovih interesa. El-Bejheki
prenosi da je¢ Alija, Allah mu lice oplemenio, od bojadzije i1 zanatlije
trazio da jamce za svoj rad. Alija, r.a., kazao je: “Samo ce to donijeti

dobro ljudima.”

Takoder, prenosi se da je imam Es-Safi, ra., spomenuo kako
je Surejh smatrao da bojadzija jaméi za svoj rad te kako je od nekog
bojadzije kome je izgorjela kuca trazio da snosi garanciju. BojadZzija ga
je upitao: ““TraZi§ da snosim garanciju, a meni je kuca izgorjela?’ Surejh
mu odgovori: ‘A §ta misli§ da unajmljivacu izgori kuéa, bili mu ti ostavio

svoju placul?””

* Stvar mu je povjerena kao emanet, bez uvijeta da za nju garantira.
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Ebu Hanifa i Ibn Hazm smatraju da je zajednicki najamnik u
svojstvu povierenika, a da snosi garanciju samo ako Stetu nanese svojim
direktnim utjecajem ili nemarom sa svoje strane.

Ispravno je midljenje koje su iznijeli pravnici hanbelijskog mezheba
i stav koji zastupa imam E3-Safi, r.a.

Ibn Hazm veli: “Garanciju ne snosi ni zajednicki ni privatni najamnik
ni bilo koji zanatlija, izuzev ako se utvrdi da je na Stetu direktno utjecao

ili da je ona nanesena njegovim nemarom.”

Raskid i svr$etak ugovora o najmu

Ugovor o najmu jeste obavezujuci ugovor. Nijedna strana nema
mogucnost raskinuti ga, jer radi se o ugovoru o naknadi. [zuzetak je kada
postoji opravdanje koje nalaze raskid, poput nekog nedostatka. O tome
¢emo govoriti,

Ugovor o najmu neée biti raskinut ako umre jedna od strana u
ugovoru, uz to da je predmet ugovora citav. Nasljednik ¢e zamijeniti
osobu koja joj je u naslijede ostavila taj nerascisceni najam, bez obzira da
li je rije¢ o iznajmljivacu ili zakupcu.

Ovo miljenje oprecno je stavu pravnika hanefijskog mezheba,
zahirita, zatim E3-Sa‘bija, Es-Sevrija i El-Lejsa ibn S‘ada.

Ugovor o najmu ne raskida se prodajom unajmljene stvari
unajmljivacu, ili nekome drugome. Kupac, u slucaju da nije unajmljivac,

preuzima stvar nakon svrsetka perioda najma.

Ugovor o najmu raskida se u sljedeéim slucajevima:

1. pojavom novog nedostatka na unajmljenoj stvari, dok se ona
nalazi u rukama unajmljivaca, ili ukazivanjem na stari nedostatak;

2. uniStenjem odredenog unajmljenog predmeta, poput odredenc
kuée ili odredene zivotinje;

3. unistenjem onoga radicega se unajmilo, poput odjevnog predmeta
unajmljenog radi Sivanja, jer nije moguce ispuniti predmet ugovora nakon

§to je on unisten;
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4. ostvarivanjem koristi koja je ugovorena, ili svrsetkom posla,
ili istekom ugovorenog perioda. Izuzetak je kada postoji opravdanje
koje sprecava raskid, kao kad bi istekao period unajmljivanja zemlje
za obradivanje prije nego se uberu usjevi. Zemlja e ostati u posjedu
unajmljiva¢a po uobicajenoj cijeni, sve dok on ne pobere usjeve. To
¢e se uraditi, makar iznajmljiva¢ morao biti na to prisiljen, kako bi se
sprijecila Steta koja bi se zakupcu mogla nanijeti vadenjem usjeva prije
sazrijevan)a;

5. pravnici hanefijskog mezheba kazu: “Dozvoljeno je raskinuti
ugovor o najmu zbog opravdanja koje nastaje, makar i od unajmljivaca.
Recimo, kad bi ¢ovjek unajmio poslovni prostor kako bi u njemu trgovao,
a zatim mu izgori imovina, ili bude pokradena, ili oteta, ili propadne, on

ima pravo raskinuti ugovor o najmu.”

Vraéanje unajmljene stvari

Kadaugovor o najmuistekne, unajmljiva¢ je duzan vratitiunajmljenu
stvar.

Ako se radi o pokretnoj imovini, odnijet ée je njenom vlasniku.

U slucaju da je rije¢ o gradevinama, nekretninama, predat ¢e ih
njthovom vlasniku prazne, bez svoje robe.

Ako je rije¢ o obradivom zemljiStu, predat ¢e ga bez usjeva, izuzev
ako postoji opravdanije, kao §to je prethodno objasnjeno. U tom slucaju
ostat ¢e u posjedu unajmljivaca dok on ne pobere usjeve — uz placanje
po uobicajenoj cijeni.

Pravnici hanbelijskog mezheba vele: “Kada ugovor o najmu prode,
unajmljivac¢ ¢e diéi ruke od unajmljene stvari. On nije obavezan niti je
vracati niti odrzavati, kao §to je slucaj kod pologa (depozita), jer to je
ugovor koji ne podrazumijeva garanciju, tako da ne obuhvata ni vracanje
ni odrzavanje.” Oni dodaju:

“Nakon isteka najamnog perioda, unajmljena stvar je emanct u
rukama unajmljivac¢a — ako propadne bez njegovog direktnog utjecaja,

on za nju ne snosi odgovornost.”
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DIONICARSTVO (EL-MUDAREBA)

Definicija
lzraz el-mudareba uzet je iz sintagme ed-darb fil-erd, §to znaci
“putovanje radi trgovine.” Allah, dz.5., kaze:

G Y o 5 2V B g a5 B

“... i onih koji ¢e po svijetu putovati i Allahove blagodati traziti,...”?*

Ovaj pojam jo$ s¢ naziva i e/-karad, izraz deriviran iz rijeci el-kard, $to
znaci “odsjecak”, jer vlasnik imovine odsijeca jedan dio svoje imovine
kako bi njome trgovao, kao 1 jedan dio svoje zarade.

Takoder, spomenuti pojam nosi naziv i el-muamela. Pod tim nazivom
ovdje podrazumijevamo: ugovor izmedu dvije strane o tome da jedna
strana drugoj dadne novac kako bi potonja njime trgovala, pod uvjetom

da dijele zaradu onako kako se dogovore.

Propis o dionicarstvu

Dionicarstvo je, prema ulemanskom konsenzusu, dozvoljen ¢in.

Allahov Poslanik, s.a.wv.s., trgovao je za Hatidzu, ra., njenom
imovinom. S njenom j¢ imovinom putovao u Sam, prije nego §to je
primio poslanstvo. U predislamskom periodu prakticirao je dionicarstvo,
a odobrio ga je 1 kada je dosao islam.

Hafiz Ibn HadZer kaze: “Ono $to mozemo sa sigurnoscu reci jeste
to da je dionicarstvo utvrdeno u doba Vierovjesnika, s.a.vs.,. Poslanik,
s.a.v.s., znao je za njega 1 odobrio ga je. Da nije te ¢injenice, dionicarstvo
ni u kojem slucaju ne bi bilo dozvoljeno.”

Postoji predanje koje glasi: “Abdullah 1 Ubejdullah, sinovi Omera
ibnul-Hattaba, r.a., pohodili su s irackom vojskom. U povratku svratili

su do Omerovog namjesnika. Bio je to [bu Musa el-Es‘ari, u to doba

S EL-Muzzemmil, 20.
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poglavar Basre. Zazelio im je Ebu Musa toplu dobrodoslicu i rekao:
‘Kada bih vam mogao uciniti nesto od koristi, uc¢inio bih’ Zatim je
kazao: ‘Naravno da mogu. Ovdje ima nesto od Allahova kapitala koji
bih Zelio poslati vodi pravovjernih. Dat ¢u vam ga kao predujam pa za
njega kupite kakve robe iz [raka, a zatim je prodajte u Medini. Glavnicu
kapitala osigurajte za vodu pravovijernih, a profit ¢e pripasti vama.” Njih
dvojica odgovorise: ‘Rado pristajemo.” Ebu Musa udini tako, te Omeru,
ra., posla pismo da od njih precuzme kapital. Kada su stigli te robu
prodali i zaradili, Omer im rece: ‘Je li svoj vojsci dao predujam kao §to je
vas predujmio?” Njih mu dvojica odgovoride: ‘Nije.” Omer potom kaza:
‘Sinovi ste vode pravovjernih, pa vam je dao predujam. Dajte 1 glavnicu
i zaradu.” Abdullah je samo Sutio, dok je Ubejdullah rekao: ‘O vodo
pravovijernih, da je kapital propao, mi bi za njega snosili garanciju.” Omer
ponovo rece: ‘Dajte ga.” Abdullah je $utio, a Ubejdullah mu se obracao.
Jedan od ljudi koji su s Omerom sjedili kaza: ‘O vodo pravovjernih, a
da smatra$ to dioni¢arskim predujmom?’®** Omer tim prijedlogom bi
zadovoljan i uze glavnicu i polovinu profita, a Abdullah i Ubejdullah

dobise drugu polovinu zaradene sume.”

Mudrost propisivanja dionic¢arstva

Islam je propisao i dozvolio dioni¢arstvo kako bi ljudima ucinio
olaksicu. Moguce je da ncko od ljudi posjeduje kapital, ali da nije
sposoban privredivati.

Postoji moguénost 1 da neko nema novcanih sredstava, ali da
posjeduje sposobnost za privredivanije.

Zato je Zakonodavac dozvolio ovaj oblik poslovanja kako bi oba
¢lana u ovakvoj poslovnoj saradnji imala koristi. Kapitalist (rabbul-mal)
imao bi koristi od iskustva poslovnogizvriioca (e/-amil), a poslovniizvrsilac
okoristio bi se kapitalom. Ovakvim medusobnim potpomaganjem

ostvaruje sc¢ 1 kapital 1 posao.

# Sto znaci: “a da postupis prema propisu o dioniéarskom udjelu — da pola pripadne njima, a
pola drzavnoj blagajni.”
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Allah propisuje poslovne ugovore samo da bi se ljudski interesi

ostvarili 1 Stete otklonile.

Osnove dionicarstva

Osnove dionicarstva jesu ponuda i pristanak od strane osoba koje
ucestvuju u zacinjanju ugovora.

Ne uvijetuje se odredeni izraz, veé¢ ugovor biva sklopljenim svakom
rijec¢ju koja ukazuje na dionic¢arstvo. Naime, poenta prilikom sklapanja

ugovora lezi u namijeri i znacenju, a ne u izrazu i frazi.

Uvjeti dioni¢arstva

Prilikom dionicarstva uvjetuje se sljedece:

1. da dionicarski ulog bude novac. Ako je dionicarski ulog zlato,
nakit ili neka druga pokretna imovina, dionicarstvo nije valjano.

Ibnul-Munzir veli: “Svi od kojih smo ucili slazu se da nije dozvoljeno
da covjck nevra¢eni mu dug daje drugom covjeku kao dionicarski
ulog”;

2. da kapital bude unaprijed odreden (poznat) kako bi se moglo
razluciti izmedu glavnice kojom se trguje i profita koji se dijeli izmedu
poslovnih partnera, u skladu s njihovim dogovorom;

3. da podjela profita izmedu radnika i vlasnika kapitala bude poznata
procentualno — polovinski, treéinski, cetvrtinski — jer Vjerovjesnik,
s.a.v.s.,, poslovao je sa stanovniStvom Hajbera za polovinu usjeva koji
prispiju.

Ibnul-Munzir kaze: “Sva ulema od koje smo ucili slaze s¢ da je
dionicarski ulog niStavan ako jedna ili obje strane ugovora za sebe odrede
precizan nov¢ani iznos.”

Razlog tome jeste ¢injenica da, kada bi se uvjetovao odreden iznos
za neku od strana ugovora, postoji moguénost da cijeli profit bude u
tolikom iznosu. Uzeo bi ga onaj partner koji je uvjetovao da njemu

pripadne toliki iznos, dok drugi nc bi dobio nista. To je u suprotnosti sa
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svrthom ugovora o dionicarstvu, kojim se zcli postici korist za obje strane
u poslovanju;

4. da dionicarstvo bude apsolutno slobodno, tako da vlasnik kapitala
ne ogranicava poslovnog izvrsioca da trguje samo u odredenom mjestu,
ili samo s odredenom robom, ili samo u jednom vremenskom periodu,
ili samo s odredenom osobom, ili pod nekim drugim sliécnim uvjetima.
Naime, uvjetovanje koje ogranicava poslovanje brise veliki dio svrhe
dionicarstva, a to je zarada, tako da je neophodno izbjec¢i uvijetovanja, jer
bi dionic¢arsko poslovanje moglo propasti.

Ovo misljenje zastupaju imami Malik i E$-Safi.

Medutim, Ebu Hanifa i Ahmed ne zahtijevaju prethodni uvijet i
vele: “Kao §to je dozvoljeno da dionicarstvo bude slobodno, tako je

dozvoljeno da bude i ogranic¢eno.”?*

U slucaju ograni¢avanja poslovanja
poslovnom izvrsiocu nije dozvoljeno prekoraciti postavljene mu uvjete.
Ako ih prekoraci, snosi garanciju.

Od Hakima ibn Hizama prenosi se da je on ¢ovjeku, kada bi mu
svoj kapital davao kao dionicarski ulog da njime trguje, uvjetovao: “Da
moju imovinu ne stavlja u vlaznu nutrinu, da je ne nosi u more i da s
njom ne silazi u rije¢na korita.” Govorio bi mu: “Ako $ta od toga ucinis,
nadoknadit ¢e§$ moju imovinu!”

Medu uvijete dionicarstva ne spada preciziranje perioda poslovania,
jer rije¢ je o dozvoljenom ugovoru koji je uvijek moguce raskinuti.

Nije uvjet ni da dionicarsko poslovanje bude izmedu dva muslimana,

vec je ispravno da bude 1 izmedu muslimana i zimije.

Poslovni je izvrSilac povjerenik (el-emin)

Kada se ugovor o dionic¢arstvu zakljuci i poslovni izvrsilac preuzme
kapital, taj dionicarski ulog bit ¢e amanet (¢/-emana) u njegovim rukama,
tako da ée snositi garanciju samo u slucaju da ga direktnim utjecajem
upropastl. Ako ulozeni kapital bude uniSten bez njegovog direktnog

utjecaja, on ne snosi odgovornost. U obzir se uzima njegova izjava uz

% 1il Ifrab, str. 258,



@

166 Es-Sejjid Sabik

zakletvu, ako zagovara da je kapital izgubljen ili unidten, jer osnova je

poslovanja da ne bude prevare.

Poslovni izvrSilac koji ulaZe dioni€arski ulog

Poslovni izvrsilac nema pravo dalje ulagati dionicarski kapital. To
bi se smatralo prekoracenjem ovlasti s njegove strane. U djelu Bidajetul-
mudgtebid navodi se: “Ovi poznati islamski pravnici iz reda ensarija ne
spore se oko toga da poslovni izvrsilac, ako ulozi glavnicu dionicarskog
kapitala u druge dionicarske poslove, snosi naknadu — u slucaju da bude
na gubitku. Ako poslovni izvrsilac bude ostvario profit, podmirit ce se
dogovor s dioni¢arom koji mu je dao kapital, a zatim ¢e poslovni izvrsilac
dobiti dio prema dogovoru s onim kome je on dao kapital te ¢e izmiriti

njegov ndio od kapitala koji ostane.”**’

Tro$kovi poslovnog izvrSioca

Troskovi poslovnog izvr§ioca podmiruju se iz njegove imovine, i
kada poslujc u svom mjestu boravka i kada poslovno putuje. Naime,
troS§kovi mogu iznositi koliko i1 sama zarada, tako da bi je on, u tom
slucaju, uzeo cijely, iskljucujuéi iz partnerstva vlasnika kapitala. Drugi jc
razlog taj $to poslovni izvriilac ve¢ ima uvjctovan udio u zaradi, tako da
uz taj udio ne polaze pravo ni na §ta drugo.

Medutim, ako vlasnik kapitala poslovnom izvriiocu dozvoli da
svoje troskove pokrije iz dionicarskog kapitala, tokom putovanja, ili ako
je takav postupak uobicajen, tada mu je dozvoljeno izmiriti ih iz tog
dionicarskog uloga.

Imam Malik smatra da poslovni izvrsilac ima pravo podmiriti
troskove iz dionicarskog kapitala, ako je taj kapital veliki i pruza

mogucénost da se troskovi od njega pokriju.

7 Ibu Kilaba, Nafi, Ahmed i Ishak smatraju da poslovni izvrsilac, ukoliko prekesi dogovor, snosi
naknadu, a da zarada pripada vlasniku kapitala. Racionalisti medu pravnicima vele: “Zarada
¢e pripasti poslovnom izvr$iocu, a on ¢e je podijeliti kao sadaku. On je ujedno i povijerenik i
snosi naknadu za ulozeni kapiral.”



@

FIKHUS-SUNNE 167
Raskid dioni¢arskog ugovora

Ugovor o dionicarstvu raskida se u sljedec¢im slucajevima:

1. kada se izgubi jedan od uvjeta valjanosti poslovanja.

U sluc¢aju da nestane nekiod uvjeta valjanosti dioni¢arstva, a poslovni
izvrsilac ve¢ preuzme ulozeni kapital i njime trguje, njemu, u tom slucaju,
pripada prosje¢na najamnina. Naime, njegov postupak odobrio je vlasnik
kapitala, 1 on je napravio posao za koji zasluzuje platu.

Zarada koja ostane pripada vlasniku kapitala. On snosi i1 gubitak
koji nastane, jer poslovni izvrdilac tada je samo najamnik, a najamnik
snosi garanciju samo ako pricini §tetu vlastitim utjecajem;

2. kada poslovni izvr$ilac napravi prijestup, ili uskrati brigu o
zalozenoj imovini, ili ucini nesto $to nije u skladu sa svrhom ugovora,
u tom slucaju dionicarstvo postaje nistavno. Poslovni izvrsilac snosi
naknadu ako kapital propadne, jer on je uzro¢nik njegova propadanja;

3. kada umre poslovni izvréilac ili vlasnik kapitala. Ako jedan od

njih dvojice umre, raskida se ugovor o dionicarstvu.

Postupanje poslovnog izvrSioca nakon smrti vlasnika kapitala

Ako vlasnik kapitala umre, njegovom se smréu ugovor o
dionicarstvu raskida. Kada se ugovor raskine, poslovni izvrsilac nema
pravo raspolagati imovinom. Ako bi pak nastavio poslovati s kapitalom,
nakon §to sazna za smrt vlasnika, a bez dozvole nasljednika, smatrao bi
se otimacem 1 snosio bi nadoknadu.

U slucaju da profitira, zarada bi se dijelilaizmedunjegai nasljednika.
Ibn Tejmijja veli: “Tako je presudio voda pravovjernih Omer ibnul-
Hattab, r.a., ukoliko se radi o imovini koju su njegovi sinovi uzeli iz
drzavne blagajne. Trgovali su njome ne polazuci na nju pravo, pa ju je
ucinio dionic¢arskim ulogom.”

Ako se ugovor o dionicarstvu raskine, a kapital bude u robi, vlasnik
kapitala i1 poslovni izvrdilac imaju pravo prodati je ili je medusobno

podijeliti, jer na to polazu pravo.
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U slucaju da poslovni izvrsilac htjedne prodati tu robu, a vlasnik
kapitala odbije, vlasnik kapitala bit ¢e primoran na prodaju, jer poslovni
izvrsilac polaze pravo na zaradu, a moze je ostvariti samo prodajom.

Tako smatraju pravnici $afijskog i hanbelijskog mezheba.

Uvjet je da vlasnik kapitala prisustvuje podjeli zarade

Ibn Rusd kazuje: “Islamski ucenjaci razli¢itih podneblja slazu se da
je poslovnom izvrsiocu dozvoljeno uzeti svoj udio samo uz prisutnost
vlasnika kapitala i da je to uvjet kada se zarada dijeli, i poslovni izvrsilac
uzima svoj dio. Takoder, slazu se da nije dovoljno da je poslovni izvrsilac

podijeli u prisutnosti svjiedoka ili nekoga drugog.”

PRIJENOS DUGA (EL-HAVALA)

Definicija

1zraz el-havaladeriviranjeiz glagolske imenice e-tabvi/druge glagolske
vrste, u znacenju prenosenja i prebacivanja. U Serijatskom pravu pod tim
izrazom podrazumijevamo prijenos duga s jednog duznika na drugog.

Takav c¢in podrazumijeva postojanje zajmodavca koji prihvata
transfer (e/-mubal) i novog duznika koji na sebe preuzima vracanje duga
(el-mubal aleghr).

Znaci, el-mubil je duznik, el-mubal je zajmodavac, a el-mubalu alejhi
jeste osoba koja na sebe prima izmirenje duga.

Prijenos duga oblik je poslovnog odnosa koji ne treba ponudu i
pristanak. Ispravan je sa svakim izrazom koji na njega ukazuje, poput
rijeci: “Prenosim dug koji ti pripada na drugog, s tvojim te dugom

upucujem na tu i tu osobu”, i slicno.
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Propisanost prijenosa duga

Islam ga propisuje i dozvoljava zbog potrebe koja za njim postoji.
Al ot 136 ) e Bl o D) J) 3l Bl G age gl e

G i
Zabiljezeno je predanje od Ebu Hurejre u kojem Allahov Poslanik,
sa.v.s., kaze: “Odugovlacenje bogatasa s vracanjem duga jeste nasilje.
Ako neko od vas bude upucen na imuénika, neka potrazuje dug.”**
U ovom hadisu Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio je zajmodavcu da
— ako ga duznik, prenosedi svoj dug, uputi na bogatog i imuénog covjeka
koji je u moguénosti prihvatiti prijenos duga — krene onome na koga je

dug prenesen sa zahtjevom za izmirenje, sve dok svoje pravo ne ostvari.

Podrazumijeva li naredba obavezu ili poZeljnost

Veliki broj pravnika hanbelijskog mezheba, zatim Ibn Dzerir, Ebu
Sevr i zahirije smatraju da je zajmodavac obavezan prihvatiti prijenos
duga na imuénog covjeka, u skladu s Poslanikovom naredbom.

Vecina veli: “Naredba podrazumijeva pozeljnost.”

Uvjeti valjanosti prijenosa duga

Za valjanost prijenosa duga postavljaju se sljedeci uvijeti:

1. svojevoljni pristanak duznika i zajmodavca, ne i osobe na
koju se dug prenosi, povodeci se za prethodnim hadisom, jer njih je
dvojicu Poslanik, s.a.v.s., spomenuo. Drugi je razlog taj $to duznik ima
pravo izmiriti svoj dug na koji god nacin zeli, a i ¢injenica da je pravo
zajmodavca u garanciji njegova duznika, tako da se ono moze prenijeti
samo uz njegov pristanak.

** Predanije biljeze El-Buhari i Muslim.
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Postoji misljenje 1 da pristanak zajmodavca nije uvijet, jer on
j¢ obavezan pristati na prijenos duga, prema Poslanikovim, s.a.vs.,

rijecima:

C‘”\’ b e (o ol i

“Ako neko od vas bude upucen na imucénika, neka potrazuje svoj
dug.” Razlog jeste i to §to zajmodavac ima pravo na naplatu svog duga,
bilo od samog duznika ili nekoga ko preuzima njegovo breme.

Kada jc rije¢ o neuvjetovanju pristanka osobe na koju s¢ dug prenost,
to j¢ zbog toga §to u hadisu Poslanik, s.a.v.s., nju ne spominje, a i zato §to
je zajmodavac postavio duznika na svoju poziciju u vezi s ostvarivanjem
svoga prava. Prema tome, nema potrebe za pristankom nekoga ko je
pod teretom duga. Prema misljenju pravnika hancfijskog mezheba, te
Lil-Istahrija, iz reda Safijske pravne Skole, uvjetuje se i njegov pristanak;

2. jednakost oba duga — po vrsti, koli¢ini, plativosti, roku, kvalitetu
ili losoj kakvocéi — tako da prijenos nije ispravan ako je¢ dug bio u zlatu, a
duznik uputi zajmodavca da umijesto zlata uzme srcbro.

Isti je slucaj i kada je dug obavezno vratiti odmah, a duznik uputi
zajmodavca da preuzme dug cije je vracanje odgodeno, ili suprotno.

Takoder, prijenos nije valjan ako se dugovi razlikuju u kvalitetu i
koli¢ini;

3. postojanost duga. Ako bi duznik uputio zajmodavca da naplati
dug od sluzbenika koji jo§ nij¢ primio platu, prijenos bi bio niStavan;

4. da oba duga budu poznata.

Spada li prijenosom duga odgovornost s duZnika

Ako je prijenos duga ispravan, odgovornost spada s duznika. Ako
osoba na koju je dug prenesen bankrotira, ili zanijece prijenos, ili umre,
zajmodavac ncce nista potrazivati od prvobitnog duznika.

Vecina uleme zagovara takav stav.
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Medutim, pravnici malikijskog mezheba vele: “lzuzetak je ako
duznik prevari zajmodavca te ga uputi na nckoga nepostojeceg.”

Malik u FE-Muvettan kaze: “Nas$ stav o pitanju covjeka koji, prenoseci
dug, uputi covjeka na nckoga drugog ko je njemu duzan jeste da, u
slucaju da bankrotira osoba na koju je dug prencsen ili umre ne izmirivsi
dug, zajmodavcu nije duzan onaj koji ga je¢ s dugom uputio na drugoga.
Zajmodavac od svog prvog duznika nema prava nista potrazivati.”

Malik takoder dodaje: “Ovo je pitanje oko kojeg se niko od nas ne
sport.”’

Ebu Hanifa, Surejh, Osman el-Betti i jo§ neki islamski pravnici rckli
su: “Vlasnik duga, u slucaju da osoba na koju je dug prenesen bankrotira

ili zanijece prijenos, potrazivat ¢e svoj dug.”

PRAVO PRVOKUPNIJE (ES-SUF4)

Definicija

lzraz ef-sufa deriviran je iz rijeci effef, koja znaci udvajanje i
sjedinjavanje. Kod Arapa je pravo prvokupnje bilo uobicajeno.

Covijeku bi u predislamskom periodu, kada je Zelio prodati kuéu ili
zemljiste, dolazio komsija, ortak ili prijatelj, zauzimajuéi se kod njega za
ono §to prodaje, pa bi mu on dao pravo prvokupnije i uc¢inio ga precim
od drugih koji bi pristizali nakon njega. Takav postupak nazvan je ef-
Suf'a, a onaj ko ga potrazujc nazvan je es-fefl.

U islamskom pravu pod terminom ef-iuf'a podrazumijevamo:
zaposjedanje nad predmetom zauzimanja, usprkos kupcu, cijeni i

troskovima koje je snosio kroz vodenje brige o njemu.
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Njegova propisanost

Pravo prvokupnje potvrdeno je Poslanikovim, s.a.vs., sunnetom, i
muslimani imaju jedinstven stav o tome da je ono propisano. DZabir ibn
Abdullah prenosida je Poslanik, s.a.v.s., donio propis o pravu prvokupnje
u nepodijeljenim suvlasnis$tvima, tako da ako bi granice bile postavljene

i put bio naznacen, ne bi postojalo pravo na prvokupnju.?*

Mudrost propisanosti

Islam je propisao pravo prvokupnje kako bi sprijecio Stetu i odagnao
sukobe, jer pravo potrazioca prvokupnje da posjeduje prodajni predmet,
koji je kupio neko stran, otklanja od njega mogucnost da ée mu biti
pri¢injena Steta od tog nepredvidivog stranca.

Imam E3$-Safi smatra da je ta Steta, ustvari, problem u podjeli,
obnavljanju zajednickih interesa 1 drugim bitnostima.

Postoji mislicnje koje kaze: “Steta dolazi u obliku loseg

suvlasnistva.”

Pravo prvokupnje zimmijje

Kako musliman polaze pravo na prvokupnju, tako ga ima i zimmijja,
prema misljenju vecine islamskih pravnika. Ahmed, El-Hasan i E3-Sa‘bi
vele: “Zimmijja nema pravo prvokupnje, u skladu s hadisom koji biljezi
Ed-Darekutni:

s » -, - F P
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Enes, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: ‘Krscéanin nema

b

pravo prvokupnje.”

Y Predanje biljezi imam Fil-Buhari.
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Odobrenje partnera suvlasnika za prodaju

Suvlasnik od svoga partnera mora traziti odobrenje prije nego §to
proda posjed. Ako ga proda, a njegov mu partner to ne odobri, taj partner
na njega polaze veca prava. Ako mu pak partner dadne odobrenje za
prodaju i kaze: “Ja nemam nista s tim”, onda nece imati pravo zahtijevati
prvokupnju. Takav je propis donio Allahov Poslanik, s.a.v.s., i tome niko
ne proturjeci.

- Prenosi se da je Dzabir, ra., rekao: “Allahov Poslanik, s.a.vs.,
presudio je pravom kupnje u svakom nepodijelienom suvlasnistvu:
stambenom prostoru ili okuénici. Covieku nije dozvoljcno prodati dok
mu to njegov partner ne odobri; ako on bude Zelio, uzet ¢e, a ako ne,
ostavit ¢e. Ako suvlasnik proda, a njegov mu partner ne dadne dozvolu,

on (partner) na prodano polaze veca prava.””*

’
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Dzabir, r.a., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: “Onaj
ko je suvlasnik palmovika ili stambenog prostora nema prava prodati ga
dok ne zatrazi odobrenje od svog partnera; ako on htjedne, uzet ée, a ako
ne htjedne, ostavit ée.”*!

Ibn Hazm kazuje: “Nije dozvoljeno ¢ovijeku koji je suvlasnik prodati
zajednicki posjed dok ga ne ponudi svome partneru ili partnerima. Ako
onaj koji je s njim u suvlasni$tvu htjedne uzeti posjed po cijeni koja
je dana drugom kupcu, partner suvlasnik na posjed polaze veéa prava.
Ako partner to ne htjedne, gubi pravo prvokupnje i nakon toga ga ne
moze potrazivati — kada posjed veé bude nekome prodan. Ako suvlasnik

svome partneru ne ponudi posjed, kao §to smo spominjali, i proda ga

" Predanje biljezi Muslim.

¥ Hadis prenosi Jahja ibn Adem od Zuhejra, a ovaj od Ebu Zubejra. Niz j¢ prenosilaca u skladu
s Muslimovim uvjetima.
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nckome drugom ko nije s njim u suvlasni$tvu, njegov partner imat ce
pravo birati izmedu dvije stvari: pustiti da s¢ kupoprodaja nastavi ili je
ponistiti i uzeti taj dio za sebe po cijeni po kojoj je i prodan.”

[bnul-Kajjim veli: “Ovo je shodno propisu koji je donio Allahov
Poslanik, s.a.vs., i nc postoji ne§to §to mu proturjeci. To je ispravan i
konacan propis.”

Neki islamski ucenjaci, medu njima i pravnici $atijskog mezheba,
smatraju da imperativ podrazumijeva pozeljnost.

Imam En-Nevevi kaze: “Prema misljenju nasih kolega, propis
podrazumijeva da je pozcljno da partner suvlasnik bude upoznat s
prodajom i da je ¢ovijeku pokudeno prodati posjed prije nego §to svog

partnera s tim upozna — ali nije zabranjeno.”

Lukavstvo obaranja prava prvokupnje

Nije dozvoljeno posluziti se lukavstvom za pobijanje prava
prvokupnje, jer bi to podrazumijevalo ponistavanje prava muslimana,
prema hadisu koji prenosi Ebu Hurejra, ra. “Ne sluZite se onim
¢ime su se sluzili jevreji. Allahove su zabrane za dozvoljene uzimali,
upotrebljavajuci najgora lukavstva.”

Takav stav zagovaraju Malik i Ahmed, dok Ebu Hanifa i Fs-Safi
smatraju da je lukavstvo dozvoljeno.

Primjer za primjenu lukavstva radi obaranja prava prvokupnje jeste
i to da, npr. suvlasnik drugom covjeku prepusti jedan dio posjeda tako
da tim prepustanjem on postane njegov partner suvlasnik. Nakon toga

proda mu ostatak ili mu ga pokloni.

Uvjeti prava prvokupnje

7a ostvarivanje prava prvokupnje postavljaju se sljedeéi uvijeti:

prvi je uvjet da predmet zauzimanja bude nekrctnina, poput
zcemlje 1 kuce, te onoga $to je u sklopu te nckretnine, recimo drvede,

dodatna gradnja, vrata, prozorske grilje i sve drugo $to inace ulazi u
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prodaju. Argument je veé navedeno predanje u kojem Dzabir, r.a., kaze:
“Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio je propis o pravu prvokupnje u svakom
nepodijelienom suvlasnidtvu: stambenom prostoru ili okuénici.”

Takav stav zastupa veliki broj islamskih pravnika. Mekanska ulema
1 zahirijski pravnici misle drukéije, povodeci se za jednim Ahmedovim
predanjem. Oni kazu: “Pravo prvokupnje postojiu svakom suvlasnistvu,
jer Steta koja se moze nanijeti partneru suvlasniku u nekretnini takoder
s¢ moze desiti 1 partneru-suvlasniku u pokretnoj imovini.” Drugi njihov
argument jeste DZabirovo predanje: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio je
propis o pravu prvokupnje u svakom suvlasnidtvu.”” 1bnul-Kajjim veli:
“Prenosioci su ovog hadisa povijerljivi” Sljede¢i njihov argument jeste

hadis:

wf&w\ :j\i(;u,’g;m‘};%i\j,i&mf;q\;gé\&;

Ibn Abbas, r.a., prenosi da j¢ Vierovjesnik, s.a.vs., rekao: “Pravo
prvokupnje postoji u svakom suvlasni§tvu.” Prenosioci su hadisa
povjerljivi, samo §to je hadis oslabljen karakteristikom marse/-hadisa. 1it-
Tahavi u njegovu je korist iznio argument iz hadisa koji prenosi Dzabir,
r.a., prenesen lancem prenosilaca koji nije los. Tom je misljenju pristupio
i Ibn Hazm, te je rckao: “Pravo prvokupnje obavezno je u svakom dijelu
kupoprodaje zajednickog dobra koje nije podijeljeno izmedu dvije ili vise
osoba, ma o kojem se dobru radilo — djeljivom ili ne: zemlji, jednom
stablu ili vi$e njih, robu, robinji, sablji, hrani, Zivotinji i bilo kojoj drugoj

stvari koja se prodaje”;

drugi je uvjet da potrazilac prava prvokupnje bude partner
suvlasnik u predmetu zauzimanja (e/-mesfu’ fih) 1 da suvlasnistvo prethodi
kupoprodaji. Zatim, da udio suvlasnika ne bude odijeljen, nego da
suvlasnidtvo bude u zajednickom posjedu.

Od Dzabira, r.a., prenosi se: “Allahov Poslanik, r.a., donio je propis
o pravu prvokupnje u svakom nepodijeljcnom suvlasnistvu. Ako bi

ice bile ljene i snaé kupnie ne bi bilo.2
granice bile p()S[ﬂV jence i pl.lt naznacen, prava prvokupnje nc¢ bl blo.

“Hadis bilieze peterica hadiskih velikana,
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To znaci da je pravo prvokupnje postojano u svakom zajednickom
suvlasnickom dobru koje je djeljivo. Ako je suvlasnicko dobro
podijeljeno, ako se pojave granice i medu njima naznace putevi, tada
pravo prvokupnje ne postoji.

Kada se utvrdi pravo partnera suvlasnika na prvokupnju, posto je
pravo na prvokupnju postojano u suvlasnistvima koja se mogu podijeliti,
partner suvlasnik bit ¢e primoran na podjelu zajedni¢kog dobra, pod
uvjetom da ce podijeljeni posjed moci koristiti onako kako ga je koristio
1 prije podjele. Zbog toga pravo na prvokupnju nije postojano u stvarima
¢ije bi koristenje, ako bi se podijelile, bilo nemoguce. U djelu E/-Minhadg
receno je: “U svim zajednickim dobrima cije bi svrsishodno koristenje,
u slucaju da se podijele, propalo, poput kupatila i mlina, ne postoji pravo
prvokupnje — prema najvjerodostojnijim dokazima.”

Prenosi se od Ibn Sihaba, zatim od Ebu Seleme ibn Abdurrahmana
1 Seida ibnul-Musejjeba da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., donio propis o
pravu prvokupnje u zajednickim dobrima koja nisu podijeljena medu
partnerima suvlasnicima. U slucaju da su medu njima postavljenc granice,
tada ne postoji pravo na prvokupnju.?®®

Ovo misljenje zastupaju: Alija, Osman, Seid ibnul-Musejjeb,
Sulejman ibn Jesar, Omer ibn Abdulaziz, Rebia, Malik, pravnici $afijskog
mezheba, El-Evzai, Ahmed, [shak, Ubejdullah ibnul-Hasan i imamijski
pravnici.

Autor djela Serbus-sunna kaze: “Islamski znanstvenici zauzimaju
jedinstven stav o tome da partner suvlasnik polaze pravo na prvokupnju
u djeljivom stambenom prostoru, ako jedan od suvlasnika svoj udio
proda prije podjele. Ostali suvlasnici imaju pravo na prvokupnju po
istoj cijeni po kojoj je kupoprodaja dogovorena. Ako je suvlasnik posjed
prodao za neku robu, recimo odjeéu, onda ¢ée uzeti iznos u vrijednosti
te robe.”

Prema njihovom misljenju, komsija nema pravo prvokupnje.

Pravnici hanefijskog mezheba ne slazu se s njima, te kazu: “Pravo

na prvokupnju ima svoj slijed. Prvo, ono pripada partneru suvlasniku

* Predanje biljezi Malik.
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s kojim zajednicko dobro nije podijeljeno. Zatim slijedi suvlasnik s
kojim je suvlasnicki posjed podijeljen — ako u putevima razgranicenja i
povrsinama ostane nekog suvlasni§tva. Nakon njega pravo na prvokupnju
ima komsija ¢iji je posjed direktno spojen s prodajnim posjedom.”

Ima uleme koja zauzima sredi$nji stav, te pravo prvokupnje
potvrduje u slucaju suvlasniStva u nekim segmentima posjeda, recimo
puta, vode 1 sli¢nih stvari. Negiraju pravo prvokupnje ako se posjed
razgrani¢i putem i medu vlasnicima ne ostane suvlasnistvo. Dokaz za to

pronalaze u vjecrodostojnom hadisu koji biljeze autori hadiskih zbirki:
. . s .
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Dzabir, ra., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rckao: “Komsija
polaze najvisSe prava na prvokupnju posjeda svoga koméije. Sacekat ce se
ukoliko bude odsutan, ako su njih dvojica suvlasnici jednog puta.”

Ibnul-Kajjim veli: “Dokaz ovom stavu jesu hadisi koje prenosi
Dzabir, r.a., 1 njihove rijeci 1 kontekst. Ti hadisi ne ostavljaju prostora
pravnom rjeSenju i razilazenju.”

Isti ucenjak dodaje: “U pravnoj $koli imama Ahmeda postoje tri
misljenja. Najpravednije i najbolje jeste ovo treée misljenje”;

treci je uvjet da predmet zauzimanja izide iz posjeda svog vlasnika
u zamjenu za nov¢anu naknadu, time $to ée biti: ili prodajni predmet®*,
ili u svojstvu prodajnog predmeta — poput nagodbe za neku saglasnost
ili za prekrsaj koji covjeka na to obavezuje — ili poklon u zamjenu za
kupoprodaju uz odredenu naknadu, jer je i to, ustvari kupoprodaja.

To znaci da ne postoji pravo prvokupnje na posjede koje su iz
vlasni§tvaizislina nacin kojinije kupoprodaja: ili poklonjene bez naknade,
ili testamentom oporucene, ili u nasljedstvo ostavljene.

U djelu Bidajetul-mudstehid autor kaze: “Ulema se razidla o pitanju
prava prvokupnje prilikom zemlji$ne trampe — razmjene zemljiSnog

posjeda za zemlji$ni posjed. O tome Malik biljezi tri verzije: dopustenost,

4 Pravnici hanefijskog mezheba smatraju da je pravo prvokupnije postojano samo u slucaju
prodajnog predmeta, uzimajuéi u obzir vanjstinu hadisa.
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zabranu i tre¢u opciju u slucaju da se razmjena dobara vrsi izmedu
suvlasnika ili stranaca. On ne smatra da pravo prvokupnje postoji ako
se razmjena vr$i medu suvlasnicima, a smatra je postojanom ako s¢ vrsi

medu strancima’’;

¢etvrti je uvjet da potrazilac prvokupnju zahtijeva odmah. To znaci
da je potrazilac prava prvokupnije, kada cuje za kupoprodaju, obavezan
zahtijevati prvokupnju u trenutku kada sazna za prodaju — ¢im to bude
moguce. Ako potrazilac prava prvokupnje sazna za prodaju posjeda,
a zatim zakasni sa zahtjcvom bez opravdanja, gubi svoje pravo na
prvokupnju.

Razlog tome jeste taj §to ako potrazilac prvokupnju ne zahtijeva
odmah i sa svojim pravom na zahtjev odugovlaci, time ¢e priciniti $tetu
kupcu. Naime, kupceva vlast nad posjedom nece biti stabilna, 1 on ga
nece modi kultivirati gradnjom, iz straha da ¢c njegov trud biti uzaludan
1 da ée potrazilac iskoristiti pravo prvokupnje.

Takav stav zauzima Ebu Hanifa, i taj je stav prevladavajudi, i prema
$afijskom mezhcbu i prema Ahmedovim stavovima.**Propis je takav u
slu¢aju kada potrazilac prvokupnje nije odsutan, ili kada ne zna da je¢
posjed prodan, ili kada ne poznaje propis.

Ako je potrazilac prvokupnje odsutan, ili ne zna da je posjed prodan,
ili nije upucen u to da odugovlacenje zahtjeva obara pravo prvokupnje
— pravo na prvokupnju ne ponistava se.

Ibn Hazm 1 jo§ neki drugi islamski ucenjaci smatraju da jc
prvokupnja suvlasnikovo pravo koje mu je dano Allahovom naredbom.
Stoga, ono nece biti ponisteno ako suvlasnik zapusti zahtjev, makar i
osamdeset ili vise godina. Pravo na prvokupnju bit ¢¢ poni§teno samo
ako ga sam suvlasnik obori. Ibn Hazm takoder smatra da su rijeci: “Pravo
prvokupnje pripada onome ko ga prigrabi,” 1o izraz koji nije dozvoljeno

pripisati Allahovom Poslaniku, s.a.v.s.

265 Vierodostojnijc od dva Ebu Ianifina predanja, glasi: “Nije obavezno da zahtijev za prvokupniju
bude odmah, ¢im se sazna za prodaju. Naime, moZda onaj koji Zcli ostvariti prvokupniju treba
razmisliti o tome, tako da mu se to mora i omoguciti. To mu daje slobodu izbora dok god je
na mjestu svog saznanja o prodaji. Njegovo pravo na prvokupnju ponistit e se samo u slucaju
da ode s mjesta saznanja ili zanemari zahtjev, baveci se neéim drugim.”
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Malik veli: “Nije obavezno prvokupnju zahtijevati odmah. Vrijeme
za zahtjev prvokupnije stoji na raspolaganju.”

Ibn Rusd kazuje: “O) vremenu za zahtjev prvokupnje Malikovi se
stavovi razilaze: je li ono ograniceno ili ne?

Jedanput je rekao: ‘Vrijeme za zahtjev nije ograniceno, i1 pravo
na prvokupnju nikada se ne prekida, izuzev da prodani posjed dozivi
izgradnju i velike promjene, a da s tim potrazilac prvokupnje bude
upoznat — da je prisutan, da zna, a presuti.’

Drugi put on je vrijeme za zahtjev prvokupnje odredio. Prenosi se
da ga je ogranicio na godinu dana, i taj je njegov stav cuveniji. Neki opet
kazu: ‘Vise od godinu dana’

Ncki iznose jo§ jedno njegovo misljenje: ‘Pravo na prvokupnju ne

prekida se u periodu od pet godina’’;

peti je uvjet da potrazilac prvokupnje isplati kupcu iznos koji
je ugovorom naznacen. Potrazilac prvokupnje iskoristit ¢e pravo
prvokupnje posjeda po istoj cijeni po kojoj je platio kupac, ako je rije¢ o
novcéanom iznosu, ili za vrijednost onoga ¢ime je posjed plaéen.

U hadisu koji Dzabir prenosi direktno od Poslanika, s.a.vs., stoji:
“On na njega polaze najvi§e prava, po istoj cijeni.”2*

Ako potrazilac prvokupnje nije u stanju platiti cijeli iznos, ponistava
se pravo prvokupnijc.

Imam Malik i pravnici hanbelijskog mezheba smatraju da onaj ko
zeli ostvariti prvokupnju, ako je rije¢ o placanju cjelokupnog iznosa, ili
jednog njegovog dijela, uz odgodu, ima pravo odgoditi isplatu ili placati
na rate, u skladu s onim $to je naznaceno u ugovoru. Uvjet je da takva
osoba bude imu¢éna ili da dovede imuénog jamca. U suprotnom, cijeli ce
iznos platiti odmah, u cilju zastite kupca.

Imam E§-Safi i pravnici hanefijskog mezheba smatraju da potrazilac
prvokupnje ima pravo na izbor: ako pozuri s isplatom, ubrzat ce se i
ostvarivanje prava na prvokupnju. U suprotnom, kasnit ¢e do isteka

roka;

26 Predanje biljezi Dauzdzani.
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Sesti je uvjet da potrazilac prvokupnje uzme cijeli posjed. Ako
potrazilac prvokupnje bude zahtijevao da kupi samo jedan njegov dio,
onda gubi pravo na sve. U slucaju da pravo prvokupnje ima vise ljudi,
1 neki ga s¢ od njih odreknu, ostatak potrazilaca moze uzeti samo cijeli

posjed, kako se posjed ne bi rascjepkao na Stetu kupca.

Pravo prvokupnje izmedu viSe potraZilaca

Ako je pravo prvokupnje podijeljcno izmedu viSe potrazilaca, a
oni budu vlasnici razli¢itih dionica, onda ¢e svaki od njih uzeti onoliki
dio posjeda kolike su njegove dionice — prema misljenju imama Malika,
koje prevladava nad misljenjima E$-Safija i Ahmeda. To je, naime, pravo
koje se koristi kao rezultat vlasnistva, tako da biva onoliko koliko je i
vlasni$tvo. Pravnici hancfijskog mezheba te Ibn Hazm vele: “Pravo
prvokupnije dijeli se prema broju ¢lanova potraznje zbog toga $to svi oni

imaju jednake zasluge za dobivanje tog prava.”

Nasljedivanje prava prvokupnje

Imami Malik i E$-Safi smatraju da se pravo prvokupnje naslieduje
1 da se ne ponistava smréu. Ako coviek stekne pravo na prvokupnju, a
zatim umre ne znajuci za to, ili bude znao za svoje pravo, ali umre prije
nego $to bude u mogucnosti iskoristiti ga, to njegovo pravo prenijet e
se na nasljednika, analogno propisu o nasljedivanju imovine.

Ahmed kaze: “Pravo na prvokupnju nasljeduje se samo ako ga je
umrli prije smrti potrazivao.”

Pravnici hanefijskog mezheba rekli su: “To se pravo ne moze
naslijediti, kao $to se ne moze ni prodati, makar ga umrli prije svoje
smrti zahtijevao. [zuzetak je ako mu ga dodijeli pravosudni organ, a on

nakon toga umre.”
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Raspolaganje kupca posjedom

Ispravno je da kupac raspolaze posjedom koiji je kupio, prije nego
§to partner u suvlasniStvu zatrazi pravo prvokupnje, jer kupac tada
raspolaze necim $§to je u njegovom vlasnistvu. Ako on to proda, onaj
ko ima pravo na prvokupnju ima pravo to uzeti putem jedne od dvije
kupoprodaje.

Ako kupac pokloni, ili uvakufy, ili udijeli, ili u¢ini vjen¢anim darom
“sporni” posjed, tada pravo prvokupnje ne postoji. Razlog je taj $to bi
to prouzrokovalo stetu onome od koga bi posjed bio uzet, jer njegovo
bi vlasni§tvo nestalo bez ikakve nadoknade, a Steta se ne uklanja Stetom.
Medutim, nije ispravno da kupac koristi posjed nakon $to potrazilac
iskoristi svoje pravo prvokupnije, jer vlasnistvo prelazi u ruke potrazioca

¢inom zahtjeva.

Kupceva gradnja prije stjecanja prava prvokupnjc

Kada kupac nesto izgradi ili zasadi na spornom dijelu prije stupanja
na snagu prava prvokupnije, a zatim na njegovu Stetu dospije zahtjev za
prvokupnjom, misljenja se uleme razlikuju.

Imam E3-Safi i Ebu Hanifa kazu: “Potrazilac prvokupnije dat ¢e mu
iznos u vrijednosti porudene gradevine i pocupanih sadnica, ili ¢¢ mu
nadoknaditi to §to je porusio.”

Malik veli: “Pravo prvokupnje postoji samo ako potrazilac dadne

kupcu iznos u vrijednosti onoga §to je sagradio i posadio.”

Nagodba o obaranju prava na prvokupnju

Ako se potrazilac nagodi o svom pravu prvokupnije, ili ga proda
kupcu, njegov ¢e postupak biti ni§tavan i izgubit ¢e pravo na prvokupnju.
Bit ¢e duzan vratiti ono §to je¢ uzeo, kao obestecenje kupcu.

Takvog je misljenja imam E3-Safi.
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Prema misljenju trojice ostalih fikhskih velikana, to mu je dozvoljeno,

1 on ima pravo raspolagati onim $to mu je kupac dao.

ZASTUPNISTVO (EL-VEKALA)

Definicija

Izraz.  elvekala sinonim je rijeci ertefrid koja ima znacenje
opunomodivanja, ovlaséivanja i prepustanja. Ova se rije¢ koristi 1 u

znacenju cuvanja i zastitni$tva, koje imamo u rije¢ima UzviSenog;

,
€05 o5 sy
“Dovoljan nam je Allah i divan li je On zastitnik.”
U Serijatskom pravu pod ovim izrazom podrazumijevamo:
uzimanje drugog covjcka za zamjenika u stvarima u kojima je zastupanje
prihvatljivo.

Njegova propisanost

Islam propisuje zastupni$tvo zbog velike potrebe koja za njim
postoji. Svaki ¢ovjek nije sposoban sam se suociti sa svojim obavezama,
tako da ima potrebu opunomoditi drugoga kako bi ih on umjesto njega
izvrsio. U Kur’anu ¢asnom, u kazivanju o stanovnicima Pccine, nalaze se
Allahove, d7.5., rijeci:

\;\,r,y..,\ L,LA\)B;U{WJBQS\;(L"EJ\))Z@(L;@J@&
[ f)‘ L.,\MM.\.:\ J\.» @v r{*"‘ wu(;u \.‘.u Pé,

4\»\5‘3)‘—.:1,;43&.3)&10))(-{\1’

“I Mi smo ih, isto tako, probudili da bi jedni druge pitali. ‘Koliko
ste ovdje ostali?’ - upita jedan od njih. ‘Ostali smo danili dio dana}
odgovorise. — ‘Gospodar va$ najbolje zna koliko ste ostali} rekose. -
‘Posaljite jednog od vas s ovim srebrenjacima vasim u grad, pa neka
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vidi u koga je najéistije jelo i neka vam od njega donese hrane i neka
bude ljubazan i neka nikome ne govori ni$ta o vama,”?¢’

Allah, dz.5., spominje kako je Jusuf, a.s., rekao vladaru:

v’\,.-f & .:". 2 (- o
“‘Postavi me), rece, ‘da vodim brigu o stovaristima u zemlji, ja sam

zaista ¢uvaran i znan.”%6®

Stiglo je mnogo predanja iz korpusa Poslanikove tradicije koja
ukazuju na dopustenost zastupnistva. Jedno od njih kazuje kako je¢
Vierovjesnik, s.a.v.s., ovlastio Ebu Rafija i jo§ jednog covijeka iz reda
ensarija, pa su ga ozenili Mc¢jmunom, r.a. Potvrdeno je da je Poslanik,
sa.v.s., ovladcivao druge prilikom vracanja duga, kod utvrdivanja i
izvr$avanja kazni te za klanje kurbanskih deva, podijele njihova mesa i
koze. Davao je ovlasti i za druge stvari.

Muslimani imaju jedinstven stav o tome da je zastupni§tvo
dozvoljeno, ¢ak i pozcljno, jer rijec je o jednoj vrsti saradnje utemeljene
na dobrocinstvu 1 bogobojaznosti, ¢emu poziva ¢asni Kur’an i $to

prizeljkuje Poslanikov sunnet. Allah, dz.s., kaze:

G 0Ll (Ve 153l Y (il S e Lislis
“Jedni drugima pomatzite u dobrocinstvu i éestitosti, a ne sudjelujte

u grijehu i neprijateljstvu.”?¢?

A Allahov Poslanik, s.a.v.s., kazuje:
s 05 S 587U il gy p s
“Allah Svome robu stoji na raspolaganju dok god rob stoji na
raspolaganju svome bratu.”
Autor djela E/Babrgovorio je o ulemanskom konsenzusu vezanom
Za njegovu propisanost.
O tome je li rije¢ o zastupanju ili rukovodenju, postoje dva misljenja.

Jedno kaze: “Rijec¢ je o zastupanju, zbog zabrane oprec¢nosti”’, a drugo

7 [l-Kchf, 19,
** Jusuf, 55.
2 [3]-Maida, 2.
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glasi: “Radi se o rukovodenju, zbog toga §to je oprecnost dopustena
ako vodi ka boljem, poput kupoprodaje u kojoj se placa unaprijed, a

naredeno je¢ naknadno plac¢anje po preuzimanju robe.”

Osnove zastupnistva

Zastupnistvo spada u ugovore, tako da ¢e bitiispravno samo ako mu
se ispune osnovi: ponuda i pristanak. Prilikom ugovaranja zastupnistva
ne uvjetuje se odredeni izraz, vec je ispravno upotrijebiti sve §to ukazuje
na ta dva osnova, bilo rijeci ili djelo.

Obje strane ugovora imaju pravo opozvati zastupni$tvo i raskinuti
ugovor u bilo kojem slucaju, jer rije¢ je o slobodnom ugovoru, §to znaci

— neobavcezujuéem.

Konatno i uvjetovano zastupniStvo

Ugovor o =zastupni$tvu ispravan je i kao konacan, i kao
uvjetovan, i kao odreden za buduce vrijeme, kao §to je ispravno da
bude preciziran odredenim vremenom ili odredenim djelom. Primjer
konacnog zastupnistva jeste: “Ovlas¢ujem te za kupovinu toga i toga,”
a uvjetovanog: “Ako se to ispuni, ti ¢e§ biti moj zastupnik.” Primjer
zastupnistva odredenog za buducde vrijeme glasi: “Kada dode mijesec
ramazan, ovlastit ¢u te za svog zastupnika”, a za zastupni§tvo precizirano
vremenom ili djelom: “Ovlaséujem te na period od godinu dana”, ili:
“...da ucini§ to i to.” Ovo misljenje zagovaraju pravnici hanefijskog i
hanbelijskog mezheba. Predstavnici $afijskog pravnog pravca smatraju
da zastupnistvo nije dozvoljeno vezati za uvijet.

Zastupni$tvo moze biti svojevrsna donacija od zastupnika, a moze
se vrsitii za placu, jer je rijec¢ o radu za drugoga koji nije obavezan, tako da
je dozvoljeno za njega uzeti nadoknadu. Tada opunomoditel) (e/-muvekk:l)
ima pravo uvjetovati svome zastupniku da ne napusta zastupnistvo sve

do isteka odredenog roka. U sluc¢aju da zastupnik prekrsi dani uvijet, bit ce
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duzan dati nadoknadu.?’’Ako se u ugovoru naznaci pla¢a za zastupnika,
on ¢e se tada smatrati najamnikom, i na njega ce se primjenjivati propisi

o najamniku.

Uvjeti zastupnistva

Zastupnistvo je valjano samo ako se upotpune svi njegovi uvijcti.
Jedan dio tih uvjeta odnosi se samo na opunomoditelja, jedan dio na
zastupnika, a jedan na predmet zastupnistva (e/-muvekkel fibi ili mehallul-
vikala).

Uvjeti opunomoCitelju

Uvjctuje se da opunomoditel) bude sposoban postupati u predmetu
zastupni§tva. Ako nije sposoban postupati, njegovo opunomodivanje
nije ispravno, poput opunomocivanja maloumne osobc ili nesvjesnog
djeteta. Nije ispravno da ijedna od ove dvije osobe ovlaste drugoga o
zastupnistvu, jer nemaju sposobnost takvog postupka, tako da primarno
nisu u mogucénosti djelovati. Medutim, ispravno j¢ opunomocivanije
od svjesnog djeteta u postupcima od kojih on ima iskljucivo korist,
poput opunomocdivanja drugoga radi preuzimanja poklona, donacije ili
oporuke.

U slucaju da ¢e mu postupci iskljucivo nanijeti §tetu, poput razvoda,

davanja poklona ili sadake, opunomodivanje nece biti valjano.

Uvijeti zastupniku

Uvjetuje se da zastupnik bude razumna osoba. U slucaju da
je zastupnik malouman, ili slabouman, ili nesvjesno dijete, ovlastiti
ga zastupnikom nije valjano. Medutim, dozvoljeno je za zastupnika

opunomoditi svjesno dijcte, prema misljenju hanefijskih pravnika, jer ono

7Y Pravnici hanbelijskog mezheba vele: “Ako mu opunomoditelj kaze: ‘Prodaj ovo za deset

dinara, a sve §to bude vidc od toga pripada tebi’, kupoprodaje ¢e bitiispravna, a visak pripada
zastupniku.” Istog su misljenja i Ishak i jos neki drugi islamski pravnici. Ibn Abbas to nije
smatrao losim, jer takav je poslovni odnos sli¢an dionicarstvu (¢-mudareba).



©

186 Es-Sejjid Sabik

je poput punoljetne osobe kada se radi o razumijevanju svakodnevnih
saradnji i poslovanja. Argument pronalaze u cinjenici da je Omer ibn
Ummu Selema svoju majku udao za Allahovog Poslanika, s.a.v.s., a bio

je djecak koji jos nije postao punoljetan.

Uvjeti predmeta zastupnistva

Uvijetuje s¢ da predmet zastupnistva bude poznat zastupniku, ili
nepoznat u tolikoj mjeri da to ne bi predstavljalo nedoli¢nost. Izuzetak
je ako opunomodéitelj dadne odrijedene ruke, recimo da kaze zastupniku:
“Kupi mi §to god hoces!” Takoder, uvjetuje se da je u tom predmetu
zastupnistvo moguce.

Takav je protokol u svim ugovorima koje je covjeku dozvoljeno
sklopiti, poput: kupoprodaje, zakupa, utvrdivanja duga, imovinskih
rasprava, sporova, sudskih parnica, nagodbi, zahtjeva za prvokupnju,
darovnih ugovora, donacija, zaloga, vjcrovni§tva, iznajmljivanja i
unajmljivanja, braka, razvoda, upravljanja imovinom i sli¢nih poslovanja.
Svejedno je da li je opunomoditelj prisutan ili odsutan i svejedno da li se

radi o covjeku ili zeni.
Gt o ey e il o Sl e o) 8706w b B ane ) e
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Libu Hurejra, r.a., kazuje: “Nekom je ¢ovjeku Vjerovijesnik, s.a.vs.,
bio duzan devu. Covick je dosao trazeéi svoje pravo, pa je Poslanik,
s.a.v.s., rekao: ‘Dajte mu je!” Trazili su ashabi njegovu devu, ali nadose
samo jednu koja je bila bolja od njegove. Poslanik, s.a.v.s., kaza: ‘Dajte mu
je’’, na §ta covick prozbori: ‘Potpuno si me namirio, Allah tebe namirio.’
Vjerovjesnik, s.a.v.s., reée: ‘Najbolji su medu vama oni koji najljepse

527}

dugove podmiruju.

2 Predanje biljezi Fil-Bubari.
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El-Kurtubi veli: “Ovaj hadis svojom vjerodostojnoscu dokazuje

da je dozvoljeno da i prisutan i zdrav covjek moze ovlastiti zamjcnika.
Naime, Vjerovjesnik, s.a.v.s., naredio je svojim ashabima da umjesto
njega dadnu devu koju je on bio duzan. Poslanik, s.a.v.s., opunomocio
je njih za taj zadatak, a nij¢ bio ni bolestan ni na putu. Ovo predanje
odgovara na tvrdnje Ebu Hanife i Sahnuna, kada kazu: ‘Nije dozvoljeno
da zdravog i prisutnog covjeka zastupa neko drugi, izuzev uz pristanak

druge strane u sporu.” Ovaj je hadis oprecan njthovim tvrdnjama.”

Obrazac za stvari u kojima je dozvoljeno zastupniStvo

Islamski pravnici postavili su obrazac za stvari u kojima je
zastupni$tvo dozvoljeno, kazavsi: “Svakom covjcku koji moze za sebe
sklopiti ugovor dozvoljeno je da za taj ugovor opunomocdi i drugu
osobu. Stvari u kojima zastupnistvo nije dozvoljeno jesu djela za koja se
ne moze uzeti zamjenik, kao §to su namaz, zakletva i vjersko ciséenje.
U tim situacijama ¢ovjeku nije dozvoljeno opunomoditi nckoga drugog
da ga zastupa, jer cilj takvih djela jeste iskuScnje 1 ispit, a to se ne moze

realizirati aktom drugoga.”

Zastupnik je povjerenik

Kada sc¢c ugovor o zastupniStvu zakljuci, zastupnik postaje
povjerenikom za ono za §ta je opunomocen. Naknadu ¢e snositi samo ako
sam napravi prijestup ili nacini propust u vodenju brigc o povjerenom. U
slucaju propadanja povjerene stvari, prihvata se njegova izjava, u skladu

s propisom o svim drugim povjerenicima.?’?

7% Jedan od primjera povijerenikovog nemarajeste i to daproda iisporuéi robu prije preuzimanja
novea, ili da upotrijebi imovinu za liéne potrebe, ili da je sravi na neéuvano mjesto.
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ZastupniStvo u sudskom sporu

Ispravno je opunomoditi zastupnika u sporovima oko utvrdivanja
dugovanja, u imovinskim raspravama i drugim pravima, svejedno da li je
opunomoditelj tuzitelj ili optuzeni, i svejedno da li je rije¢ o ¢ovijeku ili
zeni, i svejedno pristaje li na spor ili ne. Naime, pokretanje sudske parnice
apsolutno je pravo opunomoditelja, tako da on moze u njoj ucestvovati
sam, a moze za nju ovlastiti drugoga.

Ima li zastupnik u sporu ovlast prihvatiti presudu na Stetu svog
opunomoditelja? Ima li pravo preuzeti imovinu koja bude dosudena

njegovom opunomoditelju? Odgovor slijedi.

Prihvatanje presude na $tetu opunomoditelja

Ne prihvata se da se zastupnik slozi s presudom na Stetu svog
opunomoditelja kada je rije¢ o kaznama i osvetama, apsolutno, bilo na
mjestu sudenja ili negdje drugdje.

Medutim, kada je rije¢ o tome da li je ispravno prihvatiti presudu
koja nije vezana za kazne i osvete, vodedi islamski pravnici slazu se da to
nije ispravno, izuzev na mjestu sudenja, a spore se u slucaju da zastupnik
prihvati takvu presudu na mjestu sudenja. Trojica velikana vele: “To nije
ispravno, jer rijec je o prihvatanju necega Sto nije u njegovu vlasnistvu”,
a Ebu Hanifa kaze: “Ispravno je, izuzev ako mu opunomoditelj postavi

uvjet da ne prihvati presudu na njegovu stetu.”

Zastupnik u sporu nije ovlaSten za preuzimanje imovine

Zastupnik u sudskoj parnici nije ovlasten za preuzimanje imovine,
jer on moze biti adckvatan za sudenje 1 spor, a da ne bude povjerenik za
preuzimanjc prava.

Ovo misljenje zagovaraju trojica imama, za razliku od pravnika
hanefijskog mezheba koji smatraju da zastupnik ima pravo preuzeti

imovinu koja s¢ dosudi njegovom opunomoditelju, jer to spada u
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potpunost spora koji s¢ samo time moze okoncati, tako da se on smatra
ovlastenim za taj Cin.

Opunomocivanje za izvr$enje odmazde (kisasa)

Ovo je jedno od pitanja oko kojeg se ulema podvojila. Ebu Hanifa
veli: “Takvo $to dozvoljeno je samo u slu¢aju da je opunomoditel)
prisutan. Ako bi opunomodéitelj bio odsutan, to ne bi bilo dozvoljeno, jer
on je vlasnik prava. A postoji i moguénost da ¢e opunomocitelj oprostiti
1 odredi se osvete u slucaju da je prisutan, tako da nije dozvoljeno
izvrsiti odmazdu uz postojanje takve neizvjesnosti.”” Imam Malik kazuje:
“Dozvoljeno je kao zastupnik izvrsiti odmazdu, makar opunomoditel;
1 ne bio prisutan.” Potonje je miSljenje u skladu s jednim od dva stava
imama E§-Safija, stavom s vise vjerodostojnosti, te jednim od dva

Ahmedova predanja.

Zastupnik u kupoprodaji

Onaj ko drugoga opunomoc¢i da mu nesto proda i dadne mu
potpunu slobodu u tom zastupnistvu, ne ograni¢avajuci ga odredenom
cijenom, ili placanjem unaprijed, ili uz odgodu, taj zastupnik to moze
prodati samo za prosjecnu cijenu. On ne moze prodavati uz odgodu
plac¢anja. Ako bi on ono za $ta j¢ opunomocen prodao po cijeni koju
ljudi ne uzimaju kao uobicajenu, ili to prodao uz odgodu placanja, ta
kupoprodaja bila bi dozvoljena samo uz pristanak opunomodéitelja, jer
to nije u skladu s njegovim interesom. Zato se u obzir uzima njegov
pristanak. Potpuna sloboda u zastupni$tvu ne znaci da zastupnik moze
¢initi §ta hoce, veé to znaci da ce pristupiti kupoprodaji koja je uobicajena
medu trgovecima i koja ¢e donijeti najvise koristi opunomoditelju. Ebu
Hanifa kaze: “Zastupniku je dozvoljeno prodavati onako kako on hoce,
bilo za gotovinu, bilo na odgodu, ne uzimajuci u obzir prosjec¢nu cijenu
niti ono oko ¢ega se ljudi ne cjenkaju, s novéanom jedinicom te zemlje

ili bez nje, jes to je znacenje potpune slobode u zastupnistvu. Postoji
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mogucnost da se covijek Zeli rijesiti necega $to posjeduje tako §to ¢e ga
prodati, makar uz vidan gubitak.”

Takav je propis kada je zastupnistvo slobodno i opéenito (mutleka).
U slucaju da je zastupni$tvo ograniceno i uvjetovano (mu#kajjeda), onda
se 1 zastupnik mora ograniciti na ono §to mu j¢ odredio opunomoditel;.
Dozvoljeno je daucinidrukéije samo ako cetobitibolje zaopunomoditelja,
Ako bi ga opunomocitelj ogranicio odredenom cijenom, a on robu proda
po vecoj cijeni, ili mu kaze da proda uz odgodu placanja, a on proda uz
trenutnu isplatu, ta ¢e kupoprodaja biti valjana.

Ako odstupanje od ograni¢enja opunomoditclja ne bi bilo za
njegovu dobrobit, taj bi postupak bio niStavan, prema misljenju imama
Es-Safija. Pravnici hanefijskog mezhcba smatraju da takav postupak
ovisi o pristanku opunomocitelja. Ako on dozvoli, to ce biti ispravno, a

u suprotnom — nece.’”?

Zastupnikova kupovina za sebe

Ako zastupnik bude opunomocen da nesto proda, da li mu je
dozvoljeno da tu stvar kupi za sebe? Imam Malik veli: “Zastupnik ima
pravo tu stvar kupiti za sebe, po visoj cijeni.” Ebu Hanifa, E$-Safi i
Ahmed, u jednom od svojih predanja, kazu: “Nije ispravno da zastupnik
iz svojih sredstava to kupi za sebe, jer coviek, po svojoj prirodi, tezi da
za sebe kupi jeftinije, a cilj opunomoditelja jeste da dobije vise. Njihovi

su ciljevi suprotni.”

"' Prema misljenju pravnika hanbelijskog mezheba, uslucaju da zastupnik kupi trazeno po cijeni
visoj od prosjecne ili visoj od cijene koje mu je odredio opunomoditelj, a po kojoj ljudi
uobicajeno ne kupuju, kupnja ¢e biti valjana za opunomoditelja, a zastupnik ¢e snositi garanciju
za viSak. Prodaja jc kao i kupnja u svojoj valjanosti. Zastupnik ¢e sprovesti garanciju snizenjem
cijene. Medutim, nece snositi garanciju za manju prevaru koja mu se desi, a koja je uobicajena
pri trgovini.
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Zastupnistvo za kupnju

Zastupnik za kupnju, u slucaju da je ogranicen uvjetima koje mu
je postavio opunomoditelj, obavezan je voditi brigu o tim uvjetima, bez
obzira na to da li se odnose na ono §to sc¢ kupuyje ili na cijenu. Ako
zastupnik postupi drukdije, te kupinesto $to od njega nije trazeno, ilikupi
po cijeni visoj nego §to je precizirao opunomoditelj, ta ¢e kupovina biti
njegova, a n¢ opunomocitcljeva. U slucaju da zastupnik postupi drukcije
za dobrobit opunomocitelja, kupovina je dozvoljena. Urva el-Bariki, r.a.,
prenosi da mu je Vijerovjesnik, s.a.v.s., dao jedan dinar da za njega kupi
kurban ili ovcu. On je kupio dvije ovce, a zatim je jednu prodao za dinar.
Poslaniku, s.a.v.s., odnio je 1 ovcu i dinar. Poslanik, s.a.v.s., blagoslovio je
njegovu kupoprodaju, nakon ¢ega je Urva ¢ak i kad bi prasinu kupovao
- zaradivao.”™

U ovome predanju imamo dokaz da je zastupniku - ako mu vlasnik
sredstava kaze: “Kupi za ovaj zlatnik ovcu!”, 1 odredi joj svojstva -
dozvoljeno da za njega kupi dvije ovce s navedenim svojstvima. Naime,
cilj je opunomoditelja ostvaren, a zastupnik j¢ uvecao dobrobit.

Primjer za to jeste i kada opunomoditelj naredi zastupniku da proda
ovcu za jedan dirhem, a on je proda za dva, ili da je kupi za jedan dirhem,
a on je kupi za pola dirhema. To je ispravno, prema midljenju pravnika
$afijskog mezheba, kako prenosi En-Nevevi u djelu Zzjadetur-revda.

Ako je rije¢ o slobodnom (mutleka) zastupnistvu, zastupnik nema
pravo kupiti trazeno po cijeni vi§oj od prosjecne ili uz vidni gubitak.
Ako postupi drukcije od onoga §to mu je rekao opunomoditelj, njegov
se postupak nece sprovesti na §tetu opunomoditelja, nego ¢e teret takve

kupnije pasti na pleca samog zastupnika.

7% Predanje biljeze El-Buhari, Ebu Davud i Et-[it-Tirmizi.
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Svretak ugovora o zastupniStvu

Ugovor o zastupni§tvu okoncava se sljede¢im stvarima:

- smrcu ili ludilom jedne od strana u ugovoru, jer uvjeti zastupnistva
jesu zivot i razum. Ako bi se dogodila smrt ili ludilo, izgubio bi se temelj

na kojem je zasnovana valjanost zastupnistva;

- svrSetkom posla ciljanog zastupnistvom, jer kada se okon¢a ciljani

posao, tada zastupnistvo gubi svaku svrhu;

- smjenom zastupnika od strane opunomocitelja, makar ovaj to i ne
znao.?”® Pravnici hanefijskog mezheba smatraju da zastupnik mora znati
za smjenu, a da ée se njegovi postupci prije saznanja uzeti kao postupci
prije smjenjivanja u svim propisima koji se na njega odnose;

- ostavkom zastupnika. Ne uvjetuje se da opunomoditelj bude
upoznat s njegovim povlacenjem ili prisutnoscu. Pravnici hanctijskog
mezheba postavljaju taj uvjet, kako opunomocitelju ne bi bila nanijeta

Steta;

- izlazak predmeta zastupnistva iz vlasniStva opunomoditelja.

POZAJMICA (EL-ARIJA)

Definicija

Pozajmljivanje spada u dobrocinstva kojima islam poziva i na koja
podstice. Allah, dz.., kaze:

€ obadly (I Je 153 V5 (50 S e 1535 B
“Jedni drugima pomatzite u dobro¢instvu i ¢estitosti, a ne sudjelujte

u grijehu i neprijateljstvu.”’¢

7" Tako misle pravnici $afijskog i hanbelijskog mezheba. Ono $to nakon svrgavanja ostane u
posjedu zastupnika smatrat ¢c sc povijerenom stvari.

2 E]-Maida, 2.
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Enes, r.a., kazuje: “U Medini se zacu jeziv glas. Vierovjesnik, s.a.v.s.,
od Ebu Talhe pozajmi konja kojeg su nazivali El-Mendub, te ga uzjaha.
Kada se vrati, rece: ‘Ne vidjesmo nista. Da smo §ta nasli, sigurno bismo
ga prenerazili.”’

Islamski pravnici pozajmicu definiraju kao dopustenje vlasnika da

se ono §to je u njegovu vlasnistvu koristi bez naknade.

Cime se pozajmica zatinje

Ugovor o pozajmici zacinje se svakom rijecju i djelom koji na njega

ukazuju.

Uvjeti pozajmice

Prilikom pozajmljivanja postavljaju se sljedeéi uvijeti:

1. da je zajmodavac sposoban donirati;

2. da je predmet pozajmljivanja stvar koja se moze koristiti, a da se
ne potros;

3. daje koridtenje tog predmeta pravno dozvoljeno.

Pozajmljivanje i davanje u zakup ve¢ pozajmljene stvari

Ebu Hanifa i Malik smatraju da zajmoprimac ima pravo posuditi
posudenu stvar, makar vlasnik to ne dozvolio, ako ta stvar spada u stvari
koje se nece promijeniti primjenom onoga ko ih upotrebljava.

Prema misljenju pravnika hanbelijskog mezheba, kada se ugovor
o pozajmici zaklju¢i, onome ko pozajmljuje dozvolieno je da se
pozajmljenom stvari koristi sam ili da se umijesto njega njome koristi
neko drugi, s tim da j¢ ne smije niti dati u zakup niti pozajmiti bez

dopustenja vlasnika.
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U sluc¢aju da zajmoprimac pozajmi ve¢ pozajmljeni predmet bez
dozvole vlasnika, a zatimpredmetbude unisten kod drugog zajmoprimca,
vlasnik ima pravo traziti garanciju od bilo kojeg zajmoprimca. Inace,
garancija se odnosi na drugog zajmoprimca, zbog toga §to jc on preuzeo
predmet pod uvjetom da za njega garantira i zato §to je predmet kod
njega unisten. Tako je on duZzan snositi garanciju, poput otimaca koji

otme od otimaca.

Kada zajmodavac moZe vratiti pozajmljeno

Z.ajmodavac ima pravo vratiti pozajmljcnu stvar kad god hoée, s tim
da ne nancse Stetu zajmoprimcu.

U slucaju da povrat pozajmljene stvari uzrokuje $tetu zajmoprimecu,
zajmodavac c¢e povrat pozajmljence stvari odgoditi, kako bi zajmoprimac
izbjegao eventualnu Stetu.

Obaveza vraéanja pozajmljene stvari

Zajmoprimac j¢ duzan vratiti pozajmljeni predmet nakon §to ostvari

korist koju jc namjeravao, jer Allah, dz.s., kaze:

&l BN g 5 S 51
“Allah vam zapovijeda da povjerene vam stvari vlasnicima njihovim

dostavite.”?””

QAL e QALY S8 Il alle il LS G ol e il s ae 1 e
NERRVRPCAR
Libu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rckao: “Vrati
povijerenu ti stvar onome ko ti povijercnje ukaZe 1 ne varaj onoga ko te

prevari.*?’*

277 Iin-Nisa, 58. Besim Korkut u svome prijevodu nudi sljedeée rjedenje za prijevod ovog ajeta:
“Allah vam zapovijeda da odgovorne sluzbe onima koji su ih dostojni povjeravate.” Ovaj
prijevod ne bi se uklopio u namjeru autorovog primjera, tako da sam ponudio svoj prijedlog
prijevoda.(op. prev.)

™ Hadis biljeze Ebu Davud i Fr-Fe-Tirmizi, navodedi ga vierodostojnim, te Fl-Hakim, smatrajuéi
ga dobrim (heusen-hadisom).
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Ebu Umama prenosi da je Vierovjesnik, s.a.v.s., kazao: “Pozajmljena

stvar mora se vratiti.”%”?

Pozajmljivanje koje nece oStetiti zajmodavca, a donijet ¢e
korist zajmoprimcu

Allahov Poslanik, s.a.vs., zabranio je da covjek svoga komsiju

sprijeci da pobode kolac u njegovu ogradu ako to nece ostetiti ogradu.

ot S8 Y 1B Al e B o il 0,5 ol e =) e A e
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Ebu Hurejra, ra., prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rckao:
“Neka niko od vas nc¢ brani svome komsiji da u njegovu ogradu pobode
kolac.”

Ebu Hurejra dalje prenosi: “Nije valjda da to odbijate. Allaha mi,
bacit ¢u ga na vas.”?

Ulema se razilazi glede znacenja hadisa. Ukazuje li hadis na to da
je poZzelino omoguciti komsiji da pobije kolac u ogradu svoga komsije,
ili da je to obavezno? Postoje dva misljenja imama 1:3-Safija i pravnika
malikijskog mezheba. Misljenje koje prevladava u ove dvije pravne skole
jeste da je to pozeljno, a tako smatraju i Ebu Hanifa i kufski juristi. Drugo
misljenje, da je¢ to obavezno, zagovaraju Ahmed, Ebu Sevr 1 ucenjaci
Hadisa, a Hadis svojom vanj$tinom na to upucuje. Oni koji zagovaraju
da je pozeljno omogucditi komsiji pobijanje koca u ogradu kazu: “Hadis
pokazuje da su ashabi prekinuli s tom praksom, te im je zbog toga Ebu
Hurejre rekao: ‘Nije valjda da to odbijate.” To dokazuje da su oni shvatili
da je takav postupak pozeljan, ne i obavezan. Da je rije¢ o obavezi,

sigurno ne bi od toga glavu okrenuli. Allah najbolje zna.”

7 Predanje biljeze Ebu Davud i Ge-Fit-Tirmizi, smatrajuéi ga vicrodostojnim.
2 Predanie bilicsi Malik.
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U spomenuto spada sve ono ¢ime se zajmoprimac koristi, a §to ne
nanosi $tetu zajmodavcu. Takva dobra nije dozvoljeno zabraniti. Ako
vlasnik takvog dobra zabrani koristenje, o tome ¢ée pravosudni organ
donijeti presudu.

U prilog tome postoji predanje koje biljezi Malik od Omera ibnul-
Hattaba u kojem stoji da je Ed-Dahhak ibn Kajs navodio sebi kanal iz
El-Arida te ga je Zelio provesti preko zemlje Muhammeda ibn Mesleme.
Muhammed je to odbio, pa mu je Ed-Dahhak rekao: “Sprecavas me, a
1 ti od toga ima$§ koristi. Iz njega ¢e§ napajati §ta i koga hoces, a Stetu ti
nece nanijeti.” Muhammed je 1 poslije toga odbio, pa je Ed-Dahhak o
tome obavijestio Omera ibnul-Hattaba. Omer pozva Muhammeda ibn
Meslemu t¢ mu naredi da oslobodi put. Muhammed rece: “Ne.” Omer
mu kaza: “Ne zabranjuj svome bratu ono $to é¢e mu koristiti, a tebi nece
Stetu nanijeti.” Muhammed opet odgovori: “Ne.” Omer mu rece: “Allaha
mi, provest ¢e ga, makar prcko tvog stomaka”, pa naredi da ga prokopa.
Ed-Dahhak to 1 ucini.

Postoji predanje koje Omer ibn Jahja el-Mazini prenosi od svoga
oca, koji je rekao:

“U bas¢i moga djeda bila je voda koja je pripadala Abdurrahmanu
ibn Avfu. Abdurrahman ju je Zelio okrenutina stranu izvan bascée. Vlasnik
mu je basce to zabranio. Dode vijest o tome do Omera, t¢ on presudi u
korist Abdurrahmana ibn Avfa, da svoju vodu moze okrenuti.”

Takav stav zagovaraju: Es-Safi, Ahmed, Ebu Sevr, Davud i jedna
grupa hadiskih ucenjaka.

Ebu Hanifa i Malik smatraju da se na osnovu toga ne moze donijeti
presuda, jer se presuda ne donosi na osnovu zajma.

Prethodni hadisi idu u prilog ispravnosti prvog misljenja.

Garancija zajmoprimca

Ako zajmoprimac preuzme pozajmljeni predmet, pa on bude
uni$ten, on ¢e za njega snositi garanciju, svejedno je li se prema predmetu

ponio nemarno ili ne.
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Tako smatraju: Ibn Abbas, Aisa, Ebu Hurejra, E$-Safi i Ishak.
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U hadisu koji prenosi Semura, ra., Vijerovjesnik, s.a.vs., kaze:
“Garantiras za ono §to uzmes, sve dok ga ne vratis.”
Pravnici hanefijskog i malikijskog mezhcba smatraju da zajmoprimac
snosi garanciju samo ako zanemari pozajmljenustvar, jer Poslanik, s.a.v.s.,

kaze:

.du.;,%p\{;%@;.xw; ¢uw\ﬁw\y¢4
“Garancija ne spada na zajmoprimca koji nije varalica, niti na

povjerenika pologa koji nije prevarant.”?*!

POLOG (EL-VEDIA)

Definicija

Izraz el-vedia uzet je iz sintagme ved'us-$¢/% u znacenju ostavljanja
nccega.

Stvar (polog ili depozit) koju ¢ovjek (deponent) ostavi kod drugoga
na cuvanje naziva se eé-vedza. Primalac pologa (deporzitar) naziva se e/

mudea.

Propisanost pologa

Dozvoljcno je i davanje i primanje pologa. Pozeljno je primiti polog
onome ko zna da je u moguénosti ¢uvati ga. Primalac pologa obavezan
je ¢uvati polog na mjestu gdje ¢uva slicne stvari.

Polog je amanet u rukama primaoca pologa. Duznost je vratiti

polog kada ga njegov vlasnik zatrazi. Allah, dz.5., kaze:

' Hadis biljezi Ed-Darckutni.
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“A ako jedan kod drugog nesto pohranite, neka onaj opravda

ukazano mu povjerenje i neka se boji Allaha, Gospodara svoga.”?*?

Ved je prethodio hadis:
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“Vrati povjerenu ti stvar onome ko ti povjerenje ukaze i ne varaj

onoga ko te prevari.”

Garancija na polog

Primalac pologa snosit é¢ odgovornost samo ako uskrati ¢uvanje ili
napravi prijestup prema pologu, u skladu s hadisom iz uvodnog poglavlja
koji biljezi FEid-Darckutni.

Eo3l 7 108 g a it o (AN 3T i b el (i )
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‘Amr ibn Suajb prenosi od svoga ocaidjeda da je Vierovjesnik, s.a.v.s.,
rekao: “Onaj kome bude povjeren polog ne snosi nikakvu garanciju.”?

U drugom predaniju, koje biljezi El-Bejheki, stoji:

s

“Ne snosi garanciju onaj kome se nesto povjeri.”

Eibu Bekr je u vezi s pologom koji je bio u vredi, pa se zagubio kroz
rupu koja je na njoj bila, presudio da na taj polog nema garancije.

Urva ibnuz-Zubejr pohranio je kod Ebu Bekra ibn Abdurrahmana
ibnul-Harisa ibn Hifama neku imovinu zaplijenjenu od plemena Mus‘ab.
Prenosilac kazuje: “Ta imovina kod Ebu Bekra bi unistena, ili jedan njen
dio, pa mu Urva posla glas: ‘Ne snosi§ garanciju, ti si samo povjerenik.”
Ebu Bekr odgovori: ‘Ve¢ sam upoznat s tim da ne snosim garanciju. Ali
sigurno neces pricati Kurejdijama kako sam amanet pronevijerio.” Zatim

je Ebu Bekr prodao svoju imovinu i nadoknadio mu polog.”

22 Fil-Bekara, 283.
2 Predanje biljezi Ibn Mad?a.
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Prihvata se izjava primaoca pologa uz zakletvu

Ako primalac pologa tvrdi da je polog unisten bez njegova utjecaja,
njegova ¢c se izjava prihvatiti, s tim da se zakune.

Ibnul-Munzir veli: “Svi od kojih smo ucili slazu se da kada primalac
pologa pohrani polog, a zatim spomene da je polog nestao, u obzir se

uzima njegova izjava.”

Tvrdnja o kradi pologa

U sazetku Ibn Tejmijjinog djela E/lFetava stoji: “Onaj ko tvrdi da
je ¢uvao polog zajedno sa svojim imetkom, a zatim bude ukraden samo
polog, a ne i njegov imetak, snosit ¢e za njega garanciju.”

Omer, r.a., obavezao j¢ garancijom Enesa ibn Malika, r.a., na polog

za koji je tvrdio da je nestao bez njegove imovine.

Onaj ko umre, a kod njega ostane tudi polog

Onaj ko umre, a utvrdi se da se kod njega nalazi tudi polog koji
se ne pronade, taj ¢e mu se polog smatrati dugom koji ¢e biti vracen iz
njegove ostavstine.

U slucaju da se pronade pismo koje je umrli covjek pisao svojom
rukom i u njemu priznanjec o nekakvom pologu, to ¢e pismo uzeti u
obzir i na njega ce sc osloniti. Naime, pismo se smatra kao priznanje,

potpuno isto, ako se utvrdi da se radi o njegovom rukopisu.
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OTIMACINA (EL-GASB)

Definicija
U Kur’anu ¢asnom stoji:
Ve P frle e, B B e e a o A Fe o o
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“Sto se one lade ti¢e, ona je vlasnidtvo siromaha koji rade na moru,

i ja sam je ostetio jer je pred njima bio jedan vladar koji je svaku

ispravnu ladu otimao.”?%¢

Otimacina je kada ¢ovjek uzme i prisvoji tude pravo, napadno i

prisilno. 2

Propis o otimaCini

Otimacina je haram ¢iji pocinilac snosi grijeh. Allah, dz.§., kaze:

€, (S ST TE Y, 3
“Ne jedite imovinu jedan drugoga na neposten na¢in”?%
- Na oprostajnoj hutbi, biljeze El-Buhari i Muslim, Poslanik, s.a.vs.,

rekao je:
. > » - 2 » - s - s .
5 iz o . A 0 w0 ? TR Ve < N, A5 L - -
S 1he S e (505 a8 S s (SO (ST, (S0 )
2
3a S
“Va$i zivoti, imovina i ¢ast sveti su vam poput svetosti dana vam

ovoga, u ovom mjesecu vasem, u ovoj zemlji vaso).”

24 B|_Kehf, 79.

% Potajno uzimanje imovine iz ¢uvanog skrovista smatra se kradom. Prisvajanje imovine uz

oholost i ponos smatra se razbojniStvom. Zapljenjivanje imovine smatra se otimanjem. Ako
¢ovjek uzme imovinu koja mu bude povijerena, to ¢e se smatrati prevarom.

% E]-Bekara, 188.
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- Ebu Hurejra prenosi da je V]erov]esmk, s.a.v.s., rekao: “Bludnik ne
moze Ciniti blud, a da, dok ga ¢ini, bude vjernik. Pijanica ne moze piti, a
da, dok pije, bude vjernik. l.opov ne moze krasti, a da, dok krade, bude
vjernik, niti moze oteti plijen za kojim ljudi poglede svoje dizu, a da, dok

ga otima, bude vjernik.”2"
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- Es-Saib ibn Jezid od svoga oca prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s.,

rekao: “Neka niko od vas niposto ne prisvaja imovinu svoga brata, ni u

zbilji ni u §ali. Ako neko od vas uzme makar i $tap svoga brata, neka mu

ga vrati.”2*
3 T 3 3 = A : e T AN <, .
P e QU Jou Y il S alle 0 D ol ) e 2 i ) el 2

=4zl 5g'isle ¥
- Enes, r.a., neposredno od Vjeroviesnika, s.a.v.s., prenosi predanje
koje glasi: “Dopusteno je uzeti imovinu ¢ovjeka muslimana samo uz
njegov dobrovoljni pristanak.”
=i jednom od vjerodostojnih hadisa stoji:

2 - -

Ui G ‘*—L"'é}'-j}\z“ﬁﬁ‘ééjwé‘i\é s
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““Onome ko namjerno prisvoji imovinu svoga brata, Allah mu
je vatru odredio, a DzZennet zabranio” Neki ¢ovjek upita: ‘O Allahov
Poslanice, ¢ak i ako se radi o ne¢em neznatnom?’ Poslanik, s.a.v.s., rece

mu: ‘Cak i ako je rije¢ o grancici od eraka.”

%7 Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
% Predanje bilieze Ahmed, Ebu Davud i Et-Ft-Tirmizi, smatrajuéi ga dobrim (basen).
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- Aisa, ra, prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs. kazao. “Onomc ko
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nepravedno prisvoji pedalj zemlje, Allah ¢e o vrat pbkesoto sa sedam

zemalja.”

Sijanje, sadenje i izgradnja na otetoj zemlji

Kada ncko posije ili zasadi na otetoj zemlji, tada ¢e usjev, ili zasad,
pripasti vlasniku zemlje, a otimac ¢e snositi troSkove. Takav je propis
kada usjev, ili zasad, jo§ nije pobran. Ako su usjevi ve¢ pobrani, vlasnik
zemlje ima pravo samo na zakupninu.

Medutim, ako su na zemlji$tu zasadena stabla, otima¢ mora pocupati
ono §to je zasadio. Takoder, ako je otimaé na tom zemljistu sagradio neki

objekat, Obavezan je srusiti ga.

J“‘"f)’d’) u’t{)u‘ J\-’(’L‘.}‘\A"d\\g’\-"ﬂ\‘j}-ﬂ)d cpdd\)u&

ot A A s )

U hadisu koji prenosi Rafi ibn HadidZ stoji da je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., rekao: “Onome ko zasadi tudu zemlju bez dopustenja vlasnika,
od usjeva mu nista ne pripada, a snosi tro§kove za ono §to zasije.”*
Ahmed veli: “Prihvatam ovakvo rjesenje, odstupajuci od anologije

a pribjegavajuci istibsanu.”
o A e L3l Gt 50 106 iy alle i o it o 1 S0 il 5
e
Urva ibn Zubcjr prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao:

“Onaj ko kultivira ncko zemljiSte, ono pripada njemu, a nasilniku ne

pripada nikakvo pravo.”®"

* Hadis biljeze Ebu Davud, Ibn Madza i Et-Et-Tirmizi, smatraju¢i njegov niz prenosilaca
dobrim.
2% Hadis biljeze Ebu Davud i Fid-Darckutni,
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Prenosilac kazuje: “Rekao mi je onaj koji mi je ispricao ovaj hadis

da su se dva covjeka sporila, trazivsi rjesenje kod Allahovog Poslanika,
sa.vs. Jedan je zasadio palme na zemljistu drugoga. Poslanik, s.a.vs.,
presudio je u korist vlasnika zemljista. Vlasniku je palmi naredio da
ih iznese iz zemljista.”” Prenosilac nastavlja: “Vidjeh kako stabla palmi

bijahu udarana sjekirama. Bile su to visoke palme.”

Zabrana koriStenja otete imovine

Posto je otimacina zabranjena, nije dozvoljeno ni koristenje otete
imovine na bilo koji nacin. Obaveza je vratiti i proizvod, ako j¢ otimaé

nesto privredivao, bilo da je u sklopu otete imovine ili razdvojen.?”!

Semura prenosi da je Vierovijesnik, sa.v.s., rekao: “Garantirad za
ono §to uzmes, sve dok ga nc vrati§.”*>

Ako oteta imovina bude uniStena, otimac je obavezan vratiti
imovinu iste vrste, ili isplatiti njenu protuvrijednost, svejedno je li imovina
unistena njegovim utjecajem ili nekom prirodnom katastrofom. Pravnici
malikijskog mezheba smatraju da se za pokretnu imovinu, zZivotinje i neke
stvari koje se ne mjere i n¢ vagaju snosi garancija u njihovoj vrijednosti,
u slucaju da su otete i unistene.

Juristi iz reda hanefijskog i $afijskog pravnog pravca smatraju da
je onaj ko unisti ili upropasti otetu imovinu duzan vratiti imovinu iste
vrste. Vratiti nesto u jednakoj vrijednost dozvoljeno je samo ako ista
vrsta imovine ne postoji.

Islamski pravnici slazu se da se zarobu koja se mjeri i vaga, u slucaju
da je takva roba oteta i unistena, nadoknaduje roba iste vrste, ako postoji,
jer Allah, dz.s., kaze:

‘é(é-j;dx}\ \;‘}iﬂw\)l}b(&);\‘dﬁ\w’}

2 1) slucaju da je otima¢ proizveo nesto, jedan dio uleme smatra da se proizvod dijeli izmedu
vlasnika i otimaca, sli¢no kao u dionicarstvu (el-mudareba).

P2 Predanje bilicze Ahmed, Ebu Davud i El-Hakim, smatrajuéi ga vierodostojnim, te Thn
Madza.



*

204 Es-Sejjid Sabik

“Onimakoji vas napadnu uzvratite istom mjerom”?%?

Troskove 1 opremu za vracanje otete imovine u potpunosti snosi
otimac.

Ako je otetaimovina okrnjena, obaveza je otimaca da vrativrijednost
nedostatka, bez obzira da li je rije¢ o nedostatku u samom predmetu ili

u njegovom svojstvu.

Odbrana imovine

Covijek je obavezan braniti svoju imovinu kada mu je neko Zeli oteti.
Branit e se najblazim sredstvima, a ako to ne bude koristilo, upotrijebit
c¢e najjaca, makar to dovelo do bitke.

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

,"M.\Q)DJJJ}‘ )"MJQ}&J—’J)& )"d\“d}'}g}"u’

AT Y T A

et 5 g{-ﬂ‘ a9 J-f g
“Sehid je onaj ko pogine braneéi svoj imetak, $ehid je i onaj ko
pogine braneéi svoj zivot. Sehid je i onaj ko pogine braneci svoju vieru,

a $ehid je i onaj ko pogine braneéi svoju porodicu.”?*

Onaj ko svoju imovinu pronade kod drugoga na nju polaze najviSe prava

Kada Zrtva otimanja svoju imovinu pronade kod drugoga, on na nju
polaze najvise prava, makar je otimac¢ prodao tom ¢ovjcku kod koga je
nadena. Jer, kada je otimac prodao tu imovinu, on nije bio njen vlasnik,
tako da ugovor o kupoprodaji nije bio valjan.

U tom slucaju kupac ce se obratiti otimacu za iznos koji je njemu
platio.

Ko AU G 3k b Ju&,wa\y@\o’u&‘wda,.,;f

-
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2% E)-Bekara, 194.
24 Hadis biljeze El-Buhari, Muslim i Et-Et-Tirmizi.
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Semura, ra., prenosi da je Vijerovjesnik, s.a.vs., rekao: “Onaj ko
svoju imovinu pronade kod drugoga na nju polaze najvise prava, a svaki
prodava¢ kupcu vraca sredstva.”?® To znaéi: kupac ce se obratiti onome

ko mu je otetu robu prodao.

Otvaranje vrata kaveza

Onaj ko otvori vrata kaveza u kojem je ptica, i ta ptica odleti, snosit
¢e garanciju.

Islamski pravnici razli¢itog su midljenja u slucaju kada ptica bude
uzrok otvaranja kaveza, ili kad s¢ odveze konop kojim je deva vezana, te
ona utekne.

Ebu Hanifa veli: “Osoba koja to ucini ni na koji nacin ne¢ snosi

garanciju.”
Malik i Ahmed kazu: “Taj ¢e snositi garanciju, bilo da je Zivotinja

pobjegla njegovim djelom, bilo da je sredstvo za cuvanje bilo hlabavo.”

Od E3-Safija navode se dva misljenja. Starije kaze da ta osoba
apsolutno ne snosi garanciju.

Novije glasi: “Ako ptica odleti usljed otvaranja kaveza, krivac ce
snositi garanciju, a ako se ona zadrzi i1 oklijeva, a zatim odleti, nece
snositi.”

2% Predanije biljeze Ebu Davud i En-Fin-Nesai.
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NAHOCE (EL-LEKIT)

Definicija

Nahoce je maloljetno dijete koje biva pronadeno na ulici, ili koje

zaluta, a ne zna svoje porijeklo.

Propis o prihvatanju nahoeta

Prihvatanje nahoccta spada u kolektivne duznosti (fargi-kifaja), kao
1 prihvatanje svih drugih izgubljenih stvari koje nemaju skrbnika, jer
ono bi, u slucaju da se ostavi, bilo izgubljeno. Nahoce ce se smatrati

muslimanom u slu¢aju da bude pronadeno na muslimanskoj teritoriji.

Ko polaze najviSe prava na nahode

Onaj ko pronade nahoce najpreci je da o njemu vodi brigu, ako
se radi o slobodnoj, pravednoj, povijerljivoj i zreloj osobi. On je duzan
odgojiti ga 1 pruziti mu $kolovanje. Seid ibn Mensur u svojoj zbirci hadisa
navodi da je Senin ibn Dzemila rekao: “Nadoh izgubljeno dijete te ga
odvedoh Omeru ibnul-Hattabu. Jedan moj poznanik rece: ‘O vladaru
pravovjernih, on je uistinu dobar covjck.” Omer upita: ‘Je li bas takav?’
Moj mu poznanik odgovori: ‘Jeste; Omer mi rece: “Vodi ga. Ono je
slobodno - ti ées§ se o njemu starati i odgajati ga, a na nama je¢ da se o
njemu materijalno brinemo.”” U drugoj verziji stoji: ““...a na nama je da
ga othranimo.” Ako bi se nahoce naslo u rukama gresnika ili raskalasenc
osobe, ono bi im bilo oduzcto, a 0 njegovom odgoju starala bi sc¢ vlast.

(relevantna drzavna institucija)
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Troskovi njegova skrbni$tva

Troskovi njegova skrbnistva pokrivali bi se iz njegovih sredstava,
u sluéaju da je sa sobom imalo neka sredstva. Ako kod njega nc bi
bila nadena nikakva novcana sredstva, troskove njegove skrbi snosila
bi drzavna blagajna. Naime, drzavna je blagajna predvidena za potrebe
muslimana. Ako to ne bi bilo lahko izvodljivo, troskove bi snosio
onaj ko bi bio upoznat sa situacijom u kojoj je nahoce, jer to bi mu
predstavljalo spas od propasti. Drzavnoj blagajni obracalo bi se samo
ako bi pravosudni organ odobrio da se iz nje izdvoje sredstva za
pokrivanje troskova. Ako pravosudni organ to ne bi dozvolio, troskovi

bi s¢ namirivali donacijama.

Naslijede nahoceta

Ako nahoce umre iiza sebe ostavi naslijede, a ne imenujc nasljednika,
njegova e zaostavstina pripasti drzavnoj blagajni. Takoder, drzavnoj
blagajni pripada i otkupnina u slucaju da je nahoce ubijeno. Njegov

pronalazac ne polaZze pravo na naslijede.

Prisvajanje porijekla nahoceta

Osoba koja tvrdi da je nahoce njenog porijekla, bila ona musko ili
zensko, dovest ¢e se ¢im njeno prisustvo bude moguée. Naime, to je
u interesu nahodeta, a 1 da se izbjegne steta koja bi se¢ mogla nckome
nanijeti. ‘I'ada ée se njegovo porijeklo i naslijede pripisati podnosiocu
zahtjeva. Ako vise od jedne osobe prisvaja nahocetovo porijeklo, ono ce
se pripisati onome ko iznese dokaz za svoju tvrdnju. Ako niko od njih
nc¢ bude imao dokaza ili ga svako bude imao, nahoce ce se iznijeti pred
vijestake koji prema sliénosti otkrivaju porijeklo. Kada makar jedan takav
strucnjak presudi o porijeklu nahoceta, ta ¢e se presuda primijeniti — ako
je rije¢ o sposobnom c¢ovjcku, mudkarcu, pravednom i isprobanom u

tacnosti.
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Prenosi se da je Aisa, r.a., kazala: “Kod mene je usao Vjerovjesnik,

208

s.a.v.s., sretan toliko da su mu crte lica zasjale. Rekao mi je: ‘Znas li da
je Mudzezzez ¢l-Mudledzi malo prije pogledao prema Zejdu i Usami, a
njih su dvojica prekrili glave, dok su im noge bile otkrivene. Rekao je:
‘Ove su noge istoga porijekla.””?*

Ako ne bi bilo lahko na taj nacin odrediti mu porijeklo, oni koji ga
zagovaraju bacali bi kocku. Porijeklo bi pripalo onome na koga bi kocka
pala.

Pravnici hanefijskog mezheba vele: “Niti ée¢ s¢ angazirati vjestak,
niti ¢ée se bacati kocka. Nego, u slucaju da grupa ljudi iznese jednake
dokaze o porijeklu djeteta, ono ée im biti zajednicko. Svakoga ce od njih

nasljedivati, kao pravi sin, a 1 oni ¢e njega, kao da su jedan otac.”

#* Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
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[ZGUBLJENA IMOVINA (EL-LUKATA)

Definicija

Pod izrazom el-lukata podrazumijevamo svaku sa¢uvanu imovinu
koja je izloZzena propadanju i kojoj se ne zna vlasnik.
Ovaj se izraz Cesto koristi za imovinu koja nije ziva. Za Zivotinje

koristi se termin ed-dalla.

Propis o izgubljenoj imovini

Uzeti izgubljenu imovinu pozeljno je, a ima misljenja koja kazu da
je to obavezno. Takoder, postoji misljenje koje glasi: “Ako se izgubljena
imovina nalazi na mjestu za koje pronalaza¢ smatra da ce tu biti sigurna
u slucaju da je ostavi, pozeljno mu je uzeti je.

Medutim, ako se imovina nalazi na mjestu za koje pronalazac¢ ne
smatra da ¢e na njemu biti sigurna, onda je obavezan uzeti je. U slucaju
da je pronalaza¢ svjestan da ¢e osjetiti za njom pohlepu, zabranjeno mu
je uzeti tu izgubljenu imovinu.”

Ovo razilazenje misljenja odnosi se na slobodnu, punoljetnu i

razumnu osobu, makar ona 1 ne bila muslimanske vjeroispovijesti.

Medutim, rob, dijete i nerazumna osoba nisu duzni uzeti izgubljenu

stvar. Pravni temelj ovog propisa jeste hadis:
s e o s L3 A 08 e g il 5
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Zejd ibn Halid, r.a., kazuje: “Allahovom Poslaniku, s.a.vs., dosao
je ncki covjck te ga je upitao o izgubljenoj stvari. Poslanik, sa.wv.s,
odgovorio mu je: ‘Dobro upamti njen ovoj*” i povez, a zatim je oglasavaj
godinu dana. Ako njen vlasnik dode, njegova je, a ako ne dode, ti njome
raspolazi” Coviek upita: ‘A $ta je s izgublienim bravom?’ Vierovjesnik,
s.a.v.s, odgovori: ‘Pripast ée tebi, ili tvome bratu®®, ili vuku.”” (,()V|ek

ponovo upita: ‘A izgubljena deva?’ Poslanik, s.a.v.s., rece: ‘Ona nije tvoja

1300 301

b

briga. Ona se ima odakle napajati’”, obuvena j¢™!, pije vodu i brsti

937302

drvece, dok je vlasnik njezin ne pronade.

Izgubljena imovina pronadena u Meki

Prethodni propisi odnose se na izgubljence stvari koje se pronadu
izvan podrucja harema u Mcki. Medutim, stvar pronadenu u tom
podruéju dozvoljeno je uzeti isklju¢ivo radi oglasavanja, shodno rije¢ima

Poslanika, s.a.v.s.:

“Neka stvar izgubljenu u Mcki uzima samo onai ko ce je oglasiti”,
te rije¢ima:
o Y\ ! -, e)

“Neka stvar izgubljenu u Mcki ne podize niko osim glasnika!”

Glasnik: onaj ko ¢e je obznaniti,*”

#7 Ambalaza u kojoj sc izgubljeni predmet nalazi, sac¢injena od koze, plarna, drveta i drugih
materijala. Pod poznavanjem ovoja i poveza podrazumijeva sc da se te dvije stvari mogu
prepoznati kako sc izgublieni predmet ne bi pomijesao s imovinom pronalazaca i kako bi
pronalazac, u slucaju da dode vlasnik tog predmeta, mogao prepoznati odlike koje taj predmer
¢ine drukéijim od drugih — da sc razluci laz od istine.

#™ Tvome bratu: vlasniku ili drugome pronalazacu.

M Vuku: svakoj divljoj zvijeri.

"™ Ima se odakle napajati: ima svoje pojilo, a misli se: na grbu u kojoj deva skladisti vodu.

* Obuvena je: ima papke.

W2 1adis biljcze Fl-Buhari i drugi, navodeéi ga u razlicitim verzijama.

" Ispravno je izgubljeni predmet dati predstavnicima vlasti, ako je predmet pronaden na mjestu u
kojem postoji povierljiva drzavna institucija u kojoj sc nalazi odjel za ¢uvanje takvih predmera,
poznat medu stanovnistvom, jer je za izgubljenu imovinu sigurnije, a za ljude lakse.
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ObavjeStavanje o izgubljenoj imovini

Pronalazac izgubljene imovine duzan je razluciti njenc karakteristike
koje je razlikuju od druge imovine. To se odnosi na ovoji vezicu, kao i na
sve drugo ¢ime se izgubljena stvar odlikuje: vrstu, klasu i kolicinu.

Pronalaza¢ ¢e izgubljeni predmet cuvati isto kao §to ¢uva svoju
imovinu. U tome je jednaka neznatna i znacajna imovina.

I[zgubljena ¢e imovina kod pronalazaca ostati kao polog. On,
u slucaju unistenja, za nju nece snositi garanciju, izuzev ako ne bude
uniStena njegovim direktnim utjecajem. Zatim ¢e pronalazac vijest
o njenom pronalasku $iriti medu svijetom pomocu svakog moguceg
sredstva, Oglasavat e po pijacama, trgovima i drugim mjestima gdje misli
da bi njezin vlasnik mogao biti. Ako vlasnik dode i pokaze da zna njene
karakteristike 1 odlike koje je razlikuju od druge imovine, pronalazacu je
dozvoljeno predati mu je, makar vlasnik ne iznio dokaz.

U slucaju da vlasnik izgubljcne imovine ne dode, pronalazac ce je
oglasavati u periodu od jedne godine. Ako se vlasnik ne bi pojavio ni
nakon godine, pronalazacu bi bilo dozvoljeno podijeliti je kao sadaku ili
je koristiti, svejedno je li rije¢ o bogatom ili siromasnom ¢ovjeku. Za taj
postupak nece snositi garanciju, prema hadisu:
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Suvejd ibn Gafla kazuje: “Susrco sam Evsa ibn Ka’ba, pa mi je rekao:
‘Nasao sam vrecicu u kojoj je stotinu zlatnika. Otisao sam Vjerovjesniku,
sa.v.s.,, te mi on rece: ‘Oglasavaj je jednu godinu!” Oglasavao sam je —
vlasnika n¢ pronadoh. Otidoh mu treéi put. Vijerovijesnik, s.a.v.s., kaza
mi: ‘Upamti joj ovoj i povez. U slucaju da joj dode vlasnik, njegova je¢, a

u suprotnom, ti u njoj uzivaj.””

“ Hadis biljcze Fl-Bubari i Et-Et-"Tirmizi.



©

Es-Sejjid Sabik
G 008 s o b 2y o e o 2
36 SobA g ety 36 8 5 U el U3 et ity 35 3

SR

Allahov Poslanik, s.a.vs., bi upitan o izgubljenoj imovini pronadenoj
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na putu za El-Amiru. Poslanik, s.a.vs., odgovori: “Oglasavaj je godinu.
Ako joj pronades vlasnika, vrati mu je, a ako ga ne nadcs, tvoja je.”” Neko
upita: “Ono $to se pronade u onoj pustosi?” Vierovijesnik, s.a.v.s., rece:
“l u pustosi i u zlatnim rudacama.”

Ibnul-Kajjim veli: “Pravno rjeScnje ovog pitanja jasno je, makar
ncko iznio 1 oprecan stav, jer s njim se ne kosi ono za §ta je naredceno da

s¢ ostavi”’
[zuzetak su hrana i neznatne stvari.

Prethodni propisi odnosili su se na stvari koje ne spadaju u hranu i
koje nisu neznatne. Kada je rije¢ o hrani, ona se ne treba obznanjivati i

dozvoljeno je jesti je.
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Enes, r.a., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., nais$ao na neki plod

J
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na putu pa je kazao: “Da sc¢ ne bojim da je rije¢ o sadaki, sigurno bih je
poieo"’3()5

Isti je slucaj i s neznatnom stvari — ne obznanjuje se godinu dana,
nego odredeni period za koji se smatra da je nakon njega vlasnik vise
nece traziti. Pronalazac ima pravo koristiti je ako se njen vlasnik nc zna.
Prenosi se da je Dzabir, r.a., rekao: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., dao nam
je olaksicu za Stap, bic, konop i slicne stvari koje ¢ovjek pronade — da sc¢

njima i koristi.”?"

W5 Predanje navode Fl-Buhari i Muslim.

¥ FHadis biljeze Ahmed i EEbu Davud.



©

FIKHUS SUNNE v 213
‘ ,_J\‘_,,.»,,\M(.L.., u\yud\d\~\>~\q,,d\r>/yup
«Kd\uu).. \»\M(JJJAA’ \N»«p)rr rl.«,d;.‘»\u\.add\;}\u

Od Aljje, Allah mu lice oplemenio, prenosi s¢ da je Vjcrovjesniku,

sa.vs., dodao neki covjek noseéi dinar® koji je pronasao na trznici.
Vjerovijesnik, s.a.v.s.,, rece mu: “Oglasi ga tri puta!” Covjek ucini tako te
ne¢ nade nikoga ko dinar prepoznaje. Potom mu Poslanik, s.a.vs., rece:

“Troi gal™®

lzgubljeno bravée

[zgubljene brave i zivotinje sli¢éne njima dozvoljeno je uzeti, jer se
radi o slabasnim Zivotinjama, izloZzenim uniStenju 1 ¢eljustima divljih
zvijerl. Duznost je nalaZenje takve zivotinje obznaniti. Ako je njen
vlasnik ne bude trazio, pronalazac¢ ima pravo uzeti je, a troak ce snositi
vlasnik.

Pravnici malikijskog mezheba kazu: “lzgubljeno bravée preci ce u
posjed pronalazaca samim ¢inom uzimanja, i on nece snositi garanciju,
makar s¢ vlasnik brava pojavio. Naime, hadis je izjednacio vuka i

pronalazaca, a vuk ne snosi odstetu — samim tim ni pronalazac.

Ovo pravnicko razilazenje vrijedi u slucaju dolaska vlasnika ovce
nakon §to ona bude pojedena. Medutim, ako se vlasnik pojavi prije ncgo
§to pronalaza¢ pojedce brava, brav ¢e mu biti vracen, prema ulemanskom

konsenzusu.

lzgubljene deve, krave, konji, mazge i magarci
Islamska ulema slozila se da se izgubljena deva ne odvodi.
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W7 Zlatna valuta, zlatnik.
" Hadis biljezi Abdurrczak, prenoseéi ga od Ebu Scida.
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Zejd ibn Halid prenosidaje Vjerovjesnik, s.a.v.s., upitan o izgubljenoj
devi pa je odgovorio: “Ona nije tvoja briga. Ona se ima odakle napajati.
Obuvena je, pije vodu i brsti drvece, dok je vlasnik njezin ne pronade.”*"”

To znaci da je izgubljena deva neovisna od pronalazaca i njegova
cuvanja. Ona, po svojoj prirodi, moze podnositi Zzed i bez ikakvih
poteskoca hraniti se s drveca, zbog duzine njena vrata. Deva ne potrebuje
pronalazaca. Zatim, njen ostanak na mijestu gdje se izgubila olaksava
vlasniku da je zatckne, umjesto da mu se zagubi medu devama drugih
ljudi.

Takav je propis bio sve do vladavine Osmana, r.a., koji je smatrao
da se izgubljena deva moze povesti i prodati. U slucaju da joj se pojavi
vlasnik, deva bi mu bila isplacena.

Ibn Sihab ez-Zuhri veli: “Izgublicne deve u vrijeme Omera ibnul-
Hattaba mnogo su se koristile za razne vrste poslova. Kada je nastupila
vladavina Osmana ibn Affana, on je naredio da se nalazak izgubljenih
deva obznanjuje, a nakon toga da se deve prodaju. Ako bi sc¢ pojavio
njihov vlasnik, placala bi mu se odsteta.”

Ovo prenosi Malik u svome E/-Muvettan.

Imam Alijja, Allah mu lice oplemenio, nakon Osmanove vladavine,
naredio je da se za izgubljenc deve izgradi staja u kojoj bi sc cuvale i
hranile toliko da se niti ugoje niti oslabe. Nakon toga, ukoliko bi ncko
donio dokaz da je vlasnik izgubljene deve, davala bi mu se. U suprotnom,
ostajala bi tu gdje jeste i ne bi se prodavala.

Ibnul-Musejjeb takav postupak smatra dobrim.

7a krave, konje, mazge i magarce vrijedi isto §to i za deve, prema

misljenju F3-Safija*"" i Ahmeda.

100 5 g a3l s s el 1 0 SET 6 8 Ll e

.,
>y

Gl 138 8 BI5GBl g 5 jadl S Ega 1106 SR 0 L

O VAN 50 Y s dl e o o ),

" Predanje navode Fl-Buhari i Muslim.

Y Imam [i8-Safi izuzima njihove mlade i kaze: “Dozvoljeno je uzeti ih.”
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El-Munzir ibn Dzerir kazuje: “Sa svojim ocem bio sam u El-
Bevazidzu™' kod Es-Sevada. Krave su otisle. Nakon toga otac vidje
jednu kravu za koju utvrdi da nije njegova, pa upita: ‘Kakva je ovo
krava?’ Pastiri mu rckose: “To je krava koja je pristigla s drugima.” Otac je
naredio da se krava otjera sve dok nije zamakla, a zatim re¢e: ‘Cuo sam
Allahovog Poslanika, s.a.v.s., kako kaze: ‘Neka izgubljenoj Zivotinji pruzi
utociste samo onaj ko ju je izgubio.””?
Ebu Hanifa veli: “Dozvoljeno je uzeti izgubljenu Zivotinju.” Imam
Malik kaze: “Pronalazac ¢e uzceti izgubljenu Zivotinju ako se poboiji da ce

joj zvijeri nauditi, a druk¢ije ne.”

TroSkovi za izgubljenu imovinu

Ono $to pronalaza¢ potrosi na izgubljenu imovinu povratit ¢e od
njena vlasnika, izuzev ako troskovi ne iznose koliko 1 koristenje — jahanje

1 muzenje.

"1 Staro naselje na Tigrisu, sjeverno od Bagdada.

X = H . . - . M e 2 b
¥ Sto znadi da izgubljenim devama i kravama, koje se same mogu ¢uvati i kretati u potrazi za

ispasom i vodom, utociste moze pruZiti samo ongj ko ih je izgubio,
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HRANA (EL-AT’'IMA)
Definicija

zraz el-at’ima mnozina je rijeCi et-?aam, a oznacava namirnice koje
covjek jede i kojima se prehranjuje.

Allah, dZ.5., u Kur’anu ¢asnom kaze:

€l et o 1522 ot 3 51 B
“Ja ne vidim u ovome $to mi se objavljuje da ;e ikome zal;ranjeno
jesti”313
Od hranc dozvoljeno je jesti samo on §to je lijepo i §to dusa

prizeljkuje. Allah, dz.3., kaze:
§ S0 8l 5 1 o B L

“Pitaju te $ta im se dozvoljava. Reci: ‘Dozvoljavaju vam se lijepa

jela)”34

Pod lijepim, u ovom ajetu, podrazumijeva s¢ ono §to dusa smatra
lijepim i za ¢im Zudi, sli¢no rijecima Uzvisenog:
4 2
2 4 et M A el = s AE S 5
G LN (e 5y DL Y Jous

“..koji ¢e im lijepa jela dozvoliti, a ruzna zabraniti.”"

Hrana se dijeli na nezivu i zivu. Sva neziva hrana dozvoljena je,
izuzev necisti, onecid¢enih i $tetnih stvari, opijata i onoga §to je vezano
za prava drugoga. Primjer za nccist jeste krv, a za oneciS¢eno jeste mast
u kojoj umre mis.

U Wl 0 56 as S5 i 5 Sl ol it o S 3
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W ELl-En’am, 145,
V4 Fl-Maida, 4.
3 El-Iraf, 157.
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Mejmuna veli: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., upitan je o masti u koju
upadne mi§, pa je odgovorio: ‘Izvadite misa i ono $to je oko njega. To
bacite, a trosite mast koja vam preostane.””?'®
[z ovog je hadisa izvedeno da se iz nezive hrane, u slucaju da u nju
upadne kakva strv, vadi strv 1 ono §to je oko nje, ako se utvrdi da nijedan
njen dio nije dospio do onoga §to je od hrane preostalo.
Medutim, tekuéina se oncéidcava doticajem necisti. >’
U Stetnu hranu spadaju otrovi 1 stvari sli¢ne njima, dobijeni iz
akrepa, pcela i zmija otrovnica, ili vadeni iz otrovnog bilja. Moze se raditi

10 otrovnoj tvari, poput midomora (arsenika). Allah, dz.5., kaze:

&l 0 58701 5} Sl WG Vs
i jedni druge ne ubijajte! Allah je, doista, prema vama
»318

milostiv.

Allah, dz.5., takoder veli:
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“..1sami sebe u propast ne dovodite™*"?
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Allahov Poslanik, u hadisu koji prenosi Ebu Hurejra, kaze: “Onaj ko
se sunovrati s litice, te sebi tako presudi, u vatri ¢e 1)zehencma skakati,
vie¢no ¢e 1 zauvijek u njoj ostati. Onaj ko popije otrov, te scbi tako

presudi, u njegovoj ce ruci otrov biti, i on ¢e ga piti u vatri Dzehenema,

1 Tadis biljezi El-Buhari.

"7 Ey-Zuhri, El-Evzai, Ibn Abbas, Ibn Mesud i El-Buhari navode: “Tekudina, u slucaju da u nju
upadne necist, nece se oncdistiti, izuzev ako je necist ne izmijeni. Ako je necist ne izmijeni,
tekudina je cista.”

Y8 Fn-Nisa, 29.

W El-Bekara, 195.
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vijecano 1 zauvijek ¢e u njoj ostati. Onaj ko se ubije nekom ostricom, u
njegovoj ce ruci ostrica biti, i njome ¢e se udarati u vatri [Dzchenema,
vijecano Ce i zauvijek u njoj ostati.”**

(d otrova zabranjena je samo ona koli¢ina koja §tet1.

Stvari koje su zabranjene upravo zbog §tetnosti, a nisu otrovi, poput
blata, pradine, kamena i uglja, odnose se na onoga kome bi njihovo
konzumiranje stetilo, jer Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

SIS IBISD

“Zabranjena j¢ nanositi §tetu i sebi i drugima.”*’

U ovo poglavlje spada i pusenje, jer ono Steti zdravlju, smatra se¢
rasipni§tvom i tracenjem imetka, kao 1 opijati, poput alkohola i droga.

Ono §to je vezano za prava drugoga, poput ukradene ili otete hrane,
takoder nije dozvoljeno.

Zivotinje, gledane kao hrana, dijele sc na morske i kopnene.

Dozvoljeno je jesti sve morske zivotinje.

Medutim, s kopnenim je Zivotinjama drukcije. Postoje one cije je
konzumiranje dozvoljeno 1 one ¢ije je konzumiranje zabranjeno.

Islam je sve to podrobno objasnio, sto potvrduju rijeci Uzvidenog:

SR i e 405 5
“.. kad vam je On objasnio §ta vam je zabranio - osim kad ste u

nevolji; ™2

Ovo objasnjenje obuhvaca tri stvari:
prvo: zakonodavni tekst o dozvoljenoj hrani;
drugo: zakonodavni tekst o zabranjenoj hrani;

trece: ono §to je Zakonodavac presutio.

' Predanje navodi El-Buhari.
21 adis biljeze Ahmed i Ibn Madza.
Y EL-En’am, 119.
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Hrana za koju je Zakonodavac naznagio da je dozvoljena

U sljedeé¢im recima navest ¢emo ono §to je Zakonodavac oznacio

kao dozvoljeno.

Morske Zivotinje

Sve morske zivotinje dozvoljeno je jesti. Od morskih Zivotinja
zabranjene su samo one koje u scbi sadrze otrov, zbog Stetnosti.
Svejedno je da li je rijec¢ o ribama ili ne¢emu drugome, 1 jesu li ulovljene
ili pronadene mrtve, ije li ih ulovio musliman, kr§éanin ili idolopoklonik,
1 imaju li slicnosti s vodozemcima ili im ne nalikuju.

Morske zZivotinje nije potrebno Serijatski klati. Argument takve

tvrdnje jesu rijeci Allaha, dz.§.:
€555505 (3 1 Ly A1 5o (T 1)

“Vama se dopusta da u moru lovite i da ulov jedete, da se njime vi i

putnici koristite,”**

Ibn Abbas kaze: “Rijeéi .. 7 alow jedete’*** znaée: jedite ono &to more

izbaci.”?%®

4

Od istog se covieka prenosi da je znacenje rijeci ‘.7 ulov jedete” i
jedite 1 strv njegovu. To je u skladu s hadisom:
Uil Al ade il o il 05 Jom) QL 106 i bl 2550 g 5o
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Ebu Hurejra, ra., kazuje: “Neki covjck upita Allahova Poslanika,
s.a.v.s., rekavsi: ‘O Allahov Poslani¢e, mi morem plovimo i sa sobom

nosimo malu koli¢inu vode. Ako bismo se¢ njome abdestili, Zzedni bismo

2V i1-Maida, 96.
2 Doslovan bi prijevod bio: “Dozvoljen vam je lov u moru i hrana njegova.”
3 Predanie biljezi Ed-Darekutni.
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ostali. Ho¢emo li abdest morskom vodom uzimati?’ Allahov Poslanik,
s.a.v.s., odgovori: ‘Morska je voda ¢ista i strv morskih riba 1 Zivotinja

dozvoljena je.””¥%

Usoljena riba

Cesto se riba mijcsa sa solju, kako se duzi period ne bi pokvarila.
Za taj nacin konzerviranja uzimaju se razlicite vrste ribe: sardine, sledevi,
haringe 1 mnoge druge. Sve su one ciste 1 dozvoljeno je jesti ih, ako u
sebi ne sadrze Stetne tvari, jer bi tada bile zabranjenc zbog Stetnosti po
zdravlje.

Ed-Derdiri, jedan od Sejhova malikijskog mezheba, kaze: “Ono na
¢emu Allahu dugujemo zahvalnost jeste to da je usoljena riba cista za
jesti. Naime, riba sc usoljava i preraduje samo nakon uginuca, a krv koja
s¢ prospe smatra s¢ necistom tek nakon §to izade. Ako se u ribi, nakon
uginuca, nade krvi, ta ¢e se krv smatrati kao ostatak koji se u venama
zadrzi nakon Serijatski ispravnog klanja. Te¢nosti koje nakon toga iz nje
izidu ¢iste su, u to nema sumnje.”

Ovo misljenje zagovaraju pravnici hanefijskog i hanbelijskog

mczheba, te jedan dio ucenjaka malikijskog pravnog pravca.

Vodozemci

Ibnul-Arebi veli: “Vjerodostojno s¢ prenosi da su zZivotinje koje
borave i u moru i na kopnu zabranjene za jclo, jer tu dolazi do oprecnosti
dvaju argumenata: argumenta koji dozvoljava i argumenta koji zabranjuje
njihovu jestivost. Iz predostroznosti, prednost dajemo argumentu koji
to zabranjuje.”

Ostali islamski ucenjaci smatraju da su strvi zivotinja koje uistinu
obitavaju u moru dozvoljene, makar te Zivotinje mogle zivjeti na kopnu.

Izuzetak su Zabe, jer ih j¢ zabranjeno ubiti.

20 Hadis biljeze peterica. Ft-Tirmizi veli: “Hadis je basen-sabibh (dobar-vjerodostojan). Upitao
sam Muhammeda ibn Ismaila El-Buharija 0 ovome hadisu, pa mi je rekao: ‘Hadis je
vierodostojan.””
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Abdurrahman ibn Osman, ra., prenosi da je jedan vidar upitao
Vjeroviesnika, s.a.v.s,, o zabama koje upotrebljava kao sastojak za lijek.

Vijerovjesnik, s.a.v.s., zabranio mu je da ih ubija.’?’

Kopnene Zivotinje koje je dozvoljeno jesti

Kopnene zivotinje koje su oznacene kao onc koje je dozvoljeno
jesti navest cemo u tekstu koji slijedi.
Kao prvo, dozvoljeno je jesti stoku, a to je naznaceno rijecima

Allaha, neka je uzvisen:

£ 5% Wy goliay 203 g ST Gt LN 3
“i stoku On za vas stvara; njome se od hladnode $titite, a i drugih

koristi imate, njome se najvide i hranite; "

Allah, dz.§., takoder kaze:
@.(.\;UL w(w\w (ﬁyu ;,..\L \,,,\ \,.,\d»\ \.,\ Up

“O vjernici, ispunjavajte obaveze! Dozvoljava vam se stoka, ali ne

ona koja ¢e vam se navesti;”?

Pod rijec¢ju stoka podrazumijevamo: deve, krave, bivole 1 ovce.
Ova rije¢ takoder obuhvata i brave i koze. Na to se nadovezuju 1 divlje
krave, divlje deve 1 gazele. Sve su ove zZivotinje covjeku dozvoljene, na
osnovu jedinstvenog stava uleme. U Poslanikovom sunnetu potvrdena

je i olaksica za: kokosi*", o

333

konje®!, divlje magarce®?, bodljorepe gustere,

zeceve® hijene™, skakavee® i vrapce.

27 Predanje biljeze Ebu Davud, En-En-Nesai i Ahmed. tl-Hakim ga uvritava medu
vierodostojne.

28 En-Nahl, 5.
2 El-Maida, 1.

" Predanje o tome biljeze: El-Buhari, Muslim, Et-Et-Tirmizi i En-En-Nesai. Isti je propis i za

guske, patke i ¢urke.

W Hadis o tome biljezi Fl-Buhari. Imami Malik i Ebu Hanifa smatraju da je jedenje konja
pokudeno, jer Allah, dZ.5., spomenuo ih je i pojasnio da oni stoje na raspolaganju za jahanje i
ukras, a nij¢ spomenuo da se oni jedu.

¥ Argument za to jesu predanja koja biljeZze [l-Buhari i Muslim.

" Predanje o tome biljeze Kl-Buhari i Muslim.

M4 Hadis koji to potvrduje biljezi Et-Et-Tirmizi.

¥ Potvrdno predanje biljieze El-Buhari i Muslim.
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Od Omera ibnul-Hattaba prenosi se predanje koje Muslim biljeziu
svojoj zbirci, a u njemu se kazuje kako je Ebuz-Zubejr ispri¢ao: “Upitah
DZabira o bodljorcpom gusteru, te mi on rece: ‘Ne hranite s¢ njime,
pogan je!” Rekoh: ‘Omer ibnul-Hattab kazao je: ‘Vierovjesnik, s.a.v.s.,
nije ga zabranio. Allah, dz.5., mnogima je u njemu korist dao, a i mahom
se ¢obani njime hrane. Da mi je pri ruci, jeo bih ga.”
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Ibn Abbas, r.a., prenio je predanje od Halida ibn Velida, ra., u
kojem stoji kako je on s Allahovim Poslanikom, s.a.v.s., usao kod svoje
tetke Mejmune bintul-Haris. Ona je Allahovom Poslaniku, s.a.v.s., iznijela
meso bodljorepog gustera, koje joj j¢ donijela njena rodica iz Nedzda.
Allahov Poslanik, s.a.v.s., ne bi jeo nista dok ne bi znao o ¢emu je rijec.
Zene se dogovorise da mu ne kazuju dok ne vide kako ée ga kusati i hoce
li, kada ga proba, znati o ¢emu je rije¢. Kada je Poslanik, s.a.v.s., upitao o
jeluisaznao o cemu je rijec, ostavio ga je 1 pokazavsi pri tome odvratnost.
Halid ga je potom upitao: “Je li bodljorepi guster zabranjen?” Poslanik,
s.a.v.s., odgovorio mu je: “Nije, ali rijec¢ je o hrani koja u mom narodu
nije uobicajena i primjec¢ujem da mi se gadi.” Halid rece: “Privukoh ga
sebi te ga pojedoh, dok je Allahov Poslanik, s.a.v.s., to posmatrao.”

Prenosi se da je Abdurrahman ibn Ammar rekao: “Upitah Dzabira
ibn Abdullaha da li s¢ mogu jesti bodljorepi gusteri. On mi odgovorti:
‘Da’ Rekoh: ‘A love li se oni?’ ‘Da’; rece mi. Ponovo upitah: “Ti si to od

Allahovog Poslanika, s.a.vs., cuo?” ‘Da,” odgovori.”**

Y Hadis biljezi Ft-Et-Tirmizi, uz vicrodostojan niz prenosilaca.
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Islamski pravni eksperti koji smatraju da je dozvoljeno jesti
bodljorepog gustere jesu: E§-Safi, Ebu Jusuf, Muhammed i Ibn Hazm.
Imam E3$-Safi o njemu kaze: “Arapi meso bodljorepog gustera smatraju
lijepim jelom 1 hvale ga. Ljudi ga jos uvijek izmedu Safe i Merve prodaju
i kupuju bez ikakvog ustrucavanja.”
Neki islamski juristi smatraju da je zabranjeno jestimeso bodljorepog
gustera, jer on spada u Zivotinje grabljivice. Medutim, hadis je argument

protiv njihovog misljenja.
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Ibn Omer je upitan o jezu, pa jc proucio: “Jane vidim u ovome §to mi
se objavljuje da je ikome zabranjeno jesti.” Jedan stariji covjek koji je bio tu
re¢e: “Cuo sam Ebu Hurejru kako kaze: ‘Jez je spomenut Vjerovjesniku,
s.a.v.s., pa je rekao: ‘On je jedna od necisti”” Ibn Omer na to kaza: “Ako

je Allahov Poslanik, s.a.v.s., to rekao, onda je tako.”*”

U nizu prenosilaca ovog hadisa nalazi se i Isa ibn Numejla, a on je
slab prenosilac. Imam E§-Sevkani kaze: “Ovaj hadis nije validan da bi
izdvojio jedenje jeza iz dokaza opée dopustivosti.”

Utemelieno na onome $to je izrekao E-Sevkani, dopusteno je jesti
jeza.

Imam Malik, Ebu Sevr, imam E§-Safi i El-Lejs kazu da nije prezreno
jesti jeza zbog toga §to njegovo meso Arapi smatraju lijepim jelom i zato
§to je spomenuti hadis slab. Pravnici hanefijskog mezheba jedenje jeza
smatraju pokudenim.

Aisa, r.a., rckla je da nije zabranjeno jesti misa, a zatim je proucila

ajet:

€l pote o LS5 ol £ S 5D

hAYd

Biljeze ga Fbu Davud i Ahmed.
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“Reci: ‘Ja ne vidim u ovome $to mi se objavljuje da je ikome

zabranjeno jesti.”

Prema midljenju imama Malika, nije prezreno jesti gmizavce, iz
zemlje akrepe i crve, te crve iz palme, sira, datule i slicno. El-Kurtubi veli:
“Njegov su argument rijeci [bn Abbasa i Ebu ed-Derdaa: ‘Dozvoljeno je
ono §to je Allah dozvolio, zabranjeno ono §to je On zabranio, a ono §to
je presutio - to je posteda.’”

Imam Ahmed o ucrvanom bobu veli: “Draze mi je nc jesti ga. Ako
sc¢ ne bi smatrao poganim, onda se nadam da nema nista lose u tome da
se jede.”

O provjeravanju ucrvanih datula on kaze: “To nije nita pogrdno.
Prenosi se da su Vjerovjesniku, s.a.v.s., dane starc datule. Poceo ih je
otvarati, odstranjivati iz njih crve 1 ¢istiti ih.” Ibn Kudama kazuje: “Tako
je bolje.”

Ibn Sihab, Urva, imam E§-Safi, te pravnici hanefijskog mezheba i
jedan broj medinskih uc¢enjaka smatraju da nije dozvoljeno nista jesti od
gmazova i §tetocina, poput zmija, mieva i slicnih Zivotinja, te svega to je
dozvoljeno ubiti. Prema njihovom misljenju, te Zivotinje nije dozvoljeno
jesti niti se radi toga vrsi klanje.

Imam E3$-Safi veli “Nema smetnje jesti stahora i pustinjskog
skoc¢imisa.”

O jedenju vrabaca Allahov Poslanik, s.a.v:s., kaze:

’
S @] 2
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“Svakog covjcka koji bez razloga ubije vrapca, ili nesto §to je
krupnije od njega, Allah ¢e o tome pitati.” Neko upita: ‘A koji bi razlog
trebao biti?’” ‘Da ga zakolje, a zatim pojede, a ne da mu glavu sijece kako
bi ga bacio’, odgovori Poslanik, s.a.v.s.””**

Neki su ashabi s Vjerovjesnikom, s.a.v.s., jeli pticije meso.*

¥ Hadis biljezi En-En-Nesai.
3 Predanje navode Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi.
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Hrana koju je Zakonodavac naznatio zabranjenom

Zabranjena hrana sazeta je u deset stvarikoje su navedenc u rije¢ima
Allaha, dz.5.:
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“Zabranjuje vam se strv>*’, i krv
zaklano u netije drugo, a ne u Allahovo ime**, i ono §to je udavljeno
i ubijeno®? i §to je strmoglavljeno, i rogom ubodeno, ili od

345

zvijeri naceto®*® osim ako ste ga preklali - i $to je na Zrtvenicima

zrtvovano*¥, i zabranjuje vam se gatanje strelicama. To je porok!”%
Ovo je pojasnjenje za opcenitost navedenu u Allahovim, neka je

slavljen, rije(':ima:
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“Reci: ‘Ja ne vidim u ovome $to mi se ob]a;'l)uje da je ikome
zabranjeno jesti ma $ta drugo osim strvi, ili krvi koja istice, ili
svinjskog mesa, to je doista pogano, ili §to je kao grijeh zaklano u

necije drugo, a ne u Allahovo, ime.”*

M Strv je ono §to umre prirodnom smrcu. Allah je strv zabranio samo zbog njene $tetnosti, jer
njenu su smrt prouzrokovale bolesti koje su te zivotinje zadesile.

" Pod kevlju se podrazumijeva prosuta krv. Allah je krv zabranio zbog njene $tetnosti. Ona je

najpogodnija za razvoj mikroba.

¥2 U djelu F/-Menar stoji: “Svinjsko je meso zabranjeno jer je pogano, a i svinji su najslada hrana
poganstine i necisti. Ono je Stetno u svim podrudjima, pogotovo tamo gdje je klima vrela, $to
se utvrdilo praksom. Jedenje svinjskog mesa jedan je od uzroka obolijevanja koje uzrokuje
smrtonosna pantjicara. Kaze se da to meso ima lo$ utjecaj na krepost.

M To znaci: ono pri ¢ijem je klanju spomenuto ime koje nije Allahovo. Ovo je ¢isto religijska
zabrana, izrecena radi o¢uvanja vjerovanja u Boziju jednocu.

M Zivotinja koja je udarena $tapom, te je uslijed toga umrla.

5 To znaéi: ono §to je divlja zvijer nacela, izuzev ako je zateknete dok je jo§ u Zivotu te je
prcknliete Tada jc d()7voljena

ML e nn Daber el n 2 v rrrs?? Jhin ikl Zo
]L sve $to se mimo Allaha obozava

M7 Eil-Maida, 3.

3 [l-En’am, 145.
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Allah je ovdje spomenuo cetiri uopcene stvari, a u prethodnom je
ajetu naveo njihovo pojasnjenje, tako da nema kontradiktornosti izmedu

ovih ajeta.
Komad koji se odsijece od Zive Zivotinje

Na zabranjenu hranu nadovezuje se i ono §to se odsijece Zivoj

zivotinji. [Dokaz tome jeste hadis:

2 el G glad Ll e it o 13y 96 206 S 1y i e

2w Ve

wwds 2t LT
*y

VR g0 A

Iibu Vakid el-Lejsi, kazuje: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao je: ‘Ono

§to se Zivotinji odsjece dok je jo§ 7iva smatra se strvinom.””"

Iz prethodnog se uzima sljedece:

a) strv ribe 1 skakavca, jer to je Cisto.
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[bn Omer, ra., prenosii “Rekao je Allahov Poslanik, sa.vis.:
‘Dozvoljene su nam dvije strvi i dvije krvi. Dvije strvi jesu strvi riba i
skakavaca, a dvije krvi jesu jetra i slazena.””*"

Ovakva prodaja od ashaba moze sc¢ tretirati kao da potice od
Poslanika. Jer kada ashab kaze: ““T'o nam je dozvoljeno a to je zabranjeno”,
isto je kao kad bi rekao: “Naredio nam je to, a zabranio nam je to”, a ved
je prethodilo ono §to potvrduje ispravnost ovog hadisa. Receno je da je
strvina zabranjena. Pod tim se podrazumijeva da je zabranjeno jedenje
njena mesa. Sve osim toga ¢isto je 1 dozvoljeno je njime se koristiti;

b) kosti strvi, rogovi, papci, dlaka, perje, koza i sve drugo te vrste

¢isto je. Temeljni propis o tome jeste da je sve to Cisto. Ne postoji dokaz

449 Hadis biljeze Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi, smatrajuci njegov niz prenosilaca dobrim.

¥ Hadis biljeze: Ahmed, E$-Safi, Ibn MadZa, El-Bejhekii Ed-Darekutni. Hadis je slab, ali imam
Ahmed smatra vierodostojnim niz prenosilaca koji doseze do ashaba, kako to kazu [2bu Zur'a
i Ebu Hatim,
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da je rije¢ o necisti. Ez-Zuhri, o kostima strvi, poput slonove i drugih
kostiju, kaze: “Susreo sam jedan broj ljudi iz stare generacije islamskih
ucenjaka kako slonovacu koriste kao ¢esalji kao posude za mast. U tome

nisu vidjeli nista lose.”
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Prenosi se da je Ibn Abbas rekao: “U Mejmunino ime udl]cl)ena je
kao milostinja jedna ovca. Ovca je potom umrla. Naisao je na nju Allahov
Poslanik, s.a.v.s., pa je rekao: ‘Zasto joj ne biste uzeli kozu, udtavili je te se
njome okoristili?’ Prisutni rekose: ‘Strvina je.” ‘Samo je zabranjeno jesti
99351

je’, kaza im Poslanik, s.a.v.s.

Prenost se da je Ibn Abbas proucio ovaj ajet:

4\,),.,3\ )\\,u, »Wy%»

“Reci: ‘Ja ne vidim u ovome $to mi se objavljuje da je ikome zabranjeno
jesti” 1 kazao: “Od strvi je zabranjen samo dio koji se jede, a to je meso.
Koza, kozne posude, zubi, kosti, dlaka, vuna — sve je to dozvoljeno.”*?

Isto s¢ odnosi i na sredstvo za grusanje, ili siriste, i rep strvine —
¢isti su. Naime, ashabi, r.a., kada su osvojili teritoriju Iraka, jeli su sir
vatropoklonika, a on se spravlja u sredstvu za grusanje, mada se zivotinje
koje oni kolju smatraju strvinama.

Potvrdeno je da je Selman el-Farisi, r.a., upitan o siru, maslu i
krznu, na $to je odgovorio: “Dozvoljeno je ono §to je Allah u Svojoj
knjizi dozvolio, a zabranjeno je ono §to je On u Svojoj knjizi zabranio.
Ono $to je presutio jeste ono od cega nas je postedio.” Poznato je da je
pitanje postavljeno o siru vatropoklonika, u vremenu kada je Selman bio

namjesnik Omera [bnul-Hattaba u Ktesifonu;

¥ Predanje navodi cijela grupa hadiskih sakupljaca. Samo 1bn Mad?a spominje Mejmunu, dok
se kod El-Buharija i En-En-Nesaija ne navodi §tavljenjc.
2 Prenose Tbnul-Munzir i Ibn Hatim.
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c) krv: zanemaruje se ukoliko se radi o neznatnoj koli¢ini. Ibn
Dzurejdz o Allahovim rijecima “...ilikrvprosutu” kaze: “Prosuta krv jeste
ona koja se slijeva. Nema nista sporno u onoj koja je u venama.”**?

Prenosi se da je Ibn Midzlez, o krvi koja ostane na nozu kojim je
ovca zaklana, ili na vrhu lonca, rekao: “Tu nema smetnje. Zabranjena je
samo prosuta krv.”**

Aisa, ra., kazuje: “Jeli bismo meso, a linije od krvi bile bi na
loncu.”

Zabrana jedenja magaraca i mazgi

Ono $§to ulazi u okvir zabranjenoga jesu domaci magarci i mazge.
Allah, dz.5., kaze:

35 ST el JUlly i 3
“..i konje, i mazge, i magarce — da ih jadete, i kao ukras”**¢
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El-Mikdad ibn Madikerib, r.a., prenosi da jc V]Lr()V]csmk, s.a.V.s.,
rckao: “Nije li mi dana Knjiga i uz nju objava nalik joj? Ubrzo ce
dodi vrijeme da ¢e vam sit covjek sa svoje udobne seéije zboriti o

ovome Kur’anu. Dozvoljene stvari na koje u njemu naidete uzimajte

3 Predanje prenosi Ibnul-Munzir.
¥ Ove rijeci navode Ibn Tumejd i Ebus-Sejh.

" Ne kaze se da ajet o zabrani ove hrane podrazumijeva ogranicenost te da se druga hrana ne
zabranjuje. El-Kurtubi daje odgovor, kazujuéi: “Ovaj je ajet mekanski. Sva druga zabranjena
hrana, koju je zabranio Allahov Poslanik, savs, ili koja je navedena u Bozijoj knijizi,
pridodaje mu se, tako da je to svojevrsni dodatak propisu od Allaha, d7.5,, a jezikom Njegova
Vijerovijesnika, sa.vs.,. Vecina islamskih naucnika, jurista i poznavalaca tradicije na tome
temelje svoje misljenje.”

%0 En-Nabhl, 8.
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za dozvoljeno, a zabranjene stvari koje u njemu pronadcte uzimajte
za zabranjeno. Uistinu vam nije dozvoljeno jesti domaceg magarca ni
zvijeri s pandzama, niti nesto §to je izgubio zimija,izuzev da je vlasnik ne
potrebuje. Onaj ko svrati nekim ljudima, oni su ga duzni ugostiti. Ako ga
oni ne ugoste, on ima pravo uzeti onoliko koliko mu je dovoljno, makar
1 silom.”
5 o (ol s iy e i o A8 006 L8 i s 1
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Prenosi se da je Enes, r.a., rekao: “Kada je Vjerovjesnik, s.a.vs.,
osvojio Hajber, mi smo iz naseljauzelineku magarad. Neke smo magarce
zaklali 1 njthovo meso skuhali, pa je Vjerovjesnik, s.a.v.s., povikao: ‘Zaista
vam to Allah 1 Njegov Poslanik zabranjuju, jer to je gnusoba iz reda
$ejtanskih djela.” Lonci su se isprevrtali dok se osjetio miris onoga §to je
u njima bilo.”*’

Dzabir, r.a., kazuje: “Vijerovjesnik, s.a.v.s., prilikom Bitke na Hajberu,
zabranio nam je da jedemo mazge i magarce, a nije nam zabranio konje.”
Preneseno je da je Ibn Abbas, r.a., dozvolio jedenje domace magaradi.
Vjerodostojno se prenosi da je zastao kad ih je spomenuo i da je rekao:
“Ne znam je lith Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio zbogtoga$to su sluzila
za prijevoz ljudima, pa je smatrao losim da ljudi ostanu bez prijevoza, ili

je, u toku Bitke na Hajberu, zabranio meso domace magaradi.”

Zabrana jedenja grabeiljivaca iz reda kopnenih Zivotinja i ptica

U hranu koju je islam zabranio spadaju i grabezljivici iz reda
kopnenih zivotinja i ptica.
Ibn Abbeas, r.a., kazuje: “Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.vs., jesti

meso svih zvijeri i ptica koje imaju pandze.”

7 Hadis biljeze peterica hadiskih velikana.
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Rije¢ es-szha mnozina je rijeci es-sebu, a oznacava svaku grabezljivu
zvijer. Pod sintagmom “ono §to ima pandz¢” podrazumijevamo zivotinje
koje svojim pandzama nasrc¢u na ljude i njihovu imovinu, poput vuka,
lava, psa, geparda, tigra i divlje macke. Meso svih zvijeri zabranjeno je
za jelo, prema misljenju vedine islamskih uéenjaka. Ebu Hanifa smatra
da je svaka zivotinja koja jede meso zvijer i da slon, hijena 1 pustinjski
skoc¢imis spadaju u zvijeri. Prema njegovom misljenju, zabranjeno je jesti
meso svih tih Zivotinja.

Imam E3$-Safi smatra da zvijeri ¢ije je meso zabranjeno jesti jesu
one koje napadaju ljude, poput lava, geparda i vuka.

Imam Malik u svome djelu FE/AMuvetta biljezi predanije:
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Ebu Hurejra, prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rckao: “Zabranjeno
je jedenje mesa svake zvijeri s pandzama.”

Nakon ovog hadisa imam Malik kaze: “Na$ je stav na tome
utemeljen.”

Ibnul-Kasim od Malika prenosi da je meso tih Zivotinja pokudeno
jesti, a tim s¢ misljenjem povela vecina njegovih drugova.

Imami E§-Safi i ucenici Ebu Hanife dozvoljavaju jedenje mesa
lisice. Ibn Hazm dopusta konzumiranje mesa slona.

Zabranjeno je jesti meso majmuna. Ebu Omer veli: “Muslimani su
slozni u stavu da nije dozvoljeno jesti meso majmuna, jer je Poslanik,
s.a.v.s., zabranio njegovo jedenje.

Podpticamakojeimajupandze podrazumijevamo pticekoje napadaju
sluzeéi se pandzama, poput raznih vrsta sokolova i orlova, jastrcbova,
kobaca i slicnih grabezljivica. Jedenje mesa tih ptica zabranjeno je, prema
misljenju veéine islamskih znanstvenika.

Imam Malik smatra da je meso tih ptica dozvoljeno jesti, makar se

hranile necistim stvarima.
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Zabrana konzumiranja mesa Zivotinja koje jedu necist (el-dzellala)

Termin e/-d$ellala oznacava zivotinju koja jede izmet, bilo da je to
deva, krava, ovca, koko§, guska ili nesto drugo, sve dok joj se miris ne
izmijeni. Prenesena je zabrana jahanja takve zivotinje, jedenja njenog
mesa 1 pijenja njenog mlijcka.

- Ibn Abbas, r.a., prenosi: “Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je da
se pije mlijeko zivotinje koja jede necist.”?**

U jednoj verziji hadisa stoji: “Zabranio je Poslanik, s.a.v.s., jahanje
zivotinje koja jede necist.”

- Omer ibn Suajb, od svoga oca i djeda, neka je Allah svima njima
zadovoljan, prenosi: “Zabranio j¢ Allahov Poslanik, s.a.v.s., meso domace
magaradi i zivotinja koje jedu necist — zabranio je i da se jasu i da se
njihovo meso jede.”*™’

Ako zivotinja koja jede necist bude izolirana, daleko od necisti,
odredeni vremenski period i bude se hranila ¢istom hranom, njeno ce
meso postati lijepim 1 ime “Zivotinja koja jede necist” bit ¢e otklonjeno
— postat ¢¢ dozvoljena, Naime, razlog zabrane jeste promjena svojstva,

a to je uklonjeno.

Zabrana jedenja nedisti

Ovo pojasnjenje prati opca osnova koju je Kur’an casni postavio za
sve §to je zabranjeno. Allah, dz.§., kaze:
;‘,." B o2 19g Mo ] _.,‘ ,1!": s
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“..koji ¢e im lijepa jela dozvoliti, a ruzna im zabraniti,”>*°

Lijepa jela jesu jela koja ljudi smatraju lijepima i1 ukusnima, bez
prencsenog teksta o njihovoj zabrani. Ako bi ih ljudi smatrali ruznima,

ta bi jela bila zabranjena.

¥ Hadis biljeze pererica hadiskih velikana, izuzev 1hn Madze. Ee-Fe-Tirmizi ovaj hadis navodi
kao vierodostojan.

* Predanje navode Ahmed, Fin-En-Nesai i [ibu Davud.
W E)-E’raf, 157,
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Imam E3$-Safi i pravnici hanbelijskog mezheba misle da su lijepa jela
ona koja Arapi smatraju lijepima i ukusnima, ne i drugi.

Pod Arapima se ovdje podrazumijeva stanovnistvo gradova i sela,
ne uzimajuéi u obzir neuku populaciju nomada.

U knjizi Ed-Derarijjul-mudijja daje se prednost stavu koji kaze da je
lijepa hrana ona koju ljudi smatraju lijepom, ne samo Arapi. Autor djela
kaze: “Zivotinje ¢ije meso ljudi smatraju poganim, ne iz jasnog razloga ili
zbog nemogucnosti navikavanja, nego samo zato §to se smatra poganim,
zabranjene su. Ako jedan dio ljudi te Zivotinje smatra poganim, a drugi
ne, u obzir ¢e se uzeti stav veéine. Primjer su za to zemlji$ni insekti i
mnoge druge Zivotinje koje su ljudi prestali jesti, a o njihovoj zabrani nije
pronaden argument koji ih precizira. Ako ih covjek prestane jesti, to ée
se smatrati pravilom samo zato §to su oni pogani, tako da spadaju pod
rije¢i Allaha, dz.8.: “@ rugnaim gabraniti”.

Ruzna jela obuhvataju svaku pogan, poput pljuvacke, sline, znoja,

sperme, balege, vasi, buha i sli¢no.

Zabrana jeden ja mesa Zivotinja za koje je Zakonodavac naredio da se ubiju

Jedan dio uleme smatra da je zabranjeno sve ono §to je Poslanik,

s.a.v.s., naredio da se ubije i ono ¢ije je ubijanje zabranio. Zivotinja cije

361

je ubijanje Poslanik, s.a.vs., naredio ima pet, a to su: gavran™', lunja,

skorpija, mis i pas koji ujeda.

U.K..a\,.u\ . Gl J\,(;u;q;m‘},d,.,)\o\ wmg;,' N P
50 2 2 Lo Ay e p,a\ oo ;,J\,.
Aisa, ra., prenosida je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Pet je Zivotinja, i sve

su nevaljale, koje se ubijaju u predjelu Harema: gavran, lunja, skorpija,

mi$ i pas koji ujeda.””*®

*! Pravnici malikijskog mezheba smatraju da je meso svih vrsta gavranova dozvoljeno, bez ikakve
pokudenosti, u skladu s njihovim stavom o svim pticama.

%2 Hadis navode: El-Buhari, Muslim, Et-It-Tirmizi i En-En-Nesai.
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Zivotinje ¢ije je ubijanje Poslanik, s.a.v.s., zabranio jesu: mrav, péela,
pupavac i sured.*?

Ibn Abbas donosi predanje da je Vjerovjesnik, s.a.vs., zabranio
ubijanje Cetiri zivotinje: “mrava, pcele, pupavca i sureda.”

Es-Sevkani je potegao raspravu o ovome misljenju i kritizirao ga,
kazavsi: “Ncko je rekao da u razloge zabrane spada i naredba o ubijanju
nekih Zivotinja, poput pet nevaljalih: geka** i njima sli¢nih, kao i zabrana
ubijanja nekih, poput mrava, pcele, pupavca, sureda, Zzabe i drugih.
Zakonodavac nije iznio niSta §to ukazuje na zabranu jedenja mesa
zivotinja za koje je naredio da se ubiju, ili ¢ije je ubijanje zabranio, pa da
bi zabrana i naredba bili dokazi u prilog tome.

Ne postoji ni razumni ni obicajni povod za takav stav, tako da se
ni na koji nacin to ne moze uzeti kao jedna od osnova za zabranu. Ako
zivotinje ¢ije je ubijanje naredeno, ili zabranjeno, spadaju u ruznu hranu,
zabranio bi ih ¢asni ajet. Ako one ne spadaju u taj krug, smatraju se
dozvoljenim, shodno osnovi za dozvoljenost koju smo ranije iznijeli i

davanju prednosti opéim argumentima nad ovakvim stavovima.”

Hrana koja je preSucena

Hrana koju je Zakonodavac presutio i o ¢ijoj zabrani nije prenesen
zakonodavni tekst dozvoljena je, u skladu s potvrdenim pravilom, a to je
da je osnova kod propisa izvorna dopustivost. Ovo pravilo predstavlja
jedan od temelja islama.

Preneseno je mnogo zakonodavnih tekstova koji potvrduju ovo
pravilo. Jedan od njih jesu i rijeci Allaha, dz.5.:

o P 3 G G g0 5P

“On je za vas sve §to postoji na Zemlji stvorio.”¢

¥ Ar. sured, mnozina sirdan, vrsta ptice.
34 Geko: vrsta gustera.
% El-Bekara, 29.
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- Prenosi se od Ebu Sa‘lebe da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Uistinu je Allah nalozio duznosti — nemojte ih zanemarivati. Odredio
je granice — nemojte ih prelaziti. Neke je stvari presutio, iz milosti prema

vama, ne iz zaborava — ne trazite ih.”**

-\,A\,J,J\,b;;a\jwrt_.,w.»\y‘)y)\u d.«)\mdu_‘u;
S LG w\{u,.»\.,),u Y m\{u’«L’-\LJ)bJ\ s
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- Selman el-Farisi kazuje kako je Poslanik, s.a.v.s., upitan o masti,
siru 1 krznu, na §to je odgovorio: “Dozvoljeno je ono §to je Allah u
Svojoj knjizi dozvolio, a zabranjeno je ono §to je On u Knjizi Svojoj

knjizi zabranio. Sve §to je preéutio jeste ono od (':ega nas je postedio.””

\,.L.A\(.s,p\u\ Jbvkdjdpd\g}od\dy)u u"\-’Jd G M
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- Sa‘d ibn Ebu Vekkas prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Uistinu je najveéce nasilje medu muslimanima da onome ko pita o
nec¢emu §to ljudima nije zabranjeno to bude zabranjeno zbog njegova

pitanja.”**

‘Jw-,‘m\fu,.»\d,\ u J\,r,x_ﬂ,w.»\ywd,_w'\ 35 gl 58
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6 Predanje biliezi Ed-Darckutni.

¥ Hadis biljeze 1bn Madza i Ft-Et-Tirmizi, koji kaze: “Hadis je éudan (garb). Za njega smo
doznali samo od ovog prenosioca.” Biljezi ga i El-Hakim u djelu E/-Mustedrek, potvrdujuéi
navode.

' Fadis navode El-Buhari i Muslim.
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- Prenosi se od Ebu ed-Derdaa da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., rekao:
“Dozvoljeno je ono sto je Allah u Svojoj knjizi dozvolio, a zabranjeno
je ono §to je On zabranio. Ono §to je presutio jeste posteda. Primite od
Allaha Njegovu milost, jer Allah, sigurno, nista ne zaboravlja.” Zatim je

proucio: “Gospodar tvoj ne zaboravlja.”*¢

Meso iz uvoza

Meso koje se uveze iz neislamskih zemalja dozvoljeno je jesti uz
dva uvjeta:

1. da meso bude od vrste koju je Allah dozvolio;

2. da je zaklano na, Serijatom, ispravan naéin.

Ako se ta dva uvjeta ne ispune, tako $to bi meso bilo od zabranjene
vrste, poput svinjskog, ili tako $to bi bilo preklano na, Serijatom,
nelegalan nacin, tada bi se smatralo haramom, i jedenje takvog mesa bilo
bi zabranjeno.

Postalo je lahko spoznati ta dva uvjeta putem sredstava informiranja
koje nam je omogudila savremena znanost. Cesto na konzervama koje
sadrze takvo meso biva napisana deklaracija pomocu koje se sazna kakvo
je meso 1 kojoj vrsti pripada. Te su informacije dovoljne, jer u osnovi
daju istinite podatke.

Islamski pravnici ranijeg perioda donosili su fetve o sli¢nim
pitanjima. U djelu E/lkna, knjizi iz pravne literature $afijskog mezheba,
autora Hatiba Es-Serbinija stoji: “Ako gresnik ili neko od sljedbenika
Knjige kaze da je zaklao ovcu, naprimjer, dozvoljeno je jesti je.
Naime, taj covjck spada u one koji mogu klati. Ako zemlju nascljavaju
vatropoklonici 1 muslimani, a ne bude poznato ko je zaklao Zivotinju:
musliman ili vatropoklonik, to meso nece biti dozvoljeno. Razlog tome
jeste sumnja u dozvoljeno klanje, a osnova je njegova zabrana. Da, ako
su muslimani u vecini, kao §to je to slucaj u islamskim zemljama, trebalo
bi biti dozvoljeno. Vatropoklonici ovdje dolaze u kontckstu svih onih

¢ije klanje nije, Serijatom, ispravno.”

" Merjem, 64, Hadis biljezi El-Bezzar. On kaze: “Niz mu je prenosilaca vierodostojan.” 1 LEl-
Hakim svrstava ga medu vierodostojne hadise.
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Dopustenost jedenja zabranjenog mesa u slu¢aju prinude

Prinudeni ima pravo jesti strv, svinjetinu i drugo meso koje nije

dozvoljeno, od Zivotinja koje se ne jedu®”

1 od onih koje je Allah zabranio,
kako bi sacuvao zivot, spasio se od smrti. Pod dopustenosti ovdje se
podrazumijeva obaveza jedenja takvog mesa, jer Allah, dz.3., veli:

>
A2

Lol (55 58T 5] (S 5 Y

“.. i sami sebe ne ubijajte! Allah je, doista, prema vama milostiv.”*”!

Granica prinudenosti

Coviek ¢ée biti prinuden samo ako ga pritisne glad do granice da
ga unisti ili mu nanese bolest koja bi ozbiljno ugrozila njegovo zdravlje,
svejedno je li rije¢ o pokornome ili gresniku. Allah, neka je slavljen,

kaze:

& s opne W 3B 5le V5 U 1 Jaol 0
“A onome ko bude primoran, ali ne iz zelje'’?, tek toliko da glad

373

utoli*”?, njemu grijeh nije. — Allah zaista prasta i milostiv je.”?’*

. o, P /,3 L. ,f/'i‘/ ‘»/"‘ s, Lz ,;,5 K ;': .
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Preneseno je predanje u kojem stoji da je El-Fudzej el-Amiri dosao
Vjerovjesniku, s.a.v.s., te ga je upitao: ““Sta nam je od strvi dopusteno?’

Poslanik, s.a.v.s., njega upita: ‘Kako se hranite?” ‘Popijemo ponesto uvecre

Y Pravnici $afijskog mezheba i zejditi dozvoljavaju jedenie ljudskog mesa, u sluéaju da nema niceg
drugog, uz uvijete koje postavljaju. Juristi hanefijske pravne skole te zahirijski pravnici protive
se takvom stavu. Oni kazu: “Nije dozvoljeno jestu meso ¢ovieka, makar on bio mrtav.”

"' En-Nisa, 29. U Korkutovom prijevodu stoji: “... i jedni druge ne ubijajte!”

V2 El-bagi, particip aktivni glagola bega — jebgi (prevedeno s: “ali ne iz Zelie™) znaéi: onaj koji
prilikom jedenja strvi nepraviéno postupi prema drugome, te je sam pojede, tako da ovaj drugi
umre od gladi.

) El-adi, particip aktivni glagola ada — jadu (prevedeno s: “tek toliko da glad utoli”) znaéi: onaj
koji prestupi granicu zadovoljenja gladi, ili, kako neki kazu, onaj koji prede koli¢inu koja
odagnava slabost i sprecava da ¢oviek bude ostecen.

74 El-Bcekara, 173.
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1 ujutro’, odgovorismo. Poslanik, s.a.v.s., rece: ‘To je, tako mi prava moga
oca’™, prava glad.”*"® Zbog takve situacije dozvolio im je jedenje strvi.
Ibn Hazm veli: “Granica je prinudenosti kada ¢ovjek jedan dan i
jednu noé¢ ne pronade nista za jelo ili pice. Ako se ¢ovjek tada poboji
slabosti koja bi ga, ako bi dugo potrajala, dovela do smrti, ili bi mu
prekinula put i posao, dozvoljeno mu je uzeti hrane i pica onoliko
koliko bi ga sacuvalo od smrti prouzrokovane gladu i zedu. Razlog
naSeg ogranicavanja prinudenosti na jedan dan i jednu no¢ bez hrane
jeste Vjeroviesnikova, s.a.v.s., zabrana da se tokom posta spoje dan i noc.
Rekli smo i da mu je dopusteno jesti i prije isteka tog perioda, ako se
poboji smrti. To je zato $to je tada prinuden.”
Pravnici malikijskog mezheba smatraju da ako covjck ne jede tri
dana, onda moze jesti hranu koju mu je Allah zabranio, a koja mu je pri

ruci, makar 1 iz imovine drugoga.

Koli€ina koja se u sluaju neophodne potrebe uzima

Prinudena ¢e osoba od strviuzeti onoliku koli¢inu koja je dozvoljena
da joj sacuva zivot i otkloni muku. Prinudeni ima pravo povecati kolic¢inu,

shodno svojoj potrebi, i otkloniti mogucu $tetu.

U predanjima Malika i Ahmeda stoji da je prinudenome dozvoljeno

najesti se, prema hadisu:
o AL i 8 0 s SER 4 B0 st o e 36
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Dzabir ibn Semura kazuje kako se neki covijck spustio u Harru*’, pa

mu je uginula deva. Njegova mu Zena rece: “Oguli je da joj odsije¢emo

loj i meso i pojedemo ga.” Coviek odgovori: “Samo dok pitam Allahova

V7% Rije¢ je o zakletvi. Pogledati poglavljc o zakletvama.
7 Predanje biljezi Ebu Davud.
7 Harra je pustinja u blizini Medine.



\*j

238 Es-Sejjid Sabik
Poslanika, s.a.v.s.”” Upitao ga je, na $ta mu je Poslanik, s.a.v.s., kazao:
“Ima$ li bogatstva koje bi ti to nadoknadilo?” “Ne¢”, odgovori ¢ovijek.
“Onda jedite”, rece mu Poslanik, s.a.v.s.™

Ucenici Ebu Hanife kazu: “Prinudenome nije dozvoljeno najesti se

strvi” Imam E§-Safi ima dva misljenja.

Ne smatra se prinudenim onaj ko se nade u mjestu gdje ima
hrane, makar ona bila i tuda

Coviek ¢ée biti prinuden samo ako ne nade hranu koju bi jeo, makar
ona bila i u tudem vlasnistvu.

Ako ¢ovjek bude prinuden, a pronade hranu koja je u tudem
vlasnistvu, ima je pravo pojesti, makar mu vlasnik to ne dozvolio. Ulema
se 0 tom pitanju ne razilazi. Islamski ucenjaci razilaze se samo o pitanju
garancije.

Veliki broj islamskih znanstvenika smatra da ¢ovjek, u slucaju
da bude prinuden gladu, a vlasnik hrane nc¢ bude prisutan, ima pravo
posluziti se njome. Za to snosi naknadu, jer prinuda ne ponistava pravo
drugoga.

Imam F$-Safi veli: “Prinudeni nece snositi naknadu, jer odgovornost
spada u slucaju prinude, zbog postojanja dozvole od Zakonodavca. A
dozvola i naknada ne idu skupa.”

U sluc¢aju da je hrana prisutna, a vlasnik je zabrani, prinudeni
ima pravo silom je uzeti, ako bude u mogucnosti to uciniti. Pravnici
malikijskog mezheba vele: “U toj je situaciji dozvoljeno oruzjem napasti
vlasnika hrane, nakon upozorenja — da ga prinudeni upozna s tim da
je prinuden i da ¢e ga, ako mu nc dadne jesti, napasti. Ako nakon toga
prinudeni ubije vlasnika hrane, njegova ce krv biti uzaludno prolivena i
nece se osvecivati, zbog toga §to j¢ duznost pruziti hranu prinudenome.
Ako ga ubije neko drugi, obavezan je dati krvarinu.”

Ibn Hazm kazuje: “Onaj ko bude prinuden pojesti nesto od

zabranjenih stvari, a ne nade hranu koja je u vlasnistvu muslimana ili

¥ Predanje navodi 1ibu Davud.
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zimije, ima pravo pojesti ono §to pronade i podmiriti se onoliko koliko
mu je dovoljno, dok ne nade dozvoljcne namirnice. Kada pronade
dozvoljenu hranu, zabranjena hrana ponovo ¢e postati haramom, kao
§to je i bila. U sluc¢aju da pronade hranu koja je u vlasnis§tvu muslimana
ili zimije, nasao je ono iz cega je Allahov Poslanik, s.a.vis, naredio da

prinudeni bude nahranjen, rije¢ima:
r 2 '-\
gl yanls
“Nahranite gladnoga.”

On na tu hranu polaze pravo, te tada nije prinuden jesti strv. Ako od

toga nasilno bude sprijecen, tada ¢e se smatrati prinudenim.”

Je li dozvoljeno kao lijek koristiti alkohol

Islamski ucenjaci slozili su s¢ u tome da je zabranjena stvar
dozvoljena prinudenome. Niko od njih ne misli drukcije.

Ulema se razilazi samo kada je rije¢ o lLjecenju alkoholom. Neki
od njih to dozvoljavaju, a ncki zabranjuju. Vidljivo je da je zabrana
prevladavajuci stav, jer ljudi su u predislamskom periodu neznabostva
konzumirali alkohol kao lijck. Kada je dosao islam, zabranio im je da sc

njime lijece 1 proglasio ga je haramom.
s A o g e i o 1 0y S ATt 5 3 e
Tarik ibn Suvejd el-1Dzu‘ti kazuje kako je upitao Allahova Poslanika,

s.a.v.s., o alkoholu, pa mu ga je Poslanik, s.a.v.s., zabranio. Tarik je rekao:

“Koristimo ga samo za lijek.” Poslanik, s.a.v.s., rece: “Nije to lijek, to je

bolest.”"”

s #1301 w0 51l 51 3B i) ale il o S 5L esiin ) 56
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Y Hadis bilieze: Ahmed, Muslim, Ebu Davud i Et-F-Tirmizi.
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Od Ebu ed-Derdaa prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao:
“Allah je dao i bolest i lijek, pa je za svaku bolest i lijck odredio. Lijecite
se, a ne lijecite se alkoholom.”"

Arapi su, prije dolaska islama, ponekad konzumirali alkohol kako bi

se zastitili od hladne klime. Islam im je i to zabranio.
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Preneseno jc da je Dejlem el-FHlumejri pitao Vijerovjesnika, s.a.v.s.,
kazavsi. “O Allahov Poslanice, zivimo u hladnom kraju. Na toj zemlji
obavljamo mukotrpan posao. Od te pscnice pribavljamo pice kojim
se §titimo umaranja usljed napornih poslova i hladnoce naseg kraja.”
Poslanik, s.a.v.s., upita: “Opija li?”” “Da”, odgovori Dejlem. “Klonite ga
s¢”, rece mu Poslanik. Dejlem zausti: “Ljudi ga nece ostaviti” “Ako ga
ne ostave, borite se protiv njih”, kaza mu Poslanik, s.a.v.s.*!

Pojedini islamski znanstvenici dozvoljavaju lije¢enje alkoholom, uz
uvjet da ne postoji dozvoljen lijck koji bi nadomjestio zabranjeni. Uvjet
je 1 da konzument nema namjeru nasladiti se i napiti, te da ne prede
koli¢inu koju mu propisc ljekar.

Tako neki islamski pravnici dozvoljavaju konzumiranje alkohola u
slu¢aju neophodne potrebe. Tu situaciju predstavljaju primjerom ¢ovijcka
kome je u grlu stao zalogaj, te umalo da sc¢ udavi, a nije pronasao nista
osim alkohola ¢ime bi stjerao zalogaj niz grlo.

Oni navode i primjer osobe kojoj prijeti unistenje od hladnode, a ne
nalazi niSta ¢ime bi sprijecila to uni$tenje, izuzev ¢ase ili gutljaja alkohola.
Primjer im je i onaj koga je pogodila sr¢ana kriza 1 postoji moguénost da
umre, a zna, ili mu je ljekar rekao, da samo pijenjem odredene kolicine

alkohola moze sprijeciti opasnost.

W Predanje navodi Ebu Davud.

" Predanie biljezi ibu Davud.
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Ovo je misljenje uzeto iz opceg pravila da ukoliko se radi o

neophodnoj potrebi, zabranjene stvari postaju dozvoljenima.

SERIJATSKO KLANJE
(EZ-ZEKATUS-SER’[]]A)

Definicija

Izraz eg-geka u osnovi ima znacenje mirisanja (ez-fefajjub) pa otuda i
ili er-raihatut-tajjiba). Klanje je nazvano ovim imenom jer ga je Serijatsko
dopustenje ucinilo lijepim.

Neki kazu da je znacenje izraza eg-geka “upotpunjenje”, a za primjer
navode sintagmu fulan gekif, sto znaci “inteligentan covjek”, odnosno
¢ovjek koji potpuno razumije.

U Serijatskom pravu pod ovim izrazom podrazumijevamo klanje
sivotinje presijecanjem 2drijela* i jednjaka*®. Zivotinje koje je u osnovi
dozvoljeno jesti mogu se jesti samo ako su propisno zaklane, izuzev riba

1 skakavaca.

Obaveze prilikom $erijatskog klanja

Prilikom Serijatskog klanja duznosti su sljedece:

1. da osoba koja vrsi klanje bude razumna, svejedno je li rije¢ o
muskarcu ili Zeni, muslimanu ili sljedbeniku Knjige. Ako ¢ovjek koji vrsi
klanje izgubi pravnusposobnost, npr. bude pijan, malouman ili nesvjesno
dijete, klanje koje vrsi nije pravno dozvoljeno.

Takoder nije dozvoljeno da zivotinju kolje ni mnogobozac iz reda

obozavalaca idola, ni heretik, ni odmetnik od islama.

%2 7 drijelo je mjesto protoka zraka kroz grlo.
3 Jednjak je mjesto protoka hrane i te¢nosti.
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Klanja koja vr$e sljedbenici Knjige

El-Kurtubi kazuje da je Ibn Abbas o tome rekao:
Allah, d7.§., kaze:

& oo S e b L2 SH L s
“Ne jedite ono pri ¢ijem klanju nije spomenuto Allahovo ime, to je,

uistinu, grijeh !

Zatim je napravio izuzetak citiravsi ajet:

€18 J () 0 o o0 551 ey S
“...i dozvoljavaju vam se jela onih kojima je data Knjiga, i vasa su jela

njima dozvoljena.”**

To znaci da su dozvoljena klanja koja vrse kr$éani i jevreji, makar

IRT »

# fjevrep: “U ime Esraa™’.

krS¢anin pri klanju govorio: “U ime Mesije
To je zato sto oni kolju u ime vjere.

Ata veli: “Jedi meso koje zakolje krséanin, makar on rekao: ‘U ime
Mesije’, jer Allah, d7.5., dozvolio je ono §to oni zakolju, a znao je sta
govore.”

El-Kasim ibn Muhajmera kaze: “Jedi ono §to on zakolje, makar on
pri klanju izrekao: ‘U ime Sergisa’ (ime njthove crkve).”

Isto misljenje imaju i Ez-Zuhri, Rebia, E$-Sa’bi i Mekhul.

Takav je stav prenesen i od dvojice ashaba: Ebud-Derdaa i Ubade
ibnus-Samita.

Jedna grupa islamskih pravnika veli. “Ako ¢ujes krscanina kako
izgovara ime koje nije Allahovo, dz.5., nemoj jesti.”

Medu ashabima koji isto zagovaraju jesu: Alija, r.a., Aida, ra. i ibn
Omer, r.a. Tako smatraju i Tavus i El-Hasan, drzeci se Allahovih, dz.§.,

rijeci:

W LEl-En'am, 121,
¥ El-Maida, 5.
6 Mesija: Mesih, a.s.

" tsra: Uzejr, as.
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“Ne jedite ono pri ¢ijem klanju nije spomenuto Allahovo ime, to je,
uistinu, grijeh!”

Imam Malik smatrao je to pokudenim, a nije to zabranio.

Zivotinje koje zakolju vatropoklonici i mandejci®®

Islamski pravnici razisli su se o pitanju jedenja Zivotinja koje zakolju
vatropoklonici, na temelju razilazenja o autenti¢nosti njihove vjere. Tako
jedni smatraju da su vatropoklonici bili sliedbenici Knjige koja je potom
uzdignuta, kako prenosi Alija, Allah mu lice oplemenio. Drugi, opct,
kazu da su vatropoklonici mnogobosci.

Oni koji smatraju da su vatropoklonici bili sljedbenici Knjige
zagovaraju stav da je meso koje oni zakolju dozvoljeno i da to podpada
pod Allahove, ncka je slavljen, rijeci:

€ Jr (S5 55 o 01 Sy
“i dozvoljavaju vam se jela onih kojima je data Knjiga, i vasa su jela

njima dozvoljena.”

Poslanik, s.a.v.s., kaze:

“Postupajte s njima kao i sa sljedbenicima Knjige.”

Ibn Hazm o vatropoklonicima veli: “Oni su, uistinu, sljedbenici
Knjige, 1 za njih u svemu tome vrijede isti propisi kao i za ostale
sliedbenike Knjige.”

Tako smatraju Ebu Sevr i zahirijski pravnici.

Medutim, glavnina islamskih pravnika zabranila je jesti meso koje
vatropoklonici zakolju, jer oni su, prema njihovom misljenu, mnogobosci.
Sto se ti¢e mendejaca, neki kazu da meso koje oni zakolju nije dozvoljeno,

a neki, opet, kazu da je dozvoljeno;

¥ Mandeijci: sabejci.
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2. da predmet kojim se vrsi klanje bude ostar, tako da moze otvoriti
krv 1 presjeci zdrijelo, poput noza, kamena, drveta, sablje, stakla, trstike
koja ima ostricu koja sijece kao noz, te kosti — izuzev zuba i nokta;

- Prenosi se da je jedna Zena ¢uvala ovce, pa joj se jedna od ovaca
razboljela. Uzcla ju je pa ju je preklala kamenom. Allahov Poslanik,

s.a.v.s., bi o tome upitan, na §to odgovori:

y

"t

e
“U tome nema nista lose.”
- Prenosi se da je Poslaniku, s.a.v.s., postavljeno pitanje: “Hocemo i

klati kamenom i komadom §tapa?” Poslanik, s.a.v.s., odgovori:

ARG S 3 JSS i 555 630 54 U o Je

“Ucini to brzo. Ono ¢emu je pustena krv i pri ¢ijem je klanju
spomenuto Allahovo ime, to jedi. Ne koristi zub ni nokat.”**’

- Zabranio je Allahov Poslanik, s.a.v.s., Sejtanski urez, a to je klanje
pri kojem se zivotinja prekolje i oguli joj se koza, a ne presijeku sc vratne
zile™;

3. da se presijcku zdrijelo ijednjak. Njihovo se odvajanje ne uvjetuje,

kao ni presijecanje vratnih zila™'

, jer zdrijelo 1 jednjak jesu protoci hrane
1 tekucine ¢ijim bi se presijecanjem prekinuo zivot, tj. izazvala smrt.
U slucaju da glava bude odsjecena, meso preklane Zivotinje ncée biti
zabranjeno. Takoder neée biti zabranjeno ni meso Zivotinje koju koljaé
udari po vratnim Zilama, dok sc¢ predmet za klanje ne donese na mjesto
gdje ce se zivotinja klati;

4. da se izgovori: “Bismillah” (“U Allahovo ime.”) Imam Malik veli:
“Sve §to se zakolje, a pri klanju s¢ ne spomene Allahovo ime - haram je,
svejedno je li spominjanje izostavljeno namjerno ili iz zaborava.” Isto

misle i Ibn Sirin i jedna grupa islamskih dogmaticara (el-mutekellimun).

" Predanie biljezi Muslim.

' A potom se Zivotinja ostavi da ugine. Predanije biljezi Ebu Davud, a prenosi ga Ibn Abbas. U
nizu prenosilaca nalazi se i Omer ibn Abdullah es-San’ani, a on je okaraktetisan slabim.
Y Vratne 7ile, ar. el-veded$ejni: dvije debele zile koje se nalaze s obje strane otvora od klanja. Da

njihovo presijecanie nije uvjet smatraju E§-Safi i Ahmed. A Malik i Tbu Hanifa vele: “Klanje
ce biti ispravno samo ako se presijeku vratne zile i Zzdrijelo.”
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IEbu Hanifa kaze: “Ako se spominjanje Allahova imena namjerno
izostavi, meso Ce biti zabranjeno, a ako se izostavi iz zaborava, bit ce
dozvoljeno.”

[3-Safi kazuje: “Dozvolieno je izostaviti spominjanje Allahova
imena, bilo namjerno ili iz zaborava, ako je osoba koja kolje pravno
sposobna za taj ¢in.”

P Do # o i

J)IY‘V;MLB;‘ ;;g‘m\g,.., \_)\9\,-,30\\*&4»\64) Al b

,ﬁ\.,‘pw.\,\,(, \,(3 \w\,.. 236 SY; \..Lm\ = 550

Od Aise, ra., prenosi se da su neki ljudi upitali: “O Allahov
Poslaniée, ljudi nam donose meso za koje ne znamo je li s¢ pri njegovom
klanju spomenulo Allahovo ime ili ne?” Poslanik, s.a.vs., odgovori:
“Spomenite Ga vi1i jedite!” Aisa, r.a., dodaje: “Ti su ljudi donedavno bili

. ]
u nevijerstvu,”*

Stvari koje su pokudene prilikom klanja

Pokudeno je:
- da se klanje vr$i tupim predmetom, shodno hadisu:
uu..yd\pu\_.,)'\,s/mu\ J\i@,‘&i}a\}éa\j,;;ébj\d Nt be
W)C‘Jj u)‘..a (K.»\ ,\:J, ‘«’u.ﬂ\ \,-»\'9 ‘.‘_ﬂ:.‘. \;_, ‘ALA\ \,-»\’ (‘..5:3 \;\s
Seddad ibn Evs kazuje: “Rekao je Allahov Poslanik, s.a.v.s.: ‘Allah je
propisao lijepo postupanje sa svim. Kada ubijate, na lijep nacin ubijajte,
i kada koljete, klanje lijepo izvrsite. Neka onaj koji kolje naostri noz i
olaksa zivotinji koju kolje.””***
Ibn Omer kazuje da je Allahov Poslanik, s.a.v.s., naredio da sc nozevi
naostre i da se sakriju od zivotinja®¥;
- da se zivotinji slomi vrat ili da sc¢ zivotinja oguli prije nego §to

ugine.

"2 Predanic biljeze El-Buhari i drugi sakupljaci hadisa.
¥ Hadis biljezi Muslim.

¥ predanje navodi Ahmed.
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Ebu Hurejra prenosi da je Poslanik, s.a.vs., rekao: “Ne pozurujte

duse prije nego §to same izidu.”

O pozeljnosti okretanja prema kibli prilikom klanja nije prenesen

nijedan zakonodavni tekst.

Klanje Zivotinja koje su na samom kraju Zivota ili koje su oboljele

Ako Zivotinja bude preklana, a prilikom klanja u njoj bude jo$ Zivota,
dozvoljeno je jesti je, makar taj Zivot 1 ne bio postojan u mjeri da bi ta
zivotinja mogla zivjeti.

Takoder, dozvoljcno je preklati oboljelu Zivotinju za koju se zna da
nece pozivjeti, ako se klanje obavi dok je jos ziva.

Da je zivotinja Ziva, znat ¢e se po pokretu nogu, repa, njenom
disanju i sliécnim pokazateljima. Ako Zivotinja dospije u stanje samrti, a
ne bude pokretala noge, ni prednje ni zadnje, u tom e se sluéaju smatrati

strvinom. Nece joj koristiti klanje, jer Allah, dz.§., kaZze:
285 LY 0 BT ) aslady 35200

“Zabranjuje vam se strv, i krv, i svinjsko meso, i ono sto je zaklano u

necije drugo, a ne u Allahovo, ime, i ono $to je udavljeno i ubijeno; i

$to je strmoglavljeno, i rogom ubodeno, ili od zvijeri naceto - osim

ako ste ga preklali”

To znaci da su ove stvari vama zabranjene, izuzev onoga $to na
zivotu zateknete, jer njegovo ga klanje ¢ini dozvoljenim.

Ibn Abbas upitan je o ovci koju je napao vuk, razdcrao joj utrobu,
zatim su joj se crijeva prosula, pa je potom zaklana. Odgovorio je: “Jedite

je. Ne jedite samo crijeva koja su se prosula.”
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Dizanje ruke prije svrSetka klanja

Ako covjek koji kolje digne svoju ruku prije nego sto zavrsi klanje,
a zatim je¢ odmah vrati i upotpuni klanje, to ce biti dozvoljeno. Naime,
on ju je ranio, a potom je zaklao dok je jos bila Ziva. Ta Zivotinja potpada
pod poruku ajeta:

TS

“..osim ako ste ga preklali”

Ranjavanje Zivotinje u slucaju da klanje nije moguce

Zivotinja koja klanjem postaje dozvoljena preklat ¢e se na mjestu
koje je za to predvideno, ako postoji mogucnost da se zakolje. Ako
nije moguce zaklati je, propisno klanje uéinit ée se ranjavanjem jednog
njenog dijela u bilo koji predio tijela. Uvjet je da ranjavanje otvori krv i

da je dozvoljeno da se na taj nacin Zivotinja usmrti.
b ;;pu-,f;u.,'..;w\u\.;.m,;;& t‘{:ﬁx\i@éjgu&#
u;.»\uua\g,,)d\u ‘Mr‘_ﬂy).\,‘,, ‘Jérwﬁ(.s,r,,s\&\
R % i 15 \‘.,J,., \Gs ‘u.,;\ .\,\,{m\, (.,w,.q Q\ (.L,,
Rafi ibn Hadldz kazuje: “Putovali smo s Allahovim Poslanikom,
sa.vs. Ljudima pobjeze jedan muzjak deve, a oni nemadose konja.
Jedan ¢ovjck strijelom pogodi odbjeglog muzjaka, te ga uhvati. Allahov

Poslanik, s.a.v.s., reéer ‘Medu ovom stokom ima divljih Zivotinja, poput

divljih zvijeri. Sa Zivotinjama koje postanu takve ovako p()stupite.”’”5

<uu,k,\,.nu,y\ (»\uﬁ Ui il 35l § J\M\M\ "b—-“a e
-W‘}%‘ u@&g@):g\s

Ebul-Asra prenosi da j¢ njegov otac upitao: “O Allahov Poslanice,

zar s¢ klanje Zivotinje ne vrsi samo preko grla i gornjeg dijela prsa?”

¥ Hadis biljeze Ll-Buhari i Muslim.,
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Poslanik, s.a.v.s., odgovori: “Ako je probodena kroz butinu, to ti je
dovoljno.”**

Ebu Davud veli: “Ovo vrijedi samo za strmoglavljenu i divlju
zivotinju.”

Et-Tirmizi kaze: “To se primjenjuje u neophodnoj situaciji, recimo
kod zivotinje koja s¢ odmetne ili odbjegne, pa je ne mognemo sustiéi, ili
upadne u more, pa se pobojimo da ¢e se ugusiti. Tada je udarimo nozem
ili strijelom tako da joj krv potece, te ugine. U tom je slucaju dozvoljeno
jesti je.”

T - SN AT ..
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Alijja, Ibn Abbas, Ibn Omer i Ai$a, Allah svima njima bio zaciovoljan,

prenose da je Poslanik, s.a.v.s., rckao: “Zivotinje koje su u tvom posjedu,

a koje ne mozcs savladati jesu kao ulov. Zivotinju koja s¢ strmoglavi u

bunar zaklat ces kad do nje dospijes.”

Klanje mladunéeta

U slucaju da mladunce izide iz majéine utrobe dok u njemu ima jos
zivota, obaveza je preklati ga.

Kada je zaklana majka mladunceta dok je mladunce u stomaku,
klanjc majke smatrat ¢e sc i klanjem mladunceta, ako je mladunée
mrtvo ili na samrti. Dokaz tome jesu rijeci Allahova Poslanika, s.a.v.s., o

mladuncetu:

» - -
Ao 65 583

“Njegovo klanje jeste klanje njegove majke.”™”

Ibnul-Munzir kazuje: “Medu onc koji zagovaraju da klanje
mladunceta jeste klanje njegove majke, svejedno osjetilo ono to ili ne,
spadaju: Alija ibn Ebu Talib, Seid ibnul-Musejjib, Ahmed, Ishak i Es-

396

Predanije biljeze Ahmed i drugiautori hadiskih zbirki.

¥ (Yvaj hadis prenosi Ebu Seid, a biljeze ga: Ahmed, Ibn Madza, Ebu Davud, Et-Fit-Tirmizi,
FEd-Darekutni i bn Hibban, koji ga svrstava medu vierodostojne.
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Safi, koji kaze: ‘Ne prenosi se ni od jednog ashaba ni islamskog u¢enjaka
da se mladunce ne moze jesti dok sc klanje i na njemu ne izvrsi — izuzev
od Ebu Hanife, r.a.”

Ibnul-Kajjim veli: “Vjerodostojni, ozbiljni i mudri sunnet odgovara
da je klanje mladunceta — klanje njegove majke, nasuprot osnovi propisa,
a to je zabrana jedenja strvi.

Kaze sc¢ da je onaj s ¢ijeg nam je jezika stigla zabrana jedenja strvi,
iz te zabrane izuzco ribe i1 skakavce. Kako onda da meso mladunceta
bude zabranjeno, a ono nije strv. Mladunce je dio svoje majke, a njeno je
klanje obuhvatilo sve njezine dijelove. Nema potrebe da svaki dio bude
posebno klan.

Mladunce je u sklopu svoje majke, ono je dio nje. To podrazumijevaju
vjerodostojni osnovi,makarsunnetnije kao odgovorponudiodopustivost.
A zasto 1 bi, kad je dopustivost stigla kroz analogiju 1 osnove propisa?!

Slozili su se i zakonodavni tekst, 1 osnovi propisa, 1 analogija, hvala

Allahu pripada.”

LOV (ES-SAJD)

Definicija

LLov je ustreljivanje, Serijatom, dozvoljene Zivotinje, divlje toliko da
se ne moz¢ uhvatiti.

Propis o lovu
Lov je dozvoljen. Odobrio ga je Allah, dz.§., rije¢ima:

§155lasb His 5 )

“A kad obrede hadza obavite, onda loviti mozete.”*%®

% 1] Maida, 2.
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Svaki je lov dozvoljen, izuzev lova u haremu. O tome je bilo rijeci

u poglavlju o hadzu.

Lov na moru dozvoljen je svakako. Dozvoljen je i lov na kopnu,

osim u slucaju odijevanja thrama. Allah, neka je uzvisen, kaze:

L 125 L5 55 (T 1525 5005 oS L ) A 3o (T o
“Vama se dopusta da u moru lovite i da ulov jedete, da se njime vi i

putnici koristite, a zabranjuje vam se da na kopnu lovite dok obrede

hadza obavljate.”*

Zabranjeni lov

Dozvoljent je lov onaj lov u kojem ¢ovjek kojt lovi za namjeru ima
propisano klanje. Ako s¢ lovom ne namjerava propisano klanje, tada ¢e

biti zabranjen.

Poglavlje o beskorisnom unistavanju i upropastavanju Zivotinje

Allahov Poslanik, s.a.v.s., dozvolio je ubiti Zivotinju samo radi jcla.
Prenosi se da je Vierovjesnik, s.a.vs., rekao:
By L AB DB ) D) U s Ml oy Bl ) g B e B
S
“Onaj ko beskorisno ubije vrapca, vrapéev ¢e se glas na Sudnjem
danu podiéi do Allaha, dz.8., zaledi se: ‘O Gospodaru, taj me je coviek

ubio uzaludno, nije me ubio kako bi se mnome okoristio.””*"

b U 133085 Y 206 dy ale ) o Gl 1 A ey S ) o8
o 7))

Ibn Abbas prenosi da je Vjerovijesnik, s.a.v.s.,, kazao: “Ne uzimajte

kao metu za gadanje nista $to ima dusu.”*"!

M 1i1-Maida, 96.
% Hadis biljeze Lin-En-Nesai i Ibn Tlibban.

W Hadis navodi Muslim.
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Naisao je Poslanik, s.a.v.s,, na pticu koju su ljudi koristili kao metu

za svoja gadanja te je kazao:

RV RRSP |

“Prokleo Allah onoga ko je ovo ucinio.”

Uvjeti koji se postavljaju lovcu

Za lovca ¢iji je ulov dozvoljeno jesti uvijetuje se isto §to 1 za onoga
kojt vrsi propisano klanje: da bude musliman ili sljedbenik Knjige. Ono
$to ulove kricanin ili jevrej isto je kao i ono $to zakolju, a takoder 1 ulov
onih koji se njima mogu pridruziti u propisima, kako je vec¢ pojasnjeno u

poglavlju o Serijatskom klanju.

Lov pomocu lovackog oruzja i loveCih Zivotinja

Lov se moze vrsiti lovackim oruzjem, poput koplja, sablje, strijele i

slicnog. O tome Allah, ncka je slavljen, kazuje:

«4"&,\;43 Sl v At S5 1t G gl U
“O vijernici, Allah ¢e vas dovoditi u iskusenje s divlja¢i koja ¢e biti
nadohvat ruku vasih i kopalja vasih”?
Lov se moze vrditi 1 pomocu lovece Zivotinje. Allah, dz.5., o tome

kazc:
\“ub‘&-'u\&g‘fd\u*r& \,}u\.,h)\vﬁ‘},\y”\&,\ BL eyl
aéu\_.,.nc.{..m\d\m\\,m,m«mr,\\,ﬁb@;ﬁ,\\ﬂ\ﬂ,wr{.\;

“Pitaju te $ta im se dozvoljava. Reci: “Dozvoljavaju vam se lijepa
jela i ono $to vam ulove Zivotinje koje ste lovu poducili, onako kako
je Allah vas naucio. Jedite ono $to vam one uhvate i spomenite
Allahovo ime pri tome, i bojte se Allaha, jer Allah, zaista, brzo svida

ra¢une.” "

W2 1il-Maida, 94.
% Fi-Maida, 4.
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Prenosi se da je EEbu Sa’leba ¢l-Haseni pri¢ao: “Rekoh: ‘O Allahov
Poslanice, zivim u zemlji lova. Lovim sluzeci se svojim lukom, svojim
lovu podu¢enim psom i psom koji nijc poducen. Sta mi je ispravno?”
Poslanik, s.a.v.s., odgovori: ‘Ono §to si lukom svojim ulovio, i pri tome
Allahovo ime spomenuo, jedi. Ono §to si pomocu svog nepoducenog

psa ulovio, a uspio ga prije nego Sto izdahne zaklati, i to jedi.”*"

Uvjeti lova oruzjem

Za lov oruzjem uvjetuje se sljedede:

1. da lovacko oruzje probije i prodre u tijelo ulova.

\.J{Pﬁ&,. J\,<u3,,u¢,r,.\.\@\.3,,‘)n J\:(ubddﬁ‘_,&

Adij ibn Hatim je upitao: “O Allahov Poslanic’:e, mi smo ljudi koji
love gadanjem. Sta nam je od ulova dozvoljeno?” Poslanik, s.a.vs., rece:
“Dozvoljeno vam je sve $to zakoljete i sve pri ¢ijem lovljenju Allahovo
ime spomenete, te ga probodete — to jedite!”

Es-Sevkani veli: “Hadis dokazuje da lov podrazumijeva samo
probadanje, makar se ubijanje izvrsilo tupim predmetom.

Dozvoljen je i ulov onoga ko lovi pomoéu ovih modernih puski
koje rade na principu baruta i olova. Naime, olovo probada vise od
jednostavnog lovackog oruzja, tako da se isti propis i na njega odnosi,
makar lovac koji lovi puskom ne uspio zaklati ulovljenu zivotinju prije

njena izdisaja — samo ako je pri lovljenju spomenuo Allahovo ime.”

" Predanje navode Iil-Buhari i Muslim.
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Kada se govori o zabrani jedenja ulova koji je usmréen puskom

(el-bundukijja)*"i

1 koji nije propisno zaklan, te da se takav ulov smatra

udarom ubijenim**®

, pod tom s¢ puskom podrazumijeva tane koje se¢
spravljalo od blata. Ono bi s¢ potom ostavljalo da se osusi i njime bi
se gadala divljac. Ta lovacka naprava nije poput savremene puske koja
funkcionira na principu baruta i olova, premda nosi isti naziv.

Kao $to je islam zabranio jedenje Zivotinja koje su ubijene ovom
tanadi od blata, tako je zabranio i jedenje onoga §to je ubijeno bacanjem
kamcnica i sliénim predmetima.

Poslanik, s.a.v.s., kazuje, obrazlazudi to:

e G s e Y T s Y )

“Kamenica niti lovi zivotinju niti ubija neprijatelja, ali lomi zub i
izbija oko.”

Takoder, zabranjeno je jesti zivotinje ubijene tupim predmetom,
poput $tapa i1 njemu sliénih oruda. lzuzetak je ako se Zivotinja, nakon

pokusaja lovljenja tupim predmctom, pronade Ziva pa se zakolie.

Jg‘“ 3 “opm ‘“L" b ﬁ Sy

U hadisu koji kazuje Adi stoji: “Rekoh: ‘Ja divlja¢ gadam tupim
lovackim strijelama i1 ulovim.” Poslanik, s.a.vs., rece mi: ‘Ako gada$
tupim strijelama, te one probodu Zivotinju, jedi. Ako strijela pogodi ulov
pljostimice, onda ne jedi””;

2. da lovac pri gadanju spomene Allahovo ime. Islamska ulema ne
podvaja se oko toga da je spominjanje Allahova imena propisano, vodeci
se hadisom koji prenosi Ebu Sa’leba, a koji je ranije spomenut, i jo§
nekim drugim predanjima. Ulema se razilazi samo oko vrste propisa.

EbuSevr, F§-Sa‘bi, Davud ez-Zahiri ijedna grupa hadiskih ué¢enjaka

smatra da je spominjanje Allahova imena svakako uvjet za dozvoljenost

“% Arapska rije¢ el-bundukijja oznacava i savremenu lovacku pusku koja radi na principu baruta

1 olovnih metaka, ali i ranad sacinjenu od blata koja su se koristila u lovu.

¢ Udarom ubijena Zivotinja, ar. el-mevkuza, spomenuta je kao zabranjena u ajetu sure El-Maida,

3
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ulova. Ako lovac to izostavi, namjerno ili slucajno, ulov neée biti
dozvoljen. Tako kaze i prevladavajuéi stav prenesen od Ahmeda.

Ebu Hanifa veli: “To je uvjet u slucaju da se Allahovo, dz., §., ime
izgovori. Ako lovac iz zaborava izostavi spomenuti Allahovo ime, ulov
¢e biti dozvoljen, a ako ga izostavi namjerno, nece.”

[sto kazuje 1 Malik u svom ¢uvenom predanju.

I3-Safi i jedna grupa malikijskih pravnika kazu: “Spominjanije
Allahova imena pri lovljenju sunet je. Ako ga lovac izostavi, makar i
namjerno, ulov nece biti zabranjen, i dozvoljeno je jesti ga.”” Oni smatraju

da je spomenuti Allahovo ime prilikom lova pozeljno.

Uvjeti lovljenja lovecim Zivotinjama

Lov pomoéu lovecih zivotinja, poput sokola, jastreba, divljih
macaka, pasa, 1 drugih koje s¢ mogu poduciti, dozvoljen je uz sljedece
uvjete, a to su:

- poducavanje zZivotinje lovu. Ta se poduka definira kao: da pas

prihvati naredbu kada mu se naredi, a da se povinuje kada bude ukoren;

- da loveca zivotinja hvata plijen za svoga vlasnika, tako $to neée
jesti ulov. U slucaju da Zivotinja pojede nesto od ulova, to bi znacilo da

jc hvatala za sebe, te njen ulov ne bi bio dozvoljen.
R aw(,p)\ \;\ )6 ‘.u, .,.\Hndx, Js o\ f\, s_;.»s«us«
u\’ ﬂw_ﬁ\ﬁo‘,u \ﬁd\uﬂwa\ﬁ\uﬁ,
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Adij ibn Hatim kazuje da mu je Poslanik, s.a.v:s., rckao: “Ako posaljes
lovu poducene pse i pri tome Allahovo ime spomenes, tada jedi ono §to
za tcbe uhvate. U slucaju da pas nesto od ulova pojede, ti ne jedi, jer

bojim se da bi to mogao biti ulov koji je pas za sebe ulovio”;

- da lovac posalje svoju zivotinju i pri tome Allahovo ime spomenc.

Naveli smo veé propis o spominjanju Allahova imena pri lovu. Jedan od
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uvjeta lova jeste 1 taj da pas bude poslan. Ako bi pas sam od sebe krenuo
loviti, bez slanja ili lovéeva poticaja, njegov ulov ne bi bio dozvoljen niti
bi ga bilo dozvoljeno jesti, prema misljenju Malika, E$-Safija, Ebu Sevra
nekih islamskih mislilaca.

Naime, tada bi pas lovio za sebe, bez lovéeva slanja, i sam bi uhvatio
ulov. T.ovac u tome ne bi imao nikakva udjela, tako da se ulov ne moze
njemu pripisati. To ne potvrduje ni prethodni hadis: “...ako posaljes lovu
poducenc pse...” lz pogodbene recenice razumije se da s psima koji
nisu poslani nije tako.

El-Ata 1 El-Evzai vele: “Ulov lovece Zivotinje dozvoljeno je jesti

ako je zivotinja izvedena radi lova i ako je lovu poducena.”

Ucesce dvaju lovecih Zivotinja u ulovu

Ako u ulovu ucestvuju dvije lovece zivotinje, ulov ¢e biti dozvoljen
— pod uvjetom da obje Zivotinje budu poslane od svojih vlasnika.
Medutim, u slucaju da jedna od njih bude poslana, a druga ne, ulov se

nece jesti, jer Poslanik, s.a.v.s., kaze:

.fﬁ;&(;.xvs,%{y@ s
“T1 st Allahovo ime spomenuo samo za slanje svoga psa, a nisi Ga

spomenuo za drugoga.”

Lov pomocu psa koji je u vlasniStvu jevreja ili kr§€anina

Dozvoljeno je loviti psom jevreja 1 kr$¢anina, njihovim sokolom i
drugim lovecim pticama, ako je lovac musliman. To je isto kao kada bi se

za lov uzelo njithovo lovacko oruzje.
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Zatjecanje ulovijene Zivotinje Zive

Ako lovac zatekne ulovljenu Zivotinju dok je ona jo§ Ziva, a veé su
joj presjeceni zdrijelo i jednjak, ili joj je trbuh razderan, pa joj je utroba
izasla van, u tom ¢e slucaju jedenje biti dozvoljeno bez klanja.

Medutim, u slucaju kada lovac zatekne ulovljenu Zivotinju, a u njoj
postoji stabilan Zivot, u tom e je slucaju morati preklati. Bez toga jedenje

takvog mesa nece biti dozvoljeno.

Zatjecanje ulovijene Zivotinje mrtve nakon pogadanja

Kada lovac gada zivotinju te je pogodi, zatim mu pogodena Zivotinja
umakne, pa je potom pronade mrtvu, taj ¢e ulov biti dozvoljen uz tri
uvjeta:

- da pogodena zivotinja ne bude strmoglavljena s litice ili pronadena
u vodi, zbog mogucnosti da je smrt izazvana padom ili utapanjem.

5] 20U Al o @l ade ol o d Jpn s L )G R PIVIRY
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RUVAR U RARI PR

Adjj ibn Hatim prenosi kako je Allahovog Poslanika, s.a.v.s., upitao
o lovuy, na §ta mu je rekao: “Kada svojom strijelom gadas, spomeni ime
Allahovo. Ako zatekne$ ulovljenu Zivotinju ubijenu, jedi je, izuzev ako
je pronade$ da je pala u vodu, jer ne znas je li je ubila voda ili tvoja

2 407

strijela”;

- da lovac zna da je njegov hitac ubio Zivotinju i da na ulovu nema
tragova drugih hitaca ili drugih Zivotinja.

130 106 ol G mie 42 ol Sl il oy b IS 1B oas e
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*7 Hadis biljeze El-Buhari i Muslim.
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Adij takoder prenosi: “Rekoh: ‘O Allahov Poslani¢e, pogodim
zivotinju koju lovim pa u njoj nadem svoju strijelu od prethodnog dana?’
Poslanik odgovori: ‘Ako zna$ da ju je tvoja strijela ubila, a ne vidi§ na njoj
tragova zvijeri, jedije.”

U verziji koju biljezi El-Buhari stoji:

RN (X PN L...J,i(f:@;\\,u.,,s\.;\ i A 5 \.\

“Mi pogodimo zivotinju koju lovimo pa joj slijedimo trag dva ili tri
dana. Potom je pronademo mrtvu, a u njoj je njegova strijelar”

Poslanik kaza: “l.ovac je, ako zeli, moze jesti.”

- da ulov ne propadne tako da dosegne stupanj truljenja. On bi tada
bio jedna od poganih i $tetnih stvari koje ¢ovjekova priroda odbacuje.

A b Ao S5 131 238 ALy e il o S 51 phsdl 20 06
% 8 6 265 455305 0

El

Ebu Sa‘leba el-Haseni prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rekao:
“Kada strijelom pogodis zivotinju koju lovis, a potom ti ona umakne tri

dana, te je potom pronades, jedi je ako nije truhla.*"®

“* Predanije biljezi Muslim.
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KURBAN (EL-UDHI]]A)

Definicija

lzraz el-udhijja ili ed-dabija naziv je za devu, kravu, ili oveu koja
se kolje na dan prinoscnja Zrtve i dane Kurban-bajrama, s namjerom
priblizavanja Allahu, dz.s.

Njegova propisanost
Allah, dz.5., propisao je kurban rije¢ima:

50 B e 35y o ¢ 0 i
“Mi smo ti, uistinu, mnogo dobro dali, zato se Gospodaru svome

moli i kurban kolji, onaj koji tebe mrzi sigurno ¢e on bez spomena

ostati.”0?

€ 5 e (ST 5l e (S e 33015 3
“A kamile smo vam u¢inili jednim od Allahovih obreda hadza, i vi

od njih imate koristi;”*'

Potvrdeno je da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., klao kurbane. Klali su ih i

muslimani, i 0 tom propisu imaju jedinstven stav.
Pocasti kianja kurbana

CAV"\“ QJ \.‘,QBMG\) \A)\.-..u\} \0_,)4.» Mu\ r)n Q,a\..s \.‘a\ r.ﬂ\ d\}b\wa)}\‘)\

MVWJJY‘JP@O‘J*’u\(**ﬂ‘

W El-Kevser, 1-3.
49 Ll-Hadzdz, 306.
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Aisa, ra., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Coviek na dan

Kurban-bajrama ne moze udiniti nista draze Allahu od klanja kurbana.

Kurban ¢ée na Sudnji dan do¢i sa svojim rogovima, dlakom i papcima.

Uistinu ¢e krv pasti na mjesto kod Allaha prije nego $to kapne na tlo.*"
Budite zbog njega sretnil”*'?

Propisi o klanju kurbana

Kurban je potvrdeni sunnet.*® Pokudeno je izostaviti ga ako
postoji moguénost da se zakolje. U hadisu koji prenosi Enes stoji da je

Vjerovjesnik, s.a.v.s., kao kurban zaklao dva $arena rogata ovna. Svojom

ih je rukom zaklao, Allaha je spomenuo i tekbir izgovorio.*'

’ A £ te ) g - ,/)‘ :”:::,,“:.,
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Prenosi s¢ od Ummu Seleme da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rekao:
“Kada ugledate mladak mijescca zul-hidzdze i1 kada neko od vas bude
zelio kurban klati, neka ne krati kosu niti nokte.”*"

Poslanikove, s.a.v.s, rijeci “...bude zelio kurban klati...”” dokaz su da
je klanje kurbana sunnct, a ne $crijatska obaveza.

Prenosi se da Ebu Bekr i Omer, r.a., nisu klali kurban za svojc

porodice, strahujuci da ¢e se to smatrati obaveznim.*'

1" Metafora za brzinu primanja djela kod Allaha, dz.5.,.
2 Hadis biljezi Et-Et-Tirmizi.

1 Hanefijska pravna $kola zastupa stav da je klanje kurbana vadzib.(op. prev.)

4 Predanje navode El-Buhari i Muslim.

1% Predanie biljezi Muslim,

Y Ibn Hazm veli: “Nema vijerodostojnog predanja ni od jednog ashaba da je klanje kurbana

obavezno.” Ibu Hanifa smatra da je klanje kurbana obavezno osobama koje imaju materijalne
mogucnosti i koje su sa stalnim prebivalistem, ne i putnicima. On se povodi za Poslanikovim,
savs, rijecima: “Onaj ko ima mogucénosti, a ne zakolje kurban, neka sc¢ nasoj musali ne
priblizava.” Tladis biljezc Ahmed, Ibn Madza i El-Hakim, koji ga smatra vjerodostojnim.
Imami smatraju kako je ispravnije da su ove rijec¢i ashaba a ne Poslanika, a.s..
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Kada je klanje kurbana obavezno

Klanje kurbana obavezno je samo u dva slucaja:
- kada se covjek zavjetuje da ce zaklati kurban, jer Poslanik, s.a.v:s.,

kaze:
Al B el 5155

“Onaj ko se zavjetuje da ¢e Allahu pokornost iskazati, ncka Mu je
iskaze!”

Cak i onaj ko se zavjetovao umre, dozvoljeno je da neko umjesto
njega obavi ono §to je on precizirao zavjetom prije svoje smrti;

- kada covjek kaze: “Ova Zivotinja pripada Allahu”, ili. “Ova je
zivotinja kurban.”

Prema misljenju imama Malika, ako ¢oviek kupi zivotinju s nijetom

da je zakolje za kurban, obavezan je tako je 1 zaklati.

Razlog njegove propisanosti

Allah je klanje kurbana propisao radi ozivljavanja spomena na
Ibrahima, a.s., radi obimnije sofre u danima Bajrama, kako to kaze

Poslanik, s.a.vs.:

s 3 55 o0 T o

“Uistinu su to dani jela, pi¢a i spominjanja Allaha, dz.3.”

Koje se Zivotinje uzimaju za kurban

Z.a kurban se mogu uzeti samo deve, goveda i bravi. Nista osim

ovih triju vrsta nije dozvoljeno prinositi kao kurban. Allah, d7.5., kaze:

WYkl [ s U B 5N p
“Svakoj vjerskoj zajednici propisali smo klanje kurbana da bi

spominjali Allahovo ime prilikom klanja stoke koju im On daje.”*"

7 El-Hadzdz, 34.
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Dozvoljeni su: bravée koje je navrdilo pola godine, koza koja je
napunila godinu, krava koja ima dvije godine te deva s navrienih pet

godina. U tome su jednaki muijaci 1 zenke.

-
.Aa
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- Ebu Hurejra prenosi da je ¢uo kako Allahov Poslanik, s.a.vs.,

418 »41Y

kazuje: “Divan je kurban mlada*'®* ovca.

- Ukba ibn Amlr kazu]e. “Rekoh. ‘O Allahov Poslamce, zapalo me

je mlado bravée.” Poslanik, s.a.v.s., kaza mi: “Zakoljt ga kao kurban.”"#%

OB @ dY) \yaw .c \:&Ll_’,d:—d\yd,u)\d\wd\f)j\,-dc
.;,u.ug,,u;\,. \,,.:s\',ggx;;:.:a
- Od Dzabira, r.a., prenosi se da je Poslanik, s.a.vs., rekao: “Koljite
samo zrelu zivotinju. Ako vam to predstavlja poteskocu, onda zakoljite
mladu ovcu.”*
Zrela zivotinja, ar. el-musinna ili es-senijja, jeste deva s pet godina,
krava s dvije, koza s jednom i ovca s navrienih Sest mjeseci, ili pola
godine, prema razli¢itim stavovima vodecih islamskih pravnika koje smo

ved navell.

“¥ Mlada (e/-dgeze ) jeste ona ovca koja ima dest mjeseci, prema misljenju Ebu Hanife. E3-Safijevo
predanic s najvi$e vjerodostojnosti kazuje da je to ovca od godinu dana.

" Hadis biljeze Ahmed i Et-Et-Tirmizi.

2 Predanijc biljeze El-Buhari i Muslim.

“! Hadis navodi Muslim.
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Uzimanje za kurban uskopljene Zivotinje
Nema nista loSe u tome da se kao kurban zakolje uskopljena
Zivotinja.

Ebu Rafi prenosi: “Allahov je Poslanik, s.a.vs., kao kurban zaklao
dva $arena, uskopljena i kastrirana ovna.”**? Meso takve Zivotinje ukusnije

je i slade.

Zivotinje koje nije dozvoljeno uzeti za kurban

Jedan je od uvjeta kurbanske Zivotinje da bude bez nedostataka,
tako da nije dozvoljeno kao kurban prinositi zivotinju sa nedostacima*?,
kao §to su:

1. bolesna zivotinja, s oc¢iglednom bolesti;

2. slijepa, s ociglednom coravosti;

3. hroma, s o¢iglednom Sepavosti;

4. zakrzljala*®, koja se ne moze ugojiti;

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

L3N
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“Cetiri zivotinje nije dozvoljeno uzeti za kurban: ¢oravu, s jasnom
coravosti, bolesnu, s o¢iglednom bolesti, hromu, s oc¢iglednom Sepavosti
i zakrzljalu, koja se ne da ugojiti™*%;
5. zivotinju s o$tecenim rogom ili odrezanim uhom, kojoj ta dva
dijela tijela veéim djelom nedostaju.
Pored ovoga, u to spadaju i druge: Zivotinja kojoj nedostaju sva
pohvalna svojstva, Zivotinja kojoj je polomljen rozni ovitak; slijepa

zivotinja; zivotinja koja hodi ispasom, a ne pase; te Sugava zivotinja.

#2 Predanje navodi Ahmed.

) Pod “nepotpunom zivotinjom” podrazumijevamo onu koja ima vidan nedostatak glede
njenog meso. Ako je nedostatak neznatan, to nece skoditi.

121 Zakrzljala, ct. el-adffa, kojoj je od silne slabosti i mozak oti$ao.
25 Fladis navodi Fe-Et-Tirmizi, smatrajuci ga hasen-sahih hadisom.
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Nije pokudeno za kurban uzeti nijemu, kusorepu i steonu Zivotinju,

zatim onu koja je rodena bez uha, ili polovice uha, ili debelog repa.

Predanije s najvise vierodostojnosti od imama F3-Safija kaze da ne vrijedi

kao kurban zaklati Zivotinju kojoj je odsjecen debeli rep ili vime, zato §to
je time izgubljen dio koji se jede, kao ni zivotinju kojoj je odsjecen rep.

Imam E3-Safi veli: “Ne pamtimo da je Vjerovjesnik, s.a.vs., rekao

ne$to o zubima.”

Vrijeme klanja kurbana

Uvjet je da se klanje kurbana ne izvrs$i do izlaska sunca na dan
Bajrama. Pro¢i ¢e onoliko vremena koliko se klanja bajram-namaz.
Nakon toga ispravno je klati kurban u bilo kojem od tri bajramska dana,
po nodi i po danu. Vrijeme klanja kurbana istice protekom tih dana.

\..4).‘_,9«.\)\.. \.aJ_, d\ J\:P;Wd\g’\.ou«)\upwd\da) *\)3\",.9
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El-Bera, r.a., prenosi da je Vierovjesnik, s.a.vs., rekao: “Prvo ¢ime
zapocCinjemo ovaj na$ dan jeste klanjanje bajram-namaza. Zatim se
vra¢amo i koljemo kurban. Onaj ko ucini tako postupio je prema naSem

sunnetu, a onaj ko zakolje kurban prije toga, ta to je samo meso koje je

priredio za svoju porodicu. To nema veze s kurbanom.”
ol T TR T - AR P PAS )‘_ o }‘_ e gt B P e
Ebu Burda kazuje: “Obratio nam se Allahov Poslanik, s.a.v.s., na
dan klanja kurbana, kazavsi: ‘Onaj ko s nama klanja, okrece se prema

nasoj kibli i obavlja nase obrede, ncka kolje kurban nakon namaza.”

Prenosi se da je Poslanik, s.a.vs., rekao:
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“Onaj ko zakolje kurban prije bajram - namaza, zaklao ga je samo
za sebe. A onaj ko ga zakolje nakon namaza i dvije bajramske hutbe,
svoje je klanje kurbana upotpunio i postupio je u skladu s muslimanskom

praksom.”*%

Dostatnost klanja jednog kurbana za jedno domaginstvo

Ako covjek za kurban zakolje jednu ovcu ili jednu kozu, to je
dovoljno za njega 1 za ¢lanove njegovog domacinstva. Ashabi, r.a,,
klali bi jedno bravée za sebe i svoju porodicu. To je sunnet, i toliko
je dovoljno. Prenosi se da je Ebu Ejjub kazao: “Covijek bi, u vrijeme
Allahova Poslanika, s.a.vs., klao jedno bravée za sebe i svoju porodicu.
Oni bi jeli i hranili bi druge. Potom su se ljudi poceli nadmetati, pa je

postalo ovako kako vidis.”*?’

Dopustenost uéesca vise ljudi u klanju jednog kurbana

Dozvoljeno je da vide ljudi ucestvuje u klanju jednog kurbana, ako
se za kurban uzimaju kravaili deva. Jednakrava, ili jedna deva, dovoljna je
za sedam osoba koje su naumile klati kurban i iskazati pokornost Allahu,
dz.§. Dzabir, ra., kazuje: “S Vjerovjesnikom smo, s.a.v.s., na Hudejbiji

klali jednu devu za sedam ljudi, i jednu kravu za sedam ljudi.”***

92 Predanja biljeze dva hadiska velikana, El-Buhari i Muslim.
427 Predanje navode Ibn Madza i Et-Et-Tirmizi, smatrajuéi ga vijerodostojnim.
428 Hadis biljeze Muslim, Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi.
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Podjela kurbanskog mesa

Sunnet je da covijek koji kolje kurban jedan dio kurbanskog mesa
pojede, nesto podijeli bliznjima, a nesto udijeli siromasima. Allahov

Poslanik, s.a.v.s., kaze:

sy el 1S

“Jedite, nahranite druge i pohranite.”

Islamski u¢enjaci vele: “Najbolje je da covijek pojede trecinu, trecinu
udijeli, a trecinu pohrani.”” Dozvoljen je transport kurbanskog mesa, ¢ak
i u drugu drzavu. Nije dopusteno prodavati ga niti prodavati njegovu
kozu. Nije dozvoljenu mesaru kao nadoknadu za klanje platiti tim
mesom. Njemu ce se platiti za njegov rad. Onaj ko prinosi kurban samo
ga moze udijeliti ili uzeti od mesa ono $§to ¢e jesti. Prema misljenju Ebu
Hanife, dozvoljeno je prodati kurbansku kozu te podijeliti novac koji se

za nju uzme, ili za nju kupiti nesto ¢ime ¢ée se koristiti domacinstvo.

Onaj ko prinosi kurban kolje ga sam

Sunnet je da covjek koji je vjest klanju sam zakolje svoj kurban i
izgovori: “U ime Allaha, Allah je najveci. Boze moj, ovo je kurban od
...”(te navede svoje ime)*??, jer Allahov je Poslanik, s.a.vs., zaklao ovna i

kazao:

A riis s e b,
“U ime Allaha, Allah je Aajvec'i. Boze moj, ovo je od mene i od
pripadnika moga umeta koji nisu klali kurban.”*
Ako covijek nije vijest klanju, onda neka svjedoci i prisustvuje tom

¢inu, jer je Vierovjesnik, s.a.v.s., rekao Fatimi:
i FT s e il 051 de o Sl L linl ab e b ol U
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42 “Bismillah, Allahu ekber, Allahumme haza anni”
4 Predanje navode Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi.
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“O I'atima, ustani i prisustvuj klanju svog kurbana, jer ti sc svi grijesi
koje si pocinila prastaju prilikom prve kapi njegove krvi. Rect: ‘Uistinu
moj namaz, moje klanje kurbana, moj zivot i moja smrt pripadaju Allahu,
Gospodaru svjetova, Onome Koji ortaka nema. To mi je naredeno i ja
sam prvi musliman.”*' Jedan od ashaba upita: “O Allahov Poslanice,
je li to posebno za tebe i tvoju porodicu, ili uopce za sve muslimane?”

Poslanik, s.a.v.s., odgovori: “Naravno, za muslimane uopée.”

AKIKA (EL-AKIK A)

Definicija

[zraz el-akika naziv je za zivotinju koja se kolje povodom rodenja
djetcta.

Autor djela Mubtarus-sibab veli: “Rije¢ el-akika, ili el-ikka, oznacava
kosu s kojom se rodi svako ljudsko novorodence i zivotinjsko mladunce.
Taj je naziv dobila i ovca koja s¢ kolje povodom dolaska na svijet

novorodenceta, sedmi dan po njegovom rodenju.”

Propis akike

Akika je potvrdeni sunnet, makar otac djeteta bio siromah. Poslanik,
s.a.vs., klao je akiku, a klali su je i ashabi. Autori hadiskih zbirki prenose
da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., zaklao akiku za Hasana i Husejna, za svakog
po jednog ovna. El-Lejs i Davud ez-Zahiri smatraju da je klanje akike

obavezno.

% “Innc salati ve nusuki ve mahjaje ve memati lillahi Rabbil-alemine la derike lehu ve bi zalike
umirtu ve ene evvelul-muslimin.”
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Na nju se odnose isti propisi kao i za kurban, izuzev §to u klanju

akike nije dozvoljeno ucesée vise osoba.
Sva dobra akike

¢ v C‘:“ w"’"'i’; ey 3,5,'; 516 Ay w & o L,A\ u; Sy
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- Semura, ra., prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.vs., kazao: “Svako

2

je novorodence zalog*? svoje akike koja se za njega kolje sedmi dan

po njegovu rodenju. Novorodencetu ée se tada brijati glava i ime

nadjenuti.”*®
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- Selman ibn Amir ed-Dabi prenosi da Vierovjesnik, s.a.v.s., rekao:
“S djetetom ide i njegova akika. Zakoljite je prilikom njegova dolaska i

skinite s njega svaku prljavitinu.”**

Sta se kolje za djeaka, a $ta za djevojticu

Bolje je da sc¢ za djecaka zakolju dvije ovce, sliéne po obliku i
godinama, a za djevojcicu jedna.
OB S o 1 () e il o it Jpy el 1206 wﬁ 5 56
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Prenosi se da je Ummu Kerz el-Ka’bijja kazivala da je ¢ula Allahova
Poslanika, s.a.vs., kako kaze: “Za djecaka kolju se dvije podjednake*”

ovce, a za djevojcicu jedna.”

2 Njegovo odrastanje i potpuna briga ovisit ¢e o akiki koja se za njega zakolje.

3 Hadis navode autori hadiskih zbirki.

4 Hadis biljeze peterica hadiskih velikana. Ovdje se pod ega vierovatno misli na kosu, tj. na
brijanje glave. (op.prev.)

% Podjednake izgledom i godinama.
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Dozvoljeno je i za djecaka zaklati jednu ovcu, jer tako je Poslanik,
s.a.v.s., ucinio za Hasana 1 Husejna, ra., kako je ve¢ navedeno u

prethodnom hadisu.

Vrijeme klanja akike

Akika ce se klati sedmi dan nakon rodenja djeteta, ako to dozvole
okolnosti. Ako to ne bude lahko izvodivo, akika ce se zaklati ¢etrnaesti
dan, a ako i to ne mogne, onda dvadeset i prvi dan po rodenju djeteta.
U slucaju da se klanje akike ne mogne izvrsiti u ova tri termina, to ¢e se
uciniti u bilo koji drugi dan.

U hadisu koji biljezi El-Bejheki stoji: “Akika se kolje sedmi, cetrnaesti

1 dvadeset prvi dan po rodenju djeteta.”

Spajanje kurbana i akike

Pravnici hanbelijskog mezheba kazu: “U slucaju da se Kurban-
bajram spoji s akikom, dovoljno je za obje svecanosti zaklati samo jednu
zivotinju. To je isto kao kad se dan Bajrama spoji s dZuma-namazom

— 7a oba je povoda dovoljno jedno kupanje.”

Nadijevanje imena i brijanje glave

Sunnet je novorodencetu odabrati lijepo ime i glavu mu obrijati, a
potom u sadaku podijeliti srebra u tezini obrijane kose — ako okolnosti
to dopustaju.
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Ibn Abbas prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., povodom Hasanova
rodenja zaklao bravée i rekao: “O Fatima, obrij djetetu glavu i udijeli
sirotinji srebra u tezini obrijane kose.” Izvagasmo kosu. Bila je teska

koliko jedan zlatnik, ili dio zlatnika.**

% Predanje biljeze Ahmed i t-Et-Tirmizi.
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Najpozeljnija imena
Najpozeljnija imena jesu Abdullah i Abdurrahman, prema hadisu
koji biljezi Muslim, a najiskrenija su Hemmam i Haris, kako je potvrdeno
vjerodostojnim hadisom.
Ispravno je nadijevati imena meleka i vjerovjesnika, te imena: Taha
1 Jasin. Ibn Hazm kaze: “Ulema se slozila da je zabranjeno dati svako
ime koje oznacava potcinjenoga nec¢emu mimo Allaha, poput imena:
Abduluza, Abduhubel, Abduomer, Abdulka‘ba... lzuzetak je ime Abdul-
Muttalib.”*’

Pogrdnost pojedinih imena

Allahov Poslanik, s.a.v.s., zabranio je nadijevati sljede¢a imena:
Jesar**®, Rebbah**, Nudzejh** i Eflah*, jer bi to moglo biti jedno

od uzroka pesimizma.

a2
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U hadisu koji prenosi Semura stoji da je Vierovjesnik, s.a.v.s., rekao:
“Nemoj svome djetetu dati ime Jesar, ni Rebbah, ni Nudzejh, ni Eflah,

jer zovnut ¢e$ ga: Je li tamo on?’, nazvavsi ga tako, a on tu nece biti, pa

Ce ti se odgovoriti: ‘Nije.”**?

7 Arapska rije¢ abdun znaéi rob i obozavalac. Tako slozeno ime Abduhubel znaci rob Hubela,
predislamskog bozanstva Arabljana. (op. prev.)

¥ Jesar. bogat, imucan, uspjesan...

¥ Rebbak: unosan, onaj koji donosi korist, isplativ..
' Nuddegh: uspjesan, prokusan, afirmiran...

4 Eiflab: sretan, bezbrizan, uspjesan..

#2 Hadis biljesi Muslim.
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Ucenje ezana na uho novorodendeta

Sunnet je prouciti novorodencetu ¢zan na desno uho, a ikamet na
lijevo, kako bi prvo §to mu do sluha dopre bilo Allahovo ime.

Libu Rafi, ra., prenosi: “Vidio sam Vjerovjesnika, s.a.v.s., kako je
ezan za namaz proucio na uho Hasana, sina Alijina, kada ga je rodila

Fatima Allah njima bio zadovoljan.”*#*
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Prenosi se od Hasana, sina Alijinog, da je Vjerovjesnik, s.a.vs.,

kazao: “Kome se rodi dijete pa on prouci na desno mu uho ezan, a na

lijevo ikamet, tom djetetu Sejtanica nece naskodid.”**

Zabrana klanja idolima prvog devinog mladunceta (ferea) i klanja u
slavu mjeseca redZepa (atira)

[slam je zabranio klanja Zivotinja u slavu kumira, kao 1 druge
neznabozacke obicaje, a dozvolio je klanje u Allahovo ime, ¢ine¢i ljudima

dobroc¢instvo i olaksicu.
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Ebu Hurejra prenosi da je Vierovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Zabranjeno
je klanje prvog devinog mladunceta kumirima, kao i klanje u slavu
dedéeba D
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* Hadis navode Ahmed, F'bu Davud i Et-Et-"Tirmizi, smatrajudi ga vierodostojnim.
" Sceijtanica, ili zenski demon, ar. e/-karina, ammus-sibjan. Hadis biljezi Tbnus-Sunni,

5 Predanje biljeze Fl-Buhari i Muslim.
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Nubejsa, r.a., kazuje: “Jedan sc¢ ¢ovjek obratio Allahovom Poslaniku,
s.a.v.s.: ‘Uneznabozackom smo periodu klali Zivotinju u mjesecu redzepu.
Sta nam sada naredujes?’ Poslanik, s.a.vss. rece: ‘Koljite u Allahovo ime, u
bilo kojem mijesecu. Cinite, radi Allaha, dobro¢instvo i nahranite druge?
Covijek ponovo upita: ‘U neznabozackom smo periodu klali prvo devino
mladunce. Sta nam sada zapovijedas?” Poslanik, sa.vs., odgovori: ‘Da
prvom mladuncetu deve dadnes ispasu kojom se hranii ostala ti stoka,
dok i ono ne postane deva. Tada ¢e§ ga zaklati i njegovo meso udijeliti

putniku namjerniku. To je dobro djelo.”#4¢
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Ibu Rezin kazuje: “Rekoh: ‘O Allahov Poslanice, u mjesecu smo
redzepu klali Zivotinju te je jeli i nahranjivali onoga ko bi nam dosao.

Poslanik, s.a.v.s., odgovori mi na to: ‘U tome nema nista lose.””
Ut b plagh e 3 Ay alle it o S0 G0 S )W) 5 5is e

N Gy A g L ey g fLs B L pRa, U 3
Vo G
Omer ibnul-Haris prenosi kako je na Oprosnom hadZzu susreo
Vjerovjesnika, s.a.v.s.,. Jedan ga je ¢ovjek upitao: “O Allahov Poslanice, sta
je s klanjem prve mladuncadi deva te klanjem u redzepu?” Vierovjesnik,
s.a.v.s., odgovori: “Onaj ko zeli klati mladuncad klat ¢e, a onaj ko ne Zeli
nece. Onaj ko zcli klati u mjesecu redzepu klat ée, a onaj ko ne zeli nece.

Ovca moze posluziti za kurban.”**

Busenje uha novorodencetu

U literaturi hanbelijskih pravnika stoji: “Busenje usiju djevojc¢icama
radi stavljanja nausnica dozvoljeno je, a pokudeno je busiti ih

djecacima.”

0 Predanje navode Ebu Davud i En-Fn-Nesai.
7 Predanje navode Ahmed i Fn-En-Nesai.
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U fetvama Kasihana, jednoga od pravnika hanefijske pravne skole,
pise: “Nije pokudeno probusiti udi djevojcicama, jer Arapi su to ¢inili u

predislamskom periodu, a Vijerovjesnik, s.a.vs., nije im to pokudio.”
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JAMSTVO (EL-KEFALA)
Definicija

lztaz el-kefala u jeziku nosi znacenje prikljucenja, dodavanja i

pridruzivanja (ed-damm). U tom su znacenju 1 Allahove, dz.§., rijeci:

¢ L5 UsHp

“.. i pridruzi joj Zekerijjaa.”*®

U Serijatskom pravu izraz el-kefala izraz je za pridruzivanje garancije
jamca (el-kefil) garanciji osobe koja prva nesto garantuje (e/-esi/) prizahtjevu
za smrtnu kaznu, za vracanje duga ili neki posao. Ovo je definicija jurista
hanefijske skole.

Ostali velikani islamskog prava jamstvo definiraju kao: spajanje
dviju garancija prilikom nekog zahtjeva ili vrac¢anja duga.

Pored izraza el-kefala, za jamstvo se koriste jo§ 1 izrazi: “hamala’,
“damana” i “Qeama’”.

Jamstvo podrazumijeva postojanje jamca (e/-£¢f1/), osobu za koju se
jamci (el-asil) \li (el-mekful anhu), onoga kome se jamci (el-mekful lehu) 1 stvar
za koju se jamci (el-mekful bibi).

Jamac je osoba koja se obavezuje na izvrSenje stvari za koju jam¢i.
Ta osoba mora biti punoljetna, razumna, ona koja apsolutno raspolaZe
svojim novcem i koja samovoljno pristaje na jamstvo. Jamac ne moze biti
maloumna osoba ni malodobno dijete, makar ono bilo svjesno i moglo
garantirati,

Jamac, pored naziva el-kefil, u arapskom jeziku naziva se jo$ i ed-
damin, ex-gaim, el-hamil i el-kabil.

Podnosilac zahtjeva (el-asil) jeste zajmoprimac i za njega se jamci.
Za njega nije uvjet da bude punoljetan, razuman, prisutan ili zadovoljan

jamstvom, ve¢ je dozvoljeno jamciti za dijete, maloumnoga i odsutnoga.

#¥ Alu Imran, 36. U prijevodu Besima Korkuta stoji: “... i u¢ini da se o njoj brine Zekerijja.”
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Medutim, jamac svoje pravo nece potrazivati ni od jedne od ovih osoba,
u slucaju da je vratio dug jedne od njih, nego ce se smatrati donatorom.
[zuzetak je ako se jamcilo za dijete kome je dozvoljeno trgovati i ako je
jamstvo bilo na njegov zahtjew.

Onaj kome se jamci (e/-mekful lehn) jeste zajmodavac. Uvijet je da ga
jamac poznaje, jer ljudi se razlikuju u potrazivanju duga — neki to ¢ine na
lijep nacin, a ncki na grub. .

Time sc razlikuju i ciljevi, tako da bi jamstvo bez poznavanja
zajmodavca kome se jam¢i bilo rizicno. Ne uvjetuje se poznavanije osobe
za koju se jam¢i.

Ono za §ta s¢ jamci (el-mekful bibi) moze biti osoba, dug, roba ili
posao koji mora izvrsiti onaj za koga se jamci. Za to postoje uvijeti koje
¢emo navesti kasnije.

Propisanost jamstva

Jamstvo je propisano Allahovom knjigom, Poslanikovim sunnctom
1 ulemanskim konsenzusom.

U Kur’anu Allah, dz.5., kaze:
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Ja ga s vama necu poslati; rece, ‘dok mi se tvrdo Allahom ne
zakunete da ¢ete mi ga doista vratiti, ™%
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“Ko je donese dobit ¢e kamilin tovar hrane. Ja za to jam¢&im.”*°

Dokaz u sunnctu jeste predanje:
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Ebu Umama prenosi da je Poslanik, sa.wvs., rekao: “Jamac snosi

garanciju.”**'

7 Jusuf, 606.
0 Jusuf, 72.
' Hadis biljeze Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi, smatrajuci ga basen-hadisom.
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Sva sc¢ ulema slozila da je jamstvo dozvoljeno. Muslimani nikada
nisu prekidali jamciti jedni za druge, od vremena vjerovjesnistva do

danasnjih dana, bez protivljenja ijednog islamskog uc¢enjaka.

Okoncavanje, odlaganje i vremensko preciziranje jamstva

Dozvoljeno je da jamstvo bude kona¢no, uvjetno i vremenski
odredeno.

Primjer za konac¢no jamstvo jesu rijeci jamca: “Ja sada garantiram i
jaméim za toga i toga.”

Ulema veli: “Kada ¢ovjek kaZe: ‘Ja snosim garanciju, ili: ‘Ja jam¢im’,
ili: ‘Ja garantiram’, ili kaZze: ‘Ja sam odgovoran tebt’, ili: ‘Za tebe sam
ovlasten’, ili: Jamac sam tf’, ili: “...garant’, ili: ‘Prihvatam jamstvo’, ili kaZe:
‘Taj ti je dug kod mend’, ili: ‘Preuzimam ga na sebc¢’, ili: ‘Obrati se meni’
— sve je to iskazivanje jamstva.”

Kad se jamstvo zacne, i¢i ¢e u skladu s dugom glede otplate,
odgodec, ili vracanja na rate. Izuzetak je kada se dug potrazuje odmah, a
jamac je uvjetovao odgodu potrazivanja do odredenog roka. To ce biti
valjano, prema hadisu koji prenosi Ibn Abbas, ra., u kojem stoji da je
Vjerovjesnik, s.a.v.s., jamcio iznos od deset zlatnika za ¢ovjeka koga je
njegov vierovnik obavezao na vracanje duga za jedan mjesec. Poslanik,
s.a.v.s., otplatio mu ga je.*?

U prethodnom hadisu imamo dokaz da je, u slucaju kada se dug
potrazujc odmah, a jamac bude garantirao vracanje do odredenog
roka, to valjano. Od jamca sc¢ neée zahtijevati da otplati dug prije isteka
naznacenog roka.

Primjer za uvjetovano jamstvo jesu jamceve rijeci: “Ako tom i tom
covjeku dadnes zajam, ja ¢u ti jamciti.” Isti primjer daju i Allahove, d7.5.,

riject:

4»‘"&»«»\»&;%

“Ko je donese dobit ¢e kamilin tovar hrane.”

452

Predanje biljezi Ibn Madza.
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Primjer za vremenski odredeno jamstvo jesu rijeci jamca: “Kada
dode mijesec ramazan, je cu ti jamciti” Dopustenost vremenski
odredenog jamstva zagovaraju pravnici hanefijskog mezheba i ncki
pravnici hanbelijske pravne Skole.

Juristi $afijskog pravnog pravca kazu: “Nije ispravno jamstvo nec¢im

uvjetovati.”

Potrazivanje otplate od jamca i duZnika odjednom

Kada se jamstvo zakljuci, vlasniku je prava dozvoljeno zahtijevati
otplatu i od jamca i od onoga za koga se jamc¢i, zajedno. Dozvoljeno mu
je 1 zahtijevati je od onoga od koga hoce od njih dvojice, s obzirom da je
vise onih koji otplacuju dug. Tako smatra vecinski dio islamske uleme.

Vrste jamstva

Postoje dvije vrste jamstva:
- jamstvo zivotom (kefalatun bin-nefs);

- jamstvo imetkom (kefalatun bil-mal).

Jamstvo Zivotom

Ono je poznato jo$ i pod nazivom damanul-vedgh, a podrazumijeva
obavezivanje jamca da ée dovesti osobu za koju jam¢i onome kome
jamci. Postaje valjano jamcevim rijec¢ima: “Ja jamcim tim i tim ¢ovjekom,
ili: “...njegovim tijelom”, ili: “...licem”, ili: “Ja sam garant”, ili: “Ja sam
odgovoran” i sliéno. Takvo je jamstvo dozvoljeno ako je ono za $ta se
garantira u covieckovom vlasnistvu. Ne uvjetuje se poznavanje iznosa ili
koli¢ine onoga §to duguje osoba za koju se jam¢i, jer jamci se tijelom, ne

imetkom.
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Jamstvo kod Allahovih kazni nece biti valjano, bilo da je rije¢ o kazni
zbog povrede Allahova prava, poput kazne za konzumiranje alkohola, ili

kazni zbog povrede prava covjeka, kao §to je kazna za potvoru.

Tako smatra vecina islamskih ucenjaka, vodeci se hadisom:
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Amr ibn Suajb prenosi od svoga oca da je Vijerovjesnik, s.a.v.s.,
rekao: “Ne jaméi se kod Serijatske kazne.”*>

Garancija ne vazi kod Scrijatske kazne 1 zato $to je preporuceno
njeno izbjegavanije, kao i njeno otklanjanje u slucaju neke dileme u vezi
s izvr§enjem djela, tako da garancija ne dolazi u obzir. Takoder, kazna sc
ne moze izvrsiti nad osobom koja je jamac.

Medu pripadnicima $afijske pravne skole vlada misljenje da je
jamcéenje dovodenjem osobe obremenjene kaznom zbog povrede prava
covjeka, poput krvne osvete 1 kazne zbog potvore, ispravno. Naime, rijec
je 0 obavezujuéem pravu. Medutim, ako je rije¢ o kazni zbog povrede
Allahovih prava, za to nije valjano jamciti.

Ibn Hazm zabranjuje jamstvo zivotom, kazujuci: “Nije dozvoljeno
garantirati zivotom, uopce, ni za imetak, ni za Serijatsku kaznu, ni za
bilo §ta drugo. Naime, svaki je uvjet koji ne postoji u Allahovoj knjizi
nistavan. Radi uvida upitat ¢emo onoga ko zagovara valjanost takvog
jamstva samo o onome ko zajam¢i zZivotom, a potom onaj za koga je
zajaméio nestane? Sta ¢ete uraditi s onim ko je jaméio zivotom? Hoéete
li ga obavezati garancijom za ono §to je duzan onaj za koga je jamcio?
Bilo bi to nepravedno i bespravno uzimanje tudeg imetka, jer jamac
se time nije obavezao. Hocete li ga pustiti? Tada bi ponistili jamstvo
zivotom. Hocete li ga opteretiti zajmodavcéevim zahtjevom? Bilo bi to
gresno opterecivanje i nesto §to on ne bi mogao uciniti, i ¢ime ga Allah,

dz.8., nikako nije obavezao.”

) Predanic biljezi El-Bejheki, sa slabim lancem prenosilaca, i kaze: “Ovo je munker”(hadis koji
s¢ protivi pouzdanijim predanjima ili je ncki od ravija nemaran).
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Jedna grupa ucenjaka dozvolila je jamstvo zivotom. Svoje misljenje
argumentiraju time da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., jamcio prilikom optuzbe.
Ibn Hazm kaze: “To je predanje niStavno, jer prenosi ga Ibrahim ibn
Hajsem ibn Arak. | on i njegov otac slabi su prenosioci, i od njih nije
dozvoljeno prenositi.”

On zatim navodi predanjaod Omera ibn Abdulazizaisveih odbacuje
zbog toga §to u njima nema dokaza, jer se dokaz nalazi u Allahovom,
dz.s., govoru i govoru Njegova Poslanika, s.a.v.s., 1 ni¢ijem vise.

Kada covjek zajam¢éi da ce dovesti duznika, obavezan je dovesti
ga. Ako ga jamac n¢ mogne dovesti dok je ovaj ziv, ili bude sprijecen da
ga dovede, snosit ¢e garanciju za dug koji on ima, jer Poslanik, s.a.vs.,

kaze:

ol s

“Jamac snosi garanciju.”

[zuzetak je ako jamac uvijetuje samo da ¢e dovesti duznika, ne i
imovinu, i ispuni svoj uvjet — nece garantirati. Naime, bio bi obavezan
nec¢im §to je suprotno onome §to je postavio kao uvijet. Ovo misljenje
zastupaju pravnici malikijskog mezheba 1 medinski uéenjaci.

Hanefijski pravnici vele: “Jamac ce biti pritvoren sve dok ne dovede
duznika, ili dok s¢ ne sazna za duznikovu smrt. On nece garantirati za
imovinu, izuzev ako sam sebi taj uvjet ne postavi.”

Oni dodaju: “Ako zajmoprimac umre, jamac nece biti obavezan
vracati njegov dug, jer on jam¢i samo zivotom, ne i imovinom, tako da
nije duZan ispuniti ono za §ta nije jamcio.”

Ovaj je stav opéepoznat i kod imama Es-Safija.

Takoder, jamac nece biti niSta duzan ako se duznik sam preda.

Jamac nece biti osloboden jamstva smréu onoga kome je jamcio,
ve¢ ¢e nasljednici umrloga preuzeti zahtjev za dovodenje duznika za

koga se jamcilo.
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Jamstvo imovinom

Jamstvo imovinom jeste jamstvo u kojem se jamac obavezuje na
vracanje imovine. Tti su vrste takvog jamstva:

1. jamstvo za dug: obavezivanje vracanja duga koji na sebi ima ncko
drugi.

U hadisu koji prenosi Sclma ibn c¢l-Ekva stoji da Vjerovjesnik,
s.a.v.s., nije htio klanjati dzenazu onome ko je bio obremenjen dugom.
Ebu Kutada rekao mu je: “Klanjaj mu je, Allahov Poslanice, ja na scbe

preuzimam njegov dug”, pa mu je Poslanik, s.a.v.s., klanjao dzenazu.***

Kod duga uvjetuje se:

- da bude utvrden prilikom jamstva, poput zajma, placanja cijcne,
najma i vjencéanog dara. Ako dug nije utvrden, jamstvo nece vrijediti, jer
jamstvo za nesto §to nije obavezno nije valjano, kao kad bi ¢ovjek rekao:
“Prodaj to tom i tom covjekuy, a ja sam duZan garantirati za placanje”,
ili: “Posudi mu, ja umjesto njega garantiram.” Tako misle: FE$-Safi,
Muhammed ibnul-Hasan i zahirijski pravnici.

Ebu Hanifa, Malik i Ebu Jusuf takvo §to dozvoljavaju i zagovaraju
valjanost jamcenja za nesto $to nije obavezno;

- da dug bude poznat. Nije dopusteno da se jamc¢i za nepoznato, jer
bio bi to rizik. Ako jamac kaze: “Garantiram ti za ono §to taj 1 taj covjek
duguje”, a ni jedan ni drugi ne budu znali iznos duga, jamstvo neée biti
valjano. Tako smatraju imam E§-Safi i Tbn Hazm.

Ebu Hanifa, Malik i Ahmed kazu. “Ispravno je jamditi za nepoznat
dug’;

2. jamstvo za stvar ili jamstvo za isporuku: obavezivanje za isporuku
odredene stvari koja se nalazi kod drugoga, poput vracdanja otete stvari
onome kome je oteta i isporuke robe kupcu. Pri tome sc¢ uvjetuje da
stvar bude pod garancijom onoga kod koga je (e/-asil), kao §to je to slucaj
kod otete stvari. Ako stvar nije pod garancijom, poput posudene stvari i

pologa, jamstvo nece biti valjano.

* Vedina ulema smatra da je valjano jam¢éiu za mretvoga i da jamac ne moze ra¢unati na njegovu
imovinu. | ladis biljeze El-Buhari i Ahmed.
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3. jamstvo za eventualno prethodno opterecenie, tj. da s¢ kupcu
garantuje za c¢ventualno pravo kod prodavca, a koje kasnije moze nastati.
To je npr. slucaj kao kad bi se pokazalo da roba nije u vlasni$tvu prodavca

ili da je pod hipotekom.

Obracanje jamca za naknadu onome za koga je garantirao

Ako jamac otplati dug zajmoprimca za koga je jamcio, njemu Ce se i
obratiti za naknadu ako su i jamstvo i otplata izvrSeni po zajmoprimcevu
odobrenju. Naime, jamac je svoj novac utrosio za korist zajmoprimca i
po njegovom odobrenju. U tome se slazu sva trojica fikhskih velikana.

Islamski s¢ pravnici razilaze u slucaju da jamac garantira za drugoga,
bez njegove naredbe i dozvole. Imami Es-Safi i Ebu Hanifa vele: “Jamac
je tada dobrovoljni donator, i nema pravo potrazivati naknadu.”

Malik misli da jamac ima pravo potrazivati naknadu. Od imama
Ahmeda, u vezi s tim, prenose se dva stava. Ibn Hazm kaZe: “Jamac sc za
naknadu onoga sto je otplatio nece obratiti onome za koga je garantovao,
svejedno je li to uradio po njegovom zahtjevu ili bez njegova zahtjeva.
Izuzctak je ako je onaj za koga je jamcio pitao za zajam.” On jo$ dodaje:
“Ibn Ebu Lejla, Ibn Subruma, Iibu Sevr i Ebu Sulejman zastupaju isti

stav.”’

Propisi vezani za jamstvo

1. Ako zajmoprimac za koga se garantira umre ili nestane, garanciju
¢e snositi jamac. On s¢ jamstva nece osloboditi sve dok ne otplati dug sa
sebe ili sa zajmoprimca za koga je garantirao, ili dok mu zajmodavac ne
oprosti dug, ili dok ne opozove njegovo jamstvo. Zajmodavac ga moze
opozvati, jer j¢ to njegovo pravo.

2. Onaj kome sc¢ jam¢i (vlasnik duga ili zajmodavac) ima pravo
raskinuti ugovor o jamstvu, sa svoje strane, makar duznik za koga se
jamci i jamac ne pristali na to. Na takav raskid duznik i jamac nemaju

pravo.
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SPORAZUMNO
NAVODNJAVANJE (EL-MUSAKA)

Definicija

[zraz el-musaka po formi je infinitiv trece glagolske vrste glagola saka
— jusaki (‘dati jedan drugome da pij¢’, ‘medusobno napojit’’). Medutim,
ovaj masder ne¢ pripada maticnoj glagolskoj vrsti. Ova je poslovna
saradnja dobila ovakav naziv jer drvece stanovnika oblasti Hid?aza ima
najvisc potrebe za navodnjavanjem, zato $to sc¢ navodnjava iz bunara. Po
tome je i ponijela ovaj naziv.

U Serijatskom pravu ovaj izraz oznacava davanje stabala nekome ko
¢e ih navodnjavati i o njima brigu voditi, sve dok im plod ne sazrije, u
zamjenu za unaprijed odredeni dio prispjelog ploda.

Rijec je o poljoprivrednom udruzivanju radi eksploatacije stabala, u
kojem, s jedne strane, postoje stabla, a s druge rad oko stabala. Prispjeli
plod pripada objema stranama, u procentu o kojem sc zacetnici ugovora
sloze — polovine, trecine, ili kako se ve¢ dogovore.

Radnik u ar. jeziku nosi naziv elmusaki (onaj koji navodnjava), a
druga strana u ugovoru naziva se rabbus-fedger (vlasnik stabala).

Stablom se naziva sve §to se zasadi i §to u zemlji ostanc¢ najmanje
jednu godinu, od vrsta ¢ija sje¢a nema ni svoj period ni poznati rok
trajanja. Svejedno je da li je stablo plodonosno ili nije.

Sporazumno navodnjavanje stabla koje nije plodonosno bit ce
nadoknadeno granjem, ogrjevom i sliénim stvarima koje ¢e radnik od

njega iskoristiti.
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Propisanost sporazumnog navodnjavanja

Sporazumno navodnjavanje propisano je Poslanikovim, s.a.v.s.,
sunnetom. Islamski pravnici slozili su se da je ono dozvoljeno, zbog
potrebe koja za njim postoji. 1zuzetak je Ebu Hanifa, koji smatra da

takvo poslovanje nije dozvoljeno.

Vecina ulema kao dokaz za njegovu dopustenost uzimaju sljedeca
predanja koja ¢emo navesti:

- Ibn Omer prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., stanovnistvu Hajbera
davao pod zakup zemlju u zamjenu za polovinu ploda ili usjeva koji iz
nje izniknu,*?

G Y 18 o Bt G Vo s e o o o 5L
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- Prenosi se da su ensarije kazale Vjerovjesnikuy, s.a.vs.: “Podijeli
izmedu nas i nase brace palmina stabla.” Poslanik, s.a.v.s., rece: “Ne¢”, na
$ta oni kazase: “Vi preuzmite brigu o njima pa éemo vas uzeti za ortake
u podieli ploda.” Muhadziri na to odgovorise: “Cusmo i pristajemo.”*

Hadis kazuje kako su se ensarije htjele uortaciti s muhadzirima u
vlasni$tvu palminih stabala. Predocili su to Poslaniku, s.a.v.s., pa je on
to odbio. Zatim su predlozili da muhadziri preuzmu brigu o stablima, a
da za to dobiju polovinu prispjclog ploda. Poslanik, s.a.v.s., udovoljio je
njihovom prijedlogu.

U djelu Neplul-eviar, Vil-Hazimi veli: “Prenosi se od Alija ibn Ebu
Taliba, ra., Abdullaha ibn Mesuda, Ammara ibn Jasira, Scida ibnul-
Musejjiba, Muhammeda ibn Sirina, Omera ibn Abdulaziza, Ibn Ebu
Lejle i Ibn Sihaba ¢z-Zuhrija, te od Ebu Jusufa el-Kadija i Muhammeda
ibnul-Hasana da su kazali: “Dozvoljeno je sporazumno obradivanije
zemlje i zalijevanije stabala za jedan dio prispjelog ploda ili usjeva.” Oni

dalje kazuju: “Dozvoljeno je sklopiti ugovor za obradivanje zemlje i

4 Predanje navodi Muslim.,
¥ 1 adis biljezi Fl-Bubari.
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navodnjavanje stabala zajedno — da se s covjekom dogovoris da ti zalijeva
stabla 1 da ti obraduje zemlju, kao sto je to bilo na Hajberu.”

Dozvoljeno je sklopiti ugovor za svaki od ova dva oblika poslovanja

poscbno.

Osnovi sporazumnog navodnjavanja

Sporazumno navodnjavanje ima dva osnova:

1. ponudu,

2. pristanak.

Ugovor o sporazumnom navodnjavanju zacinje se svakom rijecju,
pisanom potvrdom ili znakom koji na njega ukazuju, ako je to iskazala

osoba cije je poslovanije dozvoljeno.

Uvjeti za sporazumno navodnjavanije

7Z.a sporazumno navodnjavanje postavljaju se sljede¢i uvjeti:

1. da stablo koje ¢e s¢ navodnjavati bude upoznato videnjem ili
po svojstvu potpuno prepoznatljivom, jer ugovor o nepoznatome nijc
valjan;

2. da period navodnjavanja bude unaprijed odreden, jer rijec
je o obavezuju¢em ugovoru koji nalikuje ugovoru o najmu — u cilju
sprecavanja prevare.

Ebu Jusuf i Muhammed kazu da obznana perioda nije uvjet za
sporazumno navodnjavanje kako bi ono bilo odobreno. Naime, vrijeme
prispijevanja ploda poznato je 1 ne mijenja se toliko da bi se o tome
vodilo racuna.

Medu one koji zagovaraju nepostojanje ovog uvijeta spadaju i
zahirijski pravnici. Oni svoju tvrdnju argumentiraju predanjem u kojem

je Poslanik, s.a.v.s., rekao jevrejima:

4»\(.{,,\ \,(sj,\
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“Potvrdujem vam ono §to vam je Allah potvrdio.””*’
Prema misljenju pravnika hanefijskog mezheba, ako istekne period
navodnjavanja prije sazrijevanja ploda, stabla e se ostaviti radniku da on

o njima brigu vodi, bez nadoknade, sve dok plod ne sazrije;

3. da se ugovor o sporazumnom navodnjavanju zacne prije pojave
ploda, jer u tom bi slucaju bilo malo posla.

Za navodnjavanje nakon pojave ploda neki islamski pravnici kazu da
nije dozvoljeno, jer za tim nema potrebe. Ako bi se takvo $to i dogovorilo,
bilo bi to iznajmljivanje, a nc¢ sporazumno navodnjavanije. Jedan dio
islamskih jurista dozvoljava ga u toj situaciji, jer ako je ono dozvoljeno
prije nego $to Allah stvori plod, onda je prece da bude dozvoljeno nakon
pojave ploda,

4. da radniku pripadne unaprijed odreden dio ploda, a to znaci da
njegov udio bude procentualno odreden, recimo polovina ili treéina. Ako
s¢ njemu, ili vlasniku palme, uvjetuje uzimanje ploda samo odredenih
palmi ili odredene koli¢ine, taj ¢e ugovor biti nitavan.

U djelu Bidajetul-mudgtehid stoji: “Oni koji vode raspravu o
sporazumnom navodnjavanju slazu se da nije dozvoljeno da sve troskove
snosi vlasnik palmovika, a da radnik bude duZan uloziti samo rad svojih
ruku, jer bilo bi to iznajmljivanje za nesto $to nije stvoreno.”

Kada se izgubi jedan od ovih uvjcta, ugovor ée¢ se raskinuti, i
sporazumno navodnjavanje bit ¢e niStavno. Ako je radnik jedan period
navodnjavao, a plod ili usjev izrastu kao rezultat njegova rada, on ce tada

dobiti prosje¢nu placu. Plodovi ili usjevi pripast ¢¢ njihovom vlasniku.

Stabla koja su dozvoljena za ovaj oblik poslovanja

Islamski pravnici razisli su sc¢ glede stabala dozvoljenih za
sporazumno navodnjavanje. Neki od njih suzavaju taj krug na palmina
stabla, kao Davud, a neki palmama pridodaju i vinovu lozu, poput imama
[3-Safija. Jedan dio islamskih pravnika $iri to polje, recimo hanefijski

pravnici. Prema njihovom misljenju, ispravno je sklopiti ugovor o

*7 Predanjc biljezi Malik kao mursel, tj. predanje koje prenosi tabiin od Poslanika, a.s.
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sporazumnom navodnjavanju za uobicajeno drvece, zatim vinovu lozu,
mahunarke i sve drugo $to ima stabljike u zemlji za koje se ne zna kada
ce biti po¢upane, nego svaki put kad se pozanju iznova daju ploda. Takve
su biljke poriluk i perzijska trska.

Ako se ne precizira period navodnjavanja, ugovor ¢e se odnositi
na prvu berbu ili Zetvu koja se izvr$i nakon ugovora. Takoder, valjano
je sklopiti ovaj ugovor i za biljke ¢iji plodovi pristizu jedan za drugim i
pojavljuju se malo - pomalo, poput patlidzana.

Ako bi jedan ¢ovjck drugome dao livadsku djetelinu, ¢iji su listici
vec opali, kako bi se o njoj starao i zalijevao je sve dok joj sjeme ne izide,
a da njima dvojici pripadne po polovina prispjelog sjemena — bilo bi to
dozvoljeno i bez preciziranja perioda navodnjavanja.

Prema misljenju imama Malika, dozvoljeno je sporazumno
navodnjavanje svih biljaka s ¢vrstim osnovom, poput nara, smokve,
masline 1 drugih biljki koje im nalikuju, ne nuzno, kao i biljaka ¢ija
stabljika ne raste, poput vrijeza krastavice i lubenice — ako vlasnik ne
moze voditi brigu o njima. [sto se odnosi i na zemljidne usjeve.

Pravnici hanbelijskog mezheba smatraju da je dozvoljeno zaceti
ugovor o sporazumnom navodnjavanju svake biljke jestivog ploda. U
djclu E~Mugni stoji: “Valjano je sporazumno navodnjavanije drveca koje
s¢ prirodno natapa kiSom, kao i drveca koje trazi da se navodnjava. Isto

misli 1 Malik, i nije nam poznato da se neko oko toga sporio.”

Duznosti radnika

Zadacaradnikakoji vr§inavodnjavanje, prema rijecima En-Nevevija,
jeste: “On je duZan izvrsiti sve radove potrebne za prispijevanije ploda i
njegov bolji rast, a koji se iznova vrse svake godine: natapanje, cidéenje
kanala za navodnjavanje, uredivanje mjesta gdje stablo raste, oprasivanije,
otklanjanje samonikle trave i korova, cuvanje ploda i listova, i druge

slicne poslove.”
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Medutim, ¢uvanije stabla i radovi koji se ne vrse svake godine iznova,
poput ogradivanja zemljiSta i prokopavanja kanala za navodnjavanje,

padaju na pleca vlasnika.

Nemo¢ radnika za izvr$enje posla

Ako radnik ne bude u mogucnosti izvrsiti posao, zbog bolesti ili
ncodloznog putovanja, ugovor o sporazumnom navodnjavanju raskinut
¢e se. Tako ¢e se uciniti u slucaju da mu je druga strana u ugovoru
postavila uvjet da navodnjavanje izvrsi sam. U slucaju da mu takav uvjet
nije postavljen, poslovanje se nece raskinuti, ve¢ ¢e radnik biti duzan
pronaci nekoga ko ce to umjesto njega izvrsiti. Ovakav stav zagovaraju
pravnici hanefijskog mezheba.

Imam Malik veli: “Ako radnik izgubi moguénost za izvrSenje posla,
a vec se okonca prodaja ploda, on nece imati pravo na svoje mijesto
postaviti drugoga 1 bit ¢e obavezan da unajmi nekoga ko ée raditi. Ako
on za to ne bude imao sredstava, drugi ¢e se radnik unajmiti iz njegovog
udjela u prispjelom plodu.”

Imam E§-Safi kaze: “Nemoguénost izvrienja zahtijeva raskid

ugovora o sporazumnom navodnjavanju.”

Smrt jedne od strana u ugovoru

Ukoliko jedna od strana u ugovoru umre, a stablo dadne plod koji
jo$ nije sazrio - radi interesa obiju strana, radnik, ili njegovi nasljednici,
nastavit ¢e posao sve dok plod ne sazrije, makar i protiv volje vlasnika
stabla ili njegovih nasljednika, jer to neée nanijeti §tetu nikome. Radnik
neée imati nadoknadu u periodu izmedu raskida ugovora i sazrijevanja
ploda. Ako radnik, ili njegovi nasljednici, bili sprijeceni da izvrse posao
nakon isteka radnog perioda, ili nakon raskida ugovora, nece biti
primorani na rad. Medutim, ako htjednu ubrati plod prije njegova zrenja,
to nece moci uciniti. Samo ce vlasnik, ili njegovi nasljednici, imati pravo

na jednu od tri stvari:



©

FIKHUS-SUNNE 287
- da pristanu da se plod pobere i da ga podijele u skladu s
dogovorom,
- da radnikuy, ili njegovim nasljednicima, novcem plate onoliko koliki
je bio njihov udio, a da oni polazu pravo na branje ploda;
- da snose troskove navodnjavanja i obradivanja dok plod ne sazrije.
Potom bi se za nadoknadu troskova koje su snosili obratili radniku, ili
njegovim nasljednicima, ili bi kao nadoknadu uzcli dio iz njihova udjela.

Tako smatraju pravnici hanefijskog mezheba.
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NAGRADA (EL-DZIALA)
Definicija

lzraz e/-d$iala podrazumijeva ugovor o koristi za koju se smatra da
¢e se dobiti. Primjer za nju bio bi kada se covjek obaveze na odredenu
novcéanu nagradu onome ko mu vrati izgubljenu robu ili odbjeglu
zivotinju, ili mu sagradi ogradu, ili iskopa bunar kako bi dosao do vode,
ili mu sina poduci Kur’anu, ili izlije¢i bolesnika do potpunog ozdravljenja,

ili pobjedi na nekom takmiéenju i sliéno.

Njena propisanost
Njcna se propisanost temelji na rije¢ima Allaha, dz..:

G a Wy aw Jomw tls (53

“Ko je donese dobit ¢e kamilin tovar hrane. Ja za to jam¢&im.+*

Allahov Poslanik, s.a.v.s., dozvolio je uzimanje nagrade za lijecenje
surom El-Fatiha, §to je prethodilo u poglavlju Zakup.

Nagrada je dozvoljena zato §to je neophodna. Zbog toga je u
njoj dozvoljena nepoznanica koja nije dozvoljena ni u ¢emu drugom.
Dozvoljeno je da posao za koji se nagrada daje bude nepoznat.

Uvjetuje se da prilikom sklapanju ugovora o nagradi budu prisutne

obje stranc, kao i kod drugih ugovora. Allah, dz.§., kaze:

€hshy Bad Ji o U 553
“Ko je donese dobit ée kamilin tovar o ’
Ugovor o nagradi jedan je od mnogobrojnih dozvoljenih ugovora u
kojem je dozvoljen jednostrani raskid.

Onaj kome je nagrada obe¢ana ima pravo raskinuti ugovor prije nego

S Jusuf, 72.
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§to zapocne posao, kao §to ima pravo raskinuti ga i nakon zapocinjanja

posla, ako htjedne opozvati svoje pravo.

Medutim, onaj ko daje nagradu nema pravo raskinuti ugovor ako
onaj kome je nagrada obec¢ana zapoéne s poslom.

Neki je islamski pravnici zabranjuju, a medu njima je 1 Ibn Hazm.
On u djelu F/-Muballa veli: “Nije dozvoljeno odrediti nagradu na neciju
stetu. Onaj ko drugome kaze: ‘Ako mi dovedes mog odbjeglog roba, dat
¢u ti zlatnik’, ili: ‘Ako ucini§ to i to, dobit ées srebrnjak’, ili tome slicno.
Potom mu ga covjek dovede. Ili ako ¢ovjek uzvikne i sebe za svjedoka
pozove: ‘Ko mi donese to i to, dobit ¢e toliko i toliko’, pa mu tu stvar
neko donese — te ga rije¢i ni¢im neée obavezati, a pozeljno je da svoje
obccanje ispuni. Takoder 1 onome ko dovede odbjeglog roba vlasnik
nista nece dodijeliti, svejedno zna li za dovodenje roba ili ne. Samo ako
ga vlasnik na svoj zahtjev unajmi na unaprijed odredeni period ili sa
zahtjevom da mu odbjeglog roba dovede iz poznatog mjesta, tada mu
obavezno slijedi nagrada za koju ga je vlasnik odbjeglog roba unajmio.”

Neki su ucenjaci nagradu proglasili obavezom i obavezali njome
onoga ko je obeca, uzevsi kao dokaz rijeci Allaha, dz.5.:

sl 311 50 G 0

“O vjernici, ispunjavajte obaveze!”** }

Dokaz su im i rijeci Jusufa, a.s.:
iy T ooy U0 505 52 K VJG)

““Trazimo vladarevu ¢a$u), odgovorise. ‘Ko je donese dobit ¢e

kamilin tovar hrane. Ja za to jaméim.4¢

Kao argument uzeli su i hadis o covjcku koji je surom El-Fatiha

lije¢io u zamjenu za komad ovce.

+ Fil-Maida, 1.
* Jusuf, 72,
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POSLOVNO UDRUZIVAN]JE
(ES-SERIKA)

Definicija

lzraz es~ferika u jeziku ima znacenje mijesanja.
Islamski pravnici definiraju ga kao ugovor izmedu dva poslovna

partnera u kapitalu i profitu.*®'

Propisanost poslovnog udruZivanja

Poslovno udruzivanje propisano je Allahovom knjigom,
Poslanikovim sunnetom i ulemanskim konsenzusom.
Tako Allah, dz.5., u ¢asnome Kur’anu kazuje:
Y T .
a A . P o

“.. onda zajednicki ucestvuju u - treéini”*?;

P T AP R ST S ST I > S
a0 S oty el NV i e ey el e LS 015

« . . g - : o = i 0 )
..mnogi ortaci ¢ine nepravdu jedni drugima, ne ¢ine jedino oni

kojivjerujuirade dobra djela; a takvih je malo.”#?

Dokaz iz sunneta jeste hadisi-kudsij koji nam je Poslanik, s.a.v.s.,
prenio:
851 516 5 o a4 0 0 S0 B 2
PETREAT
“Allah, dz.§., kaze: ‘Ja sam treci ortak dvojice poslovnih partnera, sve

dok jedan od njih svoga druga ne prevari. Kada jedan prevari drugoga,

ja od njih odlazim.”*%

“'Ovo je definicija koja je zastupljena kod hanefijskih pravnika.

462 Fn-Nisa, 12.

3 Sad, 24.

** Hadis biljezi Ebu Davud, prenoseéi ga od Ebu Hurcjre. Ovo nam predanje kazuje da Allah
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Zcjd veli: “El-Bera i ja bilo smo poslovni ortaci.”*®
[slamska ulema ima jedinstven stav o poslovnom udruzivanju. To

spominje Ibnul-Munzir.

Podjela poslovnog udruZivanja

Poslovno udruzivanje dijeli se u dvije grupe:
1. udruzivanje vlasnistva,

2. udruzivanje ugovora.

UdruZivanje viasni§tva

Ovo udruzivanje podrazumijeva da dvije ili vise osoba posjeduju
jednu stvar, bez ugovora.

Udruzivanje vlasnistva moze biti izborno ili prinudno.

Izborno je udruzivanje kada se dvjema osobama dodjijeli jedan dar,
ili im se u oporuci ostavi jedna stvar, te je one prihvate. Darovana ili
oporucena stvar bit ¢e vlasnistvo obiju osoba s podjednakim ucescem.

Isto je 1 kada dva ¢ovjeka kupe jednu stvar u korist obojice. Kupljena
stvar bit ¢e vlasni§tvo oba ¢ovjeka u obliku udruZivanja vlasnistva.

Prinudno je ono udruzivanje u kojem ucesée imaju dvije ili vise
osoba bez njihove volje i bez ikakvog utjecaja na nastanak vlasnistva, kao
§to je to slucaj kod nasljedstva. Udruzivanje se ustvrduje nasljednicima, a

da oni to nisu birali. Njihovo udruzivanje jeste udruzivanje u vlasnistvu.

Propisi 0 ovom obliku udruZivanja

Propis ovakvog udruzivanja nalaze da nijednom ortaku nije
dozvoljeno raspolagati udjelom svoga sudruznika bez njegovog
dopustenia, jer nijedan od sudruznika nema ovlasti nad udjelom drugoga.

Bas kao da je rije¢ o nekome sa strane.

dvojici poslovnih partnera daje beric¢et u imovini i za njih je ¢uva, dok god medu njima nema
prevare. Ako jedan od njih dvojice uéini prevaru, bericet odlazi iz imovine.

¥ Predanje navodi El-Buhari.
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UdruZivanje ugovora

Ovo udruzivanje podrazumijeva da dvoijica, ili vise, ljudi sklope

ugovor o zajednickom uce$¢u u imetku i profitu koji iz njega proizide.

Vrste udruZivanja ugovora

Vrste udruzivanja ugovora jesu sljedece:

- udruzivanje kapitala (Seriketnl-inan | anan)*c,
- udruzivanje ovlastenja ($ereketul-mufaveda);

- udruzivanje rada (Serzketul-ebdan),

- udruzivanje ugleda (Seriketnl-vudgub).

Osnove poslovnog udruZivanja

Njegove suosnove ponuda i pristanak. Jedna ce strana reci: “S tobom

se udruzujem u tome i tome”, a druga ¢e odgovoriti: “Pristajem.”

Propisi o poslovnom udruZivanju

Pravnici hanefijskog mezheba smatraju dozvoljenim sve prethodne
vrste udruzivanja, ako se ostvare spomenuti uvjeti.

Malikijski pravnici dopustaju sve navedene vrste udruzivanja, izuzev
udruzivanja ugleda.

Juristi $afijskog pravnog pravca pobijaju sve ove vrste, izuzev
udruzivanja kapitala.

Pravnici hanbclijskog mezheba dopustenim smatraju  samo

udruzivanje ovlastenja.

%6 Lil-Ferra pojasnjava etimologiju rijeci el-inan ili el-anan. On kaze: “Ovaj je izraz deriviran

iz. glagola anna, koji znadi izloziti, ponuditi nesto. Naime, sudruznici jedan drugome nude
udruzivanje. Neki kazu da je ovaj izraz derivirana iz rijeci inanejil-feres (konjske uzde), §to
ukazuje na jednakost.”
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UdruZivanje kapitala (Seriketul-inan)

Ono podrazumijeva da dvije osobe udruze svoju imovinu s
namjerom da njome trguju i da profit medu sobom podijele. U ovom se
obliku udruzivanja ne uvjetuje jednakost, ni u kapitalu, ni u raspolaganju
kapitalom, ni u udjelu u profitu. Dozvoljeno je da kapital jednoga bude
veci od kapitala drugoga. Dopusteno je 1 da samo jedan od njith bude
ovlastenik. Dozvoljava se i da u profitu imaju jednak udio, kao $to se
dozvoljava da su im udjeli razli¢iti, prema dogovoru koji je izmedu njih
postignut. U slu¢aju da dode do poslovnog gubitka, snosit ¢e ga svaki od

partnera, prema procentu kapitala koji je ulozio.

UdruZivanje ovla$tenja (Seriketul-mufaveda)*®’

Rije¢ je o sklapanju ugovora izmedu dvije ili viSe osoba o udruzivanju
u posluy, pod sljedecim uvjetima:
- jednakost u kapitalu. Ako bi jedan sudruznik posjedovao vise

novca od drugoga, njihovo poslovno udruzivanije ne bi bilo valjano*¢%,

- jednakost u moguénosti raspolaganja kapitalom, tako da
udruzivanje izmedu djeteta 1 punoljetnog covjeka nije ispravno;

- jednakost u vieroispovijesti. Udruzivanje ovlastenja ne moze biti
zaceto izmedu muslimana i nevjernika,

- da svaki ¢lan bude jamac i zamjenik svoga partnera u obavezama
kupnje i prodaje. Nije ispravno da moguénost raspolaganja kapitalom
bude kod jednog partnera vec¢a nego kod drugih.

Kada se ostvari jednakost u svim ovim segmentima poslovanja,

udruzivanje ¢e se zaceti, i svaki e partner postati zamjenik svoga sudruga

7 Izraz el-mufareda znaci: jednakost. (vo je udruZivanje tim imenom nazvano zbog jednakosti
u kapitalu, profitu i mogucénosti raspolaganja. Ncki kazu da je naziv potckao od rijeci e
tefvid (opunomocdivanje, ovlascivanije), jer partneri jedan drugoga ovlaicuju za raspolaganje
kapitalom.

“* U slu¢aju da jedan partner posjeduje stotinu hiljada (ncke valute), naprimjer, a drugi manije
od toga, takvo poslovno udruzivanje nece biti valjano, makar se taj novac ne koristio 2a
trgovinu.
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1 njegov opunomocenik. Ugovor ¢e mu omoguciti da od svoga druga
potrazuje odgovornost i da ga pita o svim njegovim postupcima.

Pravnici malikijskog i hanefijskog mezheba dozvoljavaju ovakav
oblik udruzivanja, dok ga E$-Safi ne dopusta. On kaze: “Ako udruzivanije
ovlasti nije nidtavan ¢in, onda ni$ta na ovome svijetu §to ja poznajem nije
nistavno. Naime, rije¢ je o ugovoru o kojem zakonodavni tekstovi nisu
kazali niSta. Ostvarivanje jednakosti u ovakvom udruzivanju veoma je
tesko, jer ono u sebi sadrzi rizik 1 neizvjesnost. Preneseni hadisi: ‘Budite
ovlasteni sudruznici, jer u tome vam je najveci blagoslov’; i ‘Ako se
udruzujete u ovlastenjima, lijepo to ucinite’, — nisu vjerodostojni.”

[Forma udruzivanja u ovlastenjima, kako je definira imam Malik,
jeste da svaki partner ovlasti svoga sudruznika za raspolaganje kapitalom,
1 u njegovoj prisutnosti i odsutnosti, te da im ovlasti budu potpuno iste.
Oni ¢e biti partneri samo u stvarima koje naznac¢e ugovorom.

Pri .udruzivanju u ovlastenjima ne uvjetuje se¢ da ulozeni kapital

bude uravnotezen niti da partner mora sav imetak uloziti u udruZivanie.

UdruZivanje ugleda (Seriketul-vudzuh)

Udruzivanje ugleda podrazumijeva da dvije ili viSe osoba kupuju
robu, bez posjedovanija novca, oslanjajuci se na svoj ugled i povijerenje
koje trgovci imaju u njih. Oni se udruzuju glede profita, tako da je rijec
- o udruzivanju na osnovu jamstava, bez ikakvog rada i kapitala. Ovakvo
poslovno udruzivanje dozvoljeno je, prema misljenju hanefijskih i
hanbelijskih pravnika, jer to je jedan uobicajeni poslovni poduhvat,
tako da je dozvoljeno da se na njemu zac¢ne udruzivanje. Ispravno je
da se procenat vlasni§tva onih koji su se udruzili nad kupljenom stvari
razlikuje.

Medutim, profit ¢e se medu njima dijeliti u skladu s tim koliki je
udjel u vlasnistvu svakoga od njih.

Juristi 3afijskog i malikijskog pravnog pravca udruzivanje ugleda
smatraju niStavnim, jer se udruzivanje vezuje samo za kapital ili rad, a te

dvije stvari u ovom slucaju nisu prisutne.
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UdruZivanje rada (Seriketul-ebdan)

Rije¢ je o dogovoru dvije ili vise osoba da prihvate neki posao, s
tim da zaradu od tog posla medu sobom podijele u skladu s dogovorom
koji su postigli.

Takva se udruzivanja Cesto desavaju medu stolarima, kovacima,
nosac¢ima, kroja¢ima, molerima i drugim zanatlijama.

Udruzivanje je rada valjan ¢in, svejedno da li se udruzuju isti zanati
ili razli¢iti — naprimjer, udruzivanje stolara sa stolarom, ili stolara s
kovacem.

Svejedno je hoce li oni koji su se udruzili raditi zajednicki ili svaki
zascbno, zajedno ili razdvojeni.

Ovakvo se udruzivanje naziva jo$ i udruzivanje poslova (Serzketul-
eamal), udruzivanje zanata (Serrketus-sanar) 1 udruzivanje prihvatanja
(Seriketut-tekabibul).

Dokaz dopustenosti ovog udruzivanja jeste predanje koje Ebu
Ubejda prenosi od Abdullaha: “Dogovorili smo se Ammar, Sa’d i1 ja da
udruzimo ono §to zaplijenimo u Bici na Bedru. Sa’d je doveo dvojicu
zarobljenika, a Ammar i ja nismo donijeli ni§ta.”*®

Imam E$-Safi smatradaje takvo udruzivanje ni§tavno, jer udruzivanije
se, prema njegovom misljenju, odlikuje kapitalom, a n¢ radovima.

U djelu Er-Revdatun-neddejja, o ovoj temi govore Hasanove rijeci koje
prenosimo u sljcdeé¢im recima: “/Znam da ovi nazivi za vrste poslovnog
udruzivanja, koji su ustaljeni u literaturi iz oblasti prava, poput udruzivanja
ovlastenja (e/-mufaveda), kapitala (el-inan), ugleda (e/-vudgub) i rada (el-ebdan),
nisu ni zakonski ni jezicki nazivi. To su suvremeni i prilagodent izrazi.
Nec postoji zapreka da dva covjeka izmijesaju svoj kapital i trguju, kako to
podrazumijeva normirani izraz za udruzivanje ovlastenja. Naime, vlasnik
kapitala ima pravo sa svojim vlasniStvom raspolagati kako hoce, sve dok
njegov nacin raspolaganja imovinom ne zadire u sferu stvari zabranjenih
zakonodavnim tekstovima. Diskusije se vode oko uvijetovanja da

udruzene imovine budu jednake i da budu u nové¢anoj formi te oko

9 Predanje biljeze: Ebu Davud, En-En-Nesai i Ibn Madza.
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uvjetovanja ugovora. Nije prenesen zakonodavni tekst koji ukazuje na
takvo poimanje udruZzivanja. Dovoljan je samo medusobni pristanak
onih koji su se udruzili, udruzivanje njihovih kapitala i trgovanje njima.
Takoder, nema zapreke da se dva ¢ovjeka udruze u kupovini neke robe,
tako da svakome od njih pripadne udio srazmijeran njegovom udjelu u
placenom iznosu, kao §to se to podrazumijeva pod ustaljenim izrazom
el-inan. Takvo je udruzivanje bilo postojano u danima vjerovjesnistva.
Primjenjivalo ga je jedan broj ashaba, r.a., tako $to su se oni udruzivali u
kupovanju odredenih stvari. Svaki od njih davao je udio u cijeni kupljene
stvari, a za kupovinu bio bi ovlasten jedan ili vise partnera. Medutim, o
uvjetovanju ugovora i mijesanju kapitala nije prenesen zakonodavni tekst
koji ukazuje na takvo poimanje ove vrste udruzivanja. Takoder, nema
nista lose u tome da jedan covjek opunomodéi drugoga da u njegovo ime
uzajmi novac i da njime trguje, a da obojica ucestvuju u profitu, $to je
znacenje struéﬁog izraza Seriketul-vudub (udruzivanje ugleda). Ali nema
osnova za uvjete koje spominju. Isto tako nije pogrdno da jedan covjek
ovlasti drugoga da umjesto njega izvrsi posao za koji je on unajmljen,
§to se podrazumijeva pod izrazom Seriketul-ebdan (udruzivanje rada).
Postavljanje uvjeta u tom obliku udruzivanja nema nikakvog znacenja.
Dolazimo do toga da je za ulazak u sve ove vrste udruzivanja dovoljan
samo medusobni pristanak. Naime, raspolaganje vlasnistvom koje sa
sobom nose ove vrste udruzivanja temelji se na medusobnom pristanku,
1 nije obavezno uzeti u obzir iSta drugo. Poslovna udruzivanja zasnovana
na opunomocdivanju i iznajmljivanju iziskuju samo uvjete koji postoje
i u ta dva oblika saradnje. Kakve su onda te vrste udruzivanja koje su
oni normirali i kakvi su uvjeti koje su oni postavili? Koji li ih je dokaz,
razumni 1li tradicijski, natjerao na takvo $to, jer stvar je jednostavnija od
togizoblicavanjaipretjerivanja? Naime, ishod onoga §to se podrazumijeva
pod udruzivanjem ovlastenja, kapitala i ugleda jeste da je ljudima
dozvoljeno ucestvovati s drugom osobom u kupovini i prodaji stvari, a
da profit medu sobom dijele prema procentu njihovih udjela u placenoj
cijeni. To je jedinstveno pravilo, tako jasnog znacenja da ga razumije i

nepismen covjek, a kamoli uc¢eni. Dopustenost udruzivanja presuduje
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se na osnovu skrac¢enog izlaganja, a kamoli objasnjenja u cijelosti. To
govori vise nego nalozi za jednakost iznosa koje partneri placaju, vise
nego tvrdnje da ulog mora biti novac, ili roba, vise od toga da ono ¢ime
se trguje mora biti cjelokupna imovina partnera, ili jedan njen dio, i vise
od rijeci da onaj ko je ovlasten za prodaju bude samo jedan partner, ili
oboijica. [znenadujuce je da su oni za svaku ovu vrstu udruzivanja, a one
su u osnovi jedno te isto, dali poseban naziv. Nije problem u stru¢nim
izrazima, ali kakav znacaj ima to §to oni poklanjaju paznju izrazima, $to
se obavezuju tim uvjetima, $to produzavaju put tragacu za znanjem i
umaraju ga pisanjem neceg beskorisnog. Kada bi upitao zemljoradnika
ili prodavaca: “Je li dopusteno udruziti se u kupovanju odredene stvari
1 pristiglom profitu?”, ne bi mu bilo tesko odgovoriti: “Da.” A ako mu
kazes: “Je li dozvoljeno udruzivanije kapitala, ugleda ili rada?”, zbunio
bi se u pokusaju da razumije znacenje tih izraza. Gledali smo mnoge
koji su podrobno proucavali znanost pravnih disciplina kako ih detaljna
objasnjenja svih oblika udruzivanja zbunjujuikakoimstvarajunedoumicu
kada 7ele razluciti koja je koja vrsta. Boze moj, izuzetak je ako je ¢ovjek
nedavno naucio neku sazetu zbirku $erijatskih propisa, pa mu je, mozda,
lakse da na taj nacin dode da saznanja. Ne smatra se mudztehidom
onaj ko prodiri krug stavova nepotkrijepljenih argumentima i prihvati
svaki stav utemeljen na rijecima ‘rekla - kazala’. Takav je put zatoc¢enika
slijepog slijedenja tradicije. Mudztehid je onaj ko potvrdiispravno, ponisti
nistavno i svakoj pravnoj raspravi pristupi vodeci se dokazima. Izmedu
njega i priznavanja istine ne moze se isprijeciti oprecno misljenje nekoga
koga nedovoljno upuéeni smatraju velikim. Istina se ne prepoznaje po
ljudima. S tom smo namjerom 1 pristupili ovome istrazivanju na nacin
koji moze cijeniti samo onaj ko svoje razmisljanje ocisti od poteskoca
1 svoj um izbistri od ispisanih predrasuda. Allah je Onaj Kome se za

pomo¢ obraca.”
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UdruZivanje u Zivotinjama

[bnul-Kajjim smatra da je dovoljno udruziti se u Zivotinjama, tako
§to Ce zivotinja biti vlasnitvo jedne osobe, dok ¢e je druga osoba uzgajati,
pod uvjetom da se profit medu njima dijeli u skladu s dogovorom. On u
svome djelu !lamul-muvekkiin veli: “Prema nasem misljenju, dozvoljeno
je sporazumno zasadivanje orahovih i drugih stabala, tako $to bi jedan
covjek dao dugome zemlju 1 rekao: “Zasadi je takvim i takvim stablima,
a zasad ¢emo dijeliti popola.” Isto je tako dozvoljeno da jedan covjek
svoj kapital dadne drugome kako bi ovaj njime trgovao, a da zaradu
dijele napola, ili da mu dadne zemlju da je zasije, a da medusobno
podijele usjev; ili da mu dadne stablo da o njemu vodi brigu, a da
podijele plod, ili da mu dadne kravu, ovcu ili devu da je uzgaja, a da
mlijeko i porod medusobno razdijele; ili da mu dadne masline da ih
cijedi, a da ulje podijele, ili da mu dadne Zivotinju s kojom ée raditi,
a da nadnicu prepolove; ili da mu dadne konja na kojem ce pohoditi,
a da ratni plijen dijele napola, ili da mu ustupi kanal kojim c¢e navesti
vodu, a da s¢ obojica njome koriste, 1 sve drugo slicno tome. Sve su
ovo primjeri valjanog udruzivanja ¢iju dopustenost potkrepljuju dokazi
zakonodavnih tekstova, analogije, konsenzusa ashaba i interesa ljudi. U
tim udruzivanjima nema nista §to bi nalagalo zabranu, ni iz Knjige, ni iz
Poslanikova sunneta, ni iz ulemanskog konsenzusa, ni iz analogije, ni za
neciju dobrobit, niti ima valjanog znacenja koje bi obavezivalo njihovim
raskidom. Opravdanje onih koji zabranjuju ovakva udruzivanja jeste to
§to oni sva ova poslovanja svrstavaju pod zakup — naknada za njega
u ovim je slucajevima nepoznata, te se zbog toga poslovanje raskida.
Medu njima ima 1 onih koji dozvoljavaju sporazumno navodnjavanje
1 sijanje (e/-musaka i el-mugarea) zbog zakonodavnog teksta koji o tome
govori, a dionicarstvo (e/-mudareba) zbog ulemanskog konsenzusa — i
nidta drugo. Neki od njih samo dionicarstvo izdvajaju kao dopusteno,
a neki odobravaju pojedine vrste sporazumnog navodnjavanja i sijanja.
Ima i onih koji zabranjuju udruzivanja u kojima radnik koji se udruzio

uzima dio izvorne imovine, poput mlinareva ujma, a dozvoljavaju
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udruzivanja u kojima radniku pripada plod, recimo mlijeko i porod, dok
vlasniku ostaje izvorna imovina. Taéno jeste da su sva ova poslovanja
dozvoljena i da su u skladu s temcljima i pravilima islamskog zakonika.
Navedena poslovanja spadaju u oblast udruzivanja u kojima jc radnik
partner vlasniku — jedan ucestvuje svojim imetkom, jedan svojim radom
— a opskrbu koju Allah dadne medusobno dijele. Prema misljenju jedne
grupe naih kolega, ovakva su poslovanja preca da budu dozvoljena od
zakupljivanja. Scjhul-islam ¢ak kaze: “Prioritetnije je da su dozvoljena
takva poslovanja nego zakup, jer zakupac placa cijenu, a cilj ¢e mu se
mozda ostvariti, a mozda neée. Vlasnik iznajmljiva¢ dobit ¢e novac, dok
¢e zakupac biti u neizvjesnosti — da li ¢e usjev prispjeti ili nece — za razliku
od udruzivanja. Naime, partneri su i u dobitku i u gubitku jednaki. Ako
im Allah podari dobitak, oni ¢e ga dijeliti, a ako im ga uskrati, bit ¢e im
jednako uskraéen. To je vrhunac pravednosti, tako da islamsko pravo
nije moglo donijet dopustenost zakupa, a zabranu ovakvih udruzivanja.
Vierovjesnik, s.a.vs., odobrio je dioni¢arstvo u obliku u kojem je bilo i
prije dolaska islama. Ashabi su i za Poslanikova, s.a.vs., zivota i nakon
njegove smrti ulagali svoj kapital u poslovanja. Islamski se ummet oko
toga usaglasio. Poslanik, s.a.vs., jevrejima je dao zemlju Hajbera, da
se 0 njoj brinu i da je iz svojih sredstava kultiviraju, pod uvjetom da
ucestvuju u udjelu u plodu i usjevima koji prispiju. To je jasno kao dan.
Vjerovjesnik, s.a.v.s., svoju odluku nije derogirao niti je takvo poslovanije
zabranio, niti su se njegove pravedne halife i njegovi ashabi nakon njega
toga odrekli. Cinili su to sa svojim zemljistem i svojom imovinom koju
su davali nckome ko ¢e o njima brigu voditi, za udio u onome $to izrodi,
a bili su zauzeti dzihadom i drugim obavezama. Ni od jednoga od njih
ne prcnosi se zabrana, izuzev za stvari koje je Vijerovjesnik, s.a.vs.,
zabranio.” Sejhul-islam potom kazuje: “Zabranjeno je samo ono §to su
Allah i Njegov Poslanik, s.a.vs., zabranili, a Allah i Njegov Poslanik nista
od toga zabranili nisu, dok mnogi islamski pravnici to zabranjuju. Ako
covjck bude iskusan osobom koja zabranu argumentira tvrdnjom da je
tako u Bozijoj knjizi i da su tako ucenjaci rekli, a da nema dokaza ko je

tako ¢inio — jer interes se ummeta samo pomocu toga moze ostvariti —
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on ima pravo potraziti nekiizlaz i odbaciti tvrdnje te osobe. Naime, rije¢
je o lukavstvima koje ée dovesti do ¢ina koji su Allah i Njegov Poslanik,

s.a.v.s., dozvolili 1 koji nisu to uéinili zabranjenim.”

Neki primjeri dozvoljenih poslovnih udruZivanja

Ibn Kudama naveo je neke primjere dozvoljenih udruzivania, rckavsi
u svome djelu EAMugni: “Kada bjelilac platna posjeduje sredstva, a drugi
covick posjeduje poslovni prostor, te se njih dvojica udruze da zajednicki
rade s tim sredstvima i u tom prostoru, a da zaradu medu sobom podijele,
to ¢e biti dozvoljeno. Nadnica ce biti onolika koliko to dvojica budu
uvjetovali. Naime, udruZivanje je zasnovano na njihovom radu, a rad
iziskuje zaradu, dok se ni sredstvima ni ku¢om ne moze zasluziti nista.
Te se dvije stvari upotrebljavaju u zajednickom poslu, tako da se na njih
gleda kao na dvije tovarne Zivotinje koje dvojica partnera iznajmljuju za
prenosenje stvari koje one mogu ponijeti. Ako udruzivanje propadne,
podijelit ée se zarada koju su sudruznici stekli, prema nadoknadi za
njihov rad, nadoknadi za prostor i sredstva. Ako bi jedan od partnera
imao sredstva za rad, a drugi ne bi imao nista, ili u sluc¢aju da jedan od
njih posjeduje prostor, a drugi ne posjeduje nista, te se dogovore da rade
s tim sredstvima, ili u tom prostoru, a da zaradu podijele — to bi bilo
dozvoljeno, u skladu s onim §to smo prethodno naveli.”

On dalje nastavlja: “Kada neki covjek drugome dadne svoju zivotinju
kako bi ovaj nju koristio u radu, a da zaradu koju im Allah podari podijele
napola, ili u mjeri 2:1, ili kako god njih dvojica uvjetuju — poslovanje ce
biti valjano. Tome u prilog idu predanja El-Esrema, Muhammeda ibn
Ebi Harba i Ahmeda ibn Saida. Takoder se i od El-Evzaija prenose rijeci

koje na to ukazuju.”

Takva poslovanja El-Hasan i En-Nehaismatraju pokudenim. Imam
F§-Safi, Ebu Sevr, Ibnul-Munzir i neki islamski mislioci vele: “Takvo
poslovanje nije valjano. Sav profit od toga pripada vlasniku Zivotinje,
jer noSenje tovara jeste ¢in zbog kojeg se zasluzuje nadoknada. Radniku

pripada prosje¢na nadnica, jer njegov rad nije dio udruzivanja. Izuzetak



*

FIKHUS-SUNNE 301
je ako je rije¢ o dionic¢arstvu. Nije ispravno ni dioni¢arstvo robom,
jer se dionicarstvo ogleda u trgovini u kojoj se ulaze novac. U ovom
slucaju nije dozvoljeno prodati imovinu niti je izvesti iz vlasniStva njenog
posjednika.”

El-Kadi kaze: “Proizlazi da takvo poslovanje nije ispravno, s
obzirom da dionicarstvo ulogom robe nije valjano. Prema tome, ako
se placa unajmljivanje Zivotinje, najamnina ¢e pripasti njenom vlasniku,
Ako covjek prihvati da prenese neki tovar, te ga na zivotinji prenese, ili
na njoj prenese ncsto drugo Sto je dozvoljeno te tu stvar proda, njemu ce
pripasti i najamnina i nadoknada, a bit ée duzan vlasniku platiti prosje¢nu
najamninu.”

Prema nasem misljenju, rije¢ je o imovini koja raste kada s¢ na
njoj radi, tako da je ispravno na njoj zaceti ugovor za jedan dio njenog
porasta. To su, recimo, srebrenjaci i zlatnici, stablo, ako s¢ radi o u
sporazumnom navodnjavanju, ili zemljiste, ako je rije¢ o sporazumnoj
zemljoradnji. Neki pravnici kazu da takvo poslovanje ne spada u
udruzivanja niti je rije¢ o dionicarstvu. Mi dajemo odgovor. Da, ali ovo
poslovanje nalikuje sporazumnom navodnjavaniju ili zemljoradniji, jer rijec
je o davanju glavnice imetka nckome ko ¢e s njime raditi, za jedan dio
onoga §to prispije, uz ostanak glavnice. Time postaje jasno da je njegovo
usporedivanje s dioni¢arstvom u robi neispravno, jer dionicarstvo biva u

obliku trgovine i raspolaganja glavnicom kapitala, za razliku od njega.

Prethodnik dalje kazuje: “Ebu Davud od Ahmeda prenosi misljenje
o slucaju da covijek svoga konja ustupi drugome u zamjenu za polovinu
plijena koji donese. Imam Ahmed veli: ‘Nadam s¢ da u tome nema nista
lose.” Ishak ibn Ibrahim i Ebu Abdullah vele: ‘Ako mu ustupa konja za
polovinu i ¢etvrtinu, onda je dozvoljeno.” Isto misli i El-Evzai.”

El-Kadi, na kraju, kaze: “Neki islamski pravnici vele da u slucaju
da covjek ustupi svoju mrezu ribaru da njome lovi, pod uvjetom da
ulov dijele popola, - sav ulov pripada ribaru, a vlasnik ¢e mreze dobiti
prosjecnu najamninu. Analogno onome $to je prencseno od Ahmeda,

udruzivanje je valjano, a prihod s¢ medu sudruznicima dijeli onako kako
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njih dvoijica uvjetuju. Naime, rije¢ je o imovini koja raste kada se s njom
radi, tako da je ispravno dati jedan dio njenog prirasta. Primjer je davanje

zemljista.”

OSIGURAVAJUCA DRUSTVA

v.

Cuveni $ejh Ahmed Ibrahim donio je fetvu kojom se zabranjuju
ugovori o zivotnom osiguranju, rekavsi:

“Istina 0 ugovorima o Zivotnom osiguranju jeste da su oni nistavni.
Kako bih to pojasnio, reéi ¢u: potpisnik ugovora o osiguranju u
osiguravajuc¢oj kompaniji, ako otplati rate tokom svog zivota, imat ¢e
pravo od tog drustva povratiti cijeli iznos koji je redovno uplaéivao, uz
zaradu o kojoj se sporazumio s osiguravaju¢om kucéom. Moze li se to
usporediti s ugovorom o dionicarstvu koje je Serijatski dozvoljeno?!

Primjer za ugovor o dionicarstvu jeste da Zejd, recimo, dadne
Bekru stotinu maraka, naprimjer, kako bi Bekr njima trgovao, pod
uvjetom da obojica uéestvuju u profitu s odredenim procentom — onako
kako su se dogovorili. Vlasniku ce kapitala pripasti, recimo, jedna
polovina, a trgovcu radniku druga polovina. Prvom ¢e udio pripasti kao
nadoknada za kapital koji je ulozio, a drugome kao nadoknada za njegov
rad. Prvom moze pripasti dvije treéine, a drugome jedna, ili suprotno,
prema njihovom dogovoru. Osnovni uvjet valjanosti dionic¢arstva jeste
da vlasnik kapitala uzme svoje pravo iz profita koji proizide iz trgovine
njegovom imovinom i radom onoga kome je svoj kapital povjerio.

Ako trgovina ne napravi profita niti zabiljezi gubitak, vlasniku ce
se kapitala predati njegova glavnica, a ni on ni osoba koja je trgovala
njegovim imetkom nakon toga neée dobiti nista. Takvo je pravilo zbog
toga §to profit nije ostvaren — sve u skladu s propisima o dionicarstvu.

Ako trgovina zabiljezi gubitak, taj ¢e gubitak snisiti vlasnik kapitala
iz svoje glavnice, iskljucujuéiiz toga trgovea koji je za njega radio. Trgovac
za svoj posao nece dobiti nista, jer u ovome sluéaju on je partner, a ne

najamnik.
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Medutim, ako vlasnik kapitala uvjetuje trgovcu da on, vlasnik, uzme
odredent udio, iznad svoje glavnice, ne osvréuéi se na ishod trgovine,
njen profit ili gubitak, to nece biti ispravan uvijet, jer dovodi do raskida
udruzivanja u profitu. Takav uvjet proturijeci propisu dionicarstva. Isto
se smatra 1 uvijet koji trgovca obavezuje davanjem vlasniku kapitala
odredcnog iznosa iz svoje privatne imovine. To spada u bespravno
uzimanje imovine ljudi.

Zatim, ako dionicarstvo postane ni§tavno zbog uvjeta koji sam
malocas spomenuo, a koji je naveden u ugovoru o osiguravanju, a trgovina
ostvari zaradu—sva ¢e zarada pripasti vlasniku kapitala. Trgovcu ¢e vlasnik
kapitala biti duzan za njegov rad dati prosje¢nu najamninu, bez obzira
koliko to iznosilo u skladu s Muhamedovim, r.a., predanjem o pravnoj
osnovi tog propisa. Naime, trgovac u slucaju propadanja udruzivanja
postaje najamnik i napusta svoju ulogu partnera. Isto kazuje 1 Ebu Jusuf,
prema c¢ijim se rijeima izdaju fetve, tj. da trgovcu pripada prosjec¢na
najamnina za njegov rad koja nece preci iznos dogovoren ugovorom. To
je zbog toga $to dionicarstvo, ako je valjano, trgoveu pruza samo ono o
¢emu je dogovoreno, uz zaradu. U sluéaju da ugovor propadne, ulagaé
kapitala ne treba izvuci korist iz nevaZzeceg ugovora vecu od one koju je
mogao izvudi iz valjanog.

Misljenje Muhammeda o pravnoj osnovi ovog propisa zasnovano
je na analogiji.

Ebu Jusut odstupa od vidljive analogije i pribjegava manje vidljivog
(estihsan).

Takvo je Scrijatski valjano dionic¢arstvo 1 to su propisi o njemu.
Spada li onda ugovor o osiguranju u ispravna dionic¢arstva?

Odgovor je: ne.

Ugovor o osiguranju spada u nevaZece, oblike dionicarstva.

Propis o nevaze¢em dionicarstvu onakav je s kakvim sam sc
ovdje upoznali i kao takav zakonski je oprecan propisima ugovora o

osiguranju.
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Ne moze se reéi da osiguravajuce drustvo klijentu donira ono ¢ime
sc¢ obavezalo, jer priroda ugovora o osiguranju, po zakonu, jeste takva da
ga svrstava u ugovore o mogucoj nadoknadi.

Ako ncko kaze da se iznos koji klijent daje osiguravaju¢em drustvu
smatra svojevrsnim zajmom koji ¢e klijent povratiti, uz zaradu, ako bude
7iv — odgovor je da je to zajam koji za sobom povlaci obaveznu korist, a
to je haram. Bila bi to kamata koja je zabranjena.

Govoredi uopéeno, vidjet ¢e$ da se predmet rasprave, kako sc¢ god
uzeo, ne podudara s ugovorima koje islamski zakon smatra valjanima.
Ovo $to smo do sada iznijeli vezano je za slucaj kada klijent ostane u
zivotu nakon §to izmiri rate na koje se obavezao. Medutim, sta ako klijent
umre prije nego §to izmiri sve rate, a moze se desiti da umre nakon §to
otplati samo jednu ratu, a ostatak moze biti vrlo velik iznos? Naime, iznos
osiguravanja zivota ovlastene su odrediti strane u ugovoru, tako da on
bude unaprijed odreden. U slucaju da osiguravajuce drustvo klijentovim
nasljednicima, ili onome koga je osiguranik ovlastio da preuzme iznos
na koje se osiguravajuce drustvo obavczalo nakon njegove smrti, u
potpunosti izmiri dogovoreni iznos — na osnovu cega osiguravajuce
drustvo placa taj iznos?

Nije li to rizik i neizvjesnost?

Ako takvo poslovanije ne stvara neizvjesnost, ima li onda i u ¢emu
ncizvjesnosti?

Moze li s¢ 1 zamisliti kako zakon, koji zabranjuje bespravno
uzimanje tude imovine, dozvoljava da smrt covjcka bude uzrok da
njegovi nasljednici, ili neko ko preuzima njegovo mjesto, nakon njegove
smrti ubcru zaradu koju je on dogovorio s krajnjim hazarderima prije
nego $to ¢e umrijeti, da im je isplate nakon §to on umre?

Ovo sve uz saznanje da s¢ dopusteno dogovoriti o bilo kojoj sumi,
ma koliko ona iznosila?

Kada su ¢ovjekov zivot i smrt bili predmet trgovanja i stvari koje sc
smatraju imovinom ¢iji s¢ iznos ne zaustavlja ni kod kakve granice, nego

su za njegovo odredivanje ovlastene strane u ugovoru? Uz to recimo i to
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da neizvjesnost stize takoder i s druge strane.

Osiguranik, nakon §to izmiri sve rate na koje se obavezao, ima
odredcnu zaradu.

Ako on umre prije nego §to isplati sve rate, njegovim nasljednicima
pripada odredena suma.

Zar to nije kockanje i rizi¢na avantura?

Naime, ni osiguranik ni osiguravajuce drustvo pouzdano ne znaju

Sta e sc od toga dogoditi.”
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IZMIRENJE I NAGODBA
(ES-SULH)

Definicija

lzraz es-sulh, u jeziku, nosi znacenja prekida sukoba.

U Serijatskom pravu taj izraz oznacava ugovor koji zabranjuje daljn;ji
sukob medu sukobljenim stranama.

Svaka od strana u ugovoru nosi naziv mu#salsh, miritel).

Pravo oko kojeg se sukobi naziva se musalab anbu — predmet spora.

Ono §to jedna strana daje svome suparniku radi prekida sukoba

naziva se musalab alejhi i bedelus-sulh (naknada za izmirenje).

Pravna propisanost izmirenja

Ono je propisano Kur’anom, Poslanikovim sunnetom i ulemanskim
konsenzusom, kako bi sporazum preuzeo mjesto neprijateljstva i kako bi
se prevladala mrznja medu zavadenim stranama.

U Svojoj knjizi Allah, dz.5., kazuje:

SN e Walad) Gl 5B Wit s s 1R el e gale Sy B
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& cplannill Coou
“Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako jedna od
njih ipak udini nasilje drugoj, onda se borite protiv one koja je
ucinila nasilje sve dok se Allahovim propisima ne prikloni. Pa ako
se prikloni, onda ih nepristrasno izmirite i budite pravedni; Allah,

zaista pravedne voli”¥”°

Argument iz sunneta jeste predanje:

" El-Hudzuarat, 9.
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Omer ibn Avf prenosi da je Allahov Poslanik, sa.v.s., rckao:
“Dozvoljeno je uspostaviti mir medu muslimanima, izuzev ako je rije¢ o
izmirenju koje zabranjuje dozvoljeno, a dozvoljava zabranjeno.”*”
Et-Et-Tirmizi dodaje: “Muslimani postuju medusobne uvjete”, a
zatim kazc: “Ovaj je hadis hasen-sahih.”
Omer, ra., kaze: “Odvracajte zavadene sve dok se ne pomire, jer
ako sud presudi, medu njima ¢e ostati pakosti.”
Muslimanska ulema zauzima jedinstven stav o propisanosti izmirenja

sukobljenih strana.

Osnove izmirenja

Osnove izmirenja jesu ponuda i pristanak iskazani svakim izrazom
koji obavijestava o izmirenju, recimo da okrivljeni kaze:

“Sklopit ¢u s tobom mir za stotinu zlatnika koje ti dugujem — sada
za pedeset.”

A da druga strana odgovori: “Prihvatam”, i slicno tome.

Kada sc izmirenje uspostavi, ono tada postaje obavezujuéi ugovor
objema stranama. Nije ispravno da ga ijedna od njih samostalno raskine
bez pristanka druge stranc. Ugovor podrazumijeva da strana koja tuzi
ima vlasni$tvo nad naknadom za izmircenje i da je okrivljena strana nema
pravo povratiti. Tuzba strane koja tuzi obara se, tako da je ona nc moze

izre¢i drugi put.

" Hadis biljeze: Ebu Davud, Et-Ft-Tirmizi, Ibn Madza, El-Hakim i Ibn Hibban.
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Uvjeti izmirenja
Postoje uvijeti koji se odnose na miritelje, zatim oni koji se odnose

na naknadu za izmirenje, te oni koji se odnose na pravo oko kojeg se

sukobi.
Uvjeti miritelja

Za miritelja uvjetuje se da bude od onih ¢ije je dobrovoljno
prilaganje valjano. Ako on spada u one ¢ije doniranje nije ispravno — ako
je malouman, dijete, siro¢etov skrbnik ili mutevelija vakufa, — njegovo
izmirivanje bit ¢¢ nidtavno, jer on je dao dobrovoljni prilog, a to nije u
njegovom vlasni$tvu,

[spravno je izmirenje od svijesnog djeteta, jetimskog skrbnika
1 mutevelije vakufa, ako takvo §to u sebi sadrzi korist za to dijete, to
siroce 1 taj vakuf. Takav je slucaj, recimo, ako dugom bude obremenjena
druga strana, a ne budu postojali dokazi koji bi potvrdili taj dug, pa se s
duznikom sklopi primirje pod uvjetom da ¢e mu se jedan dio duga uzeti,

a drugi oprostiti.

Uvjeti naknade za izmirenje

To su sljedeci uvjeti:

1. da se radi o postojanoj imovini koju je moguce isporuciti, ili da je
rije¢ o odredenom koristenju;

2. da ta imovina bude unaprijed odredena, tako da ne ostavi
mogucnosti nikakvoj nepoznanici koja bi dovela do sukoba, kada dode
do primopredaje.

Pravnici hanefijskog mezheba kazu: “Ako ne postoji potreba za
primopredajom, onda se ne uvjetuje poznavanje te imovine, naprimjer
kada bi svaki od dvojice ljudi tvrdio da mu njegov sudrug nesto duguje,
a zatim se pomire pod uvijetom da svaki od njih svoje pravo ucini

naknadom za primirje.”
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Kod Es-Sevkanija prevladava misljenje da je dopusteno izmiriti se

uz nepoznatu naknadu za poznato pravo oko kojeg s¢ vodi spor.
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Prenosi se da j¢ Ummu Selema, r.a., kazala: “Dva su ¢ovjcka dosla
Allahovom Poslaniku, s.a.v.s, sporeci se oko veé zastarjelog zajednickog
naslijeda za koje ni jedan od njih nije imao dokaza. Allahov im je Poslanik,
sa.v.s., rekao: ‘Sa svojim ste se sporom obratili Allahovom Poslaniku, a
ja sam samo covjek, i vjcrovatno jedan od vas ima potpunije argumente
od drugoga. Ja ¢u vama presuditi samo prema onome §to ¢ujem. Onome
kome presudom dodijelim nesto §to pripada njegovome bratu, neka to
ne uzima, jer ¢u mu samo dodijeliti komad vatre, s kojom ée, u vidu
usijanog gvozda zabodenog u njegov vrat, doéi na Sudnji dan.” Obojica
zaplakase 1 jedan drugome rekose: ‘Svoje pravo prepustam svome bratu.’
Allahov im Poslanik, s.a.v.s., rece: ‘Ako tako kazete, onda idite 1 podijelite
naslijede medu sobom, a zatim namijerite istinu. Potom uzmite ono §to
99472

vam slamka nakon podjcle dodijeli, a zatim jedan drugog razduzite.
U verziji koju biljezi Iibu 1Javud stoji:

3 G A g (5 1 Ll
“Ja vam presudujem samo prema svome misljenju, u neéemu o

¢emu mi nije stigla objava.”

7 Predanje navode Ahmed, Ebu Davud i Ibn Madza. “Jedan drugog razduzite™ Pitajte svoga
sudruga da vam halali ono $to vas je zapalo.
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Fs-Sevkani kaze: “U ovome predanju imamo dokaz da je ispravno
halaliti nepoznatu imovinu, jer ono $to su oba covjeka, iz ovog hadisa,

dobila u svoje vlasnistvo bilo je nepoznato.

Ovo predanje takoder pokazuje ispravnost izmirenja uz poznatu
nadoknadu za nepoznato pravo oko kojeg je izbio spor. Medutim, uz to

mora doéi medusobno razrjesenje i razduzivanje.t”

U djelu ¢/-Bahr navedeno je misljenje En-Nasira i ES-Safija, tj. da
nije ispravno izmiriti se uz poznatu nadoknadu za nepoznato pravo oko
kojeg je nastao sukob.”

Uvjeti za pravo oko kojeg se spori

Za pravo oko kojeg je izbio spor uvjetuje se sljedece:

1. da je rije¢ o postojanoj imovini ili odredenom koristenju. Nije
uvjet da bude poznata, jer ne postoji potreba za preuzimanjem.

Dzabir, r.a., prenosi da mu je otac u Bici na Uhudu poginuo kao
$chid, a ostao je duzan. Vlasnici duga vréili su pritisak za dobivanje svojih
prava. On kazuje: “Otisao sam Vjerovjesniku, s.a.v.s, te ih je on upitao
da pristanu uzeti plodove iz moje basce, a da halale mome ocu. Oni su
to odbili, pa im Vjerovjesnik, s.a.v.s., nije dao moju basc¢u. Vierovijesnik,

$.a.v.s., re¢e mi:

‘Doci ¢u ti rano jutrom.” Dosao nam je kada je ustao te je obisao
palme i uputio dovu za blagostanje njihova ploda. Posjekao sam plodove,
izmirio im dug, a dio je ploda i nama ostao.”

U drugoj verziji stoji da je DZabirov otac umro, a da je nekom jevreju
ostao duzan trideset tovara datula. DZabir ga je zamolio za odgodu
vracanja duga. Jevrej je odbio pricekati ga. Dzabir je zamolio Allahova
Poslanika, s.a.v.s., da se za njega kod jevrejina zauzme. Dosao je Allahov

Poslanik, s.a.v.s.,1razgovarao s jevrejem da umjesto duga koji mu pripada

7 Da suparnici jedan drugom halale.
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uzme plod Dzabirovih palmi. Jevrej je to odbio. Vjerovijesnik, s.a.vs.,

usao je u palmovik i prosetao sc¢ kroz stabla, a zatim je kazao Dzabiru:

. o4 b

A O35 & s

“Uberi mu i izmiri mu ono §to mu pripada.” Ubrao mu je Dzabir,
nakon §to s¢ Allahov Poslanik, s.a.v.s., vratio, 11zmirio mu trideset tovara.
Ostalo je jo§ sedamnaest tovara.*’*

E3-Sevkani veli: “Predanie u sebi nosi dozvoljenost izmirenja prava
oko kojeg se spori uz nepoznatu nadoknadu’;

2. da to pravo spada u ljudska prava koje je dozvoljeno nadoknaditi,
makar ne bilo rijeci o imovini, poput odmazde - &zsasa.

Medutim, kada je rijec¢ o Allahovim pravima, tu n¢ postoji izmirenje.
Ako se bludnik, kradljivac ili konzument alkohola bude Zclio nagoditi s
onim ko se prihvatio njegov slucaj predati sudiji, uz novéanu naknadu,
da bi se oslobodio kazne, takvo izmirenje nece biti dozvoljeno. Naime,
nije dozvoljeno uzeti nadoknadu u zamjenu za Allahova prava. Uzimanje
nadoknade u ovome slucaju smatralo bi se mitom.

Takoder, nije ispravno nagoditi se za kaznu zbog potvore, jer ona je
propisana kao ukor 1 kako bi sc ljudi sprije¢ili da ne zadiru u tudu cast.
lako ovaj slucaj sadrzi pravo ¢ovjeka, Allahovo pravo ovdje previadava,

Ako se sviedok za novcéanu naknadu nagodi da ¢ée uskratiti
svjedocenje protiv osobe koja mu je dala novac, bilo da se radi o
Allahovom pravu ili pravu covjcka, ta ¢e nagodba biti nistavna. Razlog je
zabrana uskracdivanja svjedocenja.

Allah, dz.§., kaze:

08 100 W 5 LSS Y

“I ne uskratite svjedoc¢enje; ko ga uskrati, srce ¢e njegovo biti

¥ ’7q7§
gresno,

§ 332 \,;,_—f'i,';a,

™ Predanje biljezi 141-Buhari.
47 1il-Bekara, 283.
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“..i svjedo¢enje radi Allaha obavite!”¥¢

Nije se ispravno ni nagoditi u zamjenu za odustajanje od prava
prvokupnje. Recimo, kada se kupac nagodi sa potraziocem prvokupnije
da se odrekne svoga prava za neku naknadu, takva ¢e nagodba biti
nistavna. Naime, pravo je prvokupnje propisano kako bi otklonilo §tetu
zajednickom vlasnistvu, a nije propisano radi imovinske koristi. Takoder,

nije dozvoljena ni nagodba u bra¢noj tuzbi.

Vrste izmirenja

Izmircnje moze biti uz priznanje, uz negiranje i uz presucivanje.

Izmirenje uz priznanje

Izmirenje uz priznanje jeste kada covjek tvrdi da mu drugi nesto
duguje, novac, neku imovinu ili uslugu, te tuzeni prizna i prihvati
optuzbu, a zatim se izmire pod uvjetom da potrazilac prava od tuzenog
uzme jedan dio duga. Naime, ¢ovjeku nije zabranjeno odreci se svoga
prava ili jednog njegovog dijela.

Ahmed,r.a. kaze: “I ako se potrazilac prvokupnje zauzme za kupnju,
covjek koji ponudi nagodbu neée biti gresan. Naime, Vjerovjesnik, s.a.v.s.,
razgovarao je s Dzabirovim vjerovnicima, pa su mu oprostili polovinu
duga. Ka‘b ibn Malik bio j¢ zamoljen, pa je svome duzniku presao preko
polovine onoga $to mu je dugovao.”

Imam Ahmed ukazuje na ono §to je stiglo u predanju Ln-En-
Nesaija i drugih, preneseno od Ka‘ba ibn Malika.

Lol LaE56 sty ale 3 5675 5335 i 5 CIHCRE gt
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476 Lt-Talak, 2.
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Ka‘b ibn Malik je potrazivao od Ibn Ebu Hadreda u dzamiji dug.
Njih su dvojica podigli glasove toliko da ih je ¢uo Allahov Poslanik,
sa.vs., koji je bio u svojoj kuéi. Krenuo je prema njima. Otkrio je
zastor svoje sobe 1 dozvao: “O Ka’be.” Kab odgovori: “Odazivam ti
se, Allahov Poslani¢e.” Poslanik, s.a.v.s., rece mu: “Oprosti dio svoga
duga”, pokazujuéi mu rukom da oprosti polovinu. Ka‘b rece: “Vecé sam
to ucinio, Allahov Poslanice.” Poslanik, s.a.v.s., rece duzniku: “Ustani i
izmiri mu dug.”

Zatim, u slucaju da tuzena osoba prizna dugovanje novca i nagodi
se da ce vratiti novac, to ¢e se smatrati novéanom razmjenom i u obzir e
se uzeti uvjeti te razmjenc. Ako tuzeni prizna dugovanje novca, a nagodi
se za vracanje odredene robe, ili obratno, bit ¢e to kupoprodaja u kojoj
e se primijeniti svi njeni propisi.

Ako okrivljeni prizna da duguje novac ili robu, a nagodi se da ée
dug izmiriti omogucavanjem odredenog koristenja, recimo stanovanjem
u kuéii uslugom, bit ée to zakup, i tu ¢e sc¢ primijeniti svi njegovi propisi.
Ako se pravo oko kojeg je izbio spor bude potrazivalo, tuzeni moze
povratiti naknadu za izmirenje, jer on ju je dao samo kako bi zadrzao

ono §to posjeduje.

Ako dode do potrazivanja naknade za izmirenje, potrazilac prava
obratit ¢e se tuzenome, jer on je odustao od prava zbog kojeg je izrckao

tuzbu samo da bi mu pripala naknada.

lzmirenje uz negiranje

Izmirenje uz negiranje jeste kada jedna osoba tvrdi da joj druga
duguje neki predmet, novac ili koristenje, pa porekne tu tvrdnju, a zatim

se izmire.
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Izmirenje uz preSucivanje

Izmirenje uz presucivanje desava sc¢ kada jedna osoba tvrdi da joj
druga osoba duguje ve¢ spomenuto, te okrivljena osoba to presuti — ne

priznaje niti negira.

Propis izmirenja uz negiranje i preSu¢ivanje

Vecina islamskih pravnika smatra da je izmirivanje uz nijckanje i
presucivanje dozvoljeno.

Imam E§-Safi i Ibn Hazm vele: “Dozvoljeno je samo izmirivanie
uz priznanje, jer izmircenje zahtijeva postojano pravo, a ono u slucaju
poricanja i presucivanja nc postoji.”

Izmirenje uz negiranje nije dozvoljeno zbog toga §to se pravo moze
ustanoviti samo tvrdnjom, dok ona negiranjem postaje kontradiktorna,
a pravo sc uz kontradiktornost ne moze ustvrditi.

Izmirenje u slucaju presucivanja nije dozvoljeno zbog toga $to
s¢ coviek koji presuti optuzbu smatra nckim ko nijece presudu dok se
protiv njega ne iznese dokaz. Nije ispravno da ijedna od strana izdvoji
novac kako bi odagnali spor, jer takav je spor nistavan. IDavanje novca u
tom bi slucaju predstavljalo potkupljivanje, a ono je Serijatskim zakonom

zabranjeno. Allah, dz.s., kaze:

G 5 18T o g i UL G O3 T Y )
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“Ne jedite imovinu jedan drugoga na neposten nadin i ne parnicite
se zbog nje pred sudijama da biste na gresan nacin i svjesno dio tude
imovine pojeli!™”’

Jedan broj islamskih ucenjaka zauzima sredis$nji stav, oni, naime,
takvu nagodbu niti iskljucivo zabranjuju niti isklju¢ivo dopustaju. Oni

kazu: “Prece je reci da, ako strana koja tuzi zna da posjeduje neko pravo

7 Eil-Bekara, 188.
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kod tuzene strane, onda joj se dozvoljava da preuzme nadoknadu za
izmirenjc.

U slucaju da suparnik u sporu negira tuzbu, i da strana koja tuzi
iznosi laznu tvrdnju, ta joj je tuzba zabranjena, kao 1 uzimanje nadoknade
za izmirenje.

Ako tuzena strana zna da kod sebe ima nesto $to pripada suparniku
u sporu, a negira to zbog nckog razloga, duzna je predati nadoknadu za
1zmirenje. A ako tuzeni zna da kod sebe nema nista Sto pripada suparniku
koji ga je tuzio, dozvoljeno mu je dati dio svoje imovine, radi otklanjanja
sukoba sa svojim suparnikom i §tete koja bi ga mogla pogoditi. Strani
koja tuzi to je zabranjeno uzcti. Time sc ujedinjuju argumenti, tako da se
ne moze reci da je izmirenje uz negiranje niStavno, niti da je apsolutno
valjano, ve¢ se ono razlaze.”"”*

Oni koji dozvoljavaju izmirenje uz negiranje tuzbe ili njeno
presucivanje kazu: “Takav njegov propis za stranu koja tuZi predstavlja
nadoknadu za njeno pravo, a za okrivljenog predstavlja iskup za njegovu
zakletvu i prekid spora u kojem je.”

Na prethodno se nadovezuje da, ako j¢ naknada za izmirenje
imovina, ona ¢e doci u znacenju kupoprodaje te ¢e se na nju primijeniti
1 svi propisi o kupoprodaiji.

U slucaju da je rije¢ o nadoknadi za odredeno koristenje, smatrat ¢
s¢ zakupom, te ¢e se na nju primijeniti propisi koji vrijede za zakup.

Medutim, isto se ne odnosi i1 na pravo oko kojeg se spori, jer ono
stoji nasuprot prekida spora, a ne predstavlja nadoknadu za imovinu.
Kada dode do potrazivanja nadoknade za izmirenje, strana koja tuzi
obratit ¢e sc¢ tuzenome, jer ona se odrckla tuzbe samo da bi joj pripala
nadoknada.

Ako dode do potrazivanja prava oko kojeg je izbio spor, tuzeni e
se obratiti strani koja je podnijela tuzbu, jer on je dao nadoknadu samo
zato da bi mu pripalo sporno pravo. Ako dode do potrazivanja tog prava,
namjera se tuzenog nece ostvariti, tako da ée se on obratiti strani koja

ga je tuzila.

17 knjige ethul-allam Serhu bulugil-meram.
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Izmirenje u vezi s dugom na odgodu, uz uvjet isplate jednog
dijela duga odmah

Ako se postigne nagodba u vezi s dugom na odgodu vracanja, u
zamjenu za isplatu jednog njegovog dijela odmah, to, prema misljenju
hanbelijskih pravnika i Ibn Hazma, neée biti ispravno. Ibn Hazm, u
djelu E/-Muballa, veli: “Nije dozvoljeno pri izmirenju koje sadrzi oprost
jednog dijela duga uvjetovati odgodu otplate, nikako, jer to je uvjet kojeg
nema u Allahovoj knjizi, tako da je to niStavno. Medutim, isplata moze
biti formalno trenutna, na povijerenje, tj. da vlasnik duga saceka duznika
onoliko koliko hoée, jer to se smatra dobrim djelom.”

Ibnul-Musejieb, El-Kasim, Malik, E$-Safi i Ebu Hanifa takav
postupak smatraju pokudenim.

Od Ibn Abbasa, Ibn Sirina 1 En-Nehaija prenosi se midljenje da u

tome nema nista lose.
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PRAVOSUDE (EL-KADA)

Pravda je svrha svih Allahovih objava

Pravda je jedna od najvecih islamskih vrijednosti.

Naime, uspostavljanje prava i pravde pruza spokoj, iri sigurnost,
ojac¢avaveze meduljudima, osnazuje povjerenje izmedu sudije i osudenika,
daje bogatstvo, povecava blagostanije, oslonac je u svakodnevnici, kako
ne bi doslo do potresa i nemira. Pravda i kadiju i obi¢an svijet dovodi do
cilja u poslu, produktu i sluzenju drzavi, sprecavajuci da im na tom putu
stane nesto §to bi im omelo aktivnost ili otezalo progres.

Pravda se ostvaruje omogucavanjem ostvarivanja prava onome kome
ono pripada, sudenjem u skladu s propisima koje je Allah ustanovio i uz
izbjegavanje pristranosti, te jednakim odnosom prema svim ljudima.

Zadaca Allahovih poslanika, as., bila je samo uspostavljanje i
izvrSavanje tog nacela.

Zadatak sljedbenika poslanika jeste da hode tom stazom, kako bi
vjerovjesnistvo nastavilo ljudima pruzati debeli hlad sigurnosti.

.
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“Mi smo izaslanike Nase s jasnim dokazima slali i po njima knjige i

terezije objavljivali, da bi ljudi pravedno postupali,”

Islamsko pravosude*®®

Jedno od najvaznijih sredstava pomocu kojih se ostvaruje pravda,
¢uvaju prava i zasticuju krv, ¢ast i imctak jeste uspostava pravosudnog
sistema koji je islam naredio i koji je ucinio dijelom svojih uéenja i jednim

od svojih stupova, obaveznih i neizostavnih.

7 Iil-Hadid, 25.

" 1zraz el-kada u jeziku ima znadenje upotpunjenja i izvrienja neke stvari, de facto i de jure.
U Serijatskom pravu ovaj izraz oznacava sudenje ljudima u njihovim sporovima, kako bi se
rijesile razmirice i prekinuo sukob, u skladu s propisima koje je odredio Allah, d2.5.,.
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Prvi ¢ovjek u islamu koji je na sebe preuzeo ovu duznost bio je
Poslanik, s.a.v.s. U Ustavu koji je nakon Hidzre zakljuéen izmedu
muslimana, jevreja 1 drugih stoji: “Svaki spor ili sukob izmedu potpisnika
ovog lista od cijeg se nerada strahuje iznijet ¢e se pred Allaha, dz.§., i
Muhammecda, Allahova poslanika.”

Allah, dz.§., naredio mu je da sudi u skladu s onim §to mu se

objavljuje, rekavsi:

o Lt oyt 5 95 0 8051 L ot 52 K8 B0 S8 o) T
“Mi tebi objavljujemo Knjigu, samu istinu, da ljudima sudi§ onako

kako ti Allah objavljuje. I ne budi branilac varalicama, i zamoli

oprost od Allaha - Allah, uistinu, praita i samilostan je...”**!

Pravosude u Meki, u doba Allahova Poslanika, s.a.v.s., preuzeo je
Attab ibn Esid, dok je Alija ibn Ebu Talib, Allah mu lice oplemenio, bio
ovlasten za pravosude u Jemenu.

Autori hadiskih zbirki, 1 jo§ ncki hadiski uéenjaci, prenose da je
Alija, r.a., kada ga je Allahov Poslanik, s.a.v.s., kao kadiju izaslao u Jemen,
rekao: “O Allahov Poslanice, poslao si me medu njih, a ja sam jos mladi¢

1 ne poznajem pravosude Alija, r.a., dalje ka7u]e

NNW}.M\M\“ J\’)d)..\aék,’r‘-«}dfrd\‘}éd\d}w)u)&
“Potaps$a me Allahov Poslanik, s.a.v.s., po ple¢ima i rece: ‘Boze moj,
uputi ga i jezik mu uévrsti’ Tako mi Onoga Koji zrnu zivot daje, nisam
ni posumnjao u presudu izmedu dvojice N
umwx, \;\ ux; v J\:(.L‘)dsd\yd\dng «P,m(fux;u»
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Alija, Allah mu lice oplemenio., prenosi da je Poslanik, s.a.vs.,
rekao: “O Alija, ako ti se obrate dvije sukobljene strane, ne presuduj dok
ne saslusa$ i drugu stranu, kao sto si saslusao prvu. Jer, ako to ucinis,

pravosude Ce ti postati jasnim.”**?

“ En-Nisa, 105-113.
2 Hadis biljeze: Ahmed, Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi.
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Polje primjene pravosuda

Pravosude s¢ primjenjuje u svim pravima, bilo da je rije¢ o pravima
koja pripadaju Allahu, ili o pravima ljudi. Ibn Haldun pojasnjava:
“Sluzba pravosuda najzad je pocela, uz presudivanje stranama u sporu,
obuhvatanje i izvrSavanjc nekih javnih prava muslimana, osvréuci
se posebno na grupe stavljene pod skrbnistvo — slaboumne, sirocad,
sirotinju 1 umno nestabilne, zatim na oporuke muslimana, njihove
vakufe, zenidbu neudatih djevojaka koje nemaju staratelja, na osnovu
misljenja onoga ko poznaje prosca. Pravosude se tice i nckih javnih
interesa, izgradnje puteva i zdanja, ispitivanja svjedoka, povijerenika i
opunomocenika, iscrpne obrade njihovog znanja i iskustva — pravedno
1 detaljno — kako bi se steklo povierenje. Sve su ove stvari postale usko

vezane za sluzbu pravosuda i usle su pod njegove ovlasti.”

PoloZaj pravosuda

Pravosude j¢ naredeno radi toga da odagna medusobno cinjenje
nepravde i prekine medusobna suparnistva. Vladar je duzan ljudima
dodijeliti sudiju. Onaj ko odbije tu funkciju bit ée prisiljen prihvatiti je.

Ako je ¢ovjek u takvoj poziciji da niko osim njega ne moze obavljati
funkciju sudije, on je duzan i obavezan zauzeti to mjesto.

Islam voli kada se ljudima sudi pravedno i takvom postupku daje

zavidno mjesto.
T gt o W S ¥ 106 il e o i 3,05 51 58 o it 56
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Abdullah ibn Omer prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: “Zavidjeti
se smmije samo dvojici: covijeku kome je Allah darovao imetak, pa ga on,
savladavsi pohotu, troéi za istinu i ¢covjeku kome je Allah dao mudrost,
te on prema njoj presuduije i ljude njoj poducava.”*?
Pravednom sudiji obecan je Dzennet.

Y Hadis biljezi Fil-Buhari,
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Ebu Hurejra prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.V.s., rekao: “Onome ko
trazi da muslimanima bude kadija te dobije tu ovlast, a zatim njegova
pravda prevlada nepravdu - pripast ¢e Dzennet. A onome ¢ija nepravda

prcvlada pravdu pripast ¢e Vatra*

UM\"“)J‘\*"M;}’"")\" \;\3 ¢),u

Abdullah ibn Ebu Lvfa prenosi Vjerovjesnikove, sa.v.s., riject:
“Allah je uz kadiju sve dok on ne ucini nepravdu. Kada ucini nepravdu,
Allah ga napusta, a svezuje mu se $ejtan.”**

Sto se ti¢e hadisa koji govore o zabrani preuzimanja pravosudne

funkcije, poput hadisa:
u“ﬁt‘;"‘“"\‘"‘g):w NEENE ‘“‘J—‘Jr‘)‘o‘éﬂ‘wu"

Seid el-Magburi prenosi da je Poslamk, s.a.v.s., rekao: “Onaj ko se
lati pravosuda, preklan je bez noza.”** (tj. da je ¢ovjek, preuzimanjem
pravosudne funkcije, izlozen klanju i osobnom unistenju.), ovaj i njemu
sli¢ni hadisi odnose se na osobe koje nemaju znanja o pravu, niti imaju
moci sprovesti ga, niti mogu sebe kontrolirati, niti obuzdati svoju
ishitrenost, niti sprijeciti svoju pristrasnost.

U prilog ovome ide hadis:
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1 Predanje biljezi Ebu Davud.

5 Hadis navode Ibn Madza i Et-Fit-Tirmizi. On ga smatra hasen-hadisom.

¢ Hadis biljeze Ebu Davud i Et-Et-Tirmizi, koji za njega kaze da je hasen-garib (strano, ¢udno)

predanje u ovoj verziji.
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Ebu Zerr, r.a., kazuje: “Rekoh: ‘O Allahov Poslanice, zar me neces
postaviti za namjesnika?’ Poslanik, s.a.v.s., potap$a me rukom po ramenu,
a zatim kaza: ‘Ebu Zerre, ti si slabadan. Pravosude je amanet.*’ Ono
¢e na Sudnjem danu biti ponizenje i kajanje, izuzev za onoga ko ga sc
istinski 1 ispravno prihvati, i ispuni pravosudnu zadacu koju je na sebe

preuzeo.””
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Prenosi se da je Ebu Musa el-Efari ispricao: “Udoh kod
Vjerovjesnika, s.a.v.s, s jo§ dva moja covjeka. Jedan od njih upita:
‘Allahov Poslanice, ovlasti nas za jedan dio onoga za §ta je tebi Allah,
dzs., dao ovlasti’ Drugi upita isto. Potom Poslanik, s.a.v.s., rece: ‘Mi,
tako mi Allaha, ne¢emo za ovaj posao ovlastiti nikoga ko ga trazii nikoga

ko ga silno prizeljkuje.”
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Prenosi Enes*®

, r.a., da je Vijerovjesnik, s.a.v.s.,, kazao: “Onaj ko zeli
pravosudnu funkciju i za nju zamoli ljude da se za njega zauzmu, sam je
sebi prepusten. A onaj ko je bude prinuden preuzeti, Allah ¢e mu poslati
meleka da ga podrzi.”*"

Bojazan od nemodi izvr§enja pravosudne zadaée na najbolji nacin
uzrok je §to se jedan broj velikih islamskih ucenjaka nije htio prihvatiti
pravosuda.

Zanimljiva je jedna prica koja kazuje da je Hajat ibn Surcjh pozvan

da preuzme funkciju kadije Egipta. Kada mu je vladar to ponudio, on je

*7 Amanet: teska obaveza koja podrazumijeva ispunjavanje prava ljudima na nacin koji ostvaruje
sve njihove zahtjeve,

" Predanie biljezi Muslim.

¥ Predanje biljeze Et-Et-Tirmizi i Ebu Davud.

* Da ga podrzi: da ga uputi na istinu 1 ispravno.
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odbio, nakon ¢ega mu je vladar zaprijetio sabljom. Kada je¢ on to vidio,
izvadio je klju¢ koji je sa sobom nosio i rekao: “Ovo je klju¢ moje kuce, a
ve¢ sam se pozelio susreta sa svojim Gospodarom.” Kada je vladar vidio

njegovu odluc¢nost, ostavio ga je na miru.

Ko je sposoban za pravosudnu funkciju

Donositi presude ljudima moze samo onaj ko dobro poznaje Boziju
knjigu i Poslanikov sunnct, ko je dobro upuéen u propise Allahove vjere,
ko je sposoban razluciti izmedu ispravnog i pogresnog, kome je nepravda
strana i strast dalcka.

Islamski pravnici uvjetuju da kadija mora doseci stupanj idztihada™',
tako $to ¢e biti poznavalac ajeta i hadisa koji potkrepljuju propise. On
mora poznavati i stavove ranih gencracija uleme — oko ¢ega su se slagali,
a oko ¢ega razilazili — kao 1 pravila jezika 1 analogije. Osoba koja preuzima
kadijsku funkciju mora biti pravno obavezna, muskog spola, pravedna,
sposobna da cuje, vidi i govori.

Ovi se uvjeti u obzir uzimaju shodno mogucnostima i mora sc
imenovati najprimjereniji covjek. Nije ispravno da kadija bude imitator
prethodnika, nevjernik, dijete, slaboumnik, gresnik, niti da bude osoba

492

zenskog spola*”?, prema hadisu koji prenosi Ebu Bekra: “Kada je Allahov

Poslanik, s.a.v.s., ¢cuo da su Perzijanci na vlast postavili carevu kcerku,
rckao jer ‘Nede se proslaviti narod na ¢ijem je ¢elu zena”*”

[slamski juristi uz ove uvjete dodaju jos i to da vladar imenuje kadiju,
jer to je uvjet za valjanost njegove pravosudnc ovlasti. To se razlikuje od
situacije gdje dvije stranc u sporu traze osobu da medu njima presudi,

od nekoga ko nema pravosudne ovlasti 1 predispozicije. Imami Malik

M1 1akvo midlienje vagovara imam F&-Safi, a isti stav zastupaju, u jednoj verziji, i pravnici

malikijskog mezheba, Druga verzija kaze da je to pozeljno. Iibu Hanifa ne postavlja taj uvjet.

“2 [ibu Hanifa dozvoljava da Zena bude kadija uw imovinskim raspravama. Bt Taberi veli: “Zeni je
dozvoljeno da bude kadija u svim pravosudnim oblastima, U djelu Nejlul-evear, autor prenosi
citat iz F/l-betha: ‘Islamski pravni eksperti slozili su se da je muski spol uvjet za obavljanije
duznosti kadije, izuzev pravnika hanefijskog mezheba. Izuzimaju kazneno pravo. [bn Dzerir
kazuje i potvrduje stav vecine, da pravosude iziskuje “hladnu glavu” a Zzena to zhog svojih
emocija tesko moze posjedovati posebno kada se radi o potpuno muskim sporovima,™

Y Biljeze ga: Ahmed, [U-Buhari, Iin-Iin-Nesai i E-EcTirmizi, smarrajuéi ga vierodostojnim,
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i Ahmed** to dozvoljavaju. Ebu Hanifa to dopusta samo uz uvijet da
se presuda doticne osobe podudara s presudom mjesnog kadije. Allah,

dz.§, naveo nam je najuzviseniji primjer o pravosudu, rekavsi:
AL g3 05 Y Gl o 58 S0 N1 s s s ) 3505 U
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“O Davude, Mi smo te namjesnikom na Zemlji uéinili, zato
sudi ljudima po pravdi i ne povodi se za strai¢u da te ne odvede s

Allahova puta; one koji skrec¢u s Allahova puta ¢eka teska patnja na

onom svijetu zato $to su zaboravljali na Dan u kojem ¢ée se racun

polagati.”*®

Ako je ovo obracanje upuéeno Davudu, a.s., onda je ono, ustvari,
upuceno svim namjesnicima, jer Allah, dZ.5., ovaj je primjer naveo samo
kako bi nam pojasnio najsjajniji primjer za pravosude i da s¢ Allah, dz.5.,

Davudu, bezgresnom vijerovjesniku, obraca rije¢ima:

e g 5 a5 b
“I ne povodi se za strai¢u da te ne odvede s Allahova puta.” ’

Ako sc za vijerovjesnika, koji je bezgresan strahuje da ce slijediti
strast, prece je onda strahovati za druge koji nisu imuni od grijeha.
Rl b Sty AN 3L 106 A e it ol 5l 5l sy 1 6
G Sy e o G e Jan el sl LB W1 iy
W5 S e B 8 )y B s (S S

Iibu Burcjda od svoga oca prenosi da je Vierovjesnik, s.a.v.s., kazao:

“I'rojica je kadija: jedan ée u Dzennet, a dvojica u Vatru. Onaj §to ée

1 Kada dvije strane u sporu pristanu na presudu ncke osobe i nju uzmu za sudiju, te im ona
presudi, one su obavezane njenom presudom. Nece se osvrtati na to jesu li one zadovoljne
presudom, i viadaru neée biti dozvoljeno ponititi je. Od imama Es-Safija prenose se dva
misljenja. Jedno kaZze da je ta presuda obavezujuca, a drugo da ¢e presuda biti obavezujuca
samo ako strane u sporu pristanu na nju, tako da se tretira poput fetve. Ovo uzimanje nekoga
za suca odnosi se na imovinske rasprave. Medutim, u kaznenom pravu, proklinjanju i bra¢nom
pravu nije dozvoljeno uzimanje nekoga za suca (tahkim) prema konsenzusu islamskih pravnih
cksperara,

5 Sad, 26.
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u DzZennet jeste covijek koji spozna pravo i prema njemu presuduje. A
covjek koji spozna pravo pa nepravedno sudi, on ¢e u Vatru. I ¢ovjek
koji ljudima sudi na osnovu neznanja u Vatru ¢e.”*%

Pored Kur’ana i sunneta, jedan dio kadija — nakon §to je proslo
vrijeme idztihada — prilikom svojih presuda oslanjao se 1 na stavove
velikana islamskog prava i izbor snaznog misljenja koje se podudara s
istinom.

Muhammed ibn Jusuf el-Kindi navodi kako je Ibrahim ibnul-
Dzerrah preuzeo kadijsku funkciju 204. hidzretske godine. Omer ibn
Halid rekao je: “Ni s jednim kadijom nisam imao odnos kao s Ibrahimom
ibnul-Dzerrahom. Kada bih mu sacinio izvjestaj i proc¢itao mu ga, on
bi kod sebe naveo ono §to Allah Zeli da se navede. Kada bi Zelio na
osnovu toga donijeti presudu, taj bi spis davao meni da od njega za¢nem
protokol. Na poledini spisa nalazio sam: ‘Ebu Hanifa kaze tako... > U
jednom redu stajalo bi: “Tako je rekao Ibn Ebu Le¢jla’, a u drugom redu:
‘Ebu Jusuf smatra tako, a Malik tako i tako.” Zatim bi jedan od redaka
vidio oznacéenim, recimo podvucenim, i znao bih da je njegov izbor bio
taj stav. Iz njega bih i zaceo protokol.”

Jedan dio islamskih ucenjaka smatra da su sudije obavezne suditi
u skladu s odredenim pravnim pravcem, zbog moguéeg nemira i
zbrke misljenja. Ed-Dehlevi veli: “Kada bi jedan broj kadija pogrijesio
u presudama, namijesnici bi th obavezivali da sude u skladu s jednim
mezhebom i da ne izlaze van njegovih granica. Od njih bi se prihvatale
samo presude na koje javnost ne bi gledala sumnjicavo i koje su i ranije

bile donos$ene.”

Pravosude onih koji nisu za to sposobni

Islamska ulema kaze da nikome ko nije sposoban suditi nije ni
dozvoljeno da sudi. Ako bi se neko nesposoban prihvatio tog posla, bio

bi gresan, i njegova se presuda ne bi izvrsila, svejedno bila podudarna s

" Predanje biljeze: Ebu Davud, Fit-Fit-Tirmizi, Fn-En-Nesai, Ibn Madza 1 El-Hakim, smatrajuéi
ga vjerodosrojnim.
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istinom ili ne. Naime, slu¢ajno pogadanije istine ne proizlaziiz zakonskog
osnova, tako da se taj covjek ogrije§io o svim propisima koje donese,
svejedno jesu li oni u skladu s ispravnoscu ili ne. Sve presude koje on

donese odbacuju se, 1 ni za jednu od njih nema opravdanja.

Pravosudna metoda

Poslanik, s.a.vs., objasnio nam je metodu koju kadija prilikom
presudivanja treba slijediti, rekavsi Muazu onda kada ga je izaslao u
Jemen:

55606 i dps A5 136 € et 5 58 136 it W 136 S L o

“‘Na osnovu cega ¢e§ suditi?” ‘Prema Knijizi Allahovoy’, odgovori
Muaz. ‘A ako odgovor u njoj ne pronades?’ upita ga Poslanik, s.a.v.s.
‘Onda prema sunnetu Allahova Poslanika’, rece on. Poslanik opet upita:
‘A ako ni tu odgovor ne nade§?”” ‘Onda prema vlastitom misljenju’,

odgovori mu Muaz.”*”?

Kadija je duzan teziti istini, tako §to ce se sustegnuti od svega $to bi
mu moglo pomutiti misao. Tako on nece donositi presude kada jc silno
ljut, ili pretjerano gladan, ili strasno zabrinut, ili jako uplasen, ili ako ga
san svladava, ili ako ga mori jaka vrucina ili hladnoca, kao i1 onda kada
mu srce obuzme nesto $to ¢e ga udaljiti od ispravne spoznaje i preciznog

razumijevanja.
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Ebu Bekra kazuje: “Cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako kaze:

‘Neka sudija nikako ne donosi presudu dok je srdit.””%

7 Hadis prenosi Omer ibn Suajb od svoga oca, a otac od djeda.

%% Hadis je zabiljezen i u El-Buharijevoj i u Muslimovoj zbirci te i drugdie.
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U slucaju da sudija donese presudu u jednom od ovakvih stanja,
presuda ce biti valjana ako se podudara s ispravnim rjeSenjem, prema

misljenju veéine islamskih pravnika.

Mudztehidu je obeéana nagrada

Dok god kadija ulaze truda u spoznajuistine i pronalazenje ispravnog

rjeSenja, dobiva nagradu, makar ne donio ispravnu odluku.
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Amr ibnul-As prenosi da je Poslanik, s.a.v.s., rekao: Ako sudlla ulozi
truda te donese ispravnu presudu, pripast ¢e mu dvije nagrade. A ako
bude ulozio trud, a presudi pogresno, pripast ¢e mu jedna nagrada.”*”

Lil-Hattabi veli: “Mudztehid koji pogrijesi bit ¢e nagraden zbog svog
ulozenog truda u pronalazenju ispravnog rjeSenja, jer njegov je trud (e/
idtihad) ibadet. On za svoju gresku ne dobiva nagradu, ve¢ mu se samo
oprasta grijeh.”

Ovo se odnosi na mudztehida koji zna kako upotrijebiti idztihad,
koji poznaje osnove Serijatskog prava i nacine dolaska do analognog
rjesenja.

Medutim, onaj ko nije vican idztihadu, obremenjen je 1 nema
opravdanja za pogresku pri presudi, nego postoji bojazan da ¢e ponijeti
najveci teret grijeha.

* s
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Ummu Selema prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Sa svojim
ste se sporom obratili meni, a ja sam samo covjek, i vjerovatno jedan

od vas ima potpunije argumente od drugoga. Ja ¢u vama presuditi samo

% Predanje navode Fl-Buhari i Muslim.,
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prema onome $to cujem. Onaj kome presudom dodijelim nesto $to
pripada njegovome bratu neka to ne uzima, jer samo ¢u mu dodijeliti

komad vatre.”?™
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Prenosi se od Ebu Hurejrc‘ da je ¢uo kako je Allahov Poslanik,
s.a.v.s., kazivao: “Bile su dvije zene i s njima dva njihova sina. Dosao je
vuk 1 odnio sina jedne od njih. Jedna od njih rece svojoj drugi: ‘Odnio
je tvoga sina’; a druga njoj: ‘Odnio je tvoga sina.’ Za presudu su se
obratile Davudu, as., pa je presudio u korist starije. Njih su dvije izadle
pred Sulejmana, ass., te su ga obavijestile o tome $to se¢ desilo. On rece:
‘Donesite mi noz da vam ga razdijelim.” Na to mladarece: ‘Ne, Allah ti se
smilovao, to je njen sin.” Potom Sulejman presudi u korist mlade.”

Takva je bila Sul¢jmanova, a.s., pronicljivost. Na takvu se metodu
oslonio kako bi spoznao pravu majku. Kada je rekao: “Dajte mi noz da
vam ga rascijepim”, dosla je do izrazaja briznost istinske majke, 1 ona je
odbila da joj Sulejman ubije sina. Vise je voljela da joj bude ziv, daleko
od nje, nego da bude ubijen. Sulejman je po tome zakljucio da je rije¢
o njenome sinu. Allah, dz.5., spomenuo je pricu o Davudu i Sulejmanu,
rekavsi:
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“I Davudu i Sulejmanu, kada su sudili o usjevu $to su ga nocu ovce

necije opasle — i Mi smo bili svjedoci sudenju njihovu - i u¢inismo

da Sulejman pronikne u to, a obojici smo mudrostiznanje dali.”*"!

W Predanje navode Ll-Buhari, Muslim i drugi autori hadiskih zbirki.
M Ll-Finbija, 78-79.
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Komentatori kur’anskog teksta navode: “Ovce su se razletjele po
usjevu i unidtile ga. Vlasnici usjeva sporili su se s vlasnicima ovaca. Slucaj
je stigao do Davuda, kako bi im on presudio. Davud je donio presudu da
ovce pripadnu vlasnicima usjeva.

Sukobljene strane napustile su Davuda 1 otisle Sulejmanu, a.s.,
pa ih je on upitao: ‘Kako vam je Davud presudio?” Rekose mu kako.
Sulejman im kaza: ‘Da ste se meni obratili, donio bih presudu za oba
tabora blazu. To je doprlo do Davuda, pa ga je on pozvao i upitao:
‘Kako bi ti presudio?’ Sulejman rece: ‘Ovce bih dao vlasniku oranice, da
koristi njihovo mlijeko, porod, vunu i ostale pogodnosti. Vlasnik ovaca
neka vlasniku oranice zasije usjeve kakvi su i bili. Kada usjevi dostignu
isti izgled koji su imali onoga dana kad su pojedeni, oranica ce se vratiti
njenom vlasniku, a vlasnik ¢e ovaca uzeti svoje stado.’ Davud mu rece:

‘Presuda ce biti onakva kakvu si ti donio’, te tako i presudi.”’

DuZnosti kadije

Kadija je duzan jednako postupiti s oba suparnika u pet stvari:

- prilikom dolaska njemu;

njihovom sjedenju pred njim;
- svom pristupu njima;

saslusavanju obojice;

presudi.

Od njega se trazi da prema njima bude jednak u svojim postupcima,
ne i u srcu. Ako bi on srcem bio naklonjen jednome od njih i prizeljkivao
da taj svojim dokazima nadvlada svoga suparnika, nece snositi nikakve
posljedice, jer nije u mogucnosti toga se osloboditi. Ne prili¢i da kadija
sugerira jednoj od strana u sporu kako da iznese argument, niti da
svjedoka poduci kako ée svjedociti, jer to bi nanijelo Stetu drugoj strani.
On ne moze strani koja tuzi predlagati kako ce izloziti tuzbu i kako ée
traziti zakletvu, niti suflirati okrivljenom da negira ili prizna tuzbu. Ne
moze navoditi svjedoke da svjedoce ili ne svjedoce, niti kod sebe primiti

jednog oponenta, a drugog izostaviti. To bi drugome slomilo srce. Sudija
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ne smije prihvatiti poziv za posjetu jednoj strani, ¢ak ni objema zajedno,
dok god su u sporu.

Prenosi se da je Vjerovjesnik, s.a.vs., primao jednog oponenta
samo ako je s njime bio i njegov suparnik. Ni od koga ne bi prihvatao
poklon, izuzev ako se ne radi o nckome ko ga je uobicavao darivati prije
preuzimanja pravosudne duznosti. Naime, darivanje kadije od onoga ko

ga nije uobicajio darivati smatra se mitom.
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Burejda prenosi da je Vjerovjesnik, s.a.v.s., rekao: “Koga postavimo
na neku duznost i dadnemo mu pla¢u, ono $to nakon toga uzme smatrat
¢e se kradom.”"

Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

(SO A5 2 e vl 3l

“Prokleo je Allah i onoga ko podmiéuje i onoga ko se da podmititi
u pravosudu.”??

El-Hattabi kazuje: “Kazna e ih sti¢i obojicu ukoliko imaju istu zelju
i namjeru. To je mito koji se dadne kako bi se dobilo nesto bespravno
1 koji dovodi do nepravde. Medutim, ako covjek dadne mito kako bi
dosao do istine ili zastitio sebe od nepravde, na njega se ova prijetnja ne
odnosi.”

Prenosi se da je Ibn Mesud, dok je bio na teritoriji Abesinije, pao u
zarobljenistvo. Dao je dva zlatnika da ga oslobode.

Zabiliezeno je da su El-Hasan, E§-Sa‘bi, Dabir ibn Zejd i Ata
kazali: “Nije pokudeno da ¢ovjek ako strahuje od nepravde za sebe i svoj
imetak, dadne mito.”

Takoder i onaj koji uzme mito zasluzuje kaznu samo ako ga uzima

radi postizanja pravde koju mora izvrsiti, a2 on to ne ucini dok se ne

%2 Predanic biljezi Ebu Davud.

' Hadis navode: Ahmed, Ebu Davud, Tbn Mada i Et-Et-Tirmizi, svrstavajuéi ga medu
vierodostojne.
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podmiti, ili za bespravno djelo koje bi morao osporiti, a on ga ne ospori
dok se ne potkupi i podmiti.

U djelu Fethul-allam stoji: “Zakljuceno je da se imovina koju uzimaju
suci dijeli na €etiri vrste, a to su: mito, poklon, nagrada 1 placa.

Prva vrsta, mito, ako sudija bespravno presudi u korist jednog
oponenta, taj ¢e mito biti haram i1 onome ko ga uzima i onome ko ga
daje. Ako sudija u korist jednog oponenta, a na $tetu njegova suparnika,
presudi u skladu s istinom, taj ¢e mito biti haram sudjiji, ne 1 onome ko
ga je dao. Naime, ¢ovjek ga je dao da bi ostvario svoje pravo, tako da
takav mito nalikuje jamcevini za bjegunca i najamnini opunomocdenika
7a SPOr.

Postoji misljenje koje kaze da je 1 takav mito haram, jer sudiju gura
u grijeh.

Druga vrsta, poklon: ako je oponent i darivao sudiju i prije njegova
postavljanja na tu duznost, nijc mu zabranjeno da s tim i nastavi. A
ako ga nije darivao dok ovaj nije preuzeo pravosudnu funkciju, postoje
dva propisa: u slucaju da ga dariva neko ¢iji se spor ne vodi kod njega,
darivanje je dozvoljeno ali ipak pokudeno, a ako ga dariva neko ¢iji spor
vodi on, darivanje je zabranjeno 1 sudiji 1 darivaocu.

Treca vrsta, nagrada: ako sudija dobiva redovnu placu i nadoknadu
iz drzavne blagajne, nagrada mu je zabranjena, prema konsenzusu
islamskih pravnih eksperata. Naime, njemu se placa daje samo zbog
njegovog obavljanja pravosudnih duznosti, tako da nema razloga za
nagradu. Ako kadija n¢ prima placu iz drzavne kase, dozvolieno mu je
uzeti nagradu onoliko koliko je radio mimo osnovnog posla. Ako uzme
vise nego §to zasluzuje, to mu je haram, jer on dobiva nagradu zato §to je
obavio posao, a nc¢ zato §to je sudija. Kada uzme iznos visi od prosjeéne
nagrade osobe koja nije sudija, nije ga uzeo kao nadoknadu za ncki posao,
nago kao nadoknadu za svoju funkciju suca. On ne zasluzuje nikakvu
imovinu ljudi zbog toga §to je sudija, kako smatraju svi islamski juristi.
Nagrada za njegov posao jeste prosjecna nagrada, tako da je uzimanje

iznosa viseg od prosjeéne nagrade haram.
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Zbog toga sc kaze da je prece da pravosudnu funkciju preuzme neko

ko je bogat, ncgo neko ko je siromasan, jer ¢ovjek zbog svog siromastva
biva izloZen uzimanju necega §to mu nije dozvoljeno uzeti, ako ne prima

placu iz drzavnog budzcta.”

Pismo Omera ibnul-Hattaba o pravosudu

Omer ibnul-Hattab postavio je precizan pravilnik o pravosudu, u
pismu koje je poslao Eibu Musau el-E§’ariju. Navest ¢emo ga u recima

koji slijede.
U ime Allaba, Svemilosnog, Samilosnog

Od Allahova roba Omera ibnul-Hattaba, vladara pravovjernih, robu
Allahovome Ibn Kajsu

Selamun alcjke!

Pravosude j¢ jasna naredba i priznati Poslanikov sunnet. Shvati,
kada budes§ zamoljen da rijesis spor, da ne koristi pricati o pravu koje se
ne moze sprovesti. S ljudima jednako postupaj svojim ugledom, svojom
pravednoscu i na mjestu gdje ti s¢ obrate, kako plemic ne bi tezio tvojoj
naklonosti 1 kako se siroti ne¢ bi razocarao u tvoju pravdu. Onaj ko
podize optuzbu duzan je iznijeti dokaz, a na okrivljenom je da se zakune.
Dozvoljeno je izmedu muslimana posti¢i nagodbu, izuzev nagodbe koja
dozvoljava zabranjeno 1 zabranjuje dozvoljeno. Neka te presuda koju
danas izreknes, a potom preispitad svoj razum 1 u njemu pravednu uputu
pronades, nc sprije¢i da iznova presudi$ ispravno. Istina je iskonska i
preispitati je bolje nego ustrajavati u lazi. Maksimalno razumijevanje
upotrijebi prilikom presuda oko kojih se u grudima svojim predomisljas,
a za koje rjcdenja u Knjizi 1 sunnetu nema. Potom se upoznaj sa slicnim
1 istim primjerima te pri tome usporedi slucajeve. Osloni se na rjesenja
koja su bliza Allahu i koja najviSe nalikuju istini. Daj onome ko priziva
nepostojece pravo, ili argument, rok do kojeg mora s tim zavrsiti. Ako
dostavi dokaz, prihvatit ¢e§ mu njegovo pravo. U suprotnom ées ga lisiti

parnice, jer to ¢e potpuno otkloniti sumnju i najbolje prosvijetliti sljepilo.
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Muslimani su pouzdani i povjerljivi, izuzev bi¢evanog zbog prijestupa,
iskusanog laznim svjedocenjem, onoga ¢ija je lojalnost sumljiva i
onoga ko je sumljivog porijekla, jer Allah vam je razotkrio tajne i dao
odbranu pomocu dokaza i zakletvi. Pazi da ne podlegnes malodusnosti
1 nestrpljivosti, da ne osteti§ oponenta i da ne budes§ promjenjive cudi u
sporovima. Istina je na mjestima gdje se ostvaruje, Allah njomc povecava
nagradu i daje bolju opskrbu. Onome ¢ija je namjera ispravna i ko svoju
brigu brine, Allah ¢e mu biti zastita u sporovima s ljudima. A onaj ko
s¢ pred ljudima pretvara s namjerom za koju Allah zna da nije njegova,
Allah ¢e to s njime rijesiti. Sta misli§ 0 ovozemaljskoj opskrbi i riznicama

Njegove milosti, daje li ih neko osim Allaha. Neka ti je sclam.”

Kadijino zauzimanje

Kadija ima pravo da se na lijep nacin zauzme te da od oponcnata

trazi da se izmire, ili da jedan od njih odustane od dijela svoga prava.
; 2 :
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Ka‘b ibn Malik prenosi da je potrazivao od Ibn Ebu Hadreda u
dZzamiji dug koji mu je ovaj dugovao. Njih su dvojica podigli glasove
toliko da ih je cuo Allahov Poslanik, s.a.v.s., u svojoj kuéi. Krenuo je
prema njima. Otkrio je zastor svoje sobe i dozvao: “O Ka‘be.” Ka’b
odgovori: “Odazivam ti se, Allahov Poslanice.” Poslanik, s.a.v.s., re¢e mu:
“Oprosti dio svoga duga”, pokazujuc¢i mu rukom da oprosti polovinu
duga koji mu pripada. Ka‘b rece: “Vec sam to ucinio, Allahov Poslanice.”

Poslanik, s.a.v.s., rece duzniku: “Ustani i izmiri mu dug.”*

3% Hadis biljeze: El-Buhari, Muslim, En-En-Nesai i Ibn Madza.
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PravosnaZnost presude

Kadijina presuda ne moze dozvoliti zabranjeno niti zabraniti
dozvoljeno, prema hadisu:

& J\W(K.,,_, G \..\ J\,(.u,wa\yum 45 r‘i@
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Ummu Selema prenosi da je Vierovjesnik, s.a.vs., rekao: “Sa svojim
ste s¢ sporom obratili meni, a ja sam samo covjek, 1 vierovatno jedan
od vas ima potpunije argumente od drugoga. Ja ¢u vama presuditi samo
prema onome §to ¢ujem. Onome kome presudom dodijelim nesto §to
pripada njegovome bratu, neka to ne uzima, jer samo ¢u mu dodijeliti
komad vatre.”%®

Imam E3-Safi kaze da je, ulemanskim konsenzusom, ustanovljeno
da kadijina presuda ne mozc¢ odobriti zabranjeno.

Ako jedan ¢ovjek tvrdi da mu drugi nesto duguje i za to dovede
svjedoke, te sudija presudi u njegovu korist, dozvoljeno mu je uzeti to
pravo ako su dokazi bili istiniti.

Ako su dokazi koje je iznio tuzitelj neistiniti, recimo da su svjedoci
koje je doveo lazni, a sudija presudi u njegovu korist na osnovu tog
svjedocenja, presuda nece promijeniti ¢injeni¢no stanje 1 nee oponentu
koji tuzi uciniti dozvoljenim da uzme pravo za koje tvrdi da je njegovo.
Naime, ono je u vlasnistvu njegova suparnika.

Nijedan islamski pravnik nema drukéije misljenje, jedino $to Ebu
Hanifa kaze: “Presude o ugovorima i raskidima ugovora izvrsit e se, i
javno 1 tajno...

Ako lazni svjedok svijedoéi pred kadijom o razvodu ncke Zene pa
kadija presudi razvodom, Zena ¢e se, njegovom presudom, razvesti od
svog muza. Bit ée joj dozvoljeno da s¢ uda za drugoga, a dozvoljeno je

1 da s¢ njome ozeni onaj ko je lazno svjedocio. Takoder, ako svjedok

"% Predanje navode: El-Buhari, Muslim i drugi autori hadiskih zhirki.
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lazno svjedoci o nckoj neznanoj Zeni, da je ona supruga nckog neznanog
covjcka, ¢ija supruga nije, a potom sudija presudi na osnovu tog
svjedocenja — tom ¢e Covjeku, u skladu s presudom, ona biti dozvoljena

kao supruga.”

Presudivanje ¢ovjeku u odsutnosti koji nema opunomocenika

Tuzitelju je dozvoljeno optuziti covjeka koji je odsutan 1 koji nema
opunomocenika.

Sudiji je dozvoljeno izreéi mu presudu, ako se tuzba potvrdi. Dokazi
za to jesu sljededi:

- Allah, d2.5., kaze:

£ ol oW 5 Sl
“...zato sudi ljudima po pravdi”s%

Ono §to se ustvrdi argumentom jest pravda, te s¢ po njemu mora
presuditi;
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- Hinda je¢ spomenula Allahovom Poslaniku, sa.v.s., da je FEbu
Sufjan skrt covjek i pitala da li ima pravo iz imetka mu uzimati, bez
njegova dopustenja? Poslanik, s.a.v.s., rekao joj je: “Uzmi onoliko koliko
je dovoljno tebi i ¢eljadi, s mjerom.”

Ovo je presuda izrecena odsutnome;

- Malik u djelu E/-Mmetta prenosi da je Omer, r.a., rekao: “Onaj
ko polaze pravo na ncki dug ncka nam sutra dode, jer ¢emo rasprodati
imetak duznika i podijeliti ga onima koji imaju ncko pravo.” Osoba kojoj
sc izrekla presuda da ée joj se imovina prodati bila je odsutna;

- odustajanje  od izricanja presude  odsutnome  predstavlja
zancmarivanje prava, jer onome ko odustane odsutnost ne predstavlja

zapreku za izricanje presude. Tako misle Malik, E$-Safi i Ahmed. Oni

6 Sad, 26.
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kazu: “Odsutni nece izbjeci presudu, jer, kada bude dostupan, njegov

¢e se argument uzeti u obzir i saslusati. Postupit ¢e sc u skladu s njim,

makar to dovelo i do obaranja presude, jer odsutni je pod uvjetnom
presudom.”

Surejh, Omer ibn Abdulaziz, Ibn Ebu Lejla i Ebu Hanifa kasu:
“Kadija mozc izreci presudu odsutnoj osobi samo ako ¢e prisustvovati
neko umjesto nje, naprimjer opunomocenik ili izvrsilac oporuke. Naime,
moguce je da on bude imao dokaz koji ¢e pobiti tuzbu tuzitelja, a i
Poslanik, s.a.v.s., rekao je Aliji, r.a., u hadisu koji je prethodio:

e LS 3T1 G a Uy s il ol s 5] e b

Ll ol G s Clas ) K (S

‘O Alija, ako ti s¢ obrate dvije sukobljene strane, ne presuduj dok
ne sasluda$ i drugu stranu, kao §to si saslusao prvu, jer ako to ucinis,
pravosude Ce ti postati jasnim.””"’

El-Hattabi veli: “Islamski su mislioci u vi§e slucajeva donijeli
presudu odsutnome.

Jedan od njih jeste i sluc¢aj izricanja presude mrtvome i djetetu.

Oni o ¢ovjeku koji ostavi polog a zatim nestane kaZu da, ako njegova
zena zaziva naknadu 1 dovede pred kadiju onoga kod koga je ostavljan
polog, on e presuditi u njenu korist.

Oni takoder kazu: *Ako potrazilac prvokupnje tvrdi, na Stetu
odsutnoga, da mu je on kupio nekretninu i predao novac, punu cijenu,
dosudit ¢e mu se pravo na prvokupnju.” Sve su ove presude izrecene

odsutnome.”

Presudivanje u sporovima zimmijja

Dozvoljeno je da se $ticenict islamske drzave (eg-gimmujun) za
presudu obrate muslimanskim pravosudnim duZznosnicima. Presude ce
im se donositi u skladu s onim §to je Allah, d7.§., objavio i propisima

prema kojima sc¢ sudi muslimanima. Allah, dz.s., kaZe:

*7 Hadis biljeze Ahmed, Libu Davad 1 Fe-Lit-"Tirmizi,
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“..paakotidodu, tiim ili presudi ili se okreni od njih; ako se okrenes

od njih, oni ti ne mogu nimalo nauditi. A ako im budes sudio, sudi

im pravo jer Allah voli pravedne.”s®

Da li je vlasniku prava dozvoljeno uzeti svoje pravo od duznika koiji
odugovlaci bez kadijine presude?

Pravnici $afijskog mezheba kazu: “Covjek kome je ncka osoba
duzna, a on za to nema dokaza, dok ta osoba negira dugovanje, ima
pravo iz njena imetka uzeti svoje pravo iste vrste, ako je u moguénosti.
Covijeku nije dozvoljeno uzeti nesto drukéije, ako je u moguénosti uzeti
istovrsni dug.”

Oni, dalje, kazu: “Ako covjek pronade samo nesto sto je drukdije
vrste, dozvoljeno mu je uzeti ga.

Ako postoji moguénost da covijek do svog prava dode posredstvom
suca, jer duznik priznaje dug, a odugovladi, ili negira dug, a protiv njega
postoji dokaz, ili se nada da ¢e priznati da je duzan kada dode pred sudiju
1 kad se od njega bude trazilo da se zakune — da li ¢e svoje pravo uzeti
sam ili Ce slucaj prepustiti sudiji? Ulema sc¢ o tome razilazi.

Prevladavajuce je misljenje da je covieku dozvoljeno da svoje pravo
uzme sam, a u prilog tom stavu ide slu¢aj Hinde, Ebu Sufjanove zene.”

Drugi im je razlog to §to je podizanje tuzbe naporno, sto iziskuje
troskove i traci vrijeme. Oni dodaju: “Zatim, ako mu je dozvoljeno uzeti
svoje pravo, a do njega moze doci samo ako slomi vrata i probije zid,
1 to mu je dozvoljeno. On nece snositi garanciju za ono §to unisti, bas
kao ni onaj ko sc¢ od napasnika moze odbraniti samo unistenjem njegove
imoving, te je 1 unisti — ne snosi garanciju.”

Stav koji zastupaju ne kosi se s Poslanikovim, s.a.v.s., rije¢cima:

S G 5 A A

% El-Maida, 42.
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“Ispuni amanet onome ko ti ga je povijerio i n¢ varaj onoga ko je
tebe prevario.”

El-Hattabi kazuje: “To je zbog toga §to je varalica taj koji uzima
ono §to nema pravo uzeti, nepravedno i nasilno. Medutim onaj kome
je dozvoljeno uzeti svoje pravo iz imetka svoga oponcenta i nadoknaditi
nepravdu koju mu je ovaj pricinio — nije varalica. Hadis znaci: ne varaj
onoga ko tebe prevari time §to ¢e§ mu uzvratiti jednakom prevarom.
Vlasnik ga prava u ovom slucaju nije prevario, jer uzeo je samo pravo

koje mu pripada, dok varalica uzima tudi imetak.”

Izricanje nove presude suca

Ako sudija u nekom sporu presudi prema svom misljenju (e
id$tthad), a zatim mu sine nova presuda oprecna prvoizrecenoj, on svoju
presudu nece ponistavati. Takoder, ako mu se dostavi presuda nekog
drugog sudije, pa je on ne vidi, ne¢e ponistavati prvu presudu. Pravna
osnova tog propisa jeste predanje Abdurrezzaka o presudi koju je donio
Omecr ibnul-Hattab Zeni koja je umrla i iza sebe ostavila supruga, majku,
dva brata po ocu i majci, te dvabrata po majci. Omer je izjednacio ucesce
brace po majci i po ocu, s bra¢om po majci da uéestvuju u trecini. Jedan
mu je covjek rekao: “Nisi ih izjednacio u uceséu te i te godine.” Omer,
r.a., odgovorio mu je: “To stoji onako kako smo presudili tog dana, a
ovo stoji onako kako smo presudili danas.” Ibnul-Kajjim kaze: “Voda
je pravovjernih u oba slucaja postupio onako kako mu se ucinilo da je

pravilno.”

Primjeri pravosuda u okrilju islamske drZave

EEbu Nuajm u djelu E/-Hilja navodi: “Alija ibn Ebu Talib, Allah
mu lice oplemenio, svoj je §tit pronasao kod jednoga jevreja, §tit koji
je izgubio, pa ga je tada prepoznao. Alijja mu kaza da je to njegov §tit
koji mu je spao s njegove pepeljaste deve. Jevrej mu rece: Stit je moj i u

moijim je rukama’, a zatim predlozi: ‘Neka izmedu tebe i mene presudi
b
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muslimanski kadija.” Otidose njih dvojica Surejhu. Kada jc Surcjh vidio
Aliju kako prilazi, sklonio se sa svoga mjesta, i Alija sjede na njega, a
zatim rece: ‘Da je moj suparnik musliman, na jednakim bi mijestima

sjedili, ali cuo sam Allahova Poslanika, s.a.v.s., kako kaze:

Lol eyl Y

‘Ne izjednacujte ih sa sobom u mjestu.’ I primijenio je Poslanikove,
s.a.v.s., rijeci. Surejh upita: ‘Sta zeli§, vladaru pravoviernih.” Alija odgovori:
‘Svoj stit koji je spao s deve moje pepeljaste pa ga je ovaj jevrej prisvojio.”
Surejh postavi pitanje jevreju: ‘Sta ti kazes, jevreju. Stit je moj i u mome
je viasnistvu’, kaza jevrej. Surejh rece: ‘Istinu kazes, vladaru pravoviernih,
uistinu je to tvoj §tit, ali moras$ dovesti svjedoke.” Alija pozva Kambera
i svoga sina Hasana koji posvjedocise da je stit njegov. Surejh prozbori:
‘Svjedocenje tvoga prijatelja prihvatamo, ali sviedocenje koje je tvoj sin
za tcbe iznio ne mozemo prihvatiti” Alija tada izusti: “Zar nisi cuo Omcra

ibnul-Hattaba kako kaze: ‘Allahov je Poslanik, s.a.vs., rekao:

R a1 Sl el

‘Hasani Husein predvodnicisumladi¢au Dzennetu.” ‘Bogami, jesam’,
odgovori Surejh. ‘Pa zar onda necée$ prihvatiti sviedocenje predvodnika
dzennetskih mladi¢a?’, upita Alijai doda Zidovu: ‘Uzmi $tit.” Na to Jevrej
rece: ‘Vladar je pravovijernih sa mnom do$ao muslimanskome kadiji.
Kadija je presudio u moju korist, i on je na to pristao. Istinu kazes, Boga
mi, vladaru pravovjernih, zaista je to tvoj $tit, s deve ti je spao i ja sam ga
prisvojio. Svjedo¢im da je samo Allah Bog i da je Muhammed Allahov
poslanik.” Alija mu ga pokloni, Allah mu lice oplemenio, i nagradi ga s

devetsto kovanica,”” Zajedno su poginuli u Bici na Saffinu.”

M Kovanica: zlatnika ili srebrnjaka.
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TUZBE I DOKAZI (ED-DEAVI
VEL-BEJJINAT)

Definicija tuzbe

[zraz ed-deavi mnozina je rijeci ed-dava. Tarije¢ u jeziku nosi znacenje

zahtjeva. Allah, dz .., kaze:

§ o U \es Sy P

“... unjemu ¢ete imati sve ono $to duse vade zazele, i $to god zatrazite

- imacete™",

§to znact: zahtijevate.

U Serijatskopravnoj terminologiji radi se o ¢ovjckovoj tvrdnji da
posjeduje nesto §to je u vlasnistvu ili skrbnistvu drugoga.

Tuzitelj (el-mndde) jeste onaj koji zahtijeva pravo. Ako on presuti
zahtjev, presuda se izostavlja.

Okrivljeni (el-muddea alerh) jeste onaj od koga se trazi povrat prava.

Ako on presuti tuzbu, presuda sc¢ nece izostaviti.

Ko moZe podici tuzbu

Tuzbu moze podi¢i samo slobodan, razuman, punoljetan i svjestan
covjek.

Prema tome, tuzba roba, budale, senilnog covieka, djeteta i
bezumnika neée biti primljena.

Kako se ovi uvjeti odnosc na tuzitelja, isto se tako odnose i na

oponenta koji negira tuzbu.

S Fussilet, 31,
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Tuzha bez dokaza neprihvatljiva je

Tuzba sc¢ moze ustvrditi samo uz dokaz koji jasno i oé¢evidno

ukazuje na pravo.
Gl 3106 (1 e o o 1 0,25 GG ) e 8
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Ibn Abbas prenosi da je Allahov Poslanik, s.a.vs., rekao: “Kada bi
se ljudima tek tako uslisavale tuzbe, oni bi prizivali Zivote 1 imetke ljudi.

Medutim, na optuzenome je da se zakune.”*"!

TuZitelj je obavezan iznijeti dokaz

Tuzitelj je duzan iznijeti argument o istinitosti 1 ispravnosti svoje
tuzbe, jer pocinje se s osnovom da je okrivljeni nevin. Tuzitelj je duzan
dokazati suprotno.

Poslanik, s.a.v.s., veli:

“Duznost tuzitelja jeste dokaz, a okrivljenoga zakletva.”*'2

Uvjetovanje nesumnjivosti dokaza
Uvijct je da dokaz bude nesumnijiv, jer nesiguran dokaz ne moze dati
potpuno uvjerenije.

ofétggk};d\x@a:\!&u\o’l;}
“..a pretpostavka istini bag nimalo ne koristi.”*"?
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1 Hadis navode El-Buhari i Muslim.
512 Hadis biljeze El-Bejheki i Iit-Taberani, uz vicrodostojan niz prenosilaca.
% tin-Nedzm, 28.
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Ibn Abbas, ra., pripovijeda da je Vjerovjesnik, s.a.vs., upitao jednog
covjeka: ““Vidis li sunce?’ ‘Da’, odgovorio je ¢ovjek. ‘S takvim uvjerenjem

svijedodi ili odustani’, rece mu Poslanik, s.a.v.s.”'"

Nacini potvrdivanja tuzbe

Nacini na koje se tuzba moze ustvrditi jesu sljedeci:
1. priznanje;

2. svjedocenje;

3. zakletva;

4. pouzdana sluzbena dokumentacija.
Svi ovi nacini imaju svoje propise koje cemo navesti u daljnjem
izlaganju.

PRIZNANJE (EL-IKRAR)

Definicija

Izraz el-ikraru jeziku ima znacenje potvrdivanja (gl. karre - jekirry),
a u Serijatsko-pravnoj terminologiji znaci priznavanje optuzbe. Ono je
najjaci argument za potvrdu tuzbe tuzitelja i zato se kaze da je priznanje

najjaci dokaz. Naziva se jos 1 svjedoc¢enjem protiv sebe.

Njegova propisanost

Ulema je jedinstvena u tome da je priznanje propisano i Kur’anom
i Poslanikovim sunnetom. Allah, dz.§., kaze:

€350 o 5 i el 51T 0 6

M4 Predanie biljezi El-Hilal u svojoj zbirci te Ibn Adij. Ono je slabo (ed-daif) jer u njegovom se
lancu prenosilaca nalazi Muhammed ibn Sulejman, a njega En-Lin-Nesai smatra nepouzdanim.
El-Bejheki kaze: “Nije prenesen s nizom na koji se moze osloniti.”
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“O vjernici, budite uvijek pravedni, svjedocite Allaha radi, pa i na
svoju $tetu.” 3"

Poslanik, s.a.v.s., kaze:

Nl s AT O el e ST s
“Unejse, otidi rano do te Zzene. Ako prizna, kamenuj je.”

Poslanik, s.a.vs., veli:
G o o o ot 5 gy o

“Odrzavaj odnose s onim ko ih s tobom prekine, postupi lijepo s
onim ko s tobom ruzno postupi 1 istinu govori makar i na svoju §tetu.”

Libu Zerr, ra., kazuje: “Moj prijatelj Allahov Poslanik, s.a.vs.,
oporucio mi je da gledam onoga ko je ispod mene, a da ne gledam onoga
ko je iznad mene, da volim jadnike i da im pridem. Da odrzavam odnose
s rodbinom, makar ih oni sa mnom prekinuli i otudili sc. Da govorim
istinu, makar bila gorka i da s¢ ne bojim nicijeg prijekora. Da nikoga ni za
$ta ne molim i da ¢esto ponavljam: ‘I« havle ve la knvvete illa billah’ (‘Samo
Allah ima snagu i mo¢’), jer to je dzennetsko blago.”

Allahov Poslanik, s.a.v.s.,, na priznanje s¢ oslanjao prilikom presuda

u krvnim, kaznenim i imovinskim raspravama.

Uvjeti valjanosti priznanja

Za ispravnost priznanja uvjctuje s¢ sljedece: razum, punoljetnost,
pristanak i pravna sposobnost. Uvjetuje s¢ i da onaj ko priznaje ne
bude neozbiljan 1 da ne priznaje nesto §to nije moguce, ni teoretski ni
prakti¢no.

Prema tome, nije valjano priznanje maloumne osobe, djeteta,
prinudenoga, §ticenika i ncozbiljne osobe, ni priznanje koje je neshvatljivo
razumu 1 tradiciji, jer laZ je u tim situacijama ocita, a presuda se ne moze

zasnivati na lazi.

519 Fin-Nisa, 135.
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Opozivanje priznanja

Kada je priznanje ispravno, onda ono postaje obavezujuce za onoga
ko prizna. Toj osobi nije dozvoljeno opozvati priznanje, u slucaju da je
to priznanje vezano za necije pravo.

Medutim, ako je priznanje vezano za neko od Allahovih prava, kao
§to je to slucaj s kaznama za blud i konzumiranje alkohola, tada je opoziv

priznanja valjan. Allahov Poslanik, s.a.v.s., kaze:

A O\tIL 3gumdl 11531
“Odagnajte kazne sumnjama.”
Dokaz ove tvrdnje jeste i hadis Maiza, spomenut u poglavlju
“Kazne”.
Zahirijski pravnici misle drukcije i negiraju valjanost opoziva

priznanja, svejedno je li rije¢ o Allahovim pravima ili pravima ljudi.

Priznanje je ogranicen argument

Priznanje je ogranic¢en argument koji se odnosi samo na onoga ko
prizna. Ako ¢ovjek dadne priznanje na stetu drugoga, to priznanje nije
dozvoljeno, za razliku od potvrdenog dokaza, koji prelazi i na drugoga.

Ako tuzitelj tvrdi da mu jedna grupa ljudi nesto duguje, pa jedan
dio njih prizna, a drugi nijece, priznanje ¢e obavezivati samo onoga ko
je dao priznanje.

U slucéaju da tuzitelj podigne ovakvu tuzbu i potkrijepi je jasnim

dokazom, taj ¢e ih dokaz sve obavezati.
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Priznanje je nedjeljivo

Priznanje je jedna cjelovita izjava, 1 ne moze mu se jedan dio

prihvatiti, a drugi odbaciti.

Priznanje duga

Ako covjek jednome od svojih nasljednika prizna da je duZan;
u slucaju da je smrtno bolestan, priznanje nije valjano, ako mu ostali
nasljednici ne povjeruju. Naime, moguce je da bolesnik tim priznanjem
namjerava nasljednike osloboditi nasljedstva, oslanjajuci se na to §to
je bolestan. Ako priznanje bude izreceno dok je ¢ovick zdrav, onda je
dozvoljeno. Moguénost da covjek tada zeli ostale nasljednike osloboditi
nasljedstva, stoga §to je to samo moguce i §to je jedna vrsta pretpostavke,
nc moze pobiti argument priznanja.

Prema misljenju pravnika Safijskog mczheba, svaki je valjani
argument valjan, jer ne postoji nista §to dovodi u pitanje postojanje
uvjeta valjanosti.

Priznanje smrtnog bolesnika, u slucaju da ga je dao strancu koji nije
nasljednik, valjano je, bilo da mu je priznao dugovanje novca ili neke

druge imovine. Neki kazu da se taj dio uzima iz trecine.

Ako bi bolesnik priznanje dao nckome od nasljednika, misljenje
koje kod njih prevladava jeste valjanost tog priznanja, jer covjek koji
priznaje doveden je u situaciju u kojoj je i lazov iskren i kada se i gresnik
kaje. Oc¢igledno je da u takvim situacijama ¢ovijek daje istinito priznanje i
da mu namjera nije da nekog oslobodi nasljedstva. Postoji medu njime i
onih koji imaju drukcije misljenje, a to je da takvo priznanje nije ispravno,
jer on moze imati namjeru da neke nasljednike oslobodi nasljedstva.

Prema njthovom misljenju, u slucaju da ¢ovijek, dok je zdrav, prizna
dugovanje jednoj osobi, a zatim, kad oboli, prizna i drugoj, njih ée dvije
dug podijeliti, i nece se dati prednost prvome.

Ahmed kaze: “Apsolutno nije dozvoljeno da bolesnik prizna

dugovanje svome nasljedniku.” On se povodi dokazom da nije pouzdano
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da ¢ovjek, nakon $to jednog nasljednika oslobodi oporuke, drugome je
dodijeli priznanjem dugovanja.

El-Evzai i jedna grupa islamskih u¢enjaka dozvoljavaju da bolesnik
prizna dugovanje nasljedniku jednog dijela svoga imetka, jer je sumlja
u osobu na samrti neprihvatljiva. Propisi se odnose shodno vanjskim
pokazatcljima, tako da se priznanje ne moze zancmariti zbog obiéne

pretpostavke, a Allahu sc opet sve prepusta.

SVJEDOCENJE (ES-SEHADA)

Definicija

lzraz ef-fehada deriviran je iz masdera elmusabeda, $to znaci:
“gledanje”, jer svjedok obavjestava o onome sto je gledao i promatrao.
Ovaj termin takoder ima znacenje 1 covjckova kazivanja o onome §to
zna, kroz izraze: “Svjedo¢im” i: “Svjedocio sam.”

Neki kazu da rijec ef~fehada ima znacenjerijeciel- lam (obznanjivanic),

iz kur’anskog ajeta:

EANAYAd N2
“Allah svjedo¢i da nema drugog boga osim Njega”'¢
Ovo znaci: obznanjuje.
Sviedok (es-$ahid) jeste nosilac i realizator svjedocenja, jer on je
svjedocio nesto §to je drugima promaklo.

Prihvatljivo je samo svjedocenje utemeljeno na poznavanju sluéaja

Nikome nije dozvoljeno svjedociti bez znanja o slucaju.

Znanje se moze stecéi videnjem, slusanjem i ¢uvenjem o onome o
¢emu se bez toga, u vedini slucajeva, ne bi nista znalo. Cuvenic je opéa
radirenost vijesti koja proizvodi pretpostavku ili znanje.

516 Alu Imran, 18.
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Sviedocenje na osnovu cuvenja ispravno je, prema misljenju
pravnika Safijskog mezheba, u slucajevima ustanovljavanja porijekla,
rodenja, smrti, oslobadanja, skrbnistva, vakufa, smjene, zatim sklapanja
braka i svega onoga §to s¢ na to nadovezuje, ublazivanja i poostrenja
kazni, te u slu¢ajevima oporuka, ustanovljavanja zrelosti, slaboumnosti
i vlasnistva.

Ebu Hanifa kaze: “Svjedocenje na osnovu ¢uvenja dozvoljeno je u
pet slucajeva: sklapanja braka, stupanja u bra¢ni odnos, ustanovljavanja
porijekla, ustanovljavanja smrti i preuzimanja pravosudne funkcije.

Imam Ahmed i neki zastupnici $afijskog pravnog pravca kazu:
“Dozvoljeno je svjedoc¢enje na osnovu Cuvenje u sedam slucajeva:
u slucaju sklapanja braka, zatim ustanovljavanju porijekla, smrti,

oslobadanja, skrbnistva, vakufa i apsolutnog vlasnistva.

Propis o svjedocenju

Svjedoéenije je stroga naredba (farz-ajn) onome ko ga se prihvati,
kada bude pozvan svjedociti i kada se poboji da bi s¢ moglo zanemariti
necije pravo. U slucaju da se ¢ovjek poboiji da e s¢ necije pravo izgubiti,
svjedocenje mu je duznost, makar i ne bio pozvan za svjedoka, jer Allah,
dz.s., kaze:

& B 50 W i LS Y, B

“I ne uskratite svjedocenje; ko ga uskrati, srce njegovo bit ée

i 517
gresno.

SERREA
“...i svjedocenje Allaha radi obavite!”'"*
! vjerodostojnom hadisu stoji:
s 51 L a5
“Pomozi svome bratu i kad on nepravdu ¢ini, 1 kad se¢ njemu

nepravda €ini.” Pomo¢ mu je u ispunjenju duznosti sviedocenia.

M7 )i-Bekara, 283,
MK Li-Talak, 2.
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Zejd ibn Halid prenosi da je Poslanik, s.a.vs., rekao: “Jesam i
vas obavijestio ko je najbolji sviedok Onaj ko svjedoci prije nego ga
pozovu.”

Svjedocenje je obaveza samo ako je ¢ovjek u mogucénosti svjedoditi
bez stete koja bi mogla biti nanijeta njemu, njegovoj casti, imetku ili
porodici, shodno Allahovim, dz.5., rije¢ima:

f St Yy 5L Y5 B

“...ineka ne bude osteéen ni pisar, ni svjedok.”*"

Kada je sviedoka mnogo, a nema bojazni da e necije pravo biti
ugrozeno, u tom je sluéaju sviedocenje pohvalno. Ako ga tada ¢ovijck
izostavi, pa i bez opravdanja, nece biti gresan.

U slucajevima kada je covjeku svjedocenje strogo naredeno,
zabranjeno mu je za njega uzeti nadoknadu. Izuzetak je ako mu je
naporno pjesaciti. Tada ima pravo na nadoknadu za prijevoz. U slucaju
kada svjedocenje nije izricita naredba, covjcku je dozvoljeno za njega

uzeti nadoknadu.

Uvjeti prihvatanja svjedogenja

Za primanje svjedocéenja postavljeni su sljedeéi uvijeti:

1. islam, nije dozvoljeno da nevjernik svjedo¢i muslimanu, izuzev
prilikom oporuke na putovanju, prema misljenju imama Ebu Hanife. On
njihovo svjedocenje u toj situaciji dopusta. Istog su misljcnja i Surejh,
[brahim En-Nehai i Fl-Fvzai, a povode sc za rije¢ima Allaha, dz.s.:

1S 356 155 S Aol pem 3 T S s 13) (S 3 1T 0l ) U

R «f s af :4' ,,’, ;,’_, :’ .o:‘ . a:’h: t;,.’:’ n, |: o /:v':
G b ) il (5800 N (50 (31 S350 e TS
15} G a3 STV 55 15 56 Y5 W a gt Y S0 o) AL gLl

M9 1c)-Bekara, 282.
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“O vjernici, kada vam se priblizi smrt, prilikom davanja oporuke
neka vam posvjedoce dvojica pravednih rodaka vasih ili neka druga
dvojica, koji nisu vasi — ako ste na putu, a pojave se znaci smrti. A ako
posumnjate, zadrzite ih poslije obavljene molitve i neka se Allahom
zakunu: ‘Mi zakletvu ni za kakvu cijenu ne¢emo prodati makar se
radilo i o kakvu rodaku i svjedo¢enje koje je Allah propisao ne¢emo
uskratiti, jer bismo tada bili, doista, gresnici. A ako se dozna da su
njih dvojica zgrijesila, onda ¢e njih zamijeniti druga dvojica od onih
kojima je $teta nanesena, i neka se Allahom zakunu: ‘Nase zakletve

su vjerodostojnije od zakletvi njihovih, mi se nismo krivo zakleli, jer

bismo tada, zaista, nepravedni bili.””5%

Takoder, hancfijski pravnici dozvoljavaju da nevijernici svjedoce
jedni protiv drugih, jer je Vijerovjesnik, s.a.v.s., kamenovao dvojicu jevreja
na osnovu svjedocenja o bludu koje su protiv njih iznijeli jevreji.

E3§-Sa’bi prenosi da su nekog ¢ovjeka iz reda muslimana od smrti
dijelile samo minute, a nije pronasao nikoga od muslimana da svjedo¢i
o njegovoj oporuci. On za svjedoke pozva dvojicu kricana. Nakon toga
oni dodose u Kufu i otidose Ebu Musau el-E§’ariju, obavijestise ga o
tome i predadose ¢ovijekovu ostavstinu i oporuku. El-E§ari recer “Ovaj
slucaj se nije desio nakon onoga iz vremena Allahova Poslanika, s.a.v.s.”
On, nakon ikindija-namaza zatrazi od njih da se Allahom zakunu da
nisu prevarili, niti slagali, niti §ta zamijenili, niti uskratili, niti izmijenili,
1 da je to oporuka i ostavitina toga covjeka. Potom prihvati njihovo
sviedocenje. Veli Ll-Iattabi: “U ovome kazivanju imamo dokaz da je
svjedocenje §tiéenika islamske drzave prihvatljivo, pogotovo o oporuci
muslimana preminulog na putu.”

Ahmed kaZe: “Njihovo sc¢ svijedocenje prima samo u ovakvoj

situaciji, zbog neophodnosti.”

0 El-Maida, 106-107.
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E3-Safi i Malik smatraju da nije dozvoljeno da nevijernik svjedoci
muslimanu, ni prilikom oporuke na putu ni prilikom icega drugog. Ajet

je, prema njihovom misljenju, derogiran.
Svjedocenje zimije za zimiju

Svjedocenje Sticenika islamske drzave jedan za drugoga pitanje
je oko kojeg se islamski pravnici razilaze. Imami E$-Safi i Malik vele:
“Sviedoéenje zimije nije prihvatljivo, ni protiv muslimana ni protiv
nevjernika.” Ahmed smatra da svjedocenje sljedbenika Knjige jedno
za drugoga nije dozvoljeno. Pravnici hanefijskog mezhcba zagovaraju
misljenjc da je svjedocéenje zimija jednih za druge dozvoljeno i da se svi
nevjernici smatraju jednom vjerskom skupinom.

E$-Sa’bi, Ibn Ebu Lejla i Ishak misljenja su da je dozvoljeno da
jevreji svjedoce jedni protiv drugih, a da nije dozvoljeno da svjedoce
protiv krcana ili vatropoklonika, jer to su razlicite vjerske skupine. Nije
dozvoljeno da jedna vjerska skupina svjedoci protiv druge;

2.pravednost,dodatnakarakteristikauzprviuvijet,islam. Pravednost
kod sviedoka mora postojati, a ogleda s¢ kroz to da svjedokova dobrota

prevladava zlobu i da se ne radi o osobi za koju se zna da uobicava lagati.
Allah, d7.5., kaze:

§ <332 Iyl S Je &5 \,_},/,;’\3 P
“..ikao svjedoke dvojicu vasih pravednih ljudi uzmite, i svjedoé¢enje
Allaha radi obavite!”*?

§ AN e 5325 S B

“... koje prihvatate kao svjedoke;”5*

€5 16 5o S8 T b
“O vjernici, ako vam nekakav neposten ¢ovjek donese kakvu vijest,
dobro je provjerite,”s?*

52 Bt-Talak, 2.
2 [).Bekara, 282.
23 K).HudZurat, 6.



*

350 Es-Sejjid Sabik

A Poslanik, s.a.vs., u predanju koje biljezi Ebu Davud, veli:
35 Y5 005 ) a5l Y Gl 3t 55 Y
: : p= S

“Nije dozvoljeno da svjedoci ni muskarac ni zena varalica, ni bludnik
ni bludnica.”

Prematome, ne prihvata sc sviedocenje gresnikanionogakoje poznat
po lazi, lodoj ¢udi i nemoralu. To je znacenje uvjeta pravednosti.’**

A islamski pravnici kazu da je c¢ovjekova pravednost verzana za
ispravnost njegove vjere 1 za osobine covjecnosti.

[spravnost sc¢ vijere ogleda u izvrSavanju islamskih farzova i
nafila, klonjenju zabrana i pokudenih stvari, neéinjenju velikih grijeha i
ncustrajavanju u ¢injenju manjih.

Covje¢nost podrazumijeva da ¢ovick ¢ini djela koja ée ga krasiti, a

da se kloni postupaka koji ¢e ga sramotiti.

Prihvata li se svjedocenje gresnika koji se pokaje

[slamski s¢ pravnici slazu da se svjedocenje gresnika, kada se pokaje,
prihvata.

Jedino Ebu Hanifa kaze: “Ako je njegova gresnost uzrokovana
potvorom na necije pravo, sviedocenje mu se nece prihvatiti, jer Allah,

dz.§., kaze:
W ¥ 30l G ol #1302 Sl 150 0 2 el gyl ol

§ a2yl 1ol 33162 )
‘One koji okrive postene Zene, a ne dokazu to s Cetiri svjedoka, s
osamdeset udaraca bica izbicujte i nikada vide svjedocenje njihovo

ne primajte; to su necasni ljudi’s?;

2 Lbu Hanifa smatra da je za pravednost dovoljino da je ¢ovijek musliman i da nije poznato
nesto §to mu kalja ¢ast i ugled. To vazi za svjcdo€enje uimovinskim raspravama, ne i za kaznc.
On za sklapanje braka dozvoljava i sviedocenje gresnika i kaze da se brak moze zaceti i uz
njihovo sviedocenje. Neko pravnici malikijskog mezheba dozvoljavaju donosenje presuda uz
sviedocenje ¢ovieka koji nije izuzetno pravedan i sviedocenje onoga za ¢iju se pravednosr u
sitnim postupcima ne zna.

53 Iin-Nur, 4.
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3-4. punoljetnost i razum. Pravednost je uvjet za primanje
svjiedocenja, a punoljetnost 1 razum uvjeti su za pravednost.

Shodno tome, ne prihvata se svjedoc¢enje djeteta — makar svijedocilo
djetetu poput njega — ni budale ni slaboumnika, jer njihovo svjedocenije
ne mozce dovesti do potpunog uvjerenja, na osnovu ¢ega bi se donijela
presuda. Imam Malik dozvoljava svjedocenje djece prilikom medusobnih
optuzivanja, ako sc¢ njihovi iskazi ne razlikuju iako se ne podvajaju. Takvo
svjedocenije dozvoljava i Abdullah ibn Zubejr.

Takoder, ashabi i medinski pravnici primali su sviedocenja djece u
njihovim medusobnim optuzbama, i to je prevladavajuéi stav. Naime,
odrasli ljudi ne prisustvuju njihovim igrama i kada se svjedocenje djece
ne bi prihvatilo, kao i svjedocenje Zzena razdvojenih, izgubila bi se,
obezvrijedilai zanemarila prava, zbog predrasuda i nevjerovanja u njihovu
iskrenost. Njihovo sviedocenje pogotovo vrijedi kada pristignu zajedno,
prije nego §to se razdvoje i odu kucama, i saglase se o jednoj vijesti
kada ih se razdvoji prilikom davanja iskaza, a rije¢ im bude jedinstvena.
Misljenje koje nastane tada, kao rezultat njihova svjedoc¢enja, mnogo je
jace od misljenja koje nastaje kao rezultat sviedocenja dvojice muskaraca.
"T'o s¢ ne moze odbaciti i negirati. Mi ne mozemo misliti da ¢e cjelokupan
vjcrozakon, koji je dobar 1 ureden za interese ljudi na ovome 1 budu¢emu
svijetu, ponistiti prava nalik ovimai zanemaritiih, i pored pojave njihovih
argumenata i njihove vjerodostojnosti, a da ¢e primiti neko drugo pravo
potkrijeplieno dokazom slabijim od njihovih;

5. govor, neophodno je¢ da svjedok bude sposoban govoriti. U
slucaju da je svijedok nijema osoba koja ne moze govoriti, njegovo se
sviedocenje nece prihvatiti, makar svoje svjedocenje iznosio pomocu
ukaza i makar tiukazi bili razumljivi. [zuzetak je kada svjedok svijedocenje
napiS¢ svojom rukom — tako misle Ebu Hanifa i Ahmed, a isto nam
kazuje 1 vjerodostojan stav $afijske pravne skole;

6. pamcenje, ne prihvata se svjedocenje osobe koja je poznata po
lodem pamcenju i ¢estoj rasijanosti i pogreskama, zbog toga $to se¢ gubi
povjerenjc u njen iskaz. Isto se odnosi i na senilnu osobu i sve druge sa

sli¢cnim problemom.



\*j

352 Es-Sejjid Sabik

7. nepostojanje optuzbe, neprihvatljivo je svjedocenje tuzitelja,
zbog moguce pristrasnosti i neprijatcljstva. S tim se stavom ne slazu
Omer ibnul-Hattab, Surejh, Omer ibn Abdulaziz, Atra, Ebu Scvr, ibnul-
Munzir i E§-Safi, u jednom od svoja dva misljenja. Oni kazu: “Prihvata
sc¢ svjedocenje djeteta svome roditelju i roditelja svome djetetu, dok god
se oni odlikuju pravednoscu i dok spadaju u red onih cije je svjedocenje
prihvatljivo.” Ove rije¢i navode 1i§-Sevkani i Ibn Rusd.

Prema gore navedenom, ne prima se sviedocenje covjeka protiv
njegova neprijatelja, ako je sukob medu njima dunjalucke prirode, zbog
postojanosti tuzbe. Mcdutim, ako je njihovo neprijatceljstvo vjerske
prirode, ono nc¢ nalaze tuzbu, jer vjera zabranjuje lazno svjedocenje. U
tom slucaju tuzba ne postoji. Takoder, nc prihvata se svjedocenje u korist
roditclja, recimo da dijete svjedoci u korist oca, ni svjedocenje u korist
potomaka, kao kad bi otac svjedocio u korist djeteta, ali je dozvoljeno
da oni svjedoce jedni protiv drugih. Isto se smatra i kada majka svjedoci
svome djetetu, ili dijete majci, sluga