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a v neposledni fadé t€m, kdo ve mné vzbudili zijem o Iran, jeho vzruSujici d&jiny i

bohatou kulturu.



Abstrakt

Tato dizertace se zabyva zivotem a dilem jednoho z nejvyznamnéjsich piedstavitelt
iranského islamského mysleni 20. stoleti “Aliho Sari‘atiho. Prace se sklada ze dvou &asti.
Prvni shrnuje iranské d¢jiny od konce 19. stoleti do islamské revoluce v roce 1979. Zvlastni
pozornost je vénovana uloze Siitskych duchovnich
v klicovych udalostech iranskych d&jin — v hnuti
odporu proti koncesim udélenym zapadnim cizinctim,
sesazeni popularniho  premiéra Mohammada
Mosaddega v roce 1953. Tyto vyznamné okamziky

iranskych dé&jin tzce souviseji s islamskou revoluci

v roce 1979 a do jisté miry byly i jejimi katalyzatory.

Obrazek 1: “Ali Sari‘ati

Prvni ¢ast zahrnuje i Sari‘atiho Zivotopis a vyjmenovava osobnosti, které mély nejveétsi
vliv na jeho intelektualni formovani. Samostatna kapitola je vyhrazena vzniku a ptisobeni
islamského centra Hosejnije ersdd v Teheranu, kde Sari‘ati prednasel.

Druha ¢ast analyzuje Sari‘atiho dilo a porovnava jeho myslenkové koncepty
s mySlenim dal$ich vyznamnych iranskych mysliteld 20. stoleti — Ahmada Kasraviho,
djatollaha Ruhollaha Chomejniho, “Abdolkarima Soruse a s aktivitami Siitského duchovniho
Musy Sadra v Libanonu. V ramci Sari‘atiho dila je zvlastni pozornost vénovéana prednaskam
. Clovék a islam*, ,, Clovék — viceregent BoZi*, ,, NdboZenstvi proti ndbozenstvi*, ,, Fatima je

Fatima*, cyklu piednasek o ,, Sahddé* a knize ,, Haddz*.




Abstract

This dissertation thesis deals with the life story and work of ‘Ali Shari‘ati, one of the
most important [slamic thinkers of the 20th century Iran. The thesis consists of two parts. The
first one depicts the Iranian history since the end of the 19th century until the Islamic
revolution in 1979 focussing on the role of the Shi‘a clergy during the events of special
importance — resistence against the concessions granted to Western citizens and companies as
well as the dismissal of the popular prime ministr Mohammad Mossaddeq in 1953. These
important moments of [ranian modern history have tight connection to the Islamic revolution
in 1979 and were catalysts of its outbreak. The first part of the thesis includes Shari‘ati’s
biography and summarizes personalities with the key influence on his intellectual formation.
Separate chapter covers birth and activities of the Islamic centre Hosseiniyeh Ershad in
Tehran, where Shari‘ati was giving his famous lectures in the late 1960ies and early 1970ies.

The second part analyses Shari‘ati’s work and compares his ideological concepts with
the thinking of other important Iranian thinkers of the 20th century — that of Ahmad Kasravi,
ayatollah Ruhollah Khomeini, Abdolkarim Soroush and with the activities of Shi‘a cleric
Moussa Sadr in Lebanon. The key lectures as ,, Man and Islam*, ,, Man — Viceregent of God",
. Religion against Religion™, , Fatima is Fatima*™, , Shahada* lectures cycle and the book

. Hajj " are in the focus of the second part as well.



®Ali Sari ‘ati, Modlitba

»Boze, dej mi schopnost tolerovat odlisny nazor,
BozZe, dej mi tolik moudrosti a obezietnosti,
abych nesoudil myslenky nebo jiné lidi, aniZ bych je dostate¢né poznal a porozumél

jim,

Boze, dej mi takovou viru, abych se Ti uplné podrobil a na Zemi tak naopak mohl byt
zcela svobodny ve vzpouie,
Boze, dej, aby se ma duse souZila jen pro vzne$ené cile. Dej pozitky jen svym
bezvyznamnym sluzebnikim, mné¢ dej vzne$enou bolest a trapeni.
M) Boze, osvobod’ mne z vézeni pfirozenosti, d&jin, spole¢nosti a svého ja, tak abych
se mohl znovu zrodit, tak jak jsi mé ptivodn¢ stvofil a nikoliv jako tvor, ktery se pfizplisobuje

svému okoli, ale naopak abych ja sam okoli mohl ménit.

Boze, zazehni ve mné ohen pochyb, aby mohl spalit jisté pravdy, které¢ mi vstipili
druzi. A potom nech z popela povstat svétlo jistoty nezahalené mlhou.
Miij Boze, osvobod’ mne od ubohosti a nizkosti napodobovani.
Dekuji ti, mij BozZe, Zes tak jako imamu Husajnovi i mné vybral nepfatele mezi
posetilymi, nebot’ mit mezi neprateli hlupaky je jen vysadou tvych vyvolenych sluzebniki.
Boze, chran mne pratelstvi bezvyznamnych a malych dusi a dej mi privilegium

piatelstvi velkych, jako byl “Ali.

Boze, dej mi silu vést boj, i kdyZ nepfitel vitézi,
dej mi silu jit osamocen,
vést dzihad beze zbrang,
pracovat bez odmeny,
ptinaset obéti tise,
vetit bez predsudki,
byt sviij, aniZ bych zistal ditétem,

hledat krasu uvnitf a nikoliv na povrchu,
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mit odvahu byt sam uprostied davu.

Muj Boze, nedavej mi védéni, které neni pro lidstvo uzite¢né.
Necin mne zavislym na barbarské nevédomosti uméni, abych omamen vzneSenym
citénim nevidél hlad v o¢ich hladovych a rany na téle tyranych.
Boze, dej, at’ mi vira v Tebe nepfinese slavu a bohatstvi.
Dej mi naopak silu vzdat se bohatstvi a slavy ve jménu viry.
M Boze, dej mi takovy Zivot, abych na smrtelné posteli neprotestoval proti jeho

nicotnosti. Dej mi moznost volit, ale tak, aby T¢ ma volba potésila.*

( °Ali Sari‘ati, Modlitba)'

P~}5| 5l s Jdrea ;2 b_—x_t__:)_& Ass \Yaa Ll

Obrazek 2: “Ali Sariati v iranském roce 1355 (1976 AD)

" Shariati, Ali: The Philosophy of Supplication. Pieklad: Mahwesh Hirmendi. www.shariati.com/pray/pray |
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Cil prace a pouzita literatura

Cilem této prace je pribliZzit osobnost a dilo °Aliho Sari‘atiho (1933 — 1977),
islamského myslitele, ktery na konci 60. a poc¢atku 70. let minulého stoleti svymi piednaskami
o politickém charakteru islamu piived] zpét k vife celou generaci mladych franct a pripravil
tak pidu pro islamskou revoluci, kterd vroce 1979 ukoncila vladu prozapadni dynastie
Pahlavi. franské islamské mysleni 20. stoleti jako takové neni v nasi zemi pfili§ znamé,
vétSinou je spojovano sdilem a politickymi aktivitami velkého 4jatollaha Ruholldha
Chomejniho. O autorech, jejichZ Zivotnim poslanim bylo sice vratit islam na nejvyssi pricky
hodnotového Zebticku lidi, ale zaroven dokazat jeho slucitelnost s takovymi koncepty jako je
svoboda jedince a demokracie, se doposud pfilis nepsalo.

Hlavni ambici prace je s vyuzitim kombinovaného historicko-filosoficko-literarniho
piistupu analyzovat vétsinu klicovych Sari‘atiho prednasek: . Clovék a isldm*, . Idedlni
clovek — viceregent Bo3i, ., NaboZenstvi proti naboZenstvi™, ., Sahdda ™, ., Fatima je Fdatima",
L Agbdl: vyraz islamského ducha®, manifest |, Osviceni intelektudalové a islamska obroda”,
pruvodce pouti do Mekky . HadZdz" a systematictgjsi védecké dilo ., Islamovéda™. Uziti
kombinované metody pii analyze Sari‘atiho dila a jeho ideovych vychodisek je nezbytné:
Sari‘ati byl nesmirné slozitou osobnosti zabyvajici se mnoha obory. Sam sice vystudoval
literaturu a v tomto oboru vypracoval i dizertaéni praci, jeho pfednasky jsou vsak oborove
nezafaditelné, cCasto se zabyvaji filosofickymi, teologickymi, sociologickymi tématy
najednouz.

Prace se zamé&fuje na kli¢ové téma Sari‘atiho dila — jeho postoje k hlavnim duchovnim
a ideologickym vychodiskim $iitské vétvé islamu, reinpretaci vyznamu a obsahu nékterych
jeho zakladnich pilitt, &fitského kultu a na Sari‘atiho hodnoceni role iitskych duchovnich ve

spole¢nosti.

2 &N 7 7 >~ M 7 1 I3 ’ . =, e . v I'e v ’ Id . Id
© Autor Sari‘atiho Zivotopisu Ali Rahnema uvadi: “Cim vic jsem toho o ném védél, tim vice jsem uchvdcen
slozZitosti jeho osobnosti a aurou tajemna, jez se kolem néj vzndsela. ™

Rahnema, Ali: An Islamic Utopian. A Political Biography of Ali Shari’ati. Preface. 1. B. Tauris Publishers,
London, 2000.




Pro analyzu Sari‘atiho dila je dileZité poznat jeho myslenkova vychodiska, a to nejen
v oblasti vychodniho islamského mysleni. ale i na Zapadg, protoze Sari‘ati m&l mozZnost
nékolik let studovat v Pafizi, a to v dobé, kdy intelektudlni Zivot 20. stoleti byl v této
francouzské metropoli na svém vrcholu. Dopady osobnich a myS$lenkovych setkani
s takovymi osobnostmi jako byl Louis Massignon, Jean-Paul Sartre a Franz Fanon Sari‘atiho
zasadnim zptsobem ovlivnily, a proto jsou i jednim z nosnych témat této prace. V dizertaci se
zamé&iim i na porovnani Sariatiho angazma ve véci smitovani islamu s levicovymi koncepty s
velmi podobnou misi latinskoamerickych teologli osvobozeni plsobicich pod kiestanskou
vlajkou.

Cilem prace je dale komparace Sari‘atiho mysleni sideovymi koncepty jinych
vyznamnych iranskych mysliteli, ptedevsim s ajatolldhem Chomejnim, Ahmadem Kasravim,
Mahmudem Taleganim, Mortezou Motahharim, Abdolkarimem Sortsem, Mohsenem
Kadivarem a Abdollahem Nuarim.

Prace dale analyzuje vliv Sari‘atiho plisobeni a dila na samotnou islamskou revoluci a
na porevoluéni vyvoj v [ranu, véetné aktualniho déni a zahrani¢ni politiky islamské republiky
jak ve vici Zapadu, tak ve vztahu k muslimskym zemim.

Pfi psani této prace autorka vychazela jednak ptimo z Sari‘atiho prednasek, které
vysly v 80. letech minulého stoleti v USA a Kanadé v anglickém prekladu pod nazvy ,, Man
and Islam”, | Hajj: Reflections on its Rituals*, , Shahadat™, .,A Discussion of Shahid",
WAfter Shahadat”, | Thar™, . Igbal: Manifestation of the Islamic spirit”, ,, What Is to Be
Done: The FEnlightened Thinkers and an Islamic Renaissance”, |, Fatima is Fatima",
vybranych kapitol z ., Isldmsendsi™ (Islamovéda) — ., The World-View of Tawhid", | The
Creation of Man and the Contradiction of God and Iblis, or Spirit and Clay*, ,, Cain and
Abel*”, |, The Dialectic of Sociology*, ,, The Ideal Society — the Umma*, ,, The Ideal Man — The
Viceregent of God", jednak z druhotné literatury: predevdim z Sari‘atiho Zivotopisu , A4n
Islamic Utopian. A Political Biography of Ali Shari‘ati.” z pera Aliho Rahnemy’, dale
z dizertace Mahmoda Ramboda ,, Religion und Gesellschaft bei Ali Schariati** a z kratSich
praci o Sari‘atim, které jsou soudasti sbornikd o politickém islamu a avodd a doslovi jeho
prednasek vydanych v angli¢tiné. Pfedev$im se jedna o esej Abdulazize Sachediny ,, Ali
Shariati: Ideologue of Iranian Revolution publikovany ve sborniku |, Voices of Resurgent

Islam*, jejz editoval John L. Esposito, studii Sahrocha Achaviho , Shariati’s Social

* Rahnema, Ali: An Islamic Utopian. A Political Biography of Ali Shari’ati. 1. B. Tauris Publishers. London,
2000.
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Thought ™, Lawrence ErSaghiho ,, The Forgotten Revolutionary*, Abbase Manucehriho
. Critical Religious Reason: Ali Shariati on Religion, Philosophy and Emancipation. ', avod
Johna Esposita k prednasce ., What Is to be Done*, ivod Sajjida Gulzara Haidera k Sari‘atiho
eseji 0o vyznamu pouti do Mekky ., Hajj: Reflections on its Rituals*, kapitolu vénovanou
laickym $iitskym politicko-nabozenskym myslitelim v jednom ze zékladnich dél o modernich
iranskych d&jinach ., Modern Iran: Roots and Results of Revolution™’ americké autorky
Nikkie Keddie.

Disertace na toto téma piedpokladala i studium autord, jimiz byl Sariati ovlivnén
nebo ktefi se vénovali tématim boje proti kolonialismu, upozoriiovali na negativni vlivy
zapadniho zpusobu Zivota v muslimskych zemich: ptredevsim dila Frantze Fanona |, Les
damnés de lu terre” (Psanci této zemé) kliCového pro pochopeni ideologie tiersmondismu,
dila Muhammada Igbala, gjatollaha Rahollaha Chomejniho, djatollaha Mortezy Motahhariho,
ajatolladha Mahmuda Taleqaniho. ajatollaha °Aliho Chamene tho, Dzalala Al-e Ahmada.

Nezbytnym pomocnikem pii praci byl Koran, stézejni dilo Henryho Corbina ,, Histoire
de la philosophie islamique ™ a ,, Duchovni cesty islamu™ Lubose Kropacka.

Pro zasazeni Sari‘atiho Zivota a dila do historického kontextu autorka vyuzila studii
Yanna Richarda . Ayatollah Kashani: Precursor of the Islamic Republic?*, Azara Tabariho
. The Role of the Clergy in Modern Iranian Politics” a Willema M. Floora |, The
Revolutionary Character of the Ulama: Wishful Thinking or Reality? " publikovanych ve
sborniku ., Religion and Politics in Iran” vydaného v pé¢i Nikki R. Keddie, dale , Modern
Iran. Roots and Results of Revolution™ od téze autorky, ,, Hidden Iran* od Raye Takeyhe,
.dran on the Brink" autori Andrease Malma a Shora Esmailiana, ,, Iran: Comment sortir
dune révolution réligieuse™ autori Farhada Khosrokhavara a Oliviera Roy, Ruly Abisaab
. Converting Persia: Religion and Power in the Safavid Empire*, Homy Katouziana ,, State
and Society in Iran. The Eclipse of the Qajars and the Emergence of the Pahlavis* a ¢lanka
publikovanych v ¢asopisech Middle East Journal and Iranian Studies.

Co se ty¢e kapitoly o Sari“atiho piedchidcich na cesté k politickému islamu autorka
Cerpala z predmluvy Mehdiho Abediho a Garyho Legenhausena ke knize , Jihad and
Shahadat™ prezentujici nazory Sari‘attho a ajatollahd Mahmuda Taleganiho a Mortezy
Motahhariho na legitimitu dzihadu.

Pro hledani paralel mezi duchovné obrodnou misi ‘Aliho Sari‘atiho v iranu a misi

Musy as-Sadra mezi Siitskymi muslimy v Libanonu je stézejni studium dila Fudda Adzamiho

¥ Keddie, Nikkie: Modern Iran: Roots and Results of Revolution. Yale University Press, New Haven — London,
2003, s. 198 — 213. Nikkie Keddie pfednasi historii na University of California v Los Angeles.
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. Vanished Imam: Musa al-Sadr and the Shi’a of Lebanon' a pojednani Martina Kramera
Syria’s Alawis and Shiism*. AdZami se nicméné samotnému vztahu mezi ideologickymi
koncepty Sari‘atiho a Sadrovym plisobenim v Libanonu nevénuije.

V praci bylo ddle vyuzito ¢lanku autort “Aliho Paji a Mohammada Amina Ghanejrada
. Habermas and Iranian Intellectuals publikovaného v Casopise franian Studies.

Nezbytnym pomocnikem byly i webové stranky www.wikipedia.org, iranian.com a
dalsi.

Kli¢ovou literaturou pro pochopeni Sari‘atiho jako ¢lovéka a myslitele je velmi
detailni biografie .,Un Islamic Utopian. Political Biography of Ali Shari‘ati.* z pera “Aliho
Rahnemy, jejiZ autor odved! uctyhodnou a pravdépodobné i neptekonatelnou praci, co se tyce
zmapovani Sari‘atiho Zivota a jeho plsobeni v centru islamskych studii v Teheranu Hosejnije
ersdad. Rahnema na knize pracoval pét let a patral nejen v iranu, ale i ve Francii, kde Sari‘ati
pracoval na své dizertaci. Jak nazev, .. Political Biography of Ali Shari‘ati*, napovida, cilem
neni detailni myslenkovy rozbor Sari‘atiho dila. Kniha je v3ak vyznamnym pramenem
informaci o jeho ideovych vychodiscich a inspiracich, obsahu prednasek i pozadi jejich
vzniku je vénovan pomérné Siroky prostor. Plni i vyznamnou osvétovou funkei, vzhledem
k tomu. Ze na Zapad¢, a to nejenom mezi laickou vefejnosti, ale 1 v odbornych kruzich se
uchytil a pietrvava nazor, ze islamska revoluce byla dilem jediného muze — §jatolldha
Ruhollaha Chomejniho. Diky “Alimu Rahnemovi zlstava tajemstvim zahaleno jen malo
z Sari‘atiho pohnutého Zivota. a to piedevsim v oblasti studii a intelektudlnich vlivi ve
Francii, dale nekteré okolnosti tykajici se Sariatiho uvéznéni v Irdnu a jeho smrt v Anglii.
Zcela zasadnim prinosem je popis geneze islamského centra Hosejnije ersdd, kde zaznély
klicové Sari‘atiho piednasky. Rahnemovo obsahlé dilo by mohla obohatit jediné svédectvi
zakladajicich ¢lent centra a posluchac¢. Néktefi z nich jsou vSak jiz po smrti, jini v emigraci
nebo pusobi na Celnich vladnich postech islamské republiky.

Dizertace Sari‘atiho krajana Mahmoda Ramboda ., Religion und Gesellschaft bei Ali
Schariati* nejprve piiblizuje $iitskou vétev islamu jako takovou. Autor s pouzitim klicovych
dél jako je ..SFa" “Allame Tabataba'iho priblizuje jeji d&jiny, uvadi jeji hlavni pravni zdroje i
piehled formovani §iitského fighu. Po systematickém vykladu duchovné-ideovych a pravnich
zaklada $i°y prichazi porovnani s Sari’atiho myslenim a tim, jak jednotlivé klicové pojmy
vnima on. Prace je velmi dobie uchopena pro analyzu takového Sari‘atiho dila, jako je
. Islamsendsi* a tedy i jako vychodisko pro studium dalsich Sari‘atiho praci, kterym pfilis

velky prostor nevénuje, anebo je opomiji.

12




Vétsina kratsich studii, které byly autorce k tématu Sariati a jeho my3leni dostupné,
bud’ shrnuje Rahnemovo klicové dilo, nebo jen jinymi slovy formuluje jiz zformulované.
Vyjimkou jsou prace ‘Abdulazize Sachediny .. Ali Shariati: Ideologue of Iranian Revolution*,
kapitola vénovana modernimu islamskému myslenim v , Modern Iran: Roots and Results of
Revolution™ autorky Nickie Keddie. Na poslednim misté vénovana prace je zakladnim dilem
pro pochopeni modernich iranskych dé&jin a iranského intelektualniho Zivota ve 20. stoleti.

Kratkd studie Nathana Coombse ., Ali Shariati: Between Murx and the Infinite”
zd@raziiuje predevsim Sari‘atiho levicové zaméfeni, jeho snahu ménit svét a napojeni na hnuti
tiersmondismu. Coombs hodnoti Sari‘atiho jako eklektika, nicméné zduraznuje, Ze mnohé
vjeho dile a zivoté stile zlistava obestieno tajemstvim, véetné skute¢nosti do jaké miry
piispél k islamské revoluci.

Abbas Manucehri se ve své studii , Critical Religious Reason: Ali Shariati on
Religion, Philosophy and Emancipation™ zamétuje na Sari‘atiho vztah §itskému islamu a
snahu vtisknout mu novy obsah.

Jak z vySe uvedeného vyplyva, jen malo pozornosti bylo vénovano podrobngjsimu
rozboru Sari‘atiho dila, jednotlivych piednasek i ucelen&jsich praci. Ambici této prace je

pokusit se alespon o ¢aste¢nou napravu.
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Uvod

Po 11. zafi 2001, kdy se zacaly napliovat vize ,.stietu civilizaci nastinéné Samuelem
P. Huntingtonem ve ,, Stietu civilizaci, zapadni svét za¢ina véfit, ze pravym obrazem islamu
je nesmifitelnost vici Zapadu, jeho hodnotam a zplsobu Zivota a Ze vyrazem této
nesmifitelnosti jsou spektakuldrni teroristické tutoky, jejichz obéti se stavaji civilisté zijici
v duchu téchto hodnot. ., Lze islam reformovat? ™ ptaji se umirnéné smyslejici intelektualové,
zatimco radikalové tuto moznost kategoricky popiraji.

‘Ali Sariati chtél islam reformovat, aby byl pro mladou generaci pfitazlivéjsi nez
zapadni zplsob Zivota, zaroven ho ale zpolitizoval a stal tak u zrodu islamské revoluce
v franu. i kdyz se ji sam nedozil. PfestoZe byl siitskym muslimem. i jeho myslenky mély vliv
na radikalni islamisticka hnuti, ktera se zacala Sifit v oblasti Maghribu, Blizkého a Stfedniho
vychodu od konce 80. let 20. stoleti a u jejichz geneze stdly ideje sunnitskych obrozeneckych
myslitelt. Sari‘ati vyzdvihoval piiklad mucednické smrti imama Husajna a nepiimo
inspiroval vznik hnuti jako je Hizballah.

Nekteré jeho stdle zivé myslenky obratné vyuzité djatollahem Chomejnim a jeho
nasledovniky poslaly nepfimo na cestu. odkud neni navratu, stovky Sahidi. Sari‘ati ale
nesouhlasil s diktaturou. kritizoval duchovni za jejich myslenkovou rigiditu a pasivni pfistup
k problémim véticich. zadal pravo na idzZtihad pro osvicené intelektudly. Proto se k jeho
dedictvi hlasi i ¢lenové militantni ModZdhedin-e chalg’ organizujici z exilu Gtoky proti
predstavitelim islamské republiky a jejim institucim.

Sari‘atiho dilo ma nékolik dimenzi a na své si pii jeho studiu ptijdou &tenafi s naprosto
odlisnymi nazory. Sari‘atim se inspiroval gjatollah Chomejni, jeho odplirci z organizace
Modzdhedin-e chalg, jejiz videi Marjam a Masud RadZavi jsou dnes rovnéZ kritizovani za
své totalitni praktiky. reformisté v ¢ele s byvalym prezidentem Mohammadem Chatamim,
stopy Sari‘atiho vlivu vidime paradoxné i na Chatamiho nastupci Mahmuadu Ahmadinezadovi
aspirujiciho na roli novodobého viidce hnuti zemi tretiho svéta. Na Sari‘atiho odkazuji
pronasledovani islamsti intelektudlové °“Abdolldh Nuri, Hasan Jusefi-Eskevari, Mohsen
Kadivar, Hasem AghdadzZari, kteii svou kritikou piekroc¢ili hranici svobody slova vytyéenou

viadnimi strukturami iranské istamské republiky.

* Organizace lidovych mudzahidi, angl. Mojahedin-e Khalq Organization, MKO.
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Sari‘atiho odkaz v iranu je tak stale Zivy, i kdyz nékteré zjeho prednasek jako
. NabozZenstvi proti  naboZenstvi predstavuji tabuizova témata a jejich Sifitelé jsou
pronasledovani témi. kterym Al{ Sari‘ati pripravil pidu pro uchopeni moci.

Islamska revoluce v irdnu déle inspiruje islamistickd hnuti v celém muslimském svéte
a je také jeji zasluhou, Ze v libanonské vladé usedli zastupci hnuti Hizballah a ve volbach na
palestinskych tzemich zvitézilo hnuti Hamas, myslenkové zakofenéné v hnuti Muslimskych
bratri, duchovné vsak posilované prikladem vzniku a existence islamské republiky v pfevazné
siitském [ranu.

Sari‘ati nabidnul muslimtm pfitazlivou alternativu ke komunismu a kapitalismu 70. let
1 ke konzumnimu materialismu, ktery zacal od ptelomu 80. a 90. let nahrazovat pokfiveny
socialismus v satelitnich statech Sovétského svazu a v zemich tetiho svéta, které se diive

nachazely v sovétské stéfe viivu.

Déjiny franu v 19. a 20. stoleti

Cilem této kapitoly je nastinit vyvoj v Iranu piiblizn¢ ve stoletém obdobi od konce
19. stoleti po prelomovy revoluéni rok 1979. Toto obdobi zahrnuje pievratné udalosti, jako
byl odpor siitskych duchovnich (“ulamd’) proti nevyhodnym koncesim udélenym evropskym
mocnostem, konstitu¢ni revoluce v roce 1905, konec dynastie Qadzarovei, vzestup a pad
Rez4a Chana z dynastie Pahlavi, nastup jeho syna Mohammada Rezy, obdobi politické
nestability po II. svétové valce, obdobi vlady koalice Narodni fronty v Cele s premiérem
Mosaddegem, udalosti kolem znarodnéni ropného primyslu a nasledny pievrat, v némz byl
Mosaddeq za asistence britskych a americkych zpravodajskych sluzeb odstaven od moci a
ktery upevnil chvéjici se pozici $4ha Mohammada Rezy Pahlaviho.

Odpor §iitskych duchovnich proti koncesim a Mosaddeqlv boj o vymanéni ropného
primyslu z britské kontroly jsou klicové udalosti, bez jejichz znalosti nelze pochopit divody
Siroké pocatecni podpory islamské revoluci, ktera v roce 1979 doslova ,.smetla™ dynastii
Pahlavi, ani nasledny vyvoj v ranské islamské republice a jeji zahrani¢ni politiku a

ekonomickou orientaci.
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Studium aktivni rezistence S§iitskych duchovnich proti nevyhodnym koncesim
udélenym na konci 19. stoleti a na poc¢atku 20. stoleti a proti sekularizaci spole¢nosti nam
pomaha pochopit v podstaté neslabnouci redlnou silu duchovenstva, jeho schopnost
mobilizovat véfici, provazanost déni v Irdku, Libanonu a franu v ramci internacionalismu
stitského duchovenstva volné putujiciho mezi tradi¢nimi centry Siitské vzdélanosti - irackym
Nadzatem a iranskym Qomem.

Znérodnéni ropného primyslu v iranu nebylo znarodnénim ve smyslu, jak ho zname
z ¢eskoslovenskych déjin po komunistickém pievratu v roce 1948 — tj. zcizenim majetku
-kapitalisti a jeho pfevedenim do spravy .délného™ lidu, ale vlasteneckym aktem
antikolonialismu. jimz se méla kontrola nad téZbou, zpracovanim a prodejem ropy prevést
z dosavadni britské kontroly pod spravu iranské viady. Pfevrat v roce 1953 je udalosti. ktera
nepiestava zatézovat bilateralni vztahy mezi franem a Velkou Britanii a franem a USA ani po
vice nez padesati letech, a je stale negativné vniman Sirokym spektrem {rdnské vefejnosti jako
ptiklad bezprecendentniho zasahovani zdpadnich mocnosti do vnitinich zaleZitosti Iranu.
Neéktefi autofi. jako napi. Fariborz Mochtari®, viak nabizeji jiné interpretace této udalosti a
tvrdi. Ze by Mosaddeq padl i bez intervenci velmoci a ukonéeni jeho vlady uvitala velka ¢ast

iranského obyvatelstva znepokojena silici moci levicové strany Tuide.

Od koncesi ke konstituéni revoluci

Ke konci 19. stoleti v Iranu nartistal pocet vysoce postavenych hodnostait, ktefi si
uvédomovali nutnost zavedeni reform. Jednim z nich byl Amin ad-Dowle’, ktery zastaval
rizné vyznamné posty a byl povazovan za uptimného reformatora, jemuz se pficila korupce a
narustajici vlivy cizich zemi. Prostor k reformé byl vSak v disledku dominance lidi typu
premiéra Amina as-Soltana jen omezeny. O reformy se zasazoval i Mirza Malkom Chan,
béhem svého dlouhého pobytu ve Francii ovlivnény myslenkami svobodného zednafstvi.

Vztahy s Velkou Britanii a dal$imi evropskymi zemémi mély negativni dopad na
iranské hospodarstvi: tradiéni iranskd femesla nemohla soupefit sevropskou sériovou

vyrobou, vzajemna obchodni bilance mezi Iranem a jeho zapadnimi partnery byla

° Mokhatari Fariborz: Iran’s 1953 Coup Revisited: Internal Dynamics versus External Intrigue. The Middle East
Journal. Volume 62. Number 3. Summer 2008. s. 457 — 491,

7 Al-Dowleh (ad-Dowleh, ad-Dawleh) je titul vysokych vlddnich hodnostai za dynastie Qadzarovct.
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nevyrovnana ve prospéch cizich mocnosti. Vazné disledky pro redlnou hodnotu iranské mény

me! drasticky pokles ceny stiibra na svétovém trhu.

Mocnosti, ptedevsim Velka Britanie, tvrdé hajily své politické a obchodni zaymy a
usilovaly o ziskani monopolniho postaveni v riznych oblastech podnikani v franu. V roce
1889 Naser ad-Din Sah podnikl svoji tieti cestu do Evropy. o jejiz uskutenéni se vyraznym
zpasobem zaslouzil britsky ministr pro Iran, Sir Henry Drummond. B&hem cesty $ah podepsal
koncesi na provozovani loterie v iranu prosazované mimo jiné i Mirzou Malkom Chénem.
Udg¢leni koncese vSak narazilo na silny odpor duchovnich, ktefi argumentovali skute¢nosti, ze
Koran hazardni hry zapovida. Sdh byl nucen ustoupit. Ke konci 19. stoleti za¢alo dochézet ke
sblizovani opozice zfad duchovnich a sekularnich reformistd se zapadnim vzdélanim,
ovlivnénych tam¢j$imi myslenkovymi koncepty. Jednim z architekti této pragmatické aliance
byl také panislamsky reformator Sejjed Dzamadl ad-Din al-Afghani (1839 — 97), ktery kratce
plisobil i na dvoie Nasera ad-Din Saha, zahy se viak v disledku svych ostrych antibritskych
pozic znelibil a zacal proti Sahovi ostie kazat ve svatyni nedaleko Teheranu, kde zil obklopen
svymi ptiznivci.

Opozicni sily spojila koncese na péstovani, prodej a export iranského tabaku
poddanému britského impéria v bieznu 1890. Udéleni koncese bylo utajovano, odhalil je
teprve na konci roku 1890 ¢lanek v persky vydavaném istanbulském listu Achtar (Hvézda).
Tato koncese vyvolala daleko vétsi odpor nez jin€, protoZe v péstovani a obchodu s tabakem
bylo zainteresovano daleko vice lidi nez v jakémkoliv jiném oboru ¢innosti. Prvni protest
vétsiho rozsahu se uskuteénil na jare roku 1891 v Sirdzu. Duchovni, ktery stal v jeho ¢ele. byl
autorité, velkému 4jatolldhovi Mirzovi Hasanu Sirdzimu s zadosti o odsouzeni $iha
zaprodavajiciho fran cizincam. Sirazi nejprve napsal soukromy dopis $dhovi, v némz shrnul
viechny argumenty proti koncesi, mezitim uz vsak vypukly protesty po celém iranu.
V prosinci odpor vyvrcholil veobecnym bojkotem tabakovych vyrobku, k némuz se ptipojily
Sahovy manzelky a nemuslimové. Vlada reagovala zrusenim koncese na vnitroiranské
obchody s tabakem, snazila se v$ak zachovat koncesi na export. To v§ak odpiircim nestacilo:
Stielba do demonstrantd v Teheranu vyvolala dalsi vinu protestd a vlada koneéné na pocatku
roku 1892 ustoupila a zruSila celou koncesi. Nahrady za poruseni koncesionaiské smlouvy
mély za disledek prvni iransky zahrani¢ni dluh ve vysi 500 tisic liber. Hnuti proti tabakové
koncesi bylo prvnim mohutnym protestem v modernich iranskych déjinach, koordinovanym

nejen vramci celé zemé, ale i s Siitskymi duchovnimi centry v Irdku. Spojilo riznorodé
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socialni skupiny zahrnujici proreformni vzdélance, konzervativni obchodniky bazdru, prosty
lid 1 ptislusniky vladnouciho dvora a odhalilo ohromny mobilizujici potencial vlivu iitskych
duchovnich, ktery se mél v 20. stoleti znovu projevit na poc¢atku padesatych letech v podilu
nekterych “ulamd’ na sesazeni premiéra Mosaddeqa, podeziivaného z kapitulace levicové
ideologii a vedeni Iranu do sovétské sféry vlivu, a kulminovat islamskou revoluci v roce
1979, ktera nekompromisné ukoncila politicko-ekonomickou ptitomnost USA v franu a zemi
razné reislamizovala.

Po zruSeni tabdkové koncese nasledovalo zvySeni ruského vlivu v zemi. Nékteré
duchovni se podafilo do¢asneé umlcet udélenim vysokych penzi. Hlavni opozi¢ni aktivity proti
Néser ad-Din Sahovi se piesunuly do zahranidi, predeviim do Turecka, kde se sultan
Abdiilhamid pokouSel vyuzit iranské opozice ve prospéch svého naroku na titul chalify.
[ranska opozi¢ni skupina v Istanbulu, jez mimo jiné zahrnovala al-Afghaniho, Aga Chana
Kerméniho a $ajcha Ahmada Ruhiho. korespondovala s duchovnimi v {ranu a vyzyvala je
k neposlusnosti sahovi. Al-Afghani vnuknul jednomu ze svych vémych pfiznivel, Mirzovi
Rezovi Kermanimu. myslenku zavrazdit Naser ad-Dina Saha, kterou Kermani 1. kvétna 1896
ve svatyni Sahzade ‘Abd al-Azim v iranském mésté Rajj proménil v ¢in.

Naslednik trinu Mozaftar ad-Din Sah byl slabym panovnikem, ktery podléhal vlivu
svého okoli a zatézoval statni pokladnu svymi extravagantnimi vydaji. Aby kompenzoval
schodek ve statnich financich, nechal na navrh svého ministerského piedsedy Amina ad-
Dowla do iranu pozvat Belgi¢ana Josepha Nause, ktery mél zefektivnit vybirani dani.
Nausovy pravomoci se postupné rozsitily, aZ se nakonec stal de facto ministrem financi. Na
novy zpusob vybirani dani si zahy stéZovali domaci statkafi a obchodnici, ktefi Nause
obvinovali z proteZzovani cizincu, predev§im Rusi. V letech 1900 a 1902 si Mozaffar ad-Din
vzal dvé velké ruské phjcky na financovani svych cest do Evropy. Nespokojenost
s panovnikem narustala a opozi¢ni sily zahrnujici duchovni, dvorany, obchodniky bazaru i
sekularni modernisty zacaly formovat tajné spolky. Teréem opozi¢nich aktivit se stal Amin
as-Soltane, podle mnohych nazorti odpovédny za narGstajici rusky vliv a zadluzeni. Jeho
odvolani v roce 1903 vsak opozici neumléelo, i nadale pokracovaly protesty proti belgickym
celnim Gfednikim a rostoucim cenam. Tajné spolky hraly vyznamnou dlohu v Sifeni tiskovin
vydavanych v perstiné za hranicemi iranu, k nimz piibyly listy Parvares a Sorajja vydavané
v Kahite a Habl al-Matin v Kalkaté. Atmosféru revolty posilily udalosti v zahrani¢i: rusko-
japonska valka v letech 1904 az 1905 a ruska revoluce v roce 1905, které¢ do jisté miry

vylucovaly ruskou intervenci ve prospéch Qadzarovské dynastie.
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Revolu¢ni udalosti v franu zacaly v prosinci 1905, kdy guvernér Teheranu nechal zbit
obchodniky s cukrem za to, ze odmitli snizit ceny této komodity. V reakci na udalost skupina
duchovnich a obchodnik nejprve obsadila kralovskou mesitu v Teheranu a poté na navrh
Sejjeda Mohammada Tabataba'tho svatyni Sahzade °Abd al-Azim v Rajji. Zde povstalci
ztormulovali pozadavky. které byly predany S$ahovi a které zahrnovaly 1 vytvofeni
“adalatchane, neboli domu spravedlnosti. Sah odvolal guvernéra Teheranu a v lednu 1906
prislibil zformovat zminény, opozici vagné definovany zastupitelsky organ. KdyZ namisto
realizace slibii nadale pokracovaly represe, silily opozi¢ni aktivity a kazani duchovnich —
Sejjeda Dzamala ad-Dina Esfahaniho a Sajcha Mohammada Va‘eze - radikalizovalo véfici.
Velka skupina duchovnich odesla v ¢ervenci 1906 do Qomu, obchodnici obsadili britskou
misii v Teheranu. PoZzadavky sméfované k Sahovi nyni zahrnovaly odvolani ministerského
predsedy Ajn ad-Dowla, vytvoieni poradniho sboru — madZlesu a v opozi¢nich kruzich se
za¢alo objevovat slovo masrite (Ustava). Sah pozadavkim vyhovél: na konci ¢ervence 1906
odvolal Ajn ad-Dowla a na pocatku srpna akceptoval vytvoreni madzlesu. Ten zahajil ¢innost
v ifjnu 1906 a mezi zastupiteli bylo 1 velké mnozstvi duchovnich. Hlavni tGlohou ,,poslanct™
se stala formulace Zdkladniho zdkona, ktery $ah podepsal po dlouhém otdleni az na smrtelné
posteli v prosinci 1906. Po jeho smrti v lednu 1907 byl Zdakladni zdkon doplnén o Dodatecny
zdkladni zdkon a viijnu 1907 podepsan novym S$idhem, Mohammadem “Alim. Oba
dokumenty, vychazejici z belgické ustavy, se staly jadrem iranské ustavy platné az do
islamské revoluce vroce 1979. Prvotnim zadmérem bylo vytvofeni skute¢né konstituéni
monarchie. kde by madzles hlasoval o vech duilezitych zalezitostech, v¢. mezinarodnich
smluv a zahrani¢nich puajcek, a ministti by mu byli povinni skladat ¢ty ze svych aktivit.
Z4kony garantovaly 1 rovnost ob¢ant pied zdkonem a osobni svobody. Nové nabyta svoboda
tisku a shromazd'ovani se odrazila ve velkém mnozstvi vydavanych novin a ¢asopisti a
v rozkvétu literatury. Na celém tzemi {ranu se formovaly riizné spolky — andzZomdn.

Prvni spory mezi madzlesem a despotickym $ahem Mohammadem °Alim vznikly
ohledn& jmenovani Atabaka premiérem. Sahovo o¢ekavani, Ze mu Atabak pomize zbavit se
madzlesu, nedo$lo naplnéni: premiér se namisto toho snazil pfivést obé strany, $aha se
dvorem a zastupitele, ke kompromisu. To mu vsak pfineslo nediivéru obou stran a nakonec
byl 31. srpna 1907 zavrazdén radikaly. Existuji viak dikazy, Ze jeho vrazdu planoval i $ah.

Ve stejny den doslo i k uzavieni smlouvy mezi Velkou Britanii a Ruskem, ktera méla
mit pro mladou iranskou konstitué¢ni demokracii fatalni disledky. Obé strany, aniz by se
obtézovaly iranskou vladu jakkoli informovat, se dohodly na rozdéleni iranu do tfi z6n: Sever

a oblast hlavniho mésta Teheranu mély spadat do ruské sféry vlivu, zatimco jihovychod mél
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byt pod britskou kontrolou. Do tfeti zony spadala v§echna uzemi mezi témito stérami vlivu,
paradoxné i ropna pole, ktera méla byt nalezena teprve pozdéji.

Po neuspésném pokusu o jeho zavrazdeéni se Sdhovi za pomoci osobni kozacké brigady
v ¢ervnu 1908 podatilo provést pu¢ a madzles zaviit. Nasledovaly perzekuce a popravy
nepohodinych a nejnebezpecnéjsich videi opozice, mimo jiné Dzamal ad-Dina Esfahaniho®,
Malek al-Motakellemina a Mirzy Dzahangira Chana. Opozice byla raizn¢ umléena a $ahovi se
odmitnul podrobit jen Tabriz hajeny stateénymi obc¢anskymi gardami. V Cele tabrizského
odboje stali odhodlani muzi prostého ptivodu, mezi nimizZ vynikali Sattar Chan a Bager Chan,
kterym se podafilo vzdorovat dlouhé mésice $ahové armadé obléhajici mésto. Odpor zlomily
az ruské jednotky. které se mésta zmocnily pod zaminkou ochrany cizinct. Vedle Tabrizu se
dal$im centrem odporu stalo uzemi ovladané kmenem Bachtjari, kterym se podafilo
osvobodit Istahan. Ze severu prisly Bachtjarim déle postupujicim smérem k Teheranu na
pomoc radikalni skupiny. V ¢ervenci 1909 se oba opozi¢ni proudy setkaly v Teheranu: $ah
uprchl k Rustim a naslednikem se stal jeho nezletily syn Ahmad. V ustaveném 2. madzlesu
proti sob& staly dvé strany — umirnéni vedeni Behbahanim — a demokraté — vedeni
Taqizadem. PalCivy problém predstavovaly opét statni finance, které mél dat do poradku
pozvany americky expert Morgan Shuster, jenz mél do cela finan¢ni policie povéiené
vybérem dani postavit majora britské indické armady Stokese. Shusterav zamér vyvolal odpor
Rust. kteti presvédeili Brity, aby je podpotili v poZzadavku, Ze iranska vlada nesmi jmenovat
na vyznamnd mista ve statni spravé cizince bez rusko-britského souhlasu. MadZles nejprve
pozadavek odmitnul, s ruskym vojskem blizicim se k Teheranu vsak Sahuv poru¢nik Naser al-
Molk a Bachtjary vedena vlada natlaku ustoupili a Shustera v prosinci 1911 odvolali. Tim
revolu¢ni demokratické zmény skoncily a postupné dochazelo k omezeni vsech nabytych
svobod. Velka Britanie a Rusko ovladaly konzervativni kabinet. Britanie podporovala

separatistické ambice $ajcha Chaz’ala v Arabistanu’, oblasti, kde byla objevena nalezisté ropy

¥ Sejjed Dzamal ad-Din Isfahani byl vyznamnym duchovnim a otcem jednoho z nejv&tsich iranskych spisovatelii
20. stoleti Mohammada “Aliho Dzamalzada (ang. Jamalzadeh, nar, mezi 1892 — 6 v Isfahanu — zem. 1997
v Zenevé) — autora ,,Jeki biid, jeki nabiid™ (Bylo nebylo). . Farsi sekar ast™ (Perstina je cukr), ., Tolch va Sirin*
(Horké a sladké), ., Kohne va now* (Staré a nové).

? Jedna se o dnesni iranskou provincii Chuzestan na jihozapadé Iranu, obyvanou arabskou minoritou, v minulosti
stiidavé pod ,.dalkovou™ kontrolou Osmanské Fise a Persie. V disledku vzdalenosti tohoto Gzemi piiléhajiciho k
Satt al-“Arab od center moci jeho vladci dle miry svych ambici pozivali vétsi ¢i mensi autonomie. V druhé
poloving 19. stoleti byl na tomto uzemi ustaven emirat Mohammara. Jeho vladce hadZdz Dzabir z kmene Banu
Ka‘b se domnival, ze mu Qadzarovska dynastie poskytne v&tsi prostor pro samostatnost, a proto zvolil perskou
ochranu. V roce 1857 34h Naser ad-Din udélil emiratu Mohammara autonomni status. B&hem vlady 3ajcha
Chaz’ala ibn Dzabir emirat podporovany ve svych separatistickych ambicich Velkou Britanii, s jejimiz
mocenskymi plany Chaz alovy snahy konvergovaly, svoji nezavisiost na Persii jesté dale upevnil. Smlouva o
britské vojenské pomoci po |. svétové valce Britanii umoznila kontrolu mistnich ropnych nalezist'.
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spravovana Anglo-perskou ropnou spolecnosti vytvofenou v roce 1909 a v niZ britska vlada

od roku 1914 vlastnila majoritni podil.

Vzestup Reza Chana

Na pocatku roku 1924 se ctizadostivy ministr valky vladce Qadzarovské dynastie Saha
Ahmada - Reza Chan rozhodl ustavit republiku. Sam mél v umyslu stanout v jejim cele jako
premiér. Rezd Chan mél podporu ¢&asti poslancti madzlesu, ktefi jako sviy vzor vnimali
Turecko. kde Kemal Atatiirk provedl sekularni pievrat. Sekularizace se vsak siln¢ obdvali
§iitsti duchovni, ktefi republikiany obvinili z napojeni na Londyn a mobilizovali vérici
k protestim. Na piikaz Reza Chana armada protesty potlacila. Dalsi demonstrace vSak
zakratko pokracovaly v Teheranu, Mashadu, Isfahanu a Qomu. Reza Chan pochopil. ze cesta
ajatollahy “Abd al-Karima Ha eriho'’, Mohammada Hosejna Na'iniho, Abolhasana Musévi-
Esftahaniho, Hasana Tabataba’'iho a dal$i. Aby uklidnil svého nejvétsiho odplrce — poslance a
duchovniho — Sejjeda Hasana Modarrese'' — povysil dva jeho blizké patele Firdze Mirza
Nosrat ad-Dowla a Sokrollaha Chana Qavama ad-Dowla Sadriho na posty ministrii financi a
vnitra. Reza Chan se rovnéz zacal zacastnovat riznych ritualt a ceremonii v dobé Siitskych
svatki a vykonal pout do posvatného Nadzafu. Cilem bylo presvédéit lid o hloubce
nabozenského citéni. Tato taktika se osvédéila: vefejnost zacala volat po sesazeni
Qadzarovské dynastie: madzles o sesazeni Qadzarovcu a jejich nahrazeni dynastii Pahlavi

hlasoval 31. fijna 1924.

'* Ajatollah ‘ozma hadzdz sajch Abdolkarim Ha'eri-Jazdi (1859 — 1937). Studoval v Jazdu a v Samare u Mirzy
Hasana Siraziho. Po smrti svého ..pira” odesel spole¢né se Sejjedem Mohammadem Fe$arakim, jenZ na n& mél
velky vliv, ze Samary do Nadzafu. V Qomu zalozil seminaf Hawza-je “elmija, coz prispélo ke zvyseni prestize
tohoto posvatného mésta, z n¢hoz se tak postupné stalo duchovni centrum urovné Nadzafu. Z tohoto diivodu je
Ha’eri-Jazdi nazyvan ajatollah al-mo’ases (zakladatel). Zaslouzil se i 0 obrodu jiz fungujicich seminatt Ddr as-
Sefd’a Fajziju. Po cely zivot se disledné vyhybal politice, je tudiz povazovan za predstavitele kvietistického
ptistupu. Tuto zasadu porusil aZ nedlouho pied svoji smrti, kdyZ protestoval proti dekretu Rezy 3Saha
zakazujicimu zenam zahalovat se na vetejnosti. Pfes svij klicovy podil na rozkvétu Qomu jako centra 3fitske
vzdélanosti Ha'eri-Jazdi vzdy deklaroval svou oddanost Karbale a imamu Husajnovi — z tohoto diivodu také
nosil ve jménu priviastek ,,Ha eri*, ,.al-hd’er" znamena zahradu bezpec¢i, sad a je privlastkem Karbaly.

"' Sejjed Hasan Modarres (1870 — 2.12.1936 zavrazdén na 3ahiiv prikaz), byl stoupencem iranské konstitueni
revoluce, poslancem a zakladatelem reformni strany Hezb-e esldh taldb. Studoval v Isfahdanu a NadZafu, odkud
byl vyslan, aby v Teheranu dohlédl na kompatibilitu zakonfi pFijatych madZlesem s 3ari‘ou. Za 1. svétové valky
pobyval v irackém, syrském a tureckém exilu. V exilové vladé¢ Nezdma os-Saltdna mél funkci ministra
spravedinosti. Mezi jeho zaky patfil i 4jatollah Raholldh Chomejni. Den Modarresovy nasilné smrti - 1. azar - je
v iranské islamské republice pripomindn jako Den madzlesu.
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Jakmile se vSak Rezd Chan dostal k moci, zacal postupné moc duchovenstva omezovat
a [ran po tureckém zpusobu sekularizovat. Zaméfil se na finanéni zdroje duchovenstva, které
byly pfedpokladem jeho nezavislosti na statni moci, a na nabozenské vzdélavaci instituce,
které chtél vymanit zpoza kontroly riznych skupin duchovnich. Byl pfijat zakon o nadacich,
ktery spravu téchto instituci, jimz véfici v hojné mite odkazovali finanéni prostiedky, svéfil
odboru nadaci ministerstva vzdélavani. V roce 1928 byl po francouzském vzoru pfijat novy
ob¢ansky zdkonik, ktery vyrazné sniZil pravomoci nabozenskych soudi. Ve stejném roce bylo
piijato natizeni. podle n€hoz se povoloval vykon advokatni a soudni praxe pouze absolventim
statnich a cizich universit — absolventi ndboZenskych semindiii tak nemohli tuto praxi
vykonavat. V roce 1932 nabozenské soudy prisly o pravomoc registrovat a ovétovat smlouvy,
zaveti a plné moci. Tim duchovni ztratili vyznamny zdroj prijmu. Nejvétsi kontroverzi vSak
zpusobil zdkon o odivani na vefejnosti, ptijaty 27. prosince 1928, podle néhoz byli vsichni
muzi povinni na vefejnosti nosit odév v zdpadnim stylu a jednotné capky. Jen cast
duchovnich, na zaklad¢ zvlastniho vladniho povoleni, byla opravnéna nosit tradi¢ni odév a
turban. Manzelky vladnich hodnostaii nesmély vychdzet v zavoji, ale pouze v klobouku
v zapadnim stylu. Dodrzovani zakona o odivani bylo vynucovano nasilnymi prostiedky,
véetné fyzickych trestl. Piijeti kontroverzniho zakona predchédzelo preventivni uvéznéni
Sejjeda Hasana Modarrese, z jehoZz strany $dh o¢ekaval mobilizaci opozice. Vlada zakdzala i
pasijové hrylz a povolila konzumaci alkoholu v restauracich a hotelich i jeho prode)
v nékterych obchodech. Nasilna sekularizace méla nezadouci efekt - patrné zvysila
nabozenské zaniceni ¢asti obyvatel, ktefi byli nuceni svoji viru praktikovat v utajeni.

Reza Sah upevnil také moc Persie nad Arabistanem, kam zdhy po svém nastupu
k moci poslal armadu. Sajcha Chaz’ala deklasoval na loutku podléhajici piikaziim generdla
Zahediho. Ten Sajcha pozdéji proti jeho vali odvezl do Teheranu, kde Zil v doméacim vézeni
az do své smrti roku 1936. V 30. letech nasledovalo popersténi oblasti. Mistni arabské nazvy
byly nahrazeny perskymi. Mohammara, spravni centrum v minulosti stejnojmenného emiratu,
se pifejmenovala na Chorram$ahr. Dochazi i k odtrzeni zemi o rozloze 25 400 km” a jeho
ptipojeni k provincii Fars.

Sesazeni Reza Saha v roce 1941 v diisledku jeho silicich vazeb na Némecko mélo za
dasledek zhrouceni centralni autokratické politické moci a rozvoj riznych politickych
tendenci: zatimco ¢ast obyvatelstva uvitala moznost vratit se k vife a verejné ji praktikovat,

¢ast zacala naopak podléhat Sifeni marxisticko-leninské ideologie ze Sovétského svazu.

"2 Arab. ta‘zija, pers. ta'zije.
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Levicova strana Tuide'” byla zaloZena 28.9.1941. Program strany byl zakladateli prezentovan
jako demokraticky, protikolonialni a protifasisticky s dirazem na ochranu lidskych prav. Z
pocatku strana popirala své komunistické zameéreni, a proto ziskala pfiznivce ze vSech
spolecenskych vrstev. Strana citlivé pracovala s iranskou realitou, brala do tvahy nabozZenské
citéni Irdnct a vyhybala se stietim s siitskymi institucemi a duchovenstvem. Tento postup
k ni piivadél dalsi stoupence, nicméné S§iitSti duchovni umyslim jejich predstaviteli
neduveérovali a obdvali se silnych vlivi komunistického reZzimu v Sovétském svazu a
moznostt  komunistického prevratu. Obavy zSifeni komunismu pak paradoxné ¢ast
duchovenstva piivedly ke smiru a spolupraci s naslednikem Reza Saha Mohammadem Rezou
Pahlavim.

Vliv Siitskych duchovnich vedle levicovych tendenci dale oslabovaly nazory Ahmada
Kasraviho, ktery kritizoval siitské ritualy a praktiky, jez podle jeho nazoru nemély s pravou
virou nic spole¢ného a odvadeély verici od skuteénych spolecenskych a hospodaiskych
problémui, jez bylo nutno naléhavé teSit. Kasravi postupné zacal zpochybnovat nejen roli a
legitimitu duchovenstva. ale i samotné zaklady §i‘y. RozliSoval dva druhy islamu: islam
proroka Muhammada a proti nému stojici islam praktikovany vSemi sektami, jeZ vznikly
postupné s Sifenim isldmu. Soucasny islam se podle Kasraviho stal instituci fizenou
duchovnimi, nepfinasejici nikomu uzitek. Kasravi kritizoval duchovni za prohlubovani
propasti mezi sunnou a $i‘ou, budovani svatyni nad hrobkami imamu a jejich uctivani oznagil
za modlarstvi a kult osobnosti. Kritizoval i vnimani pouti jako prostfedku dosaZeni spasy —
prostredky vynaloZzené na cestu by mély byt radéji vénovany potiebnym. Vysmival se
konceptu mediace (Safd‘at), podle néhoz se v soudny den imamové ptrimluvi za ty, ktefi
navstivili jejich hrobky a vykonali u nich modlitbu (tavasol). Kasraviho dilo ..S7 “igari* (Si ‘a)
piedstavuje odmitnuti Siitského islamu jako takového: Kasravi respektuje pravo imamu “Aliho
a Husajna na titul chalify, negativné vsak hodnoti roli Sestého Siitského imama Dza‘fara
Sadeqa, ktery si narokoval chalifat, nicméné za né&j nebojoval. Schizma mezi sunnou a $i‘ou
podle Kasraviho prohloubila Safijovska dynastie, ktera institucionalizovala urazky chalifi
Abu Bakra, “Umara a Uthmana a zavedla a rozsifila nékteré Siitské ritualy jako je oplakdvani
imami, pouti a prosby u jejich svatyni. Nejen ze Kasravi odmital a zesmésnoval existenci

dvanactého imama a pojem okultace, ale popfel i pravo potomkl imama “Aliho na vedeni

"V dobe zalozeni Hezb-e tide frdn stél v jejim Cele Solejman Mohsen Eskandari. Strana méla podporu
v sirokych vrstvach a mezi intelektudly. Jejim ¢lenem byl i spisovate! Al-e Ahmad, ten z ni viak v roce 1948 na
protest proti prosovétské politice vystoupil. S ohledem na ponékud odliSnou kulturni realitu, nez jaka panovala
v Sovétském svazu, zpocdtku nebylo mozné, aby se Cleny Tide stavaly Zeny, to se vSak pozdéji zmenilo.
V klubovnach byly ztizovany i modlitebny a strana organizovala i procesi o muharramu.
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ummy a nesouhlasil stezi, Ze prvni tfi chalifové po Prorokové smrti pro sebe chalifat

uzurpovali.

Druha svétova valka

Tésné pred vypuknutim I1. svétové valky v Iranu silné nartstal némecky vliv, véetné
aktivit némeckych agentii. Sahovy oteviené sympatie k Némecku zacaly pro Spojence
piedstavovat vazny problém po napadeni Sovétského svazu némeckou armadou v ¢ervnu
1941. Némci zamysleli vyuzit iranu jako zakladny proti Sovétskému svazu, zatimeo Spojenci
naopak Iran potiebovali jako zasobovaci tepnu pro pomoc Rusim, co? $ah s odkazem na
Iranem deklarovanou neutralitu odmital.

Velka Britanie a Rusko poslaly irdnské vladé notu s Zadosti o vyhosténi Némcl, jez
zUstala bez nalezité odezvy.

Britské sily okupovaly iran téméf synchronné spolu se sovétskou Rudou armadou
25. srpna 1941 bez ohledu na jeho deklarovanou neutralitu. Iran byl rozdélen na ti zény.
Sovétsky svaz zabral sever. Velka Britanie jih, Teheran a dalsi vyznamné oblasti zistaly
neokupovany. Nasledovalo zatéeni piiblizné 250 osob podezielych z protibritskych aktivit a
sympatizovani s nacistickym Némeckem. Mezi zat¢enymi byli generdl Fazlolldh Zahedi a
djatollah Abol Qasem Kasani.

V zari 1941 spojenecké zemé donutily $dha Rezu k abdikaci a deportovaly ho do
vyhnanstvi na ostrov Mauricius'!. Na jeho misto nastoupil jeho syn Mohammad Rezd
Pahlavi'”.

Okupujici mocnosti z kolaborace s Némci nespravedlivé obvinily fadu osobnosti. které
byly znamy pro své vlastenecké postoje a nesouhlas se zasahovanim Velké Britdnie a Ruska

do iranskych zalezitosti. Spolupraci nékterych iranskych politikd s Némei je vSak nutno

"* Sah Reza zemiel v roce 1944 v Jihoafrické republice. Jeho ostatky byly nejprve pohibeny v Egypté v mesité
ar-Rifa’i, odkud byly premistény do Siitské svatyné v irAnském mésté Rajj. Sahova hrobka byla po revoluci
zni¢ena z iniciativy nechvalné proslulého djatolldha Sadeqa Chalchaliho.

"> Mohammad Reza Sah (1919 Teheran — 1980 Kahira) by! tietim potomkem 34ha Rezy a jeho prvnim synem.
Jeho matkou byla Tadz ol-molik. Vzdélani ziskal v soukromé internatni Skole ve Svycarsku a na vojenské
akademii v Teheranu. Byl tfikrat zenat: Jeho prvni manzelkou byla egyptska princezna Fawzija, s niz se rozved|
vroce 1945, Manzelstvi se Sordjou Esfandjari-Bachtjari, dcerou iranského velvyslance v Némecku a jeho
némecké manzelky, bylo bezdétné. Sah mél v umyslu v manzelském svazku se Sorajou, kterou velmi miloval,
setrvat a jen pro ,.zachovani rodu™ pfijmout druhou manzelku. To v3ak Sorija odmitla. Teprve ze tietiho
manzelstvi s Farah Diba se narodil prvni potomek - syn Reza.
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vnimat a hodnotit v kontextu historického vyvoje iranu a nikoliv prizmatem vlastnich
negativnich zkuSenosti s fasistickym Némeckem. Pro iranské vlastence byly neptatelskymi
mocnostmi Rusko a Velka Britanie, které desitky let zasahovaly aktivné do iranského
vnitropolitického vyvoje a snazily se iranskym vladcim vnutit nevyhodné podminky obchodu
a koncesionaiské smlouvy. Iranci kolaborujici s Némeckem se &asto pragmaticky Fidili
heslem ., Nepritel mého nepritele je mym pritelem ™. Navic na pocatku ctyficatych let se pfilis
nevédélo o krutém postupu némeckych faistd vaéi zidim ani o existenci koncentra¢nich
taboru.

General Zahedi byl obvinén ztoho, zZe fidil nacionalistickou organizaci a spole¢né
s némeckym agentem, Franzem Mayrem, planoval ozbrojené operace proti Britim. General
Zahedi skute¢né s Némci spolupracoval, pokousSel se organizovat jizni kmeny. Hlavni
pti¢inou jeho zatéeni vSak pravdépodobné byla skute¢nost, Ze v roce 1924 piekazil odtrzeni
strategicky a ekonomicky vyznamného Arabistanu od Persie. Zahedi tehdy vedl 15 tisicovou
armadu proti mistnimu vladei $ajchu Chaz alovi, ktery byl pod britskou ochranou a vlastnil
podily v Anglo-perské ropné spole¢nosti (pozdé€ji Anglo-iranské ropné spole¢nosti).

Ajatollah Kasani se priznal ke kontaktim s némeckymi agenty v Iranu a vazbam na
irackého premiéra Rasida “Aliho al-Gajlaniho a jeruzalémského velkého muftiho Amina
al-Husajniho'®. oba znamé svymi sympatiemi k zemim Osy. Kasani stravil 1. svétovou valku
ve vyhnanstvi — nejprve v Araku, poté v RasStu.

V lednu 1942 byla uzaviena trilaterdlni spojeneckd smlouva mezi Velkou Britanii,
Ruskem a {ranem. Mocnosti se zavazaly pomoci uchranit iranské hospodatstvi od negativnich
dopada valky a stahnout své jednotky do Sesti mesicii po ukonéeni valky.

V prabéhu valky postupné nartistaly 1 americké vlivy: poté co USA vstoupily do
valky. jejich jednotky pomahaly zajistovat zasobovani Sovétského svazu. Na konci roku 1942
se stal administratorem iranskych statnich financi Dr. A. C. Millspaugh. Jeho pravomoci byly
Siroké a zahrnovaly bankovnictvi, statni primysl a obchod. Millspaugh zavedl progresivni
dan, ktera méla pomoci statnimu rozpoctu. V disledku obtizi s jejim vybirdnim se vSak do ni
vkladané nadéje nezhmotnily. Millspaughova mise skoncila, poté co se pokusil odvolat

presidenta Narodni banky.

' Hadzdz Amin al-Husajni (nar. 1895-7, Jeruzalém — zem. 1974 v Bejratu) byl nucen uprchnout z mandatni

Palestiny v diisledku svych protibritskych aktivit. Utogisté nasel v Italii a Némecku, kde byl ptijiman nejvyssimi
piestaviteli fagistického rezimu, v¢. Hitlera a Himmlera. Historikové stale vedou spory o tom, zda byl velky
jeruzalémsky mufti pouze antisionistou nebo i antisemitou a jak dalece a podrobné byl informovan o tom, co se
déje v koncentra¢nich taborech. Zavéry vyznivaji spise v jeho neprospéch.
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Od roku 1942 narustal americky vliv také v armadé a policii. Reorganizaci iranské
policie byl povéfen plukovnik H. Norman Schwarzkopf'’, ktery se pozd&ji zuastnil i operace
Ajax, jejimz cilem bylo sesazeni premiéra Mosaddeqa. Od t€¢ doby se datuje témét
nepierusSovana piitomnost americkych vojenskych a policejnich poradct, kterou ukoncila az
[slamska revoluce v roce 1979.

Vale¢né obdobi bylo i periodou rozkvétu tisku. Inflace a hmotna nouze vedly
k protestim. do nichz se zapojily 1 odbory, vétSinou tizené stranou 7Tude. Britskd okupace
iranského jihu posilila nezavislost kment a jejich nacelnik. Zatimco Britové na jihu vyuzili
ve svij prospéch kment, ruska piitomnost na severu vedla k narGstajicim politickym

pozadavkim Azeru a Kurd, ktefi usilovali o autonomii.

Zavérem shrime, jaké dopady méla I1. svétova valka pro Iran: Predevsim piivedla do
vysoké hry o vliv v [ranu tietiho hrace — Spojené staty americké, jejichZ pusobeni na iranské
ozbrojené slozky vroce 1953 zabrani sesazeni Sdha Mohammada Rezy, nezabrani vsak
islamské revoluci 1979: naopak. bude katalyzatorem jejiho vitézstvi. Sovétské vlivy se
zapadnim mocnostem postupem ¢asu podatilo, a to i diky moci Siitskych “ulama’, omezit.
Kratky vale¢ny rozvoj svobody tisku byl postupné zastaven. Generdl Zahedi a §jatollah
Kasani, oba za valky internovani v diisledku svého zapleteni s fasistickym Némeckem, v roce
1953 fataln¢é zasahnou do dé&jin své zemée. Zahedi dostane v disledku své dlouholeté loajality
k dynastii Pahlavi, nicméné i piesto paradoxné, divéru USA a Velké Britanie a bude jimi

vyuzit k provedeni pievratu. ktery ukon¢i vladu premiéra Mosaddeqa.

Vyvoj po Ll svétové valce: Sovétské vlivy a vzestup strany Tude

iranské vlady vobdobi 1941 — 1951 se vyznaGovaly znaénou nestalosti, jejich
primérné trvani bylo sedm mésicl. Vlady ¢elily parlamentni opozici a za jejich koncem c¢asto
stal vlivny a v politice se angaZujici 4jatollah Kasani. Ten urychlil konec vlad premiért
Hakimiho a Ahmada Qavama. K prosazovani svych cili vyuzival spojenectvi s ilegalni

organizaci Fedd ijan-e¢ islam a mobilizaci svych stoupenct a véficich.

"7 Syn Herberta Normana Schwarzkopfa, ktery &ast svého mladi stravil v Teheranu, se stal vrchnim velitelem
americké armady pro operace v Africkém rohu a Stfednim vychodé. V roce 1991 velel koali¢nim silam ve valce
v Perském zalivu.
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Po II. svétové valce pokracoval 1 trend nartstajicich levicovych vlivi, jejichZ centrem
byl iransky Azerbajdzan. Azerbajdzan odvadél do statni kasy vice prostfedki nez kterdkoliv
jind provincie, aniz by mu na oplatku plynuly n¢jaké vyhody. V provincii vladla
nespokojenost s nucenou persizaci. Lokalni jazyk, dazeri, nebyl ve skolach vyucovan.
Levicové tendence posilila sovétska piitomnost, zatimco pravicoveé a konzervativné smyslejici
lidé se citili importovanou ideologii ohroZeni, coz se tykalo pfedev§im velkych vlastniki
pudy.

Prestoze byl vliv strany Tuide v Azerbajdzanu silny, v roce 1945 byl prevazen vlivem
nove¢ zalozené koaliéni Demokratické strany, jez sdruzovala piedstavitele riznych
spole¢enskych tiid a ndzort. V listopadu 1945 bylo zvoleno mistni shromdzdéni, v némz
veétSinu mist ziskali pravé demokraté. Mnozi z ¢len shromazdéni vsak byli komunisté, ktefi
v minulosti pobyvali v Sovétském svazu. Mistni vlada pod vedenim Dza‘fara Pisevariho'®
vyhlasila autonomii. nikoliv v$ak nezavislost a pozadovala, aby vétsi ¢ast z vybranych dani
zistavala v Azerbajdzanu, Glenové mistni spravy nebyli dosazovani centralni viadou, ve
Skolach se vyucovalo v mistnim jazyce a provedeni pozemkové reformy, vcetné rozdéleni
pudy statkafua. kteti z provincie odesli.

K podobnému vyvoji doslo 1 v irdnském Kurdistanu: v prosinci 1945 byla vyhlasena
Kurdska autonomni republika podporovana Sovétskym svazem'”. Sovéti nepovolili centralni
vlade, aby proti autonomnim republikdm jakkoliv zakro¢ila. Teheran s podporou USA vznesl
protest u Rady bezpec¢nosti OSN s pozadavkem, aby sovétské jednotky oblast opustily.
Sovétské aktivity na severu Iranu byly v prikrém rozporu s rusko-iranskou bilateralni
smlouvou z roku 1921, v niz se Sov¢tsky svaz zavazal nezasahovat do vnitinich iranskych
zalezitosti, 1 s casovym omezenim pritomnosti Spojenci na iranském Gzemi, ktera podle
piislibu Velké Britanie a Sovétského svazu méla byt ukoncena do Sesti mésict po skonceni
II. svétové valky. Zasluhu na staZzeni soveétl mél nesporné tehdejSi premiér Qavam as-

Saltane””, ktery deklaroval. Ze proti autonomiim nebude pouzito sily a piislibil Rusim koncesi
Y p p yap

" Dza‘far Pisevari byl zakladajicim ¢lenem iranské Komunistické strany v roce 1920. Pisobil jako novinaf.
V dobg vlady $4ha Mohammada Rezy byl véznén, po okupaci iranu Spojenci byl propustén na svobodu. Po padu
autonomni republiky v iranském Azerbadjzanu uprchl do Sovétského svazu. Zahynul pii automobilové nehodé
v roce 1947 v Baku, hlavnim mésté tehdejsi Azerbajdzanské sovétské svazové republiky. Hodnoceni jeho osoby
historiky je rozporné.

' Podobné pokusy o zfizeni autonomie pod sovétskym dohledem zazila jiz ve 20. letech provincie Gilan, kde
Mirza Kacek Chan Dzangali, viidce hnuti Dzangalijdn, zalozil sovétskou republiku.

** Ahmad Qavam as-Saltane (1876 — 1955) pochédzel z vyznaéné rodiny, jeho stryc Amin as-Saltdne byl
premiérem. Qavam byl premiérem Irdnu jak za viady Qadzarovci, tak v dobé vlady dynastie Pahlavi v letech
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na t&Zbu ropy na severu [ranu. V ervnu 1947 se Qavam dohodl s Pisevarim na tom, Ze
v Azerbajdzanu zistane 75 % dani a bude moci byt uzivan mistni jazyk.

Nicméné o pét mésict pozdeji iranska vlada poslala do azerskych a kurdskych oblasti
armadu a nekompromisn¢ autonomistickd hnuti potlacila. Koncesi pfislibenou Sovétim
madzles neschvalil. Sovétské zaméry postupné dosahnout odtrzeni minoritami obyvanych
oblasti utrpély porazku.

Po krvavych srazkach mezi levicovymi elementy, napojenymi na stranu 7ude, a
Kasaniho stoupenci v Semnanu byl 3jatollah v Cervenci 1946 deportovan do Qazvinu.
Nicméné brzy nato byl zvolen poslancem parlamentu a triumfalné se vratil do Teheranu.
V madzlesu utvotil frakci ModZdhedin-¢ islam, tormalné vedenou svym chranéncem a zetém
Sams Qanatabadim.

Organizace Fedd'ijjan-e islam vedend Sejjedem Modztabou Mir-Louhim, alias
Navabem Safavim stala za politicky motivovanymi vrazdami osobnosti, které kritizovaly
praktiky §iitského duchovenstva nebo samotny islam.

V Cervnu 1948 se Kasani postavil proti nominaci Abdol Hosejna Hazhira na post
premiéra. Hlavnim divodem byla jeho naklonnost k Zapadu, vazby na Velkou Britanii a
podpora se strany $ahovy sestry Asrat. Na podporu Kasaniho proti Hazhirovi demonstrovalo
v Teheranu nékolik tisic osob v Cele s viidcem Fedd ijan-e islam Safavim. Piestoze se Hazhir
tesil podpote vétsiny poslanct, kteti mu vyslovili davéru, pisobeni jeho vlady bylo
paralyzovano Castymi demonstracemi a skonéilo v listopadu 1948. Ve volbach v roce 1949 se
Kasanimu a jeho stoupencim nepodafilo dostat do madzlesu. Proti vysledkim protestoval
nejen Kasani., ale i Ndarodni fronta”, strana Tide a Fedd fjdn-e isldm a podaiilo se jim
prosadit pozadavek, aby $ah volby anuloval. V Gnoru 1949 doslo k neuspesnému pokusu o
atentat na $aha Mohammada Reza Pahlaviho b&hem jeho navstévy Teheranské university.
Atentatnik, Naser Mir Fachr-Arai byl &lenem strany Tide™™ a zarovei fotoreportérem listu
Parcam-¢ islam blizkého organizaci Fedd ijan-e islam. V1ada reagovala zakazem obou

uskupeni a zahy nasledovalo vyhosténi gjatollaha Kasaniho do Libanonu.

1946 — 1948, podruhé pouhych nékolik dni v €ervenci 1952. Na vyjednani staZeni sovétskych jednotek
z azerskych azemi mél osobni zajem, jeho rodina zde vlastnila nejrozsahiejsi pozemky.

' Narodni fronta frdnu (pers. Diebh-e melli-je fran) byla zalozena na konci 40. let 20. stoleti Mohammadem
Mosaddegem. Mezi nejdiilezitéjsi politické strany a organizace, které zahrnovala, patii Strana Iranu, Narodni
strana, Sdruzeni teheranskych obchodnich a femeslnych cechil a jiné.

> Nektera svedectvi atentatnikovo &lenstvi ve strané Tide popiraji a zdaraziuji jeho nabozensky
fundamentalismus.
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V listopadu 1949 vrah napojeny na Fedd ijan-e islam zabil byvalého premiéra
Hazhira. Stejny mésic se konaly nahradni volby za volby anulované. V té dob¢ se zvétSoval
vliv strany Tude, podporované zahrani¢nim propagandistickym vysilanim sovétského
rozhlasu. Sovétsky svaz odmital vratit {rdnské zlaté rezervy uloupené za II. svétové vilky.
Podle vysledkii voleb vyhlasenych v kvétnu 1950 ziskali mista v madzlesu vSichni kandidati
Narodni fronty a rovnéz tak ajatollah Kasani, ktery se na vyzvu premiéra “Aliho Mansura
v Gervnu triumfalng vratil do {ranu. Nékolik dni po djatollahové navratu Dr. Mosaddeq béhem
otevieného zasedani madzlesu precetl deklaci, v niz Ké&$ani Zzadal ukonceni diktatury,
znarodnéni ropného pramyslu, potrestani téch, kdo jej poslali do exilu a prohlaseni rozhodnuti
piijatych po atentatu na $aha za neplatna.

V &ervnu 1950 3ah jmenoval premiérem major generala Aliho Razmaru™. Ten se
osveédcil v dobé azerbajdzanské krize. kdy byly zmareny sovétské snahy dosdhnout odtrzeni
tzemi obyvanych turkickymi Azery od franu a piipojit je k sovétské svazové republice
Azerbdjdzan. Razmara vsak nemél podporu poslanct Ndrodni fronty — byl povazovan za
stoupence sckularizace spolecnosti, pfilis prozapadniho a blizkého $ahové dvoru,
vystupujictho proti znarodnéni irdnského ropného bohatstvi. Dne 17. prosince 1950
parlamentni vybor pro ropu doporucil znarodnéni ropného primyslu. Nasledovala farwa
ajatollaha Kasaniho ve prospéch znarodnéni a velké shromazdéni stoupencu znarodnéni dne
22. prosince. Kdyz premiér Razmara vyjadiil ke zndrodnéni své namitky., pficemz
argumentoval predevsim iranskou technologickou nepfipravenosti a neschopnosti ropu na
mezindarodnim trhu prodavat, zorganizoval KaSani se svymi stoupenci dal§i mohutnou
demonstraci. Boufliva shromazdéni na podporu znarodnéni se konala po nékolik mésict.
Razméra mezitim vyzval Anglo-iranskou ropnou spole&nost, v niz mél Iran pouze 20% ucast,
aby vysla vstric pozadavkim madzlesu povolit kontrolu hospodaieni, dodavat ropu na vnitini
iransky trh za vyrobni ceny a informovat iranskou stranu o tom, kam se ropa prodava. Pies
americké intervence ve prospéch iranskych pozadavkid je britska strana nekompromisné
odmitala, povazovala ropu de facto za své vlastnictvi.  Teprve poté, co USA pfenechaly
Satdské Arabii 50% podil ve spole¢nosti ARAMCO, byli Britové ochotni zasednout s franem

k jednacimu stolu. Zmeéna postoje pfisla ptili§ pozdé: dne 7. bfezna 1951 byl Razmara béhem

* Hadzdz “Ali Razmara (1901 — 1951) absolvoval vojenskou akademii Saint Cyr ve Francii. Byl $vagrem
vyznamného spisovatele Sadeqa Hed4jata (1903 — 1951), mimo jiné autora povidky ,, Buf-e kir* (,,Slepa sova").
Razmarova smrt podle nékterych nazorl byla jednou z pticin, ktera prohloubila Hedajatovy deprese a privedla
ho k sebevrazdé. Podle nazoru Fariborze Mochtariho byl Razmard znam tim, Zze neodmitnul audienci
sebeprost§imu ¢loveku.



pohibu &jatollaha Qommiho zavrazdén stoupencem organizace Fedd ijdan-e isldm Chalilem
Dne 20. bfezna 1951 $ah jmenoval premiérem Hosejna Ala’u, ktery ve funkci setrval
pouhé dva tydny: rezignoval v diisledku natlaku, ktery na né&j byl vyvijen, aby prevedl podil

v Anglo-iranské ropné spole¢nosti na vladu.

Vzestup a pad Mohammada Mosaddeqa

Po odstoupeni Hosejna Ala” byl do funkce premiéra navrzen Mohammad Mosaddeq.
Jeho nominaci podpofilo 79 ze 100 poslanci madzlesu a dne 30. dubna 1951 byl $dhem
jmenovan do funkce. V té dobé kulminoval vliv organizace Fedd ijan-e isldm, ktera zacala
usilovat o politickou moc. Predstavitelé organizace vyjednavali s ajatollahem Kasanim,
kterého jejich pozadavky zaskocily: teroristické akce organizace schvaloval, dokud posilovaly
jeho vlastni postaveni a slouzily jeho cilim - sdileni moci v8ak bylo prilis. Politické
pozadavky vudcl organizace proto odmitnul a slibil pouze podporu uvéznénym ¢lenim. Dne
13. kvétna 1951 Mosaddeq oznamil vytvotreni Vyboru pro vyvlastnéni. o dva dny pozdéji
premiér ohldasil, Ze Anglo-americka ropna spole¢nost byla rozpusténa. Dne 5. ¢ervna ajatollah
Kasani vefejné premiéra podpofil a pohrozil Velké Britanii dzihadem, pokud nevyda svij
podil v AIOC iranské vladé. Mosaddeq, aby upevnil podporu duchovenstva svym
pozadavkiim a zasahl Brity na citlivém misté, odvolal zlzraele iranského velvyslance.
Jedenactého tijna 1951 Mosaddeq vystoupil s obhajobou znarodnéni ropného primysiu
v bezpe¢nostni radé¢ OSN. Hlavnim argumentem byla skute¢nost, Ze¢ puvodni smlouvu
uzaviela iranska vlada se soukromou spole¢nosti*’, a nikoliv britskou vladou, tudiz kauza
spada do jurisdikce iranskych soudi a je neplatné rozhodnuti mezinarodniho soudu, které dalo
za pravdu Velké Britanii. Snahy britské vlady odvolat se k bezpe¢nostni radé byly netspésné.
V této chvili do sporu vstoupily USA, které navrhly, aby Velka Britanie uznala znarodnéni a

pravo Iranu rozhodovat suverénné¢ o svych ropnych zdrojich vyménou za kompenzace a

™ Koncese byla nejprve v roce 1901 udélena britskému ob&anu Williamu Knoxovi D" Arcy. Britska vlada se

stala hlavnim podilnikem, az vroce 1909, kdy byla zaloZzena Anglo-perska ropna spole¢nost, pozdgji

nahradila nova koncese, ktera ponékud piivodni britské vyhody omezila. Rafinérii v Abadanu Britové postavili
v roce 1913.
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vynéti rafinérie v Abadanu z vyvlastnéni. Americané byli do jisté miry motivovani svymi
ekonomickymi zaymy, jejich cilem bylo narusit dominantni postaveni Velké Britanie na trhu
S ropou.

Britové navrh odmitli, protoZe se obavali dominového efektu revize viech smluv ve
svych koloniich. Znarodnéni meélo pro Iran zavazné dopady: Postupné se zacal ménit postoj
USA., které drive iranské pozadavky viici Velké Britanii podporovaly. Predstavy Mosaddeqa o
tom, z¢ USA zistanou ve sporu mezi {ranem a Velkou Britanii neutralni, se ukazaly jako
liché. Vlada prezidenta Trumana odmitla poskytnout {ranu dalsi pajcky a americké ropné
spole¢nosti se ptipojily k neoficidlnimu, nicméné G¢innému bojkotu iranské ropy, jehoz se
zicastnily piedni svétové spolecnosti. [ranska vlada celila vaznym hospodafskym problémiim.,
pro znarodnénou ropu nebyl na svétovém trhu odbyt, zatimco Iranska ropna spole¢nost dale
vyplacela zaméstnance. Velka Britanie v té dobé navic zacala uplatiiovat restrikce na obchod
s [ranem.

Aby vlada byla schopna kompenzovat ztraty do¢asné zpiisobené znarodnénim, vydala
dluhopisy, které si mimo jiné zakoupil jak $ah, tak premiér.

Postoje Velké Britanie a USA wvyuzila strana Tude. jejiz predstavitelé zacali
argumentovat. 7e by pro Iran bylo nejlepsi piechodnotit své zahrani¢népolitické relace a
orientovat se vyhradné na Sovétsky svaz. Mosaddeq v t¢ dobé podepsal dekret, na jehoz
zaklade se vlastnici pady méli vzdat 20 % vynosu z trody, z ¢ehoz 10 % mélo ptipadnout
rolnikim, ktefi pudu obdélavali. a dalSich 10 % melo byt odevzdano nové ziizenym bankam
pro rozvoj venkova.

V cervenci 1952 premiér Mosaddeq pozadal madzles o posileni svych pravomoci,
jejichz soucasti melo byt i pravo uplatiovat zakony, které jesté nevstoupily v platnost. Od
Saha chtél Mosaddeq pievzit kontrolu nad ozbrojenymi silami. Kdyz to $ah odmitnul, premiér
na protest odstoupil. Sah ustanovil do funkce premiéra Qavama as-Saltane, ktery vak zdhy
odstoupil. Demonstrace na podporu Mosaddeqa byly tak rozsahlé, Ze $ahovi nezbylo nic
jiného nez Mosaddeqa vybaveného posilenymi pravomocemi do ¢ela kabinetu vratit.

Americka vlada Dwighta Eisenhowera odmitla Mosaddeqovi dals$i pomoc a zacala se
klonit nazoru nékterych svych predstavitell, Ze se vyvoj v Teheranu ubird nebezpeénym
smérem, jehoZ vysledkem by mohi byt pad iranu do sféry vlivu Moskvy. PfestoZe plany na
Mosaddeqovo sesazeni vznikly v britskych zpravodajskych sluzbach, hlavni podil na jejich
realizaci méla CIA. Operace pod krycim jménem TP — AJAX byla schvalena americkym

prezidentem, ministrem zahranic¢i a feditelem CIA 11. ¢ervna 1953.
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Nacasovani operace bylo idealni. Mosaddeqova vladni koalice se zacala rozpadat a
veleni armady caste¢né ovliviiované americkymi poradci mu zlstavalo loajalni. Zakladem
planu bylo piimét $dha, aby Mosaddeqa odvolal a do funkce premiéra ustanovil generéla
Zahediho®. S&h vsak dlouho odmital premiéra bez souhlasu madzlesu sesadit, ucinil tak az
15. srpna po dlouhém natlaku ze strany zapadnich predstaviteld. Kdyz se plukovnik
Ne‘matollah Nasiri pokusil Mosaddeqovi $ahovo rozhodnuti dorugit, byl premiérovymi
vérnymi zatéen. Mosaddeq pak nechal v rozhlase odvysilat zpravu, Ze byl zmafen pokus o
vojensky prevrat. Poté co se $ah dozvédél o vyvoji udalosti, odletél s cisafovnou Farah do
Irdku a odtud do Italie. Ministr zahrani¢i Hosejn Fatemi prohlasil $dha za sesazené¢ho a
zakazal diplomatickym misim v zahrani¢i jakékoliv uvitaci ceremonie, pokud by $ah do
ptislusné zemée pricestoval. Mosaddeq se chystal vyzvat $aha k abdikaci a uspofadat
retferendum o politické budoucnosti zemé.

Zpravy o Sahové rozhodnuti Mosaddeqa odvolat a nahradit ho Zahedim tisk
publikoval 17. srpna. Ajatollah Kasani Mosaddeqa vyzval k odstoupeni, coZz premiér
odmitnul. O tom, ze abdikovat nehodla, ujistil i velvyslance USA Hendersona.

Mezitim CIA placeni agenti vyvolali demonstraci, jejiz Gi¢astnici vyvolavali hesla proti
Sahovi a nicili jeho sochy. Cilem bylo vzbudit dojem, Ze protest byl organizovan stranou
Tude. Na natlak amerického velvyslanectvi nechal Mosaddeq proti demonstrantim zakro¢it
armadu a policii, coz v kone¢ném dusledku zapficinilo roztrzku mezi nim a stranou Tiide.
Demonstrace. jichz se zucastnili jednak rozezleni stoupenci strany 7ude, jednak vétici svolani
djatollahy Kasanim a Behbahanim a pfislusnici ozbrojenych sil nabyvaly postupné na sile.
Mosaddeqova vlada padla 19. srpna. V rannich hodinach general Ridhi informoval premiéra,
ze ztratil kontrolu nad armadou. V odpolednich hodinach se stoupenci monarchie zmocnili

rozhlasu a oznamili narodu. Zze Zahedi byl jmenovan premiérem.

Mosaddeq byl pozdéji postaven pied vojensky soud, pfed nimz se sam brilantné

obh4jil a unikl tak trestu smrti, ktery navrhoval Zalobce. Nakonec byl odsouzen k tfem letim

* Rodina generala Fazlollaha Zahediho (nar. 1896 — zem. 1963) vlastnila ¢etné pozemky v Hamedanu. Jeho
manzelka pochazela z dynastie Qadzaroved. Od mladi mél azké vazby na budouciho $aha Rezu, s nimz slouzil
v armadé. Ve dvacatych letech se vyznamenal v potladeni separatistickych tendenci $ajcha Chaz’ala, ktery vladl
a byl podporovan Brity ve strategicky diillezitém a na ropu bohatém Arabistanu. Za Il. svétové valky byl zaten
Brity za spolupraci s némeckymi agenty a internovan v Palestinég.
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vézeni a nasledné doméci internaci. Jeho ministr zahrani¢i Hosajn Fatemi®® takové stésti
nemél, byl popraven 10. listopadu 1954. Dalsi Mosaddeqovi stoupenci byli odsouzeni

k dozivotnim trestim.

Sesazeni premiéra Mohammada Mosaddeqa spole¢nou operaci britskych a americkych
zpravodajskych sluzeb je udalosti, kterd na dlouhou dobu poznamenala americko — iranské a
britsko — iranské vztahy. I po vice nez pulstoleti, které od Mosaddeqova padu uplynulo, je
symbolem intervenéni politiky mocnosti ve vztahu k Iranu. Odbornici na iranské dé&jiny se
v hodnoceni udalosti v roce 1953 lisi. Rozpory existuji pfedevsim ohledné¢ role, kterou sehrala
americka zpravodajska sluzba CIA. Zatimco Nikkie Keddie ve svém dile ,, Modern Iran:
Roots and Results of Revolution” uvadi. Ze by puc¢ sice nemél Sanci na uspéch, kdyby sily
Narodni fronty nebyly nejednotné, nicméné bez zahrani¢ni pomoci by se nikdy nestal”’,
Fariborz Mochtari ve svém c¢lanku ,, fran’s 1953 Coup Revisited: Internal Dynamics versus
External Intrigue”* dochazi k zavéru, Ze sesazeni Mosaddeqa bylo vysledkem vnitfniho
vyvoje v povale¢ném [ranu a obav duchovnich ze silicich levicovych tendenci, pii¢emz role,
kterou sehraly zapadni zpravodajské sluzby, je nadsazovana.

Pad Mosaddeqa se stal pro Irance narodnim traumatem. Hluboké zklamani prozili
predevsim ti, ktefi divéfovali Spojenym statim a doufali, ze jejich vladé se podati Brity
presveédcit o nutnosti spravedlivéjsiho pristupu k déleni piijmi z t€Zby a prodeje iranské ropy.
Zasadni podil americké vlady na sesazeni oblibeného premiéra byl pro moderné smyslejici
france po historicky negativnich zkusenostech s mocenskou politikou Velké Britanie a Ruska
zradou bez nadsazky srovnatelnou s Mnichovskou dohodou. USA do té doby vystupovaly
jako relativng piatelska velmoc apelujici na piehodnoceni britského rigidné kolonialistického
postoje k iranskym nerostnym zdrojam.

Mohammad Mosaddeq se stal pro [rance ze viech opozi¢nich protimonarchistickych

skupin narodnim hrdinou. Obsazeni americké ambasady po islamské revoluci v roce 1979 a

% Hosejn Fatemi (nar. 1919, Nain — 1954, Teheran) pochazel zrodiny duchovnich. V Isfahanu a pozdgji
v Teheranu vydaval ¢asopis Bdchiar, v némz kritizoval dynastii Pahlavi. Byl odsouzen k smrtt a popraven
v listopadu 1954 za pokus o sesazeni §aha Mohammada Reza Pahlaviho. Pfed svou smrti u€inil Mosaddeqa
poru¢nikem svého syna.

K dozivoti byli odsouzeni dalsi dva Mosaddeqovi stoupenci Dr. Sajegan a Mohandes Razavi.

7 Keddie Nikkie: Modern Iran: Roots and Results of Revolution. Yale University Press, New Haven. 2003. s.
130: ,,The coup could not have succeeded without significant internal disaffection or indifference, but without
outside aid it would not have occurred.*

% Mokhatari Fariborz: lran’s 1953 Coup Revisited. In: Middle East Journal. Volume 62, Nr. 3, Summer 2008. s.
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zadrzovani americkych diplomatt jako rukojmich bylo de facto pomstou za Mosaddeqovo
sesazeni. Porevolu¢ni zakony striktné urcujici minoritni podil zahrani¢nich firem ve
spole¢nych podnicich jsou logickymi dasledky tristnich historickych zkuSenosti Iranct
s nevyhodnymi koncesemi uzavienymi za vlady Qadzarovci i za vlady dynastie Pahlavi a

snahou zabranit opakovani historie Anglo-iranské ropné spole¢nosti.

Sedesata léta a bila revoluce

Z4ahy pod sesazeni Mosaddeqa nova iranska vlada obdrzela pj¢ku 45 miliontt USD.
Diplomatické vztahy s Velkou Britanii byly obnoveny na konci roku 1953.  Volby v roce
1960 byly zmanipulované, jednak nebyla povolena ucast strany Tude ani Mosaddeqovy
fronty. jednak se premiér Eqgbal s védomim $dha dohodl o rozdéleni kiesel v madzlesu mezi
dvé povolené strany. Sah nechtél byt s nepopularnim Eqbalem spojovén, a proto ho nechal
padnout. Novym premiérem se stal Dza‘far Emami”. ktery musel doznat $patnou
ekonomickou situaci a nedostateéné tinanéni rezervy. Sahova tieti manzelka. Farah Diba.
postupné ovladla kulturni a socialni agendu, do jejichz spravy jmenovala své vérné.

Sedesata 1éta se nesla ve znameni zemédélskych reforem. Piestoze kolem roku 1960
byly snahy $dha a jeho poradci o provedeni pozemkové reformy prozatim zmafeny
v dasledku opozice duchovnich v ¢ele s djatolldhem Boradzerdim, reforma byla provedena.
Sah se nicméné do jisté miry inspiroval kolektivistickymi formami zemédélstvi, tak jak je
zname z Ceskoslovenské historie. Nedlouho poté, co byla drobnym rolnikiim pfidélena pida
odebrana velkostatkariim, byli nuceni vstupovat do velkych druzstev. Ta v hojné mife uzivala
techniku, ktera .brala™ praci velké ¢asti téch, kdo se doposud v zeméd¢lstvi zivili svyma
rukama, coz vyustilo ve zvySenou migraci téch nejchudSich do mést. Velkodruzstva byla
vétSinou fFizena odborniky z Teheranu. V dasledku své neobliby byla vétSina znich po
islamské revoluci rozpusténa. Rovnéz predpoklady, ze na velkych spojenych plochach lze

dosahnout vyssich vynosu, se nevyplnily. Sprava velkodruzstev ¢asto vynakladala prostiedky

* Dza‘far Sarif Emami (nar. 1910 — zem. 1998, New York) studoval inZzenyrstvi v Némecku a Svédsku. Byl
propagatorem myslenek Svobodného zednarstvi a sdm i ¢lenem 16Ze. Podruhé se stal premiérem v roce 1978.
Séh tehdy predpokladal, ze by diky svym vazbam na duchovni mohl uklidnit vybusnou situaci v zemi. Ustupky,
které Emami vaci Siitské duchovni opozici u€inil (zruSeni kasin a imperidlniho kalendare), stejné revolu¢ni
udalosti nezastavily. Emami rezignoval na funkci premiéra 6.11.1978.
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neefektivné na investi¢ni projekty typu .,poru¢ime vétru, desti*. Mohammad Reza Sah dale
pokracoval i v politice usazovani nomadu.

Disledkem nartstu cen ropy na svétovych trzich byl ekonomicky boom, pfi¢emz HDP
v iranu se ke konci 70. let vysplhalo az do vyse 1000 USD per capita. Tato skute¢nost
nicméné nevedla ke zlepSeni Zivotnich podminek nejchudSich vrstev, naopak spolecenské a
majetkové rozdily se dale prohlubovaly. Uvérova politika bank zvyhodnovala velké podniky,
bohaté Irance i cizince. ktefi je spoluvlastnili. Ti obvykle dostavali ptj¢ky na zvyhodnény
arok. zatimco prosti Iranci. Zivnostnici a vlastnici malych rodinnych podnika, byli nucent si
pujcovat na 12% urok od bank nebo na bazaru, kde vsak aroky dosahovaly vyse 25 — 100 %.
K importu, exportu a dal§im aktivitam spole¢nosti potiebovaly vladni licenct, jejiz udélovani
bylo ¢asto spojeno s protekei a uplatky, jakoZ 1 nutnosti kultivovat znamosti na vysokych
postech v hlavnim mésté. Sah utracel astronomické finanéni ¢astky za nejmodernéjsi zbrané.
Do iranu bylo dovazeno obili zUSA. uréené vétsinou na krmeni dobytka, rovnéz
importovaného z USA. nahrazujiciho domaci stdda nomada.

Ve vyznamnych poradnich funkcich ve vladé i na jednotlivych ministerstvech ptsobili
cizi poradci, cizinei zaujimali i velké mnoZstvi managerskych postit v primyslu a obchodé¢.
Rozdily mezi jejich platy a odménami tuzemskych pracovnikl byla propastné. Zahrani¢ni
managefi i podpurny persondl, ktery by doma pattil k nizsi stredni tfidé, bydlel zcela oddélene
od mistniho obyvatelstva, ve zvlastnich koloniich nebo arealech. Ptitomnost velkého poctu
cizincl v ur¢itych lokalitdich netinosné zvySovala ceny nemovitosti a ndjmy.

Piestoze byla americka ambasada v Teheranu v dobé revoluce vykreslovana jako jedna
velka stanice zpravodajskych sluzeb, jeji hlavni dlohou bylo spiSe lobbovat za zajmy
americkych prumyslovych a obchodnich kruhii. Ze strany americkych diplomatt byl patrny i
necitlivy pristup k mistni kultufe: Zadny z americkych velvyslanci v franu neumél persky.
Pokud toto platilo o diplomatech, jaka byla asi mira zajmu o Iran a jeho kulturu u vojenskych
expertd, technikl nebo administrativy americkych firem? Ambasada USA zprosttedkovéavala
rovnéz velice lukrativni obchody mezi americkymi spole¢nostmi a irdnskymi podniky, které
vlastnili nebo v nich méli podil lidé z s$ahova blizkého okoli nebo vysoci vladni predstavitelé.

Velkou kontroverzi pisobila skute¢nost, Ze cizinci ze Zapadu nepodléhali na uzemi
iranu mistnim zakontm a pozivali vyhod trestni imunity. | této skute¢nosti vyuzil ajatollah
Chomejni ke svym politickym cilim, v druhé polovin¢ 60. let byla oblibenym tématem jeho
kazani. Ke konci 60. let vyznamnym zptlisobem narostly aktivity militantnich guerillovych
skupin inspirovanych jak marxisticko-islamskou (ModZdhedin-e chalq), tak &isté islamskou

ideologii (Fedd ijan-e chalg). Cilem jejich utoki se stavali americti poradci a experti.
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Jako kontraproduktivni se ukazala i studia mladych Irancd v USA. Americké
university v 70. letech suplovaly iransky vzdélavaci systém, ktery nestacil uspokojovat
nariistajici mnoZstvi zajemci o studium na vysokych skolach®®. Mladi Iranci viak vyjizdéli do
zahrani¢i studovat obory, které v iranské realité¢ nemély vyuziti. Doml se pak vraceli jako
ztélesnéni myslenek Al-e Ahmadovy ., Ndkazy Zdpadem ™.

V letech 1977 a 1978 silné narlstal vliv Chomejniho, k ¢emuz paradoxné pfispélo
uzavieni smlouvy mezi Irdkem a Irdanem po obdobi velmi chladnych vzijemnych vztahi.
franci se op&t mohli vydat na §iitska svatd mista v Iraku a dom@ odtamtud piivazeli nahravky
s radikalnimi Chomejniho projevy. Pro chudé méstské vrstvy se pak slovo Chomejniho
stavalo slovem ..Bozim™.

Vsechny vySe jmenované problémy se séitaly a nespokojenost chudych a strednich
vrstev narustala. Jejim vrcholem pak byly udalosti na konci 70. let, které vyustily v islamskou

revoluci.

Sari‘atiho vira: §iitsky islim

Statnim nabozenstvim [ranské islamské republiky je $ia dvanacti imama (ithnd
“asarija). V dobé Sari‘atiho plsobeni $dh Mohammad Reza kladl diraz na piedislamskou
historii {ranu. a snazil se tak islam odsunout do pozadi.

Si‘a dvanacti imamu pét zakladnich pilita islamu — saldt, sawm, hadzdz, zakdt, dzihad
- povazuje za praktiky viry (furii ad-din) a ptitazuje k nim amr bi l-ma‘rif, nahj ‘an
al-munkar (nabadani k dobru a zapovidani zla), tawalld (laska k ¢lenim Prorokova domu

neboli ahl al-bajt), tabarra’a (distancovani se od neptatel ahl al-bajt).

Podle Mahmoda Ramboda®' je §ia dvanacti imami zaloZena na péti zakladnich

principech (usul ad-din), pticemz prvni tii jsou sdileny se sunnitskym islamem:

Tawhid — vira v jediného Boha, zakladni princip monoteismu

* V roce 1976 studovalo v USA 35 000 iranskych studentii. Jednalo se o nejpocetngjsi skupinu cizich studentt
v USA. Mnohé americké university byly v disledku klesajiciho po¢tu domacich studentd dokonce na iranskych
studentech zivotné zavislé.

' Rambod, Mahmod: Religion und Gesellschaft bei Ali Schariati.
36



Nobovvat (pers.). nubuwwa (arab.) — vira v Muhammadovo proroctvi jako posledniho
z prorokd. Muhammadovo proroctvi je povazovano za kone¢né, neboli ,,pecet’ proroka™. |
mezt samotnymi islamskymi intelektualy se vSak objevuji hlasy, které se nad dogmatem
zavrsenosti proroctvi kriticky zamysleji. Ze zpochybriovani tohoto zékladniho pilife byl

v s . o .y pe & ¢ 732
nékterymi duchovnimi nespravedlivé obvifiovan i Sari‘ati*’.
Md‘ad — vira v to, ze Bith dobro odménuje a zlo tresta

Dalsi dva jsou zakladnimi principy jen v §iitské vétvi islamu:

“‘Addla - vira v Bozi spravedInost

Emamat (pers.), imama (arab.) — vira v nastupnictvi v linii ahl al-bajt, domu proroka
Muhammada, a ve vedeni ummy dvanacti imamy, ktefi jsou povazovani za neomylné, Bohem
vyvolené a uchranéné od hfichu (ismah). Prvnim imamem byl “Ali ibn Abi Talib, Prorokiv
zet" a manZel jeho deery Fatimy. “Ali jako jediny z imamu také muslimské ummé jako &tvrty
chalifa vladl. Dvanacty imam nebo také imdm-e zamdn™ Abu 'I-Kasim Muhammad al-Mahdi
zaujima mezi dvanacti imamy vyluéné postaveni. Z obav pted zavrazdénim svymi nepiateli se
objevoval jen ztidka. a proto sunnité popiraji jeho existenci. Pred vetejnosti ztstal ukryt 70 let
(mala skrytost — ghejbat-e soghrd), mezi §iity dvanacti imami pfevlada vira, ze nezemfiel a
vrati se jako spasitel.”* Cestnym titulem imam, v pfeneseném vyznamu, se oznacuje ajatollah
Chomejni. Princip imamatu je napadan sunnity jako dikaz Siitské hereze a odklonu od ryziho
monoteismu, nebot mezi Bohem a ¢lovékem nema stat zadny dalsi prostrednik. Oslavu

imamu, putovani k jejich hrobtim a ritualy s tim spojené sunna povazuje za projev modlarstvi.

Rambod jmenuje principy nabozenské praxe (furi® ad-din) dle téidéni klasika $iitského

fighu at-Tasiho:

*2 Viz kapitola o Sari‘atiho vztahu k duchovenstvu.

33 ., . . . ., . -~ . « T .
Pers. imam-¢ zamdn, sdheb-¢ zamadn, arab. imam az-zamdan, sdhib az-zamadn - Cesky imam casu, resp. pan

¢asu.

* Mala skrytost/okultace (pers. ghejbat-e soghra, arab. al-ghajba as-sughrd): je doslovny preklad, mohlo by se
viak pouzit pfesn&jsiho terminu doc¢asna skrytost v protikladu k dlouhodobé skrytosti.

Ke kritice konceptu skrytého imama a neomylnosti dvanacti imam@ viz kapitola srovnavajici Sari‘atiho
a Kasraviho dilo a mysleni. Koncept skrytého imama lze chapat predevsim symbolicky (podobné jako
v kfestanstvi zmrtvychvstani Jezise Krista) jako koncept navratu spravedlnosti a pravdy do lidské spole¢nosti.
Pokud je princip skrytosti vniman doslovné a rozebiran z pozitivistickych v&deckych pozic, tak jak to ¢inil
Ahmad Kasravi, mize byt samoziejmé zpochybiiovan, stejné tak jako v kfestanstvi dogma o zmrtvychvstani a
neposkvrnénosti poceti.
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Namdz — modlitba

Zakat — almuzna

Riize — plst

Hadzdz — pout’ do Mekky

DzZihad — v $irSim smyslu snaha kracet po cesté stanovené Bohem, v uz§im smyslu boj

za viru.

Soustavnéji principy naboZenské praxe rozpracoval Muhaqqiq al-Hilli¥, ktery

rozlisuje:
“Ibdddr — pravidla kultovni praxe zahrnujici 12 ,,prikazani*:
Tuhdra — Cistota. Jedna se o ¢istotu moralni, ritudlni a télesnou. Tahara je zakladnim

predpokladem platnost modlitby a hadzdze.

Namaz (pers.). salat (arab.) — modlitba

* Nadzm ad-Din Abi ‘1-Qasim Dza‘far al-Hilli/Muhaqqiq al-awwal (nar. 1205, Hilla, Irak — zem. 1277). Jeho
nejznaméjsim dilem je pravni kompendium 3i° y dvanacti imami .. Sard’i  al-islam*. Hilli zde rozdé&luje figh do
¢ty kategorii: “ibdddt (povinnosti ¢lovéka k Bohu, jimiz doklada svou viru), “uqud (dvoustranné pravni akty),
igd “de (jednostranné pravni akty) a ahkdam (pravidla, napf. dédické pravo). Tato klasifikace byla piejata jeho
nasledovniky. Hilliho kompendium je psano ptehlednym a jasnym stylem, coZ ptispélo k jeho oblibé.

Svym dilem ., Md* drid? al- usil* Muhaqqiq al-Hilli ptispél i k rozpracovani pravni metodologie.

Podle Hillitho za zivota imami bylo Bozské pravo zprostiedkovano jimi, v dobé okultace je nutno hledat radu
v divéryhodnych a nejroziitengjsich 3iitskych tradicich. Pokud existuje v feSeni né&jaké sporné otizky mezi
pravniky konsensus (“idzma®), pak je to znamenim souhlasu imami. Nicméné v dobé okultace neni podle Hilliho
vzdy snadné nabyt jistoty o podobé Bozi vile, a proto by pravnik nemél spoléhat na ojedinéle se vyskytujici
tradice. Na tomto mist¢ Hilli zdiraziiuje vyznam idztihadu a jeho uziti mudzahidy. MudZztahid se podle Hilliho
mize mylit, ale vtomto ptipadé omyl neni hiichem. Na druhé strané uvadi, Ze pravni nazor mudzahida
v otazkach viry neni pro véticiho zavazny, pokud neni zalozen na dikazech vychazejicich ze zakladnich
prameni.

Vedle Muhaqqiqa al-Hilliho byl vyznamnym teologem a pravnikem i jeho jmenovec:

Hasan bin Jusuf bin Mutahhar al-Hilli*Alama Hilli, pers. Helli (nar. 1250, Hilla, Irak — zem. 1325, Hilla).
V rodné Hille studoval filosofii, teologii a islamské pravo. V mladi pobyval na observatoti Maradza zalozené
Nasirem ad-Dinem at-Tasim a pod jeho dohledem studoval Ibn Sinu. V roce 1305 Hilli emigroval do Persie, kde
patrné i v dsledku jeho vlivu vladce ilchanovské rise Oldzijtii konvertoval k $iitskému islamu. Hiavnim dilem
Hilliho je ., Al-bab al-hddi ‘asar* (ang. Treatise of the principle of Shiite Theology).

Hilli sehral vyznamnou roli ve formovani Siitského prava. Mezi jeho hlavni prace patii , Muntahd al-matlab ™,
jejiz vyznamna &ast je vénovana pravidlim kultovni praxe (“ibdddr), dale ,Moktalaf as-$f a fi ahkim as-Saria*,
pokryvajici systematicky v3echny obory prava. Zatimco prvni dilo obsahuje vlastni nazory Hilliho, druhé je
komparaci ndzord riznych pravnikil. ,, Qawdid al-ahkam™ je systematickym pravnim dilem, které bylo svého
¢asu velmi popularni, o ¢emz svéd¢i fada pozdgjsich komentaid jinych pravnika. Dalsi dila zahrnuji: |, Tahrir
al-ahkdm ™ pokryvajici “ibddat a pravni upravu vztahQ mu‘dmaldt, ., Talkis al-maram fi ma‘rifat al-ahkdm* a
rozsahlé , Tadkirat al-fugahd’ ald talchis fatawi al-* ulamd™ napsané autorem na pfani syna.
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Modlitba zni: .. Alldhu akbar. (Blh je veliky. Opakovano c¢tytikrat). Ashadu an la
ildha illd "llah (Vyznavam, Ze neni bozstva krom¢ Boha. Opakovano dvakrat). AShadu anna
Muhammmadan rasulu “llah (dvakrat). Hajja “ala ‘s-saldt (dvakrat). Hajja “ala I-faldh
(dvakrat). Allahu akbar (dvakrat). La ilaha illa “llah.* Modlitba §iitska navic obsahuje chvalu
imama “Aliho: ., Vyzndvdm, Ze knize véFicich “Ali je pFitel BoZi. Vzhiiru k nejlepsimu dilu.

(Hajja “ald chajri “I- “‘amal!)

Zakat — almuzna

Chums — jedna pétina z piijma, neboli dan, jiz véfici odvadi autoritam

Riize — plst

[ tikaf - sebeovladani

Hadzdz — pout’ do Mekky

“Umra — mala pout’

DzZihdad - v SirSim smyslu snaha kracet po cesté stanovené Bohem, v uz$im smyslu boj
za viru.

Amr bi I- md°rif - hlasat a ¢init dobro a nabadat k nému ostatni

Ahkam jsou predpisy. které nevyzaduji smluvni upravu, napf. pozustalost (irth),
povolena jidla a napoje (af‘ima wa asriba).

V Hilliho pojeti se sestavaji “ibaddt, ahkdam, ‘uqud. iqd dar celkem z 48 piedpisa.

Piestoze je Hilliho tfidéni nejuzndvanéj$i a nejrozsifenéj$i, moderni fugaha’ se
pokouseji o riizné inovativni pristupy.

Napi. “Abd al-Karim Biazar-e Sirazi déli furi® ad-din na:

“Ibddar wa chodsdzi (sebeutvaieni) — modlitba, past — jejich cilem je pfiblizeni se
k Bohu

Upravujici vzdjemné vztahy mezi véticimi — choms, zakdt, idZara (najem), wdm
(pljcovani), bim (pojisténi)

Rodinné vztahy (barnamehda-je chanevddegi) — svatba, vyzivng, péce o zdravi, rozvod,
smrt, dédictvi

Politicka prava (barndmahd-je sijasi) zahnujici spoleCensky fad, princip vlady
islamského pravnika veldjat-e fagih, socialni zalezitosti, valku a obranu, rozsudek a odplatu

(hudud wa kajfar)
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Predpisy. které je nutno dodrzovat povinné, se d&li na ty, které vyzaduji pouze souhlas
jedné strany — igd‘d,

Zavet (waslja), rozvod (taldq), uznéni (igrdr), vira (imdn)

a na ty, které vyzaduji dohodu vice stran “uqud.:

zastupovani (wikdalua), nadace (waqf), najem pady (idzdra)

Kli¢ovymi postavami $iitského islamu jsou imamové “Ali a Husajn, klicovou udalosti
predem ztracené bitva u Karbaly, v niZ pfisel o zZivot tieti Siitsky imam Husajn. Jeho vzpoura
proti uzurpatorovi moci, Jazidovi, a naslednd muéednickd smrt se pro Sari‘atiho staly
dikazem revoluéniho charakteru S$iitského islamu jako progresivni ideologie aktivné se
zasazujici o zmeény ve spoleCnosti. Do této ideologie nicméné nezapada Zivotni ptibé¢h
Husajnova bratra, druhého s$iitského imama Hasana, ktery po realném zvazeni svych Sanci
proti vladcim nové se rodiciho mocenského centra v syrském DamaSku abdikoval ve
prospéch zakladatele dynastie Umajjovcd Mu“awiji. Po smrti Mu‘awiji v roce 680 se vsak
tieti $iitsky imam Husajn necitil vazan ptisahou vérnosti svého bratra nové dynastii a
neuposlechl vyzvu Mu‘dwijova nastupce Jazida, aby se mu podrobil. Naopak vysly3el
pozvani obyvatel iracké Kuty. aby se stal jejich viidcem. Do Kuty se vydal pies varovani, aby
tak necinil, nebot” na konct pouti jej ¢eka jista smrt. Druhého dne mésice muharramu Husajn
doputoval se svymi vérnymi na plan¢ nad Karbalou, kde ho obkli¢ila vojska vérna Jazidovi a
kde mel zjistil, Ze ti, kdo ho pozvali jako svého imama a vladce, se mezitim Jazidem nechali
koupit. Marné se Husajn odvolaval na svij puvod a pravo naslednictvi. Desatého muharramu
piisel den Husajnovy smrti. Imam se rozloucil se Zenami ze svého doprovodu a vyzval je, aby
ponizeni, ktera je oc¢ekavaji, snasely s dustojnosti. Byl stat a na jeho téle bylo napocitano 34
ran zpisobenych mecem a kopim. Husajnovi nepiatelé pak vyplenili jeho tabor a uloupili
viechny cennosti. Télo mrtvého imdma bylo podupano konmi. Zeny byly v okovech
odvedeny do Kufy a poté do Damasku a cestou byly pro vystrahu potenciondlnim
vzboutencim vystaveny hlavy Husajnovych vérnych. Bitva u Karbaly je mementem nutnosti
vést spravedlivy boj proti nadvlade tyran(. Nic na tom neméni skutenost, Ze v rané historii
islamu u Karbaly triumfovala bezvérecka svétskd moc nad pravou virou ztélesnénou

Prorokovou rodinou (ahl al-bajt).
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Zivot Aliho Sariatiho

°Ali Sari‘ati, syn Mohammada-Tagiho a Zahry, se narodil 24. listopadu 1933 v dom¢
svého déda z matciny strany ve vesnici Kahak, 70 km od Sabzevaru v provincii Chorasan na
severovychodé Iranu. Matka byla silng véFici v tradiénim smyslu. Dé&d z otcovy strany achond
molla Qorbéan-“Ali studoval v naboZenskych seminatich v Buchate, Nadzafu a Mashadu. Otec
Mohammad-Taqi Mazinani-Sari‘ati se rovnéz stal duchovnim. nicméné jeho reformni
smysleni a presvédéeni, Ze bude prospésnéjsi jako ucitel, jej vedlo k rozhodnuti opustit fady
Siitského kléru. Mohammad-Taqi vzbudil v synovi touhu po vzdélani a zasel v jeho mysli
prvni zrnka reformy. “Ali nejprve chodil do zakladni 3koly Ibn Jamin, poté studoval na
Ferdowsiho stifedni Skole v Mashadu. Na obou skolach u¢il 1 jeho otec. Od roku 1950, ziejme
na prani otce. zacal °“Ali studovat na internatnim uéitelském ustavu (Déne$sara-je
moqaddamati), kde vladla pfisna disciplina. Po ukonceni studii vroce 1952 “Ali kratce
vyucoval na zakladni Skole Ketabplir v Ahmadabadu. Od roku 1955 studoval literaturu na
noveé vzniklé universit¢ v MaShadu. V dobé, kdy vstoupil na universitu, se jiz angazoval
v politice - byl stoupencem sesazen¢ho premiéra Mohammada Mosaddeqa - a publikoval
¢lanky v novinach.

Vroce 1958 se °Ali Sariati ozenil s Bibi-Fateme (Puran) Razavi. jejiz rodina
pochdzela rovnéz z Chordsanu, piest¢hovala se vSak na ¢as do Teherdnu. Otec Puran
podporoval vSechny své déti ve vzdélani. Po absolvovani stredni skoly Puran zacala studovat
na ucitelském ustavu v Teheranu francouzstinu. Po otevieni filosofické fakulty v Mashadu
vSak otec rozhodl, Ze se rodina vrati opét do rodného mésta. Pro nezavislou Puran zvyklou na
relativné svobodné klima v Teheranu, bylo obtizné zvyknout si na Zivot v konzervativnim
Mashadu, kde nezahalena Zena poutala pozornost.

Paran méla pét bratrii a jednu sestru, nejblizsi ji byl bratr Azar, ktery byl v prosinci
1953 v Teheranu béhem demonstrace na protest proti obnoveni diplomatickych vztahd
s Velkou Britanii a proti navstéveé amerického viceprezidenta Richarda Nixona zastielen.
Puran smrt bratra velmi poznamenala. ‘Alitho k ni pritahovaly jeji vlastenecké postoje,
podpora Mosaddeqa a negativni vztah k $ahovi. Jeho nabidka k siatku vSak byla dvakrat
odmitnuta, Puran argumentovala tim, ze chce nejprve dokoncit sva vysokoSkolska studia.
Piekazkou byla rovnéz rozdilnost obou rodin. Piestoze ‘Aliho otec mé&l pokrokové nazory a

vzdal se drahy duchovniho, byla “Aliho rodina povazovana za tradi¢ni a ptedpokladalo se, Ze i
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jeho zZena bude pochazet z podobného prostredi. Mohammad Taqi se vSak nechal argumenty
svého syna nakonec presvédcit.

Po ukon¢eni bakalaiského studia Sari‘ati ziskal stipendium ve Francii, kde pokracoval
ve studiich literatury. U Massignona a Gurvitche studoval sociologii. Velky vliv na n¢ho mély
myslenky Fanonovy a Sartrovy. Po navratu ze studii ve Francii pfednasel v Teheranu v
Hosejnije ersdd, centru, které se stalo kolébkou reformnich myslenek. Jeho interdisciplinarni
prednasky na pomezi filosofie, religionistiky a sociologie si ziskaly velkou popularitu.
Myslenky v nich obsazené ovlivnily celou jednu irdnskou mladou generaci a byly jednim
z katalyzatori islamské revoluce v roce 1979. Sam Sari‘ati se viak revoluce nedozil, zemfel
piedcasné v roce 1977 v anglickém exilu. Podle nékterych ndzorh jeho smrt zptsobily §dhovy
tajné sluzby. Dle svého pfani byl pochovan v hlavnim meésté Syrie Damasku nedaleko mesity
zasvécené Zajnab, sestfe Siitského imama Husajna. Pohiebnich obfadi. které probéhly i

v Teheranu, se zugastnilo 20 tisic lidi.

Intelektualni vlivy: Zakladatelé a poéatky politického islimu v franu

Vétsina lidi si spojuje iransky politicky islam s ajatolldhem Chomejnim. Islamskému
obrozeni a revoluci vSak proklestila cestu svymi myslenkami a postoji fada vyznamnych
osobnosti, mimo jiné vyzna¢ni duchovni Sajjid Dzamal ad-Din al-Afghani, 4jatollah
Mohammad Na'ini, Sejjed Hasan Modarres, ajatollah Mahmiad Taleqani, 4jatolldh
Sari‘atmadari. ajatollah Morteza Motahhari, z laik pak Mehdi Bazargan a “Ali Sari‘ati, ktery

je povazovan za jednoho z hlavnich ideologli islamské revoluce.

Svétské moci se dokazali pevné postavit iransti §iitsti duchovni za pomoci nejvyssi
autority ajatollaha ‘ozma Mirzy Siraziho v tabdkové revolté proti Naser ad-Dinovi $ahovi.
Sejjed Hasan Modarres se nekompromisné postavil snaham $aha Rezy Pahlaviho o
sekularizaci iranské spole¢nosti, za coz zaplatil Zivotem. Tito duchovni vSak neusilovali o
ziskani politické moci, pouze pevné vyjadiili svlj nesouhlas ve chvili, kdy svétsky panovnik
ptekrocil hranici a jeho rozhodnuti nebo postoje nebyly dle jejich nazora slucitelné s obecnym
prospéchem ummy. V piipadé Nasera ad-Dina Saha to bylo udéleni koncese na obchod s
tabakem Britum, v ptipadé Reza $aha pak direktivni zavadéni zapadnich zvyka po Atatlirkove
vzoru. Tabakova revolta je klicovou udalosti v iranskych dé&jinach, prikladem, ktery nam

pomaha chapat mnohé udalosti spojené s islamskou revoluci v roce 1979 a siln¢ protizapadni
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postoje jejich predstaviteld, miize byt i voditkem pro predvidani dalSiho vyvoje v zemich,
v nichz pievlada siitsky element. Tabakova revolta téméf o sto let pfedchazela islamské
revoluci. Zasahla vSechna vétsi iranska mésta, $iit§ti ulama prohlasili tabak, ktery by prosel
rukou cizinch za zakazany (hardm). {ranské duchovni v jejich pozadaveich podpofil ajatollah
duchovni autoritu (mardza®). Sirazi adresoval perskému S$ahovi telegram, v némz uvedl:
~Zasahovani cizincl do zalezZitosti zemé, jejich obchodovani s muslimy a udileni tabakovych,
zelezni¢nich a bankovnich koncesi cizincim je proti Kordnu a proti bozim ptikdzanim, miaze
oslabit vladu a znicit ¥ad v zemi.™

Vyznamnou roli v tabakové revolt¢ sehral i1 Sejjed Dzamal ad-Din Asadabadi (al-
Afghani). Piestoze si narokoval afghansky plvod a zamérné zakryval svoji prislusnost k ie,
nebot’ se domnival, Ze jako afghdnsky sunnita ma vétsi Sance ziskat pocetnéjsi ptiznivce
v zemich jako Egypt a Turecko. narodil se v Iranu a byl vychovan jako $iitsky muslim. Poté
co byl sahem ziranu vyhostén, setkal se v irdackém vyhnanstvi s ajatolldhem Sirazim a
pozadal ho o intervenci v kauze tabakové koncese. Po zbytek svého zivota pak vyzyval

k dzihadu proti Britam.

Ajatollah Na’ini stal na po¢atku minulého stoleti na strané duchovnich obhajujicich
parlamentni demokracii a Gstavu. Jeho nejvyznamnéjsim dilem je ., Tanbih al-umma wa tanzih
al-mellat™ (ang. ., The Admonition and Refinement of the People®, | Vedeni a zuslechtovani
lidu) zroku 1909, v némz z pozic Siitského islamu kritizuje absolutismus a dokazuje
kompatibilitu konstitu¢niho systému s isliamem. Podle Na'iniho neni pochyb o tom, Ze je
nutné zménit despoticky rezim v konstituéni, nebot’ despoticky rezim kromé toho, Ze utlacuje
lidi, si uzurpuje autoritu Boha, jakoZ i autoritu imama. Zavedeni konstitu¢niho systému

redukuje tuto troji uzurpaci pouze na jedinou — uzurpaci autority imama.

Ajatollah Mahmid Tialeqani se narodil v roce 1911 ve vesnici Gelird severozdpadné
od Teheranu. Studoval teologii v Qomu a poté vyucoval v seminaii v Teheranu. V roce 1939
byl Talegani poprvé uvéznén za kritiku 3dha Reza Pahlaviho. Talegani prohlasoval, ze
problémy. jimz Iran &eli, jsou zptsobeny tim, Ze $4h a jeho vlada nedbaji nafizeni Koranu.

Kratce pred sesazenim $aha Rezd Pahlaviho Taleqani mohl vyucovat v teheranské mesité

36 Nikki Keddie: Religion and Rebellion in Iran: The Tobacco Protest of 1891 — 1892, London, Frank Cass,
1966
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Hid4jat, kde se schazeli oponenti rezimu. Na pocatku 50. let Talegani podporoval vladu
Mohammada Mosaddeqa. Po pfevratu zorganizovaném americkymi a  britskymi
zpravodajskymi sluzbami a restauraci viady $dha Mohammada Reza Pahlaviho byl zatéen a
poslan do vyhnanstvi v Zandzanu. Mimo jiné za to, Ze ukryval vidce Feda ijan-e islam
Navvaba Safaviho.

Talegéani je spojovan s Osvobozeneckym hnutim [rdnu. Jeho otec se dobie znal s otcem
Mehdi Béazargana. Byl ¢lenem skupiny pokrokovych islamskych intelektualt a duchovnich,
jejichz cilem bylo reformovat §iitsky isldm a jeho zkostnatélé instituce, a obnovit tak jeho
ptitazlivost pro Siroké vrstvy obyvatelstva. Od poloviny 60. let tato skupina intelektuala
pusobila v centrech nazyvanych Hosejnije eriad. Vysledkem jejich diskusi o reformeé
duchovenstva byly ¢lanky publikované v Casopise Goffar-e Mah (Mési¢ni proslovy) a
vyznamny sbornik , Rozbhor principii mardza‘ijatu™ (An Inquiry into the Principle of
Marjaiyyat). Piedmétem diskusi byla napiiklad otazka kolektivniho rozhodovani (surd-je
fatwd), moznost specializace jednotlivych duchovnich napf. na moderni hospodafstvi, politiku
apod. V roce 1955 Taleqani napsal doslov ke knize gjatollaha Na'iniho ,, Tanbih al-umma wa
tanzih al-mella*, v némz zdaraznil politickou odpoveédnost duchovnich. Na pocatku 60. let
napsal pojednani ,, islam va malikijar . v némz kritizuje kapitalismus i marxismus. Domniva
se. 7e puda, jez lezi ladem, by méla byt rozdélena rolnikiim. Talegani stravil fadu let v §adhove
vézeni, kde se stal duchovnim vzorem tady uvéznénych disidentii. V roce 1956 byl zatéen a
véznén spolecné s prednimi ¢leny Hnuti narodniho odporu Mehdim Bazarganem, Jadollahem
Sahabim a otcem “Aliho Sari‘atiho Mohammadem Tagqim. Vnitini rozpory a policejni represe
vedly k rozdéleni Hnuti ndarodniho odporu. V roce 1961 Tdlegani zalozil Osvobozenecké
hnuti iranu (Nehzat-e azddi-je Iran). V lednu 1963 byl opét zatéen a na pal roku uvéznén.
Kratce pied povstanim v ¢ervnu 1963 kazal o $ahadé a dzihadu. 5. ¢ervna/15. chordadu 1963
vodpovéd’ na vyzvu 4§jatolldha Chomejniho k odporu proti rezimu vypukly mohutné
demonstrace, jez byly $dhovym vojskem kruté¢ potlaceny. Taleqani vydal komuniké pod
nazvem ,, Diktator prolil krev.” Byl zatCen a ve vefejném procesu odsouzen na deset let
vézeni. V disledku mezinarodniho tlaku byl propustén v roce 1965, nicméné az do revoluce
1979 se stiidala obdobi, kdy byl véznén, s obdobim na svobodé¢. Byl mucen a nucen byt
svédkem muceni mladych odptircd sdhova rezimu. V prvni fazi revoluce Talegani po svém
propusténi z vézeni vedl bouilivé demonstrace. Mel Gzké vazby nejen na islamské
nacionalisty, ale diky pobytu ve vézeni i na vidce radikalnich levicovych organizaci. Dokézal
tak stmelit rozdilné skupiny v ramci revolu¢niho hnuti. Po vitézstvi revoluce byl dvéma

miliony hlasy zvolen do Shromazdéni znalcti, jehoZz ukolem bylo sepsani Ustavy islamské
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republiky.  Pozd&ji na protest proti viné poprav, represim proti ¢lenim organizace
ModzZdhedin-e chalg, jejimiz ¢leny byly i jeho déti, a nasledné monopolizaci revoluce
Chomejnim a jeho vérnymi se stahl do ustrani. Konaly se bouflivé demonstrace na podporu
Taleqaniho 1 proti nému. Kratce pfed svoji smrti vystoupil s vefejnou kritikou Chomejniho,
varoval pfed moznosti vzniku diktatury hor$i nez v dobé $dhova panovani. Prohlasil, Ze je
proti islamu zbavit lidi moznosti projevit svobodné své nazory, poradni systém v islamu
(S1rd) neznamena omezit pravo rozhodovani na vladni oligarchii, ale zavést princip Sury na
vSech urovnich.

Taleqaniho dilo zahrnuje komentate ke Kordnu a ke sbirce vyrokd a kazani imama
‘Aliho NahdZ  al-baldgha™ nijak nevyboujuci z tradi¢nich interpretaci. Originalngjsi
mySlenky vykazuje jeho komentované vydani politickych pojednani ajatollaha Na'iniho.
Taleqani v Gvodu vyjadiuje piesvédéeni, ze nabozenstvi vzdy ptedstavovalo hrozbu pro
diktatory, ktefi poté co ziskali a upevnili svoji moc. ze sebe ucinili fale3né modly. Bozska
jednota, tawhid, bojuje proti podobnému modlaistvi, osvobozuje ¢loveéka zotroctvi a
podrobuje ho pouze Bohu, ktery je absolutni pravdou, spravedlnosti a moudrosti. Vlada lidi
patii Bohu, bozskému pravu, prorokiim a imamum, jejichz myslenky a duchovni potencial
stouzi bozskému pravu, a ktefi si nendrokuji zadny vladatsky titul, dale spravedlivym ulama a
véficim. Snahy c¢lovéka vladnout sam manifestujici se v podobé konstituéni revoluce,
demokracie nebo socialismu jsou pouze kroky na cesté k rawhidu, nikoliv kone¢ny cil. Podle
Taleqaniho se Na'ini domnival, Ze je povinnosti ¢lovéka snazit se o zlepSovani vladnouciho
rezimu a bojovat proti diktatufe.

Dalsim vyznamngj§im Taleqaniho dilem je .islam a viastnictvi v porovnani se
zdpadnimi ekonomickymi systémy”. Zde rozebira postupny vyvoj vlastnictvi od pocatku
lidstva, vznik délnictva, pfi¢emz kritizuje marxismus jako naivni doktrinu, podle niz mize byt
spole¢enska nerovnost vymycena privilegii danymi délnické tiidé a potlaéenim nabozenstvi a
jeho vlivi. Taleqani dale vyjadfuje piesvédéeni, Ze pravo vytvoiené Clovékem (“urf) je
fragmentarni, omezené svym zakotvenim v ur¢ité dobé a tedy proménné, snadno zneuzitelné
diktaturou, ovlivnitelné city a vasnémi. Jen islam je dokonalym legislativeem — vede ¢lovéka
po spravné cest¢ k Bohu, osvobozuje ho od otroCeni Spatnym lidskym navykam, u¢i ho
rozliSovat mezi dobrem a zlem a méni ho z bytosti ovladané vasnémi na bytost, ktera ovlada
sebe sama. Islamské pravo (figh) proto neni pfistupné vsem, jen kvalifikovany mudztahid
mize rozhodnout o jeho uplatnéni.

Bth je podle Taleganiho absolutnim vlastnikem statki, které byly ¢lovéku svéfeny.

Tim se islam li8i od kapitalismu, kde je soukromé vlastnictvi nedotknutelné a neohranic¢ené, i
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od socialismu, ktery soukromé vlastnictvi uplné zapovida. V isldmu nikdy neexistoval
feudalismus v zapadnim slova smyslu. Urok (ribd) je rovndZ vytvorem kapitalismu. Islam
zakazuje spekulace, ale podporuje obchod a svobodné podnikani. Podle Taleqaniho pi#irodni
zdroje patii tomu, kdo je zacal vyuzivat. V nékterych ptipadech, coz se tykd vyuzivani
nerostného bohatstvi, je vSak nutna kontrola statu.

Talegani uvadi, ze tfidni rozdily nejsou nutné¢ ur¢ovany penézi, coz demonstruje na
piikladu vojenskych elit. Islam sice uznava rozdily mezi lidmi, odmita vSak dédéna privilegia.
Dale kritizuje francouzskou Deklaraci lidskych prav, s niz Casto podle n¢ho argumentuji ti,
ktefi ji sami porusuji.

Duchovni v islamu nemaji zadna privilegia, nicmén¢ jen mudztahid mize interpretovat
spravné islamské pravo. sam je vSak timto prdvem vazan a musi jit v jeho dodrZovani
piikladem. Talegani se vyslovil pro decentralizaci funkce mardza“ taglid a navrhoval ziizeni

rady sloZené z nejvazengjsich “ulamd’ z riznych oblasti.

Morteza Motahhari se narodil 2. Ginora 1920 ve Farimanu v provincii Chordsan. Ve
13 letech zacal studovat arabstinu v Mashadu. Dal$iho vzdélani v oblasti isldmského prava se
mu dostalo v Madrase-je fajzije v Qomu. V této madrase vyucovali nebo studovali

djatollahové Chomejni, Behesti® 7, Montazeri’®, Chémene'i”, hodzatollslam RafsandzZani.

7 Ajatollah Mohammad Hosejni-Behedti (nar. 1928) studoval v Teheranu a pozdéji pod vedenim Allame
Tabataba'iho v Qomu. V letech 1960 — 1965 vedl islamské centrum v Hamburku, jehoZ dlohou bylo plsobit na
franské studenty v SRN. Aktivné se ucastnil odboje proti $ahovi, byl nékolikrat zatéen jeho tajnou policii
SAVAK. Po islamské revoluci byl ¢lenem Revolu¢ni rady, tajemnikem Republikanské strany a stanul v cele
justice. V ¢ervnu 1981 zahynul pii bombovém utoku na ustiedi strany, za nimz stala opoziéni organizace
Modzihedin-e chalq.

* Velky ajatollah “Ali Hosejn Montazeri (nar. 1922 v Nadzafabadu, provincie Isfahan) hral jako Chomejniho zak
a stoupenec vyznamnou roli v opozici proti ahovi a jeho Bilé revoluci. Poté co byl Chomejni donucen odejit do
exilu virackém Nadzafu, Montazeri organizoval sit jeho stoupencii v Qomu. Montazeri byl vyznamnym
protagonistou islamské revoluce a mél se stat i Chomejniho nastupcem v &ele islamské republiky. Kratce pied
Chomejniho smrti v3ak v dusledku kritiky porevolu¢nich totalitarnich praktik, vyzbrojovani radikalnich
organizaci v zahrani¢i a kritiky tajnych kontakti s USA, jeZ vysly na svétlo v kauze Irangate, byl samotnym
Chomejnim odstaven z centra déni a nejvy3sim vidcem islamské revoluce se stal djatollah Chamene’i. Od té
doby Montazeri Zije v ustrani a z ¢asu na ¢as kriticky komentuje déni v islamské republice. Z titulu své pozice
mardza’ je viak uznavanou duchovni autoritou, mezi jeho &etné stoupence patfi mnoho reformné smyslejicich
politikd.

* Ajatollah Ali Chamene’i (nar. 1939 v Mashadu) je od ¢ervna 1989 nejvy$sim viidcem islamské revoluce
v iranu. Jeho kvalifikace pro tento post vsak byla zpochybriovana — nedlouho pred svym zvolenim vali-je
fagihem byl pouze hodZatollslamem. Po smrti ajatollaha Aragiho mu byl prorezimnimi duchovnimi udélen titul
mardza“-e taqlid (zdroj imitace), nicméng nékolik vyznamnych jatollahi, mimo jiné “Ali Hosejn Montazeri,
Mohammad Sirazi, Hasan Tabataba'i-Qomi, Jasubeddin Rastegari jeho narok na tento titul zpochybnilo.
Chamene’i reagoval tim, Ze p¥ijal mardzajat pro zahrani¢i, nikoliv pro iran, ¢imz umicel domaci opozici mezi
duchovnimi.
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Motahhari byl zakem BorudZerdiho a po 12 let i Chomejniho. Ptestoze studoval figh, jeho
velkou laskou se stala filosofie. U 4djatolldha “Allame Tabataba'iho studoval Avicenu (Ibn
Sina). Tabataba’i na Motahhariho po letech vzpominal: “Jeho inteligence byla vyjimecna,
Zddné moje slovo nepfislo nazmar. Byl i velice zbozny, lidsky a charakterni.” Po ukonceni
studii zacal vyucovat na fakulté teologie a islamskych véd Teheranské university, kde setrval
22 let. Organizoval Rozpravy mésice, pfednasky o roli isldmu v modernim svété, na nichz se
podileli Taleqani a Bazargan. Po povstani v ¢ervnu 1963 byl zat¢en a kratce véznén. V dobé
exilu gjatollaha Chomejniho jej zastupoval v riznych zaleZitostech. Od roku 1964 piisobil
jako jeho zastupce ve Spolecnosti bojujicich duchovnich (MadZma“-je rouhanijat mobarez).
Od roku 1965 byl spole¢né s“Alim Sari‘atim a Sejjedem Hosejnem Nasrem ¢lenem
predstavenstva islamského vzdélavaciho centra Hosejnije ersdd, jez sehralo kli¢ovou roli
v radikalizace mladeze pied revoluci. Po roztrzce s Sari’atim Nasr a Motahhari pfijali misto
v ptedsednictvu Krdlovské akademie filosofie. Po revoluci se Mottahhari podilel na ustave
islamské republiky. 1. kvétna 1979 se Motahhari stal obéti atentatu, ktery provedla organizace
Furqan® odvolavajici se na Sari‘atiho uceni. Furgan byl zaloZen v roce 1963 studenty, ktef
odmitali vedouci ulohu Chomejniho a jeho vérnych v revoluénim hnuti. Pfed Motahharim se

obéti Furqanu stal vrchni velitel generalniho §tabu ozbrojenych sil general Qarani.

Mehdi Bazargin

islamské revoluce. Bazargan byl azerského ptavodu, jeho otec “Abbas Qoli Tabrizi v Teheranu
pusobil jako vidce azerské komunity. V unoru 1979 se stal premiérem islamské republiky.
0d 50. let 20. stoleti se snazil prezentovat moderni tvai islamu. Stejné tak jako Sari‘atimu se i
Bazarganovi dostalo zapadniho vzdélani - sva technicka studia zavrsil na Ecole Centrale des
Arts et Manufactures v Paiizi. Dobrovolné vstoupil do francouzské armady a bojoval proti
faSismu. Jako inZenyr se snazil dokazat. ze islam neni v rozporu s védecko-technickym

pokrokem. Bazargan byl blizkym spolupracovnikem premiéra Mohammada Mosaddeqa, ktery

Chamene’i aktivné pusobil v opozi¢nim hnuti proti $dhovi. Po vitézstvi islamské revoluce zastaval cetné

vyznamné funkce: v roce 1981 byl piedstavitelem ajatollaha Chomejniho v Nejvy3si bezpe¢nostni radg, v roce
1988 predsedou Shromazdéni znalcti, v letech 1982 — 1989 byl prezidentem iranu.
1 Nazev organizce ma patrné vztah k 25. sufe Koranu Surat al-furgan (Spasné zjeveni). Zde je vyznamem slova
rozliseni mezi dobrem a zlem. Furgan byl zaloZzen vroce 1963 studenty, ktefi odmitali vedouci ulohu
Chomejniho a jeho veérnych v revolucnim hnuti. Pfed Motahharim se obéti Furqanu®® stal vrchni velitel
generalniho §tabu ozbrojenych sil general Qarani.
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ho jmenoval do vyboru pro znarodnéni ropného primyslu a feditelem Ndrodni irdnské ropné
spolecnosti (Serkat-e melli-je nafi-e Irdn). Po Mosaddeqové padu Bazargan vstoupil do
opozice a pozdégji s djatollahem Taleqanim a Jadollahem Sahabim zalozil Hnuti svobodného
[rdnu. Bazargan neuznaval hranici mezi niboZenstvim a politikou. NéboZenstvi podle ného
ma dohlizet na politiku. Kritizoval $dha za to, ze lidi nutil namisto jediného Boha uctivat
~svatou trojici $ah-bih-vlast, v niz sam zaujimal ustfedni misto. Tak jako u dalSich
muslimskych intelektual 1ze Bazarganiv postoj k Zapadu charakterizovat jako smés obdivu a
znechuceni. U krestanstvi Bdazarganovi vadi neschopnost dat véficim jasna pravidla platna
pro prakticky. spolecensky a politicky zivot. Lidé ze Zapadu tak hledaji ndvod k Zivotu
v raznych filosoficko-politickych doktrinach, coZz muslimové nemusi, nebot’ islam je
celistvym nabozenstvim. Na rozdil od Sari‘atiho se Bazargan vyhybal ostré kritice iitskych
duchovnich. Vekil. Ze lze spoleénost reformovat, napravit kiivdy dané nespravedlivym
spole¢enskym uspotadanim a vypofadat se s tyranskymi rezimy, aniZz by doSlo k tfidnim
kontliktam a hlavné bez pomoci komunismu. Siitsti duchovni by se podle jeho nazoru méli
vice zajimat o svétské zalezitosti, zakladat a spravovat socialné-charitativni, hospodarské a
politické instituce, jejichz cilem by bylo mirnit a napravovat spolecenské rozdily.

Bazargan nesouhlasil s nazvem Islamska republika iran, zasazoval se o nazev Islamska
demokraticka republika. Byl 1 proti ustavé vypracované Shromazdénim znalcu pro ustavu.
Rezignoval spolu se svym kabinetem 4.11.1979 po obsazeni americké ambasady. Rezignace
byla vyrazem protestu proti drzeni americkych diplomatt v zajeti a priznanim, Ze vlada neni

schopna radikaly donutit k ustupktm.

Abolhasan Bani Sadr

Vedle °Aliho Sari‘atiho je za jednoho =z hlavnich ideolog islamské revoluce
povazovan i jeho vrstevnik Abolhasan Bani Sadr (nar. 1933). Oba spojuje piima zkuSenost
s zivotem na Zapadé, konkrétné ve Francii. Na rozdil od Sari‘atiho mél blizko k jatollahu
Chomejnimu, s nimz byl v ptimém kontaktu od roku 1972. Vazby na Chomejniho Bani Sadra
vynesly po revoluci na kratky cas do vysokych vladnich funkci islamské republiky:
v listopadu 1979 se stal ministrem zahrani¢i a v lednu byl zvolen prezidentem.

Bani Sadr vystudoval teologii a sociologii. V dusledku svych opozi¢nich aktivit
v ramci Narodni fronty byl zdhy nucen odejit do francouzského exilu, kde pokracoval ve

studiu ekonomie a sociologie. Pod vlivem studentského hnuti v roce 1968 zacal organizovat
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studentskou exilovou opozici proti Sahovi. Bani Sadrovo dilo zahrnuje jednak ¢lanky
s ekonomickou tématikou, jednak ideologické texty. V pojednani ,, Zdakladni principy islamské
vlady " na zakladnich pilitich islamu konstruuje podobu pravého islamského statu. V popredi
stoji opét princip jednoty — tawhid. Ten dava pravo odmitnout vSechny formy spole¢enského
uspofadani, které lidi utiskuji a rozdé€luji. Princip jedinosti znamena, ze ¢lovék nesmi uctivat
zadného vidce — kult osobnosti vede k zotroceni lidi a k vzniku totalitarni spole¢nosti. Bani
Sadr se domniva. ze spole¢nost nema byt tfidné rozdélena na vladnouci a ovladané. Nadmérné
soukromé vlastnictvi je poptenim Boha. KliCové nerostné zdroje musi zistat ve spraveé
vétSiny, aby se zabranilo koncentraci moci v rukou uzké skupiny vyvolenych. Za novodobé
otroctvi Bani Sadr povazuje migraci pracovni sily z chudych zemi za praci do bohatych,
primyslove vyspélych statt. Ve skute¢ném islamském staté hospodarstvi nesmi byt v rukou
jediné tiidy. Pres své levicové ekonomické nazory Bani Sadr zistava islamskym ideologem a
ostre kritizuje marxismus. Tvrdi, Ze rozdily mezi lidmi byly dany Bohem a nelze je poptit.
Marxismus byl podle jeho nazoru zneuzit jako nastroj dominance. Oproti tomu cilem
islamské vlady je zabranit jedinci nebo skupiné v monopolizaci moci, omezit centralizaci
moci a pravomoci statu jako formy utlaku. Nacionalismus je pouhou zaminkou pro rozdéleni
spole€nosti. Armada by méla mit pouze obrannou funkei a méla by byt organicky propojena
se spole¢nosti. Svata valka (dZihad) je ve skute¢nosti neustalou revoluci, v niz neni zadného
zdroje nasledovani (mardza-e taqlid), kazdy sam za sebe musi objevit to, za co stoji bojovat.

~Mohlo by dojit k tomu, Ze by se islam jako vladnouci ideologie stal nastrojem ke
klamani a udrzeni lidi v poslusnosti, ¢i-li opiem mas?.” klade si zasadni otazku Bani Sadr.
Podle jeho nazoru islam nemuze byt takto zneuzit, nebot je ndboZenstvim zaloZenym na
univerzalnich zakonech. V islamském staté se vira nesmi stat pouhym ndstrojem vlady,
naopak - vlada se musi stat nastrojem viry.™

Pokud mél Abolhasan Bani Sadr zistat svym mys$lenkdm vérny, nutné musely pfijit
spory s tvrdym jadrem S§iitskych duchovnich sdruzenych v isldmské revolucni strané, ktera
postupné v franu nabyvala na vlivu na ukor ostatnich skupin, jez se podilely na revoluci.
Kdyz Bani Sadr ztratil podporu samotného Chomejniho, ktery se pomalu ale jisté staval
podobnou z vladnoucich model naruSujicich princip tawhidu, které ve svych pojednanich
kritizoval, abdikoval a odesel do francouzského exilu. To, Ze neni zastancem myslenky o
ucelu svéticim prostiedky, pozdéji dokazal i rozchodem s organizaci Lidovych mudZdhidi,

kterd zradila Iran svym spojenectvim s irackym rezimem Saddama Husajna.
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Dzalal Al-e Ahmad

Z dila Dzalala Al-e Ahmada mél na Sari‘atiho zasadni vliv esej .. Ndkaza Zdpadem*
(pers. Gharbzadegi)'. Al-e Ahmad se narodil 2. prosince 1923 v Qazvinu v rodiné
duchovniho, ktery jen téZko snasSel reformy $aha Rezy, jejichz cilem bylo oslabit moc a vliv
Siitského  duchovenstva. Studoval anglicky a francouzsky jazyk, perskou literaturu
v Teheranu, zucastnil se stipendijniho pobytu na Harvardské université v USA. Na pocatku
své intelektualni drahy byl silné ovlivnén myslenim Ahmada Kasraviho. Zil v bezdétném
manzelstvi se spisovatelkou a basnitkou Simin DaneSvar. Ve c¢tyticatych letech minulého
stoleti byl aktivni v komunistické strané Tude, pozde€ji podporoval narodnostni hnuti premiéra
Mosaddeqa. Ve svém dile se zabyval pfedevs$im socialnimi tématy, kritizoval zapadni vlivy
v politice a vzdélani. Cestoval do odlehlych &asti iranu, kde studoval Zivot, dialekty a zvyky
mistnich obyvatel. Jeho ¢etné cesty do zahrani¢i se odrazeji v cestopisech (., Cesta do
Ameriky, . Cesta do Ruska™, | Cesta do Evropy®, . Zemé Azrael”). Prelozil Camusova
. Cizince ™, divadelni hru .. Spinavé ruce” od Jean-Paula Sartra, ,, Navrat ze Sovétského Svazu*™
André Gida. V eseji ., Ndkaza Zdapadem™ Al-e Ahmad kritizuje stale narastajici pocet mladych
lidi, ktefi studuji na Zapadé. Podle jeho nazoru jsou jejich védomosti a dovednosti po navratu
do franu nepouzitelné. Piinosn&jsi by bylo posilat mladé lidi na zkusenou do Japonska a Indie,
zemi, kterym se podarilo zapadni pramyslové revoluci pfizpisobit.

Jeho postoj k &iitskému islamu byl ambivalentni. Si’a vnucena safijovskou dynastii
potlacila nezavislost duchovnich. Obliba dvanactého imama tkvi v tom, Ze ptredstavuje nadé€ji
a je pro véfici unikem ze skutecného svéta, v némz vladne nerovnost. Islam podle Al-e
Ahmada oslabuji sektarské rozpory mezi sunnity a Siity, a muslimsky svét tak podléha
imperialismu. Brani roli Sajcha Fazlollaha Nuriho, ktery se stavél proti konstituéni monarchii.
Podle jeho nazoru tak zachoval integritu iranu a islamu pfed zapadnimi vlivy. Stejné tak jako
Ahmad Kasravi. také Al-e Ahmad chtél. aby se duchovni za¢ali zabyvat skute&nymi problémy

namisto planého rozumovani o nepodstatném. Pak by se islam mohl stat opét osvobozujici

‘U Angl. Westoxification, Weststruckness. Za duchovniho otce pojmu gharbzadegi je viak povaZovan iransky
filosof a profesor Ahmad Fardid (nar. 1909 v Jazdu — zem. 1994 v Teheranu). Fardid odmital zapadni pojeti
demokracie a lidskych prava a ovlivnil fadu svych studentd, kteti pozdgji stanuli na elnich mocenskych postech
islamské republiky. Fardid studoval filosofii v Teheranu, na paiizské Sorbonné a v Heidelbergu. Byl ovlivnén
myS$lenkami Martina Heideggera. Jeho Zzivotnim snem bylo uskute¢nit myslenkovou syntézu zapadniho a
vychodniho mysleni. Tento ambiciozni projekt se nedockal systematického rozpracovani, natoz zavrseni. Fardid
je n&kde nazyvan ,oralnim filosofem™ — v disledku svého paralyzujiciho perfekcionismu nebyl schopen sva dila
dokon¢ovat a publikovat.
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silou, jak tomu bylo v jeho pocatcich. Al-e Ahmadovy nazory, které prosly slozitou cestou od
komunismu k angazovanému islamu, mély zasadni vliv na mnoho iranci.

Sari‘ati se podle Rahnemy poprvé s Al-e Ahmadem setkal na podzim roku 1966.
B&hem navitévy Al-e Ahmad pozadal Sari‘atiho, aby pielozil knihu Alberta Memmiho
. Portrait du Colonisé Précédé de Portrait du Colonisateur . Dalsi setkani nasledovala po
zemétieseni v Chorasanu v lednu 1969. Al-e Ahmad odcestoval do Mashadu, aby vidgl
nasledky katastrofy. a zde Sari‘atiho nékolikrat navitivil. Al-e Ahmad v té dobé psal knihu
. Dar chedmat va chijanat-e rowsanfekr” (O pfinosu a zradé intelektudlii). V debatach se
Sari‘atim vysvétloval, Ze se v minulosti spojeni mezi tradi¢nimi intelektudly z fad duchovnich
a modernisty vzdy osvédc¢ilo, protoZe vedlo k oslabeni monarchie. Bez u¢asti duchovnich by
boj proti monorchii byl neuspésny. Jindy Al-e Ahmad reinterpretoval koncept skrytého
imama: kazdy muslim, ktery se zbrani v ruce vede revoltu proti nespravedlnosti a utlaku,
muze byt povazovan za mahdiho. Je mozné, Ze pod vlivem této Al-e Ahmadovy interpretace.
Sari“ati vytvofil svoji teorii imamatu, koncept revoluéni vlady a teorii oéekavani (entezdr)
dvanactého imama jako postoje odmitajiciho status quo a ptipravu na zniceni vSech
nespravedlivych vladnich systému. Vira v dvanactého imama je podle Sari‘atiho virou v to, e
svétova revoluce a kone¢né vitézstvi je pokrac¢ovanim a vysledkem velkého d¢jinného hnuti
za spravedlnost a proti atlaku.

Al-e Ahmad zemiel 9.9.1969, podle nazoru své manzelky byl otrdven agenty $ahova

rezimu.

Mohammad Igbal

Nesporny vliv na Sariatiho mél pakistansky myslitel. spisovatel a basnik Muhammad
Igbal (nar. 1873 — zem. 1938), ktery ¢ast svého dila psal v perstiné. Ve svych knihach
vyjadiuje zklamani Zapadem, zarovei v8ak uznava jeho uspéchy v oblasti védy a techniky,
nutnost obrozeni islamského svéta pomoci reformy. Nabizi islamskou alternativu
zdiraznénim neoddélitelnosti islamu od spole¢enského a politického vyvoje, pfipomina
nadnarodni charakter islamského spolecenstvi. Igbal byl mezi prvnimi muslimy, kterym se
dostalo tradi¢niho islamského i zapadniho vzdélani. Nejprve navstévoval madrasu, poté Skolu
skotské kiestanské mise v Sidlkotu. Vyssiho vzdélani se mu dostalo v Lahauru, kde poté
vyucoval filosotii na Government College. Zde potkal britského orientalistu T. W. Amolda,

ktery mu doporucil pokracovat ve studiich v Evropé€ - v Cambridge, Heidelbergu a Mnichove.
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Igbal zasvétil sviij Zivot hledani pficin krize islamského svéta a napravé tohoto stavu.
Dosel k zavéru, ze krizi muslimid v Indii zpusobily predevsim vlivy hinduismu a sGfismu:
jmenovité hinduisticky intelektualismus a safijsky panteismus, které snizily akceschopnost
muslimské mensiny v Indii. Kvietismus indickych muslimt pak definitivné zavrsil odklon od
skute¢né podstaty islamu. Igbal odmita snahu islamské mystiky o popfeni pozemskych
aspekti Zivota a rozviji teorii ..sebe**. Zduaraziiuje poslani clovéka jako zastupce
(viceregenta) boziho na Zemi. Témito myslenkami se zjevné inspiroval Sari ati v piednaskach
. Clovék a islam* a ., Clovék viceregent Bozi na Zemi*. Iqbaliv muslim je hluboce véficim
angazovanym c¢loveékem, ktery piebird odpovédnost za svét a za budovani spole¢nosti, jez
bude vzorem pro vSechny muslimy 1 nemuslimy. Predpokladem seberealizace a napinéni je
spolecenska angazovanost. Myslenky o rozvoji ,,sebe™ Igbal dale propracovava v ,, Rumuz be
chodi™ (Zdahady sebe). Vzhledem ke své silné potiebé realizace ve spole¢nosti se jedinec
stava zakladem .millat™ — spole¢nosti. Jedinec a spole¢nost jsou na sob¢ zdvisli: jedinec se
rozviji jen vramci spole¢nosti a ta je organizovdna prostiednictvim jedince. Zasadni jsou
Igbalovy myslenkové koncepty tykajici se islamského statu. Spolecenstvi muslima — umma je
zalozeno na spolecné vire — islamu. Nepiedstavuje vS8ak pouhé nabozZenské spolecenstvi,
zahrnuje i1 pojem statni organizace. protoze islam neoddéluje duchovni zalezitosti od
svetskych. Igbal veéri, Ze acelem islamského statu je realizovat islamské principy ve statni
organizaci. Toto sv¢ krédo zastituje vyrokem Proroka Muhammada ..Cely svét je jednou
mesitou”. Dvéma pilifi islamského statu a spole¢nosti jsou Muhammadovo proroctvi a

koncept jednoty — tawhid. Muhammad byl prorokem a zaroven statnikem.

Patizské vlivy

Pobyt na Zapadg¢ je pro vétsinu muslimskych intelektualti zasadnim Zivotnim ptedélem
formujicim jejich dalsi postoje. Pro nékteré, jako byl radikdlni ideolog Muslimskych bratri
Sajjid Qutb, znamena osobni negativni zkuSenost, jejimz disledkem je dozZivotni averze
k zapadni kultufe a Zivotnimu stylu, jini na jedné strané ovlivnéni stupném vyvoje ve
védeckych disciplinach a na druhé strané pevné zakotveni v islamu usilovali o nové
interpretace svého nabozenstvi a snazili se dokazat jeho kompatibilitu s pfekotnym védeckym

vyvojem. To je i piipad Sari‘atiho, ktery stravil pét let v hlavnim mésté Francie Pafizi.

* Angl. egohood, selfhood.
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Kolem Sari“atiho pobytu ve francouzské metropoli panuje mnoho nejasnosti a zvIaste
kolem jeho styki s prednimi francouzskymi intelektudly postupné vznikla téméf mytologie.
Podle nékterych zdroju Sari‘ati m&l navazat uzké vztahy se spisovatelem a filosofem Jean-
Paulem Sartrem, sociologem Georgem Gurvitchem, Jacquesem Berquem a pfedev§im
s véhlasnym odbornikem na islam Louisem Massignonem. Jini znalci se domnivaji, Ze se
Sariati sice zucastnil jako poslucha¢é nékterych prednasek véhlasnych profesord, nicméné
osobni vztahy s nimi neudrzoval.

Po prijezdu do Pafize v kvétnu 1959 Sari‘ati vyhledal svého znamého Kézema
Radzaviho a stravil u ného né&jaky ¢€as. aby se postupné ptizptsobil novému prostredi. Brzy se
mezi svymi iranskymi ptateli zacal citit jako v kulturnim ghettu, a proto zacal hledat
podndjem u francouzské rodiny. Nasel jej v 15. patizském obvodu u rodiny Bodinovy. Pan a
pani Bodinovi byli mlady par s dvéma malymi détmi. Oba byli zbozni katolici. Byt s nimi
sdilela sestra pani Bodinové Solange. Do Solange, plaché éterické bytosti, se Sari‘ati, tehdy
JiZ Zenaty. platonicky zamiloval. Svi) vztah k Solange pozdéji zminil v prozaickych dilech
. Dialogy samoty™ a ., Sestup na poust™. Jednalo se o pilnou, nepovrchni, po vSech strankach
vyjimeénou divku. Solange se Sari‘atimu stala tim, ¢im Laura Petrarcovi nebo Beatrice
Dantovi. Nazyval ji ..ferest-e tanha™ (osamoceny and¢l), coz byla slovni hfi¢ka, ktera vznikla
podobnosti vyslovnosti jejiho jména se spojenim ,.seul ange*, tedy ..osamoceny andél*.

Pozdgji se Sari‘ati od Bodind odstéhoval a sdilel byt s dvéma krajany, které pozdgji
popsal v povidce. Kazdy z najemniki ztélesioval rtizny postoj [rancii k zapadnimu zpiisobu
zivota. Jeden z nich, bigotni muslim, t¢éméf nevychazel a stale se modlil, druhy byl typickym
bonvivanem. tfeti — pochopitelné ztélesnény “Alim se pokousi najit treti cestu. To, co
povazuje za dobré, piijmout, to, co neni hodno napodoby, odmitnout.

‘Ali se nejprve rozhodl zapsat do kursu francouzstiny pro cizince, aby byl schopen
absolvovat vyuku na université. Jeho francouzstina nebyla nikdy ptilis skvéla, coz pozdeji
zminoval i jeho $kolitel Gilbert Lazard. Sari‘ati nebyl typickym studentem, ktery do Pafize
ptisel, aby nekriticky obdivoval vse zapadni a bez zhodnoceni nasal viechny myslenky, které
se Sitily v tehdejsich intelektualskych kruzich. Jeho vztah k hostitelské zemi byl rozporupiny,
smes obdivu a odmitani. Podobné pocity vSak zazival i ke své rodné zemi. Jesté pied
ptijezdem do Francie byl ovlivnén mysSlenkami nékterych zapadnich intelektuald a byl
presvédcen, Ze pobyt pro néj bude velkym piinosem.

“Ali se dlouho nemohl rozhodnout, jakou cestou sva dalsi studia ve Francii smérovat.
Vzhledem k tomu, Ze v {ranu ziskal titul v oboru perska literatura, musel ve stejném oboru

pokracovat i ve Francii. Tim bylo podminéno ptidéleni stipendia. Literatuie viak “Ali hodlal
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vénovat co nejmén¢ Casu, aby mohl svij intelektualni potencial vynalozit v jinych oborech.
Nejprve mél v amyslu studovat filosofii d€jin, tuto volbu mu vsak rozmluvil jiny iransky
student Naser Pakdaman, ktery mu navrhl, aby zvolil sociologii. Doporuc¢il mu prednasky
Raymonda Arona, o némz védél, Ze se rovnéz filosotii d¢jin vénoval.

V oboru literatura si zvolil jako Skolitele profesora Gilberta Lazarda. Ten mu zadal
jako téma text Safi ad-Dina Balchiho |, Fadail al-Balch* (,, Vyznam Balchu*, , Les mérites de
Balkh*). Cilem prace bylo persky text opravit, pielozit do francouzstiny a komentovat. Lazard
zahy s roz¢arovanim zjistil, Ze to, co v textu zaujalo jeho. nezajima doktoranda, a naopak.
V ¢ervnu 1963 Sari‘ati praci odevzdal, zahrnovala 113 stran opraveného perského textu, 115
stran pielozeného, véetnd bibliografie a glosafe. K piekladu Sariati prilozil devitistrankovy
avod. v némz uvedl. ze text osvétlil materidlni a kulturni Zivot v Balchu, a to pfedevs§im diky
biografiim védci, o nichz text pojednaval. Biogratie byly psany 2z naboZenského
(hanafijské¢ho sméru) pohledu. Podle Lazarda Groven prace nebyla nijak osliiujici, nicméné
tehdejsi kritéria pro absolvovani doktorského studia spliiovala. V Cervnu 1963 “Ali praci
s nejhorsi pripustnou znamkou (.,passable™) obh4gjil. Zatimco hlavni, tj. povinny predmét
svého studia zanedbaval, dychtivé hltal prednasky v oborech, které ho nejvice zajimaly. Ve
svém ¢lanku, ktery byl publikovan pod ndzvem ., Mé idoly* a ktery proti nému pozd¢ji pouzili
kritikové zitad siitského duchovenstva. jmenoval své oblibené profesory - Louise
Massignona, George Gurvitche, Jacquesa Berquea, Franze Fanona a Jean-Paula Sartra. Jak
bylo vy3e uvedeno. Sari‘ati s témito profesory nebyl v nijak tésném kontaktu. chodil pouze ze
zajmu na jejich pfednasky. Vyjimkou je snad pouze tésné€js$i vazba na katolického islamologa
Louise Massignona.

Sari‘ati se v Pafizi vénoval politické ¢innosti. Spolupracoval s alzirskymi studenty a
ptispival do alzirského nacionalistického c¢asopisu al-MudZahid. Podilel se rovnéz na

formovani iranské studentské opozice v Evropeé.
Louis Massignon

Francouzsky védec Louis Massignon (1983 — 1962), jeden z nejvétsich odbornikd 20.
3

, - . VT v . . . . , R
stoleti na islam, je autorem rozsahlé dizerta¢ni prace o mystikovi Mansuru al-HalladZovi

3 Abu “Abdallah al-Husajn ibn Mansur al-Halladz se narodil se ve mésté Tur v provincii Fars na jihozapadé
iranu v roce 244/857. Nejprve studoval u znamého sifijského u¢ence Sahl al-Tostariho. V roce 262 odchazi do
Bagdadu a studuje u Amr ibn Uthman al-Makkiho. V roce 264 hidzry poznava 3ajcha DZunajda, pod jehoz
vedenim vykonava duchovni cviéeni. Po navratu z pouté do Mekky v roce 282/896 pierusuje styky s DZunajdem
a dalsimi u¢enci. Odklada 3at safiho a kaze prostym lidem o duchovnim Zivoté. Styky udrzuje se slavnym
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Ve svém dile se vénoval dcefi proroka Muhammada a zené imama °Aliho Fatimé, Salmanu
al-Farsimu a zabyval se i legendou ,, O sedmi spdacich z Efezu*, kterd je spole¢na kiestanstvi a
islamu a ptedstavuje podobenstvi o nesmrtelnosti pravé viry.

Podle nazoru svého Zivotopisce ‘Aliho Rahnemy byl Sari‘ati** v letech 1960 az 1962
Massignonovym asistentem. Také Daniel Massignon, syn Louise Massignona, potvrdil, ze
Sari‘ati byl v téchto letech otcovym &astym hostem — diskutovali spolu o Salménu al-Farsim.
V té dobé prosluly védec pracoval na Zivotopise Fatimy, dcery proroka Muhammada a zeny
imama ‘Aliho. “Ali Sari‘ati pro ného zpracovaval reserse z perskych zdroji. V roce 1972
v uvodu ke své poetické a emotivné ladéné prednasce o Fatime, vyjadiil svou vdécnost
Massignonovi s tim. ze ptednaska je pouze zpravou o jeho védecké praci na toto téma.
V prednace, ktera vysla knizn& pod nazvem .. Faitima je Fdtima*, Sari‘ati oslavoval tlohu
zeny v islamu. Massignon mél na jeho vyvoj nezpochybnitelny vliv. ,,Jak chudého ducha,
prostiedni mysl a vidéni bych mél, jestlize hych ho nepotkal? ", pise Sari‘ati. V tomto piipadé
se katolik stal duchovnim viidcem muslima. Mezi dal$i proslulé Massignonovy zaky a kolegy
patii egyptsky spisovatel “Abd ar-Rahman Badawi a francouzsky védec Henry Corbin.

Massignon jako 25lety mladik mél béhem plavby po fece Tygris vidéni. Zjevil se mu
sajjid v zeleném turbanu. ktery predéital vere z Koranu. Nejsilngjsi vliv na Sariatiho, v té
dob¢ jiz =zasaZeného stejnou mysSlenkou Rumiho®”. mé&l Massignonv koncept tii
abrahamovskych nabozenstvi — kiestanstvi, islamu a judaismu jako tfi vétvi jednoho stromu —
jednoho duchovniho zdroje. Podle Massignona jsou téi monoteistickd nabozenstvi potomky
jednoho otce — Abrahama. Ti. ktefi véii v jedno z nich, jsou zaroven bratry véficim druhych

dvou. Massignon natolik své myS$lence vétil a prosazoval ji, ze byl obvifiovan ze zrady

filosofujicim lékafem Razim a spolecenskym reformatorem Abu Sa’idem Dzannabim. Putuje po celém iranu z
jihozapadniho Chuzestanu az do Chorasianu na severovychodé zemé. Praktikuje své uceni bez ohledu na
konvence, vyzyva prosty lid, aby vedl duchovni Zivot. V roce 291 vykonava druhou pout’ do Mekky, odtud
putuje do Indie, Turkestanu a na ¢&inskou hranici. Diky jeho silnému charismatu k islamu konvertuje mnoho
obyvatel téchto dalekych kraji. Po teti pouti do Mekky se usazuje v Baghdadu, kde si jeho kazani ziskavaji stale
3irsi okruh posluchaci. Hlasa, ze ,Nejvy33im cilem v3ech lidskych bytosti (nejen safijii) ma byt spojeni s
Bohem, k némuz dochazi prostiednictvim lasky. Ta povySuje kazdou bytost do nejvy3siho stadia byti.
Halladzovy kacitské myslenky vyvolavaji kritiku v fadach sufijského radu, mezi politiky a pravniky. Pravnici jej
obvinuji z toho, ze se zaménovanim lidského a boziho dopousti panteismu, politikové z podnécovani revolty,
sufijové mu vycitaji, ze zasvécuje do boziho tajemstvi nevyvolené. HalladZzovi nepratelé nakonec dosidhnou
vyneseni fatwy s rozsudkem smrti. Halladz je v roce 301/915 zatéen a uvéznén. Nicméné zbozny a liberalni vezir
Ibn isa se stavi proti popravé. Halladz stravi ve vézeni osm let a po nastupu nového vezira Hamida, svého
velkého odpiirce, je v roce 309/922 popraven.

* Rahnema, Ali: An Islamic Utopian. A Political Biography of Ali Shariati. 1. B. Tauris, London 2000, s. 121
* Rami, celym jméném Maulana Dzalaluddin Muhammad Balchi (1207 — 1273), persky basnik, teolog a

pravnik. Autor jednoho z nejvétsich dél mysticke poesie Masnavi a Divan-e sams-e tabrizi. Jeho prozaicka dila
zahrnuji Maktubdr — dopisy psané mocnym, zakim a ¢lendm rodiny, dale Madzdles-e sab’a (Sedm sezeni).

55



kiestanstvi a zapadnich hodnot. Sari‘ati vzal tuto myslenku, kterd nabadala k ptekonani
sektaiskych rozpord a hledani spole¢né platformy, za svou. Na Sari‘atiho u¢inily dojem i
Massignonovy nekompromisni nazory — angazoval se proti rasové diskriminaci a za svobodu
politickych véznd ve francouzskych koloniich, v pomérné pokrocilém véku se zuacastnil

demonstrace za propusténi Alzifanti odsouzenych bez soudniho procesu.
George Gurvitch

George Gurvitch je dalsi z osobnosti, které mély na Sari‘atiho béhem jeho pobytu ve
Francii silny vliv. Tento profesor sociologie na Sorbonné, by! plvodem rusky Zid. Podle
Sari“atiho bojoval po boku Lenina a Trockého. Z Ruska emigroval po nastupu Stalina k moci.
Ve Francii se siln¢ angazoval za nezavislost Alzirska. V roce 1972, v dob¢ kdy celil silnym
atokaim ze strany $iitského duchovenstva, Sari‘ati napsal otci. Ze .. Zid Gurvitch, ktery stravil
Zivot bojem proti fasismu, stalinskému komunismu a francouzskému kolonialismu ma bliz
k duchovnimu poselstvi $i'y nez velky djatolldh Milani, v té dobé jeden z nejvyse postavenych
duchovnich v §iitské hierarchii.” Gurvitch se tak stal konkrétni ilustraci Sari‘atiho prednasky
. NabozZenstvi proti ndabozZenstvi©, v niz vyjadiil myslenku, Ze naboZenstvi ma pravo na
piivlastek monoteistické, jen pokud bojuje proti bezpravi, jinak se stdva polyteistickym.
Jinymi slovy - zid Gurvitch, bojovnik za politickou svobodu a sociadlni spravedlnost, byl
Sari“atimu monoteistickym bratrem. zatimco zdroj imitace ajatollah Milani, ktery se spojil
s nespravedlivym Sahovym rezimem, byl polyteistickym nepfitelem.

Také Gurvitchav antistalinismus mél na Sari‘atiho zasadni vliv. Jesté pred piichodem
do Francie si Sari‘ati uvédomil, Ze nesouhlasi s tim, co hlsaji {ransti komunisté ze strany
Tude. Sariati pozdeji zesmésioval sovétsky komunisticky systém, vadilo mu potladovani
individuality. zasahy do soukromého zivota lidi a statni .kapitalistické™ hospodafstvi.

Prohlasil. ze ..nelze budovat raj proti vuli lidu.”

Vliv hnuti proti kolonialismu

Zasadni vliv na Sari‘atiho mysleni mélo setkani s autorem knihy ,, Psanci této zemé
(. Les Damnés de la Terre™) a UCastnikem boje za alzirskou nezavislost Frantzem Fanonem.
Franz Fanon se narodil vroce 1925 ve Fort-de-France na Martiniku ve stfedostavovské

rodiné. Jeho otec byl potomkem c¢ernych otrokd, matka ddajné byla nemanzelskou dcerou
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Alsasana. Fanon studoval na prestiznim soukromém Schoelcherové lyceu, kde byl jeho
ucitelem Aimé Césaire, pozd¢€jsi nositel Nobelovy ceny za literaturu. Zahy vstoupil do Sil
svobodné Francie zformovanych generalem De Gaullem. Zde jej silné ovlivnila kultura hnuti
odporu, zdroven vSak byl vystaven kazdodennim projeviim rasismu. Bojoval ve Francii
v bojich o Alsasko, kde byl také v roce 1944 u Colmaru ranén. Po demobilizaci v roce 1945
se s vyznamenanim Vale¢ného kiize vraci na Martinique, sklada maturitni zkousku a prateli
se s Aimé Césairem. Svému uciteli, ktery kandiduje za komunistickou stranu, pomaha i ve
volebni kampani, piestoze sam ma ke komunismu rozporuplny vztah.

V Lyonu studuje medicinu a zaroven se veénuje antropologii a filosofii. Jako
specializaci ve svém oboru voli psychiatrii. Neni ¢lenem Zadné strany, ale prispiva do listu
o Tam tam™. ktery oslovuje predevsim studenty z kolonii. V revue Esprit publikuje ¢lanek
L Severoafricky syndrom ™, v némz se zamysli nad osudy vykotenénych maghribskych délnika
ve Francii. Klicovy vyznam pro n¢j ma setkdni s psychiatrem katalanského plivodu
Francoisem Tosquellesem, republikdnem a bojovnikem proti frankistickému rezimu.
Tosquelles je pro n& vzorem odbornym i lidskym. Svou prvni knihu . Cernd kuze, bilé
masky* (., Peau noire, masques bluncs ™) Fanon vydava v Editions du Seuil v roce 1952. Od
roku 1953 puasobi jako $éflékar na psychiatrické klinice Blida/Joinville v Alzirsku. Na konci
roku 1956 se svého mista vzdava a piSe otevieny dopis zastupci francouzské vlady v Alzirsku
Robertu Lacostovi. V dopise uvadi, ze uz dal nemlze s klidnym svédomim 1é¢it pacienty a
vracet je do Zivota v zemi, kde vladne bezpravi a nerovnost. Nasleduje vyho$téni do Francie,
odkud zahy za pomoci Fronty narodniho osvobozeni (FNO) odjizdi do Tuniska, kde se vénuje
psychiatrii 1 politice. Pusobi v redakei listu El-MudZahid, ktery vydava FNO. Je svédkem
rozporu, které uvnitt FNO panuji. Pies ur¢ita zklamani z poméri ve FNO zlstava oddany véci
alzirské nezavislosti a dale rozviji své novatorské pristupy v psychiatrii. Jeho narGstajici
zdjem o subsaharskou Afriku vyusti v roce 1959 v pfijeti funkce velvyslance prozatimni vlady
Alzirské republiky pro ¢ernou Afriku. V Ghané, Kamerunu, Angole a Mali propaguje boj za
skutecnou nezavislost. V prosinci 1960 zjistuje. ze onemocnél myeloidni leukémii.
V poslednim roce svého Zivota pise dilo, které se stane jeho odkazem, , Psanci této zemé. "
Kniha je vyzvou k zemim tietiho svéta a vyjadienim obavy o jejich budouci vyvoj. Kniha je
na pomezi zanru, je zaroven politickou, kulturni i psychologickou analyzou. Piedposledni
kapitola se vénuje kultute a jeji tloze pti budovani naroda. Posledni kapitola odrazi Fanonovu
psychiatrickou praxi v AlZirsku a vénuje se dsledkiim muceni na psychickém stavu Alzifani.

Velmi znamou se stala predmluva Jean-Paula Sartra urena ptedevSim evropskym

Ctenaiim. Predmluva radikalizuje ¢ast Fanonova textu vénovaného nasili. Zatimco Sartre
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nasili ospravedliiuje, Fanon v ném nevidi ucel sdm o sobé, ale spiSe cestu, které se nelze
vyhnout.

Sari‘atiho oslovilo Fanonovo klicové dilo . Psanci této zemé*. v némz vyzyva zemé
tretiho svéta, aby nenapodobovaly slepé Evropu, ale §ly svou vlastni cestou a stvofily to, co
Evropané nedokazali: nového .celistvého™ ¢lovéka. Vtomto svém uGsili maji Cerpat
z vlastnich tradic a vlastni kultury. Na Sari‘atiho kniha zaptsobila tak silng, Ze se ji rozhodl
s prateli prelozit. Sari‘ati pielozil i . Pét let alZirské vdlky (umirajici kolonialismus)” a
pozadal Fanona o napsani pfedmluvy. K tomu nedo$lo, nicméné oba si korespondovali.
Original knihy vysSel na konci listopadu 1961 ve vydavatelstvi Frangois Maspero v dob¢, kdy
jeji autor umiral na leukémii na klinice v Bethesdé¢ v USA. Kniha byla ve Francii okamzité

oznacena za bezpec¢nostni hrozbu a zakazana.

Jacques Berque

Francouzsky sociolog a odbornik na islam Jacques Berque (1905, Moliere, AlZirsko —
1995) proslul dilem mapujicim socialni struktury v pobiezi Atlas ,, Les structures sociales de
Haut  Atlas” (1955). Pusobil jako expert UNESCO v Egypte, feditel muslimskych
sociologickych studii na Fcole practique des Hautes Etudes a profesor socidlnich dé&jin
islamskych zemi na Collége de France. Je autorem |, Les Arabes d hier et demain”, , Egypt:
Imperialism et revolution”. V dile z roku 1962 |, Le Maghreb entre deux guerres™ kritizoval
kolonialismus. Jako jeden zmala Francouzi narozenych v Alzirsku byl stoupencem
nezavislosti. S Alzirskem udrzel kontakty i po jeho emancipaci. Tak jako Franz Fanon je
Jacques Berque spojen s hnutim tiéetiho svéta (tiersmondismu). Berque byl vynikajicim
arabistou, znal perfektné nékolik arabskych dialektt. V dile , Languages arabes du présent ™
se zabyva arabskym jazykem a literaturou. V&fil v posilovani arabské jednoty. ,, De ['Eufrate
al’Atlas”, ., Mémoires de deux rives".

Béhem zimniho a letniho semestru 1963/1964 Sari‘ati nav§tévoval Berqueovy
prednasky o sociologii islamu na College do France a vypracoval seminarni praci o salafismu.
V této dobé se Sari“ati s Berquem pomérné sblizil a na piani svych pratel ho pozadal, aby se
stal Glenem Vyboru na obranu irdanskych politickych vézii.  Berque Sari‘atimu a Bani
Sadrovi navrhnul, aby pozadali Jean-Paula Sartra, aby se ujal pfedsednictvi Vyboru, coz

u¢inili a Sartre nabidku pfijal.
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Sari‘atiho ovlivnil Berquetv koncept pravého vyznamu slov (degrée de signification),
podle néhoz slova maji sv{ij jedinecny a véény vyznam. nicméné jejich ucel a zdmér se béhem
riznych historickych obdobi a okolnosti méni. Slova se mohou pfeménit v nastroje socialné-
politickych zmén, coz se Sari“atimu pozd&ji podafilo provést s pojmy siitského islamu, které
drive mély pasivni vyznam a vedly k rezignaci a fatalismu. Sari‘ati dal t¢émto pojmim novy.
resp. dle svého nazoru pavodni autenticky obsah: pfeménily se tak v uc¢inné a dynamické

nastroje ¢inil a spolecenskych zmeén.

Jean-Paul Sartre

V dobé. kdy Sari‘ati studoval na paiizské Sorbonné, vliv Jean-Paula Sartra a jeho
existencialnich myslenkovych koncepti na intelektualni vefejnost vrcholil. Sartre byl
nepiehlédnutelnou charismatickou osobnosti francouzského intelektualniho zivota.

Vétsina klicovych Sartrovych dél — | Nevolnost™ (., La Nausée”, 1939), ..Zed™ (Le
WMurt, 1939), . Byti a nicota” (. L Etre et le néant™, 1943), «Mouchy™ (, Les Mouches",
1943). .. Za zavienymi dvermi* (., Huits clos ™) byla publikovana pied nebo béhem II. svétové
valky. Rok 1964 byl také rokem vydani Sartrova manifestu ., Kolonialismus a imperialismus™
(..Colonialism et imperialism ™), ktery zahrnoval 1 ptedmluvu k Fanonové knize ,, Psanci této
Zemé . V kontroverznim manifestu Sartre hajil pravo alzirské Fronty narodniho osvobozeni
na ozbrojeny boj. Tento postoj musel na Sari‘atiho, ktery se v Pafizi ve prospéch alzirské
nezavislosti angazoval, nutné zapusobit.

Sartre je vSak také autorem eseje . Uvahy o Zidovské otdzce™ (. Réflexitions sur la
question juive ., 1943). Sartriv postoj k zidovské otazce je ambivalentni: Rozhodné odmita
iracionalni antisemitismus, nicméné zaroven je piesvédcéenym antisionistou. Po atentatu na
izraelské sportovee na olympijskych hrach v Mnichové v roce 1972, prohlasil, Ze ,,utiskované
narody nemaji jinou zbran nez terorismus™.

Sartre se pro Sari‘atiho stal vzorem intelektuala angazovaného pro ,,véc™ zemi tetiho
svéta. Také Sartrovy kritické nazory na komunismus a redlny Zivot v Sovétském svazu se
v Sari‘atiho dile odrazily, zejména v prednaice vénovanych kritice marxistickych idei.

Sari‘atimu nicméné na Sartrovych filosofickych konceptech vadil jejich ateismus.
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Albert Camus

Na rozdil od Jean-Paula Sartra Albert Camus reakce francouzské vlady na alzirské
snahy o osamostatnéni schvaloval, coz bylo dano tim, Ze se v Alzirsku narodil a povazoval
tuto zemi za sviij domov. Tento Camusiv postoj pochopitelné nemohl Sari‘atiho k nositeli
Nobelovy ceny pfitahovat.

Nicméné to. co Sari‘atiho mohlo ovlivnit. jsou Camusovy myslenky o aktivni roli
nezavislého intelektuala ve spolegnosti: toto téma Sariati rozvinul v prednasce .. Co délat .
Decartovo .,Cogito ergo sum™ (Myslim. tedy jsem) v .Je proteste, alors je suis™ (Protestuji,

tedy jsem).

‘Ali Sari‘ati a Sadeq Hedajat

Po navratu z Francie do Maghadu se Sari‘ati citil velmi osamély. Nenachazel cestu ke
svym byvalym pratelim a velmi kriticky pohlizel na jejich zplsob zivota. Averze k okoli
vedla k stale vétsimu uzavieni do vlastniho myslenkového svéta. V této dobé se zacal zajimat
o dilo spisovatele Sadeqa Hedajata. jenz rovnéz trpél malosti a povrchnosti okolniho svéta.
Neschopen najit smysl svého Zivota a existence vitbec, Hedajat spachal sebevrazdu. Sari‘ati se
vzil do Hedajatovych pocitu, kdyZ jesté v dobé svych studii ve Francii napsal: ,.Je mi lito
mého krajana, ktery tu spi par kroku ode mne v zapomenutém kouté hibitova Pére Lachaise .
Hedajat zkousel najit smysl zivota v nacionalismu, humanismu, indické filosofii i kafkovském
nihilismu. Kdyz zjistil, ze Zadny z téchto sméri nedokaze vyplnit vakuum kolem néj, spachal
sebevrazdu. Sari‘ati napsal, Ze to byl filosoficky agnosticismus, agonie pochyb a bida
nejistoty. co vedlo Hedajata k rozhodnuti vzit si vlastni Zivot. Véd¢l, o ¢em hovoti, domnival
se, ze samota je prvotni charakteristikou lidského udélu. V touze dosahnout dokonalosti se
lidé odcizuji ostatni lidské spolec¢nosti. 1 Sari‘ati hledal alternativu ke své existencidlni
uzkosti. Resenim je podle n&j pfijeti vyzvy od prorockého viidce piinasejiciho poselstvi.
Jedinec, ktery nevéii v duchovni poselstvi, lasku nebo nenajde vychodisko v umeélecké tvorbé,
je ztracen. Hleda atéchu v alkoholu. nebo vyjde vstéic smrti. Podle Sari‘atiho by byl Hedajat
zachranén, pokud by se obratil k sufismu. Domniva se, Zze ¢lovéka zacala pronasledovat

existencialni uzkost ve chvili. kdy byl odsouzen oddélit se od Boha a sestoupit na zem. Bih
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stvofil Evu, aby Adamovi, prvnimu clovéku, délala spole¢nost, ale Adamova bolest
nepramenila z osamoceni, ale z odlouceni se od Boha. Spole¢nost ostatnich lidi nemuze
¢loveéka uspokojit, protoze jsou také od Boha oddéleni.

V téchto svych uvahach se Sari‘ati blizi francouzskym existencialistim Jean-Paul
Sartrovi a Albertu Camusovi. Sari‘ati pozdéji napsal, Ze vie s &im pfisli zapadni filosofické

sméry, tj. i existencialismus,. je v islamu obsazeno v délu imama Husajna a v sufijské tradici.

Kli¢ovi role Hosejnije ersddu v obrodé islamu v Iranu

Myslenka nekonvenéni duchovni instituce, jez by dokazala oslovit rtznorodé
publikum, nebyla v {ranu nova. Stiedisko pro $ifeni islamskych pravd, které zalozil Sari‘atiho
otec Mohammad-Taqi v Mashadu, bylo v tomto sméru prikopnikem. Mezi hlavni autory
projektu .. Hosejnije ersad™ patiil vyznamny duchovni Morteza Motahhari, jenz byl ¢lenem
skupiny progresivnich duchovnich, ktera zahrnovala Mahmuda Taleqaniho, Mohammada-
Taqi Dza“tariho. Mohammada Behestiho a Abolfazla Musavi-Zandzaniho. Jejich amyslem
bylo osvobodit islam od formalistickych a zkostnatélych praktik. Tato skupina se pozdéji stala
tercem Utoku tradicionalistli. Nicmén¢ Motahhari se angazoval pouze ve stanoveni programu
centra a nikoli v oblasti jeho zfizeni. Zde sehral vyznamnou roli Naser Minac¢i-Mogaddam,
Béazarganiv pfitel a muz uzce spojeny s Hnutim za svobodny Irdn. Pravnik Mogaddam
vytvortil statut Hosejnije ersad jako vzdéladvaci a vyzkumné charitativni organizace.

Neoficidlni ¢innost Hosejnije ersad zacala na podzim roku 1963 pod stanem, teprve
v zim¢ roku 1967 byla dokonéena budova centra a jeho registrace. Zakladajicimi ¢leny byli
Mohammad Homajin, “Abd al-Hosejn “Ali-Abadi a Naser Minac¢i-Mogaddam. Nazev
. Hosejnije ersad™ vyjadioval dvoji charakter organizace. Vyraz .,hosejnije* oznaduje misto,
kam si §iité chodi pfipomenout osud imama Husajna a jeho rodiny. V tomto smyslu byl nazev
nové instituce podobny tisicim jinych po celém [ranu. Nicméné, zatimco véfici v téchto
tradi¢nich centrech imama Husajna ozivovali minulost 1300 let starou, tlohou Hosejnije
ersad bylo lidi piivést k pramenim jejich viry, k pfemysleni o jeji historické evoluct a
vysvétlovat tlohu viry v modernim svété. Hosejnije ersad mél lidi odvratit od obskurantismu
k moderni a osvobozujici formé islamu. Pozvani pfednaSet v centru obdrzel i “Aliho otec
Mohammad-Tagqi. V té dobe byl jiz na odpocinku a jeho Centrum pro §ifeni islamskych pravd
ukoncilo svou ¢innost. Mohammad-Taqi pozvani piijal a zacal piednaset v zimé roku 1964.

Spoluprace, jez méla byt zpocatku jen docasna, se stala dlouhodobou. Mohammad-Tagqi se do

61



Teheranu prestéhoval a dokonce se znovu oZenil. V Hosejnije ersdad prednasel ¢tyii roky a
mel zde nezanedbatelny vliv.

V roce 1967 se “Ali Sari‘ati jiz t&il renomé islamského modernisty, jehoz piednasky
pritahovaly zna¢né mnozZstvi studentt. ‘Ali navstévoval otce v Hosejnije ersdad pokazdé, kdyz
pricestoval do Teheranu. V té dob¢ ucinil i velky dojem na Mortezu Motahhariho. Oba
spole¢né diskutovali a vyménovali si nazory na rizné otazky. Motahhari “Aliho vyzval, aby
prispél do sborniku o Zivoté proroka Muhammada, ktery sdm editoval a byl financovéan
Hosejnije ersddem. Sari‘ati mél napsat piispévek piiblizujici Muhammadav Zivot od hidzry az
do smrti. Na stejné téma prednasel v Mashadu v akademickém roce 1966-1967.
Chronologicka ¢ast prispévku do sborniku byla v podstaté zkracenou verzi téchto jeho
prednasek. Kli¢ovou ¢asti viak byl tsek. v némz, Sari‘ati predstavil zcela novou definici
hidzry. Navic Motahharimu poslal dalsi, nevyzadany c¢&lanek, ktery pojmenoval
. Muhammadirv profil”. Poeticky styl a zcela nové poselstvi obou prispévki ucinily na
Motahhariho hluboky dojem. Sari“ati reinterpretoval tradi¢ni koncepty a syntetizoval ve, co
povazoval za platné. Piispévek se vyznaCoval svézim jazykem, ktery jej odlisoval od
nezazivného stylu, ktery byl dosud uzivan a ktery st nedokazal pfitdhnout nové ¢tenare z fad
véficich. Sari‘ati pouzil i mnoho myslenek. které ho zaujaly v Pafizi — predevsim koncepty
Fanonovy a Berqueovu teorii nové interpretace vyznamu slov. V piispévku o Muhammadové
zivote od hidZry do smrti experimentoval pravé skonceptem stupni vyznamu slov.
Redefinoval a ozivil mrtvy pojem hidzry, coz bylo =z tradicionalistického pohledu
nepiijatelnou inovaci (hid*a) hranicici s herezi. V tomto pocatku jejich spoluprace Motahhari
nic nenamital proti Sari“atiho novym myslenkam. proti charakteristice prorokt abrahamskych
nabozenstvi jako ochranct utla¢ovanych, tak jak &inil pozd&ji. Nevyéital Sari®atimu ani
skute¢nost. ze zduraznoval epizodu, v niz prorok Muhammad pied svou smrti tise schvalil
Abd Bakrovu roli imama modlitby, a tim jej do jisté miry schvalil jako svého naslednika.
Prvni svazek sborniku ,, Muhammad, posledni z proroku™ vysel v zari 1968. Mezitim
Motahhari pozval Sari‘atiho, aby se zapojil do piednasek v Ersadu. Prvni piednaskou, jiz
proslovil, byla ptednaska s nazvem ,, Nova islamska generace” (Nasl-e now-e mosalman) 25.
f{jna 1968. Nutno poznamenat, ze v dob¢, v niz se Sari‘ati do ¢innosti Hosejnije ersdad zapojil,
centrem zacaly zmitat osobni animozity mezi zakladajicimi ¢leny a zaala vyvstavat rivalita
riznych myslenkovych sméra.

Jestlize Sari‘atiho hvézda teprve vychazela, pohasinal véhlas jiného vyznamného
fecnika Hosejni-je ersadu. Fachreddin Hedzazi zacal svoji spolupraci s Hosejnije ersdd v roce

1966 rovnéz na Motahhariho pozvani. Jeho ohnivy, rétoricky styl brzy zacal piitahovat davy
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mladych lidi. V roce 1967 v dob¢é ramadanu piednesl tak emotivni fe¢ o Aba Talibovi, Ze se i
Motahhari rozplakal. Cim vice Hedzaziho popularita nariistala, tim vice se staval terdem
kritiky ze strany konzervativnich duchovnich. Tradicionalisté v HedZzazim vid€li soupefe,
ktery jim odvadi véfici. Hedzdziho nepfatelé pouzili jako argument proti nému jeho ¢lanky,
které se daly interpretovat jako prorezimni. Obvinili ho z toho, Ze nezije podle principt, které
hlasa. Hedzazi, pochazejici z Chorasanu, me¢l vazby na mocnou nadaci Imama Rezy (4stan-e
qods razavi), jez obhospodarovala znacny majetek. Motahhari se pod znacnym tlakem ze
strany kritikQi rozhodl spolupraci s Hedzazim ukoncit. Proti Hedzaziho vyloudeni vsak
vystoupil Mina¢i, coz znamenalo poc¢atek rivality mezi nim a Motahharim. Hedzazi v t¢ dob¢
odevzdal ¢lanek nazvany ., Svétondzor proroka Muhammada' do sborniku, jejZz Motahhari
editoval. Krom¢ Motahhariho vsichni ¢lenové redakéni rady hlasovali pro piijeti ¢lanku,
nicméné Motahhari prohlasil, Ze pokud bude ¢lanek publikovan, odchazi z Hosejni-je ersddu.
Rada nakonec Hedzaziho pfispévek odmitla. Nicméné Motahhari trval na své rezignact,
pokud nedojde ke spinéni nékterych jeho dalsich podminek. Zadal, aby mu byla svéfena
odpovédnost za osvétovou a vyzkumnou ¢innost instituce a konec zasahovani Minaciho,
které¢ho obvinoval z uzurpovani veskeré moci nad Ersadem a z neptipustné¢ho zasahovani do
skladby prednasek. Mina¢i podle Motahhariho vedl Ersad k piilisné spolupraci s vladnimi
organy. Motahhari nemohl Mina¢imu rovnéz zapomenout, Zze mezi zaklddajici cleny
nezahrnul Zadné¢ho duchovniho. Homajun nechtél ztratit ani Minac¢iho, ani Motahhariho. Proto
konflikt doCasné uhasil a udélil Motahharimu pravomoc rozhodovat v zalezitosti fe¢nikl a
obsahu ptednasek.

Sari‘atiho prvni piednaska v Hosejnije ersddu piitahla vice posluchact nez vystoupeni
Motahhariho nebo dalsiho fe¢nika “Aliho Davaniho. Motahhari si uvédomoval, Ze skute¢ni
duchovni tézce nesou uspech fecnika, ktery neziskal vzdélani v nabozenském seminafi. Proto
Sari“ati nemél byt v programu Ersadu uvadén jako hlavni fe¢nik. Urazeny Sariati se rozhodl.
ze spolupraci s Ersadem ukonci a svéril se se svymi problémy synovi Mehdiho Bazargana
‘Abd al-‘Alimu. Bazargan star$i poté Sari‘atiho pozval, aby prednasel v isldmské asociaci
inZenyru. “Ali vystoupil s prednaskou nazvanou ,, Demokracie a revolucni vedeni*. Poté, co
ho Motahhari piesvédcil, Ze v programu nebyl uveden jako hlavni fe¢nik nedopatfenim, se
vratil zpét do ErSadu, kde pocinaje 31. bieznem 1969 proslovil pét prednasek, které nazval
. Umma a nabozZenské vedeni ze sociologického pohledu™ a v nichZ vyzval posluchace, aby se
zuc€astnili jeho ..islamského projektu™. V prednaskach zdaraznil, Ze islam je ideologii i
socialni revoluci v jednom. Jako sv{jj cil shodujici se s cili proroka Muhammada a jeho druht

deklaroval vytvoreni beztiidni a svobodné spole¢nost zaloZené na rovnosti a spravedlnosti,
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v niz budou it osviceni, zodpovédni a svobodni lidé. Sari‘ati dale hovotil o nejvhodngjsi
politické formé ptipravy a ptechodu k této spole¢nosti. Spole¢nost by podle ného méla
mit podobu ..vedené demokracie (démokratie dirigée)*. Tento koncept je v podstaté
eufemismem pro diktaturu. Poslanim vedené demokracie je vytvofit idedlni spole¢nost. Je
nutno preménit instituce, socidlni vztahy, kulturu, etiku, kultivovat preference a vkus lidi,
jakoz 1 potieby a hodnoty celé spoleénosti%. Co se tyCe osviceného vidce — mél to podle
Sari‘atiho byt idedlni ¢lovék, perfektni lidska bytost a nezpochybnitelny videe, za kterym lidé
dobrovoln¢ ptjdou. Islamské oznaceni tohoto vidce je — imam. Neni rozhodujici, zda vidce
bude zvolen celou spole¢nosti nebo nékolika jedinci. Viadce ummy v obdobi fizené
demokracie nepotrebuje souhlas lidi ani jim neni odpovédny. Jediné, ¢im je vedeny, je obraz
idealni ummy. Tento nedostatek demokracie Sari‘ati zdtivodioval nevédomosti, prozatimni
nesvépravnosti vétSiny obyvatelstva v rozvojovych zemich. Demokracie, v niZ budou lidé
volit a ur€ovat sami svij osud. se stane zadoucim politickym systémem, jakmile spole¢nost
dosahne ur¢itého stupné rozvoje. Piednaska ., Umma a ndaboZenské vedeni ze sociologického
pohledu™ je jednou z Sari‘atiho nejrevoluénéjsich piednasek, odrazi se v ni silné ovlivnéni
marxismem. Tato piednaka je i uréitym vysvétlenim piedchazejicich Sari‘atiho nézord
vyjadienych v ptispévku do sborniku o proroku Muhammadovi, kde hovoftil a zdaraznil
takové islamské koncepty jako sird (rada). idZmd® (konsensus) a v podstaté prohlasil, ze
zvoleni Abu Bakra bylo demokratickym pocinem, ¢imz zpochybnil Siitsky koncept vasajat
(naslednictvi) - zakladni teze. podle niz je “Ali povazovan za prvniho legitimniho chalifu.
Svymi tezemi prednasky .. Umma a ndboZenské vedeni ze sociologického pohledu” mel
v umyslu oznacit obdobi v islamskych d€jinach tésné po smrti proroka Muhammada k obdobi
tizené demokracie, v némz vladl idealni vidce — imam. Jen prorok védél, ze timto idealnim
imamem byl “Ali. Kdyby Muhammadovi spolecnici “Aliho pfijali, mohla byt spolecnost po
nékolika generacich pfipravena na demokracii zalozenou na principu islamského poradniho
shromazdéni — sury. Timto zptisobem Sariati chté]l dokazat, Ze oba principy — naslednictvi
v limi ahl al-bajt 1 demokracie jsou islamské. Navic Sel cestou svého, patrné celozivotniho
nazoru, ze sunnu a $i‘u je nutno smifovat a nikoliv zdiraziiovat a prohlubovat rozdily mezi

nimi.

* Tyto predstavy se po islamské revoluci naphnily — doslo k pieméng viech vladnich a legislativnich instituci.
Naptiklad legislativni systém islamské republiky je tFistupfiovy — nad madzlesem stoji jesté dva legislativni
organy, Rada dohlizitelt (Sird-je negdahbdn qdnun-e islami) a Rada pro vhodnost rozhodnuti (Mad?ma’-je
maslahat-e nezdam) rozhodnuti, jejichz ulohou je dohlizet nad kompatibilitou v madzlesu piijatych zakoni
s islamem. Po revoluci probéhla i dikladna ..o¢ista” vysokoskolského vzdélavaciho systému od vyucujicich,
kteti nebyli dostate¢né vérni principlim islamské republiky.
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Od konce kvétna do podzimu 1969 na ptikaz $ahovy tajné policie byly Sari‘atiho
prednasky zakazany.

Na tomto misté je nutno uvést, e Sari‘atiho piispévek ve sborniku ., Muhammad,
posledni z prorokit” vyvolal mezi $iitskymi tradicionalisty velké rozhotgeni. Nepiatelé Ersadu
vedeni Sejjedem Sadreddinem Dzazajrim vydali pod ndzvem ,, Doporucujici dopis Ersadu*
pétistrankovy pamflet, v némz Ersdd, jeho zakladatele i fe¢niky napadli a Sari’atimu vénovali
celou zvlastni kapitolu. Zpochybiiovani nebo jind nez tradi¢ni interpretace urcitych Siitskych
konceptii se rovnala podle jejich nazoru rouhaéstvi. Nejvice byli rozhoi¢eni Sari‘atiho
tvrzenim, Ze Prorok byl spokojen, kdyz spatfil v roli viidce modlitby Abu Bakra. Devotni &fité
vném spatfovali snahu legitimizovat Abi Bakra v roli prvniho chalify islamu. Nevoli
zpusobila i charakteristika Abu Bakra jako blizkého ptitele Prorokova a muze, ktery pozival
nejvétsiho vlivu mezi lidmi. a “Umara jako zasadového muze, spravedlivé uplatiujiciho
pravo. Autofi pamtletu dale obvinili Hosejnije ersad z Siteni sunnitskych myslenkovych
konceptll, z wahhabismu, S$iteni pokleslych mravi povolenim hudby a uGcasti Zen na
piednaskach a instituci dali hanlivou prezdivku ..Jazidije ezldl’’ . Pro nepratele Ersddu byla
instituce semeni$tém odpadlickych myslenek, jejiz vliv bylo nutno oslabit i za cenu vydani
farwy. Motahhari na invektivy reagoval pevnym stanoviskem a za Sari‘atiho se postavil. Aby
zabranil vydani fatwy. Motahhari presvédéil své kolegy zfad duchovnich, Ze ma situaci
v Er§adu pevné pod kontrolou.

Po téchto udalostech se zacaly postupné rysovat rozpory mezi Motahharim a Sariatim.
Motahhari jako duchovni nechtél spalit mosty mezi sebou a Siitskou hierarchii, zatimco
Sari‘ati daval ¢im dal tim vice najevo, Ze nehodla zastivat kompromisni stanoviska.
Motahhariho rada Sari‘atimu, aby modifikoval a mirnil nékteré své formulace, narazila na
odpor. Sari‘ati takovyto postup povazoval za prijeti principu tagije — tedy skryvani svych
skute¢nych nazor( s cilem zachranit si existenci — a zdsadni upravy svych prednasek odmitl.

Po sedmi mésicich nucené prestavky, 2. prosince 1969 “Ali znovu zadal v Ersddu
pfednaset. Zahgjil fe¢i o imamu “Alim. Téma nebylo nahodné, chtél odrazit kritiku téch, ktefi
ho oznacili za wahhabitu a nepiitele imama °Aliho. V pfednasce ,.°’Ali je osamocen*
vysvétloval, ze “Aliho osamoceni plynulo z jeho zaujeti Bohem. °Ali byl sam, protoZe byl
cizincem mezi vlastnim lidem. Sari‘ati tvrdil, Ze ¢im bliZe se ¢lovék nachézi stavu dusevni
dokonalosti, tim vice se odcizuje obyéejnym lidem a citi se osamocen. Jeho daldi dvé

piednasky mély nazev ,,“Ali ensdan-e tamdam* (‘Ali dokonald lidska bytost). V dal$i prednasce

7 Jazidije znamena pribytek Jazida, vraha imama Husajna, ez/d! je zlo.
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~Migrace a civilizace” (MohadzZerat va tamaddon) bylo rozpracovani konceptu emigrace,
ktery uvedl ve svém ¢lanku ., Muhammad, od hidzry k smrti*.

Po navratu ze Saudské Arabie, kde se zucastnil spole¢né s dal$imi predstaviteli
Hosejnije ersddu hadzdze®, Sari‘ati dne 19. bfezna 1970 prezentoval pitednasku ,, Setkdni
s Abrahdamem* (Mi‘dd bd Ebrdhim). Uvedl ji s poznamkou, Ze je zaloZena na pozorovanich a
zavérech, k nimz dosel béhem pouti. Vylozil, co podle n¢) skute¢né znamena ,.akt zniceni
model.” Aby c¢lovék rozumél pravému vyznamu islamu, musi porozumét Abrahamovi.
Abrahamiv akt zni¢eni model nebyl ve skute¢nosti namiten proti so§kam a modlam, ale proti
tridni spole€nosti, rozliSovani na zakladé prislu$nosti ke spolecenské tfidé, rase a uréitému
spolecenskému statutu. Modlafstvi je ndbozZenské a filosotické ospravedInéni diskriminaénich
a nespravedlivych spole¢nosti. Politovanihodni strazci nabozenstvi, ktefi ospravedliovali
nespravedlivé status quo byli skutecnymi modlati. HadZd? je duchovnim cvi¢enim, které ma
muslimim pfipomenout jejich odpoveédnost za spole¢ensko-nabozenské osvobozeni.

Odvolavaje se na rozhodnuti imama Husajna pierusit ritualy hadzdze, aby vedl dZihdd
proti Jazidovi, Sari‘ati prohlasil. Ze provadéni nabozenskych rituald ma smysl pouze ve
spolecnosti. ktera kraci spravnym smérem. Ve spole¢nosti, jaka byla v té dobé v Iranu, a kde
prevladaly polyteistické hodnoty. bylo podle Sari‘atiho nejvhodnéjsi viechny ceremonie a
ritudly pierusit a vést dZihad proti polyteistickému statu quo. Posledni pfednasky z cyklu
WSetkani s Abrahdamem ™ se uskutecnily na irdnsky novy rok - Nouruiz. Pestoze je zvykem, ze
iranci travi tyto svatky doma v rodinném kruhu, do Hosejnije ersddu piislo 1700 lidi. aby si
Sari‘atiho vyslechli. Povzbuzen tak pocetnym auditoriem Sari‘ati kazal proti nespravedlivému
ekonomickému systému zalozenému na soukromém vlastnictvi a proti duchovenstvu, které
obvinil z ospravedliovani $ahova rezimu. S ironii poukazoval na ty, ktefi se chodi klanét
k hrobum, zlatym schranam a do démi pod zlatem oblozenymi kupolemi, kofi se modlam a
placou nad témi, které nemohli znat.

Kromé Motahhariho samotného v Ersadu kazali i jeho blizci piatelé z fad duchovnich
— jednalo se o Nasera Makarem-Siraziho, “Ali Akbara Hasimi-RafsandZaniho a Mohammada
Behestiho, jenz se vratil ze studii v Némecku. Jejich pifednasky vsak zdaleka nenachazely
tolik poslucha¢a jako Sari‘atiho vystoupeni. Tito Motahhariho pratelé postupné prechazeli do
tabora Sariatiho kritikd. Na povrchu vztahy mezi Sari‘atim, vedenim Ersddu a Motahharim
zustaly v iranském roce 1348 srde¢né, nicméné pod povrchem zacinaly vyvérat potize. Jejich

pfiCinou byla narGstajici militantnost Sari‘atiho pfednaSek, ktera vyvrcholila sérii o

** Podle svédectvi Minaciho se skupina v Mekce sesla s palestinskymi predstaviteli a skupinou iranskych
studentti z Némecka.
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Islamském reformnim mysliteli Muhammadu Igbalovi Lahaurim. Od svého ndvratu do franu
byl Sari‘ati pod silnym vlivem gnosticismu a prednaska o Igbalovi méla za cil usmifit dvé
protichtidné tendence. které zasahovaly islam a jimiz byl i sam zmitan. Sari‘ati osciloval mezi
dvéma odlisnymi pdly. jeden z nich piedstavovala politika aktivniho socidlniho Zivota, druhy
gnosticismus, ktery Zadal opusténi a zieknuti se lidské spolegnosti. Diky Igbalovi si Sariati
uvédomil, Ze islam neni nabozenstvi jedné dimenze, neni Cisté politicky ani gnosticky, ale
zajima se o véci pozemské i pristi. Islamska kultura neni jen duchovni, eticka a metafyzicka,
ale i socialni, politicka, predpokladajici odpoveédnost viéi svétu a spole€nosti. Opravdovy
islam je podle Sari‘atiho vicevrstevna syntéza, jejimz predstavitelem byl pravé Igbal. V tomto
muslimském tilosofovi, jemuz se dostalo zdpadniho vzdélani, mystickém bdasnikovi,
milovnikovi Maulaviho. bojovnikovi proti kolonialismu a islamském reformatorovi Sari‘ati
vidél sebe sama. Ve svém postupném odklonu od gnosticismu Sariati zdtiraznil, ze Iqbal
nedovolil, aby se jeho obdiv k Maulavimu stal obsesi gnosticismem. Na zavér prednasky
prohlasil, Ze soucasny islam je paralyzovanym nelUplnym nabozenstvim, izolovanym a
uvéznénym v havu nelslamskych ideji. Toto nabozenstvi zabilo ummu ve jménu islamu a
zanechalo véfici ve stavu rezignace a otroctvi, a proto je nutno je ideologickym bojem
vzkfisit.  Cilem ideologického boje se méli stat netecni a reakdni ‘wlamd’ sdruzeni
v howzehhda-je “elmije. neboli tradicionalistickych islamskych seminafich. V prednasce si
Sari‘ati vzal na paskal i prozapadni intelektualy, kteii si podle ného pletou iranskou socialni
realitu se situaci na Zapadé¢. Kritika duchovnich z okruhu veldjari (tj. téch, kteti se povazovali
za stoupence ‘Aliho a jeho rodiny) na sebe nedala dlouho &ekat. Podle nich byl Igbal
heretikem a nepfitelem imama “Aliho. RovnéZ v jedné ze svych basni pfimo napadl imama
Dza“fara as-Sadiqa. Vedeni Er§ddu bylo okamzité kritizovano za to, Ze¢ dopustilo oslavu
sunnity. ktery napadal imamy. Nicmén¢ nejlepsi Sari‘atiho ¢islo mélo teprve pfijit na fadu.
Dne 23. srpna 1970 Sari‘ati vystoupil s piednaskou ., NaboZenstvi proti ndboZenstvi*, v niz
zcela oficialng vyhlasil valku iranskému S§iitskému establishmentu. Sari‘ati ptigel
s konceptem, v némz hlasal, ze v prubehu lidskych déjin byl svét bitevnim polem mezi dvéma
typy nabozenstvi polyteistickym a monoteistickym. V d&jinach ndabozenstvi nebylo
nabozenstvi konfrontovano bezvérectvim, ale paradoxné opét nabozZenstvim, a to vzdy ve
chvili, kdy se plivodné monoteistické nabozenstvi pfeménilo v polyteismus, kdyz se odklonilo
od bozich ptikazani. V této fazi se zjevuje prorok, aby odklon od monoteismu napravil.
Potieba monoteistického nabozenstvi je vzpourou, popienim a prohlaSenim rozhodného ,,ne*.
Myslenky, na nichZ je postavena prednaska . NdboZenstvi proti ndaboZenstvi®, potvrzuji

vyznam role. jiz Sari‘ati priklada intelektualam, které poklada za pokradovatele a nastupce

67



prorokd a v piipadé islamu, resp. pravého monoteistického nabozenstvi, také nositele
id3tihddu. Saritati §iu rozdélil na dvé obdobi. Prvnim je “Aliho §ia, druhym safijovska §ia,
ktera se stava oficialnim nabozenstvim satijovské dynastie. Stejny postup uplatiiuje i u sunny
— voprvni fazi je to Muhammadova sunna (tasannon-e mohammadi), v druhé umajjovska
sunna (tasannon-¢ umavi). Sari‘atiho paralela mezi “Aliho $ou a Muhammadovou sunnou
jako pravymi monoteistickymi virami na strané jedné a mezi safijovskou 5i°ou a umajjovskou
sunnou jako predstavitelkami polyteismu na strané¢ druhé byla a je jen stézi akceptovatelna
pro $iitské duchovni autority. Tradi¢ni symboly zboznosti jako rizné islamské ritudly, stejné
tak jako vedeni dZihdadu nejsou dostacujicimi kritérii pro zvazeni, zda je dana vira
monoteisticka.

Dne 31. srpna 1970 Sari‘ati prednasel na téma .. Intelektudl a jeho odpovédnost™, v niz
napadl predstavitele sekularismu. Zde vylozil rozdil mezi faleSnym a pravym intelektuadlem a
vyjadiil myslenku, Ze postoje a koncepty zapadnich intelektual( prameni z realnych problémi
zapadni spolecnosti. Soucasni intelektualové. pokud tyto koncepty piejimaji, si neuvédomuyi
odlisnost svého socio-kulturniho prostiedi — jsou cizinci svému lidu, svym zvyklim i tradicim.
Skute¢ny intelektudl tfetiho svéta prijima odpovédnost za vyvoj své zemé, vyznacuje se
schopnosti formulovat nové myslenky vztahujici se k jeho epoSe, na zakladé znalosti obyvatel
své zemée. Zatimco boj zapadnich intelektualii proti klerikalni despocii ved! ke svobodé ducha,
intelektudlnimu rozkvétu a pokroku v oblasti védy, ten samy akt v islamskych zemich jen
oteviel brany imperialismu, ekonomické exploataci a S$ifeni zcestnych mySlenkovych
koncepti. Na kritiku prozapadnich tendenci reagoval tydenik Ferdowsi — ptednasku oznacil
za sntsku nesmysli a Sari“atimu doporucil, aby se nezabyval zéleZitostmi, které presahuji
jeho intelektualni kapacity. Redaktofi tydeniku se mylné domnivali, Ze Sariati narazel na
spisovatele Dzalala Al-e Ahmada. Ten vsak v Al-e Ahmadovi naopak vidél piiklad

autentického intelektuala tietiho svéta.

Sari‘atiho vliv na Organizaci lidovych mudzihedini (MKO)

Sari‘atiho prednagky u mnoha iranskych revolucionai urychlily ptechod od politické
nespokojenosti  k radikalnimu politickému uvédoméni a ozbrojenému boji v organizaci
Modzahedin-e chaly (MKO). Tato organizace vznikla na pocatku 60. let, kdyz se od
Bazarganova osvobozeneckého hnuti oddélili nespokojeni mladi radikalové, kteti vidéli cestu

ke zménam v Iranu jeding v ozbrojeném boji. MKO od svého pocatku bojovali proti $&hové
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rezimu a vlivu USA v Iranu. Ideologie organizace piedstavuje smésici isldmu a marxistickych
koncepti. Kolem roku 1970 vedeni MKO zahdjilo kontakty s Organizaci pro osvobozeni
Palestiny (OOP), ktera nabidla ¢lenim MKO vycvik.

Na pocatku se 70. let se zdélo. jako kdyby Sari‘ati a MKO synchronizovali své
aktivity. Sari‘ati svymi prednaskami posluchaée probudil a radikalizoval.

Po pfijeti radikalni ideologie bylo pro mnoho studentii jen pfirozenym vyusténim
vstoupit do fad MKO. Neni viak dokdzano, Ze by Sari‘ati osobné své studenty ke vstupu do
organizace vybizel. V nékolika pfipadech vsak studenty, kteti deklarovali zajem vstoupit do
ozbrojeného odboje. seznamil s ¢lenem MKO. Sari‘ati udrzoval kontakty s Manstirem
Bazarganem. jednim z prvnich ¢lend MKO, a jeho sestrou Puran, rovnéz ¢lenkou MKO.
Posluchaci Sari‘atiho prednasek se rekrutovali z nabozensky orientovanych stiednich kol
Alaviho chlapecké Skoly a divéi Skoly Refah, jakoz i ze dvou skol, které mely blizko
k Bazarganové Hnuti svobodného franu, Kamal a Qods. Ersad navitévoval i syn Mehdiho
Bazargana “Abdol “Ali, ktery Sari“atiho velmi obdivoval. Studentem stfedni skoly Alavi byl i
Modztaba Taleqani, syn djatollaha Taleganiho. Modztaba se stal ¢lenem MKO a pozdéji se
ptiklonil k jeji marxistické frakci. Radikaliza¢ni role Hosejni-je ersadu nezustala dlouho
utajena tajné policit SAVAK, jeden z prvnich dotazii. kterym museli zat¢eni ¢lenové radikalni
organizaci ¢elit, se tykal Gcasti na Sari‘atiho prednaskach. Kdyz si Chomejni a jeho vérni
uzurpovali monopol na revoluci, MKO a dalsi radikalni skupiny odesly do opozice. Na
Sari‘atiho ideologii se odvolavala i organizace Furqdn, jez spachala atentat na Motahhariho.

Stoupenci organizaci ModzZdhedin-e chalq a Fedd'ijan-e¢ chalg pomohli islamské
revoluci zvitézit. Kdyz si Chomejni a jeho vérni uzurpovali monopol na revoluci, MKO se
rozdélila na radikalné-marxistické a islamské kiidlo. islamské kiidlo odeslo do opozice,
zatimco marxistické kiidlo MKO a Fedd ijan-e chalg jesté po néjakou dobu rezim v mladé
islamské republice podporovaly. Tato podpora rychle skonéila vroce 1981, kdyz pii
bombovém atentatu na dastfedi Republikanské strany, zahynulo jejich 81 predstaviteld.
Nasledné represe a masové popravy nejen ¢lend MKO, ale 1 rodinnych pfislusniki a piatel
¢lenstva definitivné MK O donutily Iran opustit.

Pozd&ji ¢ast organizace pobyvala v irackém exilu pod ochranou rezimu Saddama
Husajna. coz bylo v Iranu pochopitelné vnimano jako jasny dikaz vlastizrady. Cast ¢lenstva
v &ele se svymi videi Marjam a Mas‘udem Radzavi ode$la do Francie. S despotickymi
praktikami vedeni ModZdahedin-e¢ chalg inspirovanymi nesvobodnymi rezimy vychodni

Evropy by Sari‘ati jen t&7ko mohl souhlasit. Nicméné soudasni naboZeniti predstavitelé

69



. 4. . . &G s . .. , . o 49 ..,
istamské republiky Sari‘atiho s oblibou s ModZdhedin-¢ chalg neboli monafeqin™ spojuji.
Organizace se snaZila spojit marxismus s islamem, Sari‘ati vSak s marxismem nesouhlasil a

komunistické rezimy a jejich despotické praktiky kritizoval.

Cast I1.

Sari‘atiho dilo

“Ali Sari‘ati zemiel piedcasné ve svych 44 letech, proto se vétdi cast jeho dila
zachovala ve form¢ pirednasek, které zaznamenali jeho posluchadi, nebo ve formé
magnetofonovych nahravek. Nékteré z téchto nahravek jsou dnes dostupné na webovych

strankach www.youtube.com. Jeho poslucha¢i pochazeli z tradi¢nich i modernich rodin.

Nékterym z nich se dostalo zapadniho vzdélani, hledali v§ak novou ideologii, pokrokovou a

zaroven vychazejici z domécich duchovnich kofen.

Sari‘atiho silnou strankou byl charizmaticky ustni projev, ktery piivabil na ptednasky
v Hosejnije ersadu tisice mladych lidi. Vzhledem k tomu, ze zemfel v mladém véku, velkou
¢ast téchto prednasek nestacil ucelené rozpracovat pro knizni vydani. Nutno nicméné
poznamenat, Ze 1slamu a Sifeni jeho mySlenek je bliz§f mluvené nez psané slovo a ¢ast
prednasek by patrné zlistala nezpracovana v pisemné podobé. i kdyby Sari‘ati zil déle. Také
djatollah Ruhollah Chomejni oslovoval a radikalizoval vétici mluvenym slovem na kazetach,

které dovazeli ilegalné do Irdnu jeho ptiznivci.

Cilem prednasek bylo v limitovaném ¢asovém prostoru oslovit co nejvice posluchaci,
proto Ize Sari‘atimu vytknout uréitou schemati¢nost projevu, predev$im ve vztahu k zapadnim
ideologickym konceptim. Sari‘ati nikdy systematicky nestudoval zapadni filosofii a
sociologii, proto se jeho kritikové zaméfuji pravé na nedostatky v této oblasti. Je mu vy¢itana
rovnéz schemati¢nost v interpretaci nékterych dé&jinnych udalosti nebo dokonce jejich

neznalost.

** Monafekin jsou v piekladu pokrytci.
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Filosofické myslenkové koncepty a ,,Islamovéda“

Sari‘atiho filosofické koncepty najdeme v jeho stézejnim dile , IsldmSendsi*
v . , v v ’w , . ’ o 5 v . ’ 5 y
(Islamovéda, Islamska véda) a v ptednasce ., Insdn va islam* (Clovék a islam) 0 Ktera

z myslenek obsazenych v ., Islamovédé ™ vychazi.

wIslamovéda“ (IslamSenasi)

Kniha |, Isldmsendsi” vysla v roce 1969 a sklada se z predndsek z let 1966 — 1967
uskute¢nénych na fakulté literarnich véd v Mashadu. Vyznamny podil na vydani knihy méli
Sari‘atiho studenti Sodza’i a Mosadeq Rasti, ktefi prednasky svého charismatického profesora
nahrali a piepsali. Sari‘ati pak knihu o 640 stranich opatfil poznamkami a odkazy.
Islamsendsi™ je patrné jedinym Sari‘atiho dilem na odpovidajici akademické arovni, nebot
pozdgji Sari‘ati dal prednost siteni svého poselstvi tistné s cilem oslovit co nejvice mladych
lidi pfed soustavnou védeckou praci. Ta by sice dala jeho dilu hloubku, ale odvedla ho od
styku s témi. kterym potieboval svou vizi revolu¢niho islamu pfedat.

Prvni ¢ast knihy nese nazev ,, Co je islam™ a ptinasi fadu myslenek, k nimz se pozdéji
Sari‘ati znovu vracel a déle je rozvadél. Kritizuje prozapadni intelektualy, ktefi jsou podle
jeho nazoru zcela zavisli na dilech zapadnich autorti a nedokazou reflektovat jiné nez zapadni
kulturni hodnoty. pfestoZze sami vzesli z jiného kulturniho prostiedi. Vyzyva ,.autentické™
intelektualy k originalit¢ a zapovida jim slepé¢ napodobovat Zapad a .,papouskovat™ myslenky
zapadnich intelektuald. ., IslamSendsi* ma podle Sari‘atiho byt prvnim krokem k védeckému a
analytickému piistupu k islamu. S odvolanim na Koran, Prorokovy tradice, tradice Siitskych
imamt a vyroky a ¢iny prvnich ¢ty chalifd vyjmenoval 14 zakladnich charakteristik
pivodniho autentick¢ho islamu, ktery podle n&j nema sislamem 60. let 20. stoleti nic
spole¢ného.

WIslamsendasi predstavuje moderni, egalitaisky a demokraticky islam jako pivodni,
autentickou formu tohoto nabozZenstvi. Jmenuje piekazky, které brani navratu k pravé formeé
islamu. Vysvétluje, pro¢ je odpovédnosti véficich, aby tyto prekazky prekonali. Sariati dale
ukazuje, z¢ islam je kompatibilni s ,,modernimi* koncepty, které podle néj dokonce dlouhou

dobu predstavovaly jeho integralni cast.

* prednasku ., isldm va ensdn* Sari‘ati uved! v Petroleum College v Abadanu.
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Islam je zaloZen na demokracii, volbé a vladé vétSiny. Koncept poradniho sboru
(Sura) je rovnocenny s demokratickou vladou tak, jak ji zname na Zdpad€. Nastrojem
k dosazeni islamské demokracie je konsensus (arab. idimd‘, pers. idZmd). islam podle
Sari‘atiho chrani i prava mensin, coZ dokazuje na ptikladu téch, ktefi ve volbé ¢tvrtého chality
nedali svij hlas “Alimu a ten nijak jejich svobody, kdyz se dostal k moci, neomezil.

Co se ty¢e prav jedince, Sari‘ati se domniva, Ze v ranych dobéch isldmu byla svoboda
mysleni a vyjadfovani rozsifenym jevem. Myslenkovy fundamentalismus (arab. ta“assub,
per. ta’assob) spojeny s represi se roz$ifil az v 5. a 6. stoleti hidzry. S odkazem na vyrok
imama “Aliho . Nebud' nikomu poddanym, nebot’ Buh té osvobodil™ Sari‘ati dokazuje, Ze
islam garantuje individualni prava. V islamské spole¢nosti maji misto i nevéfici, islam
zarucuje i svobodu vyznani, tvrdi Sari‘ati s odvolanim na koranské verse, podle nichz nelze
k pravé vife nutit.

Zakladnim principem, jimz se Fidi vSechny spolecenské a soukromé aspekty zivota
vislamu, je v8eobecna rovnost. VSichni lidé byli stvofeni jako rovnopravni. Isldmska
ekonomie je vystavéna rovnéZ na principech rovnosti pfijmu, spotieby a vyuzivani
spoleénych zdrojii. Co se tyée postaveni zeny, Sari‘ati pripousti, e islam nevéfi v rovnost
(mosavat) muza a zen, ale pfisuzuje obéma pohlavim jejich prirozené role, které jsou
komplementarni. Sam je nicméné ve svém pohledu na rovnopravnost Zen v nékterych
ohledech velmi pokrokovy.

Podle filosofie islamu, je clovék svobodny. jeho jedndni mad nicméné zaroven
vymezené hranice. Ma sice svobodnou wvuli, ta je vSak zaroven omezena. Tento
deterministicky ramec je dan vseobecnymi zakony ovladajicimi spolecensky a historicky
vyvoj. Postupné tak dochazi k priblizeni k idealu. coz Sari‘ati nazyva postupnym sméiovanim
déjin k probouzeni Boha v ¢lovéku. Proces dialektické premény je klicem ke spole¢enskému a
historickému rozvoji. Sari‘ati se piiklani k Hegelovym dialektickym konceptiim a piipousti,
ze dialektickd metoda teze. anti-teze a syntézy vysvétluje tempo historického vyvoje. Zde
tedy Sari‘ati vyuziva marxistického pojeti d&jinnych stupiidi, nerozlisuje viak jako Marx
spole¢enské tridy a oznacuje lid (nds) za silu urcujici d€jinny vyvoj.

Druhym cilem ,, IslamSendsi* je oznacit ty, ktefi jsou piekazkou v nastoleni vlady
Bozi a odpiraji tak lidem pravo dosahnout dokonalosti. Sari‘ati pranyfuje skupiny, které si
monopolizovaly hospodaiskou. politickou a nabozenskou moc. Polyteismem neni jen
odmitani jediného Boha, ale i jeho monopolizace nebo dosazeni sebe sama na jeho misto.
Kult osobnosti nebo vztah, v némz jeden &lovek je podiizeny druhému, je podle Sari‘atiho

rovnéz modlafstvim. ,, Kazdy, kdo vaucuje lidem svoji vuli a viddne podle svého rozmaru, si

72



pro sebe uzurpuje postaveni Boha a kdokoliv toto akceptuje, se stava polyteistou, protoZe
absolutni vidda, vule, moc a vlastnictvi jsou pouze vysadou Boha." Prestoze Sari‘ati
nezminuje a nekritizuje vladnouci iranskou monarchii ptimo, je jasné, ze pro néj byla jasnym
ptikladem zminéného polyteismu.

Co se ty¢e duchovnich, je uz zcela adresny: ., Pokud ctime duchovniho natolik, Ze bez
vwhrad akceptujeme vse, co Fika, vérime kazdému jeho usudku, podrobime se kazdému jeho
prikazu a prejimame vsechny jeho myslenky, stavdame se polyteisty a modlari.” Islam podle
Sari‘atiho rovnéZ nepfipousti centralizovanou a institucionalizovanou duchovni organizaci
jako prostrednika mezi Bohem a c¢lovékem, protoze vztah mezi nimi ma byt piimy.
Institucionalizace naboZenstvi vede ke zpate¢nictvi, dogmatismu a naboZenské despocii.
Sari‘atiho tretim cilem je vysvétlit, pro¢ by se pravy muslim mél polyteismu postavit.
V odporu proti polyteismu lidem vétsinou brani nevédomost, strach a materialismus.
Monoteisticky jedinec (pers. movahhed, arab. muwahhid), je vici témto vlastnostem imunni a
uvédomuje si. 7ze bezpodmineéné mize respektovat a obavat se jen Boha, vSichni ostatni,
véetné téch, ktefi si uzurpuji jeho misto, jsou proti nému bezmocni. Movahhed tedy disponuje
vlastnostmi idealniho islamského revolucionafe: je nezavisly, odvazny, nesobecky, ma
ptimétené materialni potieby. neskloni se pfed nikym jinym nez pied Bohem.

Pozdgji Sari‘ati hlavni myslenky . Isldmsendsi* dale rozpracoval a vznika
monoteisticky svétovy ndzor (pers. dzZahdanbini-je tawhidi), také movahhed se v pozd¢jSich
Sari‘atiho prednaskach preménuje v revoluéniho mudzdhida. DZahdanbini-je tawhidi se stava
silnym nastrojem k ospravedInéni revolty proti jakékoliv nespravedlivé autorité nebo vlade. Je

primou vyzvou k jejimu odstranéni.

Teorie poznani. Zatimco podle klasické islamské teorie lidské poznani zavisi na
poznani Bozim. podle Sari‘atiho je lidské poznani vyslednici interakce ¢lovéka s Bohem,
prirodou a spole¢nosti. Sari‘atiho ¢lovék je aktivni a odpovédny za sviij osud i osud celé
spole¢nosti. To doklada i jeho diraz na pojmy entezdar-e mosbat (v literature interpretovana
jako dynamicka anticipace navratu imama)’' a Sahdda (svédectvi-dosvédéeni viry/vyznani

viry/obet' za viru)™*. Oba pojmy jsou soudasti koncepce aktivniho ¢lovéka spoluvytvatejiciho

*Yarab. intizdr al-mothbat — doslova pevné nebo odhodlané ocekavani. Sariati ma na mysli spolecensky aktivni
a politicky angaZované o¢ekavani prichodu skrytého imama v kontrastu s pasivnim ocekavanim jeho navratu.

* Vyznani viry (Sahdda) vislamu zni: |, AShadu an 1 ilaha illa lldh wa Muhammadan rasilu
Udah* (., Vvzndvdm, e neni boZstva kromé Boha a Muhammad je posel Bozi. ). Proneseni Sahady v piftomnosti
dvou svédkil je zakladni podminkou konverze k islamu. Sahdda je sou¢asti kazdodenni modlitby. Sahdda ma
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si svlij osud. Aktivni ¢lovék jednd, zvazuje a rozhoduje se mezi jednotlivymi moznostmi,
cestami. jimiz se bude v Zivoté ubirat, a kone¢né ¢ini rozhodnuti. V Sariatiho pojeti ¢lovek
rozhodné neni hrackou nadptirozenych sil nebo titinou zmitajici se ve vétru v duchu
Pascalova fatalismu. Diirazem na $ahadu se Sari“ati dostava ponékud do rozporu s tradi¢nim
pojetim 3i%y, jejiZz pravni klasikové Sahddu nepovazuji za zakladni pilif viry a naopak
pfipoustéji princip skryvani viry (faqije) v zajmu zachrany Zivota a snesitelnych Zivotnich
podminek.

Sari‘ati rozlisuje jsoucna na skrytd a zjevna. Prvotni skute¢nost je ¢lovéku skryta
(dhat) a vytvaii jevy (padidahhd). tj. konkrétni jsoucna i materialni pfedméty, k jejichz
pojmenovani ¢loveék uziva symboly. Tyto jevy nemuseji pravdivé odrazet prvotni skutecnost,
mohou byt jen zdanim. Prvotni realita zistava ¢lovéku nepoznatelnd. To, co existuje, je
mozné poznat. zazit, védecky studovat a vnimat. je jen zdani, nikoliv skute¢na podstata. Zde
se tedy Sari‘ati dostava na platonské pozice o nepoznatelnosti svéta lidskymi smysly, podle

rvw « v v . - . rg . I « 753
niz ¢loveék uvéznény v jeskyni smyslové percepce vnima jen stiny véci.”

Clovék je tedy autonomni a svobodny, jen co se ty¢e jeho spoleenskych interakei a
voleb. Omezuje ho v§ak nepoznatelnost prvotni skutecnosti a to, Ze své volby uskute¢iiuje na

zakladé znalosti jevu, které mohou byt jen zdanlivé.

Sari‘atiho skepticismus v oblasti poznani se zda byt v rozporu s jeho ideologickou

koncepci angazovaného islamu. Sari“ati na jedné strané tvrdi, Ze je Clovék nezavisly a

viak i dalsi rozmér: je jim pfipravenost aktivné bojovat za viru a v pfipadé nutnosti za ni obé&tovat nejen své
pohodli, materialni zajisténi, ale i Zivot. V poslednim piipadé se pak muslim stava Sahidem (mucednikem).

.Sahada je bipolarni: dosvédéenim prohlasujeme existenci Bozi a svédectvi samo zaroven potvrzuje osobnostni
existenci svédka. Sahada ustavuje psychologicky vztah k druhému, protoze mé ja a druzi se podileji na tomtéz
svédectvi a spolecensky se konkretizuje ptizplisobenim nasi existence a naseho chovani vii¢i druhym. Vétici je
soucasti takového my, kde se klade vira jednéch jako opozice k bezvérectvi druhych.”
Lahbabi, M.A.: 45-Sachsanija al-islamija. In: Kropadek, L.: Duchovni cesty islamu. Vysehrad, Praha, 1992, s.
270

Sokratés: A nyni, pokracoval jsem, pfedstav si rozdil mezi dudi vzdélanou a nevzdélanou timto
podobenstvim. Pomysli si lidi jako v podzemnim obydli, podobném jeskyni, jez ma k svétlu otevien dlouhy
stale na témze misté a vidi jediné dopfedu, ale nemohou otacet hlavy, protoze jim pouta brani; vysoko a daleko
za nimi hoii ohen a uprostied mezi ohném a spoutanymi vézni jest nahofe pii¢ni cesta, podél niz si mysli
vystavénou zidku na zplisob piepazek, jaké mivaji pied sebou kejklifi a nad kterymi ukazuji své kousky.
Mysli si, Zze podél této zidky chodi lidé a nosi vielijaké nafadi, ptecnivajici nad zidku, také podoby lidi a zvitat z
kamene i ze dfeva i v3elijak vyrobené, piitemz jedni z nosicd, jak se zda, mluvi, druzi pak ml¢i.
Glaukon: Divny jest ten tvilij obraz a divni véziiové.
Sokratés: Podobni nam, odpovede!l jsem; nebot takovi lidé jistd by nevidéli ze sebe samych ani ze svych druhi
néco vice nez stiny. vrhané ohném na prot&jsi stranu jeskyné. (Platon, Sedma kniha Ustavy)
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svobodny ve svém rozhodovani, a to predev§im v zakladnim dilematu volby mezi dobrym a
Spatnym, na druhé strané muaze byt spravnost jeho volby omezena tim, Ze nevoli mezi

skute¢nymi, ale jen zdanlivymi, tudiZz nepoznatelnymi fenomény.

Zde vyvstava klicova otazka: Pokud ¢lovek je schopen vnimat jen zdanlivou podobu
jevd, jak tedy mtze spravné volit mezi dobrem a zlem? Neni potom chybou dat pravo vykladu
Koranu (idtihddu) $irsimu okruhu ,.osvicenych®, jak Sari‘ati 7ada? Nebo tito ,.osviceni®
vnimaji jevy skute¢né tak, jak jsou, resp. je jim jejich podstata vice poodhalena? Anebo spise
poklada Sari‘ati stavajici drzitele monopolu idZtihddu, duchovni, za stejné omylné a

neschopné vnimat skute¢nou podstatu véci?

Tento rozpor Sari‘ati uspokojivym zpisobem nefesi, i kdyz z celého jeho dila vyplyva,
ze duchovni povazuje za omylné a ni¢im se nelisici od ,.osvicenych™ laikl, nebo naopak
v nekterych piipadech jeste méne schopné rozliSovat podstatu viry nez ve skute¢né vife Zijici

islamsky intelektual (ztélesnény samotnym Sari‘atim).

Prvni hodnoceni ., Islamsenasi™ bylo publikovano v mési¢niku Hirmand. Jeji autor,
Sari‘atiho spoluzak na univerzité v Mashadu Hosejn Razmdza, uvedl, ze mu dilo otevielo
zcela novy pohled na vnimani islamu. .[Islamovéda™ se stala politicko-ideologickym
manifestem mladé generace [ranci. jimZ pomohla znovu pevné navazat vytracejici se vztah
k islamu.

Kritické ohlasy pfisly jak ze strany levicové-marxistickych intelektudli, tak ze strany

siitskych duchovnich.

Princip tawhidu jako ziklad Sari‘atiho my3lenkovych konceptii

,,AMM &’M(Z&’ /MW»( /‘/aﬂw‘m 1""4 /M/{
//WM,%WWAW’M‘MM%W% “”
(Sebiide, vyprin ving v jehintllo Boke)

Princip tawhidu Sari’ati systematicky vyklada v 1. svazku Isldmsendsi. Tawhid jako

princip, na némz stoji islam, je zakladem celé jeho ideologie angaZované §i°y.
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Zé&kladem reality je jednota (tawhid) Boha, pfirody a ¢loveéka. Nicméné ¢lovek ma
v tomto integralistickém pojeti svéta takové postaveni, které mu dava moznost urcité
autonomie a svobody konani. Aby se Sari‘ati vymezil va¢i marxismu, ktery kritizuje, odmita
existenci rozport. V jednoté Boha, piirody a ¢lovéka neni misto pro Zadné rozpory, a to jak
v ohledu pravnim, socidlnim, politickém, narodnim a ekonomickém. Prava jednota nicméné
pro Sari‘atiho existuje jen v §fitské vétvi islamu.

Tawhid oznaCuje za svij svétovy nazor spocivajici v integralnim vnimdni svéta,
nikoliv jen v jedinosti Bozi. Vyjadiuje presvédéeni, Zze takto pojaty princip tawhidu je i
zakladem autentického islamu. Odmita déleni na svét pozemsky a nadpozemsky, na piirozené
a nadpfirozené, ducha a hmotu. Vnima byti jako jednotnou formu, Zivy a vnimajici
organismus. jemuz byla dana vile, rozum, citéni a smysl. Sirk je naopak vnimani svéta jako
disharmonického seskupeni plného nejednoty, rozpord, konfliktnich zdjma, zvyka a vile.
W Vztah clovéka k Bohu, prirozeného k nadpiirozenému, prirody k Bohu je stejny jako vztah
svétla k lampé, jez ho vydava, nebo mezi tim, jak ¢lovek vnimd svoji koncetinu a koncetinou
samotnou. Vwnimani je v itomto pripadé neoddélitelné od koncetiny, ale neni jeji soucdsti.
Soucasné vsak koncetina sama, pokud neni clovékem vnimdna, je jen kusem hmoty bez
Jakéhokoliv smyshu.*™' Tawhid demonstruje univerzalni jednotu existence, jednotu mezi
Bohem, piirodou a ¢lovékem. ptivod vsech tii je jediny. Jejich sméfovani, vile, duch, Zivot
jsou totozné. Zjeveny svét se sklada ze znameni (djat)’ ? a norem (sunndn)’®. Mote a stromy,
den a noc, zemé a slunce, zemétieseni a smrt, nemoc, zakony a dokonce ¢lovék sam jsou
znameni. Fyzika, chemie a psychologie mohou zkoumat, analyzovat a poznavat vnéjsi
projevy pravé podstaty svéta a duse. Véda se zabyva znamenimi, projevy byti. Tawhid ve
svété nepiipousti zadny rozpor mezi Clovékem a piirodou, duchem a télem, svétem
pozemskym a nadpozemskym, hmotou a vyznamem. Tawhid neakceptuje pravni, tiidni,
spolecenské, politicke, rasové, narodnostni, genetické a ekonomické rozpory. ,, Rozpor mezi
prirozenym a nadpfirozenym, hmotou a vyznamem, svétem pozemskym a nadpozemskym,
smyslovym a nadsmyslovym, duchem a télem, intelektem a osvicenim, védou a naboZenstvim,
metafyzickym a fyzickym, praci pro clovéka a pro Boha, politikou a ndbozZenstvim, logikou a

laskou, zboznosti a angazovanosti, Zivotem a vécnosti, vlastnikem pudy a rolnikem, viddcem a

™ Shari‘ati, Ali: On the Sociology of Islam. The World View of Tauhid. Mizan Press, Oneonta, New York,
1979, s. 86

” Druhym vyznamem djat (sg. dja) je oznadeni pro koransky vers.
> Vyznam slova sunna je tradice. Ahl as-sunna wa l-dzama “a (lid tradice a spolecenstvi) je ozna¢enim pro
ptislusniky vétdinové vétve islamu - sunnity.
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poddanym, cernym a bilym, vzneSenym a nizkym, duchovnim a laikem, vychodnim a
zdpadnim, svétlem a tmou, Arabem a ne-Arabem, perskym a neperskym, kapitalistou a
proletarem, elitou a masami, vzdélancem a negramotnym je mozny jen v dualistickém Sirku,
trinitarianismu nebo  polyteismu, nikoliv vsak v tawhidu, neboli monoteismu.*>  V
monoteistickém svétonazoru (fawhidu) se ¢lovék obava pouze jediné sily a je zodpovédny jen
pted jednim soudcem. obraci se k jediné gible a smetuje své nadéje a touhy k jedinému zdroji.
Vse dalsi je faleSné a nesmyslné. Tawhid dava ¢lovéku nezévislost a dlstojnost. Podtizenost
Bohu samotnému — nejvyssi normé byti — zavazuje clovéka k odporu proti vdem [Zivym

mocim, poniZujicim okoviim strachu a chamtivosti.

Otazky stvoieni ¢lovéka a ,,Clovék a islam*

Otazkami stvofeni a podstaty ¢lovéka a lidské svobody se Sari‘ati zabyva v prvnim
dile ..Islamsenasi™ v ¢asti nazvané , Stvoreni clovéka a rozpor mezi Bohem a Iblisem, cili
duchem a hlinou™ a v prednasce ., Clovék a islam”, kterou uvedl na Petroleum College v

Abadanu.

»Clovék a islam* (Insan va islam)

oA e, sl Jme indilim: Dadiite va o pied Adamem! " A padli viichomi brnomd (s, Ay odnitl."
(Korise, Séna T4 bi, 115/116)°

A vobulun fame vén Myoridi 4 polom jamt vém podobu Aali & porllge jame be ardiliom prdnili:

wPadnile i yom pitd Adamem!” A padle viicha pied wim bromi Wire, jery nebyl ey Boms, bdoj 1e bbanils.
Pravil Bél: ,Co % gabrdnila, abys padl, by jsem T 1o porecil)” Odpovidil: Ji bpii jrtm 1ty on, mnt 3 ol foi
WM,%VMW}M."

Rebl Wis: 20 10 jes ot oduonbl, budis viris i 18 Gl 1ot priiont eget Tl 4 gk gt budin pokonitl yepitdee < gzad,
grovs L leva, Tadge il g sich sbledii sevdicrigmil "

*7 Shari‘ati, Ali: On the Sociology of Islam. The World View of Tawhid. Mizan Press, Oneonta, New York,
1979, s. 87

3 Koran, Sara 20, Ta ha, 115/116. Academia, Praha, 2000. s. 187

* Koran, Sura 7. Rozpoznani, verse 10/12, 15/17. Academia. Praha, 2000. s. 396-397
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V této prednadce. ktera se v pisemné podobé vyznaCuje nespornymi literarnimi
kvalitami, se Sari‘ati vénuje ontologickym otdzkam: interpretuje stvofeni Elovéka podle

Koranu a zabyva se problémem lidské svobody a jejich hranic.

Podle Sari‘atiho je otazka ¢lovéka nejdilezitéjsi ze viech otazek. Soucasna civilizace
je zaloZena na humanismu, lidské distojnosti a ucté k ¢lovéku. Ma se za to, Ze naboZenstvi v
minulosti nasilné potlacovalo lidskou osobnost a nutilo ¢loveéka obétovat se Bohu. Svoji
vlastni vuli ¢lovék vnimal jako naprosto bezmocnou v porovnani s vuli Bozi. Duchovni po
véficich vyzadovali, aby hledali v§e u Boha cestou modlitby, obéti a dikivzdani. Filosotie
humanismu je filosofii, jez od doby renesance stoji v protikladu k filosofii nabozZenstvi
zaloZené na vite v nespatfené a nadpftirozené kralovstvi, a jejim cilem je obnovit vzneSenost
lidstvi. Kofeny humanismu lezi ve starovékém Recku, ale jako univerzalni filosofie se
humanismus stal zakladem moderni zapadni civilizace. Ve skute¢nosti byl reakci na

scholastickou filosofii a stredovéké krestanstvi.

Sariatiho zamérem je piezkoumat otazku ¢lovéka z hlediska islamu a pokusit se
zodpovédét nasledujici otazky: ¢im je ¢lovek pro islam? Vidi v ném bezmocnou bytost, jejimz
nejvyssim cilem a idealem je stat bezbranné pied Bohem? Odpira islam cloveéku jeho
vzneSenost? Nebo naopak, uz sama skute¢nost, ze se ¢lovék stal muslimem, je vyrazem jeho

vzne$enosti a uznani jeho ctnosti?

Jakym zptisobem je stvofeni c¢lovéka vylozeno islamem a svatymi knihami
abrahamskych nabozZenstvi, jejichz zdokonalenim a zavr$enim islam je? Mlzeme postaveni a
podstatu ¢lovéka odvodit od zpusobu, jimz je jeho stvofeni popsano v Koranu, slovu BoZim,
nebo slovy proroki? Podivame-li se blize v Kordnu na ptibéh Adama, ktery ptedstavuje
symbol ¢loveéka, pochopime, jakym stvofenim ¢lovék pro Boha a islam je. Jazyk nabozenstvi,
a zvlasté jazyk monoteistickych nabozenstvi vzniklych v semitské lingvistické oblasti je
jazykem symbolickym. Vyjadiuje vyznamy prostiednictvim obraz{ a symboli - a tim se stava
nejvznesené)Sim a nejexaltovangj$im z jazyku, jaké kdy ¢lovék vynalezl. Ma hlubsi a trvalejsi
hodnotu nez jazyk expositorni, tj. jasny, explicitni jazyk, jenz vyjadfuje vyznamy piimo.
Jednoduchy a ptimy jazyk, jenz je prost symboli a obrazi, je snadnéj$im nastrojem

vyu¢ovani, nema vSak trvani. Proto, jak zduraznil egyptsky filosof “Abd ar-Rahman
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Badawi®

, nabozenstvi nebo filosofie, jez predkladd své uceni a myslenky jednoduchym,
jednorozmérnym a piimym jazykem, nebude schopno piezit. Ti, k nimZ se filosotie nebo
nabozenstvi obraci, piedstavuji riizné lidské typy a tiidy. jak prosty lid, tak vzdélance. Ti, kdo
naboZenstvi naslouchaji, nejsou z jedné generace ani jedné epochy dé&jin, jsou riznymi
generacemi, jeZ nasleduji jedna druhou po celou historii lidstva. Nevyhnutelné se lisi
zpusobem mysleni, jeho urovni a uhlem pohledu. Jazyk, jejz si ndboZenstvi voli k tlumoceni
svych pojmu. tedy musi byt piizplisobivy a mnohostranny, kazda jeho stranka oslovuje
urcitou generaci a tiidu. Jestlize je jazyk jednostranny, bude srozumitelny jen jediné tridé a
upln€ bez ceny pro vSechny ostatni, piistupny jedné generaci. avSak mimo dosah generace
ptisti. Nebude mozné v ném objevit jakykoliv novy vyznam. Také proto jsou nesmrtelna
vSechna literarni dila napsana symbolickym jazykem. Nesmrtelné jsou Hafizovy basnée -
kdykoliv je ¢teme, odvodime z nich novy vyznam podle hloubky naSich myslenek, vkusu a
rozhledu. Jina véc jsou Bajhaqiho d&jiny®'. stejné tak jako Sa’diho .. Ruzovd zahrada**. Kdyz

. RuZovou zahradu™ ¢teme. jeji vyznam je ndm zcela ziejmy. téSime se z krasy slov a formy.

% Egyptsky existencialisticky filosof a spisovate! Abd ar-Rahman Badawi (1917 — 2002) pochézel z bohaté

rodiny vlastnici rozsahlé pozemky. Pfestoze rodina po Nasirovych reformach o velkou ¢ast vlastnictvi pfisia,
podilel se na vzniku nové egyptské astavy. Byl zastancem jeji demokrati¢téjsi a liberaln&jsi verze, ktera vsak
byla zamitnuta.Badawi ddval Nasirovi za vinu. Ze v jadru zadusil nadéjné se rozvijejici ,.egyptskou demokracii*
a vroce 1966 emigroval. Poté vyucoval na univerzitich v Kuvajtu, iranu a Libyi. ke konci Zivota se usadil
v Paiizi. Hovofil nékolika evropskymi jazyky. Jeho .milostné romanky™ s evropskymi intelektualkami nemély
dlouhé trvani, nikdy se neozenil a cele se vénoval véde a literatuie. Uvefejnénim paméti v sob¢ odhalil pesimistu
a misantropa hodného myslenkové skoly. jejimz je vyznamnym piedstavitelem.

Sva dila publikoval nejen arabsky, ale i francouzsky. Obdivoval némeckou kulturu: Mezi jeho
vyznamné pociny patii pieklady némeckych autord, mimo jiné Heineho, Eichendorfa, Goétheho a Brechta.
V edici ., Sto perel” vydaval pieklady némeckych romantikil. Publikoval také studie o némeckych filosofech
(Kant, Schelling, Hegel, Schopenhauer a Spengler).

Dilo: ..Problém smrti v existencidlni filosofii” (Dizertace, knizné vydand 1964), |, Existencidalni doba™
(o Az-zamdn al-wud=adi, 1945), . Recké dédictvi v isldmské civilizaci” (1940), ,, Aristoteles mezi Araby™,
. Humanismus a existencialismus v arabském mysleni*, |, Disidenti v islamu ™, ,, Déjiny ateismu v islamu™. Jak
nékteré nazvy napovidaji, Badawi vétil, ze je islam slucitelny se zapadni civilizaci. Do existencialismu Badawi
vnesl novy rozmér diky svym egyptskym a islamskym kofenlim a nelze jej povazovat za pouhého nasledovnika
J.P.Sartra a A. Camuse.

Vénoval se i obran¢ islamu: ,. Obrana Kordnu proti jeho kritikum*, ,, Obrana Zivota proroka Muhammada proti
zkreslovdni.* Nicméné vic jak pul stoleti pred Samuelem Huntingtonem predikoval , stéet civilizaci®.

" Abolfazl Bejhaghi Safe’i (nar. 995, Chorasan — zem. 1077), persky pisici spisovatel a historik. Bejhaghi byl
Sari‘atiho ,.krajan" narodil se rovnéz nedaleko Sabzevaru. Vénoval se studiu riiznych obortl v Nisapuru a pozdéji
vstoupil do sluzeb vladce Mahmuada z Ghazny. Po odchodu na odpoginek sepsal své vzpominky pod nazvem
. Tdrich-e Mas® udi, znamé ¢z pod nazvem , Tdrich-e bajhaghi. D&jiny se vyznaCuji ¢tivym stylem a jsou
jednim z nejvérohodnéjSich prameni dokumentujicich vladu dynastie Ghaznovcii.

2 Sa’di, Abu Abdillah Musarifuddin bin Muslih (nar. 1184 — zem. 1283 - 1293): ,, Riizovd zahrada* (Golestan,
1258). Soubor tematicky ¢&lenénych, didaktickych ptib&hi. Jedno z nejvyznamnéjSich dél perské literatury.
Clengno do osmi kapitol - podle dobové predstavy o po&tu bran raje - 1. O Zivoté panovnikii 2. O zplisobech
dervist 3. O spokojenosti 4. O vyhodach ml¢eni 5. O lasce a mladi 6. O slabosti a stafi 7. O vlivu vychovy 8. O
zvyklostech v jednani s lidmi.
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Avsak mnohé myslenky, jez obsahuje, jsou zastaralé. Ale Hafizlv styl je mnohostranny a
symbolicky, podle svého vkusu a zplsobu mysleni kazdy mlze za symboly pfitadit urcity

smysl a tak odvozovat z textu nové vyznamy.

Proto také naboZenstvi musi uzivat symbolického jazyka, oslovuje odlisné typy lidi a
riizné generace. Nabozenstvi obsahuji Cetné pojmy, jez nebyly zcela jasné srozumitelné v
dobach jejich zrodu. Kdyby nabozenstvi nebyla vyjadfovala své myslenky béznym jazykem,
byla by nesrozumitelna pro lidi své epochy, ale pokud by béznym jazykem své myslenky
vyjadrila. neméla by vyznam v pozdé¢jSich dobach. Proto bylo nezbytné, aby ndbozenstvi
hovortilo v obrazech a symbolech. které se staly srozumitelnymi s rozvojem lidského mySleni
a védy. Symbolismus piedstavuje nejvyssi ze styll v evropské literature: je uménim hovofit v
symbolech a obrazech a uménim skryvat hluboké myslenky v obrazech, jeZ zjevné znamenaji
néco jiného, ale maji vyznam, ktery ¢lovék muaze objevit v zavislosti na hloubce svych
myslenek.

Proto bylo nezbytné, aby piibéh Adamova stvofeni byl vypravén symbolickym
zpusobem a byl tudiz dnes, po ¢trnacti stoletich pokroku v oblasti humanitnych a ptirodnich

veéd ¢tivy a srozumitelny.

Jak byl podle islamu stvoten ¢lovek?

Nejprve se Biih obraci na andély se slovy: “Preji si stvofit svého zastupce na zemi.”
Na tomto mist¢ Sari‘ati zdiraziuje. jak velkou cenu pro isldm ¢lovék ma. Dokonce ani
postrenesanéni humanisticka Evropa podle néj neuctiva ¢lovéka tak vysoko. Biih, jenz podle
islamu i vSech véfticich, je nejvétSsim a nejvySe postavenym ze vSech jsoucen, stvoritel
Adamuv a pan vSehomira, se obraci k andélim a predstavuje ¢lovéka jako svého zastupce.
Poslani ¢lovéka se jasné odviji z tohoto prohlaseni Boziho. Stejné poslani, jako ma Bih ve

vesmiru, mé i ¢lovek jako jeho zdstupce na Zemi.

Na rozhodnuti Boha u¢init ¢lov€ka zastupcem na Zemi andélé reaguji s rozhoi¢enim:
. Prejes si stvorit toho, kdo bude prolévat krev, pdchat zlociny, nenavidét a mstit se? " Pted
Adamem totiz podle Sari‘atiho Zili jini lidé, ktefi tak jako dnesni &lovék prolévali krev,
pachali zlo¢iny, hiesili a nevéftili v Boha. Andélé chtéli Bohu pripomenout, Ze pokud znovu
¢loveéka stvoii a poskytne mu na Zemi druhou piilezitost, ¢lovék bude znovu prolévat krev a

hiesit. Ale Bih odpovida, ,, Vim néco, co vy nezndte, " a pousti se do tikolu stvotit clovéka.
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A pravé v této chvili se rodi symbolika ptibéhu. Pohled'me, jak hluboké pravdy o
¢lovéku se skryvaji za témito symboly. Bih si pieje stvofit svého zadstupce z prsti, jez je tvari
Zemé. Oc¢ekavali bychom, ze zvoli nejposvatngjsi a nejcenn€jsi z materiall, ale Bih naopak
vymodelovan.” Nejprve uziva vyrazu  hrnéitska hlina™ (55:14, arabsky: min salsalin ka-I-
fachchar, némecky: aus Ton gleich dem der Topferware). Pak Koran tika, ,.stvofil jsem
¢lovéka z pachnouci hliny™ (15:26), a kone¢né uziva arabského vyrazu fin (némecky Lehm)
rovnéz znamenajiciho hlinu (6:2. 23:12)**. Zatimco vyraz prst stoji vyznamem v &edting
nejvyse a evokuje urodnou zemi, z niz vée v piirodé vyrusta, vyraz prach implikuje docasnost
a rozpad”. Nejnize vyznamem stoji blato evokujici nizkost, necistost a prenesené
myslenkovou chudost a impotenci.

Tak vyrazy pouzité pro hmotu, kterd byla zakladem stvofeni ¢loveka, interpretuje i

Sari‘ati: ..V lidském jazyce je nejnizsim symbolem ubohosti a nizkosti bldto. Nejvyssi a

cwvr

substance, a pak mu Buh nevdechl krev nebo své télo, nybrz svého ducha, to nejvzneSenéjsi,
pro néz lidské jazvky maji jméno.

Tak je ¢loveék stvofen z dvou protikladnych prvkd, blita a boziho ducha. Tato
~dvourozmérnost™ jej ¢ini krasnym a dulezitym. Vzdalenost mezi jeho dvéma krajnimi
rozméry je rovna vzdalenosti hliny a Boziho ducha. Kazdy ¢lovék v sobé zahrnuje tyto dvé
dimenze a je na jeho vuli, zda se rozhodne sestoupit na uroven usedlého blata, které je jeho
jednim polem. nebo zda se mu podaii vystoupat k polu exaltace Boha a Boziho ducha. Tento
nestaly svar a boj se odehrava uvniti ¢lovéka, dokud se nerozhodne pro jeden z polu, jenz urci
jeho osud. Smlouva uzaviena mezi ¢lovékem a Bohem je pro ¢loveka trvalym zavazkem,

ktery ho ma vést na cesté¢ k dobru a prospéchu lidstva.

A cloveka = hliny podobné hrncifské vyrvoril.* (Koran, Stra 55, Milosrdny. 13/14, s. 133

. Ten, jenz udélal prekrasné kazdou vée jim stvofenou a clovéka nejdiive = hliny stvofil, pak potomstvo jeho
= kapky nicotné ucinil a potom jej vyrovaal a cdst duch Svého v néj vdechl.." (Koran, Sura 32, Padnuti na zem,
6-9,s.281)

** Mahmod Rambod ve své dizertaci uvadi celkem pét riiznych koranskych nazvii pro matérii, z niz byl ¢lovek
stvofen: Erde (ard, prst), Staub (turab, prach), Lehm (tin, hlina/jil), aus Ton gleich dem der Topferware (min
salsalin ka-I-fachchar), feuchter Tonmasse/Schlamm (salsal min hamain masnun, blato/bahno/kal).

Rambod, Mahmod: Religion und Gesellschaft bei Ali Schariati. s. 131. Friedrich-Alexander Univerzitat
Erlangen-Niirnberg.

65 P ey
> Prach jsi a v prach se obratis.
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A Bohu patFi urceni cesty, z niz néktefi se odchyluji, a kdyby chtél, cestou sprdavnou

. . 66
by vas vedl viechny.

Tiha rozhodovani a volby v8ak lezi plné na ¢lovéku, byla mu v tomto smyslu dana
svoboda, jejiz limity uruje smlouva s Bohem a vira v négj.

Sari‘ati nasledné rozebira otazku lidského poznani: Kdyz bylo stvofeni ¢lovéka
zavrSeno, Buh ucil svého zastupce jména. Tehdy andélé proti nadrazeni ¢lovéka s kitkem
protestovali: "My jsme stvoreni z ohné bez koure a ¢lovék byl stvoren z hliny, pro¢ mu davds
pred nami prednost? " Blh na to reaguje slovy o tom. Ze vi néco, co and¢lé netusi, a vyzyva
je. aby pted ¢lovékem - duchem obdafenou hmotou - padli na zem.

Co Biih ¢loveka naudil, ze to vyvolalo u andéla takové protesty? Co znamenda uceni
jménim? To neni zcela jasné. na interpretaci vyrazu . jména“ existuji odlisné nazory. Sari‘ati
tvrdi, at je spravné vysvétleni jakékoliv, o jednom nemuze byt pochyby - koransky ver$
zdUraziuje pojem uceni a vysvétleni. Clovéku bylo dano poznavat a odkryvat svét kolem ngj.
odhalovat jeho zdkonitosti. Jména jsou tedy symbolem sebeuvédomeéni, seberetlexe,
poznavani a védéni, které bylo ¢cloveéku dano po uzavieni smlouvy s Bohem a pfes jejich
protesty nakonec ptimélo andgly. aby se pred ¢lovékem sklonili (prostrace, sadzda). To dale
vede k interpretaci, ze Bah chtél, aby ¢lovék poznaval, badal a uzival védy a védeckych
poznatk(l ku prospéchu lidstva. [ prestoze Buh védel, ze predchudce ¢lovéka selhal a proléval
na Zemi Krev, jej nejenom znovu vytvari, ale vklada do n&j divéru, ze védéni nezneuzije proti

Bozimu zaméru.

Sari‘ati se dale zamysli nad postavenim Zeny. Uvadi, Ze je mylny nazor o stvofeni
zeny z Adamova Zebra — vlivem piejimani biblického pojeti doslo k posunu vyznamu.
Piekladat to, z ¢eho Buh stvofil zenu, slovem ..zebro neni spravné, pravy vyznam takto
prekladaného slova je jak v arabsting, tak hebrejstin€ ,,podstata™. Eva (Hawa), to jest Zena,

byla tedy stvofena ze samé podstaty jako muz. ProtoZe pivodni slovo bylo nespravné

% Koran, Sura 16, Véely, 9. Academia, Praha, 2000, s. 292
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pielozeno jako Zebro, vznikla legenda, e Zena byla stvofena z Adamova levého Zebra.®’
Vzity pieklad Starého zakona tuto legendu o stvofeni Evy traduje mylng.®

Sari‘ati na tomto misté uvadi, Ze némecky filosof Friedrich Nietzsche prohlasil, Ze
muz a Zena byli stvofeni z Gpin¢ rozdilnych bytosti, a zacali se podobat jeden druhému jen
diky tomu, 7Ze stale zili po celé véky pospolu. Jejich piedkové byli podle jeho nazoru zcela
odlisni.

S Evou souvisi 1 koranské podani ptibéhu o ovoci stromu poznani, ponékud se lisici od
toho. jak je zname ze Staré¢ho zakona. Na rozdil od Staré¢ho zakona, se dle Koranu jednalo o
strom nesmrtelnosti a satanem byl k ochutnani jeho plodi sveden Adam. Podle Koranu to
tedy nebyla Eva. kdo se dopustil prvotniho hiichu. Kdyz Adam s Evou ovoce okusili, ztratili i

svou nevinnost a nesmrtelnost:

W Vsak satan mu naseptaval a rekl: . Adame, mdam ti ukdzat strom nesmrtelnosti a krdalovstvi
nepomijejici?
A pojedli oba ze stromu a objevila se jim jejich nahota a zacali si §iti odévy z listi rajského.

. v , , . ryey W09 .
Adam nepostusny vuci Panu svému byl « = pravé cesty se uchylil. " (Kordn)

A pravili jsme: | Adame, obyvej s manzelkou svou zahradu tuto! Jezte z ni podle libosti, kdekoliv se

, . et gen . T ,
vdm zachce, avSak nepriblizujte se k tomuto stromu, abyste se nestali nespravedlivmi! " "(Kordn)

W Vsak satan jim obéma naseptal, aby odhdlili to, co dosud pred nimi bylo skryto z nahoty
Jejich. a Fekl: ., Pdn vas zakdzal vam tento strom jen proto, abyste se nestali andély ¢i nesmrtelnymi!

A pFisahal jim: ,,Ja vasim rddcem jsem dobrvm. ™ A takto je mamenim svym v bloudéni zavedl.

A kdvz oba ochutnali ze stromu, odhalila se jim nahota jejich a jali se Siti na sebe odévy z listi
rajského. A zavolal na né Pan jejich: .. CoZ jsem vam dvéma nezakdzal tento strom a nerekl vam, Ze
satan je vasim nepritelem zjevnym? ™

Rekl Pan: . Sestupte z rdje! Jedni druhym neprdteli budete a na zemi bude misto vaseho

pobytu a uzivani jen na cas uréeny!”

°"'V Hrbkové ¢eském piekladu Koranu (Sara 4, Zeny, s. 521) stoji: “Lidé, bojte se Pdna svého, jenz stvoFil vas =

bytosti jediné a stvoril = ni manzelku jeji a rozmnozil je oba v mnozstvi velké muzu i Zen. ** Stvoteni Evy v Koranu
neni pfimo zminé&no, Sari‘ati se zFejmé odvolava na ,, Qisas al-anbija* (,, PFibéhy prorokit*) od al-Kisa’iho.

% Vzal jedno z jeho Zeber a uzavrel to misto masem. A Hospodin Bith utvoril = Zebra, které vzal z clovéka, Zenu

a privedl ji k nému. " Bible, Stary zdkon, Prvni kniha Mojzisova — Genesis. Ekumenicky pieklad. Vydala
Ekumenicka rada cirkvi v CSR, 1984.
% Koran, Sdra 20, Ta'h4, verse 118-122. Academia, Praha, 2000, s. 187

" Koran, Sidra 2, Krdva, vers 33-35. Academia, Praha, 2000, s. 448
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W Synové Adamovi! Necht' vas nepokousi satan tak, jako zpusobil odchod rodicu vasich z rdje,
strhavaje = nich odév, aby jim ukdzal nahotu jejich! A diva se na vads on i jeho spreZenci z mista, kde je

T v . Ve afe .o “ v vvrpeod ’
nevidite. A véru jsme ucinili satany prateli téch, kdoz neveri! " (Kordan
J

Jinou pozoruhodnou zalezitosti dotykajici se stvoieni &lovéka je podle Sari‘atiho
chvile, kdy si Biih svolal v§echna jim stvofend jsoucna: Zivé tvory, rostliny 1 neZivé véci a
tekl jim: ., Mam pro vas smlouvu, kterou si preji nabidnout vam vsem - zemi, nebesum, horam,
ocednum a zviFatum™. Vichni kromé &lovéka odmitli. Clovék tedy ziskal dalsi jedine¢né
privilegium dané uzavienim smlouvy s Bohem. Co v$ak tato smlouva, resp. zavazek vuaci
Bohu. znamena? Existuji rizné interpretace. Podle Maulana Dzalaluddina Rumiho’ znamena
lidskou vuli. tj. svobodnou viili. a Sari‘ati zduraziuje, Ze tento nazor sdili. Pravé vili ¢lovek
dosahl své nadrazenosti nad vSim tvorstvem svéta. Jediné ¢lovék muze jednat proti svému
instinktu a své prirozenosti, coz zvite ani rostlina nemohou ucinit. Nikdy se nesetkdme se
zvitetem, jez by z vlastni viile dva dny hladovélo. nebo rostlinou, ktera by ze smutku spachala
sebevrazdu. Rostliny ani zvifata nemohou prokazat velkou sluzbu ani zradit. Jen ¢lovék se
miuzZe boufit proti podstaté, z niz byl stvoren, mize dokonce poptit své duchovni nebo télesné
potieby i jednat proti diktatu dobra a ctnosti. Mlze jednat bud’ v souladu se svym rozumem
nebo proti nému, tj. racionalné nebo iracionalné. Mize svobodné zvolit dobro nebo zlo,
podobat se hlin¢ - pfizemni matérii, z niz byl stvofen. nebo Bohu. Vile je tedy nejvétsim
bohatstvim ¢lovéka a také diikazem spiiznénosti mezi ¢lovékem a Bohem.

Protoze je to Blh. kdo vdechl ¢lovéku svého vlastniho ducha a pienesl i na néj svij
zavazek, a ¢lovek se tak stava nejen zastupcem Boha na zemi, ale také jeho ptibuznym. Duch
bozi i lidsky je jedine¢ny pfitomnosti vile. Bah. jediné jsoucno obdatrené absolutni vili a
schopnosti ¢init vse, co si pieje, dokonce i proti zdkonim universa, vdechne ¢ast svého ducha

¢loveku. Clovék muze jednat jako Buh. avsak jen v uréitém rozsahu, nebot proti svym

' Koran, Stra 7, Rozpoznani/al-A'raf, verse 19 -27. Academia, Praha, 2000, s.

7 Maulana Dzalaluddin Romi, v iranu znam jako Maulavi (nar. 604/1207 v Balchu), jeho otec Bahauddin
Muhammad Valad byl vyznamnym kazatelem. Rodina v jeho mladi odesla ve strachu z Mongoli do Konje.
Maulan4 se stal zakem Burhanuddina Muhaqqiqa z Tirmizu. Pozdgji vzplanul obdivem a laskou k Samsuddinovi
Muhammadovi z Tabrizu. Jeho stézejnimi dily jsou - , Kullijjdt-e Sams-e Tabriz* (Veskeré basné Slunce
Tabrizu), v némz je patrna mystika identity subjektu a objektu, ustici v theopanismu, identifikace sebe s
predmétem lasky a zaniku v ném, a dale bible safismu ., Masnavi-je ma’navi** (Masnavi obracené k vnitfnimu
smyslu vieho).

.Ach lasko uchvatilas viecko moje byti

Tva zat jde dudi mou zat do mé krve sviti

Co ze mne zbyva dnes? Co zbyva? Sotva jméno

Vse ostatni jest on - ach sladko je tak ziti." (Sto tvaii lasky, Odeon, Praha 1968, pieklad Véra Kubickova,
Rypka)
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fyzickym potiebam a moznostem své fyzické konstituce mize jednat jen v mife, kterou mu
jeho podobnost s Bohem umoziiuje. Svobodna vile, svoboda ¢lovéka byt dobrym nebo

$patnym, poslouchat anebo se vzbouiit, je pfi¢inou jeho podobnosti s Bohem™ .

Co se tyce filosofie stvoreni ¢lovéka v islamu, Sari‘ati tedy odvozuje nasledujici

Zavery:

* VSichni lidé si jsou nejen rovni, jsou bratry. Rozdil mezi rovnosti a bratrstvim je zcela
jasny. O rovnosti hovofime v roviné pravni, zatimco bratstvi je dano stejnou podstatou

a povahou vsech lidi, vSichni maji stejny puvod, at’ je barva jejich pleti jakakoliv.

® Muzi i Zeny si jsou rovni. V protikladu se starovékymi filosotickymi sméry, muzi a
zeny byli stvoteni ze stejné podstaty ve stejném Case a jednim stvofitelem. Maji
spole¢ny puvod, jsou si navzajem bratry a sestrami, pochdzeji ze stejné matky a

stejn¢ho otce.

» Nadfazenost ¢lovéka andélam a vSem stvofenim je dana jeho védénim, nebot’ ¢loveék
se naucil pojmenovavat, a proto pies svij vznesenéjsi piivod se mu byli andélé nuceni

kofrit.

Nejvyznamnéjsi skute¢nosti je samotny rozmér lidské existence dany vzdalenosti mezi
hlinou. tj. matérii. z niz byl ¢lovék stvofen, a Bohem. Vzhledem k tomu, Ze ¢lovéku byla dana
vile, mize volit jeden ztéchto opa¢nych poli. S darem vale vSak vychazi i lidska
odpovédnost. Podle islamu je ¢loveék jedinou bytosti odpovédnou nejen za svij vlastni osud,
ale také za splnéni Bohem svéfené mise na tomto svété, clovek je nositelem boziho zavazku
ve vztahu k okolnimu svétu. To on zna jména (resp. nazvy). Podle Sari‘atiho nédzoru jsou
pravym vyznamem jmen védecké pravdy, nebot jméno véci je jejim symbolem, jeji
definovanou, konceptualni formou. To, ze Biih ¢lovéka naucil jménim, znamend propljceni
schopnosti percepce a porozuméni védeckym pravdam inherentnim tomuto svétu. Diky
tomuto zasadnimu od Boha pochazejicimu poznani ¢loveék ziskal pfistup k pravdam tohoto
svéta a to predstavuje i jeho druhou velkou zodpovédnost. Clovék musi vytvatet svij osud

vlastnima rukama. Lidska spole¢nost je zodpovédna za svij vlastni osud: ,, Vase je, co ziskate,

7> Shari‘ati, Ali: On the Sociology of Islam. The World View of Tauhid. Mizan Press, Oneonta, New York, 1979,
s. 77.
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a jejich, co oni ziskaji. " (Koran, 2:134). Osudem minulych civilizaci neni nic vic a nic min,
nez to co na sebe svolaly’ a vasim osudem bude to, co stvofite vlastnima rukama. Clovék ma
proto velkou zodpovédnost vii¢i Bohu, nebot’ mu byla dana svobodna viile.

V déjinach jsme podle Sari‘atiho svédky tragického omylu, skutecnosti, ze &lovék
nebyl uznan jako bytost o dvou dimenzich. Na rozdil od jinych nabozenstvi, ktera stavi Boha
a Satana v ptirod€ proti sob¢ ve vzajemném souboji. islam uci, Ze v piirodé existuje jen jedind
sila - moc bozi. Avsak v lidském nitru Satan vede valku proti Bohu, a ¢lovék se tak stava
jejich bitevnim polem. Na rozdil od nabozenstvi, jez islam predchazela, islam vklada dve
protichudné hypostaze do nitra a podstaty ¢lovéka, nikoli do pfirody. Piiroda je tvofena jen
jedinou hypostazi. patii do kralovstvi boziho, je subjektem vile, jediné sily - Boha. V islamu
Satan neni protivnikem Boha, ale protivnikem ¢lovéka. nebo spise bozské poloviny ¢lovéka.
A vzhledem k tomu. Ze ¢loveék je bytosti o dvou dimenzich, sloZzenou z ducha boZiho a z
hliny. potfebuje oba z téchto prvka.

Tragédie déjin spociva v tom, ze vSechny spolec¢nosti a civilizace byly smérovany
vyluéné bud’ k Zivotu posmrtnému a odiikani na tomto pozemském svété, anebo naopak jen k
tomuto pomijivému svétu. Cinska civilizace se nejprve orientovala na tento svét, davala
prednost potéSeni, krase a usili brat naplno z dard ptirody. o ¢emzZ sveéd¢i Zivot cinské
aristokracie. Pak pfiSel Lao’c s nabozZenstvim orientovanym vyluéné k posmrtnému Zivotu,
zdaraznoval duchovno a metafyzicky rozmér lidského byti. Dovedl ¢inskou spole¢nost az tak
daleko na této cesté. Ze se lidé, kteti doposud Zili jen v radovankach. stali mnichy, gnostiky a
mystiky. Nasledoval ho Konfucius, ktery spole¢nost pteorientoval znovu k pozemskému
svétu a vyzyval Cinany. aby opét uzivali pozemskych radosti a zapomnéli na své starosti a
strasti.

Indii, zemi radzu, uceni véd a budhismus kladouci diiraz na odfikani, Zivot v Ustrani a
mysticismus vedly k posmrtnému svétu. Proto je Indie znama muzi spicimi na postelich s
hieby nebo prezivajicimi po Ctyficet dnt o jedné datli ¢i mandli, jakoz i svym zaostavanim za
civiliza¢nim pokrokem.

V Evropé starovéky Rim proslul vrazdami a krveprolévanim, hromadénim vieho
bohatstvi Evropy a Asie. i snahou ovladnout svét. Rimané vyhledavali pozitky a radovanky,
bavili se gladiatorskymi hrami. Pak pfisel Jezis, ktery nasméroval lidskou spole¢nost opét k
7ivotu posmrtnému, takze se Rim odklonil od svétskych radovanek k askezi a kontemplaci

véci pristich. Stredovéky svét byl na jedné strané svétem valek, krveproliti a valeCnych tazeni,

™ Shari‘ati, Ali: On the Sociology of Islam. The World View of Tauhid. Mizan Press, Oneonta, New York,
1979, s. 78.
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na strané¢ druhé byl i svétem klasterd piedstavujicich zivot v ustrani. Teprve renesance
osvobodila Evropu od tohoto zpusobu Zivota a kyvadlo dé&jin se vychylilo opét na opacnou
stranu. Dnes jsme svédky toho, jak se evropska civilizace stala svétskou a znovu definuje
smysl lidského Zivota radovankami a pozitky. Smysl lidské civilizace byl zbaven vech idealt
a svét se vydal svétskym smérem natolik daleko, Ze se zd4, jako by nastala prava chvile pro
ptichod druhého Jezise.

Z tilosofie ¢loveka, jak ji podava islam, je tedy ziejmé, Ze je Clovék bytosti o dvou
dimenzich, materidlni a duchovni, a tudiz potfebuje nabozenstvi, které by bylo rovnéz
dvourozmérné a vyvijelo by tlak v obou odlisnych a proti sob¢ stojicich smérech, jez existuji
v lidském duchu a lidské spole¢nosti. Jen tak ¢lovék bude schopen udrzet si svou rovnovahu.
Takovym nédboZenstvim je prave islam. Pro¢ prave islam?

Aby ¢loveék porozumeél néjakému nabozenstvi, musi studovat jeho Boha, jeho svatou
knihu, slova jeho proroki a ucit se od nejlepsich jedincu, jeZ toto nabozenstvi vychovalo.

Islamsky Bah ma dva rozméry. M4 vlastnosti zidovského Boha JHW, ktery se zajima
o lidskou spole¢nost, o véci tohoto svéta, a ktery je pfi trestani tvrdy, ptisny, nékdy az
tyransky, ale také vlastnosti JeziSovy. ktery je slitovny, milostiplny a odpoustéjici. VSechny
tyto bozské atributy miizeme nalézt v Koranu.

Stejné tak jako Tora i Koran obsahuje socidlni, politicka a vojenska ustanoveni,
dokonce instrukce, jak vést valku, jak zajimat a propoustét zajatce, zajima se o Zivot, o
budovani spole¢nosti, prosperitu, o boj s neptateli a se zapornymi jevy, je i knihou, jez ma
zajem pecovat o dusi, soucitnost ducha a eticky rust jedince.

Také Prorok je. jak Sari‘ati uvadi, naddn dvéma opacnymi aspekty, které by v jiném
¢lovéku pravdépodobné stdly proti sob€, v ném se nicméné spojily v jedine¢nou harmonickou
osobnost. Byl c¢lovékem stale angaZzovanym v politickém boji proti svym nepfatelim a
destruktivnim silam ve spole¢nosti. zaujatym budovanim nové spole¢nosti a civilizace, ale
také viidcem spolecnosti na cesté spravnym smérem, jemuz nebyla cizi modlitba, soucit a
sebeobétovani.

A také tfi z jeho ucedniki - “Ali, Aba Dharr a Salman’ byli nejvyssim piikladem lidi,
v jejichz osobé se snoubi pozemské s duchovnim. Byli politiky a vale¢niky, ktefi nejen

diskutuji o podob¢ nové lepsi spole€nosti. ale skute¢né o lepsi zivot usiluji a bojuji za néj.

7 Salman Farsi se narodil v Kazerunu v dnesnim iranu. Détstvi prozil v Isfahdnu. Kdyz se diky syrskym
poutniktm, kteti projizdéli jeho méstem, seznamil s kiest'anstvim, odesel do Damasku, kde zamyslel k tomuto
nabozenstvi konvertovat. Nicméné byl zklaman chovanim nekterych knézi, ktefi prijimali finanéni dary
vymeénou za pfislib pfimluvy u Boha. Pozdé&ji byl obchodniky, ktefi slibili, Ze jej dopravi do Mediny, kde se
podle jejich svédectvi zjevil novy prorok, prodan do otroctvi. Nejprve slouzil zidovi, pozd&ji rodin¢ KurajSovca.
Pod viivem Proroka Muhammada konvertoval k islamu a stal se jednim z nejvérnéjsich Muhammadovych druhi.
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Zaroven byli stejné tak soucitni a Cisti jako mnichové a mystici Vychodu. Abu Dharr byl
politikem a zdroven soucitnym muzZem, jehoZ myslenky o povaze Boha mohou byt kli¢em k
pochopeni Koranu. Kdyz se podivame na viechny Prorokovy spole¢niky, uvidime, Ze byli jak
velkymi mysliteli se smyslem pro socidlni spravedlnost, ktefi za své poslani povazovali

budovani lepsi spole¢nosti. tak bojovniky znalymi zachazeni s mec¢em.

Zavérem Sariati shrnuje: V islamu &lovék nestoji ponizen pfed Bohem, je naopak
jeho ptitelem a partnerem: uzaviel s nim smlouvu, zniZz vSak vyplyvaji zdvazky a
odpoveédnost. Je Bohu blizky. byl jim poucen a vSichni andélé Bozi pied nim v prostraci padli
na zem. Dvourozmérny ¢lovek, nositel odpovédnosti svéfené Bohem, potiebuje nabozenstvi,
jez transcenduje jeho smérovani do tohoto svéta, a umoziiuje mu zachovat rovnovahu mezi
obéma poly jeho osobnosti — duchovnim a materidlnim. Jen takové nabozenstvi umoziuje

¢loveku dostat smlouvé s Bohem.

IslamSenasi: ,,Stvoreni ¢lovéka a rozpor mezi Bohem a Iblisem, ¢ili duchem a hlinou*

Piibch Adama a jeho stvofeni v Kordnu je podle Sari“atiho nejhlubsim a
nejpokroéilej$im vyrazem humanismu. Adam zde piedstavuje celé lidstvo, esenci lidské rasy,
Clovéka ve filosofickém, nikoliv biologickém smyslu. Kdyz Koran hovoii o ¢lovéku
v biologickém smyslu, pouziva jazyk ptirodnich véd, zminuje sperma, kapky srazené krve,
fetus... Kdyz popisuje Adamovo stvofeni, je jeho jazyk metaforicky a filosoficky, plny
symbold. Stvoteni ¢lovéka Ize vyjadiit rovnici: duch Bozi + hlina = ¢lovek.

Zahnivajici hlina (hama 'masnun) i duch BoZi jsou pouze symboly. Prvni oznacuje
nizkost, stagnaci a pasivitu, druhy nekone¢né smérovani k dokonalosti a povySeni. Vyznam
koranského tvrzeni, Ze ¢loveék je tvoren duchem Bozim a hlinou je podobné k tvrzeni Pascala
v jeho knize ,, Dvé nekonecna ™, v niz je ¢loveék definovan jako meziclanek mezi dvéma poly:
nekoneénou slabosti a nizkosti a nekone¢nou velikosti a slavou. Dvé v protikladu stojici
soucasti zakladu, které se v ¢lovéku snoubi — duch a hlina, z ngj ¢ini dialektickou realitu.
Duch Bozi predstavuje absolutni a nekone¢nou ¢istotu, krasu, silu, kreativitu, védomi, vidéni,
lasku, slitovani, vili, svobodu, nezavislost, suverenitu a vécnost. Tyto vlastnosti jsou
v ¢lovéku piitomné jako moznost, jako pritazliva moc, jez tdhne ¢lovéka do vySin, ke slave
nebeské. Clovék se stava silou, jeZ panuje svétu. Jsou mu podiizeny vsechny hmotné a

duchovni sily, zemé& a nebesa, slunce a mésic a dokonce andélé, véetné nejvyssiho z nich.
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Clovek je stvoteni i stvofitel, sluzebnik i pan, je védomy, vidouci, kreativni, rozhodujici a
védouci, moudry, smyslupiny, nositel smlouvy s Bohem a jeho zastupce na Zemi. Vzdalenost
mezi duchem Bozim a hlinou je vzdalenosti mezi dvéma nekonecny: ¢loveék ztélesiiuje vahani
mezi nimi, kyvadlo, svobodnou viili zatiZzenou obtiznou volbou. Koran opakované popisuje
stvofeni a slozeni ¢lovéka ve védeckych poymech. Bih existuje v ¢loveéku jako mozZnost a
smér. Verde ..Bih je v nas a k nému se mame navratit* nevnima Sari‘ati jako narazku na smrt,
ani jako panteistickou myslenku o Bozi pfitomnosti ve vSem. V arabském originale nestoji
fihi (do ng&)), ale ilajhi (k nému), coz implikuje sméfovani k vys§imu cili.

Neni ndhodou, ze vSechny vyrazy pouzité ve slovniku islamu a odkazujici na rizné
aspekty a rozméry ndboZenstvi, jsou synonymy slova cesta. Din (ndboZenstvi) ma samo
vyznam cesty k nékolika dal$im vyznamum jako svata moudrost, silk — je Uzkou horskou
pésinou, Sariat — stezkou vedouci k fece umoziujici ziznicimu uhasit Zizen, tarig — Sirokou
pésinou nebo cestou vedouci k mistu modlitby, umma — skupinou lidi sméfujicich ke
spole¢nému cili pod jednim vedenim a po spolecné cesté. NabozZenstvi je tedy cesta nebo
pésina. vedouci z baziny nizkosti k Bohu. osvobozujici ¢lovéka od nizkosti, stagnace,
nevédomosti., z nizkého zpusobu Zivota k povySeni, Zivotu inspirovanému Bohem. Pokud se
toto zdafi, jedna se o pravé naboZenstvi. Pokud ne, pak byla vybrana $patna cesta anebo byla
dobra cesta $patné uzita. Zde Sariati vysvétluje. pro¢ jsou na tom ne-muslimové v dne$nim
svéte 1épe nez muslimové: podle ného kraceji rychle po Spatné cesté, zatimco muslimové
Spatné uzivaji spravné cesty. nebo po ni kraceji pomalu.

Clovék je bozim vytvorem uvrzenym do pozemského exilu, je spojenim dvou
opa¢nych pold. stvofenim v némz svadi dialekticky boj protiklady ,,Bih-Dabel*, respektive
~duch-hlina“. Je obdafen svobodnou wvuli, schopny ovliviiovat sviij osud, zodpovédny,
angazovany. pfijima smlouvu s Bohem, je zastupcem Boha na Zemi. ale ¢asto se proti nému
boufi: ji zakazané ovoce vidéni’®, je vyhnan z rdje. Je mu piikazano stvotit raj na Zemi, jeho
exilu. Svadi neustaly boj sam se sebou ve snaze dosahnout Boha a oprostit se od nizkého.

Prvotni je podle Sari‘atiho dhdt (esence, podstata), ktera je neviditelna a nepoznatelna.
Podstata se sklada z hmoty a energie, které jsou jejimi alternujicimi projevy (dZelvehhd-je

motanaveb).

7®V anglickém piekladu vision — tedy vidéni, my3leno je patrné védéni i vidéni.
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Stézejnimi terminy Sari‘atiho filosofickych konceptd jsou entezdr-e mosbat
(dynamicka antecipace navratu imdama) a Sahddat (svédectvi viry, mucednického aktu nebo
mucednictvi za viru).

Sari‘ati se domniva. Ze ¢lovék ma v sobé dvé esence, jednou je hlina*”’. ktera ho
ptitahuje k materialnu, druhou je duch*™, jenZz v ném naopak probouzi vSe vzneSené. Je
volbou kazdého jedince. kam bude smé&fovat — k zemi, ¢i nebestim. Clovék musi vytvafet svij
osud vlastnim pfi¢inénim. Sari‘ati tedy v tomto ohledu vice vé&fi ve svobodu a svobodné
jednani ¢lovéka. Myslenka volby jej fadi k zapadnim existencialistGm.

Moznost volby danou ¢&loveku Sariati ukazuje v jednom ze svych pozdnich dél
. Horr”. V osobé Horra velitele v Jazidové armadé, ktery zbéhnul v minuté dvanacté na
stranu imama Husajna, zosobriuje ¢lovéka, ktery se nebdl uskute¢nit zasadni volbu, piestoze

veédel, ze mu prinese smrt. Horr presto spravné volil mezi dobrem a zlem.

Idealni ¢lovék — viceregent BoZi

Adedlnt ¢lovék — viceregent BoZi™ je soucasti . JIslamSenasi*. Jedna se o jednu

vvvvvv

z Sari‘atiho nejpoeti¢téjsich prednasek:

Idealni. resp. dokonaly &lovek vykresleny Sari‘atim je pfirozenym vyGsténim jeho
pojeti tawhidu. 1dealini ¢loveék je tedy ten, v némz duchovno pievazilo hmotu a ktery se zbavil
vahani, ke kterému ze svych dvou pola, duchovnimu nebo materialnimu, se piiklonit. Idealni
¢lovék ma dvé dimenze, je ,.ptakem schopnym létat s obéma kiidly”. Neni produktem
civilizaci, které vychovavaji zvlast jedince dobré a zvlast mocné. Na jedné strané Cistého a
ryziho ¢lovéka, ale s nizkou mirou uvédomeni. Existuji lidé, jejichz srdce planou bohatym
vnitinim Zivotem. jsou oddana krase a zahadam ducha, ktefi vSak travi Zivot v chudobg,
upadku, poniZzeni a slabosti, tak jako stovky tisic indickych asketd, ktefi pfes svoji
odusevnélost, bohaty vnitini svét a exaltované citéni po dlouha léta byli jen vézni hrstky
anglickych kolonialnich ufedniki. Na druhé strané jsou lidé, ktefi ¢eli nastraham zemé, hor,
mofe a nebes silou své vynalézavosti, ktefi ziji svij zivot v materidlnim dostatku a
radovankach, jimz vSak chybi cit a smysl pro pravé hodnoty a jedine¢na lidska schopnost
vnimat dusi svéta, hloubku Zivota, krasu a véfit v néco vyssiho nez ptirodu a déjiny v nich

byla oslabena a paralyzovana. ldealni/dokonaly ¢lovék svym lidstvim dosahuje k Bohu.

77 Viz Kasraviho dzan v kapitole Sari‘ati a Kasravi.

78 ; .
Kasraviho ravan.
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Nepotlacuje piirodu a neotaci se zady k lidstvu. V rukou drzi me¢ Césaruv, ale v hrudi mu
bije srdce JezZiSovo. Mysli mozkem Sokratovym a miluje Boha srdcem Halladze. Tak jak si
pial Alexis Carrel”, je clovékem, ktery rozumi krase védy 1 krase Boha, nasloucha slovim
Pascalovym i Descartovym. Jako Buddha se osvobodil z zalafe egoismu a radovanek, jako
Lao-¢” ptemysli o hloubce smyslu své existence, jako Konfucius medituje o osudu
spole¢nosti. Podoben Spartakovi se boufi proti otrokartim, jako Abu Dharr rozséva sémé
revolty hladovéjicich. Jako Jezi§ nese poselstvi lasky a usmifeni, jako Mojzi§ je poslem
dzihadu a osvobozeni. Je ¢lovékem. jehoz mysl filosofa neni nete¢na k osudu lidstva, jeho
angazovani v politice nevede k demagogii a neni motivovano ani touhou po slavé. Véda ho
nezbavila touhy po vife a vira ho naopak neochudila o schopnost myslet. Zboznost z néj
neucinila se v§im smitenc¢ho asketu, ¢inorodost a smysl pro povinnost mu neposkvrnily ruce
krvi. Je ¢lovékem idztihadu 1 dZihadu, poezie 1 me€e, osameéni a povinnosti, emoci a génia,
sily a lasky, viry a védéni. Je ¢lovékem, v némz se snoubi vSechny rozméry pravého lidstvi.
Zivot z ného neucinil jednorozmérnou, zmrzaGenou. porazenou a odcizenou bytost.
Oddanosti k Bohu se osvobodil od oddanosti vécem, jeho podiizenost absolutni vili Bozi ho
vede k revolte¢ proti vSem formam donuceni. Svoji pomijivou individualitu nechal rozplynout
ve véené identit¢ lidského druhu, ktery se negaci sebe sama stava véénym. Piijal tézké
bremeno Bozi davéry, a proto je odpovédnou a angazovanou bytosti se svobodnou viili.
Nevnima svou dokonalost jako vyluénost danou charakterem jeho vztahu k Bohu, ale jako
realizujici se v boji za dokonalost lidského druhu. V tomto boji se prave priblizil k Bohu a své
dokonalosti a zboznosti dosahl. Neni ¢lovékem, kterého zformovalo jeho prostiedi, naopak
sam své prostiedi vytvaii. Osvobodil se od vSech forem donuceni, které neustale tla¢i na
¢lovéka a vnucuji mu stereotypy jednani. Vzpira se natlaku animalnich pudd a dédi¢nosti.
natlaku déjin i tlaku spole¢nosti a prostiedi. Z vézeni svého ja unikl za pomoci lasky. Vzepiel
se proti svému egu. podmanil si je a pretvofil. Osvobozenim se od zdédénych norem svého
druhu a konvenci spole¢nosti, které jsou relativnim produkty prostiedi, a objevenim vé¢nych
a bozskych hodnot pfijal charakteristiky Boha a dosahl absolutna. Uz nemé potiebu konat

Cestné z povinnosti a jeho moralka uz neni souborem omezeni danych spole¢enskym

™ Alexis Carrel (1873 — 1944), francouzsky chirurg, biolog a eugenik, nositel Nobelovy ceny za fyziologii a
medicinu (1912). V roce 1935 publikoval knihu ., L 'Homme, cet inconnu* (Clovék nezndmy), jejiz hlavni tezi je,
ze lidstvo maze sméfovat k lepsim zittkim pod vedenim intelektualnich elit a za pomoci aplikace eugenickych
metod. Levicovi intelektualové Carrela ¢ini odpovédnym za zabijeni mentalné postizenych a alkoholikidl v dobé
vichistické vlady. V tiicatych letech Carrel dokonce obhajoval uziti plynovych komor, které podle jeho nazoru
zbavi lidstvo ménécennych jedinct. Neni jasné, zda Sari‘ati znal tyto Carrelovy zcestné nazory, patrné jej viak
piitahovala dichotonomie Carrelovy osobnosti: Jednalo se o védce oddaného exaktnim postupiim vyzkumu, na
druhé strané vsak veéficiho v lourdské zdzraky. Vzhledem k jeho sympatiim ke k Gurvitchovi, ktery byl
ptivodem rusky zid, nelze Sari® atiho podezirat ze sympatif k antisemitismu.
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povédomim. Touha byt dobrym se spojila s jeho prirozenosti, vyznavané hodnoty se staly
zékladnimi komponenty jeho podstaty, jsou vlastni jeho byti. zivotu, mysleni i citim. Uméni
neni hra¢kou v jeho rukou, ani prosttedkem zdbavy, rozptylenim, snahou ohromit, nebo
prostiedkem jak vybit nashromazdénou energii. Uméni tu neni proto, aby se zavdécilo nizkym
pudim. politickymi predstavitelim a mecenasim. Uméni bylo ¢lovéku v divéte dano Bohem.
Je tvofivym perem Stvotitele, vlozenym do rukou jeho zastupci - ¢lovéku, aby mohl stvofit
druhou Zemi a druhy rdj, nové formy Zivota, krasy, mysli, ducha, nové poselstvi a nebe, novy
¢as. Bohu je vlastni absolutni svoboda, védomi a tvofiva sila. Dokonaly ¢loveék, nositel viry a
smlouvy s Bohem, je vé¢nou vili ptekypujici krasou, ctnosti a moudrosti. V celé piirodé jen
¢lovék dosahl relativni svobody, relativniho uvédomeéni a relativni tvofivé schopnosti.
Dokonaly ¢lovék ma troji rozmér: pravdu, dobrotu a krasu, jinymi slovy védéni, moralku a
umeni.

V prirod¢ je zastupcem Boha. uziva cilené své vile, skladajici se z tii rozmérl —
uvédomeni, svobody a tvofivosti. Je stvofenim Bozim v zemském exilu, moci lasky a védéni,
panuje vSem ostatnim bytostem. pfed nim poklekli andélé. Je velkym rebelem svéta. Jeho
existence je primou stezkou vyslapanou Bozi viali. Bih si preje zavrsit posledni pfic¢inu
stvofeni v ném a jim. Clovek sestoupil z rdje nevédomosti do pousté sebeuvédoméni, aby
vytvoiil svilij raj na Zemi.

Zastupce Boha na zemi prosel obtiznou stezkou otroctvi a nesl pii tom biemeno své
smlouvy s Bohem, pfiSel ke konci déjin a k posledni hranici mezi faleSnym a pravym svétem.

Nastava znovuzrozeni, stvofeni nového svéta tim, kdo piijal viru a uzaviel smlouvu s Bohem.

Adedlni clovék - viceregent BoZi” je manifestem Sari‘atiho nového angazovaného
islamu, respektive obrozeni pivodniho autentického isldmu proroka Muhammada.
Prototypem dokonalého ¢lovéka v islamu pro n¢j kromé samotného Proroka jsou Abu Dharr,
imam Husajn, jeho matka Fatima a sestra Zajnab. V neposledni fadé patrné autor
v dokonalém c¢lovéku vidél i saim sebe, svoji Zivotni pout’ a usili o své zdokonaleni, tedy
vlastni duchovni dzihad.

Sari‘ati v .. Idedlnim ¢lovéku velmi pregnantné a na vysoké literarni Grovni shrnuje
svou ideologii: Dokonaly ¢lovek, i ptes svoji druhou materialni dimenzi usiluje o pfiblizeni se
Bohu a snazi se materialni rozmér své bytosti kontrolovat, svobodu rozhodovani uziva
s cilem, aby neseSel z pravé cesty. K Zivotu a spole¢nosti pfistupuje aktivné s amyslem ménit

je k lepsimu. Ménit svét je 1 v jeho silach.
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. Idedlni clovéek ™ patii v Sari“atiho dile mezi nadGasové prace, které jsou a budou stale
aktudlni. To je dano jednak pro islam i dal$i monoteisticka nabozZenstvi klicovym tématem

tawhidu, jednak vysokou literarni Grovni textu.

Filosofie d&jin v pfibéhu Kaina a Abela

Podle Sari‘atiho je filosofie d&jin islamu zalozena na védeckém determinismu (pers.
dZubr-e “elmi): védecké principy, sociologické koncepty i zavéry politické ekonomie lze
aplikovat. abychom porozuméli historickému vyvoji islamu. Sariati véii, ze déjiny ..né¢kde™
zacaly, nékam vedou. maji smér a cil. Filosofii d&jin ilustruje na piibéhu Kaina a Abela.
Kontlikt mezi bratry je archetypem vsech socidlnich konfliktd v d&jinach lidstva.

Dé&jiny tiidniho boje zagaly podle Sari‘atiho Kainovym zavrazdénim Abela. Tim
zvitézilo zemédelstvi a soukromé vlastnictvi nad pastevectvim zaloZzenym na spole¢ném
vlastnictvi. Zbran. s niZ ob¢ antagonistické tfidy vedou od té¢ doby valku. je nabozenstvi.
Abelovym naboZenstvim je monoteismus, zatimco Kainovym polyteismus. Podle Sari‘atiho
lidé disponuji svobodou volby, jejich pravem a povinnosti je zvolit, zda se ptidaji na stranu
Abela nebo Kaina. Tato svoboda volby neni nekompatibilni s determinovanym pohybem
déjin. Podle Sari‘atiho jsou tedy d&jiny urceny véénym bojem mezi monotheismem a
polytheismem. avsak ¢lovék je svobodny ve smyslu volby mezi jednou ze dvou podstat, z
nichz je stvofen. Piednaska o Kainu a Abelovi je &asteéné i polemikou s Freudovym
vykladem tohoto starozakonniho pfib¢hu.

Ve svém pojeti filosofie dé&jin se Sari‘ati terminologicky blizi k marxismu. To se tyka
predevsim pojeti Kaina a Abela jako predstavitelii dvou riznych tiid. Kain je vlastnikem
vyrobnich prostiedki. zatimco Abel je nucen si své Zivobyti zajistovat praci svych vlastnich
rukou. Sari‘ati rozlisuje mezi zasadni zménou (harakat-e d?auhari) a zménou malého rozsahu
(harakat-e entegali). Ve viech spole¢nostech dochazi k malym, postupnym zménam, které
nakonec ovliviiuji rizné aspekty jejich Zivota. To se tyka pfedevS$im rodiny: co bylo
v minulych dobach nemyslitelné, je pomalu akceptovano, a naopak. Zde uvadi jako piiklad
rozvod. polygamii. manzelstvi mezi blizkymi piibuznymi. Co se ty¢e zasadnich zmén, Sariati
se domniva, Ze vSechny spole¢nosti ¢eli problému vzestupu a tpadku civilizace. Tomu se
nelze v duasledku historického determinismu vyhnout. Je nicméné mozZné spolecnost
revitalizovat™ za pomoci permanentni revoluce. Islamskou spole¢nost ma od upadku ochranit

uziti nezavislého usudku a vykladu svatych textim (idztihad), konani dobra a zapovézeni zla
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(al-amr bi al-ma‘ruf wa al-nahj “an al-munkar) a emigrace (muhddzirdt)®. Idztihid dava
novy vyznam myslenkam. Podle Sari‘atiho je nejvétsim problémem siitské spolecnosti
omezené uZiti idZtihadu od dob zmizeni dvanactého imdma. [dZtihdd nemd byt vysadou
pravnikd, ale povinnosti kazdého jednotlivce. Zatimco rozsieni idZtihddu je ponékud spornou
mySslenkou, s vSeobecnou aplikaci druhého principu — konani dobra a vysttihani se zla — ve
jménu obrody spole¢nosti polemizovat nelze. Emigraci Sari®ati mysli nejen odchod z rodného
mésta. zemé, ale i emigract vnitfni. Princip muhddzZirdatu podle ng¢j napomaha myslenkové
otevienosti a pozitivnim vlivim.

Misto ¢lovéka v dé&jinach Sariati pfirovnava k rybé pohybuijici se v fece. Reka mize
plynout rovné i vytvaftet zatociny, jeji vody jsou hluboké i mélké. 1 kdyzZ je svoboda pohybu
ryby omezena korytem feky, muZe si svoji cestu fekou zvolit, mize dokonce plavat i proti

proudu.

Marxismus a ostatni zapadni selhani

Text této prednasky vychédzel na pokracovani v listu Kejhan od poloviny anora do
poloviny biezna 1977 pod titulkem ..Clovék. marxismus « islam™ bez Sari‘atiho povoleni.
Utady tak chtely  Sari‘atiho diskreditovat a vyvolat dojem, Ze byl propustén z vézeni
vyménou za spolupraci. Sariati protestoval a na vedeni Kejhdnu dokonce podal trestni
oznameni. Pozdéji prednaska vysla v zahrani¢i pod nazvem ..Clovék, isldm a zdpadni $koly

mysleni. V této praci bylo ¢erpano z anglického textu, ktery vysel pod nazvem , Marxism

and other Western Fuallacies” a skladda se ze tii kapitol: ,, O humanismu®, ., Zdpadni
kalamity™, ., Lidstvo mezi marxismem a ndboZenstvim™ (Humanity between marxism and

religion). V prvni kapitole .. O humanismu* Sari‘ati stavi do protikladu kruté bohy z fecké

mytologie sjedinym Bohem islamu. Uvadi, Zze zdpadni humanismus vychazi z tecké

" K hidzre jako vyrazu protestu proti Zivotu v bezvérecké nebo polyteistické spole¢nosti pod viadou, jez se

vzdalila Bohu vice v knize Milose Mendela ,, Hidzra*. Mendel spravné poznamenava, ze hidzra neni specificky
islamskym fenoménem. Uvadi priklad Mojzise, ktery vyvedl zidy z Egypta. Za urcitou formu hidzry mize byt
povazovan i zivot albigenskych v jizni Francii a severni Itdlie v 11. a 12. stoleti. Pro ptiklady hidZry vsak
nemusime chodit do historie cizich zemi. V ¢eskych déjinach lze za muhadziry povazovat radikalni husity, ktefi
se odtrhli od matefského hnuti a zalozili mésto Tabor, kde chtéli zit v duchu pravé viry, tak jak ji chapali oni
sami. Dalsim znamy muhadzirem Ceské historie je Jan Amos Komensky.

Zajimava je otazka vnitini hidZry. Vnima ji Sari‘ati spiSe jako tnik jedince do vlastniho nitra? Pak se oviem
dostavame k Sari‘atiho vztahu k safismu: Kazdy safi se de facto uchyluje k vnitini hid:re. Nebo jako hidiru
skupiny lidi, kteti se v dob& nesvobody, at’ jiZz politické nebo ndbozenské, uchyli na protest do Gstrani a ziji
zivotem v souladu se svymi mravnimi zdsadami, aniz by nutné emigrovali? Za ur¢itou formu vnitni hidzry lze
v ¢eskych dg&jinach povazovat nékteré aktivity Charty 77 — domaci pfednasky znamych chartistl — prof. Patocky
nebo Ladislava Hejdanka.
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mytologie, podle nizZ mezi svétem boht a svétem lidi vladne boj. Bohové jsou zobrazeni jako
protilidské sily, které chtgji clovéku despoticky viadnout a branit mu v jeho sebeuvédoméni,
nezavislosti, svobodé a snahach podmanit si piirodu. Kdokoli se rozhodne proti takovému
usporadani protestovat, je odsouzen k hroznému trestu. Ptikladem je Prométheus, ktery
daroval lidem oheii ukradeny bohtim.

Nepfiatelstvi mezi ¢lovékem a bohy bylo piirozené a logické, protoze bohové byli pro
lidi archetypy pfirodnich sil, s nimiz marné bojovali (bih moii Poseidon, biih ohné Héfaistos).
Jini bohové¢ kladli zaludné nastrahy (bohyné krasy a lasky Afrodité a jeji syn Amor) nebo sice
¢loveku pomahali, ale bylo nutno si je neustale ptredchdzet (bohyné hojnosti, lovu nebo
ro¢nich obdobi).

Muslimsky Bih stoji na stran¢ ¢lovéka: potrestd andéla Iblise, ktery se odmitnul
poklonit ¢lovéku, sesila zjeveni symbolizujici moudrost na proroky, ktefi je maji predat lidem.
Oproti Diovi, si jediny Buh pieje osvobodit lidstvo ze jha pirody, pomaha lidstvu nad ni
zvitézit, a tudiz v pfeneseném smyslu porazit bohy ve starofeckém mytologickém pojeti
symbolizujici piirodni jevy. Recky humanismus pozdé&ji popfenim existence Bohii a
roztrzenim pouta mezi ¢lovékem a nebem nastolil vlddu antropocentrismu. ProtoZe se
antropocentrimus vymezoval negativné vaci nebesim, také zapadni humanismus tihnul
k materialismu. Stejné tak jako fecka mytologie. i sttedoveké kiestanstvi stavi ¢loveéka proti
Bohu: ¢loveék je slabym zavrzenihodnym hiiSnikem. Jedinou skupinou lidi, kterym je
ve sttedovékém pojeti kiestanstvi urena spasa, jsou knézi, pokud ji chtéji dosdhnout i
ostatni. nezbyva jim nez tuto skupinu slepé napodobovat.

Vsechny hlavni myslenkové proudy zapadniho svéta vychazeji z feckého humanismu.
Jak liberalismus, tak marxismus jsou postaveny na materialistickych pozicich. Voltaire 1 Marx
zaviraji o¢i pred duchovni dimenzi lidstvi. Stoupenci liberalismu i marxismu vyzdvihuji
humanisticky rozmér téchto ideologii. Liberalismus zduraznuje, Ze podporou individuélniho
svobodného mysleni, védeckého badani a vyroby pomaha rozvijet lidské nadani. Marxismus
si piisvojuje stejné zasluhy popiranim téchto svobod, podfizenim téchto ¢innosti spolecenské
kontrole. Prestoze je burzoazie thlavnim nepfitelem identifikovanym ideology marxismu,
uvedeni této ideologie do praxe paradoxné rozsifilo burzoazni zptsob Zivota na vSechny ¢leny

spole¢nosti.
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Ve velkych vychodnich nabozenstvich je podle Sari’atiho vztah mezi lidstvem a
Bohem jiny. V zoroastrismu lidé doprovazeji Ahura Mazdu®' a bojuji po jeho boku v bitvé o
stvoteni s Angra Main) uem®.

Sari‘ati cituje Iqbdla: .. isldm a komunismus hovori o clovéku, komunismus vynalozil
usili, aby ¢lovéka odved! od Boha a uvrhl do prachu, zatimco islam se snazi o opak, povznést
Clovéka z prachu k Bohu.”

Touha po rovnosti vedla lidstvo ke vzpoute, jejimz vysledkem byl komunismus. Ten
vSak pfedstavuje stejnou fanatickou a obavanou moc jako stiedovéka cirkev, nicméné bez
Boha. Také komunismus ma své papeze, ti v8ak nevladnou ve jménu Pang, ale ve jménu
proletariatu.

Misto slibovaného konce statu nastupuje diktatura proletaridtu, misto svobodné
spole¢nosti a svobody jedince v jeho ¢innosti, nastupuje diktatura, v niZ je vse do detailu
planovano a kazdému je piidélena jeho role, vSe smétuje k navySovani produkce ve jménu
revoluce. namisto ve jménu kapitalismu. Nekona se ani osvobozeni od burzoazni byrokracie.
jedinec se stava zajatcem vladni byrokracie. Namisto konce specializace zpuisobené expanzi
kapitalismu, jesté hlubsi specializace dana expanzionismem vlady, jez chce mit vie pod

kontrolou. Namisto lidské svobody, zotroceni ¢lovéka hyper-organizovanou spole¢nosti.

*' Ahura Mazda je bohem (nestvofenym stvofitelem) zoroastrovské viry, kterou jeji stoupenci oznacuji jako
Mazdajasna, {j. vyznavani boha Mazdy. Mazdd znamena inteligenci a moudrost. S bohem Mazdou souvisi pojeti
fadu svéta a vesmiru aSu (doslova znamenajici pravdu). Jedna se o cyklické béhy vieho, co lze pozorovat —
pohyby planet a vesmirnych téles, stiidani ro¢nich obdobi, vychod a zapad slunce. Veskeré stvoreni je v souladu
s fadem danym Ahura Mazdou. Jakékoliv naruseni tohoto fadu (drudz) bylo narusenim samotného stvofeni a
vzpourou proti Ahura Mazdovi. Podle Zarathuitrova zjeveni Ahura Mazda neni schopny narudeni fadu potlacit a
kontrolovat, protoze jednotiiva naruseni fadu, drudz, nejsou jeho stvoritelskym dilem, ale jsou namifena proti
nému. Ahura Mazda tudiz neni vSéemocnym panem svéta.

Zoroastrovska vira byla hlavnim nabozenstvi predislamského franu. Jeji pocatky se odhaduji priblizné od roku
1000 pred Kristem. Od 6. stoleti BC byla prevladajici virou ve tfech po sobé néasledujicich perskych dynastiich.
Po rozsifeni islamu i na uzemi Persie. byli nasledovnici Zarathustry pronasledovani. Cast z nich odesla do Indie
a oznacuji se jako Parsové. Zoroastrismus neuznava konverzi, tudiz nezna proselytické aktivity. Povoluje

zoroastrovské viry ménil.

Contemporary Religions. A World Guide, Longman, 1999
%2 Angra Mainju znamena doslova destruktivniho/ziého ducha. V zoroastrismu je opoziénim principem zla
k dobro a tad ztélesnujicimu Ahura Mazdovi. V mlad3i Avesté Angra Mainju navadi Zarathudtru, aby se
odklonil od pravého nabozenstvi a nabizi mu nadvladu nad svétem, coz Zarathustra odmita. Angra Mainju se
msti tim, Ze na proroka posila zIé démony. Zarathustra je vsak porazi.

Zurvanismus piisel s monistickym konceptem, Ze jak Ahura Mazda, tak Angra Mainju jsou dvéma syny
prvotniho principu, ¢asu (zurvan). V dobé vlady Sasanovci byl zurvanismus povazovan za herezi, nicméné mé!
také nejvice stoupencil.

V roce 1884 Martin Haug ptisel s teorii, e nikoliv Ahura Mazda a Angra Mainju, ale Angra Mainju a
Spenta Mainju jsou opozi¢nim principem. Oba jsou také emanacemi Ahura Mazdy. Tato interpretace byla piijata
bombajskymi Parsy, ktefi ji vyuzili na obranu proti kiestanskym misionaiam, ktefi napadali zoroastrovsky
koncept nestvofeného zla, které stalo na Grovni nestvofeného boha.
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Namisto slepé oddanosti cirkvi, slepad oddanost ideologickym vyborim a komunistickym
diktatorim.*? Na rozdil od kapitalismu, ktery &lovéka degradoval na Zivocicha ovladaného
ekonomickymi zakony. na rozdil od komunismu, ktery ¢lovéka ponizil na objekt stvofeny
z organizované hmoty a na rozdil od katolicismu, ktery v ném vidi jen hracku v rukou vile
Bozi, existencialismus z ¢lovéka ucinil Boha. Zatimco vSechny bytosti tohoto svéta realizuji
svoji existenci poté. co je urCena jejich podstata, Clovék vytvari svoji podstatu az tim, jak Zije.
Zalezi jen na ném samotném, kym se stane, co zvoli za svoji podstatu. Clovék neni stvoten
ani Bohem, ani ptirodou, ani forma vlastnictvi vyrobnich prostredkil na n¢j nema takovy vliv,
jak by chtél Karel Marx. Clovék je Bohem. ktery vytvafi sam sebe, tvrdi Sartre. Nicméné
Sartrova ideologie podle nazoru Sari‘atiho trpi stejnymi protimluvy jako ideologie vytvoiena
Marxem. Marx motivoval délniky a intelektualy, aby znicili kapitalisticky systém a
vybudovali socialisticky fad. Na jedné stran¢ spoléhal na lidské mysleni, vuli a volbu,
soucasn¢ vSak vymyslel systém. v némz pro ¢lovéka, ktery tyto vlastnosti ma, nezbyva misto.
V dialektickém materialismu. kvalitativni a kvantitativni zmény vznikaji v disledku minulych
rozport. Sartre piipousti dualismus, ktery existoval uz v mysleni Zarathustry, Maniho a
v islamu. Sartre ovlivnény Nietzschem. Hegelem. Marxem a encyklopedisty podle Sari‘atiho
nemize nebo nechce sam sebe prezentovat jako nabozenského myslitele. Je loajalni
k materialismu a snazi se dokazat, Ze existencialismus pokracuje v marxistické tradici, a to i
za cenu toho. Ze se odpoutava od Heideggerova® mysleni.

Podle Sartra se ¢loveék utvaii a potvrzuje prostiednictvim své viile neustalou volbou.
Lidska vile podle Sartra neni fizena zvenéi. Zde Sari‘ati vidi slabinu Sartrovy ideologie: jeho
vile ma metatyzicky charakter, jak se tedy ocitla v ¢isté materidlnim svéte? Otazka volby
pochopitelné souvisi s otazkou dobra a zla, tedy moralky. Zde dle Sari‘atiho vykazuje
Sartrovo mysleni zna¢né slabiny. Sartre neni schopen stanovit kritéria pro rozliSeni dobra od
zla. Clovék osvobozeny od Boha. piirody. disponujici svobodnou vili musi byt zodpovédny,
ale vaci komu?

Marxismus oproti tomu, jak Sari‘ati poznamenava, dogmaticky rozdéluje spole¢nost
na zakladnu a nadstavbu. Zakladna je zpusobem vyroby, odvozenym od charakteru vyrobnich
prostiedki. Nadstavba zahrnuje naboZenstvi, moralku, literaturu, uméni, filosofii, rovnéz

odvozené od vyrobnich prostiedkd. Sari‘ati zddraziuje, Ze protestantstvi i faSismus mély

83 Shariati, Ali: Marxism and Other Fallacies, s. 41

¥ Martin Heidegger (1889 — 1976) vyznamny némecky filosof, jeho prvni vyznamné dilo ,, Sein und Zeit " (, Byt
a ¢as ™) ovlivnilo fadu intelektuali, véetné vyznamného predstavitele francouzského existencialismu Jean-Paula
Sartra. Heidegger se pozdéji od existencialismu distancoval.
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stejnou formu vyrobnich prostfedkd. Marxismus pretvoiil socialismus v ekonomické
usporadani zaloZené na hmotném dostatku, kterého bude dosazeno industrialni vyrobou.

Nabizi tedy proletariatu zivot burzoazie.

Sari‘ati klade marxismus, kapitalismus a fagismus ponékud piekvapivé na stejnou

uroven s protestanstvim a taze se, co maji spole¢ného.

Popiraji v ¢lovéku vse nemateridlni a duchovni.

Spojuji lidské potieby a idedly jen s konzumnim zpisobem Zivota.

Buduji filosotické. moralni, psychologické koncepce na materialistickém zakladu.
Jsou zavislé na stroji jako jediné garanci ekonomické sily.

Konfrontuji se s nabozenskou virou a jejim duchovnim rozmérem.

Protestantstvi bylo piivodné reformnim hnutim, nicméné dle Sari‘atiho nepiekro¢ilo
hranice stanovené tfidou, jejiz zajmy hdjilo. a proto se nestalo celosvétovym intelektudalnim
hnutim. FaSismus dle jeho soudu padnul stejné tak rychle, jak rychly meél vzestup.
Kapitalismus se vyrazn¢ od 19. stoleti zménil, neptedstavuje systematickou Skolu mysleni, je
ptedev§im hospodarskym a spole¢enskym fadem, nabozenstvi konfrontuje jen nepfimo.
Protinabozensti myslitelé zijici v kapitalismu bojuji s ndboZenstvim ve jménu védy, nikoliv ve
jménu kapitalismu a burzoazie. Naopak marxismus sam sebe povaZuje za absolutni a
exkluzivni pravdu, vedle niz jsou ostatni myslenkové koncepty mylné. Za svij hlavni kol
poklada jakékoliv formy nabozenstvi vymytit. Toto své ,.poslani* prosazuje s fanatickym
zapalenim — nabozZenstvi je skodlivé. je nepiitelem lidu, prekdzkou na cesté k idedlni
spole¢nosti. Marx ve svém pohledu na nabozenstvi ptevzal postoje fecké mytologie, v niz
jsou bohové neprateli ¢lovéka a brani mu v pokroku. Trestaji Prométhea za to, Ze dal lidem
ohen, protoze v jejich zajmu je, aby ¢loveék zistal v temnotach. Marx aplikoval vztah mezi
¢lovékem a Bohem v fecké mytologii na vSechna nabozenstvi. Neuvédomil si, Ze ve
vychodnich ndbozenstvich je vztah mezi ¢lovékem a Bohem zcela jiny. Bilih je v nich
k ¢lovéku milosrdny a ma pro ného vice pochopeni.

Sariatiho uvahy nad zapadnimi my3lenkovymi sméry piedstavuji vjeho dile to
nejslabsi. Dokazuje znatnou neznalost téchto smérG a prozrazuje na sebe, Ze je nikdy
nestudoval systematicky a do hloubky. Na nékterych mistech porovnava neporovnateiné,

kdyz stavi do jedné roviny tasismus, kapitalismus a marxismus s protestantstvim. Jeho kritika
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zapadnich ideologickych a konfesnich sméri nepisobi fundované a klesa na populisticko-

,.kazatelskou* aroven.

Postoje Sari‘atiho k Siitskému islamu a duchovenstvu

aﬂm WM#MWA/(,a
« Aot podpors cdowitesi.
Korir, Sira 10}, Patpora)*

Sari‘ati, jako velmi emotivni osobnost, je pevné citové zakotven v $iitském islamu,
ktery je pro n&j pravym revolu¢nim nabozZenstvim, Zivot imamt “Aliho a Husajna jsou pro ngj
priklady pravého Zivota v islamu — zasvéceného hrdinskému boji proti bezpravi. Na druhé
strang Sari‘ati neni odplircem sunny, naopak jeho cilem je rozpory mezi obéma vétvemi
islamu pteklenout.

Jeho dila jako ,, Isldmsendsi* (Islamovéda), , NdboZenstvi proti ndboZenstvi* (pers.
. Mazhab “alajhe mazhab ") jsou piimou kritikou postaveni $iitského duchovenstva a obsahuji
fadu kontroverznich tezi, kvili nimZ byla napadana jak ze strany tradi¢niho $iitského kléru,
tak ze strany Sari‘atiho ptatel z Hosejnije ersddu:

Piiblizné po roce od publikovani ,, Isldmsendsi* v bieznu 1969 Sari‘ati napsal uvod ke
knize studenta univerzity v Mashadu, Hasana Akbari-Marznaka, o HudZrovi ibn-’Addim,
ktery byl v podstaté ,,vyhlasenim valky* tradi¢nim, apolitickym, S$iitskym duchovnim.
K napsani této knihy nebo, lépe, studie Marznaka ptivedl sam Sariati, ktery v mladém
studentovi o historickou postavu druha a stoupence imama “Aliho vzbudil zajem. HudZr ibn-
"Addi, v &eské historii do jisté miry srovnatelny s Janem Husem, pro Sari‘atiho predstavuje
idealni prototyp Sahida, ktery polozil Zivot za obhajobu “Aliho a narokd jeho rodiny na
chalifat. Byl popraven Mu‘awijou za to, Zze prvnimu imamovi zachoval vérnost a odmitnul se
ho zfici, pfestoZe by si tim zachranil Zivot. Ve své predmluvé ke knize Sariati kritizuje
duchovni, Ze nedostate¢né¢ informuji véfici o Zivot€ méné znamych Prorokovych druhd,
jejichz zivot mize slouzit jako piiklad pro vSechny muslimy, ktefi svoji viru mysli upf¥imné.

Jedna se pravé o HudZra ibn-"Addiho a dalsi tfi “Aliho nejvérné&jsi druhy - Salmana al-

8 Koran, Sura 107, Podpora. Academia, Praha, 2000. s. 124. Peklad Ivan Hrbek.
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Farsiho, Abu Dharra a “Ammara ibn Jasira®. Sariati dale uvedl, Ze dila povazovand za
vrcholnou klasiku $iitské duchovni literatury jako je MadZlesiho impozantni sbirka hadithh
. Bihdr al-anwdr** (Ocedny svétel), jsou pro véfici neuZite¢na a maji negativni dopad i na
samotné §iitské duchovni. Nesmrtelnym odkazem vérnych Muhammadovych a “Aliho druhi
je boj za spravedinost, rovnost a vladu lidu. Povinnosti pravovérného muslima je za tyto
idealy bojovat, dokud nedojde k jejich naplnéni. Sari‘ati dale uvedl, Ze imam Husajn
nedokon¢il ritudly hadZdze, aby mohl vést dZihad proti tém, kteti se zpronevéfili principim
islamu. DodrZovani naboZenskych rituald je podle né€j tedy zbyte¢né, pokud ztratily svij
puvodni vyznam. Pro nesvobodného ¢lovéka nema smysl obchazet Ka‘bu, ale bojovat za své
osvobozeni. Duchovni se namisto toho, aby véficim pomahali osvobodit od represe, 1Zi a
Zivota v poniZeni a otroctvi, zabyvaji sepisovanim komentaid o tom, co je necisté (nedZdsar),

jak spravné provadeét ritualni ocistu nebo zabit zvife.

Sari‘atiho my3lenkové koncepty vyvolaly mezi tradiénim &itskym klérem znepokojeni

a kritiku. Shriime nejkontroverznéjii Sari‘atiho teze a z nich vyplyvajici pozadavky:

= Rozsifeni prava provadét idztihdd™ i mezi neduchovni. Sariati se domniva, Ze
po smrti Proroka Muhammada nahrazuje lidsky intelekt jemu zjevenou pravdu.

Lid¢ v feSeni svych problémi mohou spoléhat na sviij vlastni rozum.

% cAmmar ibn Jasir byl pivodng otrokem, kterého osvobodil Abii Bakr. Jako dlouholety Prorokiv ptitel sehral
vyznamnou roli ve zprostiedkovani Muhammadova manzelstvi s Chadidzou. ‘“Ammarovi rodice, Jasir ibn ‘Amir
a Sumajja bint Chajjat byli prvnimi konvertity k islamu, ktefi nepochézeli z blizkého okruhu Muhammadovych
pfibuznych a piatel. Oba byli umuéeni je§té pfed Muhammadovou hidzrou "Amrem bin Hi§damem, alias Abu
Dzahlem, a stali se tak prvnimi §ahidy islimu. Jejich syna ‘“Ammara zachranil pted stejnym koncem Abu Bakr,
ktery jeho a dal3iho otroka Bilala vykoupil. “Ammar se vyznamenal v bitvé u Badru (624 AD). Zahynul v bitvé u
Siffinu (657 AD).

87 Bihar al-anwdr* je sbirka haditht skladajici se ze 110 svazkii. Jeji autor, “Allime Mohammad Bager
Madzlesi v ni shromazdil udalosti ze Zivota proroka Muhammada, vyroky jeho dcery Fatimy a §iitskych imama.
Pouzil jak §iitské, tak sunnitské zdroje. Madzlesiho ambici bylo dat zavazné rady véficim pro téméi viechny
situace lidského Zivota. Hledani poznani mimo zakladni zdroje islamu, tj. Koran a sbirky hadithii povazoval za
herezi.
Madzlesi byl odpiircem mystické my3lenkové $koly reprezentované Mir Damadem a Molla Sadrd, podle niZ je
Koran otevien novym interpretacim a je nutno k nému ptistupovat intuitivné spise neZ racionalng.
88 Jd:tihad doslova znamena dudevni nebo fyzické usili. V uzsim smyslu, jak je chapan islamskym pravem figh,
se jednd o samostatny my$lenkovy proces s cilem v souladu s u¢enim Koranu rozhodnout v n&které zaleZitosti.
Princip idZtihdidu ma dle nékterych tradic své kofeny v rozmluvé proroka Muhammad s gadim Mudh ibn
Dzablem. Prorok se soudce otazal, jak se hodla rozhodnout v kauze, jezZ ho o¢ekavala. Soudce odpovédél, ze
bude hledat nejprve odpovéd’ v Koranu, poté v tradicich a pokud ani tam nenalezne pomoci, vynaloZi vlastni
usili. Vzhledem k tomu, Zze Proroka soudcova odpovéd uspokojila, se soudi, Ze s uzitim vlastniho rozumu
souhlasil.

Prorokovi druzi se podle tradic velmi dobfe orientovali v isldmském uceni a pravu, a proto v dob&
Prorokovy neptitomnosti skutedng idZtihdd provadéli. Tato praxe pokracovala i po Muhammadové smrti b&hem
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*» Obhajoba volby Abu Bakra Prorokovym nastupcem jako dikaz
demokrati¢nosti skute¢ného islamu.
* Prorok nebyl dokonalym c¢lovékem, ale jeho mysleni i chovani podléhalo

vyvoji stejné tak, jako mysleni jinych lidi.

»NdboZenstvi proti nabozenstvi (Mazhab ‘alajhe mazhab)*

WBud'te jabo banifovt Bolu oddari, wiboliv jako %,

M&MW' WA

Ten, bdo piidruiuge b Boba,

W*Itlm«,

jrg poadl g tle 4 o5 wcbudtili plici anebo 4 gavil vitr do miste dalehtho.

(Korésm, Séra 22, Pout')”

vlady chulafd ar-rasidun a za Ummajovcu, byla spojovana s vlastnim nazorem a nazyvana id:tihdd ar-ra’j (ra’j
— vlastni nazor).

Od 2. stoleti hidzry se iditihdd od ra’j postupné odlu¢oval. Muhammad as-Safi, zakladatel jedné
z pravnich $kol, zacal idZtihdd dokonce definovat jako metodu shodnou s analogickou dedukcei (gijds). Na
pocatku 4. stoleti hidzry (10. stoleti AD) byla systemizace islamského prava témé&f dokoncena a zacal silit ndzor,
Ze iditihadu a tafsiru (exegeze) obecné neni tfeba. Kolem roku 1305 AD se ira¢ti fuguhd rozhodli ,brany
idztihddu uzaviit“. Namisto ného se zacala davat pfednost konsensu (idimd ) a bylo nutno nasledovat jednu ze
&tyt pravnich Skol. Podle nékterych nazort bylo silné omezeni idztihddu nutné, nebot’ spory a konfliktni nazory
narudovaly stabilitu pravniho systému. Podle jinych nazori v3ak konec idztihddu pftinesl stagnaci islamského
mysleni.

Od 17. stoleti AD, zejména v prostiedi sunnitského islamu, vyvstavaji diskuse o nutnosti znovu ,,brany
idztihadu oteviit.” Za idétihdd se ptimlouvaji tradicionalisticti reformatofi jako Sah Wali Allah (z. 1765), Ibn
Mu‘ammar (zem. 1810), Muhammad °Ali a§-Sawkani (nar. 1759 — zem. 1834), Muhammad ibn °Ali as-Senusi
(nar. 1787 — zem. 1859). Jejich hlavnim argumentem je, Ze skutedn& u€eny pravnik nehieda vedeni u pravniki
z dob minulych, ale ptimo v Koranu a sunné. K pochopeni pravé podstaty islamu je nutno se osvobodit od
taglidu a balastu &tyt pravnickych madhabu. Za navrat k iditihadu se dale zasazovali Muhammad Abduh (nar.
1849 - zem. 1905), Sajch Ragid ar-Rida (nar. 1865 — zem. 1935 ), Dzamal ad-Din al-Afghani (nar. 1838 — zem.
1897). Rektor univerzity A/-Azhar Allama Mahmud Saltut prohlasil ,,dvefe idztihadu za znovuoteviené.

Udg¢leni kvalifikace mudztahida podiéha ptisnym pravidlim. Je nutna vyte¢na znalost arabského jazyka,
teologie, zjevenych textu a ¢ty pravnich $kol. Aspirant na titul mudZtahida musi ovladat pravni teorii, usil
al-figh, ktera stanovuji interpreta¢ni principy a methodu studia texti. Musi v&dst, ktera &ast prava podiéha
rozhodovani konsensem. Pochopiteln€ musi byt zboznym a praktikujicim muslimem.

Mudztahid nesmi tesit pomoci id?tihadu takové otazky jako je existence Boha, Mohammadovo
proroctvi a autenticita islamu.

Mudztahidové se dgli do tii zakladnich kategorii, k nimz se fadi ptislu§ny druh idztihddu:

»  Muditahid mutlaq/iditihdd fi as-Sar : Se vyznaCuje absolutni zakonodarnou nezavislosti. Do
této kategorii spadali prvni ¢tyfi chalifové, dale zakiadatelé ctyt islamskych pravnich kol Abu
Hanifa, Malik ibn Anas, Muhammad ibn Idris a§-Safi °i a Ahmad ibn Hanbal. Jako posledni do
této kategorie spadd vyznamny exeget Muhammad ibn Dzarir at-Tabari (z. 922).

»  Mud:tahid muntasib/muditahid fi al-madhab/idétihdd  fi-I-madhab: Pravnik, ktery &ini
rozhodnuti v rdmci jedné ze ¢tyf pravnich 3kol. MiZe viak formulovat nova feSeni pravnich
kauz a vlastni nazory nezavislé na zakladateli $koly.

»  Muditahid mugallid/iditihdad al-farwd: Pravnik, ktery jen nasleduje pravni nazory svych
ptedchtidcd. Pokud v3ak nazor na pfislu§nou kauzu ¢&i problém nenalezne, provadi vlastni
idztihad.

8 Koran, Sura 22, Pout’. Academia, Praha, 2000. s. 570. Pfeklad lvan Hrbek.
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Z¥ejmé nejrevoluénéjsi Sari®atiho myslenky na téma fitsky islam, resp. pravy islam a
monoteisticka vira jsou obsazeny ve dvou prednaskach z 12. a 13.4.1970 ptednesenych
v Hosejnije er§adu, publikovanych pod ndzvem ,, NdboZenstvi proti naboZenstvi*.

Podle Sari‘atiho nazoru naboZenstvi nebylo v dé&jinach konfrontovano bezvérectvim,
ale paradoxn¢ opét nabozenstvim, a to vZdy ve chvili, kdy se plvodné monoteistické
nabozZenstvi pfeménilo v polyteismus, kdyz se odklonilo od bozich ptikazani. V této fazi se
vzdy zjevuje prorok, aby odklon od monoteismu znovu napravil. Potfeba monoteistického
nabozenstvi je vzpourou, popfenim a prohlaSenim kategorického ,,ne*. Myslenky, na nichz je
postavena prednaska , NdboZenstvi proti ndboZenstvi* potvrzuje vyznam role, jiz Sari‘ati
priklada intelektualim, které poklada za pokracovatele a nastupce prorokil a v pfipad¢ islamu
také i nositele idztihadu.  Sari®ati $i°u rozdélil na dvé obdobi — prvni nazval “Aliho §i “ou —
druhé safijovskd §a — se stava oficialnim naboZenstvim safijovské dynastie®. Stejny postup
uplatituje i u sunny — prvni fazi je Muhammadova sunna (pers. tasannon-e Mohammadi) —
druhou umajjovskd sunna (pers. tasannon-e umavi). Paralela mezi °Aliho $iou a
Muhammadovou sunnou na strané jedné a mezi safijovskou 3i°ou a umajjovskou sunnou na
strané druhé je jen stézi akceptovatelnd pro S§iitské duchovni autority. Za nendvist mezi
stoupenci $i°y a sunny jsou podle Sari‘atiho zodpovédni duchovni predstavitel¢ safijovské $i‘y
a ummajovské sunny. Safijovsti znalci prava a duchovni falzifikovali poselstvi a skutky
Siitskych imamu podle svych vlastnich z4jmi a zajmt vladnouci dynastie.

Ptikladem pro zt&lesnéni pravé podstaty 3fismu se Sari’atimu stal jeho profesor na
Sorbonn& — rusky zid Gurvitch. Sari‘ati z Pafize napsal otci, Ze ,,Zid Gurvitch, ktery stravil
Zivot bojem proti fasismu, stalinskému komunismu a francouzskému kolonialismu mad bliz
k duchovnimu poselstvi §y nez velky djatolldh Milani', vté dob& jeden znejvyse
postavenych duchovnich v §iitské hierarchii.” Gurvitch se tak stal konkrétni ilustraci hlavni

myslenky obsaZzené v ,, Mazhab “alajhe mazhab", Ze naboZenstvi ma pravo na piivlastek

* Safijovska dynastie vladla v iranu v letech 1501 — 1722. Safijoviti vladei byli azerského a kurdského piivodu.
Za jejich vlady se $i'a dvandcti imamu stala oficidlnim naboZenstvim. Plivodné se jednalo o ¢leny sufijského
fadu safavija. Safijovci vladli z Ardebilu (dnes$ni provincie Kurdistan) a jejich matefskym jazykem bylo azeri,
nalezejici do turkické jazykové skupiny.

ot Ajatolléh Milani (1313, AH, Nadzaf, Irak — 1975, Mashad). Studoval u 4jatollahtt Abu Hasana Esfahaniho,
Mirzy Na’iniho a Zi'a ‘Iragiho. Vyuloval teosofii, filosofii, exegezi Kordnu, v&noval se fighu. Za jeho
nejvyznamngjii dilo je povaZovan spis ,,Siitské isldmské pravo*. Od roku 1973 zil v Mashadu, kde je také ve
svatyni imama Rezy pohiben. Podle n&kterych svédectvi se jeho vnuk angazoval v organizaci Mahdavijdt, jez
po oficidlnim rozpusténi radikalni spole¢nosti Hod?d?atije vzala pod sva kiidla jeji ¢leny. Cilem Hod:dZatije,
zaloZené v roce 1954 $ajchem Halabim, byl boj proti bahaismu a nositeliim prosunnitskych nazort. Pozdéji se
spole¢nost kriticky vymezovala i proti principu veldjat-e faqih.
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monoteistické, jen pokud bojuje proti bezpravi, jinak se stava polyteistickym. Jinymi slovy -
7id Gurvitch, bojovnik za politickou svobodu a socialni spravedlnost, byl Sari’atimu
monoteistickym bratrem, zatimco zdroj imitace &jatollah Milani, ktery se spojil
s nespravedlivym $ahovym reZimem, byl polyteistickym nepftitelem.

Sari‘ati kritizuje kvietismus’* Siitskych duchovnich své doby, nicmén¢ nelze fici, Ze
pfevazna vétdina duchovnich v irdnu vyznavala princip distancovani se od politiky a
neprotiveni se zlu. Pomineme-li notoricky znamy ptipad ajatollaha Chomejniho, systematicky
pfipravujiciho sviij nastup do €ela budouci islamské republiky, jehoZ protest proti volebnimu
pravu, které chtél Zenam udé¢lit $ah, jiZ v roce 1963 naznacil silu stoupenci konzervativniho
islamismu, je zde osoba djatollaha KaSaniho. PrestoZe byl Kasani kritizovan za svoji roli
v krizovém roce 1953, pfedevsim za podil na sesazeni premiéra Mosaddeqa, dal mnohokrat
béhem svého Zivota najevo, Ze jeho loajalita monarchii ma své meze.

V dal$im planu mlzZeme , NdboZenstvi proti nabozZenstvi' interpretovat jako kritiku
zapadnich ateistickych myslenkovych proudu, pfedev§im marxismu, které vnimaji vSechna
nabozenstvi jako zpateCnické instituce, které branily status quo a staly vérné po boku
vladcim, vice ¢i méné tyranskym.

Cesta k pravému monoteismu vede pro kaZzdého véficiho pies prozieni a uvédomeni si
vlastnich faleSnych model, které kazdy znas vyznava. Teprve potom je ¢lovék schopen
vnimat a rozeznat modly vngj$iho svéta. Opaény proces neni autenticky a ¢loveék lehce
sklouzne do kazatelské pozice. Modlami se rozumi vSe, co ¢loveéka odvadi od sepéti s Bohem,
a vse, co mezi Bohem a ¢lovékem stoji. Boj s modlami je do jisté¢ miry totozny s duchovnim
dZihadem.

Mezi tadky ,, NabozZenstvi proti naboZenstvi* je rovn€z pfitomna kacifska mys$lenka,
7e prorocka funkce naboZenstvi, vyzva k jednotliveim i narodim, aby skladali ucty ze svych
&ini, nekoni se zjevenim, je to odpovédnost dana celému lidstvu. Zde jako by Sari‘ati

dokonce popiral dogma o proroku Muhammadovi jako ,,peceti proroki* (chdtim al-anbija).

2 Kvietismus tak, jak je chapan v kiestanstvi, se velmi blizi safismu: Elovék podle jeho stoupenci dojde
k sebezdokonaleni jen cestou potlaceni svého ja. To je i pfedpokladem kone¢ného cile — spojeni s duchem
Bozim. Proto je nutno se odtrhnout od svétskych problémi a radosti, vzdat se jakychkoliv jinych ambici neZ je
touha pfiblizit se k Bohu. Kvietismus je fimsko-katolickou cirkvi povazovan ze herezi, nebot Biih chtél, aby
Elovék zil v pospolitosti s jinymi lidmi.

Pokud je pojem kvietismus uZit ve vztahu k n¢kterym §iitskym duchovnim a jejich postojim, oznaguje ty §fitské
duchovni, kteti nejsou ptimo politicky angazovani. Ze soucasnych duchovnich je to napt. velky 4jatollah °Ali
Sistani, povazovany za nejvy33i $iitskou duchovni autoritu v frdku. Nicméné zde je patrné, jak je nutno s timto
pojmem nakladat opatrné: Sistani sice nema Zadnou politickou funkci, ale viechna zasadni rozhodnuti s nim jsou
konzultovéana, takZe se nejedna o nékoho, kdo je odtrzeny od svétskych zdleZitosti. Pokud jsou postoje djatollaha
Sistaniho oznadeny za kvietistické, jedna se jiZ o znaéné posunuti vyznamu kvietismu.
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Kriticky ohlas na Sari‘atiho myslenky piisel v nékolika postupnych vInach. Nejprve se
jednalo kritiku ze strany kazateld™ sdruZenych ve skupin& , Deset odpiircii Sar‘atiho a
Ersdadu*. Dalsi kritika pochéazela od vyulyjicich z qomskych seminaiti a duchovnich kolem
casopisu ,, Darsd’i az maktab-e islam*. Nakonec §iitsti duchovni nasadili nejmocngjsi zbran
— farwy.

Vo‘azd sdruzeni proti Sari‘atimu nazyvali své hnuti rovnéz veldjati, tj. véfici poslusni
dvandcti imamda, aby se odlisili od jeho podvratného, .,prosunnitského* uceni. Vo‘aza méli
velky vliv na prosté lidi, ktefi tvoii vétSinu posluchaéi jejich kazani. Tito kazatelé
nepiipoustéli jakékoliv pochyby o Siitskych dogmatech, pfedev§im o tom, Ze se prvni tii
chalifové zmocnili vlady protipravné. Jakékoliv rozpravy o jejich pohnutkéach, resp.
zpochybniovani zlovolnosti jejich pohnutek povazovali za ptiklon k sunné. Kazatelé¢ se
vyznacovali absolutni vérnosti ritudlim, fanatickym obdivem k imdmovi °Alimu a jeho
roding, jakoz i fanatickou nenavisti ke v§emu, co bylo mozné interpretovat jako shovivavost
k sunné. Vo‘aza kritizovali zpisob, jakym se provadély ndbozenské ritudly v Hosejnije
ersadu.

Nejostiejsi slova si Sari‘ati vyslouzil od Ansari-Qomiho, ktery vyzval statni organy,
aby s Sari®atim nalozily jako s teroristou. Podle jeho nazoru za uplynulych tisic let Siitsky
islam a islam vibec nepoznaly nebezpecnéjsiho, hroznéjsiho a opovazlivéjsiho nepfitele, nez
byl “Ali Sari‘ati.

Druha vina kritiky, jejimZ mluvéim byl pfedevsim ajatollah Naser Makarem-Sirazi®* —
uznavana duchovni autorita, se zamé&fila na Sari‘atiho tvrzeni v JIsldmsendsi* o vlade
zalozené na konzultaci jako zakladnim pili¥i islamu. Makarem-Sirazi argumentoval, Ze vybér
imama nebo chalify na zdkladé konzultace (Surd) je proti Siitskému piesvédCeni, Ze jejich
pozice byla uréena Bohem. Sari‘ati tak dle jeho vykladu jasn& prokazal, Zze nevéii v $iitsky
princip itrat, tj. pravo °Aliho a jeho potomki na nasledovnictvi po smrti proroka
Muhammada. Pokud by se uznala konzultace (5ird), jez vyustila ve vylougeni C°Aliho
z nasledovnictvi, za spravedlivy islamsky princip, doslo by k popieni historického naroku

§iith na “Aliho nasledovnictvi. Makarem-Sirazi dale zpochybnil Sari‘atiho tvrzeni, Ze

% arab. wu‘aza’, per. vo’'aza

** Ajatollah “ozma Naser Makarem-Sirazi (nar. 1924) studoval v Qomu u 4j. Boradzerdiho, Sari‘at-Madariho a
v Nadzafu u 4j. Abol Kasema Chd'iho. Pravo samostatného idztihadu ziskal od duchovnich autorit jiz ve svych
24 letech. AngaZoval se v opozici proti 3ahovi Mohammadu Rezovi a byl v&€znén. Ve svych fatwach vyslovuje
nazor, Ze trest smrti ukamenovanim mize byt nahrazen alternativnim trestem. Kouteni je podle n&j hardm, tedy
zapov&zené. PfestoZe nabada muze, aby se ke svym Zenam chovali vlidng, povoluje jim i mirné fyzické tresty.
Nicmén& muz mize byt také fyzicky potrestan za neplnéni svych manZelskych povinnosti, vykonani trestu je
v kompetenci islamského stétu.
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zakazanym ovocem v raji bylo uvédoméni: zatimco Stary zakon uvadi, Ze zakdzanym ovocem
bylo poznani a uvédomeéni, Koran jasné tika, ze Adamovi bylo védéni dano jiZ pted pobytem
v raji.

Prvni fatwu vydal 4jatolladh Milani 23.8.1972 — zakazal svym stoupenciim navS§tévovat
Hosejnije ersdad a &ist z né€j pochazejici publikace. Nasledoval ajatolldh Mohammad Sadeq
Rowhani: podle jeho presvédéeni myslenky obsazené v Sari®atiho prednagkach prekrogily
viechny meze a staly se vysoce nebezpeénymi. Rowhani ozna¢il Sari®atiho za muhareba, tj.
rebela proti Siitskému isldmu, islamu a jeho zakonim, navstévovani jeho prednasek za hardm
(zakazané). Stejné tak gjatollah Hasan Tabataba’'i-Qomi zakazal svym nasledovnikiim ¢etbu

Sari‘atiho d&l.

Ukazalo se, Ze zatéeni a uvéznéni Sari‘atiho i jeho otce v roce 1972 bylo disledkem
intervence vysoko postavenych duchovnich, ktefi si v dopise $ahovi stézovali, ze Sari‘ati vede
valku proti islamu a Hosejnije ersdd je lihni pro marxistické radikéaly. Jako hlavni dikaz
neposlouzilo nic jiného nez prednaska ,, “Aliho $ia a safijovskad $ia”, jejiz text byl k dopisu
piiloZzen jako .corpus delicti“. Tehdej$i ministr spravedinosti Alam oznacil uvéznéni
Sari‘atiho a jeho otce za dusledek boje mezi duchovenstvem. O uvéznéni se pravdépodobné
nejvice zaslouzil ajatollah Milani, ktery mél nicméné uzké vazby praveé na Alama. Poté co si
$ah piednasku piecetl, osobn& vydal piikaz Hosejnije ersdd uzaviit. Sari‘ati byl Milaniho
aktivni roli v uzavieni Hosejnije erSadu velmi dotcen, protoZe rodina tohoto 4jatollaha

pochazela také z Chorasanu.

V dobé Sari‘atiho uvéznéni, ptesné 15.6.1974, vydal &jatolldh Milani druhou fatwu,
v niz podpofil ty duchovni autority, které se vyslovily proti ¢etbé Sari‘atiho knih. Po
Sari‘atiho propusténi nasledovala vlna vynosii zpera 4jatollahit Abol-Hasana Rafi’i-
Kazviniho, Mohammada-Hosejna Tabataba’'tho a Kézema Mar’asiho: Jejich zavéry byly
nesmlouvavé — Sari‘atiho uéeni je nekompatibilni se zakladnimi zdroji islamu i &fitskym
islamem, nemélo by byt kupovano ani prodavano a lidé by jej neméli Cist. Fatwy pfisly i po
Sari‘atiho smrti: proti prodeji, kupovani a &teni jeho dila se vyslovili 4jatollah °Ali Fani-

Esfahani®’, °Ali Namazi-Sahradi, “Abdollah Sirazi, Malek-Hosejni, Abol-Qasem Musavi-

% Ajatollah Mir Sejjed °Ali Fani-Esfahani (1915, Isfahan — 1981) studoval pod vedenim 4jatollahi Mohammada
Sejjeda Nadzafabadiho a Mir Sejjeda ‘Aliho Nadzafabadiho. Tticet let studoval a ptsobil v irackém Nadzafu.
Vyucoval figh, usul a exegezi Koranu. V roce 1973 se vrétil do Qomu. Mezi jeho hlavni dila patfi ,, Hadzdz a
‘umra* nebo interpretace uvodni siry Koranu — Otviratelky.
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Ché’i, Sahabeddin Mar asi-Nadzafi. Jako uzndvana autorita byl nékolikrat vyzvan k vyjadieni
svého nazoru ajatollah Chomejni, ktery v3ak Sari’atiho spisy neoznalil za neislamské.

Naopak se podle riznych svédectvi vyjadiil, Ze Sari‘ati jeho zamértim dobie slouzi.

Viem tfem skupinam kritikd nejvice vadilo, Ze Sari‘ati nebyl sam piisludnikem
siitského duchovenstva, ohroZoval jejich pozici ve spolenosti, podryval jejich autoritu mezi
véficimi a mél silny vliv nejen na mladeZz z modernich rodin, ale i zrodin tradi¢nich.
Mladici, od nichZ se ocekavalo, Zze pujdou ve stopach svych pradédd, dédt a otch —
prominentnich ajatollahd a velkych ajatollaha’® pod vlivem Sari‘atiho vstupovali do radikalni
organizace Lidovych mudzahidd, jejiz predstavitelé se snazili naroubovat isldm na
marxistické myslenky. Sari‘ati podle duchovnich Gto¢il na samou podstatu $iitského islamu,
coz prokazal pfedev§im v predndSce , NdboZenstvi proti naboZenstvi“. Nejzarytéjsi kritikové
z tad fitského duchovenstva neslyseli ani na argument, Ze Sari‘ati pfived] mlade?, ktera Zila
v hiichu, zpét z barti a diskoték k islamu. Zit v hiichu, zn&l argument duchovnich, je lepsi nez
byt heretikem.

Sariati si dovolil kritizovat zivot a dilo klasikd $iitského prava a teologie jako
Mohammada Bagera Madzlesiho, autora , Bahdr al-anwdr*, “Abbase Qomih097, autora
. Mafatih al-dZinan* a ,, Montahi al-Amal*. Zpochybnioval i autenticitu nékterych haditha
v Kulajniho™ ., Usiil-e kdfi . Obvinil MadZlesiho i Kulajniho z $ifeni takovych hadithi, které
by bylo mozné zneuzit k ptedstavé islamu jako faSistického nabozenstvi a Proroka jako
rasisty” .

Hlavnim z Sari‘atiho kritikii z pozic tradi¢niho $iitského kléru byl Ebrahim Anséri
Zandzani, ktery ,, IsldmsSendsi* komentuje ve svém dile ,, IsldmSendsi dar tarazu-je “elm va
‘aql* (Islamovéda z raciondlniho a védeckého pohledu) zroku 1973. Zandzani oznaluje
Sari‘atiho v disledku jeho preceniovani lidského intelektu za bezvérce, ktery chce Boha zbavit
zakonodarného privilegia. Popira zcela mozZnost svobodného mysleni, pokud je v islamu

povoleno, pak jenom v Gizkém ramci mezi “‘ulamd’. Obhajobu volby Abu Bakra ZandZani

% arab. djatullah al-‘uzma’, pers. ajatolldh "ozm4

" Hadzdz °Abbas Qomi (zem. 1941) autor ., Mafidtih al-dsindn* (,KIi¢ k nebesim*), ., Montahi al-Amal*,
. Manazil al-achira® (,Posledni pribytek"), , Safinat al-bihdr" (,,Lod na morich") byl povazovin za
excelentniho znalce haditht. Z toho diivodu byl znam i pod pfezdivkou Muhhadith al-Qummi.

% Muhammad bin Ja°qub al-Kulajni (zem. 940) autor sbirky 16 000 hadithii znamé pod nazvem ,, Usil-e kdfi*
nebo jen ,, A/-Kdfi“ (Dostadujici).

% Rahnema, Ali: An Islamic Utopian. A Political Biography of Ali Shariati, 1.B.Tauris, 2000, s. 269
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desinterpretuje jako diikaz Sari‘atiho zpronevéfeni se $fitskému islamu. Nebere v uvahu, Ze
Sari‘ati m&l v amyslu demonstrovat piedevsim demokratické rysy islamu, a to jiz od jeho
pocatkt. Ti, kdo se volby Abu Bakra zicastnili, jsou podle ZandZaniho pfimo odpovédni za
neblahé udalosti po Prorokové smrti. Na tomto misté¢ ZandZani obvinuje cely Hosejnije ersad
z obrany sunnitskych pozic pozitivni prezentaci chalifit Aba Bakra a “Umara.

Dale kritizuje Sari‘atiho odmitavy postoj k polygamii a k zahalovani hlavy. Obvitiuje
ho z propagovani promiskuitniho chovani, k némuz mélo dochazet na pid¢ Hosejnije ersddu.
Divky tam udajné nechodily kvuli pfedndskam, ale kvali atmosféte vybizejici
k promiskuits'?,

Zandzaniho komentai byl zavrien obvinénim Sari®atiho z wahhabismu a vyhrizkami
fyzickym nasilim. Sariatiho se naopak zastal tehdejsi stoupenec 4jatollaha Chomejniho $ajch

Hosejn “Ali Montazeri, tehdy sam kritizovany za své nazory.
) y y ry

Sari‘ati a Kasravi

Kritikové Sariatiho z fad vo®aza jej vefejné oznaéili za druhého Ahmada Kasraviho a
naznacili, Ze by mohl jako Kasravi, zavrazdény fanatickym stoupencem Fedd ‘in-e chalg,
skongit. Kdo byl Ahmad Kasravi a v ¢em se Sari®ati bliZil jeho mysleni?

Ahmad Kasravi se narodil roku 1890 v Tabrizu'"' v siln& nabozensky zaloZzené roding.
Deéd z otcovy strany byl Siitsky duchovni a otec si pial, aby Ahmad $el v jeho stopach. Ahmad
splnil otcovo ptani a vstoupil do seminafe. Ve ve€ku 20 let zacal kazat. Jeho nazory,
nekonvenéni zplsoby kazani se vSak zahy staly terCem kritiky a Kasravi opustil drdhu
duchovniho. Kasravimu se dostalo jednak dukladného, tradicniho vzdélani — studoval
arabstinu a Koran, ale byl také ovlivnén zdpadnim myS$lenim. Zajimal se o geometrii, algebru,
fyziku, pfedev§im astronomii. Aktivné se u€astnil konstituéniho hnuti. Po neshodéch, jez mél
s n€kterymi politickymi skupinami v Tabrizu, ode$el do Teheranu. Plsobil na ministerstvu
Skolstvi a spravedlnosti. Zarovei se vénoval psani knih, v nichZ formoval a hgjil své reformni
mySslenky. Na jedné strané by oceilovan za své lingvistické a historické prace, na stran¢ druhé

byl napadan za své reformni nabozenské nazory a kritiku perskych klasickych basniki.

1% Sari‘atiho prednasky navitevovalo Siroké spektrum posluchadti a byly mezi nimi i divky oblékané podle
tehdejsi zapadni mody, jejimz hitem byly i minisukng, které se v 70. letech 20. stoleti nosily nejen v Teherdnu,
ale i v n&kterych spolecenskych vrstvach afghanského Kabulu.

"%V Dnegni iranska provincie Azerbajdzan-e $arqi (Vychodni Azerbajdzan).
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Kasraviho kritické nazory na $i‘u vedly kjeho zavrazdéni ¢lenem fanatické organizace
., Fedd’ijdn-e islam" v roce 1946. Kasravi kromé azeri a farsi hovofil arabsky, anglicky a
arménsky. Angazoval se ve véci navratu k uzivani starych perskych slov namisto vyptjcek
z cizich jazykd. Jeho ., Zabdn-e pak* — (Cisty jazyk) nebyl proto pro b&zné uzivatele zcela
srozumitelny. Kasraviho stéZejni dilo o i vyslo v letech 1943/1944 pod nazvem ,, S7 “igari*
a o rok pozd&ji v rozditené verzi pod nazvem , Bechonand va davari konand* (Ctéme a
sudme), jeho dalSim vyznamnym religionistickym dilem je ,, Dar piramun-e islam* (O
islamu, 1943-1944).

Kasravi se domniva, Ze $iitskou pfedstavu imama nelze akceptovat. Siité postavili
imamy vyznamem pied proroky a prisuzuji jim zcela nadpfirozené vlastnosti, které jsou proti
islamskému uceni a jimiz nedisponoval ani prorok Muhammad: Imamové byli zvoleni
Bohem, byli obdafeni v§im poznanim, znali vSechny jazyky, ptedpovidali budoucnost a
védecké objevy a jsou jedinymi, kdo zna pravy vyznam Kordnu. Kasravi cituje verse
z Koranu, v nichz prorok Muhammad pravi, Ze neumi délat zazraky, Ze je lidskou bytosti jako
kazdy jiny, kromé¢ toho Ze je poslem Bozim.

V této otdzce jsou Kasraviho mySlenky podobné uceni stoupencu S$iitského sméru
Zajdija, kteti nepfijimaji ptedstavy o nadpfirozenych vlastnostech imamu a odmitaji koncept
skrytych imamad.

V odmitnuti konceptu skrytého imama si Kasravi bere na pomoc opét raciondlni
mysleni a logiku. Skryty imam ma byt synem jedendctého imama, ktery zemtel v détstvi a
nebyl spatfen jinymi lidmi. Jestlize jedenacty imam zil mezi lidmi, jak mohli lidé
nezpozorovat narozeni a Zivot ditéte? Imam znamena vidce. Jak miize imam vést lidi, jestlize
neni pfitomen? Nikdo nemiize Zit 1000 let a vice. ,, Pro¢ by mél Buih zapotiebi nékoho tisic let
skryvat a poté jednoho dne vyvést na denni svétlo? Lidé si ukladaji prostiedky k Zivotu do
zdsoby, Buh toho vSak nema zapotiebi, protoZe neni omezen ve svych zdrojich. 102y kritice
skrytého imama Kasravi uziva ironii, tato ironie, urazZejici bigotni $iitské véfici a jejich city,
ziejme€ v kone¢ném dusledku byla 1 jednim divodem Kasraviho zavrazdéni. Nicméné
skute¢nosti je, ze odborna literatura poukazuje na to, ze osoba dvanactého imama neni
historicky vérohodné dolozena a je nanejvy§ pravdépodobné, ze jedenacty imam Hasan

al-°Askari, ktery zemiel roku 874 AD, nemél syna.103

192 K asravi, Ahmad: On Islam and Shi’ism. Mazda Publishers, Costa Mesa, 1990, s. 18-19

' Kropagek, Lubod: Duchovni cesty islému. Vysehrad, Praha, 1992, s. 189
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Sari‘ati se domniva, Ze pfipusténi existence skrytého imama a jeho pasivni o¢ekavani
ma za duisledek pftijeti danych socio-politickych a ekonomickych podminek. Konec doby
ukryvani imama je urCen Bohem. Pted takto predeterminovanym okamzikem nema podle
saffjovskych duchovnich, ktefi se spojili s vladnouci dynastii a podle Sari®atiho zcela popieli
plvodni vyznam $i‘y, boj za spravedlivou spole¢nost smyslu. Safijovsky koncept timto
zpiisobem ospravedliiuje a toleruje zkorumpované, nespravedlivé a represivni rezimy. Sari‘ati
naopak touhu po ptichodu skrytého imama interpretuje jako touhu po socialni revoluci, ktera

ustavi spravedlivy fad, kde bude vladnout rovnost a pravda.

Sari‘ati pozdéji ve svych piednaskach princip imdmatu zcela pietvoiil. Chape jej jako
porevolu¢ni ptfechodnou vladu, direktivniho charakteru. Takova vlada se skute¢né po
islamské revoluci vroce 1979 zrodila a Sari‘attho imdmar ztélesnil ve své osobé

charizmaticky ajatollah Chomejni.

Pout’ na svatd mista v [ranu a Irdku: Hlavni $iitska poutni mista se nachazeji na uzemi
Iraku: Jedna se o hrob imama “Aliho v NadZafu a hrob imam Husajna v Karbale. O néco méné
vyznamné je misto posledniho odpoginku imdma Rezy v Mashadu na severovychodé franu'™

Podle Kasraviho se pouti na tato mista vyznacuji modlarstvim, nebot’ imamim, jejichz
hroby jsou navstévovany, jsou pfisuzovany nadptirozené sily a schopnost fesit potize jinych
lidi. Vira, Zze pout’ smyje vSechny hiichy, jen hfich dale podporuje. Poutni mista jsou chramy
modlafstvi a duchovni véfici jen obelhavaji, pokud je udrzuji v omylu a tvrdi jim, Zze maji
pouti k svatému mistu zajisténo rozhteseni. Spravedlivd odména muze nasledovat pouze za
uziteCny skutek. Prostfedky, které je nutno investovat na cestu ke svatym mistim, by bylo
vhodnéjsi pouzit na oSaceni a vyzivu potfebnych. Kasravi dale zpochybnil koncept ptimluvy
(Safa“at), podle niz se imam v den Posledniho soudu pfimluvi za véficiho, ktery vykonal pout’
k jeho schran¢ a modlil se k nému. Podle Kasraviho je neustala oslava imamu neptijatelnym
kultem osobnosti. Ostatky mrtvych svétci nevyfesi Zivotni problémy poutnikii — ten, kdo je
nemocny, mél by vyhledat 1ékafe a nehledat spasu u ostatki imamut v Karbale &i Nadzafu.

Ten, kdo je chudy, by mé&l pracovat nebo obchodovat. Clovék, ktery si pieje usmitit Boha,

"% Dalgimi 3iitskymi poutnimi misty jsou hrob Zajnab, vnucky proroka Muhammada a dcery Fatimy a imama
‘Aliho, v medité Sajjidy Zajnab v syrském Damasku, kde byl na zaklad& svého p¥ani pochovan i Sariati.
V Baghdadu je to al-Kazimajn s hrobkou 7. imama Musy ibn Dza‘fara (Musa al-Kézim/Abi-l-Hasan) a 9.
imama Muhammada ibn “Aliho (Muhammad at-Taqi/Abu Dza‘’far), dale Samarra, kde spoéivaji ostatky 11.
imama Hasana al-‘Askariho (Abu Muhammad) a kde mé&l zmizet i dvanacty imam Muhammad ibn al-Hasan
(Al-Mahdi).

109



musi konat dobré skutky. Kdyz duchovni ujist'uji lidi, Ze jim bude vSe odpusténo, jestlize
vykonaji pout’, dopoustéji se ateismu.

Sari‘ati se shoduje v kritice ,,laciného kupovani odpustkd*, nicméné vyznam samotné
pouti nezpochybriuje. Ve své kritice zapadniho materialismu ji naopak stavi do kontrastu
se zptisobem, jimz vétsina lidi v zapadnich zemich travi dovolenou.'” Pravovéry muslim
veétSinou musi Setfit cely Zivot, aby mohl vykonat ,,velkou® pout’ do Mekky (hadzdz), ktera je
nejvyssi manifestaci spirituality a odpoutani se od hmotného svéta, zatimco dovolena v pojeti
&lovéka zapadniho kulturniho okruhu je piehlidkou ,,opajeni se hmotnymi pozitky.“ Sariati
v tomto svém srovnani neni zcela objektivni, jeho oblibena kritika ,,materialistického Zapadu*
je ptili§ schematickd. Lze namitat, ze i hadZdZ? v dne$ni podob¢ a v dobé vseobecné
dostupnosti letecké dopravy pon€kud ztraci sviyj hlavni spiritualni rozmér. Také medialni
obraz statisich skopcli obétovanych poutniky navozuje pocity zmaru a zdéSeni nad
~masovosti* udalosti tak vyznamné v zivoté kazdého muslima.

Stejné tak jako jeho piedchiidce Kasravi i Sariati kritizoval mnohé ritualy a praktiky,
s nimiz je §i‘a spojena. Sari‘ati kritizoval modlafstvi, jimz se podle jeho nazoru $iitsky islam
vyznacuje, v jiz zminéné ptedndSce ,, NdboZenstvi proti ndbozenstvi*. Modlami pro ného
nejsou jen sochy a obrazy v konkrétnim slova smyslu. Modly déli na psychické, tj. vztazené
k jedinci a jeho psychice, a modly kolektivni, které jsou vytvofeny na spoleCensko-politické
arovni. Clovek si podle Sari®atiho musi nejprve uvédomit a piiznat sam pred sebou existenci
svych ,,0sobnich* model a teprve poté je opravnén odhalovat a kritizovat modly na vy$$i nez
individudlni urovni. Pokud postupuje opaénym zplsobem, je jeho kritika nevérohodna a
piipomina , kazatelsky pFistup“ v nabozenstvi'*.,

Také v kritice vypjatého pfipominani pohnutého osudu imama Husajna a jeho
stoupencil v bitvé u Karbaly a s tim spojenych rituali — sebemrskacstvi a oplakavani se oba
reformni myslitelé shoduji.

Oplakavani udalosti, k nimz doslo pfed vice nez tisicem let, je podle Kasraviho zcela
nerozumné. ,, Z jakych duvodu by nékomu, kdo pldce nebo pusobi plac jinych lidi, mélo byt
zaruceno misto v rdji? "', pta se Kasravi. Sebemrskaéstvi, sebezranovani, sypani prachu a hliny
na hlavu je projevem barbarstvi. Jedinci, ktefi tyto praktiky provadéji a $ifi, pomahaji
poslapavat lidskou distojnost a odvad&ji pozornost od tristni reality. Siité jsou tak

zaneprazdnéni davnym bezpravim pachanym na imamech, Ze nevidi bezpravi a temno kolem

' Shariati, Ali: Fatima is Fatima. ABC International Group, Kazi Publishers, Chicago, 1996

19 Shariati, Ali: Religion vs Religion. ABC International Group, Chicago, 2000, s. 12
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sebe. Siitsky muslim, ktery v sobé nosi pravou viru, jde ve stopach imdma Husajna a svadi
bitvu proti nevzdélanosti, tmafstvi, snazi se reformovat ummu'"’.

Sari‘ati tento nazor v podstaté sdili. Nicmén& na tomto misté je tfeba poznamenat, e
Sariati ve své vypjaté sensitivité vidél v osudu prvnich dvou siitskych imami a predeviim
v osamoceni imama Husajna v bitvé u Karbaly svij vlastni osud a své vlastni ,,duchovni*
bitvy, které¢ musel bojovat a které prohraval s oponenty svych myslenek a konceptii. Okazalé
sebemrskacstvi v8ak odmital, jednalo se podle n€j o povrchni projevy falesné viry. Prava vira
mé jiné podoby — duchovni dzihad uvnitt vlastniho nitra vnimany jako boj s obecné
roz§itenymi sklony ¢lovéka prosazovat své vlastni, ptedev$im materidlni potfeby a zajmy,

jejichz uskuteénovani ¢lovéka od Boha vzdalyje.

Duchovni v Siitském islamu: Kasravi zpochybiiuje legitimitu existence Siitskych
duchovnich, islam nezna knézstvi. Duchovni podle n¢ho neplni alohu, jeZ se od nich o¢ekava.
Misto toho, aby jako osviceni pastyfi vedli vétici k duchovnimu a materidlnimu Stésti, lidi
pouze klamou. Jsou nositeli nevédomosti a omezenosti, §ifi povéry. Kasravi odsuzuje
elitarstvi §iitskych duchovnich: “7Tvrzeni, Ze Buh stvofil jednu skupinu z lepsi vody a hliny je
bohapusta lez. Takovy nazor jde proti samym zdkladim islamu a zcela znehodnocuje usili
proroka Muhammada, ktery hldasal rovnost vsech pied Bohem. "

Duchovni rovnéZ podle jeho ndzoru nemaji pravo vybirat dané - choms, zakdt a sahm-
e imam. Tyto dan¢ se vybiraly v dobé islamské vlady na jeji vydaje. Jestlize neexistuje
islamska vlada, pak neni divodu dané vybirat.

Podle Kasraviho je skute¢nou roli duchovnich ukazat lidem, co maji d¢lat, aby zem¢,
ktera jim byla svéfena, vzkvétala, a jak se vyhnout bidé a hladomoru. Duchovni maji byt
nositeli novych myslenek a pokroku, namisto toho jen zamérné udrzuji lidi v neznalosti a

zaslepeni.

Piedmétem Kasraviho kritiky je rovnéz postoj duchovnich ke konstitu¢nimu hnuti.
Duchovni se nejprve domnivali, Ze podpoftit konstituéni hnuti proti $adhovi je v jejich zajmu.
Pozdé¢ji si uvédomili, Ze konstituéni hnuti jde proti jejich elitafskym mocenskym zdjmum a
spojili se sdvorem. KdyZ stoupenci konstituéniho hnuti obsadili Teheran a svrhli
Mohammada “Ali Mirzu, hledali §iitsti duchovni pomoc v Rusku u cara Mikulase. Za invazi

ruské armdady stali oni. Po MikulaSové svrzeni iransky klér takticky pfistoupil ke

107 Pojem ,,umma‘“ znamena muslimské spolecenstvi, spole¢nost.
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kompromisim a zacal vyuzivat dvojich vyhod. Jednak uzivali vyhod spojenych s jejich
postavenim duchovnich hodnostaii a na druhé stran€ i prebendy spojené s Gi€asti na spravé
zemé&. V rozporu s konzervativnimi mys$lenkami, které hlasali, posilali své déti do Skol
v zahrani¢i a hledali pro své pfibuzné mista ve vladnich ufadech. Cast duchovnich se stala

modernisty a za¢ala hledat kompromis mezi konstituénim hnutim a $i‘ou.

Princip veldjat-e faqih: Princip veldjat-e fagih ma plvod daleko pred isldmskou
revoluci'®. Vychazi zteze, 7e jediny skuteény vladce je Buh, v jeho jménu vladl prorok
Muhammad a dvanact imamu. Dvanacty imam zmizel v roce 874 a od t€¢ doby se ukryva, aby
se znovu v pravy ¢as uréeny Bohem vratil. V dobé absence dvanéactého imama jsou vSichni
sekularni vladci de facto ilegitimni a pravi muslimové by snimi neméli spolupracovat.
Zastupci skrytého imama jsou znalci islimského prava - fugahd (sg. faqih). Ti provadeji
dohled (veldjat). Piivodné se jednalo pouze o dohled v ndboZenskych zaleZitostech, nikoli
politicky dohled. Postupné se tento dohled zacal vztahovat i na politické zalezitosti a pozdeji
ajatollah Chomejni svymi schopnostmi a mocenskymi ambicemi tento politicky rozmér
naplnil.

Kasravi v souvislosti s principem veldjat-e faqih kritizuje podvratnou roli duchovnich,
ktefi nabadaji véfici, aby nespolupracovali se sekularni vladou, neodvadéli dané vibec nebo

alespoi ne v plné vysi a neslouzili v armade.

Také Sariati zpochybiioval nabozenskou hierarchii v frdnu své doby. Koncept cirkve
tak, jak je znam v kfestanstvi, v islamu neexistuje. Jakékoliv snahy tento koncept vytvofit a
uskutecnit jej ziizovanim cirkevnich organizaci (rowhanijat) jsou podle Sari‘atiho
nelegitimni. Nicméné& Sariati politizaci islamu ve svych prednaskach znaénou mérou prispél
k islamské revoluci, ktera pozdé&ji veldjat-e¢ faqih ptijala jako jeden z principl, na nichz byla
zaloZena Ustava [ranské islamské republiky. Nic na tom neméni pravdépodobnost, Ze by
Sari®ati represe spojené s konsolidaci islamské teokracie, které zahrnovaly i popravy jeho
posluchacu, kteti se stali ¢leny ModZdhedin-e chalg, zcela jisté odmitnul a moZna se sdm stal i

jejich obéti.

"% Princip veldjat-e fagih v uzsim smyslu realii sou¢asného iranu znamena propojeni moci $iitskych duchovnich,

resp. pravnich znalch fugahd s politickou moci. Nejvy3§im piedstavitelem iranské islamské republiky je
nejvyssi vidce, v jehoz osob& se spojuje videi tloha duchovni (ndbozenskd) s politickou. Nicméné tyto dva
atributy moci byly vlastni pouze prvnimu videi islamské republiky djatolldhu Chomejnimu, po jeho smrti se
nenasel idedlni nasledovnik, ktery by vynikal stejnym zpiisobem v obou dimenzich konceptu a spliioval kritéria,
na jejichz zaklad® by mohl narokovat vid¢i pozici naboZenskou i politickou zdroven, aniz by jeho schopnosti
byly zpochybitovany. Proto v irdnu po Chomejniho smrti postupné vzniklo nékolik paralelnich mocenskych
center.
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S otazkou legitimity duchovnich v §iitské formé isldmu souvisi i princip idZtihddu,
neboli vykladu Koranu, a prava jej provadét. Kasravi nesouhlasi s monopolem duchovnich na
idztihad. Tvrdi, Ze Koran ztratil svij pivodni ucel, protoZe se rozsitila myslenka, Ze nikdo
jiny nez duchovni mu nemize rozumét a nikdo jiny jej nemize interpretovat. Koran je

zneuzivan k prosazovani partikularnich zajmt duchovnich proti zajmtm celé spole¢nosti.

Podle Sari‘atiho je idétihdd dynamickym procesem, jehoZ hlavni ulohou je
ptizpiisobovat islam dobé a pokroku. Domniva se, Ze by idZtihdd nemél byt vyhradni
zalezitosti duchovnich. Mudstahidem'”’, tj. nositelem idztihddu, se podle Sari‘atitho miize stat
kazdy samostatné myslici, odpovédny ¢lovek, ktery je schopen ptinaset novy pohled a nova
feSeni. Aplikace takovéhoto svobodného idZtihddu v pravni, ekonomické a socialni oblasti
zaruci neustaly vyvoj, pfizpisobeni islamu dobovému kontextu a poda dlikaz jeho schopnosti

vyvijet se v Case, jakoz i jeho sluditelnosti s demokracii.

Kasravi a Sari‘ati se naprosto shoduji v odmitnuti fagije, principu $iitského islamu,
podle n€¢hoz je véficimu povoleno skryvat své vyznani, aby si zachoval Zivot, piipadné
prostiedky obzivy. Podle Kasraviho ndzoru je princip tagije pokrytectvim a legitimizuje fale§
v jednani navenek. Je podle n¢ho nepfijatelné, aby ¢loveék jinak myslel a jinak konal. Podle
Sari‘atiho se princip tfagije stal jednim z charakteristickych principa $fitského islamu vinou
safijovskych duchovnich, v dob&, kdy se $i‘a stala oficidlnim nabozZenstvim podporujicim
vladnouci dynastii. Sari‘ati se domniva, Ze principem fagije a taqlidu safijoviti duchovni
nahradili principy dZihddu a idZtihadu. Aby si zajistili slepou poslusnost lidu, definovali
taqlid jako bezmyslenkovité napodobovani duchovnich. Safijovska $ia definuje taqiju jako
princip viry, podle n¢hoz je nutno zlo ml¢ky tolerovat a uhdjit si tak zivot, zdravi nebo denni
chléb. To byla podle oportunistickych $iitskych duchovnich cesta, jak uniknout nebezpe¢i,
potizim a ztratam, které pfichazeji, pokud ¢loveék jedna podle své viry a svédomi. Timto
zptsobem vyzyvali ke kvietismu a opusténi boje. Sariati princip tagije ospravedliiuje pouze
jako konspiracni prosttedek k organizovani podzemniho opozi¢niho boje. Odmita tedy tagqiji
jako celozivotni filosofii, ne viak jako nastroj boje.

Na tomto misté je nutno poznamenat, Ze piijeti principu fagije ve smyslu predstirani

konformity a snahy nevyjadfovat vetejné¢ své ndzory neni jen palCivou otdzkou Siitského

19 Pers. modstahed.
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islamu, ale i naSeho kulturniho okruhu. Na otazku, zda se zlu ¢lovék ma aktivné postavit
anebo micet, aby si zachoval zaméstnani a obZivu, hleda ¢esky narod odpovéd nejméné od
doby Mnichovské zrady. Paralelu k principu tagije mizeme hledat i vruské klasické

literatufe, konkrétné¢ v dile L.N. Tolstého v podob¢ terminu ,, neprotivienije zlu*.

Princip kazani dobra a odmitani zla (pers. amr-e be ma ruf va nahj-e az monkar, arab.
Amr bi I-ma‘rif an-nahj an al-munkar) podle Sari‘atiho rovndz neni jen monopolem
duchovenstva. Duchovni viadci nemohou u¢it lidi spravedlnosti, aniZ by sami proti
nespravedlnosti bojovali. Zde se rovnéz shoduje s Kasravim, ktery se domniva, Ze ucit
diferencovat mezi dobrem a zlem je i poslanim vzdélani.

Ve svych sebranych spisech Sari‘ati uvadi, Zze hlavnim poslanim islamskych pravnika
a vzdélancu je spravné rozeznat nové formy a projevy zla, které se objevuji v moderni dobé¢ a
prostiednictvim idztihadu je oznadit: ,, Mnoho prikladu dobra a zla ve spolecnosti kazdodenné
nabyva jiného odstinu a tvaru. Pokud je v nasi mysli dobro a zlo predstavovano nékolika

priklady z davné minulosti, miuZzeme nabyt mylného dojmu, Ze jiz neexistuje. w0

Koncept emigrace (mohadZerat, hidzra)'"!

. Emigrace v podani proroka Muhammada
predstavuje dvoji proces: jednak odmitnuti a vzpouru proti statu quo a védomé sméfovani
k idealu. Tato koncepce emigrace tedy nezahrnuje nutn¢ fyzicky pfesun z jednoho mista na
jiné. Sam Sari‘ati do emigrace odesel, nicméné na rozdil od proroka Muhammada se jiz
nevratil a v londynském exilu pted¢asné za dosud uspokojivé nevyjasnénych okolnosti
zemfel.

Zfejmé nejrevoluéngjsi Sari‘atiho myslenky na téma §iitsky islam jsou obsaZzeny
v ptednasce ,, NdboZenstvi proti ndboZenstvi*. Podle jeho nazoru naboZenstvi nebylo
v déjinach konfrontovano bezvérectvim, ale paradoxné opét ndbozenstvim, a to vzdy ve
chvili, kdy se piivodné monoteistické nabozenstvi pfeménilo v polyteismus, kdyZ se odklonilo
od bozich ptikazani. V této fazi se vzdy zjevuje prorok, aby odklon od monoteismu znovu
napravil. Potfeba monoteistického naboZenstvi je vzpourou, popfenim a prohldSenim

(3

kategorického .,ne“. Myslenky, na nichZ je postavena piednasSka , NdboZenstvi proti

"9 QShari‘ati, Ali; Collected Works. Vol. 26, s. 209 odkaz in: Shari‘ati, Ali: Religion vs. Religion. ABC
International Group, Kazi Publishers, Chicago, 1996, s. 67

""" Doslovny vyznam pojmu , hidzra® je zptetrhani kmenového svazku a navazani nového.
Kropacek, Lubos.: Duchovni cesty islamu. Vy$ehrad, Praha, 1992, s. 16
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ndboZenstvi* potvrzuje vyznam role, jiz Sari‘ati ptiklada intelektualtim, které poklada za
pokracovatele a nastupce proroki a v islamu navic také za nositele id?tihddu.  Sari‘ati §i°u
rozdélil na dvé obdobi — prvni nazval “Aliho §i ‘ou — druhé obdobi safijovskd §i°a — se stava
oficidlnim nabozZenstvim safijovské dynastie. Stejny postup uplatituje i u sunny — prvni fazi je
Muhammadova sunna (tasannon-e Mohammadi) — druhou umajjovskd sunna (tasannon-e
umavi). Paralela mezi °Aliho $iou a Muhammadovou sunnou na strané jedné a mezi
safijovskou §i‘ou a umajjovskou sunnou na strané druhé€ je jen zt&Zi akceptovatelna pro Siitské
duchovni autority. Za nenavist mezi stoupenci 3i°y a sunny jsou podle Sari‘atiho zodpovédni
duchovni predstavitelé safijovské $iy a ummajovské sunny. Safijovsti znalci prava a duchovni
falzifikovali poselstvi a skutky S$iitskych imami podle svych vlastnich zajmt a zajmu
vladnouci dynastie.

Ptikladem pro ztélesnéni pravé podstaty 3i°y se Sari‘atimu stal jeho profesor na
Sorbonné — rusky zid Gurvitch. Sari‘ati z PafiZe napsal otci, Ze ,,Zid Gurvitch, ktery stravil
Zivot bojem proti fasismu, stalinskému komunismu a francouzskému kolonialismu ma bliz
k duchovnimu poselstvi §iy nez velky djatolldh Mildni, v té dobé jeden z nejvyse postavenych
duchovnich v $iitské hierarchii.* Gurvitch se tak stal konkrétni ilustraci Sari‘atiho prednasky
. NabozZenstvi proti ndboZenstvi, v niz vyjadfil mySlenku, Ze naboZenstvi ma pravo na
privliastek monoteistické, jen pokud bojuje proti bezpravi, jinak se stava polyteistickym.
Jinymi slovy - zid Gurvitch, bojovnik za politickou svobodu a socidlni spravedlnost, byl
Sari“atimu monoteistickym bratrem, zatimco zdroj imitace ajatollah Milani, ktery se spojil

s nespravedlivym $dhovym rezimem, byl polyteistickym nepfitelem.

Spory mezi sunnou a §iou. Jak Kasraviho, tak Sari‘atiho mysleni ma silny ekumenicky
rozmér a vyznacuje se hledanim cesty ke smifeni riiznych nabozenskych sméri. Z téchto
divodi byli oba ozna¢ovani svymi odpiirci za heretiky.

Kasravi se domniva, Ze safijjovsti vladci s cilem upevnit svoji moc institucionalizovali
zvyk napadat Abu Bakra, “Umara a Uthmana a stavét je do pozice uhlavnich nepiatel imama
‘Aliho, a tim prohloubili rozpory a nenavist mezi sunnou a $i‘ou. Skute¢nost, Ze vSichni tfi
byli prvnimi muslimy a druhy proroka Muhammada, jiZ safijovsti vladci zamlcuji.

Také Sari‘ati zdaraziiuje ve svych prednaskach spise aspekty, které obé vétve islamu,
resp. vSechny tii vétve (islam, judaismus, kiestanstvi) abrahamovského nabozenstvi spojuji
neZ to, co je rozdéluje. Sari‘atiho ekumenismus byl disledkem vlivu myslenek Rumiho a
pfedevdim francouzského védce Louise Massignona, predev§im jeho konceptu tii

abrahamskych naboZenstvi — kiest'anstvi, islamu a judaismu jako tii vétvi jednoho stromu —
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jednoho duchovniho zdroje. Podle Massignona jsou tfi monoteisticka nabozenstvi potomky
jednoho otce — Abrahdma. Ti, ktefi veéii vjedno, jsou bratry véficim druhych dvou.
Massignon natolik své myslence véfil a prosazoval ji, Ze byl obvitiovan ze zrady kfestanstvi a
zapadnich hodnot. Sariati vzal tuto myslenku vybizejici k ptekonani sektaiskych rozpori a k
hledani spole¢né platformy zcela za svou.

Jednim z fidkych okamziki, kdy Kasravi $i°u brani je, kdyz odmita nazor, ze §i“ismus
je protiarabskym, iranskym hnutim. Osobnosti, které staly u zrodu $i°y, nalezZely k arabskému
etniku, spor o naslednictvi vzniknul davno pfed tim, neZ se $i‘a stala pfevazné iranskym

fenoménem.

Statopravni usporddani: Kasravi je stoupencem statu na uzemnim principu, odmita
frakcionalismus v naboZenstvi i politice. Z tenzi, které existuji mezi jednotlivymi skupinami,
nelze obvinovat pouze jednu stranu. Ptislusnici riznych skupin by se méli stykat mezi sebou a
zakladat smiSend manzelstvi. Kasravi vytyka predev$§im majoritnimu naboZenstvi (tedy
v pripadé Iranu $i‘e), 7e prezentuje své koncepty jako jediné pravé a nepiipousti dialog.
Kasravi odsuzuje 1 lingvisticky fakcionalismus jako $kodlivy: ackoli byl jeho matefstinou
turkicky jazyk azeri, podporoval vseobecné pouzivani perStiny (fdrsi) jako stmelujiciho prvku
iranské kultury. Roli stmelujiciho prvku perstina v etnicky heterogennim Iranu také skuteéné
sehrava, pfestoZe soucasti boje etnickych minorit za sebeurceni je i prosazeni pozadavku na
uzivani vlastniho jazyka nejen v soukromém Zivoté, ale i na afadech a v ramci vzdélavaciho

procesu.

Nazory na podstatu ¢lovéka: Podle Kasraviho jsou v ¢lovéku obsazeny dvé stranky —
dZan (egoismus), ktery sdili se zvifaty, a ravan (altruismus), kterym se vyznacuje pouze
&lovék. Ulohou naboZenstvi a vzdélani je posilovat ravan. Ravan piedstavuje touhu po pravdé
a pfirozenou schopnost ji rozeznat. S timto pojmem souvisi i cherad — schopnost rozeznat
pravdu od 1zi, spravné od Spatného. Nicméné Kasravi nevéfi, ze obyéejny ¢lovék ma dar
spravné od $patného odlisit, a zde proto vidi zasadni Glohu vzdélani a naboZenstvi.

Co se ty¢e Zen, Kasravi kritizuje jejich podil na tom, Ze se udrzuje mnoho tradic, které
on povaZuje za ,neislamské®, tj. pfedevsim oplakavani imamu a dal$i iracionalni zvyklosti.
Podle Sariatiho tyto projevy jsou spiie neZ projevem iracionality projevem povrchnosti viry,
neschopnosti rozeznat dtlezité od nedilezitého, skute¢nou viru od okazalého vystavovani své

fale$né zboZnosti na odiv.
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Sari‘ati se domnivd, Ze ¢lovék ma v sob& dvé esence, jednou je ,hlina* (Ize ptirovnat
ke Kasraviho dZan), ktera ho ptitahuje k materidlnu, druhou je ,,duch® (Kasraviho ravan), jenz
v ném probouzi vSe vzneSené. Je volbou kazdého jedince, kam bude sméfovat — k zemi, ¢&i
nebestim. Clovék musi vytvatet sviij osud vlastnim pfi¢inénim. Sariati tedy v tomto ohledu
vice veéfi ve svobodu a svobodné jednani c¢lovéka. MysSlenka volby jej fadi k
zapadnim existencialistum.

Moznost volby danou ¢&lovéku Sari‘ati ukazuje vjednom ze svych pozdnich dél
., Horr". Horr, velitel v Jazidové armad¢, ktery zbéhnul v minuté dvanacté na stranu imama
Husajna, zosobiiuje ¢loveka, ktery se nebal uskute¢nit zasadni volbu, piestoze védél, Zze mu
ptinese smrt. Horr pfesto spravné volil mezi dobrem a zlem.

Svoboda &lovéka v otazce volby hlasana Sari‘atim neni v &iitské myslenkové tradici az

natolik piekvapiva, je obsaZena jiZ ve spisech Dzamala al-Hilliho.'"?

Sari‘ati zdiiraziuje, e vsichni lidé si jsou rovni a jsou bratry. O rovnosti podle néj
hovoiime v roviné pravni, zatimco bratrstvi je dano stejnou podstatou vSech piislusnika
lidského pokoleni, vsichni maji stejny puvod, at’ je barva jejich pleti jakakoliv. MuzZ i Zena si
jsou rovni. Byli stvofeni ze stejné podstaty, ve stejném cCase a jednim stvotitelem. Maji
spole¢ny ptivod, jsou si navzajem bratry a sestrami, pochazeji ze stejné matky a stejného otce.
Sari‘ati také zdiraziuje skuteénost, e teze o tom, Ze prvni Zena byla stvofena z Adamova
zebra, vznikla chybnym prekladem. Zena, stejnd tak jako muZ, ma pravo a povinnost
svobodné volby mezi dobrem a zlem.

Slucitelnost ndboZenstvi a védy: Kasravi véti, Ze nabozenstvi je slucitelné s rozumem a
oboji je také nutné, aby se svét harmonicky rozvijel. NaboZenstvi je tudiz slucitelné i s védou.
Oboji jde svoji, odlisnou cestou, nicméné za stejnym cilem, jimz je odhalit tajemstvi podstaty
svéta a pomoci lidem ke $tésti. Nabozenstvi je stromem, jehoz kofeny je vnimani (percepce) a
plody spasa a uspokojeni viech lidi na svété. Namitku téch, kdo by se domnivali, Ze pokud je
efektivni rozum, pozbyva potfeba naboZenstvi smyslu, Kasravi vyvraci argumentem, Ze
nabozenstvi je jako uitel, ktery zprosttedkovava zakam rGzné koncepty, ti vSak musi uzivat
rozumu, aby posoudili, co je jim prezentovano.

Cherad, schopnost rozumné uvazovat, je podle Kasraviho nejcennégjsi dar, ktery

¢lovek od Boha dostal. Ugelem naboZenstvi by mélo byt posilovat schopnost racionalné

"2 Dzamal al-Hilli (zem. 1325 AD), byl zikem Nasiruddina at-Tusiho (zem. 1274 AD), odmital absolutni
odmitani lidské svobody tak, jak to ¢ini sunnitska dogmatika. Pokud by byl ¢lovek ve svych &inech nesvobodny,
pak by za jeho chovani byl odpovédny Biih.
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uvaZovat. Kasravi se domniva, Ze muslimové racionalni schopnosti nedostate¢né vyuzivaji,
dostate¢né je neocenuji a nerozviji je. Jejich nabozenské praktiky jsou iraciondlni, a proto i

racionalno zpochybiiuji.

Sari‘ati smifuje védu a naboZenstvi ve své prednasce ,, Clovek a isldm*: Bah naugil
¢lovéka znat ,,jména*. Pravym obsahem jmen jsou védecké pravdy, jméno véci je jejim
symbolem, jeji definovanou, konceptualni formou. To, ze Bih ¢lovéka naudil jméntiim,
znamena, Zze mu propujc¢il dar porozumét pravdam vztahujicim se k tomuto svétu. Tento dar
od Boha vsak pro ¢loveéka zaroven predstavuje i velky zavazek. Lidska spoleCnost je tak

zodpovédna za svij vlastni osud.

Postoj k zdpadnim vliviim: Jak Sari‘ati, tak Kasravi byli zapadni védou silné ovlivnéni.
Kasravi se domnivé, Ze by si Iranci od Evropant méli vzit piiklad v systému demokratické
vlady, systému prava a jeho vymahatelnosti, v lasce k vlasti a v pfipravenosti se za vlast
obétovat. Evropa jde franu také prikladem v modernich védach — geografii, historii,
matematice, fyzice, astronomii a chemii. Inspirovat se lze ve vyuzZiti vynalezu.

Sari‘ati, jednak zasluhou rodinného prostiedi, v némz byl zasadni vliv reformné
orientovaného otce, jednak diky moznosti studovat ve Francii, mohl pomérn¢ zodpovédné
posoudit kvality i nedostatky zapadnich 1 vychodnich myslenkovych koncept a statopravniho
uspofadani. Byl obeznamen s marxismem, existencialismem a tvrdil, Ze zakladni principy
téchto filosofickych sméri jsou obsaZeny v §iitském isldmu, ptesnéji v odkazu imama
Husajna. Sari‘atiho filosofii je stfedni cesta — tj. prebirat od Zapadu to, co lze povaZovat za
prospésné, a odmitat to, v éem je Skodlivé jej napodobovat, v materialistickém pfistupu
k zivotu, vypjatém individualismu a prosazovani zajmi jedince, nizké mife ochoty
k sebeobétovani ve jménu vyssich cill. Nelze Zit v duchovnim a materidlnim skansenu a

nevnimat realitu zmén kolem sebe, ani nekriticky ptrejimat v§e nove.

Rozdily mezi Kasravim a Sari’atim se nejvice projevuji v jejich postoji k literatute.
P#i¢inou je jejich odlisné mysleni a povaha. Kasravi se snaZi byt pfisné logicky a raciondlni,
Sari®ati by bez své sensitivity nebyl Sariatim. Jeho vztah k hlavnim pfedstavitelim islamu —
Proroku Muhammadovi, imamu “Alimu, Fatimé, imamu Husajnovi a Zajnab ma piedevs§im
citovy rozmer.

Kromé kritiky $i°y si Kasravi vyslouzil nenavist pfedeviim svoji kritikou perské

klasické poesie sufismu. Klasicka perska literatura se podie ného svym fatalismem, oslavou
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tyranskych vladcl, zbabé&losti a pokrytectvi negativnim zplsobem odrazila ve stavu
spole¢nosti. Klasi¢ti basnici podle ného oslavovali hedonisticky pfistup k Zivotu, piti vina a
nevazanou lasku. V sufijskych spole¢enstvich kvetla homosexualita. Kasravi neusetiil
zadného z velikanh perské literatury — Hafize, DZalaluddina Rumiho, “Omara Chajjama ani
Sa’diho. Vinou své kritiky ztratil dokonce profesuru na Teheranské univerzit¢ a sam
ministersky predseda Mohammad °“Ali Foroughi ptikdzal zastavit vydavani jeho Casopisu

Pejman.

Postoj predstavitelit  Irdnské islamské republiky ke Kasraviho a Sariatiho
myslenkovym konceptiim: V sou¢asném Iranu jsou Kasraviho myslenky stale nepfijatelné,
nebot” zpochybiuji zdkladni dogmata S§iitského isldmu, ktery je irdnskym statnim
nabozenstvim. Zakladatel islamské republiky §jatolldh Chomejni Kasraviho nabozenské
nazory kritizoval a odmital, nicméné Kasravimu ptiznal erudici historickou a lingvistickou.

Chomejni kritizoval Kasraviho nazory ve svém dile ,, Zjeveni tajemstvi. *

Akceptovani Sari‘atiho myslenek je ponékud komplexn&jsim problémem. Vzhledem
k tomu, Ze Sariati legitimitu existence $iy na rozdil od Kasraviho nezpochybnil, je piijeti
Sari‘atiho myslenek o trochu snadnéjsi. Zvlasté predstavitelé levicovych islamskych proudi
uvnitié iranského politického spektra o Sari‘atiho rehabilitaci usiluji a zda se, Ze i byvaly
prezident Chatami byl Sari‘atiho myslenkami ovlivnén a do jisté miry formovan, stejné tak
jako mnoho pfislusniku jeho generace. Nicméné pokud bychom vzali za zékladni poselstvi
Sari‘atiho jeho myslenky obsaZené v piednasce ,, NaboZenstvi proti ndboZenstvi*, pak néktefi
odbornici mohou tvrdit, Ze se Siitsky islam jako statni nabozZenstvi islamské republiky stal
polyteistickym nabozenstvim, nebot” se do jisté miry pfeménil v nastroj utlaku a nesvobody.
Nicméné néktefi stoupenci reformy uvnitt vladniho systému zdUraziluji, ze revoluce je
permanentni proces, coZ je de facto i Sariatiho nazor prezentovany v prednésce ,, NaboZenstvi
proti ndabozenstvi.” Sari‘attho myslenky jsou nepfijatelné pro pravicové orientované
tradicionalisty a stoupence statu quo a zachovani isldmské republiky a jejich vladnich struktur
ve stavajici podob¢. Novinaf a vysokoskolsky profesor, veteran iransko-iracké valky, HaSem
Aghadzari, ktery ve své prednasce u prileZitosti 25. vyro&i Sari‘atiho smrti vyzval véfici v 16té
2002, aby slepé nenapodobovali duchovni, byl odsouzen k smrti. Nicméné se zda, zZe
legitimita prava na svobodnou interpretaci Koranu, jak ji hlasal Sari‘ati, ma v Iranu pogetné

stoupence, kteti odsouzenému profesorovi dali za pravdu a donutili justici k revizi procesu.
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Reformni hnuti v sou¢asném [ranu zadajici demokratické zmény je nesporné Sari‘atiho
myslenim inspirovano. Sari‘ati s odvoldnim na koranské verSe tvrdi, Ze Bih chtél, aby mezi
lidmi existovala riznost nazorud. Intelektualni a védecky pokrok, ktery byl patrny v islamském
svété v prvnich tfech stoletich, pramenil z existence svobodné vymény myslenek, zatimco
upadek, ktery nasledoval, vyvstal zhegemonie jedné myslenkové koncepce, jednoho

naboZenstvi, politické orientace a postupného slabnuti a umlceni svobodné vymény nazort.

Shrnuti: V Kasraviho kritice $iitského islamu se projevuje silny zdjem o védu. Je
racionalngjsi nez Sari‘ati, vnémz se snoubi touha po védeckém poznani s vypjatou
sensitivitou. Ahmad Kasravi $i‘u kritizuje z pozice védce a pozitivistického myslitele, ktery se
domniva, Zze moderni véda dokaze uspokojive analyzovat a vysvétlit viechny fenomény, které
znepokojovaly lidstvo od nepaméti. Nekteré vyhrady jsou zcela namisté, jiné vSak ponékud
ptipominaji kritiku tzv. idealistickych filosotti z pozice marxistické filosofie, mnohé ostré
Sipy Kasraviho ironie zasahly nejen Siitské duchovni, ale i prosté vétici. Kasravi svoji kritikou
prebend, které duchovni bez uzardéni v jeho dobé, ale i nyni, pobiraji, nesouladem mezi jejich
kazanim a jejich zplisobem Zivota pfipomind naseho Jana Husa a samoziejmé i znamé)si
predstavitele kiestanské reformy. Tato podobnost se projevuje piedevsim u jeho kritiky pouti
k mistim posledniho spocinuti imaml. V této souvislosti Kasraviho c¢tenafe z naseho
kulturniho prostredi napada ihned srovnani s Husovou kritikou prodeje odpustk.

Sari‘ati na rozdil od Kasraviho &asto zpochybrioval roli intelektu (‘aql). Intelekt pouze
vi, ale nerozumi. Objevit pravdu nelze jen studiem knih a navstévou Skoly. Opakované
zpochybnioval schopnost rozumu a védy poznavat a vysvétlovat. Kasravi byl myslitel a védec,
Sari’ati myslitel, vizionat a basnik. Zatimco Kasravi odmita perskou klasickou poesii a
sufismus, Sari‘ati je sufismem ovlivnén, jeho vliv nepopira a dokonce pfiznava nékolik
mystickych zazitkd. V duchu své ideologie vsak dava piednost angazovanym formam safismu
(futuwwat). Sari‘ati literaturu vystudoval, ziskal v oboru perské literatury na Sorbonné
doktorat, napsal nékolik prozaickych dél, Kasravi na druhé strané povaZuje jazyk za ndstroj
ptesného vyjadfovani a nikoli nastroj k vyjadfovani pociti, literarni atvar roménu oznacil také
za jednu z véci, kterou neni ze zapadni kultury vhodné piejimat.

Kasraviho vyhrady k $i°e byly tak zasadni, Ze zcela zpochybnily jeji zakladni pilite a
tudiz i legitimitu jeji existence. Pro Kasraviho je autentickym isldmem isldm proroka
Muhammada piizpusobeny védeckému pokroku moderniho svéta. Kasravi odmital vieobecné
roz§itenou tezi $iitského islamu, Ze prvni tii chalifové uzurpovali moc na tkor imama °Aliho

v v

a jeho potomk, tezi o neomylnosti dvanacti imadmu, zesmésinoval fragmenty znamé o Zivote
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dvanactého imama. Tim zcela zpochybnil ,raison d’étre” §iitské vétve islamu. Naopak
Sariati se zcela ztotoziiuje s $iu jako nabozenstvim utlatovanych a pronasledovanych. Tak
jako oby¢ejné stoupence iitského islamu i Sari‘atiho dojima osud imama “Aliho a oslovuje
jeho poselstvi. V pfibéhu imama °Aliho reflektuje i sviij pohnuty Zivotni piibéh. Stejné tak
jako Kasravi ale odmita nejen umeéle vytvaiené prohlubovani rozdil mezi sunnity a §iity, ale
také mezi muslimy a kfestany. Ztotozituje se s francouzskym islamologem Louisem
Massignonem a jeho nazorem, ze judaismus, kiestanstvi a islam jsou tfemi vétvemi jednoho
spole¢ného myslenkového zdroje.

Je otevien vlivu zapadnich mySlenkovych proudi, ale zaroven fika: “Vse, ¢im Pascal,
Marx a Sartre prispéli evropskému myslenkovému dédictvi, muZeme najit v Siitském islamu
pod jménem °Ali.*''?  Sari‘ati bohaté ve svych prednaskach uziva pojmy, které zname
z existencialistickych myslenkovych koncepti. Je to predevsim svoboda jedince, otazka volby
a nasledné zodpovédnosti za ni, pravo jedince na vzpouru. Nicméné podle Sari‘atiho je
svoboda jedince omezena bozskym fadem a zakony, jeho pravo vzpoury se vztahuje pouze na
fad nasiln¢ prosazovany despotickym vladcem, ktery poslapava fad dany Bohem. Nedostatek
Sartrovych myslenkovych koncepti Sari‘ati vidi pravé v absenci Boha. Oby&ejny ,.selsky
rozum* nestaci k rozliSeni dobra a zla, spravného od Spatného. Cestu vzpoury proti bezpravi a
tadu vnuceného despotickymi vladci musi ukazovat nejen “ulamd’ (duchovni), ale predevsim
také intelektualové: “Musi byt schopni rozlisit polyteistické ndaboZenstvi pod matouci maskou
monoteismu a tuto masku strhnout, aby lidé mohli vyzndvat ndboZenstvi, které se nezrodilo

; . w114
z nevédomosti, ani strachu.

Rozdil mezi Kasravim a naboZenskymi reformdatory ostatnich monoteistickych
nabozZenstvi spo¢iva ve skuteCnosti, Ze ostatni chtéli své nabozenstvi, oddélené od ostatnich,
reformovat, Kasravi se chce vratit k jedinému autentickému nabozenstvi, a tak lidi opét
spojit. Touto svoji ambici dokonce vzbudil podezieni, Ze se poklada za jednoho z dalSich
prorokii po Muhammadovi. V tomto sméru ma mnoho spole¢ného s Sari‘atim a jeho
konceptem, podle néhoz bylo a je kazdé nabozenstvi monoteistickym do chvile, nez se stane

nastrojem utlaku a za¢ne popirat poselstvi svych proroku.

" Rahnema, Ali: Un Islamic Utopian: A Political Biography of Ali Shariati. 1. B. Tauris, Londyn, 2000, s. 122

' Shariati, Ali: Religion vs. Religion. Chicago, ABC International group, 2000, s. 57
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Pokud pfistoupime na kacifskou myslenku, Ze oba byli do jisté miry proroky, pak je
Sari‘ati diky své sensitivité ,,prorokem® z boZi milosti, racionalni Kasravi naopak ,,prorokem*

legitimizujicim svoji misi erudici védce a vlastnim poznanim.

Sari‘atiho mysleni prosazuje angaZovany pfistup k Zivotu a ke spolednosti. Je to
princip .,angazovaného intelektudla®, ktery prosazovali francouzsti existencialisté — Jean-Paul
Sartre a Albert Camus. Tento princip také, na rozdil od spi$e salonniho bojovnika Sartra,
realizoval. Sari‘ati chce zmény revoluéni akci, zatimco pozitivismem ovlivnény Kasravi v&ii
ve zmény za pomoci osvéty a vzdélani moderniho, zapadniho typu. Ne klanéni mrtvym
imamam, ale tvrda prace a vzdélani vedou k rozvoji jedince a lep$im Zivotu, nejen pro néj, ale

pro celou spole¢nost.

Pies viru v pozitivni ulohu vzdélani je Kasravi skepti¢téjsi ke schopnostem
oby¢ejnych lidi rozeznat pravdu a Zit v ni, naopak Sari‘ati vice véfi ve svobodu ¢lovéka a

schopnost volit mezi dobrem a zlem.

Zatimco Kasravi zcela legitimitu $i°y zpochybnil, Sari‘ati byl pravdépodobné pro své
odplirce ztad duchovenstva nevypoditatelngjSim protivnikem, nebot’ Siitsky islam nejen
kritizoval, ale zaroverni i oslavoval. Proto bylo obtizné, aby Sari®atiho odsoudili za rouhadstvi,
tak jako Kasraviho. Na rozdil od Kasraviho, ktery byl pivodné knézem a tudiz instituci
siitského islamu opustil, aby ji mohl kritizovat zvnéjsku, Sari‘ati duchovni vzdélani nemél a
nebyl soucasti systému. Nicméné v podstaté ,mezi Fadky™ tvrdil, Ze on je nositelem
autentického, pravého islamu, poselstvi proroka Muhammada a imami °Aliho a Husajna.
Naopak siitské duchovenstvo je tim, kdo opustil pravou stezku pravdy. Ve své prednasce
., NabozZenstvi vs. naboZenstvi* vyslovil ,kacitskou™, nicméné v zdsad¢ pravdivou myslenku,
ze jakékoliv monoteistické nabozenstvi, jakmile se institucionalizuje a spoji s vladnim
establishmentem, stava se nastrojem utlaku a méni se v naboZenstvi polyteistické. Tim se
Sariati v podstaté piklani k nutnosti ,,permanentni revoluce* a neustalé kritické sebereflexe
jedincii, spole¢nosti a pietvareni jejich struktur. Zde je opét patrna afinita s existencialismem,
konkrétnim piikladem mize byt Camustv ., L homme révolté (Clovék revoltujici), jehoz

moralnim imperativem je fici ,,ne”, kdykoliv se ocitd v konfliktu se svym svédomim.
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Sari‘atiho sociilni mySlenkové koncepty

Sari®atimu se podatilo diky sile své osobnosti a predeviim novym pristupem k islamu,
ktery ve svych prednaskach podaval za pomoci moderni zdpadni terminologie a neotfelého
jazyka, pfivést mladou generaci na prahu zivota zpét do liina isldmu. Svou znalost modernich
zapadnich védeckych konceptl obratné vyuzil, aby dokazal, Ze islam je i v druhé poloving 20.
stoleti nejen Zivotaschopny, ale ma i daldi moznosti, jak se vyvijet. V tomto ohledu Sari‘ati
dokazal vice nez kterykoliv $iitsky duchovni.

V centru jeho nazord na spolecnost je vedouci tloha nezavislého muslimského
intelektuala (rowsanfekr). V této souvislosti ma velky vyznam ptedev$im adjektivum
»~muslimsky*“ na rozdil od intelektuala prozapadniho — zaslepené propagujiciho zipadni
mysleni a zapadni zpusob Zivota. Ulohou nezavislého muslimského intelektuala je vyvést
spole¢nost z krize identity, v niZ se ocitla v konfrontaci se Zapadem. Spole¢nost potfebuje
mudztahida, ktery by reinpretoval islam, vylozil jeho pivodni smysl modernimi terminy a
pavodni smysl aplikoval na moderni vyvoj, vzajmu blaha a rozvoje cel¢ muslimské
spole¢nosti. Sariati, podobn& jako Igbal, povaZzuje za nutné ,oteviit brany idztihadu“, a
interpretovat tak koranské zjeveni, aby odrazelo vyvoj spolecnosti, a aplikovat je na problémy
moderni doby. Kazdy oby&ejny muslim podle Sari’ati neni schopen idztihddu, je viak
schopen, a jeho povinnosti je se o toto snazit, rozhodovat se ¢i nazory brat za své a
nasledovat. Zde vsak zdaraziuje nutnost nasledovani ndzoru, nikoliv viak osob. Druhy ptipad
vede k slepé imitaci, jez degraduje inteligenci ¢lovéka a vede k nabozenskému modlaistvi —
Sirku, jez je popfenim principu jedinosti - tawhidu. Ve svém nazoru na rozsifeni prava
interpretovat koranska zjeveni Sari‘ati prekroéil vsechny konvence, kdyZ prohlasil, ze ke
schopnosti idZtihddu neni potieba studovat Koran. Zdiraznil tak nezavislost ziskéni
schopnosti kreativné myslet a byt pravovérnym muslimem na letech stravenych studiem
v semindfi.

Podle Sari‘atiho existuji t¥i pii¢iny nemoralniho chovani: neznalost, chamtivost a
strach. Opakem neznalosti je moudrost, kterd podle Kordnu znamend ptfedevSim rozeznani a
pochopeni pravdy. Pravda je hnaci silou, jez vede ¢lovéka kupiedu za lep$im ja. Synonymem
pravdy neni védecké pozndni — védec mlze své pozndni zneuZzit nebo byt zneuZit, napf.
k vyrobeni bomby nebo zbrané¢ hromadného ni¢eni. Moudrost znamena spasu lidstva, nikoli
jeho zkézu. Strach je nedostatkem viry v Boha, v jeho disledku se ¢loveék neustale néceho
obava — smrti, chudoby, hladu. Clovék, ktery se boji, prestava byt sam sebou: neustale se

piizpisobuje okoli, aby se neodliSoval a spliioval ofekavani. Vysledkem je bezbarvy,
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beztvary jedinec, bez vlastniho nazoru, osobnosti a originality. Diktatura se vyznacuje tim, Ze
kromé& osoby diktatora nikdo dal$i neexistuje. Osobnost diktatora nepfipoust&jici jedinou
znamku odporu potlacuje osobnosti dal$ich lidi a pfeménuje je ve vystrasenou amorfni masu.
Pravy islam diktaturu a klanéni se modlam nepfipousti uz proto, Ze spravny muslim ma
pétkrat denné opakovat ,,Jen tobé slouzim a jen tebe Zaddam o pomoc.* To je zaklad tawhidu,
principu jednoty, jehoZ pochopenim a uskute¢nénim se ¢lovék stava svobodnym, sebejistym a

odvaznym.

Pirednaska Husajn, Adamiv dédic

V ptednéasce ., Husajn, Adamiiv dédic* Sariati vyuziva tradi¢né podaného piibehu o
imamu Husajnovi k podpoie své revoluéni ideologie. Boj mezi chalifou Jazidem a imamem
Husajnem je pro né&j parabolou pro boj mezi iranskou opozici a $dhem Mohammadem Rezou
Pahlavim.

Situace v chalifatu v dobé, kdy se imam Husajn odhodlal ke svému ¢inu, dle Sari‘atiho
liceni velmi pfipomina poméry v Iranu za $dha Mohammada Rezy: ti, kdo se odvazi chalifu
Jazida kritizovat, jsou véznéni a zabijeni, ucenci se zabyvaji scholastikou namisto, aby hledali
feSeni skutecnych problémi, vérni Prorokové pravé vife Ziji v opovrzeni.

Vyznamnd ¢ast prednasky je vénovana polemice se spisem ,, Sahid-e dzavid* (Vé&ny
mucednik) Ne'matollaha Salehi-Nadzafabadiho''®, ktery byl vydan vroce 1968 v Qomu.
Salehi-Nadzatabadi odmita tradi¢ni podani Husajnova ptibéhu jako védomou cestu na smrt,
namisto toho nabizi své presvédceni, Ze imamova cesta do Kufy byla politickym aktem,
nikoliv védomym sebeobétovanim: imam véfil, Ze se stane vidcem opozice, ktera je
dostate¢né silnd na to, aby podpofila jeho naslednické pravo. Nadzafabadi nesouhlasi
s tradi¢nim vykladem, Ze se imam Husejn vydal do dne$niho Irdaku zcela védomé naplnit sviij
smutny osud.

Sari‘at{ sice ocefiuje formalni uroveri NadZafabadiho spisu, originalni a nezavislé
mysleni jeho autora. S obsahem a vyznénim spisu vSak vyjadiuje rozhodny nesouhlas.

Argumentuje predevSim prohlasenim samotného imama Husajna, Ze odchazi na jistou smrt,

"' Ne‘matolldh Salehi-Nadzafabadi (nar. 1923) studoval figh v Qomu u ajatolléha Boridzerdiho a “Allame

Tabataba’iho. Vzhledem k tomu, Ze¢ mé&l blizko k 4jatolldhovi Montazerimu, ktery tezi obsaZenou v , Sahid-e
d2avid* podpotil, upadl v roce 1989 spole¢né s nim v islamské republice v nemilost.
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protoZe nebude Jazidovi deklarovat poslusnost. Ve své polemice se Salehim-Nadzafabadim se

tedy Sari‘ati stavi na pozice §iitské ortodoxie.

Prednasky ,,Sahada%, ,,Rozprava o Sahidovi“ a ,,Po Sahadé“

Usttednimi pojmy Sari‘atiho mysleni angaZovaného islamu jsou Sahdda a sahid. Svym
poslucha¢im je nastinil v prednaskach L Sahdda™, Rozprava o Sahidovi®, , Po Sahadeé*.
Sari‘atiho rozpravy o vyznamu mucednictvi mély nesporné velky vliv na stovky mladych
irancu, ktefi piijali za sviij princip ozbrojeného boje a stali se ¢leny organizace Modzdhedin-e
chalg. Prednasku . Sahdda* Sari‘ati prones! osm let pred islamskou revoluci devatého dne
mesice muharramu, kdy se pfipomina mucednicka smrt imama Husajna. Nebylo ndhodou, zZe
se prednaska konala nedlouho po smrti deseti stoupencu organizace ModZdhedin-e chalq,
mezi nimiz byli i dva Sari‘atiho studenti na pocest prvniho mucednika z tad ModZ?ahedin-e
chalq Ahmada Reza iho.

V Gvodu prednasky . Sahdda™ porovnava Sari’ati kiestansky pojem muéednik
(martyr) s islamskym pojmem Sahid (svédek). Zatimco mucednik konotuje smrt, Sahid je stale
Zivy a piitomny. Slovo sahid je navic spojeno s posvatnem, nebot’ vztah jedince k jeho vife a
nabozZenstvi je vzdy posvatny. Stejny vztah vznikd mezi stoupencem viry a jejimi Suhadd.
Sari‘ati si bere na pomoc Heideggera, aby piibliZil faktory, které utvaieji osobnost ¢lovéka: je
to jeho okoli a vztahy k lidem v okoli. Clovék je vyslednici svych vztaht k okoli. Jeho ctnosti
a nectnosti jsou souctem ctnosti a negativnich vlastnosti jedinct, kultury, ideologickych
konceptii, moralky, které ho obklopuji. Clovék miize navazat tésné vztahy i s jedinci, ktefi ili
davno prednim. To je podle Sari‘atiho ptipad imama Husajna. ,, Sahid je ten, kdo se vzda své
existence ve prospéch idedlu, v néjz vsichni véfime. VSechna posvdtnost tohoto idedlu se
previcluje do Sahidovy existence. Sahid absorbuje absolutni hodnotu idedlu, v néjz véfil a pro
néjz obétoval svuj Zivot. V ocich lidi tak predstava jeho osoby ztélesiuje posvdtnost samu a
stava se tak absolutnim clovékem, myslenkou. Z tohoto ditvodu nevnimame Husajna jako syna
“‘Aliho, ale jako synonymum isldmu, imdmdtu, spravedinosti a boZské jednoty. «!16 Sariati
rozliSuje dva typy $ahidi: vzorem pro prvniho z nich je Hamza, pro druhého Husajn. Hamza

je ptedev§im mudzahidem, jde do boje, aby zvitézil a porazil neptitele. Misto toho je vSak

"¢ Shari‘ati Ali: Shahadat, A Discussion of Shahid, After Shahadat. In: Jihad and Shahadat. Struggle and
Martyrdom in Islam. Essays and Addresses by Ayatullah Mahmud Taleqani, Ayatullah Murtada Mutahhari, Dr.
Ali Shari’ati. Edited by: Abedi Mehdi and Legenhausen Gary, Houston, IRIS, 1986, s. 233
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sam poraZen a zabit, stava se Sahidem, aniz by s timto cilem $el do bitvy. Hamzovi byl poprvé
v déjinach islamu udélen titul sajjid as-Suhada (Pan Sahidi).

Husajn na druhé strané neodchazi do bitvy s myslenkou na vitézstvi, neni ani ndhodné
zabit jako Hamza rukou Wahsiho''’. Husajn mohl zistat v poklidu domova a Zit, misto toho
se bouti a dobrovoln€ odchézi na smrt. Voli Sahddu jako prostfedek pro demonstraci toho, co
bylo skryto, popirdno nebo desinterpretovano politickym aparatem. Sahada podle ngj
odhaluje to, co je skryto. Kdysi byla pravda zjevna a vSichni ji nasledovali, postupem ¢asu
vSak prestala vladnouci mensin€ vyhovovat a ta se ji pokusila vymazat z zivota a mysli lidi.
Postupné tak byla skute€na pravda nahrazena ,pravdami®, které hovoiily ve prospéch
mensiny. Za téchto podminek $ahid, aby obnovil pravdu, obétuje to nejcenngjsi, co ma: svij
zivot. Sahdda nemusi byt spojena s ob&tovanim Zivota, jeji vyznam je $irsi, nicméné ten, kdo
obétoval Zivot, uskute¢nil jeji ,,nejvzneSen€jSi formu. Proliti $ahidovy krve zdaleka
neznamena vitézstvi, nicméné: ,,Svou smrti Sahid odsuzuje utlacovatele a ddva priklad
utlacovanym. Poukazuje na agresi a oZivuje to, co ji bylo popirdano. Pripomind lidem to na, co
JiZ témé¥ zapomnéli. Pro ty, kteFi si zvykli na otroctvi a povazuji je za neménny stav, je

vvvvv

nevidi jeji pravou tvarF v temnoté despotismu, je krev sahida svétlem svicky, které je vyvede na
pravou cestu. ™ e

Sari‘ati dale vysvétluje vyznam terminu ummat al-wasat'’’. Zde cituje verse z Koranu,
podle nichz ,,Bth patii Zapadu i Vychodu. Vede toho, kdo chce, po spravné cesté. Ucinil vas
svédky (Suhadd’) v ummat al-wasat pro lidstvo a Prorok bud’ svédkem tvym.*“ Sahid ma
tudiz slouzit idealu ummat al-wasat, pojmu, ktery ma nékolik vyznamii: Na prvnim misté je to
spole¢nost udrzujici spravedlivou rovnovdhu, umirnéna a duchovné orientovana spole¢nost
bez vystfednosti materialismu. Tato vieobecn& rozsifena interpretace je podle Sari‘atiho
omezend, skuteény vyznam implikuje vétsi aktivitu: Stat uprostied, byt osou ¢asu, podilet se

feSeni zasadnich problému, které ovliviiuji dne$ni svét, spolurozhodovat o budoucnosti:

""" Hamza, nejmladsi syn °Abd al-Muttaliba, Prorokiiv stryc, byl znam jako Lev islamu. Stal se hrdinou bitvy u
Badru (624), zahynul v bitv¢ u Uhudu v roce 627. Jeho piiklion k islamu Muhammadovy stoupence nesmirné
posilil, od chvile kdy je zatal Hamza podporovat, pfestali byt muslimové slabou a pronasledovanou skupinou.
Hamza se stal se obgti spiknuti Abu Sufjanovy manzelky a Mu‘awijovy matky Hind, jez ke svym planiim
vyuZzila otroka Wahsiho.

"' Shari‘ati Ali: Shahadat, A Discussion of Shahid, After Shahadat. In: Jihad and Shahadat. Struggle and
Martyrdom in Islam. Essays and Addresses by Ayatullah Mahmud Taleqani, Ayatullah Murtada Mutahhari, Dr.
Ali Shari’ati. Edited by: Abedi Mehdi and Legenhausen Gary, Houston, IRIS, 1986, s. 241

"9 Cesky spole¢nost stfedu, zde ve smyslu spolecnost stfedni cesty.
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., Neméli bychom byt spolecnosti nepritomnou - gha’ib (opak pojmu Sahid), izolovanou a
pseudo-mu‘tazilskou, méli bychom byt ummou mezi Zdpadem a Vychodem, mezi pravici a
levici, mezi dvéma pély, zkrdtka uprostied. Sahid je takovou osobnosti. Ummat al-wasat je
spolecnosti, kterd stoji uprostied bitevniho pole a md univerzdlni poslani. “'*°

Ptednaska ,, Po Sahadeé* je ptedevsim emotivni vyzvou poslucha¢iim, aby nasledovali
Sahidy (Suhadd’) v jejich cesté k pravému svédectvi viry: ,, Sestry a bratfi! Sahidové jsou nyni
po smrti, kdezto my, skutecné mrtvi, jsme nazivu. Sahidové predali své poselstvi a my — hlust —
Jjsme jejich obecenstvem. Ti, jiz byli natolik odvadzni, aby zvoli smrt, kdyZ uZ nemohli ddle Zit,
odesli, zatimco my, kterym schazi stud, jsme zustali. Je spravné, Ze se nam cely svét sméje,
nebot’ my, kteri jsme symbolem poniZeni, pliceme pro Husajna a Zajnab, symboly Zivota a
cti.* Sari‘ati tvrdi, Ze &iité sesli ze spravné cesty: Pladem a truchlenim pro Husajna se stavaji
nevédomky stoupenci Jazidovymi: ,, Misto toho, abychom byli siity “Aliho, $iity Husajna a
Zajnab, nasledovniky Sahidit stali se nasi muzi a nase Zeny truchlicimi pozistalymi. -

Sari‘ati uvadi, ze Husajn osamély tvati v tvaf presile nepiatel kicel: ,.Je tu nékdo, aby
stal po mém boku?" Dalsi generace §iitQ si tuto vyzvu mylné vylozily jako vyzvu
k pravidelnému oplakavani imama Husajna. Misto jasného poselstvi toho, Ze Husajn chtél mit
nasledovniky v kazdé generaci, $iité se po staleti chybné domnivaji, Ze chtél, aby jej kazda
generace oplakavala. Kazda revoluce ma dvé tvafe — krev a poselstvi. Sahid znamena
pfitomnost. Ti, ktefi si vybrali rudou smrt jako symbol své lasky pro umirajici pravdu,
nazyvame jménem S$ahid. Jsou Zivymi, pfitomnymi svédky, jsou pozorovateli. Nejen
z pohledu Boha, ale i z pohledu mas v kazdém obdobi, v kazdé zemi. Ti, ktefi se podrobi
kazdému poniZeni, jsou uml¢eni, pospinéni a z hlediska dé&jin mrtvi. Ktefi jsou zivi? Ti, ktefi
zvolili vlastni smrt a nesobecky ji §li spole¢né s Husajnem vstiic, i kdyZ by jim mozna
nabozenstvi povolilo zistat nazivu, nebo ti, kdo opustili Husajna, ptidali se k Jazidovi a Zivot
si zachovali? Sahid stoji proti tém, kdo tvrdi, Ze nemoZnost znamena zprosténi povinnosti
dzihadu. Sahid je ten, kdo v dobé, kdy neni mozné si nepiitele podrobit, poniZi jej svou smirti.
Sahid je srdcem d&jin. Tak, jako srdce dodava krev polomrtvému t&lu umirajici spolenosti,
jejiz déti ztratily viru v sebe sama, pomalu se blizi smrti, pfijaly své podrobeni a ztratily
odpovédnost. Nejvetsim zazrakem Sahddy je, Ze obnovuje viru kazdé generace v sebe samu.
Husajn nam dal jesté jednu dilezitou lekci, kdyz nedokonéil hadZdz a zvolil Sahddu, a dal tak

nejevo, Ze neni imamatu a vedeni, pokud neni Husajna a misto né&j je Jazid. V této chvili je

' Shari‘ati Ali: Shahadat, A Discussion of Shahid, After Shahadat. In: Jihad and Shahadat. Struggle and
Martyrdom in Islam. Essays and Addresses by Ayatullah Mahmud Taleqani, Ayatullah Murtada Mutahhari, Dr.
Ali Shari’ati. Edited by: Abedi Mehdi and Legenhausen Gary, Houston, IRIS, 1986, s. 237
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obchdzeni Ka‘by totéZz, co obchazeni faleSnych model. Ten, kdo obchdzi Ka‘bu
v neptitomnosti Husajna, je stejny jako ten, kdo b&ha kolem Zeleného palace Mu‘awiji. Kazda
revoluce ma dvé tvare: krev a poselstvi. Husajn a jeho druhové prolili vlastni krev. Druhym
poslanim je nést poselstvi do celého svéta, hovofit za mrtvé a jejich prolitou krev mezi
kracejicimi mrtvymi. Poslani, jehoz cilem je pfedat poselstvi, zac¢ind dnes. Odpovédnost za
n&j spociva na kiehkych ramenou Zajnab, Zeny od niz se ma lidstvo u¢it, co znamena ctnost.
Poslani Zajnab je slozit€)si a t€Z3i neZ poslani jejiho bratra. Ti, kdo méli tu odvahu a vybrali si
smrt, jen uskute¢nili velkou volbu. Ale odpovédnost téch, kteti prezili, je tézka a slozita.
Odpovédnost piedat bratrovo poselstvi spo¢iva na jejich ramenou. Nechavajic za sebou rudou

zahradu Sahddy, vstupuje do mésta zlo¢inu a utlaku'?!

. Zajnab nese odpovédnost oznamit
poselstvi mrtvych Sahidii. Prezila je a musi byt jazykem téch, jimZ jazyk ut'al me¢ popravciho.
Pokud krev nema poselstvi, nema pro d€jiny vyznam - zdstava umlcena. Pokud poselstvi krve
nedojde ke vSem generacim, je to jako kdyby Sahid zlistal uv€znén v hradu jednoho ¢asu a
véku. Pokud by Zajnab nepiedala poselstvi Karbaly, stala by se Husajnova smrt jen
historickou udalosti. Ti, ktefi poselstvi potiebuji, by o néj byli ochuzeni. Husajnovo poselstvi
je nasledujici: “Pokud jsi véficim, Zij své ndboZenstvi. Jako véFici nebo svobodomilovny
clovéek bud svédkem své Casu, Sahidem pravdy a lZi ve své dobé.

Vsechny bitvy jsou bitvami u Karbaly, vSechny mésice jsou muharramem, viechny
dny jsou ‘asurou. Ti, kteti zemfeli, jednali jako Husajn, ti, kdo zistali, musi jednat jako
Zajnab — jinak se stanou nasledniky Jazida. Sari‘ati dava na vybér: bud’ zemfit jako Husajn
nebo prezit, ale jako Zajnab.

Velkou pozornost Sari‘ati vénuje vykladu terminu thawra v kontrastu k engeldb. Této
interpretaci vénuje pfednasku nazvanou ,, Thdr ", ktera se konala v poslednim roce jeho Zivota
v lednu (muharramu) 1977. Obé slova jsou arabského ptvodu, obé maji v perstiné vyznam
»revoluce™ — ne tak v arabstiné — pouze ath-thawra znamena ,,revoluci®, zatimco ingildb se
pteklada jako ,,ptevrat®. Thdr patfi k slovim, ktera vzhledem k jejich etymologii ize jen
obtizné ptelozit do ciziho jazyka. Historii tohoto slova je nutno vysledovat az do piedislamské
doby, kdy vladla kmenova moralka. Thdr je prolita krev pfislusnika kmene rukou ¢lena jiného
kmene, kterou je nutno pomstit. Thawra znamend obrozeni kmene BoZiho v kazdé jeho
generaci jako vyraz pomsty kmeni, ktery krev na pocatku prolil. Prvni prolitou krev
v d&jinach lidstva symbolizuje Abel. Od chvile jeho smrti se lidstvo déli na dva kmeny: kmen

Bozi, tj. Abelav a kmen KainGv (tdghut). S kazdou novou piichazejici generaci Abelova

12! Mastem utlaku je myslen Damasek, kam byla Zajnab po smrti svého bratra a jeho vérnych u iracké Karbaly

nasilim odvedena.
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kmene narGsta ,objem krve“ prolité za spravedlnost predeSlymi generacemi v boji
s Kainovym kmenem. Pfenesené feceno: kazdéa dalSi generace nese stale vétsi odpoveédnost a
zavazek vuci boji za pravdu a spravedinost, ktery svedli jeji pfedkové s diktatory, vadci, ktefi

se odklonili z pravé cesty.

Vedle ,, NaboZenstvi proti nabozZenstvi' je ptrednaSka o Sahad€ nejZivotaschopnéjsi a
zaroven nejkontroverzngjsi &asti Sari‘atiho odkazu, a to nejen z pohledu zapadniho étendre,
ale i z hlediska budovatelti franské islamské republiky a téch, kdo brani stavajici statopravni
uspotadani v franu.

V &em spociva kontroverznost Sari‘atiho prednasky z pohledu dnesniho zapadniho
¢tenare? Lze ji v podstaté interpretovat jako vyzvu k sebevrazednym utokim uplatiiovanym
jako prostiedek v boji za viru. Otazkou je, zda je takova interpretace spravna. Sari‘ati se
nedozil velkych spektakularnich utokt provedenych islamisty v 80. letech v Libanonu, ani
sebevrazednych utokul, které v boji proti Izraeli vyuzivalo v 90. letech jako hlavni zbrané
palestinské hnuti Hamas. Zda se, Ze i palestinska otazka stala mimo hlavni okruh Sari‘atiho
hlavniho zajmu, tj. kritiky iranskych pomérta za $aha a kritiky Siitského duchovenstva. Na to,
jaky by byl Sari‘atiho nazor na ptipustnost sebevraZzednych titok, a to i v boji proti t&m, ktefi
se odchylili od pravé monoteistické viry a proti t¢ém, kdo mohou byt z pohledu muslima

povazovani za okupanty, nelze s ¢istym svédomim odpovedeét.

Podle obhajci soucasného statu quo v Iranu dal Sariati do rukou opozice, tj.
ptedevsim ¢lentim organizace ModZdhedin-e chalg, ktera vystoupila proti Chomejniho pojeti
islamské republiky a monopolizaci islamské revoluce jeho vérnymi, mocnou ideologickou
zbrai. Nic na tom neméni polehCujici okolnost, Ze tuto zbrail ¢lenové organizace
ModzZdhedin-e chalq uzivali jiz od poc¢atku 70. let proti Sahovi, tedy v dobé, kdy to
islamisticka opozice vedena Chomejnim vitala. K Sari®atiho odkazu se ptihlasila skupina,
ktera kratce po revoluci spachala atentat na Sari‘atiho kolegu z Hosejnije ersddu ajatollaha

Mortezu Motahhariho'%2.

122 Ajatollah Morteza Motahhari (nar. 1920, Fariman, provincie Choraséan). Studoval nejprve ve Vzd&lavacim
centru v Mashadu, poté v Qomu islamské pravo a teologii pod vedenim °Allame Mohammada Hosejna
Tabataba'iho, 4jatollaha Chomejniho a dal3ich. Psal o exegezi Koranu, filosofii, etice, sociologii a historii. Ve
svych dilech branil islam proti marxismu, ktery si v jeho dobé ziskaval velké mnoZstvi ptiznivcl, nebot
teoretikové marxismu se v dob& jeho Zivota pokouseli interpretovat Koran z marxistickych pozic a spojovat své
ateistické doktriny s islamskou filosofii, aby zvysili svoji popularitu. Piisobil na Teheranské univerzité jako
vedouci katedry teologie a islamskych véd. Kratce po islimské revoluci byl zavrazd€n stoupenci islamistické
organizace Furgan.
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Paradoxem je, Ze Motahhari, stejné tak jako dal$i vyznamny ideolog islamské revoluce
djatollah Mahmud Taéleqani se vénovali ve svych piednaskach stejnému tématu. Mahmud
Taleqani byl vyznaénym mudZtahidem, skromny puvod zasadné formoval jeho levicové
smysleni a vedl jej ke snaze chranit z4jmy chudych. Ve své piednasce ,, DZihdd a Sahdda“
pronesen€ kratce pred ¢ervnovym povstanim roku 1963 Taleqani dZihdd definuje jako jedno
z nejdilezitéjSich a nejdiskutovanéjSich témat. DZihdd spojuje s pfirozenym lidskym pudem
sebezachovy darovanym Bohem. Ve své pfednasce, kterda méla nesporné velky vliv na

Sari‘atiho pfednasky zabyvajici se stejnym tématem, Téalegani cituje Nizdmiho baseri:

,, OpovrzZeni pusobi vnitini nerovnovdhu,
prFijeti utisku vede k poniZeni,
tak jako riiZzovy ker nos svou zbran na rameni,

Jen tak muZes vystavit na odiv své krasné kvéty. -

Podle Taleganiho servilita a nizkost maji negativni dasledky pro rozvoj lidskych
schopnosti. Ti, jiz ziji v takovych podminkach, mohou sice nékteré skutenosti vnimat,
nicméné je nemohou vyjadrit. To je ona v basni zminovana nerovnovaha. Pokud rizovy ket
chce stat hrdé€ a rovné, musi obcas zatnout trny do rukou toho, kdo jeho rist ohrozuje.

Pokud se ¢lovek hnéva v disledku dotéeni svych prav, distojnosti a cti, musi se také
branit. Misto valek a zabijeni islam nabizi dzihad. Ten je pevné spojen s vyrazem fi sabil
Alléh (na cest¢ Bozi). Sabil Alldh odkazuje na svét, vnémz lidé mohou rozvijet své
schopnosti a dosahnout tak svobody. Pokud vSak hnév vzplane z diivoda, které neurcil Bih,
vznika nespravedliva a vybojna valka vedend vétsinou za ucelem dobyti cizich Gzemi nebo
hmotného obohaceni. Na téch mistech Kordnu, kde je piikaz qdtilu (vést valku) a dZdhidu
(bojovat), je vSak i souslovi fi sabil Allah. Jsou dva druhy lidi: véfici, ktefi kra¢i po cesté
Bozi, a nevétici, kteti sleduji tdghut, tj. faleSné idoly a sobecké zajmy. Tdaghit pochazi od
slova taghjdn, jez se da pteloZit jako potopa, vzpoura nebo vybuch. Tdghut je ten, kdo se
dopousti taghjanu. Je tim, kdo pifekracuje hranice pro spole¢nost pfinosného konani.

Piekracuje tak hranice svych prav a poSlapava prava jinych. V Zivoté jsou jen dvé mozZnosti,

Dilo:

. DZihdd: Svatd valka islamu a jeji legitimita v Kordnu' (angl. Jihad: The Holy War of islam and its legitimacy
in the Quran)

., Pravo a jeho principy.* (ang. Jurisprudence and lts Principles)

. Sexudlni etika v islému a v zdpadnim svété. * (angl. Sexual Ethics in Islam and in the Western World)

. Zena a jeji prava v isldmu.** (angl. Woman and her rights in islam)
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bud’ ¢lovek sleduje ve svém kondni Boha a jeho pravou cestu a zachrani se z temnoty sobectvi
a $patnych skutkii, nebo se jej zmocni Tdghur (diktator)'®. Clovék nemiize it bez waliho
(strdZce Ci dohlizitele), kterym je Buih nebo Tdghut. Prava vira valku pfipousti. Mezi hlavni
tezi kiestanstvi, pacifismem, a politikou zemi, v nichZ je hlavnim naboZenstvim kiest’anstvi,
existuje dle Taleqaniho diskrepance. Vétsinu valek ve 20. stoleti vedly zemé kiest’anské viry,
ktera hlasa cestu nenasili. Nedaleko od konferen¢nich salti, kde se hovofi o miru a odzbrojeni,
se vyvijeji vrazedné jaderné zbran¢. Taleqgani odmita pacifismus kiestanstvi, islam je podle
né&j na vyssi urovni, vice pfihlizi ke skute¢nym potiebam ¢lovéka: “Jen to ndboZenstvi, které
si je védomo lidskych instinktii a pudu a pocita s nimi, muZe viddnout svétu. Takové
ndbozZenstvi ¢lovéku rika: Mas v sobé tyto pudy, nezmneuzivej je viak k vraZdeni, krddezZi a
k vojenskému expanzionismu. Bran svd prava, svou diistojnost, svou zemi, své naboZenstvi a
lidska prava. 124 Talegani zdiraziuje, Ze Glohou isldmu je osvobodit narody svéta od otroctvi
lidskych zakonl a falesného nabozenstvi slouziciho potfebam urcitych spolecenskych tfid a
ptivést je na pravou cestu. Nicméné toto ,,osvobozeni* muze byt nékterymi muslimy chapano
v §ir§ich souvislostech a vést k expanzionismu ve jménu §ifeni viry, pfestoze Taleqani dale
zduraziuje, Ze dZihdd znamena boj za pravdu a neni synonymem pro vrazdéni a valku.*
Taleqani si bere na pomoc slova Thomase Carlylea: “Klicovou otazkou je, zda je islam
pravym naboZenstvim. Pokud tomu tak je, pokud hldsa jedinost boZi, poslusnost Bohu, pokud
jeho narizeni a zdkony jsou lidstvu prospésné a mohou lidi ucinit Stastnymi, pak takové
naboZenstvi musi postupovat, a to i cestou mece. " Pokud by ¢lovék nemél pravo na Zivot a
obranu, argumentuje dale Taleqani, jaka by byla funkce hnévu? Jestlize mu byla dana
schopnost hnévat se, pak to znamena, Ze ma prava. A pokud ma prava, pak musi hnév
usmériiovat k obrané svych prav. Clovék musi branit sva prava, svou distojnost. To je
smyslem d%ihddu, ktery je nedilnou souéasti pravého naboZenstvi, jez ma své zakony. Clovék
nemiZe vefit v naboZenstvi, které na jednu stranu hlasa, Ze je jedinym a pravym
nabozZenstvim, jeZ ma reformovat svét, na druhé strané v8ak nema nastroje, jimiz by tuto
reformu prosadilo. Takové nabozenstvi neni divéryhodné a my nemiiZzeme piijmout za své, ze
bylo seslano Bohem ke spaseni lidstva a k jeho vedeni po cesté pravdy a spaseni. islam pfiSel,

aby posilil postaveni ¢loveéka, ptivedl ho k Bohu, a aby na svété nastolil spravedlnost a

' Taghut byla kurajSovska pohanska modla. V islamu se pozdéji stava symbolem bezpravi a tyranie. Jako
Taghut byl v Iranu ozna¢ovan §4h Mohammad Reza Pahlavi.

124 Jihad and Shahadat. Struggle and Martyrdom in Islam. Essays and Addresses by Ayatullah Mahmud
Taleqgani, Aytullah Murtada Mutahhari, Dr. Ali Shari‘ati, Houston, IRIS, 1986, s. 53
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rovnost. Prisel, aby ukonc¢il valky, loupeni, vrazdéni a expanzionismus. Je nutno zvednout
zbran proti tém, kdo utlacuji lidstvo, poSlapavaji distojnost, Zivot a lidské prava. Muslimové
maji rovna prava bez ohledu na to, zda jsou bili nebo ¢erni, Arabové ¢&i nearabové.

Lidskd prava nicméng, zdd se, konéi vokamziku, kdy se Taleqani vyjadfuje
k baha’ismu: Za baha’ismem se podle néj skryva sionismus a za sionismem kolonialismus.
Do v3ech iranskych ministerstev a instituci se podle néj infiltrovali bahd isté. Kritizuje rovnéz
skuteénost, Ze nékteti $dhovi ministii maji izraelské poradce.

Sahid je podle n&j ten, kdo spatfil pravdu. Proto sam sebe anihiluje jako kapku v mofi
pravdy. To je pravy vyznam vyrazu fand’ fi Alldh, fand  neznamena to, co hlasaji sufijové.
Jestlize je Glovek piipraven k sebepopteni'® v disledku toho, Ze zfel pravdu a chee tuto

pravdu nastolit, je Sahidem. Zde opét cituje Rimiho:

WStal jsem se rostlinou,

kdyz rostlina zahynula, stal jsem se zvifetem,

kdyz zvire zahynulo, stal jsem se ¢lovékem,
nebojim se smrti, nikdy mé neponizila,

jednou zemru jako lidska bytost,

a poletim jako andél,

a jednou mne kiidla odnesou i z andélského stavu,
stanu se nécim nepredstavitelnym,

‘

stanu se nicim, nicim, protoze k Nému se vrdtim.*

Husajnovym druhiim v den “asiry narostla kiidla, téla se stala pro jejich duse prilis
mald. Na otazku, pro¢ jsou vSichni lidé tolik deprimovani, Taleqani odpovida, protoZe jsou
pfili§ svazani s timto nizkym svétem a protoze se domnivaji, Ze nejdilezitéjsi jsou penize a
moc.

Piednasky o dzihadu a Sahad¢ &jatolldha Motahhariho maji spiSe scholasticky
charakter. Pro stanoveni definice dZihadu si na pomoc bere verSe Koranu: , Bojuj proti tém,
jimZ bylo dano Pismo, ale nevéri v Boha a posledni den (soud), nezakazuji to, co Bith zakdzal
pres svého Posla, nendsleduji pravdu, dokud nezaplati dan dZizja.* (9:29) Motahhari
argumentuje, Ze Buh nevyzyva k valce proti viem lidem Knihy, ale proti tém, kdo nevéti

v Boha a nedbaji zakazu.

Y anglickém piekladu ,,selfannihilation”, coZ miiZze byt ptelozeno i jako sebezniceni.
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Motahhari poukazuje na rozpory mezi exegety tykajici se téchto versd: Jedni se
domnivaji, Ze Koran uci, ze lidé Knihy se déli na dvé skupiny: ty, co skute¢né véfi v Boha a
v Bozi zékony. Tuto skupinu je nutno nechat Zit jejich zpisobem. Je nutno v§ak bojovat proti
t€ém, kdo viru nemaji a ktefi namaji za zapovézené to, co Biih zakazal.

Motahhari si klade otazku, zda je valka vzdy zla. Obhajuje obrannou valku vedenou
v pfipad¢, Ze nepfitel zabral nase uizemi, majetek, potlatuje nasi svobodu, poslapava sebetctu
a vyzaduje, abychom se mu podrobili. V takovém piipadé nelze argumentovat slovy, Ze valka
je zlo a Ze je Spatné vzit do rukou zbrain. To by neznamenalo mir, ale kapitulaci. V takovém
ptipadé mir nemizeme obhajovat. Mir znamend koexistenci s ostatnimi pii oboustranném
zachovani prav a duastojnosti. Kapitulace a podrobeni se neznamenaji distojnou koexistenci:
jsou absolutné nedustojné nejen pro jednu, ale i pro druhou stranu. Jedna strana se chova
nedustojné, protoZe je agresorem, druha je uvrzena do nedistojného postaveni tim, Ze
kapitulovala tvaii v tvaf nespravedlnosti a utlaku (zul/m). Tedy: valka, ktera znamena
ptekroceni prav druhého, je zjevné Spatnd, zatimco vélka, jeZ znamena postavit se Celem
agresi, je zcela zjevné dobra a je v lidském Zivoté nezbytnd. Motahhari se domniva, Ze
kfest’anstvi nema zakon dz’iha’dum, protoze ktestanska spolecnost je laickd, v zemich, kde
prevlada kiest'anstvi, nastala odluka cirkve od statu, ktestanstvi tedy spolecenské a statni
struktury (tj. i obranné), ale manifestuje se jen souborem ,nezavaznych® piikazani. Cilem
isldamu na druhé strané je spole€nost budovat a byt jeji soucasti. islam dava politické i
ekonomické zakony. Protoze s obranou spole¢nosti je spojena nutnost mit armadu, islam ma
k dispozici i zakon dZihddu. Koran podle Motahhariho nedefinoval dZihdd jako agresivni
valku, ale jako odpor proti agresi. Zakladem dZihddu je obrana. ,, Co je nutno branit? , pta se
Motahhari. Obrana znamena sebeobranu, obranu svého dzemi, majetku. Nezcizitelnym
pravem kazdého néaroda je branit svou nezavislost. Jestlize nékdo chce jinému ndrodu vzit
jeho nezavislost a vnutit svou nadvladu, pak, pokud pfislu$nici naroda, jemuz je nezavislost
upirana, vezmou zbrané do svych rukou, jedna se o chvalyhodny ¢in. Existuje néco vyssiho,
nez jsou prava jednotlivcl a narodi. Jsou to lidska prava. Hodnota obrany nespociva v obran¢
svych prav ale v obran€ pravdy, spravného a spravedlivého. Motahhari na tomto misté uvadi
jako piiklad alZirskou valku za nezavislost, v niz po boku Alzitani bojovali i Evropané.
Evropané tehdy podle ng&j vedli nejvyssi formu dZihddu, protozZe nebojovali ve svém zajmu ale

za zajmy Alzifanu.

126 v dgjinach krestanstvi byly formou dihddu kiizacké valky.
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Oba ucenci, Motahhari i Taleqani, poukazuji na to, Ze dZihdd ma byt veden za ucelem
sebeobrany. Motahhari nicméné obranu pojima v $irS$im smyslu, mize zahrnovat i ochranu
prav utiskovanych (mustaz ‘afin) v jiné zemi. To se stalo i jednim z pilif irdnské porevoluéni
zahrani¢ni politiky v podobé podpory palestinského néroda. Zatimco podle Motahhariho nelze
k vife nutit a valky za S$ifeni isldmu nejsou povoleny, utlacovani je nutno &elit, at’ se jedna o
muslimskou nebo nemuslimskou zemi. Sahid je ten, kdo svou odvahou a smrti vraci
»anemické spolec¢nosti* novou krev do zil.

Tato Motahhariho myslenka nas vede k citlivé otdzce odliSeni pojmu terorismu od
spravedlivého odporu proti okupaci. Také my, Cesi, jsme méli své Sahidy. Ceho jiného chtél
dosahnout Jan Palach, nez vyburcovat svou smrti Cechy a Slovaky, ktefi se zadali tise
podrobovat ruské okupaci, k odporu? Slavny film s nad¢asovou platnosti ,, Vyssi princip*
rovnéz v podstaté obhajuje pouziti nasili ve jménu svobody, kdyZz v emotivnim proslovu
profesora ke studentim, poté co se dozvedeli, Ze byl jejich spoluzak popraven Némci, zazni
nezapomenutelnd véta: ,Z hlediska vyssiho principu mravniho smrt na tyranovi neni
zloc¢inem.” Stejné tak jako vétsina Cechii nepochopi, pro¢ je izraelskd statni moc pro
Palestince onim tyranem, nepochopi vétSina muslimi, pro¢ je symbolem utlaku pro Cesky
narod Rusko a naopak symbolem svobody Spojené staty americké, které jsou z jejich hlediska
»okupacni imperialistickou™ moci. Také pohled na Némecko za II. svétové valky muze byt
diametralné odliSny: Zatimco my, faSistickym Némeckem okupovany ndrod, vniméme roli
Spojencii jednozna¢né a viceméné bez pochybnosti, ¢ast iranské a palestinské politické
reprezentace se ve vztahu k Némecku fidila heslem ,Neptitel mého nepfitele je mym
ptitelem.” Dlkazem toho jsou aktivity jeruzalémského muftiho Husajniho nebo iranského
generadla Zahediho. Nase historické zku$enosti jsou zkratka odlisn€ a zda se, Ze i nesdélitelné
a pro druhou stranu nepochopitelné.

1. kvétna 1979 se sam Motahhari stal paradoxné ob¢€ti atentatu, ktery provedla
organizace Furgdn odvolavajici se na Sari‘attho uceni. Furgdn byl zaloZen v roce 1963
studenty, ktefi odmitali vedouci Glohu Chomejniho a jeho vérnych v revolu¢nim hnuti. Pred
Motahharim se obéti Furqanu stal vrchni velitel generdlniho $tdbu ozbrojenych sil general
Qarani. Motahhari je pro soucasné iranské vedeni Sahidem, zatimco pro Cleny Furqdnu
jednim z predstaviteli tyranského reZzimu, ktery si pro sebe nelegitimné€ uzurpoval revoluci.

Nutno poznamenat, Ze prednasky LSahdda*, |, Rozprava o Sahidovi* a ,, Po Sahddé*
neméely vliv jen na ¢leny organizace ModZdhedin-e chalg, kteti stali nejprve proti §dhovi a po
monopolizaci revoluce jednim proudem Siitského duchovenstva i proti samotnému

Chomejnimu. Ovlivnily mysleni piedstavitelt islamské levice, kteii vyznamné promlouvali
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do déni v [ranu na konci 80. a v prvni poloving 90. let a prosazovali export islamské revoluce
do zemi Maghribu, Blizkého a Stiedniho vychodu. Hrdinny obraz Sahida pomohl 4jatollahu
Chomejnimu rekrutovat tisice mladych chlapcii pro ptedni linie bojt iransko-iracké valky.
Piednasky pomohly ozivit puvodni $iitskou ideologii ob&tovani pro pravou viru, aplikuji
udalosti z pocatkil islamu na moderni dobu a pozdé€ji ,.ptenést bitvu u Karbaly do ulic
Teheranu, na iracko — iranské pomezi a za pomoci $iitského hnuti Hizballah i do jizniho
Libanonu.

Cesty poslucha¢i Sari’atiho muéednickych rozprav se Gasem rozedly: Sari‘atiho
odkazem Ziji nejen reformisté, kteti usilovali o zmény osifikovaného republikanského rezimu
v dobé vlady prezidenta Sejjeda Mohammada Chatamiho (1997 — 2005), ale v mnohém se
zfejme inspiroval i sou€asny iransky populisticky prezident Mahmud Ahmadinezad, piestoze
jeho kroky podle nazori ne¢kterych expertt fidi radikalni §iitsti duchovni v Cele s 4jatolldhem
Taqi Mesbah-Jazdim, ktery islamskou demokracii odmitd, stejné tak jako ,otevieni bran

idztihadu® S$ir$im intelektualnim vrstvam.

Sari‘ati a tiersmondismus: Pf¥ednaska ,,Civilizace a modernismus*

V této piednasce odrazejici silné ovlivnéni etbou Franze Fanona se Sari‘ati zabyva
rozdilnym vyznamem pojmi kultura, barbarstvi, civilizovany a moderni v zapadni a
muslimské spole¢nosti. Jednou z nejvyznamnéjs$ich otazek je otdzka modernismu, s niZ jsou
konfrontovany vSechny neevropské spolec¢nosti, v€etné spole¢nosti islamské. V jakém vztahu
stoji modernismus k civilizaci? Jedna se o synonymni pojmy nebo modernismus nema
s civilizaci nic spoleéného? V uplynulych 100 — 150 letech Zapad ve jménu civilizace
usiloval o modernizaci neevropskych spole¢nosti. Intelektualové podle Sari‘atiho meéli uz
pred lety sviyj lid upozornit na to, Ze civilizace a modernizace jsou dvé rozdilné véci. To vsak
neudinili.

Nejprve Sari‘ati podava vyklad pojma intelektual, asimilace, odcizeni: Intelektual je
za to, kam jeho spole¢nost sméfuje. Jeho povinnosti je pievzit jeji vedeni. Asimilace je
poptenim sebe sama. Clovék bud’ viibec neznd svoji identitu, nebo ji nenavidi a chee ji popfit.
Aby se distancoval od své osobnosti, spole¢nosti a svého naroda, popird své osobni vlastnosti,

svij pavod a pfislusnost k narodu, za néz se stydi. K odcizeni dochézi, kdyz ¢lovek ztratil
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svoji identitu a nevyuziva své schopnosti, jak by mél. Jako piiklad si Sari‘ati bere film
s Charliem Chaplinem ,, Moderni casy*: délnik u pasu, ktery den co den vykonava urcitou
jednotvarnou operaci, nakonec Uplné ztraci své touhy, pocity, myslenky a své nadani. Clovek
se stava jednorozmérnou bytosti uvéznénou v uzavieném kolob&hu vyroby a konzumu,
pfreméiiuje se v soucast stroje. Existuje ale i jina forma odcizeni typicka pro Neevropany,
jedna se o kulturni odcizeni. Kultura je souhrn duchovnich, uméleckych, dé&jinnych,
nabozenskych forem, které si vytvofil uréity narod v pribéhu dé€jin. Vlivem zapadni kultury
dochazi k paradoxni situaci — intelektual, ktery je svym bytim zasazen do kultury vlastniho
naroda (afrického, muslimského, indického), se zaCina svému narodu odcizovat, protoze
pfijima za své umélé problémy zapadniho svéta. Misto aby se zabyval hladem a
analfabetismem své spolecnosti, trpi starostmi zapadniho intelektuala. Kdyz nékdo cestoval
pred dvéma sty lety do Indie, byl skute¢né v Indii a zazival autentickou indickou kulturu.
Nyni se zapadni spole¢nosti podafilo Siroce exportovat své hodnoty, myslenkova schemata,
ideologii, vkus i vzorce chovani. Jednou z pti¢in je masova produkce primyslu: Neustalym
zdokonalovanim stroja lze zvySovat produkei a zisk, nicméné za ptedpokladu, Ze se zvySuje i
spotfeba. Ta ma v zapadni spolecnosti své meze, proto je nutno §ifit zapadni ,,hodnoty*, vkus
a potieby do neevropskych zemi. Pfestoze Neevropan nesdilel potfeby Evropana, byly mu
vnuceny. V 18., 19. a na poc¢atku 20. stoleti by bylo nemyslitelné, aby lidé v Africe pouZivali
produkty evropského kosmetického primyslu — méli vlastni pojeti krasy a k jejimu
zvyraznéni pouzivali vlastni kosmetické prostiedky. Stejn¢ tak na nic nepotfebovali
automobil. Proto bylo potieba Neevropana zménit, aby zacal vyrobky evropského primyslu
pouZivat a aby se pro n¢j staly nezbytnosti. Bylo nutno zménit jeho ducha a vnutit mu
evropského hodnuty, vkus a estetické citéni. Velkovyrobci a kapitalisté pak vymysleli plan,
podle néhoZ se vSichni lidé na Zemi museli prizptsobit jednotnému vzoru: vést jednotny Zivot
a myslet jednim zplsobem. Evropané zacali ostatnim vnucovat svij zpasob oblékani,
mysleni, své starosti, svoji architekturu, své spole¢enské vztahy. Bylo nutno v Neevropanech
vzbudit touhu po modernizaci. Moderni znamena byt podobny zapadnimu. Navic bylo nutno
lidi presvédgit o tom, Ze moderni je synonymem civilizovaného. V dobé kdy Sari‘ati studoval
v Evropé sociologii, objevil v novinach inzerat automobilky Renault nabizejici uplatnéni
sociologim. Ti méli napomoci odbytu v zemich tfetiho svéta: analyzovat kulturni a
spole¢enské pficiny malého odbytu automobild Renault v ur€itych ¢astech svéta. Méli pomoci
presvédcit kmenové nacelniky, aby své tradi¢ni prosttedky dopravy, koné a osly, nahradili
automobily, pfestoZze v dané oblasti chybéla infrastruktura nutna k jejich provozu — silni¢ni

sit’. Cilem kapitalistli nebylo civilizovat kmeny, ale pouze modernizovat jejich mysleni a
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potieby. Aby Neevropané mohli byt civilizovani, bylo nejprve nutné vyhlasit valku jejich
nadboZenstvi a porazit je, protoze od nabozenstvi kazda spole¢nost odviji svoji identitu.
Nabozenstvi je souhrnem duchovnich hodnot, na nichz je ¢lovék zavisly. Pokud dojde
k porazeni nebo znifeni téchto hodnot, je poraZen i na nich zavisly jedinec. Podle Fanona
chtéla Evropa pfeménit obyvatele zemi tfetiho svéta v otroky strojii a vyrobkui. Sari‘ati pise,
7e v 19. stoleti by jako [ranec pocitoval, Ze je souéasti velké staré civilizace, ktera svého &asu
neméla obdoby a kterd vyrazné ovlivnila svét. Jak by ho tedy nékdo mohl pfeménit v bytost,
jejiz hodnota spocivé jen v tom, Ze je konzumentem modernich produkti? Ten, kdo by toho
chtél dosahnout, by ho musel presvéd¢it o tom, Ze je piistuSnikem niz§i kultury, nizsi
civilizace a niz$iho statopravniho uspofadani. Zapadni védci museli proto podle Sari‘atiho
»~dokazat*, Zze mozkové buiiky Evropana obsahuji néco navic, co zvySuje jeho myslenkovy
potencial, zatimco toto Orientalci chybi. Ze Evropan disponuje v&t$imi rozumovymi a
technickymi schopnostmi, zatimco Orientdlec se vice fidi svymi pocity a ma vyvinutéjsi
smysl pro nadptirozeno. Cernoch je na tom jeité o néco hife, inklinuje pouze k hudbg, tanci,
hram a k modlarstvi. Jedin¢ evropska rasa muUzZe myslet, orientalni rasa se tidi city a piSe
basn€¢, cerna rasa dobfe zpiva a tan¢i. Tento koncept déleni lidské rasy poslouzil
v modernizaci neevropskych spolecenstvi a piijali ho 1 vzdélani Neevropané. Stal se
ideologickou munici v boji mezi modernisty a tradicionalisty v neevropskych spole¢nostech.
Modernismus tak zvitézil pod vlajkou civilizace. Jeho néstrojem se stali na Zapadé vzdélani
neevropsti intelektudlové. O tom piSe Jean-Paul Sartre v pfedmluvé k Fanonové ,, Damnés de
la terre*'?: | Privedli jsme mladé Afvicany a Asiaty na nékolik mésicii do Amsterodamu,
Parize a Londyna, provedli je, oblékli do naSich Satu, zménili jejich vizazZ, instruovali o nasich
normdch spolecenského chovani a pak jsme je poslali zpatky. Uz to nebyly osobnosti, které
mluvily samy za sebe, staly se hlasnymi troubami nasich hodnot.

. Miize ¢lovék vyvdzet a prendset civilizaci?*, pta se Sari‘ati. Ne, ale modernizace je
souhrnem modernich produktl, které ¢lovék mize zavést do jiné spoleCnosti a tak ji
v pribéhu nékolika let modernizovat. Stejné tak 1ze modernizovat i ¢lovéka. Civilizovat se ale
spole€nost takto jednoduse neda. Civilizace a kultura neni zadné v Evrope€ vyrobené zboZi,
které mize mit kazdy, aby se stal civilizovanym. Tak se neevropské narody vseho, co mély,
vzdaly: identity, moralky i duchovnich hodnot. Tak byl zformovan ¢lovék, kterému jsou jeho
d¢€jiny, jeho ndboZenstvi a vSechno, co jeho rasa vytvofila, cizi. Pseudointelektudl, ktery neni

schopen sam rozhodovat a nema ani k rozhodovani odvahu. A tak slovy Jean-Paula Sartra

127 Eesky |, Psanci této zemé*, anglicky , Damned on the Earth*.
y glicky
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povstal ,asimilovany ¢loveék, pseudomyslitel a pseudovzdélanec”, nikoli vSak skutecné
vzdélany Cloveék a intelektual. Intelektual je ten, kdo zna skute¢né problémy své vlastni
spole¢nosti a kdo je schopen urCovat sviij vlastni osud, zna skute¢nou minulost své
spolecnosti a jeji duchovni hodnoty. Lidé v neevropskych zemich naslouchali
pseudointelektualim, jejichz tkolem bylo stat se prostfedniky mezi zapadnimi producenty
zbozi a témi, kdo se méli stat spotiebiteli. Tak byl vychovan ¢&lovék, kterému jsou jeho
nabozZenstvi, kultura i d€jiny cizi a nendvidi je. Tento ¢lovek se snazi ze vsech sil, aby popfel
sdm sebe a délal jen to, co je mu piedepsano. Za kazdou cenu se chce podobat tomu, kdo je
cenén vySe neZ on - zapadnimu ¢loveéku. Ptednaska konéi slovy: ,, Zatimco je Neevropan rdd,
Ze se stal modernim clovékem, raduje se evropsky kapitalista, Ze se stal spotiebitelem jeho
zboZi.

Jak bylo feCeno na zacatku, tato pfednaska odhaluje silny vliv knihy Franze Fanona
. Damnés de la terre* (. Psanci této zemé*) na Sariatiho. Ten toto kli¢ové dilo ideologie
tiersmondismu z pocatku 60. let 20. stoleti ptelozil do perstiny.

Nicmén¢ nelze zapominat, Ze destruktivnimi vlivy na orientalni kulturu se v iranu
zabyval uz Dzalal Al-e Ahmad, a to piedeviim ve svém proslulém eseji ., Gharbzadegi*
(Ndkaza Zdapadem, anglicky Westoxication). Kritizoval v ném snahu slepé napodobovat
Zéapad, zapadni zpisob Zivota a konzumentstvi. Jednalo se o nepiimou kritiku prozapadnich a
proamerickych postojii iranu za vlady $aha Mohammada Reza Pahlaviho. Al-e Ahmad
zastaval po vétsinu Zivota sekularni postoje, kratce pted smrti v3ak projevil touhu navratit se
do Hina islamu a zemftit jako muslim. Vykonal pout’ do Mekky, po navratu nicméné kritizoval
islamské duchovenstvo. Byl mu blizky Sari‘atiho reformismus.

Soucasny izolacionismus islamské republiky vi¢i Zapadu neodrazi jen postoje
ajatollaha Chomejniho, ale nesporng i nazory Al-e Ahmada a Sari®atiho. Dluzno podoknout,
Ze izolacionismus v iranském podani nema tak rozvratné a fatalni disledky jako v ptipadé
nékterych africkych zemi, které se po odchodu zapadnich kolonialistd propadly do
nekonecného viru bratrovrazednych obéanskych valek.

Ideologie tiersmondismu v souasném franu velmi ozila za prezidentského mandatu
Mahmuada Ahmadinezada (2005 — 2009). Islamské republika, ¢im dal tim vice izolovana od
Zapadu, a to nejen v disledku svych zahrani¢né-politickych principti danych revoluéni
ideologii, ale i v souvislosti s pfisnéj$im sankénim rezimem, jehoz cilem je zastavit irdnsky
jaderny program, se pasuje do role mluvéiho zemi tietiho svéta utiskovanych Zapadem,
ptedevSim USA. Ve své zahrani¢ni politice se zaméfuje na levicové populistické rezimy

Latinské Ameriky — Venezuelu, Nicaraguu, Kubu a dal$i. Vn&j§imu pozorovateli mize tato
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relace [ranu k zemim, v nichZ politika a hlasita rétorika populistickych viidcti vychazi
z marxistické ideologie, ptipadat nelogicka a nekompatibilni s u¢enim islamu. Nicméné, neni
tomu tak.

Podle ndzoru Andrewa Burgesse vyjadieného v jeho ptredmluve k anglickému vydani

ptednasky ,, NdboZenstvi proti ndboZenstvi® (, Religion vs. religion)'?®

je nutno Kkli¢
k pochopeni Sari‘atiho hledat nejen u Fanona, Sartra, ale také u Che Guevary'”. Burgess se
domniva, ze blize nez evrops$ti sekularni socialisté maji k Sari‘atimu latinsko-ameri¢ti
teologoveé osvobozeni — Camilo Torres'’, Carlos Alberto Libanio Christo"', jejichZ nazory
zatinaly pritahovat pozornost kolem roku 1970, tedy v dobg, kdy Sariati svou prednagkou
oslovil své posluchate v Hosejnije ersadu. Zajimava je i skute¢nost, Ze islamska revoluce
v [ranu zvitézila v roce 1979, coZ je i rok vitézstvi sandinovské revoluce v Nicaraguy. Podle
Burgesse je Sari“atiho myslenkam asi nejbliZze historicka analyza kolonialniho expanzionismu
evropskych velmoci ,, The History of the Church in Latin America: Colonialism to Liberation

(1492 — 1979)" pochazejici z pera argentinského filosofa a spisovatele Enriqua Dussela'*.

% Burgess, Andrew: Foreword. On Drawing a Line. In: Shariati, Ali: Religion vs. religion. ABC International
Group, INC. Chicago, 2000. S. 6-8

" Ernesto Che Guevara (1928, Rosario, Argentina — 1967, Bolivie) revolucionat, viidce guerillového boje,
politik, lékaF a spisovatel, ikona marxistické revoluce v Latinské Americe. Nejvétsi vliv na my§lenkové
formovani Che Guevary méla ro¢ni cesta po Jizni Americe v dobé¢ studii mediciny. Ernesto byl siln¢ zasazen
setkanim s v§udyptitomnou chudobou a dosel k zavéru, Ze jedinym lékem je revoluce, ktera odstrani pti¢iny
socialni nerovnosti a bidy - ,,imperialismus a neokolonialismus®. V Mexiku se setkal s Fidelem Castrem, stal
se ¢lenem jeho Hnuti 26. gervence a sehral kli¢ovou roli v guerillovém boji proti reZimu generdala Batisty. Proslul
svou tvrdosti: vyzadoval disciplinu a nemilosrdné se stavél ke zb&hiim aodhalenym informatorGm uvnitf
guerilly. Po vitézstvi revoluce na Kub& Che Guevara zastaval rizné vyznamné funkce. Rozhodoval ve véci
odvolani odsouzenych piedstaviteli Batistova rezimu, a byl tak odpovédny za né&které rozsudky smrti. V roce
1965 Che Guevarra Kubu opustil, aby §ifil revoluci v dalsich zemich. V Bolivii byl v§ak za pomoci CIA chycen
a zastielen.

% Camilo Torres Restrepo (nar. 1929, Bogota, Kolumbie — 1966, Santander) byl kolumbijsky katolicky knéz a
¢len Narodni osvobozenecké armady (ELN). Domnival se, Ze povinnosti kfestanil je bojovat za spravediivy
spolecensky fad i za pomoci nasili. Proslavil se vyrokem: , Kdyby Jezis zil v dnesni dobé, stal by se guerillovym
bojovnikem. * Zahynul béhem své prvni bojové akce a stal se mu¢ednikem ELN.

13! Carlos Alberto Libanio Christo, alias Frei Betto (nar. 1944, Belo Horizonte, Brazilie) spisovatel, politicky
aktivista, teolog osvobozeni a dominikansky pater. Jeho Zivotnim poslanim je boj proti chudobg. V roce 1969 byl
vojenskou diktaturou odsouzen do vé&zeni za to, Ze pomahal pronasledovanym utéci z Brazilie. Frei Betto je
povaZovan za stoupence Fidela Castra, ¢asto nav§tévuje Kubu. Spole&né napsali knihu o Castrovych nazorech na
kiestanstvi. Plisobi jako duchovni poradce prezidenta Luize Inacia Lula da Silva.

"2 Enrique Dussel (nar. 1934, La Paz, Mendoza, Argentina) je jednim z nejvyznamnéjiich piedstavitelii teologie
osvobozeni a latinskoamerického mysleni viibec. Studoval filosofii v Argenting a Spanélsku, teologii a historii
ve Francii. Dva roky Zzil v Izraeli, v Nazarethu, kde pisobil ve stopach Josefovych jako tesat. Po navratu do
Argentiny byl obvifiovan z marxismu. Bylo mu vyhroZovano a jeho dim se stal cilem bombového atoku. Jeho
knihy byly na ,&emé listing“ a nesmély byt publikovany. V roce 1975 proto odesel do exilu do Mexika. Mezi
jeho dalsi dila patii ,,Filosofia de la liberacion“ (Filosofie osvobozeni) a ,,1492: El encubrimiento del Otro: Hacia
el origen del mito de la modernidad* (angl. The Invention of the Americas: Eclipse of the Other and the Myth of
Modernity).
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Autor zde vykresluje rozpor mezi utlacovateli a utlaovanymi na hermeneutickém modelu.
Jak utlacovatelé tak utlatovani ospravedlnuji své Ciny naboZenskou motivaci. Rozpor mezi
nimi pfipomina Sari®atiho dva druhy néabozZenstvi.

Burgessova tuvaha je pfesnda — pokud se blize podivdme na Zivotni piibéhy a dilo
teologii osvobozeni, najdeme skute¢né frapantni paralely mezi jejich a Sari®atiho nazory a cili.
K dal$im teologim osvobozeni patii Gustavo Gutiérrezl33, Ernesto Cardenalm, Juan Luis
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Segundo 3 , Hugo Assmannl36, Elsa Tamez'? 7, José Miguez Bonino " 8, José Porfirio Miranda,
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Gustavo Gutiérrez (nar. 1928, Lima, Peru) zakladatel teologie osvobozeni, dominikansky knéz a teolog.
Studoval literaturu a medicinu v Peru, psychologii a filosofii v belgické Lovani, doktorskd studia zavrsil
v Lyonu. Za své celozivotni usili ve prosp&ch chudych ziskal francouzsky Rad &estné legie. Jeho kli¢ovym dilem
je Teologia de la liberacion (Osvobozenecka teologie: Dg&jiny, politika, spasa) z roku 1971, dale E!/ Dios de la
vida (1983; ang. The God of Life), Beber en su propio pozo: en el itinerario espiritual de un pueblo (1983; angl.
We Drink from Our Own Wells: The Spiritual Journey of a People). Stejné tako dalsi teologové osvobozeni i
Gutiérrez mél spory s Vatikanem v disledku svych levicovych nazorli. PapeZ Jan Pavel Il. se pokou3el omezit
jeho vliv v Latinské Americe.

'** Ernesto Cardenal Martinez (nar. 1925, Granada, Nicaragua) pochdzi z dobie situované rodiny. Studoval
literaturu v Managuy, Mexiku a New Yorku, pozdéji teologii v Mexiku. V roce 1954 se Géastnil ,,dubnové
revoluce®, jejimz cilem bylo svrzeni rezimu Anastasia Somozy. KdyZ byla revoluce potlatena, Cardenal
vstoupil do trapistického klastera v Kentucky v USA. Nasledné vystudoval teologii a byl vysvécen katolickym
knézem. Béhem plsobeni na Solentinamskych ostrovech zalozil kiestanskou komunitu a uméleckou kolonii. O
své zkudenosti se podélil v knize ,, El Evangelio de Solentiname* (Solentinamské evangelium). Cardenal Gzce
spolupracoval s Narodn¢ osvobozeneckou sandinovskou frontou (FSLN) vboji za ukoneni vlady
zkorumpované Somozovy diktatury. Po ttoku na kasarna v San Carlosu, kterého se zicastnili i obyvatelé
Cardenalem zaloZené komunity, Somozovy Narodni gardy objekty na Solentinamskych ostrovech vypalily. Po
vitézstvi sandinistd v roce 1979 se Cardenal stal ministrem kultury. V roce 1995 z FSLN na protest proti
autoritafskym praktikam Daniela Ortegy vystoupil. Za vrchol jeho basnického dila je povazovano ., Cantico
Cosmico* (Kosmicka pisen).

" Juan Luis Segundo (1925, Montevideo, Uruguay — 1996) jezuitsky knéz a teolog, spole¢né se svym
piitelem Gutiérrezem povazovany za zakladatele teologie osvobozeni. Studoval v Argenting, belgické Lovani a
v Patizi. Zabyval se mimo jiné fenomenologii a existencialismem. V roce 1965 se podilel na zalozeni Centra
teologickych a socialnich studii pojmenovaném podle Petera Fabera — spolupracovnika Ignace z Loyoly (Centro
de Investigacion y Accion Social ,,Pedro Fabro“). Stfedisko se zabyvalo vztahy mezi spoleCnosti a
nabozenstvim. Zkusenosti zde ziskané Segundo zdrogil ve svém nejvyznamnéj$im dile ,, Teologia abierta para el
laico adulto”, za jejiz 4. svazek ziskal cenu Best Book in Liturgy. Jeden z nejplodngjsich autori mezi teology
osvobozeni.

" Hugo Assman (nar. 1933 v Brazilii — zem. 2008) vystudoval filosofii a sociologii v Brazilii, teologii a
masmédia v Rimé a SRN. Jeden znejinterdisciplinarngji zalozenych prestavitelli teologie osvobozeni.
V disledku svych radikalnich nazord byl nucen odejit do exilu. PfedndSel na vyznamnych univerzitich
v zahrani¢i. Mezi jeho nejvyznamngjii dila patii ,, Teologia desde la praxis de liberacion®, ,, La idolatria del
mercado", , La iglésia electrénica y su impacto su America Latina®. Assman byl rovnéz ¢lenem Spole¢nosti
teologii tfetiho svéta (EATWOT).

37 Elsa Tamez (nar. 1950 v Mexiku) je metodisticka duchovni, theolozka a ptedstavitelka latinskoamerického
feminismu. Studovala na Kostarice a ve §vycarském Lausanne. Mimo jiné se zabyvéd kontextualni biblickou
hermeneutikou. Je autorkou fady knih, které vy3ly i v anglickém piekladu.

8 Metodisticky kn&z José Miguez Bonino (nar. 1924 v Santa Fé, Argentina) studoval evangelickou teologii

v Buenos Aires a v USA. Vyu€uje teologii na domacich univerzitach i v zahrani&i. Je ¢lenem presidia Sv&tové
rady cirkvi.
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Dom Hélder Camara'*’, Leonardo'*’ a Cleodovis Boff'*!. Viichni, stejné tak jako Sariati svij
vztah k vife velmi niterné prozivali, ptikladali vysoky vyznam jejimu socidlnimu rozméru,
aktivné se angazovali v boji za novou lepsi spolednost a ve prospéch chudych. Néktefi
z teologli osvobozeni, jako napfiklad Camilo Torres, dokonce obhajovali nutnost ozbrojeného
boje za zmény ve spolecnosti a proti bezpravi, sami se do tohoto boje se zbrani v ruce zapojili,
padli a stali se mucedniky.

Jini, jako Juan Luis Segundo zaloZili centra mysleni, na jejichZ pidé kritizovali svou
vladu a zpategnickou roli duchovnich, podobné jako Sariati na puidé teheranského Hosejnije
ersad odsuzoval praktiky vlady $aha Mohammada Reza Pahlaviho. Teologové osvobozeni
tudiz, stejné tak jako Sari‘ati, dali vite aktivni politicky rozmér, angazovali a ideologizovali ji.
VétSina z nich hlasa 1 toleranci ve vztahu k dal$im kifestanskym denominacim: podobné
Sari‘ati proslul smiflivym vyroky na adresu sunnitského islamu a zdrojem napodoby (mardzd®
taqlid) pro né&j byl francouzsky katolik a islamolog Louis Massignon. Rada z teologt
osvobozeni byla okolnostmi a politickou situaci ve své vlasti donucenai k hidife a
k zakladani ,pravych™ kiestanskych komunit. Jejich zivoty jsou v mnoha piipadech
ptikladem svédectvi viry (Sahddy).

Leonardo Boff u prilezitosti zvoleni kardinala Josepha Ratzingera papezem vyjadiil
obavy z toho, ze fimsko-katolicka cirkev v dusledku této volby bude dale centralizovana,

netolerantni vi¢i ostatnim denominacim a neda prostor aktivitdm latinsko-americkym

13 Dom Hélder Camara (nar. 1909, Fortaleza, Brazilie — 1999, Recife, Brazilie) fimsko-katolicky arcibiskup,
piezdivany pro svoji ¢innost ve prospéch chudych ,biskupem favel“. Kritik diktatorskych praktik vojenské
junty, ktera se dostala k moci za pomoci pu€e vroce 1964. Laureat ceny Pacem in terris. V roce 1973
nominovan na Nobelovu cenu miru. Proslul vyrokem: ,, Kdyz davdam chudym najist, jsem oznacovan za svatého,
kdyz se ptam, pro¢ nemaji chudi co jist, jsem komunistou.* Mezi jeho hlavni dila patfi manifest ,, Spirdla ndsili*,
ktery vznikl v dob¢ valky ve Vietnamu.

"% Clodovis Boff (nar. 1944, Concérdia, Brazilie) je profesorem teologie a bratrem Leonarda Boffa.
41 [ eonardo Boff (nar. 1938, Concordia, Brazilie) levicovy brazilsky duchovni, filosof a spisovatel, po dlouha
léta €len frantiSkanského Fadu. Vedle Gustava Gutiérreze jeden z nejznaméjsich teologli osvobozeni. V disledku
své kritiky cirkevni hierarchie a pro podporu vyjadienou komunistickym rezimiim se dostal do vazného sporu
s katolickou cirkvi (zejména s kardinadlem Ratzingerem, souasnym papezem Benediktem XVI.), ktery
vyvrcholil jeho vystoupenim z frantiskanského Fadu. Hlasa, Ze mezi kitestanstvim a cili kubanské revoluce neni
zadného rozporu. Ratzinger se podle Boffova ndzoru dopustil nabozenského terorismu, kdyz hlasal, Ze katolické
nabozenstvi je jedinou pravou cirkvi. Boff se angaZzuje v boji za lidska prava a zapojil se i do vytvafeni site
cirkevnich komunit v chudych oblastech Brazilie a Latinské Ameriky. Podle Boffovych kontroverznich nazort
maji vlady George Bushe, jr., a Ariela Sharona v lzraeli mnoho spole¢ného s fundamentalistickymi
teroristickymi staty. Po utocich na World Trade Center 11.9.2001 prohlasil, Ze zasazené budovy vyslaly
poselstvi o tom, Ze nova civilizace nemlize byt stvofena za pomoci arogantniho politického systému (USA),
jediného dominantniho ekonomického systému symbolizovaného WTC a smrtonosné masinérie predstavované
Pentagonem.

Leonardo Boff je lauredtem Right Livelihood Award, udilené ve 3védském parlamentu a povaZované za
alternativni Nobelovu cenu.
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duchovnim ptsobicim piimo v ,,poli®, tj. mezi potiebnymi ve stopach JeziSovych. V disledku
tohoto ,,nehybného, fosilniho* konzervatismu bude dale ztracet stoupence a véici'*,

Boff poukazuje na nizkou miru demokracie uvniti fimsko-katolické cirkve poté, co Jan
Pavel II. omezil rozhodovaci pravomoci biskupskych synod a konferenci. Kritizuje i
skute¢nost, Ze fimsko-katolicka cirkev stale upird vétsi roli Zenam a drzi je ,,co nejdale od
oltae a kazatelského pultu.«'*?

Leonardo Boff ve své fec¢i u prilezitosti piijeti Right Livelihood Award prohlasil:
,, Teologie osvobozeni uspésné ukdzala, Ze Zidovsko-krestanskd vira muzZe byt prvkem socidlni
mobilizace za hluboké zmény ve spolecnosti, jejichZz cilem je dadt potFebnym vice
spravedlnosti, demokracie a dustojnosti. Jako kfestané jsme dédici toho, kdo byl za své
zvéstovani a boj za svobodu prondsledovan, véznén, mucen a nakonec ukiiZovadn. Jeho
zmrtvychvstdni znamend povstdani proti svétovému Fddu, ktery ospravedlnuje predsudky,
posvécuje privilegia a znemozZiuje Zivot ve znameni spravedinosti, ldsky a péce o socidlni
potieby vyloucenych. * '*

Spory Boffa a dalSich teologti osvobozeni s ptedstaviteli fimsko-katolické cirkve,
véetné kardinala Ratzingera, soucasného papeze Benedikta XVI., jsou dokonalou ilustruci
aktualnosti Sari‘atiho prednasky . Ndabozenstvi proti ndboZenstvi* v nasem kiestanském
kulturné-duchovnim prostiedi. Prestoze Sari‘ati mé&l v dob&, kdy ji pronesl, na musce
ptedev$im 3aha, jeho mocenské struktury a jemu poslusné §iitské duchovni, ktefi se podle
jeho nazoru svym neteénym nebo dokonce patolizalskym ptistupem ke svétské moci odklonili
od odkazu imama Husajna, je v soudasném [ranu vnimana jako platforma pro kritiku
osifikovanych a casto zkorumpovanych mocenskych struktur Siitského duchovenstva ve
sluzbach islamské republiky. Nekteré §iitské duchovni, ktefi jsou nedilnou soucasti vladniho
systému jiz od vitézstvi revoluce, 1ze povazovat za ptiklad toho, co znamena piislovi ,,Kazat
vodu, pit vino®.

Vatikan je pro teology osvobozeni tim samym, co safijovskd $ia nebo umajjovskd
sunna pro Sari‘atiho, tedy vatikdnskym kifestanstvim stojicim v protikladu k Jezisovu
autentickému kiestanstvi. Boffovy argumenty pouzité proti Vatikanu v mnohém Sariatiho

teze pfipominaji, stejné tak jako nekteré praktiky a zvyklosti ptitomné v soucasné katolické

"2 Boff, Leonardo: Concerns about the new Pope. www.rightlivelihood.org

'3 Anderson, Kevin: New Pope Benedict anoints religion fundamentalism. News&Letters, May — June 2005.
www.newsandletter.org

'* Boff, Leonardo: Acceptance speach. http://www.rightlivelihood.org/boff speech.html. 7.12.2001
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vife. Mimo jiné modlafsky kult papezh a svatych, nedemokrati¢nost jejich vybéru, atmosféra
nesvobody a potlacovani odlisnych ndzord. V prvni fadé vSak odklon od JeziSova usili a
kazdodenniho ,,dzihadu” za novy lepsi svét a pravou viru bez ptetvaiky a bez duchovnich
uplacenych svétskou moci. Tyto viechny ne$vary kritizovali Sariati a Kasravi s tim rozdilem,
7e cilem jejich kritiky byli $iitsti duchovni zabyvajici se problémy odtrzenymi od politické,
socialni a hospodatské reality jejich zemé.

V dobg svého pobytu v Patizi byl Sari‘ati &lenem redakéni rady &asopisu frdn-e dzdd
(Svobodny [rdn). Casopis na pokratovani vydaval i pieklad Che Guevarrovych spisti ,, La
Guerra de guerrillas* (,, Guerrilovd vadlka"). Jejich ptekladatel poukazoval na podobnost
situace na Kub& a v franu a vyjadiil nazor, Zze kubénské antiimperialistické hnuti je pro
iranskou opozici dilezitou lekci. Dlouho se mélo za to, Ze spisy prelozil Sari‘ati, nicméng
nanejvy§ pravdépodobné se jednalo o °Aliho Sakeriho, zatimco Sari‘ati byl vté dobg

vykonnym redaktorem'®.

Sari‘ati a mystika: Pirednaska ,,Mystika, rovnost a svoboda*

Mysticky rozmér Sari®atiho osobnosti a dila je rozhodné zajimavou badatelskou
vyzvou. Jeho ,,mystické* spisy zahrnuji predevsim ,, Dialogy samoty* (,, Gofiegiihd-je tanhd ")
a ,, Hobut dar kavir* (,Sestup na poust") napsana v obdobi let 1964 — 1968. Sari‘ati sam je
zatadil do kategorie kavirijdr etymologicky vychazejiciho ze slova kavir (poust). Sari‘atiho
. Kavir je zdhadnym a smutnym piibéhem lidské existence. Je to piibé¢h odpoutani se
¢lovéka od Boha a jeho sestupu na Zemi, kde si uvédomuje svoji bezmocnost a smutny udgl.
Nakonec unikd z vézeni svého pozemského byti opétovnym spojenim s Bohem. Podle
Sari‘atiho je poust’ mistem, kde je patrna pfitomnost Boha a kde ho ¢lovék také snaze najde.
Proto také Prorokové poselstvi Bozi obdrzeli na pousti.

Sari®ati ¢etl dila stfijskych mistrii v pomérné utlém véku a byl jimi silné ovlivnén. Jak
se viak zakladni principy stfismu — odpoutani se od pozemského svéta — srovnavaji s jeho

politicky angazovanym islamem?

Sari‘ati rozlisuje dvoji stfismus:

13 Sari‘ati byl vykonnym redaktorem od listopadu 1962 do Cervence 1963.
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Sufismus, jehoz cilem je najit vnitini klid a ktery se snazi odpoutat od
problémi pozemského svéta. Zikladnimi rysy tohoto druhu sufismu je
introspekce, introverze a odlouceni od svéta.

Safismus, jehoz rysy jsou hrdinstvi a snaha ménit zavedené potradky. Tento
druh sufismu ukazuje, jak se osvobodit od utlaku, at’ uz se jedna o utlak
nabozensky nebo politicky. Jako piiklad tohoto ,,angazovaného* sufismu
podle n&kterych nazort Sariati vid&l tzv. fatijan’* (nazyvané téz
dZavanmardan), kteti prosluli svou velkodus$nosti, pohostinnosti, state¢nosti
a ochranou zajmi chudych. Kromé toho, Ze fatijan poskytovali duchovni a
moralni podporu, podporovali utlacované proti despotickym vladctm,
pomahali potiebnym a krmili hladové. V téchto sufijskych fadech uz jejich
pfislusnik nebyl od svéta odlou¢enym poustevnikem, ale hrdinskym

..janosikovskym* bojovnikem za spravedlivé a ¢estné véci.

Ve fatijan Sari®ati nasel ¥ad, ktery v sob& snoubil lasku k Bohu s bojem za
spravedlnost a rovnost. Na osobni trovni se identifikoval s piikladnym
jednanim ¢lend fadu, kteti sami podstupovali nebezpeci a nebali se Zivota

v nedostatku, aby ulevili pottebnym.

Jako piiklad tradice aktivnich islamskych bratrstev, futuwwat, Sariati uvadi
Sarbeddran, socialné-politické a duchovné-nabozenské hnuti, které ve 14.
stoleti vedlo osvobozenecké hnuti, jez postupné vymanilo fran z podruci

47

Mongolt. V hnuti Sarbeddrdn'” se dle Sari‘atiho nazoru snoubil

revoluéni® sufismus s ,,revolu¢ni* $i‘ou.

"¢ Fatijan je persky plural od fata.

Vznik hnuti Sarbeddrdn nebo Sarbarddr se pticita kazatelskym aktivitam charismatického 3ajcha Chalify,
ktery do Chorasanu ptiel z Mazandaranu. Poté, co byl zavrazdén sunnity, se jeho nastupci Hasanu DZanimu i
nadale datilo 3ifit iitskou viru. Mezitim doglo k revolté proti bezohlednému vybéru dani v Sabzevaru, ktera
vynesla k moci vidce rebeld °‘Abd ar-Razzaqa. Ten byl viak v hadce ubodéan bratrem VadZehem ad-Dinem

Mezitim byl Hasan Dzani nakratko nucen uprchnout na uzemi dne$niho Irdku, po navratu byl uvéznén, na
pfimluvu VadZeha ad-Dina Mas‘ida nicméng propustén, Mas “ad vyuzil jeho popularity a nechal se spole¢ng
s nim prohlasit vladcem.

Nézev Sarbeddr uzivali i iran§ti komunisté, kteti v roce 1982 provedli ozbrojené povstani proti Islamskému
ziizeni v Amolu.
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Prednaska , Mystika, rovnost a svoboda" vysla poprvé knizné v roce 1978, rok po
Sari®atiho smrti.

Podle Sari‘atiho je mystika lidské povaze je vrozena. Dokladem toho je skutegnost, Ze
se rozvijela jak na Zapadé€, tak na Vychodé. Smysl pro duchovno zpisobil, Ze se cesty
Clovéka a zvitat rozesly. Cim vice se &lovék odpoutava od piirody, tim vétsi odcizeni a
osamoceni pocituje. Abychom toto osamoceni ptekonali, hledame svét, ktery lezi mimo nase
smysly. Mystika je pouti k tomuto svétu. Kdyby ¢lovéku sta¢ilo to, co vnima smysly,
nevyvijel by se. Pokud by v ¢lovéku nebyl piitomen smysl pro mysti¢no, byl by jen vysoce
rozvinutym, inteligentnim a silnym zvifetem. Mystika je svitilnou, jejiz svétlo ukazuje cestu
k lidstvi. Je katalyzatorem, ktery pfeménuje materialistického ¢lovéka a vede jej za hranice
hmotné ptirody do svéta leziciho mimo nase smysly. Pokud lidem chybi smysl pro mysti¢no,
duchovné stradaji. To je patrné, kdyZz si uvédomime, kam se posunula dnes$ni lidska
spole¢nost bez Boha: stala se civilizaci divochl. Dnesni véda badajici bez ohledu na Boha
dala vzniknout civilizované spole¢nosti, nikoliv vSak civilizovanym lidem, zatimco

v minulosti Zili civilizovani lidé v zaostalé spole¢nosti.

Stejné  tak jako institucionalizovanou $i‘ou byl Sari’ati znechucen i
institucionalizovanym suafismem, ktery si vytvofil svlj establishment a ritudly. Za vznik
institucionalizovaného sufismu vinil Ibn °Arabiho. Pod jeho vlivem kdokoliv, kdo prosel
viemi pozadovanymi stupni a Urovnémi, se stal sufim, nicméné pravym sufim se clovék
nestane ucenim. Teosofie, neboli hikmat, poznani Boha, lze dosdhnout jen mystickym
prozitkem a nelze se ho naucit s pomoci intelektu. Hikmatem je ¢loveék obdaten jen diky Bozi
milosti. Receptivnim organem Bozi milosti je srdce, nikoli v8ak ve fyzickém smyslu svalu,
ktery pumpuje krev do téla, ale ve smyslu duchovnim, tj. jako ur€ité vlastnosti a vnimavosti k
Bozim pravdam. Sari‘ati zpochybtioval roli intelektu (‘aql), ktery pouze vi, ale nerozumi.
Objevit pravdu nelze jen studiem knih a navstévou Skoly. Opakované zpochybioval
schopnost rozumu a védy poznavat a vysvétlovat.

Sariati sam podle svych slov prosel nékolika mystickymi zaZitky, z nichz prvni se
udal, kdyz chodil do paté téidy. Na cesté do $koly uslySel zvonéni, pak ho neznama sila vrhla
k zemi, kde se zmital a to¢ila se mu hlava, pak znebe spadl zeleny pentagram, ktery se
preménil v blesk, ktery mu prosel o¢ima a poté zasahl srdce. Sari®ati napsal, Ze se po dlouhy
¢as pokousel porozumét vyznamu udalosti a vyslovil dokonce i otazku, zda to nebyl podobny
ptibéh jako piibéh proroka Muhammada. Zeleny pentagram je metaforou zablesku poznani,

ktery Blh posila na vyvolené.
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Sari‘atiho nazory na postaveni Zeny v islamu a ptednaska ,, Fdtima je Fitima“

webrte 3 34 margilhy Seny labkovt, IAAL frou vim piijommd,
Ao, 15z, Ay,

wvish bojite-ti u,

j wibudete spravedlivs,

ey 4 st o o o 2y,

fomiy vlidmon pranice vase.

A Tk 22 sejlépe vgbnste odebloni.”

(Korda, Sina b, Zewss)™

Stejné tak jako si jsou v islamu rovni vSichni pfislusnici ummy bez rozdilu barvy pleti
a postaveni, jsou si podle Sari’atiho rovni i muzi a Zeny. Byli stvofeni ze stejné podstaty, ve
stejném cCase a jednim stvoritelem. Maji spole¢ny plivod, jsou si navzajem bratry a sestrami,
pochézeji ze stejné matky a stejného otce. Sari‘ati také zdiraziiuje skute¢nost, Ze teze o

stvofeni Zeny z Adamova Zebra'*’, vznikla chybnym piekladem.

. Lidé, bojte se Pdana svého, jenZ stvoril vas z bytosti jediné a stvoFil z ni manZelku jeji

vy o > e r vo o+ v 150 I
a rozmnozil je oba v mnoZstvi velké muZit i Zen. "'~ (Kordn)

Zena, stejné tak jako muz, ma podle Sari‘atiho pravo a povinnost svobodné volby mezi

dobrem a zlem.

148 Koran, Sara 4, Zeny. Academia, Praha, 2000. S. 521. P¥eklad Ivan Hrbek.

199 I Fekl Hospodin Biih: ,, Neni dobré, aby clovek byl sém. Ucinim mu pomoc jemu rovnou. Kdyz vytvoril
Hospodin Biih ze zemé vSechnu polni zvéF a v§echno nebeské ptactvo, privedl je k clovéku, aby vidél, jak je
nazve. Kazdy ivy tvor se mél jmenovat podle toho, jak jej nazve. Clovék tedy pojmenoval vsechna zviFata a
nebeské ptactvo i vSechnu polni zvéf. Ale pro c¢lovéka se nenasla pomoc jemu rovnd. | uved! Hospodin Biih na
¢lovéka mrdkotu, aZ usnul. Vzal jedno z jeho Zeber a uzavrel to misto masem. A Hospodin Biih utvoril z Zebra,
které vzal z cloveka, Zenu a privedl ji k nému. Clovék zvolal: ,, Toto je kost z mych kosti a télo z mého téla! A¢
muzenou se nazyvad, vidyt z muze vzata jest. "

Bible. Pismo svaté Starého a Nového zakona. Prvni kniha MojziSova. S. 19

150 K oréan, Sura 4, Zeny. Academia, Praha, 2000. S. 521. Pteklad Ivan Hrbek.
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Odpovéd’ na otazku, jaké je podle Sari‘atiho postaveni Zeny v islamské spole¢nosti
nebo presnéji jaké by mélo toto postaveni byt podle autentického islamu, najdeme v jeho
knize ,, Fdatema, Fdtema ast” (, Fatima je Fatima*"!), které je oslavou dcery proroka
Muhammada jako vzoru idedlni muslimské Zeny — dcery, manZelky a matky. Kniha je
roz$itenou verzi prednasky z dubna 1971 v Hosejnije ersddu.

V tomto dile porovnava postaveni Zeny v isldmu a v kiestanstvi. Z jeho srovnani
dané¢ho jednak dobovym kontextem, konkrétné situaci Zen v silné katolickych zemich jako
Italie a Spanélsko v 60. letech, vychazi vitézné islam. Sariati napt. zdiraziluje jako dikaz
superiority islamu zakaz rozvodu v katolickych zemich, zatimco islam rozvod za uréitych

okolnosti povoluje a je upraven jiz Koranem.

. Nikdy vam nebude mozno, abyste byli spravedlivi mezi Zenami, i kdybyste si to prali.

Neprojevujte viak jedné z nich uplnou ndklonnost a nenechavejte jinou jakoby visici ve
vzduchu!

Dosahnete-li dohody a budete-li bohabojni —

VZdyt Bih je véru odpoustéjici, slitovny.

Jestlize se oba manZelé rozvedou, Biih je oba obohati ze Své hojnosti

a Biih je pin hojnosti, moudry*"? (Kordn)

Podle Sari‘atiho je pokrokovost islamu v tomto sméru dana tim, Ze je realisticky,
pfipousti moznost ur€itych Zivotnich situaci a odmita pokrytecka feSeni situace, kdy

manzelstvi formalné, de iure existuje, av§ak jeho spiritudlni a citova dimenze vymizela.

! Fatima (pers. Fateme) byla pravdépodobng nejmladsi dcerou proroka Muhammada a jeho prvni Zeny
Chadidzi. Datum jejiho narozeni se rlizni. Uvadi se v intervalu péti let pfed zapodetim Prorokovy mise aZ dvou
let po jejim za¢atku. Fatima méla ke svému otci velmi blizko a nasledovalal ho do Mediny. Jeji manZelstvi
s “Alim bin Abi Talibem bylo boZi vili. Prorok pted ‘Alim odmitnul Abi Bakra, “Umara a bohatého ‘Abd ar-
Rahmana bin ‘Awf. Za svého Zivota byla Fatima jedinou °Aliho Zenou a porodila mu syny Hasana, Husajna,
Mohsena a dcery Umm Kulthim a Zajnab. Zpravy o jeji smrti a mistu pohtbeni se li$i. Dnes jsou jako mista
Jjejiho posledniho spocinuti v Medin¢ navstévovana celkem tii mista. Fatima odmitla po dobyti Mekky ochranu
Abu Sufjanovi, odvazné obhajovala “Aliho pravo na nastupnictvi proti naroku Abu Bakra, postavila se Abiu
Bakrovi, kdyZ odmital uznat jeji dédické pravo po otci. Jeji jméno je odvozovano ze slova al-fdrir (Stvofitel).
Privlastky: VzneSena pani/Nejlepsi mezi svobodnymi Zenami: Sajjidat chajrat an-nisa” al-hard’ir.

Literatura o Fatimé:

Hermansen, M.K.: Fatimeh as a Role Model in the Works of Ali Shariati. In: Nashat, G.: Women and Revolution
in Iran. Boulder, Colo., 1983

Majlesi, Mohammad Bagqer: Bihdr al-anwdr

Massignon, Louis: Les origines de la méditation shi‘ ite sur Salmdn et Fdtima.

Schimmel, Annemarie: /slamic Names. Edinburgh, 1989

' Koran, Siira 4, Zeny, 128/129, 129/130. Academia, Praha 2000, s. 537. Pieklad lvan Hrbek.
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Nicméné zdkladni dikaz pro tvrzeni, Ze isldm pohliZi na Zenu jako na plnopravnou
bytost, vychazi ze srovnani Bible a Koranu. Podle Bible se prvotniho hiichu v dé&jinach lidstva
dopustila Zena — Eva a ke hfichu svedla také Adama. Katolicka cirkev do dnes$ni doby
zakazuje svym duchovnim uzavirat manzelstvi. PfestoZe argumentuje tim, Ze by se Zenati
knézi nemohli oddat pln¢ Bohu, jejim hlavnim divodem je to, ze Zenu ve skuteénosti
povaZzuje za hii$nici a ,,ne€isté stvoteni®: ,, V kffestanstvi byl prvni h¥ich hfichem Zeny. KaZdy
muz, jako Adamiiv potomek, ktery naslouchd Zené, i kdyZ se jednd o jeho manZelku, opakuje

, oy 1 wlS3
prvotni Adamuv hrich.

Pokud by sluzebnici Bozi vstoupili do manzelstvi, vzbudili by
podle nazoru katolické cirkve BoZi hnév. Na tomto misté je skute¢né namisté ptiznat islamu
jeho pragmaticky piistup k lidské podstaté a prirozenosti a akceptace dvojiho rozméru
Cloveka: télesné-materidlniho a spiritualniho. Proto se islamskym duchovnim manzZelstvi
nezapovida.

Sari‘ati kritizuje skute¢nost, Ze Zeny na Zapad& po sitatku piijimaji manZelovo jméno a
pokud maji ng&jaky majetek, stdvd se vstupem do manZelstvi zaroveii manZelovym
vlastnictvim. Povazuje za podivné, Ze Zena po shatku musi kvili zméné jména pozadat o
vyménu viech pritkazii a vysvédéeni o vzdélani. Sari‘atim zmifiovana otdzka zmény jména je
i vdneSni dobé jednim zhlavnich argumentl téch, kdo poukazuji na pretrvavajici
nerovnopravné postaveni zen v naSich kulturnich podminkidch. Zména jména je podle
Sari‘atiho navic diikazem toho, Ze Zena sama o sobé je v kfestanském kulturnim okruhu bez
ceny. ,Jméno je duleZité. Bytost, kterd nemd sama o sobé vyznam, se realizuje
prostrednictvim jinych bytosti. Dokud Zena Zije v otcové domé, pouZiva jméno otce — svého
prvniho viastnika. Kdyz se vdad, charakterizuje ji jméno manZela. Nema dostatecnou cenu, aby

. , ;o154
mohla nosit své vlastni jméno.

V souvislosti s otazkou jména a jeho vyznamem pro
lidskou identitu Sari®ati uvadi, 7e po smrti Fatimy “Ali pojal za manzelky dalsi Zeny, ale déti
Fatimy vyrlstaly oddélené a nesly jméno své matky (bani Fatima), synové piivlastek ,, bin

Fdtima' a dcera ,, bint Fatima*.
Dikazy o rovnosti Zeny a muze v islamu skute¢n€ podavaji nékteré koranské verse:

Prorokova kritika zabijeni novorozenct Zenského pohlavi obsazena v suie Vcely:

153

Shariati, Ali: Musl/im Woman. ABC International group, Chicago, 1996, s. 121

> ibidem, s. 122
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., KdyZ v§ak je nékomu z nich ozndmeno narozeni dcery, tu zachmuri se cerné jeho tvar
a je naplnén zlosti,
skryva se pred lidmi pro hanbu toho, co bylo mu ozndmeno, a nevi, zda pro potupu

s . e . e e r w155
svou si dité ponechat md, ¢i zakopat je do zemé. Coz nejsou hnusnd jejich rozhodnuti?

Rovnost volit spravnou cestu a byt po zasluze odménén, rovnéz v sufe Vely:

. Kdokoliv zboZné skutky kond, at’ muZ ¢i Zena, a je vérici, toho vzkfisime k Zivotu

. ’ I v . v s v . v ve aye 1356
prekrdsnému a véru je odménime odménou podle toho nejlepsiho, co ucinili. "

Na soucasném stavu zapadni spoleCnosti se podle Sari‘attho podepsal vliv
racionalismu. Vse, v¢. etickych principd, se podle jeho nazoru hodnoti piisné védeckym
pohledem Descartova racionalismu. Z téchto divodi se lidem stalo cizi sebeobétovani.
Moderni Zena (a nejen ona) se zasluhou ekonomické a socidlni samostatnosti na jedné strané
emancipuje, ale zarovenl se ocitd v osaméni. Racionalitou konani haji své zajmy a hleda
osobni zisk, zaroven vSak v sobé potlacuje svoji lidskost. Ekonomicka nezavislost a v
legislative zakotvena lidska prava davaji zené prilezitost opustit prostiedi, které ji nevyhovuje.
Ekonomickou nezavislosti a racionalnim naziranim svéta vSak Zena ztraci schopnost
sebeobétovani. Ani takové vlastnosti jako loajalita, $lechetnost, vdé¢nost a laska neobstoji,
pokud jsou hodnoceny méfitkem racionality.

Sari‘ati kritizuje sexualni nevazanost a svobodu zapadni spoleénosti, ktera je podle ngj
doprovodnym faktorem veskrze materialni spole¢nosti. Laska tak pozbyva své duchovni
dimenze, dochazi k jeji desakralizaci. Vypjaty individualismus a sex bez lasky vedou

k samoté, jejimz doprovodnym jevem je sebevrazda, ktera je na Zapad¢ velmi rozsifena.

Pro¢ je Fatima podle Sari®atiho vzorem idealni muslimské Zeny? Je zakladatelkou ahl
al-bajt - rodiny proroka Muhammada. Je dcerou Muhammada a Chadidzi, prvni Zenou
narozenou v islamu, manzelkou imama “Aliho, matkou imama Husajna, Hasana a Zajnab, v
blizkosti jejihoz hrobu je v Syrii pochovan i Sari‘ati. Je Zenou, ktera podpofila imama °Aliho

v jeho spravedlivém boji, byla mu pfitelkyni, u niZ vzdy nasel uto¢isté. Pfedev$im v3ak byla

1% Koran, Sira 16, Veely, 60/58, 61/59. Academia, Praha, 2000, s. 296

16 Koran, Siira 16, Vely, 99/97. Academia, Praha, 2000, s. 300
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¢lovekem, ktery sam vede ostatni k dokonalosti cestou, po niZ ho ostatni maji nasledovat. Je
prikladem, jak byt sam/sama sebou na zékladé vlastni volby.

Jaka by podle Sari’atiho méla byt idealni Zena? Méla by mit svou vnitini hodnotu
danou svymi vlastnostmi. Byt svobodnou bytosti, ktera si dobrovolné voli sviij osud, pfitom
vSak dba danych etickych principt. Neméla by byt obrazem materidiné zaloZené Zeny,

produktu zapadni materialistické spole¢nosti'”’

, ani bigotni osobou slepé napodobujici své
okoli.

Meéla by se podobat Zajnab bint “Ali, sestie imama Husajna, bez niz by obét’ jejiho
bratra byla marné a nikdo by se o ni nedozvéde¢l.

Pokud by méla byt podobna Sari’attho manZelce Puran, pak by byla vzd&lanou a
angazovanou osobnosti, kterd se nesmifi s utlakem a despotickymi praktikami. Sariati netrval
na vnéjsich projevech zboznosti, jimiz se podle ného prava vira neda posuzovat. Kvuli tomu,
Ze Puran nechodila zahalend, musel ptesvédcovat svého otce Mohammada Taqiho, aby mu
k snatku s divkou z moderni rodiny dal souhlas.

Jingym obrazem idealni Zeny pro Sari‘atiho byla sestra jeho bytné v PafiZi Solange
Bodin, s niz patrné prozil velmi silny platonicky vztah v dob¢, kdy uz byl Zenaty s Paran.
Solange byla intelektualné zalozenou katolickou, velmi prozivajici svoji viru. V dopisu Puran
Sari‘ati pise, e Solange stile studuje, ve volném Gase pomaha s ucenim slepému
vietnamskému studentovi a nelakaji ji svétské radovanky jako tanec, nikdy také neopustila
dim v doprovodu muze. Neni oviem jasné, nakolik si Sari’ati Solange idealizoval. Silny
duchovni vztah mezi katolickou Solange a $iitskym muslimem “Alim ma v3ak i dal3i rozmér -
symbolizuje moZnost sjednoceni a porozuméni mezi monoteistickymi virami obecné. Solange
je pro Sari‘atiho vzorem, po navratu do Iranu uvadi, e pravé ona mu teprve ukazala, co
znamend duchovni rozmér zivota. Spolecné s Louisem Massignonem mu ukazala cesty
rozvoje lidského ducha. Sari‘ati rovnéz klade paralelu mezi Dantem Alighierim a sebou, a tak

se Solange stava jeho Beatrici. Tak jako ona i Solange pfed¢asné umira.

7 Doba, kdy Sari‘ati v Hosejnije ersddu kazal o Fatim& bint Muhammad, se v franu vyznacovala skute¢ng

materialistickym pFistupem k Zivotu. Zeny z vysokych i vys3ich stfednich vrstev létaly , $opovat“ do Pafize a
Londyna a rady zduraziovaly, Ze jejich $atnik obsahuje vylu¢n€ modely od znamych modnich navrhati. Lety do
evropskych metropoli musely byt vzhledem k velkému z4jmu zabukovany dlouho dopfedu. Znamé patizské
znacky mely boutiques v Teheranu a jejich inzerce obvykle za&inala vétou ,,Opomnély jste néco pfi své posledni
cesté do Parize?™

Podobn¢ jako v italské Florencii po nahrazeni vlady Medicejskych Girolamem Savonarolou, i zahy po islamské
revoluci nastal druhy extrém nuceného odvratu od konzumniho pfistupu k Zivotu, zenam byl vnucen puses
islami, a to na dlouha léta ve formé& ¢erného ¢adoru nebo hidzabu v uniformnich temnych nebo $edych odstinech.
Prestoze fada Zen si vaze hidzab dobrovolng, do doby nez mohly vetknout do svého 3atku a odéni obecn& svoji
individualitu a jen naznagit své Zenstvi, uplynuly témét dvé desitky let.
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Sari‘ati skuteéné v rovnost Zen a muii véfil a toto své presvédéeni vyjadtil ve svém
dile, predevsim v piednasce ,, Fdtima je Fdatima* a snad je$té pregnantnéji v knize ,, HadZdz“,
v niz klade velky diraz na HddZar jako na Bohem vyvolenou piedstavitelku monoteistické
viry a symbol rasové a genderové rovnosti v isldmu. Zeny a muzi si jsou si podle jeho nazoru
rovni stejné tak v pravech jako v povinnostech. Zena je stejné tak jako muz schopna vlastniho
usudku, a tudizZ i volit mezi dobrem a zlem.

Nicméné role muzii a Zen jsou i podle Sari’atiho (tak jako podle fady islamskych
‘ulamd’ 1 intelektuald) komplementarni'®®. Svymi schopnostmi, vlastnostmi a druhem
inteligence se dopliuji, a tudiz jsou pieduréeni, aby kazdy Iépe vykonavali ur¢ité druhy
&innosti. To viak neznamena, Ze by Sari‘ati chtél Zeny uzavirat do sekluze, i kdyZ opévovani
Solanzinych ctnosti ponékud evokuje obecné¢ dané atributy muzské povahy — vlastnit a
kontrolovat.

Nicméng, Sariati je na svou dobu i kulturni prostiedi skute¢né modernim muzem:
neupira Zzenam pravo na vzdélani s argumenty, Ze by je odvedlo od jejich poslani ochrankyné
rodinného krbu a matky. Spole¢nost vzdélanych Zen vyhledava a ocenuje. Za Zivotni
partnerku si i vzdélanou zenu s vlastnim nazorem voli, coz dokdze jen sebevédomy muz.
Mezi jeho posluchaci Zzeny mély velmi pocetné zastoupeni a patrné toto musel pozdéji
ajatollah Chomejni akcentovat: bez Zzen by revoluce neméla tak velkou podporu, a proto byl
nucen se odklonit od svych nazoru z Sedesatych let 20. stoleti, kdy aktivné vystupoval proti
volebnimu pravu Zen. V isldmské republice Zeny maji volebni pravo a vaha jejich hlasu se
rovna vaze hlasu muzského.

V postoji k pravim Zen se Sari‘ati zda byt daleko svobodomyslngjsi nez jiny
vyznamny predstavitel iranského moderniho islamského mysleni Abdol Karim Sorus, ktery
s odvolanim na zakladni &iitskou literaturu, sbirku hadithii p¥ipisovanych imamu “Alimu,
. Nahdz al-balagha* ve svych prednaSkach naznacuje, Ze Zeny maji slabsi intelekt, schopnost
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racionalné uvazovat a nejsou tak pevné ve vite ~. , Nerad' se s Zenami, maji slaby usudek a

'8 Napt. Sejjed Hosejn Nasr ve svém eseji ,, Role Zen — islamsky pohled* uvadi: ,, Islam povazuje vztah Zeny a
muze za komplementdrni spie nez za vztah dvou souperi. Pfed Bohem si jsou Zena i muZ rovni. Jejich
povinnosti je provddét stejné naboZenské ritudly a pfed Bohem jsou stejné odpovédni za své skutky.” V
»metakosmické* roving si dle Nasra jsou ob& pohlavi rovna, vrovingé ,kosmické“ jsou jejich biologické,
psychické a socidlni schopnosti komplementarni. Tak jako plozeni potomstva piredpoklada harmonické
biologické spojeni muze a Zeny a nikoliv vztah rivality, i smysluplné a fungujici spoleenské struktury musi byt
zaloZeny na harmonické spolupraci obou pohlavi.

Nasr, Seyed Hossein: The Role of Women — The Islamic View. In: Islamic Life and Thought. Chicago, ABC
International Group, 2001, s.212-213

1% Mir-Hosseini, Ziba: Islam and Gender: The Religion Debate in Contemporary Iran. Chapter 7: Challenges
and Complicities: Abdolkarim Sorush and Gender. Princeton University Press, 1999.
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jsou nestdlé. Zakryvej jim tvar, protozZe zahaleni je cini dobrymi. Nechat je vychdzet z domu je
stejné jako, kdybys dovolil nespolehlivému muzi, aby je navstivil. Pokud to dokdZes zaridit, je
lepsi, aby neznaly nikoho jiného nez tebe.

Ziba Mir-Hosejni se pokousi argumenty uzité v ,, NahdZ al-baldgha* vyvratit s tim, Ze
tyto vyroky imam “Ali pronesl v disledku negativnich zkuSenosti s manzelkou svého tchana
‘A’iSou, ktera se po Muhammadové smrti spojila s témi, kdo *Aliho naslednictvi neuznavali.

Mir-Hosejni ve své knize ,, Islam and Gender* oznauje vyroky o Zenach obsazené v
, Nahdz al-baldgha* za urazlivé. DEli je do dvou skupin: na vyroky podlozené tvahou a
vyroky ni¢im nepodlozené.

. Zeny jsou skrz naskrz ztélesnénim zla. Nejhorsi viak je, Ze se bez nich nelze obejit .

Po bitvé u Basry'® imam °Ali obyvatele tohoto mésta kara slovy: , Jste armdda
Zenskych pod velenim c¢tvernozce. "

. Pokud jde o Zeny, jsou pod viivem Zenskych ndzorit a zloba jim v srdci plane jako
kovarova vyhen. "

S ndzory Ziby Mir-Hosejni nelze neZ souhlasit: Pokud by se méli SiitSti fugahd
doslova a vzdy fidit vySe uvedenymi hadithy a piijimat jejich vSeobecnou platnost ve vztahu
ke vSem Zenam, pak by ovSem neptimo popieli vyluéné postaveni Prorokovy dcery Fatimy,
ktera je v Siitském islamu uctivand jako zakladatelka Prorokova domu (ahl al-bajt) a ktera je i
jako obraz prikladné muslimské Zeny predmétem této kapitoly.

Mir-Hosejni je nicméné kritickd i k Sari‘atimu. Nevini ho ztoho, e by popiral
rovnopravnost muzil a Zen, ale z povrchniho ptistupu k otdzkam postaveni Zen v isldmu tak,
jak je dano Sari‘ou. , Fdtema, Fdatema ast" podle jejiho nazoru nerozebira ani kli¢ové
problémy Zen v Iranu na pogatku 70. let 20. stoleti, ale spise se stava platformou pro kritiku
iranské spolecnosti za $dha jako od islamu odklonéné dZdhilije a prezentuje romantickou

revoluéni verzi islamu.

10 K bitvé u Basry (presn&ji u vsi Churajba) doslo v roce 656 AD. Stietli se v ni stoupenci °Aliho ibn Abi Téliba
s ozbrojenci vdovy po Proroku Muhammadovi °A’iSi. Podle nékterych nazori byla bitva vyprovokovana
zabitim chalify Uthmana, kterou si °A’i%a pfala pomstit, podle jinych nazort °A’iSe ne$lo o spravedlivou pomstu,
ale o dosazeni $vagra Zubajra ibn al-Awwam na misto chalify.
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Koncept osviceného intelektuala

Kniha ,, Posldni svobodného intelektudla* (,, Mission of free thinker*) je souhrnem tii
Sari‘atiho piednasek ze 70 let, v nich? definuje pojem islamského intelektuala, jeho roli v
islamské spolecnosti a zabyva se jeho odpovédnosti k ummé. Tyto ptednasky jsou nejen
Sari‘atiho ptispévkem do diskuse o krizi muslimského svéta, rovné? viak praktickym
manualem, jak tuto krizi ptekonat.

Intelektualové podle Sari‘atiho v soucasnosti zaujali roli, kterou méli prorokové
v davnych dobach. Jsou nejvyznamnéjsi silou v kazdé spole¢nosti: udavaji smér, kterym se
ma lidstvo ubirat, a spole¢nost vedou. Podle Sari‘atiho se inteligence d&li na dvé skupiny: na
intelektudly a osvicené myslitele. Prvni jen uZivaji své teoretické a praktické znalosti, druzi
citi spole¢enskou odpovédnost, a stavaji se tak novodobymi proroky. Sari‘ati prednaskami o
misi svobodnych myslitelll v podstaté pfedstavuje sam sebe a zplisob, jimZ vnima svou vlastni
roli ve spole¢nosti.

Piednaska ,, Kde zacit” definuje osviceného/svobodného myslitele (rowsdnfekr) a
vymezuje ho vici pouhému intelektudlovi. Ptednaska ,, Co délat ma dvé ¢asti teoretickou a
praktickou. V teoretické c¢asti uddva divody, pro¢ je nutné islam obrodit, ¢ast prakticka
pfinasi konkrétni akéni plan pro Hosejnije ersad. Tieti ptednaska , Sura ar-rum* (, Sura
Rimané.: Poselstvi osvicenych intelektudlii”) je piipadovou studii sily islamu v dobach, kdy

prekonal tehdejsi velmoci - Sdsanovskou a Byzantskou fisi.
Prednaska ,,Kde zacit?“

Otazka ,, Kde zacit? * se v d€jinach kladla vzdy, kdyz spole¢nost stala na pfelomu dvou
vyvojovych stadii. Nejvétsi tragédii tradi¢nich spolecnosti a islamskych obzvlast je
nedostatek komunikace mezi vzdélanymi vrstvami a masami. Na Zapadé diky pisobeni
cetnych médii, gramotnosti a obecné vysoké trovni vSeobecného vzdélani si obycejni lidé a
intelektualové rozumi. V dobach raného islamu tomu tak bylo i v muslimské spole¢nosti.
Tradiéni muslimska inteligence “ulamd’, a to véetné islamskych pravnikd (fugahd),
dialektickych teologl (mutakallimun), vyklada¢h Koranu (mufassirun), filosofi a literatt

(udabd’) udrzovala tésné vztahy s vefejnosti. PiestoZe tito uéenci studovali v Gstrani seminait
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(hawz), snazili se o to, aby kontakt s oby&ejnymi lidmi neztraceli. Takovy vztah mezi “ulamd’
a lidem existuje i dnes. Prosti lidé mohou s ‘ulamd’ diskutovat o svych kaZdodennich
problémech. V modernim laickém vzdélavacim systému mladi lidé studuji a pfipravuji se na
své povolani v nedobytnych pevnostech univerzit. Poté, co se zacleni do spole¢nosti, zaujmou
urcité pracovni a spoleCenské pozice, v nichZ jsou naprosto izolovani od obyc¢ejnych lidi.
Osvicenost nelze ziskat na zadné, sebelepsi univerzité. Pokud najdeme ¢lovéka osviceného a
jesté vzdélaného, osvicenosti nenabyl beéhem svého studia na univerzité, spise byl osvicenou
dusi uz pred tim, neZ na univerzitu vstoupil. Lidé se ¢asto myln¢ domnivaji, Ze ten, kdo odesel
studovat do ciziny rizné socialni, politické, ideologické a filosofické myslenkové skoly, je
osvicenym vzdélancem. To, Ze studoval Marxe, Sartra, Rousseaua, St. Simona a dals$i, z néj
¢ini jen erudovaného specialistu. Je védcem, sociologem, a mlZe tudiZ pfednaSet o riznych
myslenkovych 8kolach na univerzite. Diky univerzitnimu vzdélani se ¢loveék stava
odbornikem, ne vSak nutné osvicenou osobnosti schopnou vnimat a porozumét problémim
vlastni spolecnosti, schopnou vést obycejné lidi k uvédoméni a pomoci jim vyty¢it spole¢né
cile a idealy. Na piikladu Jean-Paula Sartra Sari‘ati ukazuje, e ¢lovék mizZe byt povazovan za
osviceného vzdélance ve Francii a na Zapad¢, Sartrova presna kopie by vSak v zemich tietiho
svéta byla zcela nepouzitelna. Sartriiv existencialismus reaguje na zapadni konzumni zpusob
zivota, kde se vSechny rozméry existence redukuji na produkci zbozi, piemrs§tény konzum a
vSudypiitomnou sexualni svobodu. Zapad tedy potiebuje spasitele, ktery by jej osvobodil od
konzumniho hedonismu. V Asii, Africe nebo Latinské Americe, kde 1idé zapasi s chudobou,
hladem, negramotnosti a kde se ani priimysl zatim dostate¢né nevyvinul, by Sartre se svym
ucenim spolecnosti prokazal jen medvédi sluzbu. Stejné tak nelze kazat stejnymi slovy
v meS$ité, do niz chodi teheranské horni vrstvy, a v mesité€ v nékteré z nerozvinutych iranskych
provincii. Podle Sari‘atiho tedy neexistuje universalni osviceny myslitel: osvicenost je dana
dobou a mistem, socidlnimi a historickymi podminkami. Kdyby napftiklad anglicky filosof
Bacon, ktery hldsal nutnost osvobodit védu, rozum a lid od omezeni danych cirkvi, zil
v souc¢asné dobé na stejném misté, musel by hlasat pravy opak. Casy se zménily, potieby jsou
jiné a podstata soucasnych probléml a krize zapadniho svéta musi byt nazirana ze zcela
odli¥ného thlu pohledu, nez tomu bylo za Baconova Zivota.

Tieti svét po dlouha Iéta trpél chybami, kterych se dopoustéli tzv. ,osviceni
myslitelé”, ktefi se domnivali, Ze osvicenost muze byt importovana tak, jako zboZzi. ,, Po
dlouha léta citéni, uvédoméni a myslenky nasich lidi Fidili takzvani osviceni jedinci, ktefi se
domnivali, Ze ukazuji cestu ke spdse, zatimco jejichz poselstvi bylo Spatné. Tim Ze jsme se

Fidili jejich Spatnou analyzou problémiui, bojovali jejich bitvy, promarnili jsme nasi prileZitost
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a lidsky potencial. Konecnym vysledkem se stala beznadéj, zoufalstvi, nendvist, unik pred
odpovédnosti, izolace a mysticismus. Jeden Spatny smér byl postupné nahrazen jinym Spatnym
smérem a nevhodnymi cily. Cyklus se opakoval a lidé, ktefi ndsledovali falesné socidlni
proroky, ddle ztrdceli své schopnosti. “'®" Sariati dale cituje ptiklady, kdy se intelektualové
mylili v pfi¢inach zaostalosti jejich zemé — ve 40. letech to byla propagace nahrazeni
perského pisma latinkou po tureckém vzoru. Pokud by perské pismo bylo pfi¢inou zaostalosti,
pak by Japonsko a Cina byly nejzaostalejsimi zemémi svéta. Za falesnou p¥i¢inu zaostavani
islamského svéta za Zapadem Sari‘ati povazuje i oddélené vzdélavani divek a chlapci a tzv.
sexualni nesvobodu. Za falesného osvicence do jist¢ miry pokladda i jednoho
z nejvyznamnéjsich iranskych vzdélancl poloviny 20. stoleti Ahmada Kasraviho. PiestoZe se
s jeho kritikou nékterych aspektu islamu a $iitského islamu ztotoznuje, kritizuje Kasraviho
tvrzeni, ze perska poezie je jednou =z pficin zaostalosti franu. Nejvétsim Kasraviho
nedostatkem ale podle Sariatiho je, Ze nevidél a nedokazal pojmenovat a analyzovat nékteré
klicové politické a ekonomické problémy své doby. ,, Pro¢ byly vsechny Kasraviho utoky
vedeny proti ndaboZenstvi a proti Hdfizovi, pro¢ je povaZoval za nejtragictéjsi problémy nasi
spolecnosti, ale nezminil se o Anglo-irdnské ropné spolecnosti?  Co bylo béhem tohoto
Hdfize jako prapficinu iranské bidy nebo se spiSe zabyvat ekonomickymi, politickymi
problémy a kolonialismem? *'®* PiilezZitost analyzovat takovéto problémy se nenaskytne ¢asto
a Kasravi ji podle Sari‘atiho promarnil.

Jini fale$ni osvicenci v dneS$ni dobé hldsaji mySlenky nacionalismu: Zatimco na
Zapade v 18. a 19. stoleti nacionalismus sehral pomérn¢ pozitivni roli a pomohl k emancipaci
evropské spole¢nosti zpod jha zpéatenické moci cirkve, v dnesni dobé plsobi rozvratné
v mladych zemich, které se osvobodily od kolonialismu. Hlavni myS$lenka nacionalismu, Ze
kazdy narod by mél mit sviyj vlastni stat, rozdé€lila napt. v Alzirsku Araby a Berbery, které
doposud spojovalo pouto spole¢ného nabozZenstvi — islamu.

Sari‘ati dale varuje pred falesnymi spolednymi jmenovateli, za néz povaZuje
humanismus, nacionalismus a nabozenstvi. Pokud jsou vyuZity na nespradvném misté a
v nespravném Case vytvafeji fale$né pouto mezi témi, ktefi by méli stat proti sobé.

Humanismus je myslenkovym konceptem, ktery zneuzivaji kolonialni velmoci k vytvofeni

' Shariati, Ali: What is to be done. The enlightened thinkers and an Islamic renaissance. North Haledon, New
Jersey, Islamic Publications International, 1986, s. 11

192 ibidem, s. 14
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falesného vztahu s kolonizovanymi narody. Cilem je eliminovat pfirozeny stav nepiatelstvi,
rozhot¢eni a boje mezi zcela opatnymi elementy a vytvofit namisto toho nepfirozeny stav
mystického a humanistického smiru. Sariati zdiraziuje, Ze nepopira védecké a filosofické
aspekty humanismu a pfedevsim koncept jedinosti lidské rasy a rovnopravnosti lidi. Poklada
vSak otazku pro¢, v ¢i prospéch a jaky moment jsou myslenky humanismu uzivany. ,,Jsou

¢

Vychod a Zdapad a kolonie a kolonidlni mocnosti ve stejném tdbofe,’* taze se'®. Také
nacionalismus muize byt zpisobem, jak vytvofit umélé, na krvi zaloZené pouto mezi dvémi
antagonistickymi skupinami.

[ ndboZenstvi mize byt pod zaminkou sdilené viry a ritudld vyuzito k vytvofeni
faleSného vztahu mezi vykofistovanym a vykofistovatelem. Ritualy, slogany a fale$na
indoktrinace mohou byt snadno zneuzity k dosazeni tohoto cile a spojeni lidi, ktefi by méli
stat proti sob€, poutem bratrstvi ve vife.

Soudobi intelektudlové se obvykle domnivaji, ze dialektické rozpory ve spole¢nosti
nutné vedou spolecnost ke svobodé a revoluci. Toto podle Sari®atiho neni nic jiného nez velka
iluze. Zadna spole¢nost se sama nezmobilizuje a neziska svobodu jen kvili tfidnim rozdilim
a nerovnosti mezi bohatymi a chudymi, ale diky uvédoméni/ procitnuti ¢lend spole¢nosti. A
tak se dostavame k odpovédnosti osvicené osobnosti, jejiz Glohou je na chyby a problémy
spole¢nosti upozornit, a prispét tak k procitnuti lidi z letargie. Osvicena osobnost si
uvédomuje existujici socidlni konflikty a jejich pravé ptiCiny, zna potieby své doby a své
generace, chce problémy fesit a pfijima za toto feSeni odpovédnost. Pomaha definovat cile,
mobilizuje a vzdélava nehybnou a nevédouci spole¢nost. SouCasny osviceny myslitel tak
pokracuje po stezce prorokii. Jeho misi je vést a pracovat pro ustaveni spravedlivého tadu.
Jazyk, kterym klidem promlouvd, je soufasny a navrhovana feSeni jsou v souladu
s kulturnimi hodnotami jeho spolecnosti. ,, Kde zacit v muslimské spolecnosti?*, pta se
Sari“ati. Stav muslimské spole¢nosti ve své dobé pfirovnava ke stavu, v némz se nachazel
Zapad na konci stfedovéku a na pocatku renesance. Hospodarstvi v dnesnich islamskych
zemich je pfevazné zavislé na zemédélstvi a obchodu se zemédélskymi plodinami.
Hospodaiskou zakladnou je zemédélska vyroba, nikoli méstské trZzni hospodatstvi a burzoazni
kapitalismus. BurZoazie, kterd vedla revoluci ve Francii, byla jina, neZ je soucasna iranska
nebo islamska burzoazie. BurZoazii v islamskych zemich tvofi obchodnici bdzdru, nikoliv
moderni priamyslovi nebo finan¢ni kapitalisté. Obchodnikiim bazaru schazi energie a

dynamismus moderni burZoazie. Jsou pouze mezi¢lankem mezi zemédélskym sektorem a

19 ibidem, s. 16.
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spotfebitelem. V islamskych zemich se sice pomalu formuje burZoazie podobna t€ v Evropé
v 18. stoleti, nema vSak takovou vahu, jako méla burZoazie v 18. stoleti ve Francii. Nova
buroazie v irdnu nahradila staré obchody novymi, aby se stala zprostfedkovatelem zapadni
kultury a hodnot. iranska burzoazie posilila spotfebu ve méstech, aniz by viak posilila
tuzemskou vyrobu.

Osviceny myslitel musi znat kulturni hodnoty své spole¢nosti, jeji vnitini pravdy, a jeji
vlastni pal¢ivé problémy a citlivé body. Osviceny muslim musi znét islamského ducha, jenz
dominuje jeho kultufe, d€jinné procesy své civilizace, moralni normy vytvofené islamem. Na
rozdil od Fanona, ktery nevéiil v pozitivni ptinos nabozenstvi socialnimu hnuti, Sariati je
presvédéen o tom, Ze v nékterych spole¢nostech, naboZenstvi muze pomoci osvicenému
intelektudlovi vést spole¢nost ke stejnym cilim, k nimz ji vedl Franz Fanon jinymi
prostiedky.

Ve svych ptednaskach na téma role intelektuala ve spole¢nosti se Sari‘ati fadi po boku
angazovanych zapadnich intelektuall jako Jean-Paul Sartre a Albert Camus, ktefi nebyli jen
akademickymi kritiky negativnich spole¢enskych jevi, ale aktivné se zapojili do odboje proti
fadismu za II. svétové valky. Jean-Paul Sartre je Sari®atimu blizky svymi antikolonialnimi a
levicovymi postoji, predeviim kritikou francouzské kolonidlni politiky v Alzirsku'®.

Camustiv postoj k alzirské otazce byl vzhledem k tomu, Ze se v Alzirsku narodil, opacny.

Sari‘ati a hadzdz

o) le, piipranili fame pro Alrabima piidugteh wa wisl Clriman 4 5ebll fome mis: Nepiidrus be Mok sic,
ale ot Chrdom MEj pra by, ko olbcbigeri horafs,

A oo Ty, hde modls s sestojt, Wlan 0 4t yom padafe]

B v lidi ke horini pouti, 4 meckl b 1oll piijdon il ande jedouct na viddihsgel velblodech
rgcklieh. prickgeficion g viteh noyudlin blubolejch,

Aly podsl widschu o wihinjel daek fom witidicnsyel & by sypominals jonin. Bojibo v dnich yodomieh
s dolgtictem 3o 1id, i Bal fim v obine danoual \Jegte 3 wick a sadome st 4 udiol

Potom wchl shonci s yamtdbivirinm wim, vyplii pivmé iy we 4 vphorasi obcbiyeri oholo Chrdm

1 &€ . . . T . <
%4 V roce 1962 Sari°ati navtivil Sartrovu piednasku o Fanonové knize ,, Psanci této zemé.
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(Al Sarcati: Hodjdy. Vimovin)

Kniha ,, HadZdz " rozhodné patii k tomu, co je v Sari®atiho odkazu nadéasové. Jedna se
o privodce pouti do Mekky, originalni interpretaci jejich rituald, v neposledni fad¢ i navod,
jak k pouti pfistupovat a jak ji spravné chdpat, aby cesta na mista zrodu islamu i
monoteistické viry jako takové splnila svij ucel.

Sam Sari‘ati uskutecnil hadZd? v prosinci 1969 spole¢né s daldimi &leny centra
Hosejnije ersdd Mortezou Motahharim, Mina¢im a Gholam Rezou Sa’idim. Ze zdroju centra
byla cesta také financovana.

Vedle modlitby (arabsky saldt, persky namdz), vyznani viry (Sahdda)'®®, pustu
(arabsky sawm, persky ruze), almuzZny (zakdt) a povinnosti kracet po pravé cest¢ Bozi a
v uz8im smyslu boje za viru (dZihdd) je pout’ do Mekky jednou ze zdkladnich povinnosti
muslima. Kazdy muslim, jemuz to zdravotni stav a financni prostfedky umoziuji, by mél
hadZd? alespon jedenkrat za Zivot vykonat. Pout’ je vyrazem soundleZitosti mezi véficimi.

Vztahuje se k udalostem ze Zivota Ibrahima (starozakonni Abrahdm), jeZ se udaly dlouho pfed

6% Koran, Sura 22, Pout. Academia, Praha, 2000, s. 569. Pfeklad Ivan Hrbek.
1% Siitsky islam pripousti zastirani pravé viry — princip tagije, v ptipadé e jde véFicimu o Zivot, zajisténi
zivotnich potieb, etc. Proto Sahdda neni §iitskymi fuqahd uvadeéna mezi piliti viry.
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tim, nez pfisel na svét prorok Muhammad. Pout’ ma tedy kofeny v pfedislamské dob¢. Kona
se od 8. do 12. dne dhu-1-hidzdzZa - dvanactého mésice istimského kalendare.

Hadzdz ma presné dané ritualy, které musi kazdy poutnik vykonat, aby pout’ skute¢né
zavrsil: Kdyz poutnik vstoupi do stavu zasvéceni (ihrdm)'®’, sedmkrat obchazi svatyni Kabu
(tawdf) a snazi se polibit Eerny kamen umistény v jejim rohu. Zde Sari‘ati zdiraziuje
skute¢nost, ze poutnik neobchazi Ka‘bu jen jako vyraz své lasky k Bohu: vzdava zaroven Cest
Hadzar (Hagar) — ¢erné Zené, otrokyni, kterou si Ibrahimova manzelka Sara zvolila, aby dala
jejimu muzi vytouZeného syna. Volba podle jeho nazoru padla na Hadzar, protoze ji Sara
nepovaZzovala za sokyni a byla si jista, Ze neohrozi jeji postaveni: ,,Celé lidstvo, ve vsech
dobach, vsichni, kdo véFi v monoteismus, vsichni, kdo prijali pozvani Boha a obchdzenim
Ka“by Bohu vyjadruji ldasku, obchdzeji zdaroven suknici Sati HadZar a vzdavaji ldsku i ji. Jeji
dum, hrob, suknice jsou nedilnou soucdasti obchdzeni Ka“by. Ka“ba sama, smér modlitby vsech
muslimil, sméfuje k suknici Cerné otrokyné. Zda se, jako kdyby si Bith, ze v§ech bytosti, které
stvoril, vyvolil jedinou. NejvzneSenéjSi z bytosti, kterou stvofil. Lidskou bytost. A mezi
lidskymi bytostmi? Zenu. A mezi Zenami? Cernou Zenu a otrokyni. *

Poutnik sedmkrat b&ézi mezi pahorky as-Safd a al-Marwa, aby si pfipomnél béh
Hadzar, kdyz zoufale hledala vodu pro Zizniciho synka Ism4‘ila, poté co ji na piikaz Boha
[brahim zanechal samotnou v pousti. Tento ritual se nazyva saj“.

Napit se z pramene Zamzam na pamét’ chvile, kdy se nad Hadzar Buh slitoval a nechal
vytrysknout prameni, z néhoZ Isma‘“ila napojila.

Devdtého dne dhiu-l-hid?d?a poutnici  vystoupaji na pahorek ‘Arafat, kde
v kontemplaci stravi odpoledne. Bez toho neni hadZd? povazovana za dovrsenou.

Po zapadu slunce poutnici v oblasti Muzdalifa mezi pahorkem °Arafat a Udolim Mina
sbiraji oblazky, které nasledujiciho dne pouziji na kamenovani d’'abla. Tento ritudl, ramj al-
dzZamra, probiha desdtého dne dhu-I-hidZdZa a poutnict v ném dokazuji, Ze jsou schopni
odolat nastraham a pokuseni d’abla. Prozivaji to samé co Ibrahim, kdyZ se rozhodoval, zda
uposlechnout Boha a obétovat syna. Dabel pokousel Ibrahima tiikrat.

Po kamenovani poutnici obétuji zvife. Obétovani symbolizuje milosrdenstvi Bozi: Bith
se nad Ibrahimem slitoval a nahradil jeho syna beranem. Pivodné provadéli poutnici obét

sami, v dnesni dob¢ si pfed hadZdZi kupuji obétovaci kupon a obét’ je provedena jejich

'7 Ihrdm je oznatenim jednak pro poutni 3at, jednak pro stav zasvéceni, ktery trva po celou dobu pouti. Po dobu

ihramu se nelze holit, ¢esat, stfihat si vlasy, vousy a nehty, prolévat krev, trhat rostliny, votiavkovat se nebo mit
pohlavni styk.

Kropacek, L.: Duchovni cesty isldmu. Vy$ehrad, Praha, 1998,s. 111,
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jménem, aniZ by byla nutna osobni pifitomnost poutnika. Maso je poté darovano chudym
v jinych zemich. Tento dnesni aspekt pouti je Casto kritizovan. Poutnici jednak nekonaji obét’
osobng, jednak je nardz usmrceno velké mnozstvi zvifat, jestlize pocet ulastnikll hadzdze se
pohybuje kolem dvou milidnii osob. Reznické firmy obétuji za jednotlivé poutniky jednu ovci
nebo kravu za vice poutnik.

Dé&jiny pouti do Mekky jsou star§i nez isldm. Pout’ se konala daleko pied seslanim
Koranu proroku Muhammadovi. Svatyné Ka“ha byla cilem poutnikii jiz v dobach polyteismu
a nevédomosti (dZdhilije), v t¢ dobé vsak schraiiovala modly kmen Arabského poloostrova.
Prestoze v soucasné dobé symbolizuje princip tawhidu, viry v jediného Boha, ptislusnici

dalsich monoteistickych naboZenstvi, kiest'anstvi a judaismu, na ni nemaji ptistup.

. Hadzd?* zaujima v Sari‘atiho dile vylu¢né postaveni. Jednak je ucelenou praci, jiz se
dostalo toho, co vétsing dalsich textd, pfedevsim prednasek, chybi — ¢asu na hlubsi reflexi.
. Had?d?" je predevsim manifestem Sari‘atiho pfislusnosti k islamu, manifestem viry. Je
privodcem pouti a jejimi jednotlivymi ritudly, které autor li¢i natolik plasticky, Ze se ¢tenaf
zdhy nad strankami knihy stava jednim z poutnikii. Jak naznacuje vénovani, autor si klade
nelehky cil — pomoci ,zbloudilym* nalézt pravou cestu zpét k monoteistické vite -
autentickému islamu Proroka Muhammada.

Tato prace se opird o anglickou verzi ,, HadZdze * vydanou v roce 1992 v The Institute
of Traditional Psychology pod nazvem , Hajj. Reflections on its Rituals* v piekladu Lale
Bachtjar'®®. Prekladu predchazi uvod z pera Sajjida Gulzara Haidera a Sari‘atiho ,,Slovo ke
Stenafi*. Zde se Sari‘ati pokousi vysvétlit, pro se islam a predevsim siitsky islam odchylil od
svého plvodniho poslani. Podle jeho nazoru nejpokrokovéjsi prvky islamu byly zamérné
potlaceny nebo zménény takovym zpiisobem, Ze se staly naopak antisocialnimi prvky utlaku.
Tak jako v ptednasce ,, Posldni svobodného intelektudla® zdiuraziuje wlohu islamského
intelektuala v obrozeni isldamu: ,A4 ty, muj spoluvérici, muslime, at uZ se povaZujes za
odpovédného Bohu nebo lidem, nase odpovédnost je stejnd: PFinést zpét Koran ze hibitova do
mést. Snést Kordn ze zaprdsenych polic a otevFit jej. Nasi nepfdtelé nebyli schopni Kordn
znicit, tak z néj alespon ucinili svaty predmét. My z néj vsak musime opét ucinit knihu a tuto

knihu cist, protoze slovo qur’an znamena pravé toto. Az prineseme Kordn zpét do Zivota,

'® Kniha ,, Had?dz* byla vydana v angliéting i v prekladu °Aliho Behzadniji nakladatelstvim Islamic Book Trust
v roce 2003.
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vrdatime zpét i monoteistickou viru. Monoteismus, hadidZ, dZihdd, imdmat, mucednictvi a
ocekdvani prichodu skrytého imdma opét dostanou sviij pravy obsah. “'*

Zde Sariati uvadi, Ze jeho ,, Hadzdz" je predevsim tivahou nad podobou pouti, nikoliv
zdvaznym pravnim pojednanim, jak vykonat ritudly a povinnosti pouti. Sari‘ati se domniva, ze
zazitek z vykonané hadzdZe je ve vétsiné piipadd promrhan. HddZdZi promarni ptileZitost po
ndvratu ovlivnit véfici zfad svych blizkych a pfatel a vést je k pravé aktivni vife, jejiz
soucasti je kazdodenni usili — dZihdd sméfujici k napravé svéta. Nejvétdim darem, ktery
hddzdzi piinasi zpét do své zemé¢, svého kraje, svého mésta ¢i vesnice je zaZitek, prozfeni a

pochopeni samotného zékladu islamu na misté jeho zrodu, na misté smlouvy Boha a jeho lidu.

. HadZdZ" se sklada ze dvou hlavnich ¢asti a zavéru. Kazda z ¢asti je dale ¢lenéna na
kapitoly. Prvni ¢ast zahrnuje: Malou pout’ (‘umra), Sezoénu (mausim), Stav zasvéceni (ihrdm)
na mist¢ smlouvy (mi“dd) v uréeném Case (migdt), Zboiné piedsevzeti (nija), Ritudlni
modlitbu (saldr) na misté smlouvy (mi“dd), Zdkazy (muharramat), Ka‘bu, Obchdzeni (tawdf),
Cerny kamen (hadZar al-aswad) a ptisaha vérnosti (baj‘at), Stanovisté Ibrdhima (magdm),
Sedminasobny béh (sa‘j), Konec malé pouti. Druhd ¢ast je tvofena kapitolami: Velka pout’,
Poznani (‘Arafah), Uvédoméni (mas‘ar), Mina (laska, vira), Kamenovani model (ramj), Obét’

(pers. qorbani), Trojice model, Slavnost obé&tovani (al-“ id al-kabir).

Sari‘ati zdtraziuje predev$im nasledujici aspekty vyznamu hadZdze:

Had:dZ je odpoutanim se od sebe sama smérem k Bohu, cestou ve spole¢nosti lidi.
Hadzd? je pohyb a pohyb je islam, islam je cesta sméfujici k pravému monoteismu, Koran je
svétlem, prorokové jsou privodci, imamové vidci. Kazdy muslim, ktery vykona pout do
Mekky, za 23 dni, jez si pro hadZdZ vy¢lenil, prozije celych 23 let Zivota a boje proroka
Muhammada za pravou viru. Poutnik stravi 13 dni v Mekce, tak jako zde Prorok stravil 13 let
svého Zivota. Pak je ¢as odejit do Mediny a patrat po stopach, které zde Prorok, jeho
spole¢nici a rodina zanechali. Je potfeba, aby poutnik v sou¢asné Medin¢ hledal Medinu
z doby proroka Muhammada, jen timto zptisobem na vlastni kdzi prozije déjiny raného
islamu, plné pohybu a individualniho i spoleéné usili vést pravy Zivot v Bohu, tedy dZihddu.

Co je hlavnim poselstvim Sari‘atiho ,, HadZdze *?

1% Shariati Ali: Hajj. Reflection on its rituals. A Word to Reader. s. 35, The Institute of Traditional Psychology,
1992.
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. HadZ2dz je existencidlnim béhem lidské bytosti k Bohu. Vykondni hadZdze je podobno
stvofeni. Je symbolickym dramatem filosofie stvoFeni déti Adamovych. Je objektivnim
ztélesnénim toho, co je v této filosofii relevantnim. HadzdZ jsou déjiny i samotny pribéh
monoteismu. HadZdz je symbolickym dramatem stvoreni lidské bytosti a Skoly islamu, kde Biih
Je reZisérem, obsahem hry je pohyb. Hlavnimi hrdiny jsou Adam, Abraham, HadzZar a Iblis.
Kdo jsou herci? To je na hadZdzi tim nejuZasnéjsim: Jsi to ty. At jsi kdokoliv, muz ¢i Zena,
stary nebo mlady, cerny nebo bily, hrajes hiavni roli — jsi Adamem, i Abrahdmem a Hadzar,
jsi Bohem i Iblisem. Pohlavi neni dilezité. Je tu jen jeden hrdina, tou je lidskad bytost. Je to
divadlo, kde jeden herec hraje vSechny role pFibéhu a zdroven je jevisté otevieno viem. Kazdy
rok jsou vSichni lidé zvani k ucasti v této krdasné hre. 170

Ritualy hadZdZe piipominaji poutnikiim jejich rovnost pted Bohem, to, Ze v islamu si
jsou vsichni rovni bez ohledu na pohlavi, barvu pleti, vlastnictvi materialni statki a
spole¢ensky status. Tuto skute€nost Sari‘ati prezentuje za pomoci postavy Hadzar.

Dale zduraziuje, Ze si Bih nadevse osklivi pfetvaiku a ceni si téch, kdo Ziji v pravd¢ a
jsou pevni ve vife.

‘Arafa je védénim, Mas‘ar svatym svédomim a Mind zastavenim lasky. Troji
dZamarat je tfemi tvaremi Iblise: despotickym donucovanim, vykofistujicim bohatstvim a
fale$nou zboZnosti.

Vrcholem ,, Had?d?e* je zamysleni nad dvéma sirami Koranu — , Al-Falak™ (Zdre
jitini) a .. An-Nds* (Lid), a pohnuté li¢eni okamzikl, kdy Abraham mél obétovat syna
Isma‘ila.

Cilem vykonani hadzdZe je podle autora pfeména: hddZdZi uz neni tim, kym byl pfed
pouti. Sehrél roli Ibrahima (Abrahama), ni¢itele model, zakladatele monoteismu. Nepfitele
nevédomosti a tyranie, nepfitele Zivota proZitého v polospanku, rebelujiciho proti klidu
poniZeni a bezpedi ttlaku. Spole&n¢ s Ibrdhimem prosel jeho pfeménou od individualismu k
lidské pospolitosti, ze syna domu Azarova a uctivate model se stal zakladatelem
monoteistické viry.

Hddsd3i se vraci domt jako jiny ¢loveék a jeho povinnosti je podle Sari®atiho ménit
vykonanim hadZdze. Jeho povinnosti je vyvést lidi ze ,,zahnivajici baZiny* pasivniho Zivota,

z 7ivota podobného smrti, zklidného spanku v ponizeni tyranskou vladou, ztemnoty

10 Shariati, Ali: Hajj. Reflection on its rituals. A Word to Reader. s. 46, The Institute of Traditional Psychology,
1992.
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nevédomosti, dat lidem smér Zivota, vyzvat je k tomu, aby se sami vydali na pout’ a prosli
preménou. Sari‘ati dava hadZdzi revoluéni obsah. Had%dZ neni jen souhrnem rituald, které by
mél dobry muslim alespol jednou v Zivoté podstoupit a poté sklidem vsrdci zemifit.
Povinnosti hddZdzZiho je ménit svét, uskutecnit revoluci, svrhnout tyranského nelegitimniho
vladce. Sariatiho ,, HadZdZ " je proto manifestem monoteismu, angazovaného §iitského islamu

a revoluce.

., UCin svou zemi posvatnym tzemim,
Nebot' ty se na svatém tizemi nachdzis.
Ucin svoji dobu posvdtnym casem,
ProtoZe ty v posvatném case Zijes.
Premén zemi v posvdtnou mesitu,
Nebot' se nachazis v posvdtném okrsku.
Protoze Zemé je stanek BoZi.

e ;d7l
A ty sam vidis, Ze tomu tak neni.

Sari‘ati pojima roli hddZdziho ve vztahu k ummg jako osviceneckou. Tim, Ze vykonal
velkou pout’, nezavr$il své povinnosti muslima, nyni pfichazi na fadu dZihad za zmény ve
spole¢nosti.

Tématem ,,nepromarnéné” hadZdZe a jejiho pfinosu pro hddZdziho se ve své basni

zabyva persky basnik Naser Chosrow' "

. Poutnici se vratili s vaznosti. Byli vdécni Bohu milostiplnému a slitovnému.
Na cesté z pahorku “Arafit do Mekky s uctou opakovali ,, Labbajka*.

PrestoZe byli znaveni drsnou pousti, tésilo je, Ze budou uSetieni pekelnych muk a ohné.

! Shariati, Ali: Hajj. Reflection on its rituals. The Institute of Traditional Psychology, 1992.

172 Naser Chosrow Qubadjani (nar. 1004 AD, Qubadjan, Velky Chorasan — ptfesny rok Gmrti neni znam,

odhaduje se mezi 1072 a 1088 AD, Jamagan, Badach§an) persky pi3ici basnik, filosof a cestovatel. Studoval
filosofli, matematiku, astronomii, medicinu. Umél n&kolik jazyki: kromé& perstiny a arabstiny také turettinu,
fectinu a indické jazyky. Na svych cestach Chosrow v Kahife konvertoval k isma° ilije, kterou se snazil po
navratu $itit i v Chorasanu, tehdy pod vladou sunnitskych seldzukii.

Podle né&kterych nazord (Ivanov) viak byl §iitou jiz pred svou sedmiletou cestou, jejimz pravym ucelem
bylo prohloubit znalost isma‘iliji a nikoliv jen vykonat pout do Mekky a na dali svatd mista. Zavér Zivota

stravil jako poustevnik v Badach3anu (dne3¥ni Afghanistan).
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Vykonali hadzdz a zavrsili “umru.

Nyni se bezpecné navrdtili do své otciny.

Vysetiil jsem si ¢as a pFivital je zpét, pFestoZe tak obvykle muzi mého postaveni necini.

V karavané viak byl jeden z mych nejdrazsich a nejuprimnéjsich pratel.

Otdzal jsem se jej, zda zavrsil uspéSné 1ézkou a strastiplnou cestu.

Rekl jsem mu, Ze od chvile, kdy odjel, jsem citil litost a smutek.

Ted jsem Stastny, Ze jsi hadZdZ vykonal a jsi Jedinym hadzdzim v nasi domoviné'”.

Nyni mi Fekni, jak sis pocinal. Choval ses s uctou na svaté pudé?

Kdyz ses chystal sejmout sviij Sat a obléci ihram, jaké byly v 1é slavnostni chvili 1vé
umysly?

Vyvaroval ses vSech véci, kterych je nutno se vyvarovat? A vSemu, co Biih povaZuje za
nizké?

Qdpovédél: “Ne!"

Otdzal jsem se ho, zda Fekl ,, Labbajka™ s plnym védomim a s ictou: ,, SlySel jsi prikaz
Boha? Uposlechl jsi, tak jako uposlechl Ibrahim? "

Odpovédél: " Ne!™

Otdzal jsem se ho, zda kdyZ na pahorku “Arafat stal tak blizko Bohu, mél prileZitost ho
poznat? Byl dychtivy ziskat néco z jeho védeéni?

Odpovédeél: *Ne!™

Otdzal jsem se ho, kdyZ prichdzel ke Ka‘bé tak jako rodina, zbavil se své
sebestiednosti?

Obdval se trestu na onom svété?

Odpovédél: " Ne!"

Otdzal jsem se jej, zda kdyz hdzel kameni na modly, pFedstavoval si je jako ddbelské
pokuseni? Vyvaroval se pak Spatnych skutku?

Odpovédél: *“Ne!"

Otdzal jsem se jej, kdyZ obétoval, aby nakrmil hladovéjictho nebo sirotka, myslel pri
tom na Boha?

Zadusil v sobé sobectvi?

Odpovédél: “Ne!"

Otdzal jsem se jej, kdyZz stal na misté Ibrdhima, spolehl se jen na Boha ve vsi

uprimnosti a pevné vire?

173 v/ 11. stoleti AD, v odlehlém Chorasanu tomu tak skute¢ng bylo.
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Odpovédel: “Ne!*

Otdzal jsem se jej, kdyZ obchdzel Ka®bu, vzpomnél si na vSechny andély, ktefi létaji
bez ustani kolem dokola naseho svéta?

Odpovédel. **Ne!*"

Otdzal jsem se jej, zda kdyZ uskutecnil saj, kdyZ béhal mezi pahorky Safd a Marwa,
byl ocistén.

Odpovédel: “Ne!*

Otdzal jsem se ho, kdyz se ted’ vratil z Mekky a citil stesk po Ka“bé, pochoval tam svou
dusi? TouZil se tam vratit?

Odpovédel: *Ne!*

Na cokoliv ses mé doposud otdzal, nicemu jsem nerozumél.

Rekl jsem: ., PFiteli, potom jsi hadd nevykonal a neuposlechl jsi Boha! Sel jsi jen do
Mekky a navstivil Ka“bu. Utratil jsi penize jen, abys zakusil strasti pousti!

AZ se rozhodnes jit na hadzdz znovu, vykonej ji tak, jak jsem ti poradil!*

Chosrow pise o své pouti do Mekky, ktera v dobé jeho Zivota byla skutecné strastiplna
a nakladna, v cestopise ,, Safarndme*. Cesta trvala téméf sedm let a navstivil béhem ni nejen
Mekku a Hidzaz, ale i velké mnozZstvi dal$ich mist, véetné egyptské Kéhiry, kde stravil
nékolik let na dvofe Fatimovci. Samotnou Mekku navstivil béhem cesty celkem Ctyfikrat a
vykonal vSechny ritudly spojené s hadZdZi, nicméné podle nazoru nékterych védch nebyla
hlavnim cilem jeho sedmileté cesty Mekka, ale Kahira, kde se pod vedenim Mu’ajjada fi

ad-Din a§-Siraziho ponofil do taji isma‘iliji.

Sajjid Gulzar Hajder hodnoti ,, HadZdz " nasledujicim zpisobem: “nejvyznamnéjsi na
HadZzdzi je jakym zpisobem z kazdého aktu a sekvence, kazdého dne, kazdé cesty a mista,
kazdého aktéra a udalosti &ini symbol univerzalniho charakteru. Tim se Sari‘ati rozesel
s tradici suchoparnych scholastickych filosofii. Nabizi novy jazyk a sv€zi metodologii a
celkove novy a neotfely zpusob, jak nahliZet na ritudly hadzdze <"

V sou¢asné dobé je Sari‘atiho ,HadZdZ* na islamskych internetovych strankach

prezentovana jako zakladni dilo moderniho mysleni islamské obrody, dilo oslovujici nejen

""*Haider, Sayyid Gulzar. Introduction to Shariati Ali: Hajj. Reflection on its rituals. S. 19. The Institute of
Traditional Psychology, 1992.
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muslimy, ale i véfici jinych monoteistickych naboZenstvi. Internetova knihkupectvi knihu
oznacuji za vyte¢nou duchovni piipravu pro ty, kdo se chystaji hadZd? uskute¢nit.

Nicméng v dobé, kdy Sariati o smyslu hadZdze v Hosejnije ersddu prednasel, jeho
pojeti pouti do Mekky vyvolalo silnou kritiku. Za jednoho z nejfundovangjsich kritika byl
povazovan Hosejn Rowsani, ktery polemizoval stezi, na niz Sari’ati demonstruje
rovnostarsky charakter islamu a vykresluje jej jako naboZenstvi poniZenych a vyloucenych.
Rowsani se za pouziti citace 22 isldmskych zdroji snazi vyvratit tvrzeni, Ze pobliz Ka‘by byla
pohibena jen ¢erna otrokyné HadZzar a dokazuje, ze HadZar lezi pobliz svého syna Isma‘ila.
Rowsani ozna¢il Sariatiho dilo za ,,moderni poezii*.

Podle nazoru Martina Kramera Sari‘ati myslenkami obsazenymi v ,, Had?dzi " pout’ do
Mekky politizoval a spole¢n¢ s ajatolldhem Chomejnim je do jisté miry odpoveédny za stiety,
k nimz v pribéhu 80. a v 1. poloviné¢ 90. let dochazelo mezi ideologicky indoktrinovanymi
iranskymi poutniky a satdskymi bezpegnostnimi silami'’®. Chomejni chtél ritudl kamenovani
d’abla v podstaté prevést na akt vefejného odsouzeni a nasledného ukamenovani USA, Izraele
a arabskych vilad ,,zkorumpovanych® spolupraci s t¢émito zemémi. Mekka se tak méla stat
bitevnim polem mezi zpolitizovanym S$iitskym islamem, reprezentovanym franem a
prozapadnimi arabskymi rezimy pii zachovani a pfiZivovani zakladniho historického
konfliktu mezi $i°ou a sunnou.

Jiz v roce 1971 bylo v Mecce zatéeno nékolik iranskych poutniki, ktefi distribuovali
poselstvi 4jatolldha Chomejniho vyzyvajici k tomu, aby se pout’ stala zaroven mistem, kde
poutnici budou diskutovat o klicovych problémech, které suzuji jejich zemi a isldm obecné.
Poutnici z jednotlivych zemi podle Chomejniho vyzvy méli podat zpravu o déni ve své vlasti,
aby se ostatni dozveéd€li, kde jsou jejich bratfi ,,utiskovani imperialisty a jejich agenty*.'”

Kramer nicméné odpovédnost za strety pricita 1 saudské stran€. SkuteCnosti je, zZe
§iitsti poutnici byli v Mekce nevitani jiz v dobé Osmanské fiSe. VétSina S§iitd se b&hem
hadzdse uchylovala k principu fagije, tj. skryvani své pravé viry. Siithm skuteéng v dobé
hadZdZe mnohokrat $lo o Zivot, jsou zdokumentovany piipady poprav §iitskych poutnikd na

zaklad¢ toho, Ze Gdajné svata mista znesvétili.

"> B&hem pouti v roce 1987 si stiety mezi iranskymi poutniky a satidskymi bezpe&nostnimi silami vyzadaly vice

nez 400 mrtvych. Podle safidské verze vie vyprovokovali poutnici a poté se sami v panice uSlapali. Podle iranské
verze to byly saudské bezpe&nostni sily, které poutniky vyprovokovaly a poté do nich zacaly stfilet.

7 L. . o . ..
' Kramer, M.: Khomeini's Messengers in Mecca. www.geocities.com/martinkramerorg/Hajj.htm
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V roce 1806 stoupenci wahhabismu dokonce srovnali se zemi §iitska poutni mista,
jimiz jsou hroby Muhammadovy dcery Fatimy a &tyf siitskych imama'”’ na hibitové DZannat
al-Baqi®. O &tyfi roky difve vyplenili irackou Karbalu, misto posledniho odpo¢inku iméama
Husajna.

Situace se vyostiila na pocatku 20. stoleti, kdy se statnim nabozenstvim nové
vzniklého kralovstvi Satdi stal pravé wahhabismus. Hibitov al-Bagi® byl znovu znigen.

Je nezpochybnitelné, 7e Sari‘ati hadZdZ nevidi jako zavrieni Zivota v pravé viie
vykonanim zékladni povinnosti muslima, ale jako akt sebeuvédoméni a pocatek angazma ve
prospéch zmén ve spole¢nosti v duchu pravého isldmu. Nicméné ,, HadZdZ* sama o sob€ je
dilem kontemplativnim a symbolickym.

Zaroven je manifestem islamu jako nabozZenstvi spojujiciho vSechny vétici bez rozdilu
postaveni, majetku, barvy kiize, pohlavi a véku. ,, HadZdz* je viak také oslavou monoteistické
viry jako takové a pripomenutim kofenu isldmu ve smlouvé lbrahima (Abrahama) s Bohem.
Je dilem, na jehoZ strankach v sobé Sari‘ati odhaluje radikalniho levicového intelektudla a
zaroveil kontemplativniho mystika.

Pokud by se Sari‘ati zmén po islamské revoluci dozil, neni jasné, jak by v disledku
své inklinace k mirnéni konfesniho schizmatu pohliZel na stfety mezi Siitskymi poutniky a
saudskymi specialnimi silami. Velkym Sari‘atiho paradoxem je, Ze doma v Iranu byl a je &asti
duchovenstva obvirlovan ze sympatii k sunné a hanlivé nazyvan ,,wahhabovcem®, zatimco
vladnimi  elitami  sunnitskych zemi Zalivi jeho dila vzhledlem ke svému
wantiimperialistickému® zaméfeni mohou byt povazovana za velmi nebezpe¢na a ohrozujici
stabilitu mistnich vlad stavicich se pragmaticky ke spolupraci se Zapadem a pfivirajicich o¢i
nad nékterymi palc¢ivymi problémy. Distinkce mezi pravou ,, Muhammadovou sunnou™ a
faleSnou ,, umajjovskou sunnou* je stejné tak nebezpecna pro saiidské vladni kruhy jako byla
. Altho §5a* a ,, safijovskd §ia ™ pro $dha Mohammada Rezu Pahlaviho a jemu loajélni Siitské

duchovenstvo.

Sari‘ati a ajatolldh Chomejni: Akceptoval by Sari‘ati princip velajat-e faqih?

Ruhollah Musavi-Chomejni se narodil vroce 1902, jak jméno napovida, ve meésté

Chomejn, kam jeho déd pfisel na pozvani Jisefa Chana Kameriho zirdckého Nadzafu.

"7 Na hibitové byli pochovani 2. imam Hasan ibn °Ali, 4. imam °Ali ibn Husajn, 5. imém Muhammad al-Baqir a
6. imam Dza‘far as-Sadiq.
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Chomejniho pifedkem byl Gdajné¢ Mir Hamid Husajn Hindi-NiSapuari, autor ,, Abagat
al-anwdr*, dila namifeného proti sunnitské verzi islamu. Ruholldhiv otec byl zavrazdén
kratce po narozeni syna. Ruihollah studoval nejprve v Araku u $ajcha Mohsena Iraqiho,
spolupracovnika Sajcha Fazlollaha Nuriho. Jak Iraqi, tak pfedev§im Nari méli na
myslenkovém formovani mladika, ktery se o $edesat let pozdé€ji stal vidcem islamské
revoluce, rozhodujici podil. V Araku Chomejni patfil i ke studentim $ajcha ‘Abdol Karima
Ha’eri-Jazdiho, kterého pozdé€ji nasledoval do Qomu. Po smrti Ha'eri-Jazdiho se Chomejni
stal pomocnikem &jatolldha Hosejna Borudzerdiho a sam i vyucoval. V té dob¢ se vénoval i
mystice, kterou vétSina ortodoxnich duchovnich povazovala za nebezpeci pro pravou viru a
svym studentim ji proto zapovidala. Své kritiky vSak Chomejni umicel obranou §iitské
ortodoxie, vcetné pouti k hrobkam imdmu a jejich oplakdvani, prdava duchovnich vetovat
zakony pFijaté svétskymi vldadci a Zit z daru véficich. Dilo bylo jednak reakci na knihu
. Tajemstvi tisice let ', jejimZ autorem byl zdk Ahmada Kasraviho, vyznamného intelektuéla a
lingvisty. ktery povazoval &iitské duchovenstvo za hlavni diivod zaostastalosti Iranu, jednak
na snahy 3aha Rezy Pahlaviho omezit vliv duchovnich. V dobg, kdy Chomejni spolupracoval
s Borudzerdim, sdilel jeho ndzor, Ze by se duchovni neméli ptimo aktivné angaZovat
v politice. Oba byli velmi kriti¢ti k aktivitdm ajatollaha Kasaniho a jeho spolupraci s Néarodni
tfrontou pod vedenim Mohammada Mosaddeqa. Borddzerdi argumentoval, Ze duchovni
angazovani v politice ztraceji svoji moralni silu. Kratce pred svoji smrti Borudzerdi
vypovedél ptiméti vici monarchii, které udrzoval po druhé svétové valce, protoze véfil, ze tak
zabrani nardstani levicovych vlivil. Zacal silné kritizovat $adhova opatfeni v ramci projektu
bilé revoluce (Engelab-e sefid), jehoz cilem bylo omezit moc duchovnich a zemi
sekularizovat.

Po Boriadzerdiho smrti naplno vypuknul boj uvnitt duchovenstva mezi stoupenci
angazovaného pfistupu a kvietisty. Cést irdnského duchovenstva zacala nasledovat irackého
djatollaha Sajjida Muhsina al-Hakima, ¢ast Chomejniho. Konfrontace mezi Chomejnim a
Sahem v roce 1963 ohledné volebniho prava zen, pozemkové reformy, pujéek z USA, vynéti
obcanu USA z iranské jurisdikce a dal$i modernizace zem¢ po zdpadnim vzoru gjatolldhovo
postaveni jako vudce opozice proti monarchii upevnila. Po dtoku $dhovych specialnich
jednotek na seminat Fajzije v Qomu v bieznu 1963, pfi némz pfislo o Zivot nékolik studentd,
Chomejni v emotivnim projevu pfirovnal $aha k tyranskému vladci Jazidovi a obvinil ho
z podpory lzraele. Nasledné uvéznéni Chomejniho vyvolalo né¢kolikadenni demonstrace, jez
byly 5. Cervna (dle kalendafe slune¢ni hidZzry 15. chordad) 1963 brutaln¢ potlaCeny.

Chomejniho zachranilo pfed popravou povySeni mezi nejvyss$i §iitské duchovni autority
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(4jatollah ‘0zma) iniciované ajatolldhem Mohammadem Kézemem Sari‘at-Madarim. To, Ze
jeho Zivot visel na ,vlasku“, Chomejniho nijak nezastraSilo, kratce po svém propusténi
z vézeni v plamenném projevu opét monarchii a $dha Mohammada Rezu ostte kritizoval.
V listopadu 1964 byl vyhostén do Turecka, odkud se vydal do irackého NadZafu, kde stravil
15 let. Nastava doba, kdy Chomejni v ptednaskach formuje své klicové myslenky o islamské
vlade, ty jsou pak tajné 3ifeny v [ranu.

Vlednu 1978 ¢lanek v iranskych novinach uto¢ici na Chomejniho vyprovokoval
v [ranu silné protesty a spustil hraz nezadrzitelného revoluéniho proudu. Chomejni byl
vyhostén z Iraku a poté, co mu bylo zamitnuto pfijeti v Kuvajtu, odcestoval na turistické
vizum do Francie, kde v Neauphle-le-Chateau stravil ¢tyti mésice, nez se triumfalné vratil do
franu, kde az do své smrti v roce 1989 pevnou rukou fidil chod islamské republiky.

Stejné tak jako o vice neZ jednu generaci mladsi Sari‘ati, také ajatollah Chomejni byl
presvédéen o tom, Ze muslimsky svét proziva vaznou krizi, v niz jde o preziti jeho identity,
které se lidé trvale odcizuji. Problémem odcizeni se Chomejni nezabyval sam: Stejnd témata
uchopil jiz Dzalal Al-e Ahmad ve své eseji ,, Gharbzadegi* (, Ndkaza Zdpadem*) z roku
1962, literarni skupina kolem listu Goftar-e mdh a predevsim ideolog isldmské revoluce “Ali
Sari‘ati. Cim tedy bylo Chomejniho mysleni vyjime&né?

Chomejni véiil, Zze jde o mnoho: o pfeziti samotného islamu, jehoZ uhlavnim
neptitelem v [ranu byla dynastie Pahlavi reprezentovana $adhem Mohammadem Rezou. Podle
jeho nazoru bylo nutno vytvofit instituciondlni milieu vychazejiciho z §iitské interpretace
islamského prava (figh), které by napomohlo obrodit uvédoméni jak v individudlni, tak
spoleCenské roviné. Tento cil predpokladal pfeménu Siitského islamu v revoluéni ideologii a
uvedeni do praxe principu veldjat-e fagih, vlady duchovniho — experta na isldmské prévo.

Veldjat vychazi z autority dvandcti imama potomki proroka Muhammada v linii jeho
dcery Fatimy a zeté¢ “Aliho. Podle siitské verze fighu veldjar, resp. dohled islamského
pravnika mize byt v ramci muslimské komunity (ummy) uplatiiovan ve tfech oblastech:

1. Dohled nad zalezitostmi a vlastnictvim osob, které by se jinak mohly stat obéti
nespravedlivého jednani. Jedna se pifedevsim o vdovy, sirotky, apod. V tomto piipad€ princip
veldjatu opraviiuje duchovniho pirehodnotit rozhodnuti poru¢nika, pokud je vrozporu se
zajmy chranénce. Pravnik mize poru¢nika zbavit jeho role a nahradit jej osobou, ktera 1épe
dba zajmu chranénce. 2. Dohled nad vlastnictvim a aktivitami, na nichZ zavisi naboZensky
Zivot komunity, pfedev§im dohled nad spravou majetku charitativnich nadaci, mesit, nad
madrasami a svatymi misty. 3. Islamsti pravnici mohou dohliZet na blaho ummy, pusobit jako

rozhodujici spole¢enska sila, jejimz poslanim je nést a pfedavat poselstvi islamu: kézat dobro
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a branit zlu. Takto pojaty veldjat byl obvykle uplatiiovan ve vztahu ke spekulantiim,
hii§nikiim. Zahrnoval rovnéz intervence u viddct na podporu obéti nespravedlnosti a atlaku.
Podle nékterych Siitskych duchovnich autorit tento veldjat zahrnoval i pravo ukladat koranské
tresty (hadd, hudiid), a to i kdyZ neexistuji pravé 3ari‘atské soudy.

Chomejni predstavil koncept veldjat-e fagih ve svych prednaskach v Nadzafu v roce
1970, které byly reakci na spor s djatolldhem Abol Qdsemem Cho'im, jednim
z neuznavanéjSich duchovnich té doby. Piednasky byly publikovany o rok pozdé&ji, zaroven
v perstiné a arabstiné. Cho'i tehdy mel uvést, Ze neexistuje Zadny piimy politicky veldjat-e
fagih. Kdyz se tento vyrok donesl Chomejnimu, vénoval dva tydny obhajob¢ politické formy
veldjat-e fagih. Chomejni tvrdi, Ze faqih ma stejnou autoritu jako Prorok a imamové. Zaroven
vSak popira, Ze by pozival stejny status (manzaleh) jako posel BoZi a imamové.

Pro Chomejniho pravou islamskou identitu piedstavuje archetyp postojii a skutkd
proroka Muhammada, imamua °Aliho a Husajna, pfedevsim jejich boj proti tutlaku (zulm) a
polyteismu ($irk). Vira zahrnuje revoluéni aktivity. Prava vira vede ¢lovéka k akci. Ritualy
islamu jsou bezobsazné a postradaji smyslu bez revoluéniho kontextu. Chomejni fikd o pouti
do Mekky: ,, Toto shromdzdéni muslimu neni vedeno v duchu pravého islamu. Mekka jako
politické centrum islamu se odvrdtila od skutecnych problémii, jimz muslimové celi. " Pti¢inou
odcizeni od revolu¢ni islamské identity je podle Chomejniho ndkaza zapadnim zplsobem
zivota (gharbzadegi) v nékolika rovinach: spoleCenské, kulturni a politické. Prvotnim
pfedpokladem navratu k pravé islamské identit¢ je vytvofeni prostredi, v némZ bude
uplatfiovana 3ari‘a pod dohledem (veldjar) pravnika (fagiha), experta na islamské pravo (figh).
V dulezitosti role, jiz pfisuzuje $ari‘e, se Chomejni identifikuje s $ajchem Fazlolldhem Nurim,
ktery se v roce 1906 postavil proti Ustavé v zapadnim stylu a Zadal vytvoieni takové formy
vlady, jejimZz zakladem by byla Saria (masru’eh). Chomejni ve svém dile ,, Hokiimat-e
islami* piSe: ,, Islamskad vlada neni ani tyranii ani absolutismem, je konstitucni. Neni v§ak
konstitucni v obvyklém smyslu, jak je toto slovo vnimano: tj. schvalovani zdkonu v souladu
s ndzorem vétsiny. Konstitucni v islamském smyslu znamend, Ze viddci jsou podiizeni urcitym
podminkam danym svatym kordnem a sunnou. "

Chomejni oznacil vitézné stoupence ustavy v zadpadnim stylu (masruteh) za agenty
britského imperialismu a Nuriho naopak za ,,jednoho ze dvou az tii* vidch revoluce, ktefi
skute¢né pochopili, co znamena byt muslimem. Chomejni mél na Nuriho neptimé vazby:
jeho poruénikem po smrti otce byl $ajch Mohsen ‘Iraqi, ktery byl s $ajchem v kontaktu.

[slam vénuje otazkam vlady i politickym a ekonomickym vztahim ve spolecnosti

velkou pozornost, poskytuje zakony a instrukce ve viech zaleZitostech, jeho cilem je dle
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Chomejniho vytvaret moraln¢ integralni lidské bytosti (insdn-e kdmel-e fazl), které jsou
ztélesnénim prava — jejich Zivot a chovani je v souladu se zakony islamu.

Pro Chomejniho znamena ptijeti Sari’y zGZeni perimetru akceptovatelného chovani,
vymezuje hranice moralky tak, aby se véfici neodklanéli od skuteéné islamské revolu¢ni
identity.

Piestoze je s islamskou revoluci v franu jméno charismatického iitského duchovniho
djatollaha Ruahollaha Chomejniho neodmyslitelné spojeno, nemensi zasluhy o ni mélo i
nékolik dalsich osobnosti, které vétsinou, na rozdil od Chomejniho, Zily v frdnu, a byly tak
ptimo podrobeny perzekucim S§ahova represivniho aparatu: kromé levicové orientovaného
djatolldha Mahmuda Taleqaniho, dlouholetého vidce opozice a predstavitele Hnuti
svobodného Irdanu Mehdiho Bazargana a liberdlniho Abol Hasana Bani Sadra, je jim
piedevsim Ali Sari‘ati'’®.

Islamska revoluce v Iranu byla vysledkem politizace &iitského islamu a jeho obrody
jako revoluéni ideologie vystupujici proti bezpravi a branici prava utlaCovanych v duchu
osudu imami “Aliho a Husajna. Jen kulisy se zmé&nily: namisto iracké Karbaly tu byl Teheran
konce 70. let a tyranského vladce Mu“dwiju nahradil $4h Mohammad Reza Pahlavi, pro Zapad
spolehlivy partner, pro irdnskou opozici autokraticky vladce pod silnym vlivem Spojenych
statll pokladajici se za pifimého pokraCovatele panovnikii Velkoperské fiSe, odtrzeny od
socialni reality zemé¢, plytvajici ptijmy z exportu ropy a ignorujici $iitsko-islamskou identitu
velké casti obyvatel zemé, v jejimz Cele stal.

°Ali Sari‘ati a Ruholldh Chomejni svymi myslenkami i svym systematickym
pasobenim zvratili nucenou a $ahem diktovanou modernizaci franu po zapadnim zptisobu. Jak
se jejich myslenkové koncepty 1i8i?

V prvni fad€ je to zcela rozdilny pohled na roli duchovnich ve spole¢nosti. Chomejni
jako ptedstavitel Siitského duchovenstva, ktery ziskal vzdélani v seminafich v Qomu a
Nadzafu, m¢l zajem na tom, aby duchovni méli rozhodujici slovo v novém uspotadani. Ze
stejnych divod nepodporoval rozsiteni idZtihddu mimo S§iitské duchovni kruhy mezi $irsi
intelektudlni vrstvy, natoz pak mezi b&Zné véfici. Supremacii duchovnich reflektuje i
statopravni uspofadani {ranu a systém vladnich instituci: Shromazdéni znalct (MadZles-e
chobregdn), organ, ktery voli, ptipadn¢ odvolava nejvys$siho vidce, je slozen pouze

z duchovnich. Duchovni tvofi polovinu ¢élentt Rady dohliZitela (Sird-je negahbdn gdnin-e

178 Sariatiho, Bazargana a Bani Sadra spojovaly vazby na Francii, kde studovali.
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isldmi), jejiz ulohou je dbat na kompatibilitu zdkonl pfijatych madzlesem s Koranem a
Sari‘ou. Duchovni této radé i pfedseda. V pfipadé vaZznych rozporii mezi madZlesem a Radou
dohlizitelti ma posledni slovo Rada pro vhodnost rozhodnuti (madZma-je maslahat-e nezdm),
kde rovnéz duchovni tvofi vétsSinu. Takovy dohled duchovnich, navic rekrutujicich se pouze

ze ziizeného okruhu, nad legislativnim procesem by pro Sari‘atiho patrné nebyl pfijatelny.
p yp p pry y

Na rozdil od Chomejniho byl Sari‘ati silné ovlivnén zapadni levicovou ideologii a
daleko vice zduraznoval rovnostatsky charakter islamu. To je patrné predev$im v jeho
presvédeeni o nutnosti dat pravo id#tihddu $irsimu okruhu véficich. Také Sari‘atiho esej
~HadzdZ* je manifestem egalitaiského charakteru isldmu. Celkem vzato je Sari‘atiho
ideologie kombinaci socialismu a revolu¢niho Siismu.

Oba spojuje piesvédceni, Ze zapadni kulturni vlivy jsou Skodlivé a ohrozuji existenci
islamu. Chomejni v roce 1971 napsal: ,,Jedovata kultura imperialismu pronikd do nitra mést
a vesnic v muslimském svété, nahrazuje kulturu Kordnu a rekrutuje nasi mladez do sluzeb
cizincii a imperialistii. """ Toto presvédeni o fatalni $kodlivosti zapadnich vlivi zpiisobilo

iranskou politickou a ekonomickou izolaci po islamské revoluci.

Stejné tak jako pro Chomejniho i pro Sari‘atiho byl hlavnim cilem kritiky $ahtv rezim,
ktery dopustil nebyvalé pronikani zapadni kultury do [ranu a aktivné mu napomdhal snahou
zemi v zapadnim duchu ,civilizovat*. Vzhledem k tomu, ze Chomejni dlouha léta pobyval
v exilu, alespori v dobé prednasek v Hosejnije ersddu méla Sari‘atiho kritika $aha v irdnu
daleko vétsi odezvu. Chomejni vyuzil Sari‘atiho ideologie silné inspirované myslenkami
tiersmondismu o zasadnim negativnim podilu zapadniho kapitalismu na chudobé zemi tietiho

svéta a odcizeni se jejich obyvatel svym kulturnim kotenim.

Chomejni si uvédomoval, Ze bez spoluprace mas jsou zasadni zmény v iranu
nerealizovatelné. Na konci 70. let upravil Sari‘atiho levicovy diskurs a terminologii v souladu
se svymi mocenskymi potfebami, pfedev§im mySlenku sjednoceni se chudych proti uzké
vladnouci vrstvé bohatych. Koncept, podle néhoz mostazafin (utlatovani) a zagheh-nesinhd
(obyvatelé chatr¢i) povstanou proti mostakberin (utlaCovatelim) a kachnesinha (obyvatelim
palacii), nasel v chudych vrstvach, jejichz Zivot se ptes narlstajici ceny ropy a piijmy z jejiho

exportu nijak v 70. letech nezlepSoval, odezvu. Chomejni vSak nebyl socialistou, ale

17 "Message to the Pilgrims" (Message sent to Iranian pilgrims on Hajj in Saudi Arabia from Khomeini in exile
in Najaf) February 6, 1971, Islam and Revolution : Writings and Declarations of Imam Khomeini, (1981), p.195
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predstavitelem duchovenské elity, jejiz postaveni a vliv ve spolecnosti ohroZzovaly sekularni
tendence $4hl dynastie Pahlavi. Chudé vrstvy pro Chomejniho byly jen nastrojem, ktery mu

pomohl realizovat jeho plany na ustaveni islamské vlady a principu veldjat-e faqih.

Odkaz Sari‘atiho pro sou¢asny Irian

Vedle jatollaha Chomejniho, ktery od poloviny 60. let pobyval v irackém, tureckém a
pozdgji francouzském exilu, je také °Ali Sari‘ati skuteénym duchovnim otcem islamské
revoluce a islamské republiky v franu. Od konce 60. let ve svych prednaskach neunavné a
s neodolateinym charizmatem promlouval k mladezi. Podafilo se mu oslovit mladé ze vsech
socidlnich skupin a svoji koncepci reformniho islamu porazit silny vliv ideologii
exportovanych ze Zapadu: predev§im marxismu a socialismu. Vzdyt jak uvadi ve své
piednasce ,, Marxismus a jiné zdpadni omyly ** — vie uZ je obsaZeno v pravé “Aliho $i‘e.

Jaky by byl osud Sari‘atiho, kdyby se dozil islamské revoluce? Jak by se postavil
k Chomejniho autokratickym snaham a doslovné interpretaci a aplikaci Sariatskych zakona?
Jak by nesl masové popravy ,nepfatel revoluce™: podezielych z ¢lenstvi v organizaci
Mod:zdhedin-e chalg i jejich skuteénych €lenu a k odstaveni prezidenta Bani Sadra? Pfistoupil
by na pravidlo, Ze Gcel svéti prostredky? Jak dlouho by trvalo, nez by Chomejniho a jeho
nasledniky oznacil za predstavitele safijovské, polyteistické 3i°y? Nestal by se obéti stoupenct
spole¢nosti HodZdZatije, kteti v dob¢ $dhovy vlady odmitali politické angazma duchovenstva,
nicmén€ po revoluci pomalu pronikli na nejvy$$i mista mocenskych struktur islamské
republiky a vymezuji se negativné vii¢i snaham o demokratizaci iranské spole¢nosti?

., Z islamské revoluce by se radoval, ale nebyl by spokojen se smérem, kterym se dala.
Zddal by oteviendjsi atmosféru, aby se dalo dychat a Zit, jednoduse proto, Ze by tomu tak chtél
i samotny Prorok Muhammad a imdmové, * pise Lawrence Reza Erdaghi, odbornik na fran na
University of California v Irvinu'®.

Hlavni ideologickou otazkou soucasného franu je otazka Zivotaschopnosti principu
veldjat-e faqih. V osob¢ vidce islamské revoluce djatollahu Chomejnim se spojovaly kvality
vynikajiciho znalce prava a teologie s charizmatickymi rysy viidce schopného oslovit $iroké

masy. Po jeho smrti v roce 1989 se nenaSel nastupce, ktery by jej plnohodnotné nahradil.

"% Ershaghi, Lawrence Reza: The forgotten revolutionary: Ali Shariati. The Iranian. 24.2.2003.

www.iranian.com/Opinion/2003/February/Shariati.
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Nové jmenovany viidce °Ali Chamene’i nebyl ani charizmatickym vid¢im typem ani
takovym ucencem v oboru kaldmu a fighu, ktery by svou erudici pfevySoval viechny ostatni.
Titul ajatollah mu byl udélen dodate¢né a jeho odpirci radi zdiraziluji, Ze mu s védeckou
praci, jejiz zavrSeni je nutnym piedpokladem k ziskani titulu, idajné vypomahali jini, véetné
ajatollaha Hagimi-Sahridiho, ktery byl ndsledné odménén funkci nejvyssiho predstaveného
justice. Ztohoto divodu se centralni moc, v prvnim desetileti republiky ztélesiiovana
ajatollahem Chomejnim, postupné rozpadla do nékolika mocenskych skupin. Odpirci
nejvy$siho viidce Chamene’iho se soustfed’'uji jednak kolem ajatollaha ‘ozma Montazeriho,
jeho 74kt “Abdallaha Nariho a Mohsena Kadivara, kolem nékolika ajatollahi ultraradikalniho
smysleni a duchovnich inklinujicich k apolitickému kvietismu.

Sam §jatollah Montazeri je stoupencem statopravniho systému, v jehoZ ¢ele stoji fagih
s omezenou moci a zvoleny ve vSeobecnych volbach, jeho zak hodzdzatolislam Mohsen
Kadivar'' princip veldjat-e fagih odmita. Svoji kritiku stavi na fundovaném piistupu znalce
islamského prava. Veldjat-e faqih je podle ného zcela okrajovou moznosti v kanonu $iitského
islamského prava. Kadivar poukazuje na rozdil mezi veldjat (vlada) a nezdrdt (dohliZitelska
role). Na Siitské pravni literatufe doklada, Ze fagih ma mit spise funkci dohlizitele a garanta
kompatibility zakont s islamem. Tento nazor sdili celd fada Siitskych pravniki. Kadivar se
inspiroval Sari‘atiho ptednaskou , NdboZenstvi proti ndboZenstvi* pii tvorbé konceptu
. Vnuceného nabozZenstvi proti presvédcivému isldmu ™. Vnucené naboZenstvi se snazi zavést
pravidla isldmu do spole¢nosti bez ohledu na to, jakou cenu za to spole¢nost plati. Podle
stoupencli donucovaciho principu lidé nejsou schopni nékterym zaleZitostem porozumét, a
proto je ulohou znalcl islamského prava identifikovat to, co je v zdjmu lidu a prosazovat to,
at’ se to lidem libi nebo ne. Ptesvéd¢ivy isldm se naproti tomu snazi lidi pfesvédCovat a
nikoliv jim néco z pozice sily piikazovat. Misto ndbozZenstvi je v lidském srdci: pokud je
nékdo ptipraven véfit, sam se podrobi naboZenskym piikazanim, pokud ale piipraven véfit
neni, naboZenstvi nepfijme bez ohledu na to, jakému natlaku je podroben, nanejvys bude viru
predstirat. Pokud se nékdo scilem prosadit zakony nabozenstvi uchyli k donucovani
nasilnymi protiedky, dosahne toho, Ze se lidé od ndboZenstvi odvrati. Vnuceny islam také

uziva proti spoleCenskym neduhtiim nasilnych napravnych prostredk — vézeni, biti apod.

'*' Mohsen Kadivar se narodil 7.6.1959 v Sirazu. V dobg studii elektrotechniky na univerzité Sirdzu se zacal
politicky angazovat v opozici proti $dhovi. Kratce po islamské revoluci se pfeorientoval na studia teologie.
V Qomu se pod vedenim ajatolldha Montazeriho vénoval fighu a filosofii. Absolvoval rovnéz doktorské studium
v oboru islamskafilosofie a teologie na Danesgahe tarbijat-e modaress (Tarbiat Modares University - plivodné
univerzita specializovana na pfipravu vysoko3kolskych ugitelli) v Teheranu vroce 1999. Tyto obory sam
vyu¢oval na Mofid University v Qomu, Univerzit¢ 3ahida Behestiho, Univerzit¢ imama Sadeqa a Dénesgéah-¢
tarbijat-e modaress v Teheranu. Za kritiku rezimu v iranu byl odsouzen na 18 mésicti odnéti svobody.
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Bitim a zastrasovanim ale pacienta nelze vylécit. Podle Kadivara v institucich islamské
republiky, které jsou jmenované, je patrné, ze jsou fizeny z pozic vnuceného isldmu, zatimco
ve volenych institucich prevladaji ptistupy ,,pfesvédcivého islamu®. Pokud vladnouci elita
praktikuje donucujici formu islamu, rozsifuje se propast mezi ni a narodem.

Ptredstavitelé povinného islamu podle Kadivara netoleruji odli$né nazory a jejich
hlasatele oznacuji za heretiky, nepiatele isldmu a islamské republiky. Povinny islam jen
predstird, Ze je pravym islamem, zatimco neopravnén¢ nosi jméno islamu, ktery se v jeho
podani stava prazdnym pojmem.

Kadivar je irdnskou vladni moci perzekuovan. Tlak zesilil zvlasté po nastupu
prezidenta Ahmadinezada v srpnu 2005. Kadivarovi nebyla prodlouzena smlouva na fakulté
literarnich a socialnich véd Vysoké Skoly pedagogické v Teheranu. Kadivar zde miize
prednaset pouze jako externi pedagogicka sila. Piedtim mu uz vedeni fakulty znemoziovalo
cestovat do zahranic¢i a setkdvat se se zahrani¢nimi kolegy.

Také jiny zak ajatollaha Montazeriho, hodzdzatolislam Abdollah Nuri, je v dasledku
svych ndzori nucen zit v ustrani. V roce 1999 byl odsouzen na pét let do vézeni za kritiku
iranského vedeni publikovanou v listu Chorddd, kde daval prostor Montazerimu a
Kadivarovi. Ve své obhajobé Nuri prohlasil, ze nikdo nema monopol na pravdu, odmitnul
naf¢eni z odpadlictvi a naopak své soudce obvinil, ztoho, Ze neziji v souladu suéenim
islamu.

Odpor proti principu veldjat-e faqih byl patrny predev§im v druhém funkénim obdobi
prezidenta Mohammada Chatamiho (srpen 2001 — srpen 2005) a v dob¢ 6. madzlesu (2000 —
2004). Reformni poslanci madzlesu oteviené navstévovali djatollaha Montazeriho v jeho
domacim vézeni a davali tak najevo, kdo je jejich skuteénym zdrojem emulace. Za
djatolldhem Montazerim stoji predevSim Clenové Organizace mudZahidii islamské revoluce
(Sdzemdn-e modZdhedin-e enqgeldbi-je islami), mezi nimiZ je celd fada osobnosti ovlivnénych
Sari‘atiho prednaskami v Hosejnije erSddu. Montazeri, sam tehdy v exilu v Tabasu v fjnu
1974 intervenoval za Sari‘atiho propusténi z véznice. Tehdy kritizoval vlivné duchovni za to,
ze Sari‘atiho oznagili za stoupence sunny a wahhabismu. Montazeri byl v té dobg, stejné tak
jako Sari‘ati, ostfe kritizovan za své dilo.

Organizace mudZdhidii isldmské revoluce se ideologicky nachazi vlevé Ccasti
politického spektra islamské republiky. AZ do chvile, kdy jeji ptedni ¢len, profesor historie,
Hasem Aghadzari vystoupil s otevienou kritikou vladed a rezimu islamské republiky, byla
tolerovana. Aghédzari si vzal na pomoc Sari“atiho u¢eni, op&t myslenky obsaZené v prednasce

. NdboZenstvi proti ndboZenstvi." V proslovu u prilezitosti 25. vyro¢i Sari‘atiho smrti
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prohlasil: “Po dlouhd léta se mladi lidé bdli oteviit Kordn. Rikali, Ze se musi zeptat
duchovnich, co Kordn Fikd. Pak pFisel Sarfati a iekl, Ze mohou sami Kordnu porozumét.
Dnes vice neZ predtim potfebujeme isldmsky humanismus a reformismus, ktery Sariati
prosazoval. Tvrdil, Ze vztah mezi duchovnimi a lidmi by mél byt stejny, jako mezi ucitelem a
Zakem, nikoliv jako mezi viidcem a ndasledovnikem a uZ viibec ne, jako mezi ikonou a
imitdtorem, lidé nejsou opice, aby jen napodobovali.” Poselstvi bylo jasné: AghadZari
zpochybnil neomylnost duchovnich a jejich monopol na interpretaci Koranu a navic naznacil,
ze se islamska republika pfeménila v polyteisticky rezim, jeji vidci se odchylili od pravého
islamu a ztratili tudiz legitimitu vést lidi na pravé cesté. Aghddzari byl odsouzen k smrti za
rouhani a propagandu proti islamské republice. Trest smrti byl pozdé€ji zménén na odnéti
svobody diky publicité, kterou Aghadzariho kauza méla na Zapadé¢, a diky profesorovym
revoluénim zasluham — jedna se o invalidniho veterana iracko-iranské valky.

Mezi proreformni osobnosti souasného ranu inspirované Sari’atiho myslenkami patii
1 hodzdzatolislam Hasan Jusefi-Eskevari. Ten v ptedmluvé k prvni kapitole Islamovédy
vydané anglicky pod nazvem . School of Thought and Action* hodnoti Sari‘attho piinos
témito slovy: . Nejenom Ze Sari‘atiho vliv casem nepominul, naopak intelektudlni,
spolecenské a politické zmény v dnesnim svété a zvlasté ve svété islamu, konkrétné iranskd
islamska revoluce, dodaly déjinny vyznam jeho myslenkam, ukdzaly hloubku jeho ideologie a
zavrsily jeho poslani. Jeho odpurci se domnivaji, Ze jeho myslenky budou casem zapomenuty:
k tomu md napomoci zamlceni jeho dila. Méli by si v§ak uvédomit, Ze v déjinném konfliktu
mezi novym a starym, pravdou a IZi, vitézi nakonec pravda.*'®* Sari‘ati podle Eskevariho
sehral vyznamnou roli v rozvoji koranské ideologie a zcela zasadni roli v obrozeni praktické
viry. Sari‘ati se inspiroval v mysleni a aktivitach Sajjida Dzamal ad-Dina Asadabadiho (al-
Afghani)'® ocefioval jeho vyznam pro obrozeni islamu, dospél viak podle Eskevariho
mnohem dal neZ on, protoZe Sajjidu DZamalovi schézela intelektudlni a ideologicka podpora.
Sari‘ati podle Eskevariho véfil, Ze jeho poslanim je iniciovat v Sirokém méfitku hluboké
islamské obrozeni, probudit v lidech uvédoméni: prohloubit, zavrsit a Sifit zivy odkaz
minulosti. Sari‘atiho vyznam ¢&as nesnizil diky tomu, Ze jeho ideologie je dynamicka a

nadcasova, jeho protest autenticky a divéryhodny.

'®2 Yusefi-Eshkevari, Hassan: Shari’ati’s Basic Design for a School of Thought and Action. In: Shariati Ali:

School of Thought and Action. ABC International Group, Inc. 2000, Chicago. s. 5
'8 Egkevari pro tohoto islamského reformatora uziva jména Asadabadi, dle jeho mista narozeni v iranu. Sajjid
Dzamal ad-Din se viak od svého iranského plivodu distancoval a uzival jméno al-Afghéni.
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Mezi odpirce Sari‘atiho myslenek patfi jednak prorezimni duchovni, kterym vyhovuje
status quo, ale také duchovni, ktefi pied revoluci politickou roli Siitského islamu odmitali,
pozdéji se viak do mocenského systému islaimské republiky vélenili. Jedna se predevSim o
&leny a stoupence po revoluci zakazané spolecnosti HodZdZatije a duchovni kolem semindie
Haggqdnije jako jsou &jatolldhové Mesbah-Jazdi a Ahmad DZannati. Dva posledné jmenovani
jsou paradoxné povazovani za duchovni piry soucasného prezidenta Mahmuda
Ahmadine?ada, za jehoz mandatu doslo k oZiveni principi a ideologie tiersmondismu
v iranské zahrani¢ni politice.

Sariatiho jméno rozhodné neni v dnenim franu tabuizovano, nicméné nékteré jeho
pfednasky jsou na Cerné listiné. V roce 2007 uplynulo od Sari’attho umrti tiicet let. U této
piilezitosti se v Teheranu v Hosejnije ersdd konala od 17. do 19.6.2007 konference pod
nazvem , Sarfati: Véera, dnes a zitra." Kromé Sari‘atiho déti, dcery Séary a syna Ehsana, zde
vystoupil afghansky uenec Latif Pedram a badatel v oboru religionistiky °Abdulaziz

- . 184
Sacedina'®.

Sari‘ati a Soruas

185 mélo zasadni vliv studium na stfedni

Na myslenkovy vyvoj ‘Abdolkarima Soruse
Skole Alawi, soukromé instituci, jejimz cilem bylo poskytnout vzdélani jak v exaktnich
védach, tak formovat studenty v nabozenské oblasti. Tehdejsi feditel Skoly Riazbeh vyudoval
fyziku, nicméné znal vyborné i vychodni filosofii a islamské pravo figh. V jeho osobé se
podle Soruse spojovala vychodni moudrost se zapadnim exaktnim vzdélanim. Ruzbeh se
soustavné snazil dokazovat, ze si islam neprotife¢i s védou. V hodindch exegeze Koranu
naptiklad odvozoval védecké principy z nabozenskych texti. Po pfijeti na Teheranskou
univerzitu Soru§ usiloval stat se zakem Mortezy Motahhariho, ten ho doporucil imamovi
nejvyznamnéj$i mesity hlavniho mésta. Hodiny studia s imadmem podnitily Sordsiv zgjem o

vztah mezi filosofii a islamem. Imam se snaZil dokazat, Ze nabozenské texty jiz obsahovaly

184 Abdulaziz Sacedina (Sachedina) se narodil v Tanzénii vroding, ktera &aste¢n& pochazela z Indie.

Rozhodujici vliv na jeho intelektuaini vyvoj me&li oba rodige. Otce ztratil ve v&ku 12 let. Matka piisobila jako
uCitelka a angaZovala se v boji za ochranu Zenskych prav. “Abdulaziz uz ve 13 letech doutoval mladsi déti
matematiku, angli¢tinu a naboZenstvi. Po absolvovani sttedni $koly v Dar es-Saldmu odeSel studovat do
franského Mashadu na Firdausiho universtiu persky jazyk a literaturu, zde poznal Sariatiho. Pozdgji studoval na
Aligarh Muslim University v Indii a University of Toronto. V soufasné dob& pfednasi religionistiku na
University of Virginia v Charlottesville.

' V1. jménem Hosejn Faradz Dabagh, nar. 1945 v Teheranu.
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myslenky pozdgji prezentované nékterymi filosofy. V této dobé doslo v Iranu k nékterym
vyznamnym politickym udélostem. Nartstalo napéti mezi despoticky vladnoucim $4dhem a
Siitskym duchovenstvem. Nové vzniklé radikalni organizace, jako napiiklad ModZdhedin-e
chalgq, si ziskavaly Cetné pfiznivce. Aktivity ModZdhedin-e chalq u Soruse podnitily zajem o
marxismus, jehoZ myslenky mély odezvu piedev§im v iranskych intelektualnich kruzich.
Také nejvyznamnéj$i irdnsti basnici tehdy byli stoupenci marxismu. SoruSiv zijem o
marxismus mel vSak ¢isté intelektudlni raz, myslenky této ideologie ho neoslovily. Tak jako
mnozi zjeho spoluzaki ze stiedni $koly Alawi se stal ¢lenem nabozZenské organizace
AndZoman-e hodZdZatije, jejimz cilem bylo branit S§iitsky islam naridstajicimu vlivu
bahd’ismu. V dobé jeho studii na né€j nejvice zaplsobila ¢etba Rimiho mystického dila,
Motahhariho komentai k Tabataba'iho'® | Usil-e falsafe va raves-e re' alism* (Principy
filosofie a metoda realismu) SoruSe utvrdil v piesvédCeni o nadfazenosti islamské filosofie.
V tomto dile se Sorus rovnéz blize seznamil se zapadni filosofii. Cetl i Tabatabd'iho exegezi
Koranu ,, Tafsir al-Mizan*. Studoval i n¢kolik dal3ich vykladi svaté knihy jak ze §iitské, tak
ze sunnitské perspektivy. Zajimal se i o exegezi vyznamnych dél perské literatury, predevsim
Rumiho a Hafize. Vedle Motahhariho a Tabatabd'tho Sorude siln€ ovlivnilo i setkdni
s politickymi a védeckymi mys$lenkami Mehdiho Bazargana. Jeho kniha ,, Nekonecnost
nekonecné malého™ provazela Soruse i v dobé jeho praxe jako ucitele chemie. Obdobi
ptelomu 60. a 70. let 20. stoleti se v iranskych studentskych kruzich neslo ve znameni
prednasek °Ali Sari‘atiho v Hosejnije ersdd. Sorts tehdy odchazi na vojnu a poté pracuje rok
v BuSehru v chemické laboratofi. Poté nasleduji postgradualni studia ve Velké Britanii. Na
cestu jej doprovazeji: , Asfar al-arba’a” od Molld Sadra, Hafiziv , Divdn* a Rumiho
, Masnavi”. Rok studoval analytickou chemii, pak se zac¢al vénovat filosofii a historii védy.
Setkava se s mySlenkami Karla Poppera, Paula Feyerabenda a Imre Lakatose. Novy obor mu
otevira nebyvalé obzory. V dobé svého pobytu Zije jen filosofii védy. Mezitim v franu $&h
nechava zavtit Hosejnije ersdd i charismatického Sariatiho.

V roce 1977 Sort§ vydava svou prvni knihu ,, Co je véda, co je filosofie? “ a ,, Filosofii
déjin.* V tomto obdobi piSe i ,, Ddnes va arzes" (Véda a hodnota) a ,, Dynamicky charakter
vesmiru"'.

Po islamské revoluci vroce 1979 se vraci do [ranu. Stava se vedoucim oddéleni

islamské kultury na teheranském pedagogickém institutu. Po uzavieni vysokych kol se stava

'8 Ajatolldh Allame Mohammad Hosejn Tabataba'i.
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¢lenem Poradniho sboru kulturni revoluce, kde pisobi ¢tyfi roky. Hlavnim tkolem poradniho
sboru bylo islamizovat vysoko$kolské studijni programy a znovu oteviit vysoké skoly.

V revoluéni dobé se Sori§ snazi formulovat svij vztah k naboZenstvi a vztah
nabozenstvi k spole¢enskym institucim. V kontextu filosofie d&jin u¢i o Hegelovi, Herderovi
a Marxovi, Habermasovi, Hayekovi. Svym studentim doporu¢uje Koestlerovy
. Sleepwalkers " (, Ndmésicnici*), knihu, v niZ se autor vyznava ze své touhy po naboZenstvi,
pies své kratké zapleteni s marxistickou ideologii'®’. V prvnich letech revoluce se socialni a
humanitni védy staly ter¢em utoku vladnouci teokracie, byly obvinovany z kaZzeni mladé
generace v disledku svého zdpadniho ptiivodu. Prvotnim zdajmem Sorise ziistava interpretace
textd, respektive jejich zcela odliSné interpretace. Na jedné stran€ sufijové, ktefi hlasaji
opusténi materidlnich aspekti Zivota ve prospéch niterné cesty k Bohu, na druhé strané
angazovani islamsti intelektudlové jako Bazargan a Sariati, ktefi nutnost politického a
socialniho boje odvozuji pfimo z Kordnu a ze Zivota Proroka Muhammada, imamii “Aliho a
Husajna. Soruse tyto rozdily zajimaji jen z pozice védce, z pozice teoretické. V letech 1982 az
1983 formuloval ,, Dvacet tezi o charakteru ndboZenstvi*: Religiozita je porozuméni ¢loveéka
naboZenstvi, tak jako véda je porozuménim ¢loveka prirod€. Déle se zabyval otdzkou, zda se
nabozenské védomi vyviji, pfestoze je islam poslednim a tedy dokonalym ndboZenstvim. O
zméné nabozZenstvi nelze diskutovat, nicmén€ interpretace naboZenstvi muize byt spravna nebo
nespravna. Jednou z tezi je i ,.,Teze o kontrakci a expanzi®. Zabyval se sufismem a rozliSuje
Ghazzaliho mysticismus zaloZeny na strachu, Rumi mysticismus zaloZeny na lasce, Hafiziv
mysticismus zalozeny na pozitku. O Rumim, Ghazzilim, Hafizovi, Sar{’atim piSe knihu
.. PFibéh moudrych® (angl. ,, The Story of the Lords of Wisdom"). Dospél k zavéru, ze
revoluce ideologizuje nabozenstvi, zavazuje k jeho jediné interpretaci a vytvafi tfidu
oficialnich vyklada&t nabozenstvi. To je i proti Sari‘atiho piivodnimu zdméru, kdyZ volal po

politizaci naboZenstvi.

Soru$ byl kritizovan za své tvrzeni, Ze duchovenstvo piestava byt lidmi cenéno pro
svou erudici nebo ctnostny a ptikladny Zivot, ale je spise vnimano jako spolecenska tfida, pro

niz je nabozenstvi zdrojem obzivy. Své ¢lanky Soras publikoval v ¢asopise Kijan. U¢il rovnéz
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Arthur Koestler (1905, Budape3t — 1983, Londyn) vstoupil do komunistické strany v roce 1931, v dobé
Moskevskych procesti z ni v3ak vystoupil a po cely Zivot byl kritikem komunismu, pfestoze mimo jiné patfil i do
intelektualského okruhu Jean-Paul Sartra a Simone de Beauvoir. Koestler byl piivodem madarsky Zid, zastaval
sionistické nazory a n&kolik let Zil dokonce v mandatni Palesting v kibucu. O této zku3enosti pie v romanu
. Zlodéji v noci® (1946), esej ,, Prislib a naplnéni* (1949) popisuje vznik lzraelského statu. Vzhledem
k radikdlnim antisionistickym pozicim islamské republiky iran je od Sortie pomérng& odvazné se na Koestlera
odvolavat.
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v semindfich v Qomu, jeho prednasky se zabyvaly filosofii naboZenstvi. Problémem
porevoluéniho vyvoje podle jeho nazoru bylo, Ze revolucionafi neméli promyslenou
hospodarskou ani spravni strategii, vétSinou se jednalo pouze o obratné fe¢niky, ktefi vSak
neméli ponéti o globalni ekonomice nebo vyuziti informatiky. Islamsk4 vlada v franu nema
podle Soruse dikladné teoretické zaklady ani vérohodnou ideologii. V oblasti ekonomiky,
politiky, lidskych prav a zahrani¢ni politiky si po€ind zcela improvizované a zemi Skodi.
Nejvétsim problémem pro budoucnost isldmu podle jeho nazoru je, Ze lid€ jej vnimaji
jako identitu, nikoliv jako pravdu. Islam vnimany jako identita je bojovny a nesnasenlivy — je

nabozZenstvim valky, nikoliv miru. Identity spolu bojuji, pravdy kooperuji.

Co “Abdolkarima Soruse s “Alim Sari‘atim spojuje a v éem se jejich mysleni 1i8i?

Porovnejme nejprve, ktefi autofi na n€é méli nejvétsi vliv, z kterych zakladnich dél
islamské filosofie ¢erpali: Soras studoval islamské revivalisty a reformisty jako Muhammada
Abduha, Sejjeda Dzamala Asadabadiho (al-Afghani), Al-Ghazzaliho, Walijulldha
Dehlaviho'®® a samoziejmé také Ruhollaha Chomejniho.

Mezi myslitele, kteti nejvice ovlivnili Sari‘atiho, patii rovnéz myslitelé islamské
obrody pfedevsim al-Afghani a Muhammad Iqbal, ideolog tiersmondismu Franz Fanon nebo
Al-e Ahmad. Vyhyba se naopak klasiktim iitského fighu jako byl MadzZlesi.

°Abdolkarim SorGs jako student navitévoval Sari‘atiho prednasky v Hosejnije ersdad a
byl jimi dle svych vlastnich slov velmi ovlivnén. Zaroveni vsak citil, Ze pfednasky by bylo
nutno rozpracovat do hloubky, aby se staly texty na Tabataba’itho drovni. Ve svych
rozhovorech uvetejnénych na webovych strankach'®® uvadi, Ze ne se viim, co Sari‘ati fikal,
souhlasil. Sortsova kritika se tyka pfedevdim toho, Ze Sari‘ati velmi malo vychazel a
odvolaval se na Koran a dal$i kli¢ové islamské texty jako je NahdZ al-baldagha (Vrchol
vymluvnosti). To dle n& bylo patrné pfedevs§im ve srovnani s dilem Mehdiho Bazargana,

plného koranskych ver§$t a odkazii. Tuto nedostate¢nost v citacich piivodnich islamskych

' Sah Walijullah Muhaddith Dehlavi (1703 — 1762), indicky Islamsky reformator, pravnik. Sva ¢etna dila
v oboru filosofie, fighu, jeho d&jinach a relaci mezi sunnity a $iity psal arabsky a persky. Do perstiny prelozil i
Koran. Napsal spis o tom, zda je pro muslima povinnosti patfit do jedné ze ¢ty pravnich mazhabl. RozliSuje
mezi podstatou a konkrétni formou naboZenstvi. Podstata je platna pro viechny doby a narody, zatimco formy se
mohou ménit.

Kropagek, L.: Duchovni cesty islamu. VySehrad, Praha, 1998, s. 42

% www.drsoroush.com: Khojasteh-Rahimi, Reza: We should Pursue Shariati’s Path but We Shouldn 't Be Mere
Followers. An Interview with Abdulkarim Soroush. 2008
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prament viak Sori pocitoval zejména za Sari‘atiho Zivota, vdobé kdy saém pobyval
v zahrani¢i a byl ,hladovy* po islamu, jenZ v tehdej$im iranu za vlady $aha Mohammada
Rezy Pahlavi stradal.

‘Abdolkarim Soru$ déle pfedevsim kritizuje, Ze Sari‘ati k tomu, aby podpotil svoji
ideologii revolu¢niho charakteru pravého islamu, selektivné vyuzival uréité prvky islamského
mysleni i nékteré udalosti z d&in islamu. Sori§ obvifuje Sariattho ztoho, Ze vyuzil
predevsim pfibéhu imama Husajna a bitvy u Karbaly. Podle Sortse je vsak imam Husajn,
vedle sedmého imama, ktery stravil 1éta ve vézeni Haruna ar-Rasida a nakonec tam i1 zemfel,
v d&jinach &iitského islamu spise vyjimkou. Sari‘ati tak znovu vytvofil a zpracoval dgjiny $i°y
zpusobem, ktery by pro kazdého objektivniho historika byl nepfijatelny. Védel velmi dobrte,
co ¢ini: Potfeboval vSak smifit islam s revoluci a k tomu se mu nejlépe hodily udalosti u
Karbaly, imam Husajn a Abu Dharr. Imam “Ali uz takovy vyznam v jeho ideologii nesehrava,
nicméng Sari‘ati k nému m4 citové blizko: Nosi jeho jméno, citi se stejné osamély a viemi
opustény.

Sari‘ati byl ideologem revoluce, ptivedl mladou iranskou generaci zpét k islamu, ktery
zpolitizoval. Moc dynastie Pahlavi je pro Sari‘atiho obdobou safijovské $i‘y. Safijovska
dynastie podle n&j skutecny “Aliho Siitsky islam, ktery byl revoluéni ideologii, pfeménila
v jeho servilni karikaturu, kdy duchovni pasivné v seminarich oc¢ekavajici prichod skrytého,
dvanactého imama. Si‘a v tomto ..tradi¢nim® nebo kvietistickém smyslu byla vytvoiena
vladnouci dynastii s cilem podpofit legitimitu jeji vlady. Autenticka $i‘a je revoluéni, aktivné
bojuje proti utlaku a bezpravi. Skutecny islam hlasa rovnost.

Sorus Sari‘atiho pojeti nabozenstvi jako ideologie kritizuje v ¢lanku ., Farbehtar az
ide’olozZi* (Duraznéji nez ideologie). Tim, Ze se z ndbozenstvi stane ideologie, ztraci svoji
slozitost. Ideologie je uzivana jako zbrai, hleda a vytvaii nepfitele, namisto lasky zdlraziiuje
nenavist. Aby se naboZenstvi stalo ideologii, musi podle Soruse vzniknout i zv14stni skupina,
ktera jej v duchu této ideologie bude interpretovat, coZ je proti Sari‘atiho vlastnimu postoji
vi¢i duchovnim a presvédceni vyjadieném v pfednaskach jako je ,, NdboZenstvi proti
naboZenstvi*.

Na rozdil od Sari‘atiho u Soruse je socialni sféra autonomni doménou, nitro véficiho je
posvatné. Vira je osobni zaleZitosti. Z tohoto diivodu se Sords stavi i proti principu veldjat-e
faqih. Pro Soruse je spole¢nost [slamska, pokud jednotlivci, ktefi ji tvofi, jsou skutenymi
nositeli viry. Viru nelze v§eobecné prosazovat, nebo ji dokonce vynucovat Zadnou formou
islamské viady. Soru$ se zasazuje za minimalistické pojeti nabozenstvi (ghabz-e din) oproti

maximalistickému, dilatovanému pojeti (bast-e din) stoupencu veldjat-e fagih. Pokud se vse
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déla ve jménu islamu, pak nutné dochazi k poruSeni jeho kredibility, a to ptedevSim
v dasledku politickych rozhodnuti. ,,.Dilatované® pojeti naboZenstvi vede k jeho rozmélnéni a
profanaci. Naopak jeho ,.kontrahovana™ verze osvobozuje posvatno ze sluzby spolecnosti a
ddva jedinci moZnost skute¢né ve vite Zit.

Sort§ vyznava teorii .tiché $ari’y*. Sari’a podle jeho nazoru neni manifestem,
promlouva aZ hlasem svych vyklada¢i. Nepredklada rovné€z neménné odpovédi na dilemata
kazdé dg&jinné epochy. Takovato percepce $ariy brani, aby se ji zmocnily partikularni skupiny
a na zakladé toho odsuzovaly a perzekuovaly jiné vyklady islamu. Z tohoto diivodu se nelze
domnivat, Ze 3ari’a ma piesny, piedem dany vyznam a nasledné jakékoliv zmény tohoto
vyznamu povazovat za problematické. Zakladni naboZenské texty jsou podle Soruse ,lacné*
po vyznamu a vykladu, nikoliv tedy vyznamové pregnantni. Vyznam je tedy podle jeho
nazoru nabozenstvi davan, spise nez z n¢j Cerpan.

Jak Sari‘atiho, tak Sorusova koncepce islamu vznikly v reakci na ptimou zkugenost
s politickou diktaturou. Zatimco se Sari‘ati vymezoval vi¢i monarchii $4ha Mohammada
Rezy Pahlaviho, o 12 let mladsi Soruas jiz reaguje v dusledku negativnich zézitkd spojenych
s zivotem v islamské republice, jejimuZ vzniku Sariati politizaci a radikalni interpretaci
Sfitského islamu napomohl. Sam Sorus, paradoxné, v pocatcich islamské republiky sehral
neméné rozporuplnou ulohu svou u¢asti v univerzitnich ¢istkach v ramci iranské . kulturni
revoluce™. Jeho procitnuti piislo teprve v 90. letech 20. stoleti.

Sort$ je ve své percepci teorie poznani elitistiétéjsi nez Sari‘ati. Sari’atiho koncept
sice roz$ifil pravo vykladat Koran na ,,osvicené intelektualy®, ti maji Uspé$né vykonat to,
v ¢em selhalo duchovenstvo kolaborujici s diktatorskymi vladei, vybudovat beztfidni
spole¢nost vychazejici z principu tawhidu. Podle Soruse véda podmiiluje poznani jedince
sebe sama, spolecnosti, pfirodnich jevll i naboZenstvi. Jen ti, kdo maji pfistup k této
privilegované formé poznani, se mohou stdt arbitry pravdy, nicméné pouze t¢ relativni.
Absolutni pravda je podle Soruse nesdélitelna. Pravda pfedavana masdm bez nutné miry
erudice a poznani je ptekroucenou realitou a populismem.

U Soruse, kterému se patré dostalo systematictéjsiho vzdélani, je patrny kriticky
odstup od Sari‘atiho, k némuz dle jeho nazoru nékteii pristupovali jako k modle. Soru$ na
svych webovych strankach rovnéz poodkryva nepiili§ hezké vztahy, které panovaly mezi
piedstaviteli opozice proti $ahovi. Dle jeho svédectvi néktet{ povazovali Sari‘atiho za agenta
Sahovych tajnych sluzeb, ktery byl do Britanie vyslan, aby Spehoval iranské opozicni

predstavitele.
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Pies pochybnosti vznesené na Sari‘atiho adresu snim Soruse poji pouto posledni
sluzby, kterou mu prokazal. Ve Velké Britanii se totiz nachazel v dobé, kdy Sari‘ati
v Southamptonu nédhle zemrel. Shodou okolnosti se jej vté dob¢ dob¢ chystal navstivit a
velmi se t&3il na spoleénou diskusi. Kdyz dorazil do domu, kde Sari‘ati bydlel, dozvédél se, ze
je charizmaticky ideolog po smrti. Spole¢n& s Modztahed-Séabestarim'®’, Ibrahimem Jazdim a

Sadeqem Qotbzadem'”' pred pohfebnimi ritualy omyval Sari‘atiho t&lo.
Sari‘ati a Miisa as-Sadr

Vyznam Sariatiho autentické ideologie ocenil i Musa as-Sadr, duchovni iransko-
libanonského pivodu, kterému se podatilo dovést k sebeuvédomeni libanonskou $iitskou
komunitu a ktery mél zasluhu na uznani syrskych alawiti. Musa as-Sadr byl ptikladem
angazovancho $iitského duchovniho, o némz by se dalo fici, ze ,.kracel ve $lépé&jich imamt
‘Aliho a Husajna“. Vzhledem k tomu, Ze je dokonalym ztélesnénim Sari‘atiho myslenky
osviceného intelektuala, ktery se angazoval a obétoval za dobro ummy, zaslouzi si, aby mu
bylo vénovano 1 nékolik tadkd v této praci. Ideova blizkost mezi Musou as-Sadrem a
Sari‘atim je vice nez zfejma. Sadr vedl i obfady behem Sari‘atiho pohibu v Damasku a ve své

fe¢i prohlasil:

., Lidé Zijici v tézkych casech se déli do ¢tyF skupin: Na ty, ktefi se podrobi a po case se
stanou piliFi nespravedlivé spolecnosti, kterd je obklopuje. Ve druhé skupiné jsou ti, kteri
odmitaji zavedené porddky, ale nevéri ve svou schopnost néco zménit, proto unikaji do svého

vuitiniho svéta. Treti skupina véFi v nutnost zmén, ale nevéri v domdci kulturni dédictvi, a

'% Mohammad Modztahed-Sabestari (1936) je filosof a iitsky teolog, profesor Teheranské univerzity. V dobé
studii v Qomu byl ovlivnén Chomejnim. V 60. a 70. letech 20. stoleti mé&l myslenkové blizko i k Dzalalovi Al-e
Ahmadovi, Sari‘atimu a Motahharimu. Od roku 1970 pésobil jako feditel Siitského islamského centra
v Hamburku, kde podporoval dialog mezi kfestany a muslimy. Zajimal se o zapadni filosofii a protestantskou
teologii. Jeho nastupcem na tomto postu byl pozdg&jsi iransky prezident Mohammad Chéatami. Co se tyce
jeho teologickych pozic, zastdva nazor, Zze nabozenstvi je dokonalé, nicméné nezahrnuje vie — nedava odpovédi
na viechny otazky. Domniva se, ze moderni koncepty jako individualismus, demokracie a lidskd prava jsou
kompatibilni s islimem a nejsou v rozporu s Koranem, piestoze tam nejsou zminény ve smyslu, jak je dnes
chapeme. To je dano skute¢nosti, ze se lidské my3leni vyviji. Dilo: Naghdi bar ghera at-e rasmi az din (Kritika
oficialniho vykladu nabozenstvi).

Pl Sadeq Qotbzade (1936 — 1982) jako stoupenec Ndrodni fronty Irdnu a Hnuti za svobodu frdnu by za své
politické aktivity proti monarchii vylouten ze studii na Georgetown University. Jako blizky spolupracovni
ajatollaha Chomejniho ve francouzském exilu se po revoluci stal feditelem rozhlasu a televize, pozdé&ji ministrem
zahrani¢i. V roce 1982 byl obvinén z pfipravy spiknuti s cilem zavrazdit Chomejniho a svrhnout Islamsky rezim.
Bé&hem mudeni ptiznal pfipravu svrzeni vlady tehdejdiho prezidenta Chamene’iho. Na zaklad€¢ rozsudku
zvladtniho vojenského soudu byl zastrelen.
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proto se obraci k cizim vzoriim a ideologiim. Ctvrtd skupina, do niZ patfil i “Ali Sari“ati, véri
ve zmény a chce zavést spravedlivy Fad za pomoci autentické ideologie, jez vyrostla z islamské

o g wl92
pudy.

Sejjed Musa as-Sadr byl charizmatickym vidcem, ktery pozvedl libanonskou siitskou
komunitu k sebeuvédoméni a aspiracim na spravedlivéjsi postaveni v zemi, kde vyznamnéjsi
politické postaveni vZdy pattilo dvéma jinym konfesnim skupindm - sunnitskym muslimiim a
maronitskym kiestanim. Jeho zahadné zmizeni b&éhem navstévy libyjského vidce
Mu‘ammara Kaddafiho'” v roce 1978 je dosud zdrojem napéti mezi Iranem a Libyi, nicméng
nejsou zcela jasné duvody, pro¢ mél libyjsky vladce na Sadrové umlceni zajem.

Sejjed Muséa Sadr ptisel do Libanonu z franu v roce 1959. Sam se v franu v Qomu
v roce 1928 narodil. Studoval islamské pravo a politické védy v Teheranu, poté islamskou
filosofii u &jatollaha “Allame Tabataba’iho v Qomu. Studia zavrsil v irdckém Nadzafu u
ajatollaht Sajjida Muhsina al-Hakima'®* a Abul Qasima Cho’iho'®®. Predkové Sejjeda Musy
do Iranu p#isli v 19. stoleti z Libanonu. Jeho prapradéd Sejjed Saleh Saraf ad-Din, zboZny
muz a ucenec, byl ve své domovin¢ pronasledovan osmanskym vladcem Ahmadem PaSou al-
Dzazzarem. Ten nechal zabit dva jeho syny a jeho samotného odsoudil k trestu smrti.
Séalehovi Sarafu ad-Dinovi se viak podatilo uprchnout do Nadzafu, kam za nim pfisli i dva
dalsi muzsti potomci: pradéd Musy as-Sadra - Sadr ad-Din a Muhammad °Ali. Kdyz si ziskal

v Nadzafu véhlas ucence, Sadr ad-Din odeSel do Isfahanu. Mé&l 5 synil, vSichni se stali

'* Ajami, Fouad: The Vanished Imam. Musa al Sad r and the Shia of Lebanon. Cornell University Press, Ithaca,
1986, s. 220

' Kaddafi je vzity gesky prepis jména libyjského viidce, presngjsi transkripce je viak Qadhdhafi.
o4 Sajjid Muhsin at-Tabataba’i al-Hakim (1889 - 1970) studoval a ptsobil v Nadzafu v seminafi hawza al-
‘ilmija. Po smrti velkého ajatollaha Hosejna Borudzerdiho se stal nejvlivngjsi iitskou duchovni autoritou. Na
rozdil od jeho syni, kteti aktivng vstoupili do politiky, byl jeho Zivotnim postojem kvietismus zapovidajici
politické angazma duchovnich. Plsobeni Sajjida Muhsina al-Hakima spada do obdobi, kdy se v Irdku, pfedevim
v §iitskych oblastech, §itil komunismus. Aby zabranil jeho destruktivnim vlivim, vydal fatwu, v niZz tuto
levicovou ideologii oznacil za kufr. Pozdgji se dostal do sporu s Muhammadem Baqrem as-Sadrem, ktery se
snazil &iitsky islam politizovat a stal v pozadi zaloZeni islamistické strany Hizb ad-da‘wa al-isldmija, jez se
negativné vymezovala vi¢i vladnoucimu rezimu strany Ba’as a jejimu vidci Saddamu Husajnovi. Hakim donutil
Sadra, aby se od Da“wy, alespoii formaln& distancoval a piekazil jeho snahy o reformu osnov seminafe hawza al-
‘ilmija.

"% Jak jiz samo jméno napovida, velky ajatollah (4jatollah “ozma) Abul Qasem Cho’i (1899 - 1992) pochézel
zmésta Choi v iranském Azerbajdzanu (dnesni provincie Zapadni Azerbajdzan). V irdnu stravil détstvi, ve
13 letech odegel do irackého Nadzafu, kde studoval u nejvyznamngj$ich duchovnich autorit. Po smrti velkého
djatollaha Muhsina Tabataba 'iho al-Hakima se stal nejvlivn&j$i a nejuznavangjsi si‘itskou duchovni autoritou.
Byl oponentem Chomejniho principu veldjat-e fagih, podle néhoz mize §iitské komunité v dob& neptitomnosti
imama vladnout duchovni, ktery je vystudovanym odbornikem na islamské pravo figh.
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duchovnimi. Jeden z nich - déd Musy Isma‘il as-Sadr studoval u Mirzy Hasana Siraziho, ktery
svou fatwou dosahl zrudeni tabakové koncese. Izma‘il as-Sadr stravil posledni léta svého
ivota v Nadzafu, kde byl uznavan jako mardza®. Otec Musy ajatolldh Sadr ad-Din as-Sadr
(1882 — 1953) studoval v NadZafu, poté odeSel do iranského Mashadu a nakonec se usadil
v Qomu. Podle nékterych nazori pokud by o to byl stal, misto, jez zaujimal velky &jatollah
Borudzerdi, mohlo byt jeho.

Libanonsti &iitsti duchovni prichazeli do [rdnu jiz v dobé vlady Safijovcii - dynastie,
ktera povysila siitsky islam na statni naboZenstvi, aby pomohli s jeho $ifenim. Paradoxné tak
ztélestiovali Sari‘atim pranyfovanou saffjovskou 3i‘u slouZici vladni moci. Sami si to
uvédomovali — to doklada i svédectvi vyznamného $iitského udence Baha™ ad-Dina Amiliho
(1546 -1622), ktery s nostalgii vzpominal na DZabal *Amil'®®, kde byl ,,¢lovék chudy, ale ruce
mél &isté. itsti duchovni u dvora v Isfahanu byli pili§ blizko svétské moci na to, aby si tuto
Cistotu uchovali.™
Sejjed Misa Sadr se viak vraci do zemé& svych deédu jako predstavitel Sari‘atiho pravé
“alijovské §i‘y. Prisel sice siranskym pasem, iranskou manzelkou a hovofil arabstinou s
perskym pfizvukem, pfes tyto handicapy si vSak zahy ziskal dtvéru nejen mezi $iity, ale i
v kiest'anské komunité.

Co Sari‘atiho a Sadra spojuje? Jsou vrstevniky, vliv obou kulminoval piiblizné v prvni
poloving 70. let 20. stoleti'®’. Stejné tak jako k Sari‘atiho dédictvi i k Sadrovu odkazu se hlasi
umirnéni reformatofi i sebevrazedni uto¢nici. Misa Sadr patfi mezi duchovni, kteti porusili
tradici apolitického kvietismu. Jiz od pocatku 60. let ztélesiioval ideal duchovniho a
osviceného intelektuala. o némz Sari‘ati hovotil ve svych ptednaskach na konci Sedesatych a
v prvni poloving sedmdesatych let: chtél meénit spolecnost a plsobit ve prospéch prostych lidi.
Jestlize Sari‘ati miiZe byt ptirovndvan k teoretikiim teologie osvobozeni, pak Sadr je jejim
praktikem v §iitské podobé. Pracoval s lidmi v terénu a neGnavné zakladal instituce, jeZ mély
napomoci §iitské komunité k sebeuvédomeni.

Stejné tak jako Sari‘ati i Sadr kritizuje prazdné a povrchni naboZenské ritualy. Prava
vira neni o jejich dodrZzovani, ale o potfebach ¢loveka a spole¢nosti. Dle Sadra je nutno
narusit alianci mezi vladcem utlaujicim lidi, ktery sém sebe oznacuje dhul-u-alldh (stin

Boha), duchovnim, ktery zneuZiva své postaveni, prisvojuje si v3ak titul amin-u-alldh

1% Dzabal ‘Amil je hornatd jizni Cast Libanonu prevazng obyvana 3iitskymi muslimy. Nazev Dzabal ‘Amil
pochazi od kmene Bani ‘Amila, ktery pfisel na Gzemi dnesniho Libanonu z Jemenu.

Y7 Viiv Sejjeda Misy Sadra vrcholil v letech 1974 — 1975.
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(diivérnik Bozi) a duchovnim, jenZ neZije v pravé vife a pfesto nosi titul djatolldh (znameni
Bozi).

I Sadr pro své zaméry vyuziva tfetiho Siitského imama Husajna. Podle Sadra mél
imam Husajn tii druhy neptatel: Ty, ktefi ho zabili, ty, ktefi se snazili, aby byl zapomenut a
ty, ktefi chtéli poselstvi jeho Zivota a mucednické smrti degradovat na minulou vzpominku a
piipominat si je slzami a nafkem. I tady nés piekvapuje myslenkova blizkost mezi Kasravim,
Sadrem a Sari‘atim. V3ichni tii hlasaji v podstaté to samé: ,,Ne natkem a pfipominanim si
historickych kiivd, ale ¢innosti je nutno ménit status quo.”

Na rozdil od ¢Aliho Sari‘atiho Musa Sadr byl duchovnim, zrodiny vyznamnych
duchovnich pochazel, jeho piedci se abdji nikdy nevzdali, tak jak to u¢inil Mohammad Tagqi
Sari‘ati, “Aliho otec. Jako Sari‘ati i Sadr byl obvifiovan z toho, Ze se odklani od pravé viry.
KdyZ kazal v kiestanském kostele, jeho nepratelé Cile distribuovali jeho fotografii pod
kiizem. Do historie se zapsala ,,ckumenicka™ vystoupeni Sejjeda Musy:

Jeho kazani v katolickém kostele o letnicich v roce 1975 bylo udalosti, o niz se dlouho
mluvilo. Sejjed Musa snadno nachazel spole¢na témata pro Siity i kiestany, jimiZ jsou
ukiizovani Jezide Krista a mucednicka smrt tietiho $fitského imama Husajna u Karbaly. Si‘a
je virou pronasledovanych a utlaovanych, stejné tak jako je Jezi§ apoStolem slabych a
utladovanych. Ve vyse uvedeném kazani Sejjed Misa uved!: , Nds Boze, BoZe MojzZise, JeZise
a Muhammada, Boze slabych, dékujeme Ti za ochranu, za to, Ze jsi spojil nase srdce laskou a
odpusténim. Kdysi byla vSechna naboZenstvi spojena, Jjedno anticipovalo druhé a navzdjem se
stvrzovala. Volala cloveka k Bohu a clovéku slouzila. Pak riiznd ndboZenstvi zacala slouzit
sama sobé a zaobirat se sebou do té miry, Ze kazdé zapomnélo sviyj puvodni smysl — slouZit
cloveku, Tak se mezi nimi zrodil nesoulad a boj. """

Monoteistické nabozenstvi se podle Musy Sadra vzdy, at’ uz neslo jakékoliv jméno,
snazilo osvobodit &lovéka od svétskych a tyranskych vladei, podpotit slabé a utlacovane.
Kdyz vsak ndbozenstvi zvitézilo, utlatovani si uvédomili, Ze tyrani zménili hav a narokovali
si moc ve jménu viry. Tady jako kdyby promlouval Sari‘ati ve své piednasce ,, NaboZenstvi
proti naboZenstvi.

Jindy, bdhem vzpominky na Sestého imama DZafara as-Sadiga, se Sejjed Musa objevil
s katolickym biskupem Georgem Haddadem. Maronitsky intelektual, Michel al-Asmar se

k Sejjedu Musovi ptidal béhem hladovky na protest proti nasili v Libanonu.

198 Ajami, Fouad: The Vanished Imam. Cornell University Press, Ithaca, 1986, s. 134
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Stejné tak jako Sari‘ati, ani Sadr nevéfi v marxismus. Clovék je podle n&j sice
vyslednici prostiedi, v némzZ se narodil, byl vychovavén a Zije v ném, nicméné ho neutvareji
jen ekonomické vztahy, ale i kulturni a naboZenské faktory.

Sariati i Sadr se ve svych piednaskach a kazanich odvolavaji na Molla
Sadra. PrestoZze Molla Sadra byl synem 17. stoleti, podle Sejjeda Musy jeho myslenky a
nazory pievySovaly ideologické koncepty 20. stoleti. Sadra se zabyval stejnymi otazkami jako
némecky filosof Karl Jaspers i zapadni existencialisté. Co se tyce filosofie a mystiky, vyznam
Vychodu se dle Musy Sadra nijak nezmensil ani ve 20. stoleti. Sadr argumentuje i nazory
Sari‘atiho velkého vzoru, Louise Massignona, podle néhoZ Zapad od upadku muze zachranit
jen vychodni filosofie. Také Sari‘ati se domniva, Ze vie co piinesly zapadni ideologie ve 20.
stoleti, obsahoval jiz davno piedtim Koran.

Jak Sariati tak Sadr ve své reformované islamské spolednosti poéitali s Zenami a
argumentovali postavenim, jez mély v pocatcich islamu. Podle svédectvi svych nejblizSich
znamych Sadr dokonce ve zvlastnich ptipadech pfipousté! moznost abortu a zpochybrioval
polygamii. Stejné pochybnosti o mnohozenstvi mél jiz jeho otec. Sadr se zda byt ve svém
postoji k Zendm jesté o néco vétsim prikopnikem nez Sari‘ati. V kazdém piipadé zdatng pro
své cile vyuzival skutecnosti, Ze je pro Zeny pftitazlivy. Kdyz drzel hladovku na protest proti
nasili, jez se postupné Libanonu zmociiovalo od 2. poloviny 70. let 20. stoleti, pfisly ho mezi
prvnimi podpofit Zeny a Sejjed Musa jim vykladal o dalezité roli Zen v Prorokové dobé.

Stejné tak jako Sari‘ati i Sadr tuto roli demonstruje na piikladu Zajnab, sestry imama
Husajna. Sadr v jednom ze svych kazani v roce 1975 prohlasil, ze Zajnab §la s karavanou
vézili do Kuty, zvedla imamovo télo a nabidla je Bohu se slovy: ,, BoZe, prijmi tuto nasi
obét™. Zajnab §itila Husajnovo poselstvi do hlavnich mést islamského svéta. Zeny od Karbaly
pokracovaly v misi imdma Husajna i v boji. Zajnab pfikryla télo Husajnova syna Zajn
al-*Abidina svym a zachranila tak imamat. Skute¢nost, Ze Sadr klade ddraz na osobnost
Zajnab, je velmi zajimava. Piestoze smrt imama Husajna u Karbaly je nosnym motivem
Siitské viry, oslava jeho sestry jiz tak ¢astym tématem pro $iitské duchovni neni. Otazkou je,
nakolik mohl byt Sadr ovlivnén v tomto sméru Sari‘atim, ktery se Zajnab nejvice vénuje ve
svém prednaskovém cyklu o §4hdde¢ a jeji roli oslavuje i v ptednasce ,, Fdtima je Fatima*®.

‘Ali Sari’ati i Musa Sadr jsou rozporuplné osobnosti, rozporné piijimané i svym
okolim. Sadr byl oznacovan svymi odpurci za vychytralého Per§ana dokonale manipulujiciho
svym okolim, libanonského Rasputina, svymi pfiznivci za druhého JeziSe Krista, libanonskou
umirnénou personifikaci ajatollaha Chomejniho. Byl kritizovan za svoji excentri¢nost a

ptilisSnou pozornost vénovanou svému vzhledu. Zeny jim byly fascinovany, coz proti nému
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nekolikrat jeho odpiirci vyuzili ve snaze zpochybnit jeho mravni integritu. Ob&as dokonce
stiskl ruku, kterou mu podala nektera z kiest'anskych Zen, coz mezi velmi konzervativnimi
muslimy vzbuzovalo nevoli. Neni bez zajimavosti, Ze totéz vytykaji odpurci i jeho
vzdalenému piibuznému, byvalému iranskému prezidentovi Mohammadu Chéatamimu.
Sari’ati byl oznadovan za heretika, sunnitu, wahhabitu a misto, kde pfednasel, Hosejnije
ersdd jeho nepiatelé prejmenovali na ,,jazidije ezldl”. Na Sari‘atiho byla franskymi $iitskymi
duchovnimi uvalena klatba, byl obviiovan z podporovani promiskuitniho chovani mladeze,
jez chodila na jeho prednasky.

Stejné tak jako Sari‘ati ani Sadr nebyl systematickym myslitelem, ktery v osaméni
knihovny mezi zapraSenymi svazky sepisuje sva védeckd pojednani. Oba byli pfesvéd¢ivymi
charizmatickymi fecniky, ktefi své myslenky formulovali v prednaskach, respektive
v kdzanich. Muasa Sadr byl akénim duchovnim a politickym aktivistou, ktery nevydrZel na
jednom misté. Jeho myslenky se zachovaly jen v novinovych ¢lancich, které napsal on sam,
anebo napsali jini o ném.

Stejné tak jako byly podobné jejich Zivotni béhy, podobaly se i jejich konce — zemfieli
pred¢asné, oba v ciziné a jejich smrt zlstala nevyjasnénd. Vice tajemna vSak hali Sadriv
konec, i kdyz je velmi pravdépodobné, ze za nim stal libyjsky vladce Mu“ammar Kaddafi a
jeho vérni. Divodem mohl byt kriticky postoj Sadra k pocinani Organizace za osvobozeni
Palestiny (OOP) a k palestinskym aktivitam na jihu Libanonu, jejichZ nasledky nesla $iitska
komunita. Sadr byl naposledy vidén 31.8.1978 v Libyi tésné¢ pied odchodem na audienci
k Mu‘ammaru Kaddafimu.

Vzhledem k tésnym vazbam Sadra na [ran je zmizeni charizmatického siitského viidce
pomérn¢ vaznou piekazkou v bilateralnich iransko-libyjskych vztazich, coz bylo patrné
obzvlast’ v dobé prezidentského funkéniho obdobi Sejjeda Mohammada Chatamiho, jehoz
manzelka je Sadrovou netefi. Vyro¢i Sadrova zmizeni je v iranském tisku pravidelné
pfipominano.

O tom, e Sari‘atiho odkaz je Zivy i v Libanonu sv&d&i i to, Ze libanonské
nakladatelstvi Dar al-Amir vydalo ptednasky ,, NdboZenstvi proti ndboZenstvi“, “Aliho $ia a
safijovskd §ia*, |, Fdtima je Fatima*, ,, Otée, matko! Jsme obvinéni*, ,, Muhammad, posledni

O i v Vi L4 v 4 L) 199
z proroku*™, ., Hadzdz" a ,, Islamsendsi* ™.

' Mehrnews.com: Arabic Translation of Shariati’s Islamology to Be Published Soon. 27.9.2003
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Zavér

Sari‘atiho cilem byla reforma islamu, aby se stal pfitazlivym pro mladou generaci,
ovlivnénou zapadnimi ideologiemi a zplisobem Zivota. Chtél vratit Siitskému islamu jeho
angaZovany obsah: odpor proti despotickym formam vlady, solidaritu s utiskovanymi. Nabidl
mladym lidem autochtonni alternativu k zapadnim ideologiim, pfedeviim marxismu. Pfivedl
zpét k islamu mnoho stoupencu levicovych stran. Pfipravil pidu islamské revoluci, jeho
predCasna smrt v exilu v8ak oteviela cestu k vladé siitskému duchovenstvu namisto skute¢né
islamské republiky.

Jeho odkaz zlstava zivy i vice nez tficet let po jeho smrti, na jeho myslenky odkazuji
nejen jeho ptimi postuchaci z Hosejnije ersddu, ale i dalsi generace islamskych reformistu,
ktefi se necht&ji smifit se skutecnosti, Ze isldmskou revoluci zcizilo nékolik desitek
duchovnich navzijem spojenych pouty spole¢nych let v seminafi, odbojem proti $dhovi a
tajemstvim porevoluéni redlpolitiky.

Nejvétsi  zivotaschopnost z Sariatiho riiznorodého dila si zachovaly prednasky
ontologického charakteru jako .. Clovék a islam™ a , Clovék — viceregent BoZi na Zemi*,
prednasky o revoluéni dynamické podstaté Siitského islamu a pravém charakteru
monoteistické viry ,, NdboZenstvi proti ndboZenstvi*, zhlediska zapadniho Ctenate a
soucasnych pomérti na Blizkém vychod¢ a Stfednim vychodé rozporuplna ptednaska , O
mucednictvi*, pravodce pouti do Mekky ,, HadZdz", autobiografie , Sestup na poust™.
Piednasky typu ,, Marxismus a jind zdpadni selhani* jiz takovou schopnost oslovit dne$niho
¢tenafe nemaji.

Vzhledem k tomu, ze se Sari‘ati velmi silné hlasi k Abrahamové odkazu a konceptu tfi
abrahamovskych nabozenstvi francouzského védce Louise Massignona, ma co fici i ¢tenafi,
ktery vidi kofeny své kulturné-duchovni tradice wvyrastat z podhoubi kiestanstvi a
humanismu. Sari’ati neni antisemitou, upfimné obdivuje sociologa Zidovského pivodu
Gurvitche za jeho statecné postoje k represivnim rezimam.

Ptednaska ,, NdbozZenstvi proti naboZenstvi* v dobé svého vzniku byla kontroverzni
otevienou kritikou postoju Siitského duchovenstva a skrytou kritikou vlady dynastie Pahlavi.
Jeji hlavni teze, ze monoteistické ndbozenstvi v d&jinach nemélo za nepfitele bezvérectvi, ale
nabozZenstvi, které se odklonilo od své monoteistické podstaty a stalo se polyteismem, je stale
platna a dotyka se konceptu pravé viry nejen v islamu, ale i v kfestanstvi. V dobg, kdy Sari‘ati

w

kritizoval odklon 3iy od jeji autentické ‘alijovské formy, totéz ¢inili latinskoameri¢ti
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teologové osvobozeni. Jesté blize k teologiim osvobozeni neZ Sari‘ati méa vsak iransko-
libanonsky duchovni Sejjed Misa Sadr, ktery ve stejné dobé jako on v Libanonu usiloval o
pozvednuti mistni §iitské komunity.

Ve svém nazoru na rozsifeni prava interpretovat koranska zjeveni Sari‘ati prekroéil
vSechny konvence, kdyz prohlésil, ze ke schopnosti idZtihddu neni potieba studovat Koran.
Zdiraznil tak nezavislost ziskani schopnosti myslet a byt pravovérnym muslimem na poétu let
stravenych studiem v seminati.

Sariatiho prednaska , NdboZenstvi proti nabozenstvi*, v niz stavi do kontrastu pravou
Aliho $iu proti falesné safijovské §i‘e, dava mocnou ideologickou zbrari do rukou viech, kdo
st islamskou republiku pfedstavuji jako demokratickou a otevienou pluralitnim myslenkam.

Prestoze se djatollah ‘ozma Ruhollah Chomejni na pocatku 70. let 20. stoleti nepfidal
ke kritikiim Sariatiho a Hosejnije ersddu, nebot’ jejich da®wa konvergovala s jeho zajmy, po
islamské revoluci by se pravdépodobné cesty obou rozesli.

V Sari‘atiho isldmské republice bychom ziejmé marné hledali institut veldjat-e faqih,
organy jako Shromazdéni znalct, Radu dohlizitell, piinejmensim jejich sloZeni by bylo
pon&kud jiné, protoZe Sari‘ati zadal vét$i podil ve spravé ummy pro osvicené intelektualy

(rowsSanfekr),

nelze si ji vsak predstavovat ani jako otevienou zapadnim investicim, Sariati byl
stoupencem premiéra Mohammada Mosaddeqa, ktery chtél znarodnit ropny pramysl a udrzet

ptijmy z exportu ropy v iranskych rukou;

jako plnou shopping-malli, protoze do Sari‘atiho monoteistického konceptu modla
konzumu nepatii a Zena ovladana diktdtem konzumu se zpronevéfila roli pravé muslimky tak,

jak ji pfedstavovaly Fatima bint Muhammad a Zajnab bint “Ali;
ani jako statni entitu podporujici politiku USA na Blizkém a Stfednim vychod¢, nebot

Sari‘ati je vedle Fanona i vyznamnym piedstavitelem tiersmondismu, hnuti, které bojovalo za

emancipaci byvalych zapadnich kolonii a dalSich znevyhodnénych zemi tietiho svéta.
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Obrazek 3: Misto Sari‘atiho posledniho odpo¢inku v Damasku

Ze stejného duvodu si ji pravdépodobné nelze predstavovat jako zemi ochotnou

bezpodmine¢né uznat existenci statu Izrael.

V dne$nim Iranu je to predevsim princip veldjat-e faqih materializovany do osoby
nejvyssiho vidce a jeho ufadu, jenz koliduje s islamskymi republikanskymi principy a ktery
omezuje pravomoci volitelného madzlesu a vlady. Princip veldjat-e faqih vklada nejvyssi
pravomoci do rukou fagiha — duchovniho, ktery je znalcem islamského prava. Sariati viak ve
svém dile usiloval o0 omezeni monopolu duchovnich na idztihdd, kritizoval jejich reakéni roli.
Na konci 60. let nicméné piipoustél moznost ,.fizené demokracie™ jako cesty ke spravedlivé a
svobodné spole¢nosti pod vedenim osviceného vudce, ktery nemusi byt zvolen celou

spole¢nosti.
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Vedle Ahmada Kasraviho, Mehdiho Bazargina, Sejjeda Hosejna Nasra a
°Abdolkarima SortGse je Sari’ati jednim z nejvlivngjdich a nejpodnétnéjsich iranskych
islamskych myslitelt 20. stoleti.

Sari’atiho s Ahmadem Kasravim spojujuje kritika Siitského duchovenstva, jeho
,.Zpate¢nické” role ve spole¢nosti i nékterych rituald a zvyklosti vlastnich $iitskému islamu.
Mira Sari‘atiho kontroverznosti nedosahuje urovn& védce, ktery zcela zpochybnil ,raison
d’étre* $iitské vétve islimu a ziskal si fadu nepfatel i kritikou klasické perské poezie, jednoho
z nedotknutelnych pilifi iranské civilizace. Sari‘atiho vztah k perské literatufe byl naopak
viely. Oba se lisi i k pfistupu k problémim, jimiz se zabyvaji: Kasravi je raciondlné&jsi,
Sariati se ¥idi spiSe svymi city.

°Abdolkarim Soru§ stoupencem Sari‘atiho konceptu angazované politické 3i°y neni.
Divodem mohou byt jeho zkuSenosti sredlnym Zivotem v islamské republice, pfestoze
v jejich pocatcich se aktivné angazoval v ,kulturni revoluci®, jez $la ruku v ruce s revoluci
islamskou. Zpolitizovana $ia je podle Soruse omylem, Sari‘ati dle jeho nazoru z v d&jinach
ojedinélé udalosti, bitvy u Karbaly, u¢inil mytus, ktery implantoval do své ideologie
politického islamu.

V Sari®atiho stopach jde i Zak &jatolldha Montazeriho hodzdZatolislam Mohsen
Kadivar. Zde je vyznamné, Ze se jedna o duchovniho, proto nemuize byt svymi odpirci
obvinén z nedostatecné erudice.

°Ali Sariati pro své myslenky zemfel, vyhnan $dhovym reZimem, v exilu. V srdci byl
skuteénym §iitskym muslimem nenadarmo nesoucim jméno toho, koho miloval a jehoZ

piklad ctil: imama “Aliho.

Vedl boj, i kdyZ nepritel vitézil,
mél silu jit osamocen,
vést dzZihad beze zbrané,
pracovat bez odmény,
svou obét’ prindsel v tichosti,
véril bez predsudkii
byl sviij, a presto dospél,
hledal krdsu uvniti’ a nikoliv na povrchu,

mél odvahu byt sam uprostred davu.

Sviij Zivot proZil tak, jak o to prosil Boha ve své ,, Modlitbé .
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Summary

Born in 1933 in Iranian Khorasan in intellectually stimulating family hajj °Ali Shari‘ati
was one of the most influential Islamic thinkers of the 20" century and one of the main
ideologues of 1979 Islamic revolution. Even if he died two years before the event which has
been influencing the developments in the Near and Middle East for 30 years, his activities and
lectures under auspices of an Islamic Shi‘a centre in Tehran, Hosseiniye Ershad, brought one
generation of young Iranians back to their Islamic Shi‘a roots.

On the example of the third Twelver Shi‘a imam Hussain bin °Ali, Shari‘ati
demonstrated the revolutionary and political character of the Shi‘a branch of Islam. Thus, it is
necessary for the true Shi‘a to follow the path of imam Hussain to denounce the oppressive
taghut rulers, social unjustice and try to change the society. According to Shari‘ati the true
son of Hussain should engage even in battles which are lost in advance.

Yet, Shari‘ati’s views caused controversy among Shi‘a clergy. The main reason was
his assertion that the clergy turned away from the imam Hussain’s message adapting quietism
and collaboration with the oppressive rulers. According to Shari‘ati’s ideas expressed in the
lecture “Religion against religion” (Madhab “alayhe madhab), in the past the monotheistic
religions were not confronted with atheism but polytheism in their own ranks when the
religions” leaders abandoned the original message of their creed and its prophets” path and
instead engaged with oppressive rulers. Other controversial point of Shari‘ati’s thinking is his
conviction that ijtihad should be professed not only by trained Islamic jurists (fugaha) but the
enlightened Islamic intellectuals (rowshanfeqr) should be allowed to do so. The concept of
rowshanfekr occupies an important place in Shari‘ati’s thinking, thus it is not certain that he
would accept present state of governing system in Iran represented by the velayat-e faqih
principle.

The stay in Paris in early 1960ies widened Shari‘ati’s intellectual horizons. Especially
the encounter with the outstanding expert on Islam, Louis Massignon, existentialist
philosopher and writer, Jean-Paul Sartre, and with the work of the chief ideologue of tiers-
mondisme Franz Fanon were instrumental. Massignon strengthened Shari‘ati’s creed in shared
spiritual roots of three Abrahamic religions (Judaism, Christianity and Islam) and impressed
him by his research on key figure of Shia [slam — Fatima bint Muhammad.

In his own lecture dedicated to Fatima (“Fatima is Fatima”) Shari‘ati demonstrated
his notion of ideal Muslim woman criticizing the state of affairs in Iran under the rule of
Pahlavi dynasty and materialism of the Iranian well-off strata in background. In this lecture
Shari‘ati highlights some points which make Islam more progressive vis-a-vis the condition of
woman in comparison with some Western countries in the 1960ies, e.g. the possibility of
divorce incorporated in the Quran, woman is not obliged to take over her husband’s name
after the marriage, etc. Even if Shari‘ati shares the common view of complementary roles of
women and men in Islam, he believes in their equal rights and duties before the God
emphasizing the wrongness of assertion that Eve (Hawa) was created from Adam'’s rib. The
proof of Shari‘ati’s progressiveness in gender questions seems to be his own marriage to the
university educated young woman from non-conservative milieu.

As an expression of Shari‘ati’s belonging to Abraham’s legacy could be seen his
“guide” for those performing pilgrimage to Mecca and embracing thus one of the pillars of
Islamic creed. In “Hajj” Shari‘ati demonstrates his strong belief in egalitarian character of
Islam. The figure of Hagar, black slave woman, nevertheless chosen one mother of Isma‘il is
instrumental in Shari‘ati’s conviction. The days passed on Hajj should symbolise for the
pilgrim the same number of years of the Prophet’s life on the path of Islam. Hajj according to
Shari‘ati should not be seen merely as culmination of believer’s life in God, but as
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commencement of his message obtained in holly land for umma in his native land and of his
effort to change the society according to Prophet’s own example. Performing Hajj does not
mean simple fulfilling of its rituals, but understanding their true meaning as for example
Nasser Khosrow in his poetry highlighted.

True Muslim according to Shari‘ati is everyday witness of his belief, or shahid. 1t is
necessary to bring forward the message of Imam Hussain, to demonstrate one’s beliefs. For
this reason Shari‘ati denounces the practice of dissimulation (fagiyeh).

The refusal of tagiyeh and some rituals present in Shi‘a Islam diverting believers from
present problems to the past is common denominator of Shari‘ati’s thinking and that of
Ahmad Kasravi, other outstanding Iranian intellectual and author of 20™ century.
Nevertheless Kasravi was much more controversial figure offending feelings of many
Iranians, both religious and secular, taking in question not only ‘ashura practices and dogmas
of Shi‘a creed but Persian classical poetry as well.

Onother Iranian modern thinker, whose importance transcends Iranian intellectual
milieu, “Abdolkarim Soroush is not so enthusiastic about some aspects of Shari‘ati’s thinking.
According to him the example of Imam Hussain is scarce in Shi‘a Islam and it is not right to
depict the true Shi‘a Islam as necessarily revolutionary and political. Sorush, himself,
believes that “there is no compulsion in religion” sharing this view with some modern Iranian
clerics as Mohsen Kadivar and Abdollah Nouri.

Due to complex character of his personality the legacy of ‘Ali Shari‘ati seems to be
alive even 32 years after his death being source of inspiration for those who want to criticize
religious establishment both in Islam and Christianity for diverting from the true path of their
founders, for those who want to follow the ideologues of fiers-mondisme and denounce the
injustice in the human society. Many of Shari‘ati’s lectures distinguish themselves with high
literary level as those treating anthropo-philosophical subjects — “Man and Islam”, “Man —
Viceregent of God”. His ,, Philosophy of supplicationcould be adopted as life motto of all
free intelectuals or rowshanfekran no matter which their religion or native land is.
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Poznamky k prepisu perskych a arabskych jmen i k ¢eskému pravopisu

Ptepis perskych a arabskych jmen, nazvu a odbornych terminu byl pomérné tézkym
ofiskem a pfiznavam, Ze se mi tento problém nepodatilo ke své spokojenosti zcela vyiesit.
Proto v praci budou patrné ne€které nediislednosti.

1. Ali Sari‘ati jako symbol

To se ihned projevi u jména, které se v praci objevuje nejéastdji: ‘Ali Sariati.
Vzhledem k tomu, Ze se v perstiné hlaska ,,°ajn* nevyslovuje, byl by namist& vhodn&jsi ptepis
"Ali Sari‘ati (s pouzitim hamzy), ktery jsem po celou dobu psani prace také zachovavala.
Nakonec vSak misky vah pievazily ve prospéch zaznamenani ,, “ajn®, a to nikoliv z dtivoda
lingvistickych ale symbolickych: ,,ajn“ zaznamenané v piepisech pomoci ,, © “ pfipominajici
islamsky ptlmésic jakoby ve jménu °Aliho Sari‘atiho symbolizovalo jeho vztah k islamu a
k tomu, kdo mu byl tak blizky: imamu “Alimu.

Podobnému dilematu jako v pfipadé jména Sari‘atiho jsem &elila i ve vztahu k psani
nékterych cizich slov zoblasti filosofie a teologie. AZ do poslednich korekci jsem
zachovavala starou etymologicky spravnou, Uzem vSak prvorepublikou podobu slov
theologie, metafysika, monotheismus. Nakonec, tvafi v tvai Cervené podvinénému textu pii
zapnuti pravopisné kontroly jsem kapitulovala a tyto krasné archaické vyrazy zameénila za
»patvary* typu teologie, metafyzika a monoteismus. Integritu lingvistického svédomi a své
»estetické citéni® jsem si uhgjila jen u slov filosofie a u ,,ismi*.

2. Transkripce arabskych jmen, termini a geografickych nazvi

Koranské terminy, islamské odborné terminy, jména z doby pocatkt isldmu jsou
ptepisovana arabsky. U odbornych termind zoblasti fighu se vétSinou drzim prepisu
pouzivanych prof. Kropa¢kem v jeho ,, Duchovnich cestach islamu*:

Muhammad, °Ali, imam Husajn, etc.

Zatimco termin §i‘a pfepisuji s hlaskou ,,°ajn* uprostied, ¢eskymi pfiponami odvozena
substantiva a adjektiva S§iité, Siitsky ptepisuji bez této hlasky. 1 kdyZz i zde zistavaji
pochybnosti o spravnosti tohoto pfistupu.

Pismeno w (waw) je piepisovano ,,w*.

Pismenem q oznacuji arabské pismeno gdf, tj. zadni hlasku ,.k* (jazyk se pfimyka k hornimu
patru vice vzadu neZ v ¢esting), napi. ve slové gibla.

Grafémy gh oznacuji pro odliseni gejn — hrdelni zvuk, ptipominajici ra¢kovani.

Arabskou hlasku dh (znélé ,th* — jako anglické this) ponechavam v piesném pfepisu z
arabstiny u nazvl mésicl (dhul hidzdZa) a n€kterych jmen (4bu Dharr).

Arabskou hlasku th (vyslovnost jako naptiklad v anglickém slové third) — uzivdm pro ve
slovech hadith, ath-thawra

Pfepis nazvli mést: Karbala (ale: v Karbale), Nadzaf
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3. Transkripce perskych jmen, terminu a geografickych nazvia

Transkripce perskych jmen, ndzvli, odbornych ndzvl vychazi z perského fonetického
systému a je uZivdna u jmen osob, které se v Iranu narodily, Zily a perStina jim byla
matefskym jazykem.

Kde je v arabstiné ,,u“, v perstin¢ byva ,,0: Mohammad namisto Muhammad, modZahedin
namisto mudzahedin

Kde je v arabsting ,,i*, v persting je asto ,,e“: esldm namisto islam, madZles namisto madzZlis
Stejné tak jako u pfepist arabstiny, i u perstiny rozli$uji dvojice ,.k* a ,,q“ a ,,r* a ,,gh*.

Persky prfepis ponechavam i u tituli $iitského duchovenstva pochazejicich z arabstiny,
zanechavam vsak ,,“ajn®.

hodzdzZatolislam

djatollah

ajatollah ‘ozma

mardza“e taqlid

Nicméné jsem si védoma, Ze se tyto tituly mohou v centrech $iitské vzdélanosti v Irdku
(Nadzaf, Karbal4) vyslovovat rozdilné (hudzdzatulislam, 4jatullah, gjatullah ‘uzma)

. ajn‘“ — prestoze se v persting ,,“ajn* nevyslovuje, v pfepisech jmen a pijmeni ho vyznacuji.

Piepis nazvi mést: Qom, Mashad, Siraz
VZité ndzvy v Cesting: Teheran, [sfahan (ale: Esfahani)

V nékolika malo piipadech ptepisuji jedno jméno dvéma zplsoby (arabskym i perskym):

Hadzdz Abbas Qomi x Muhhadith al-Qummi.

Zenska jména

Citovana zenska jména zasadné nepiechyluji. Prechylovani arabskych a perskych
zenskych jmen pomoci ¢eské koncovky ,,ova“ je nelogické a chybné. Pivod se vyjadiuje uz
samotnym sufixem ,,i (Hosejni od Hosejn, Razawi od Rezd). Tento nadzor zastavam i
v ptipadé€ zenskych pfijmeni zdpadoevropskych.

Vyjimkou v pfechylovani jsou piipady, kdy je jméno v jiném padu, nez nominativu.

Pt. Ziba Mir-Hosejni (nikoliv Hosejniova)
Simin Déanesvar (ne Dane$varova)
Solange Bodin (nikoliv Bodinova)
Bibi-Fateme (Puran) Razavi

Ale: sestra pani Bodinové
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Psani velkych pismen

Dlouho jsem byla rozhodnuta uvadét termin Islimska revoluce uprostfed véty
s velkou pocatecni hlaskou s odvolanim na vyznam této udalosti a tomu, Ze se jedna o
ozna&eni zcela konkrétni islamské revoluce, ktera prob&hla v roce 1979 v iranu, ne jakékoliv
islamské revoluce. Pro¢ Velka fijnova socialisticka revoluce, Francouzska revoluce a nikoliv
Islamskd revoluce? Nakonec jsem podobné¢ jako u problému ,,monoteismus® versus
~monotheismus* dala pfednost rozsifen€j$i podob& psani tohoto nazvu, tedy s malym
pocateénim pismenem. Z divodu zachovani jednoty textu jsem se pfiklonila i k psani
souslovi zemé tietiho svéta s malym ,.t*.

Uziti rizného druhu pisma

Zéakladni text prace je psan pismem typu Times New Roman (vel. 12).

Pro citace prament a pouzité literatury uzivam kurzivu.

Tretim typem pisma je Mistral, ktery napodobuje psaci pismo. PouZivdm jej pro citaty
z Koranu, kterymi uvadim nékteré kapitoly.

Poznamky pod ¢arou jsou psany pismem typu Times New Roman (vel. 10)
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