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श्री श्टराचाये 

[ श्री शड्भूराचायं के जीवनचरित तथा उपदेशों 

का प्रामाणिक विवरण | 

श्री बलदेव उपाध्याय, एम० ए०, साहित्याचाय॑ 

प्रोफेसर, संस्कृत-पाली विभाग 
हिन्दू विश्वविद्यालय, काशी 

शड्ूरं शड्धूराचार्य केशवं बादरायणम् । 
भाष्यसूत्रकृतो बन्दो भगवन्तो पुनः पुनः ॥ 

हिन्दुस्तानी एकेडमी 
इलाहिबिद 



प्रकाशक : 
हिन्दुस्तानी एकेडेमी, 
इलाहाबाद 

प्रथम संस्करण : १६५० 
द्वितीय संस्करण : १६६३ 

मूल्य १५ रुपये 

मुंद्रक--सरयू प्रसाद पांडेय, नागरी प्रेस, इलाहाबाद 
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शकराचाय श्री 



श्रीग ड्ररस्तुति: 

१ 

श्रुतिस्मृतिपुराणानामालयं कदुणाकरम् । 

नमामि भगवत्पादं शद्भुरं लोकशडूरम् ।। 

२ 

वेदान्ताथ-तदाभास-क्षी रनी रविवेकिनम् । 

नमामि भगवत्पादं परहंसधुरन्धरम् ॥ 

--प्रमलानन्द सरस्वती 

रे 

ग्ज्ञोध््यश्रुतशास्राप्पाशु किल व्याकरोति यत् कृपया । 

निखिलकलाधिपमनिशं तमहं प्रणमामि शड्भूराचायंम् ॥ 

--सच्चिदानन्द स्वामिन: 

है ५ 

अ्रद्वतामृतव पिभि। परगुरुव्याहा रधा राधरै;, 

कान्तैहेन्त समन््तत। प्रसुमरेरत्कृत्ततापत्रये: । 

दुभिक्षं स्वपरेकताफलगत॑ दु्भिक्षुसम्पादितं, 

शान्तं सम्प्रति खण्डिताइव निविडा) पाखण्डचण्डातपा; ॥। 

“>माधवाचारयस्य 
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समपेणम् 
इतिहासपरां रीतिमवलम्ब्य धिया स्वया। 
विचाय॑ “विजयानां? च वृत्तं निरवशेषत: ॥१॥ 

भक्तिपतेने मनसा बलदेवेन धाम्मंणा। 
विषयानां समग्राणां सन्निवेश इहाहतः ॥॥२॥ 

गम्भीरं॑ कार्येचरितं क्र चाल्पविषया मतिः। 
वृत्ताम्बुधिस्तु संतीर्णों विश्वनाथप्रसादतः ॥३॥। 
'नामूलं लिख्यते किड्चचित नानपेक्षितमुच्यते” । 

इति प्रतिज्ञा-निर्वाह। कृतो मतिपुरःसर: ॥४॥। 
शड्धूराचायं-चरितं श्रीशड्ूूर-कराम्बुजे । 
परया श्रद्धया प्रेम्णा समप्यंत इदं मया ॥|५॥। 
इतिहासकथास्वादरसिका: सुधियो मुदा। 
आलोचयन्तु चरितमित्येषाउभ्यथेना मम ॥॥६॥। 

प्ड8८9७--5-4० ७ ०७--७०७०--६७७८०७७--<७ ७ 9-7 -४२७८७०- 5६७० & ५७-- 5४६ ७»-+-*9&95%>--८"4& 
५६०5४ ९७८०७०-<<७ ७ ०७-- 5७ ६७०७---६४७ ७८७०-5७ 8 ८७०: 5६४७ 8 ०७-०5६७ ६४892- ८98 :8-+- 5६४७ 

6 68>- 
(6? 

व्यादु> $ (95: <9:8५७-755972५9-- न :8५09७-7-55% ७8०७--5-७४७ ७०७०-5७ 
डे 



प्रकाशकीय 
अनेक वर्ष पूर्व, हिन्दुस्तानी एकेडेमी के संस्थापक स्वर्गीय राय राजेश्वर 

बली की प्रेरणा से नये ग्रन्थों की रचना में सहायता देने के लिये कतिपय रुचि- 
सम्पन्न व्यक्तियों से धन प्राप्त हुआ था । गणेश फ्लावर मिल, के श्री महानारायण 
जी ने शड्भूराचायं की साँगोपांग जीवनी के लिये १२०० रुपये का अनुदान 
दिया था। हिन्दुस्तानी एकेडेमी के अनुरोध पर श्री बलदेव उपाध्याय ने जगदुगुर 
शड्ूराचायं की जीवनी तथा उनकी रचनाओ्रों पर विदृवत्तापूर्ण ग्रन्थ तैयार 
किया था । ग्रन्थ का प्रथम संस्करण सन् १६५० में प्रकाशित हुआ था । 

शद्धूराचायं” का यह संशोधित और परिवर्द्धित द्वितोय संस्करण है। 
एकेडेमी के इस ग्रन्थ का अनुवाद दक्षिण को भाषाओं में भी हो रहा है। 
स्पष्ट है कि इस ग्रन्थ की प्रामाणिकता को समस्त भारत में स्वीकार किया जा 
रहा है । कारण सम्भवत: यह है कि जगदुगुरु शद्धूराचाय सम्बन्धी प्राय: सम्पूर्ण 
सामग्री इसी एक ग्रन्थ में उपलब्ध हो जाती है। श्री बलदेव उपाध्याय मर्म॑ज्ञ 
विद्वान हैं | उन्होंने ही परिश्रम से इस बहुमूल्य ग्रन्थ के नये संस्करण को संशोधित 
श्रोर परिवद्धित किया है । 

शोध-प्रेमी विद्वानों तथा उन अध्येताओ्रों के लिए, जो भारतीय इतिहास के 
तमसाच्छज्न काल में जगदुगुरु शद्भुराचाय के आविर्भाव को एक अविस्मरणीय 
घटना मानते हैं, यह ग्रन्थ पठनीय एवं संग्रहणीय है । 

यह कहने को आवश्यकता नहीं कि जगदुगुरु शद्भूराचायं के जीवन ओर 
कत्तंव्व से, तेजस्वी प्रतिभा और अदभुत एवं अलौकिक नेतृत्व शक्ति से समख्त 
भारतीय जीवन प्रकाशमान् हो उठा था और वही प्रकाश आज भी उसको मार्ग 

दिखला रहा है । 

हमें ग्राशा है, कि इस पुस्तक का समस्त देश में यथोचित आ्रादर होगा। 
एकेडेमी इसके भावी संस्करण को और भी पूर्ण तथा दोष-रहित बनाने में देश 
के हर क्षेत्र और वर्ग के सहयोग की अपेक्षा करता है । 

हिन्दुस्तानी एकेडेमी विद्या भास्कर 
इलाहाबाद सचिव 





नवीन संस्कररा का वक्तव्य 

आचाय॑ शद्भुर” का यह नवीन, संद्योधित तथा परिवर्धित संस्करण पाठकों 

के सन््मुख प्रस्तुत करते समय मुझे विशेष हे हो रहा है। यह उपयोगी ग्रन्थ कई 

वर्षों से दुष्प्राप्प था जिससे जिज्ञासुजनों की जिज्ञासा पूर्ण नहीं होती थी । आ्रानन्द 
का विषय है कि श्रव एकेडेमी के उत्साही मन्त्री श्री विद्या भास्कर जी की कृपा 

से यह पुनः प्रकाशित होकर श्रध्ययन तथा श्रनुशीलन के लिए सुलभ हो रहा है । 

आचाय॑ शद्भूर! भारतवर्ष के अ्रध्यात्मतत््वविद् मनीष्ियों में श्रग्रगराय थे, 
अद्वेत मत के प्रतिष्ठापक थे तथा समस्त भारतवष में वैदिक धमं में नवीन प्राण, 
नूतन स्फूति तथा ग्रभिनव प्रेरणा प्रदान करने वाले श्रादरणीय आचाय॑ थे । ऐसे 
महनीय ग्राचायं के जीवन चरित्र और उपदेश से परिचय पाना प्रत्येक भारतीय 
का कत्तंव्य है। हवष॑ का विषय है कि इधर शोधकर्ता विद्वानों का ध्यान प्राकृष्ट हुआ 
है। ग्रन्थ के सुलभ होने से ऐसे जिज्ञासुत्रों की जिज्ञासा की पूर्ति भली-भाँति हो 
सकेगी । इस ग्रन्थ की उपयोगिता का सद्भेत इसी घटना से हो सकता है कि इसका 
कन्नड भाषा में झनुवाद हो गया है जो शीघ्र ही प्रकाशित होगा। द्वारिकापीठ 
के शद्धूराचाय ने ग्रन्थ की प्रामारिगकता से प्रसन्न होकर इसका गुजराती भाषा 
में प्रनुवाद कराने का विचार किया है। यह इस ग्रन्थ की प्रामाणिकता तथा 
उपादेयता का स्पष्ट परिचायक है। तथ्य तो यह है कि यह अ्रभी तक प्रपने 
विपय का एक अद्वितीय ग्रन्थ है जिसमें आचाय के जीवन चरित्र ग्रादि से सम्बद्ध 
विषयों का गम्भीर अनुशीलन प्रस्तुत किया गया है । 

इस नवीन संस्करण में पूरे ग्रन्थ का संशोधन भली-भाँति किया गया है । 

प्रतीयमान त्रुटियों को यथासाध्य दूर करने की पूरी चेष्टा की गई है । इस पर 
भी यदि त्रुटियों तथा दोष दृष्टिगोचर हों, तो विद्वज्जन उन्हें बतलाने की कृपा 
करेंगे जिससे उनका मा्जन उचित समय पर उचित रीति से किया जा सके | 
लेखक को इस बात से सन््तोष है कि जिस उद्देश्य की पूति के लिए इस ग्रन्थ का 
प्रशयन किया गया था, वह उद्देश्य थोड़ी मात्रा में ग्रवश्य ही पूर्ण दोख पड़ता 
है । तथास्तु । 

वाराणसी बलदेव उपाध्याय 
गीता जयन्ती प्रध्यक्ष, पुराणेतिहास विभाग, 
संवत् २०२० वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय 





प्रथम संस्करराण की प्रस्तावना 

आज शद्भूराचायं का जीवनचरित हिन्दी पाठकों के सामने प्रस्तुत करते 

समय मुझे अपार आनन्द हो रहा है। राजनेतिक आन्दोलन के इस युग में हम 

अपने धर्म के संरक्षकों तथा प्रतिष्ठापकों को एक तरह से भूलते चले जा रहे हैं । 
परन्तु श्राचाय॑ दद्भूर का पावन-चरित भुलाने की वस्तु नहों है । यह तो हमारे 
निरन्तर मनन का प्रधान विषय है। आचाये का हमारे ऊपर इतना अ्रधिक 

उपकार है कि उसका स्मरण न करना हमारे लिये घोर अपराध है। शरद्भूर की 

जयन्ती हमारे लिए राष्ट्रीय पर्व है। उनका चरित्र परमा्थ-पथ के पथथथिकों के 

लिये एक बहुमूल्य सम्बल है। आचाये के जीवन-चरित के सम्बन्ध में यद्यपि 

बहुत से ग्रन्थ संस्कृत में उपलब्ध होते हैं, तथापि आवश्यकता इस बात की थी 

कि उनके वृत्तों को सव॑ साधारण तक पहुँचाने के लिये उक्त ग्रन्थों का उठापोह 
कर हिन्दी में एक प्रामाणिक जीवन-चरित प्रस्तुत किया जाय । इसी प्रभाव का 

पूति करने के लिए यह ग्रन्थ रचा गया है । 

ग्रन्थ में चार खण्ड हैं - प्रवेश खण्ड (२) चरित खण्ड (३) रचना खण्ड 

(४) दर्शन खण्ड । प्रतेश-खराड़ में हमने भ्राचायं के जीवनचरित को ठीक-ठीक 
समभने के लिए जो आवश्यक उपकरण हैं, उनका वर्णन किया हैं । पहले परिच्छेद 

में मेंने इस जीवन-चरित के लिखने की शेली केसी होती चाहिए, इस विषय पर 
विशेष विचार किया है । द्वितीय परिच्छेद में उपलब्ध उपकरणों की समीक्षा को 

गयी है। तीसरे परिच्छेद में दड्भूर पूर्व भारत की एक भव्य भाँकी है, जिसके 

देखने से इनके जीवन चरित का महत्व भली-भाौँति समझा जा सकता है। चोथे 

परिच्छेद में शद्भुराचायं के आविर्भाव काल का पूरा विवेचन किया गया है। 

'चरित-खराड” में £ परिच्छेद हैं जिनमें शड्भूर का जीवनचरित क्रमबद्ध 
रूप से प्रस्तुत किया गया है । इस खण्ड के लिखने में हमारा यही अभिप्राय 

नहीं है कि केवल शड्भूर का ही जीवनचरित दिया जाय, प्रत्युत् उनके समसामग्रिक 

महापुरुषों का, विशेषतः कुमारिलभट्ट का, जीवनवृत्त भी साथ-साथ निबद्ध 

किया गया है। रचना-खण्ड में शद्भुर के रचनात्मक कार्यों का विवरण है। 

इसके पहले परिच्छेद में शद्धुर के ग्रन्थों का विशेष रूप से विवरण दिया गया है 

और यथाशक्ति उनके श्रसली ग्रन्थों की छानबीन युक्तियों के सहारे की गई है। 

इसके दूसरे परिच्छेद में शिष्यों का विस्तृत परिचय है। शद्भूर के प्रधान शिष्य 



सुरेश्वराचाय के विषय में विद्वानों में बड़ा मतभेद है। मण्डन और सुरेश्वर की 

एक्ता को लेकर आधुनिक विद्वानों ने बहुत कुछ शोध किया है। हमने यह 
सप्रमाण दिखलाया है कि दोनों भिन्न-भिन्न व्यक्ति थे । इसके तीसरे परिच्छेद 

में आ्राचाये द्वारा स्थापित मठों के विवरण के साथ वहाँ के विशिष्ट आचार्यों का 

भी आवश्यक परिचय छानबीन के साथ दिया गया है। मैंने मठाम्नाय के उस 
मूल अंश को भी अन्यत्र परिशिष्ट के रूप में दे दिया है जिसमें शद्भूर ने इन 
मठों के सब्बालन के नियम निर्धारित किये हैं। दशनामी सम्प्रदाय की उत्पत्ति, 
विकास, उसके उद्देश्य तथा वतंमान स्थिति का वर्णान भी इस परिच्छेद के भ्रन्त 
में किया गया है । 

अन्तिम खण्ड--दर्शन खशण्ड--आराचाय॑ के द्वारा प्रतिष्ठापित तथा उपबूंहि 
अद्वत वेदान्त का ऐतिहासिक तथा दाश॑निक परिचय प्रस्तुत करता है । इसके 
पहले परिच्छेद में आरय॑ वेदान्त का विशिष्ट परिचय है। आचाय॑ के पहले भी 
जिन वेदान्ताचार्यो' ने वेदान्त की भूयसी प्रतिष्ठा की थी और जिनके नाम भी 
हम भूलते जाते हैं, उनका विस्तुत ऊहापोह किया गया है । अनन्तर शड्भूर के 
पश्चाद्र्ती वेदान्ताचार्यो' का संक्षिप्त परिचय दिया गया है। इस प्रकार इस 
परिच्छेद में प्राचीन वेदान्त और अद्वेतवेदान्त का ऐतिहासिक विवरण विद्येष 

खोज के अनन्तर प्रस्तुत किया गया है। इस खण्ड के दूसरे परिच्छेद में अद्वेत- 
वेदान्त के सिद्धान्तों का प्रतिपादन है, पाठकों के प्रोन्दय के लिये स्थान-स्थान 
पर मूल ग्रन्थों के उद्धरण दिये गये हैं। वर्णन संक्षिप्त ही है। केवल तत्वज्ञान 
ओर आचारमीमांसा का ही वर्णन हैं। प्रमाणमीमांसा का वर्णान स्थानाभाव 
के कारण छोड़ दिया गया है। अन्तिम परिच्छेद आचाय॑ के उदात्त-चरित्र का 
विशिष्ट समीक्षण है जिसमें उनकी बहुमुखी भ्रलौकिक प्रतिभा तथा व्यापक 
व्यक्तित्व की विशेषताएँ समकभायी गयी है। इस प्रकार इस ग्रन्थ में शद्भुर के 
समय, समकालीन व्यक्ति, जीवनचरित, ग्रन्थ, शिष्य, मठ तथा उनकी व्यवस्था, 
उनके विचार आदि समस्त ग्रावश्यक विषयों का संक्षिप्त अ्रथवा प्राणामिक वर्णान 
किया गया है । 

इस ग्रन्थ को प्रामाणिक बनाने के लिए मैंने यथाशक्ति खूब परिश्रम किया 
है। शद्भूर के जीवनचरित के ऊपर संस्कृत, अंग्रेजी, हिन्दी, बँगला, मराठी 
भाषाओं में लिखे गये उपलब्ध ग्रन्थों का यथाविधि तुलनात्मक अध्ययन करने के 
पथ्चात् यह ग्रन्थ प्रस्तुत किया गया है । 'नामूलं लिख्यते किश्वित् नानपेक्षितमुच्यते” 
इप मल्लिनाथी प्रतिज्ञा के निबाहने का मैंने भरसक प्रयत्न किया है। जो कुछ 
लिखा गया है, वह प्रमाण पुर:सर लिखा गया है। बहुत से प्रमाण यथास्थान 
दे दिये गये हैं। जहाँ नहीं दिये गये हैं, वहाँ भी प्रमाण विद्यमान है। इसकी 
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भाषा भी ऐसी रक्खी गयी है जिसे सवंसाधारण समझ सकें। दार्शनिक विवेशन 

में भी भाषा-सम्बन्धी दुरूहता भरसक नहीं श्राने पायी है । इस प्रकार ग्रन्थ को 
सरल, सुबोध तथा उपयोगी बनाने के लिये मैंने यथासाध्य यत्न किया है। भन््त 

में उन सज्जनों को धन्यवाद देना चाहता हूँ जिनके सत्परामर्श तथा सहायता से 

यह काय॑े सुचारु रूप से सम्पन्न हुआ है। सर्वप्रथम में पृज्यपाद महामहोपाध्याय 
पण्डित गोपीनाथ कविराज जी को धन्यवाद देना अपना कत्तंव्य समभता हूँ जिन्होंने 

इस ग्रन्थ में आवश्यक परामर्श देकर हमें अनुगृहीत किया है । ग्रन्थ को लिपिवद्ध 

करने तथा शीघ्र तेयार करने में तीन व्यक्तियों ने मेरी पर्याप्त सहायता की है--एक 

तो हैं मेरे श्रनुज पं० कृष्णदेव उपाध्याय एम० ए०, साहित्यशास्री, साहित्यरत्न; दूसरे 
हैं मेरे सुयोग्य छात्र बंददेव मिश्र एम० ए० तथा तीसरे हैं मेरे चिरअ्लीवी पूत्र 
गौरीशद्ूूर उपाध्याय एम० ए० | इन तीनों सज्जनों ने यदि मेरे लिए लेखक 

बनना स्वीकार नहीं किया होता तो यह कार्य इतनी जल्दी सम्पन्न नहीं होता । 

इस लिये ये मेरे श्राशीर्वाद के भाजन हैं । हे 
अन्त में, पाठकों को यह बता देता चाहता हूँ कि काशी में जिस स्थान पर 

निवास करते हुए आचाय॑ शद्भूर ने अपने श्रमर ग्रन्थों की तथा अपनी 
श्राध्यात्मिक साधना को फलवतो बनाया, उस स्थान के पास ही शडद्भूर के इस 
चरित की रचना की गयी है । जिनकी पावन नगरी में निवास कर इस ग्रन्थ का 

प्रशयन किया है, उन आशुतोष बाबा विश्वनाथ से मेरी करबद्ध प्राथंना है कि 
दककूराचायं का यह चरित-पग्रन्थ अपने उद्देशों में सफल हो और भारत के प्रत्येक 

घर में आचार्य का अमृतमय उपदेश पहुँचाता रहे । 
आज लगभग पाँच वर्षो के अनन्तर आचाय॑े श्रीशड्भुर का यह चारु-चरित 

प्रकाशित हो रहा है | दो वर्षों तक तो कागज़ की कमी के कारण यह यों ही 

पड़ा रहा और उतने ही दिनों तक यह प्रेस के गर्भ में सोता था। सौभाग्यवश 

आज यह विद्वानों के सामने प्रस्तुत किया जा रहा है। छपाई की व्यवस्था के 
दूर पर होने के कारण इस शोभन ग्रन्थ में अनेक अशोभन अशुद्धियों की सत्ता 
बेतरह खटक रही है । विज्ञ-पाठकों से प्रार्थना है कि वे इन्हें शुद्ध कर लेने 

की कृपा करे । 
एक बात । इस ग्रन्थ के सप्तम परिच्छेद में कुमारिल भट्ट के विषय में उपलब्ध 

सामग्री के आधार पर विशेष मीमांसा की गई है। उनकी जन्मभूमि का प्रश्न अरब 

भी विवादास्पद ही है, परन्तु मुझे तो यह निश्चित रूप से प्रतीत हो रहा है कि 

वे बिहार-प्रान्त के ही निवासी थे। मिथिला की प्रसिद्धि उन्हें मिथिला-निबासी 

मणडन मिश्र का बहनोई बतलाती है । आननन््दगिरि उन्हें उदक देश ( उत्तर देश ) 
से आकर जेनों तथा बौद्धों के परास्त करने की बात कहते हैं, जिनसे उनका 
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उत्तरभारतीय होना तो नि:सन्देह सिद्ध होता है। उनकी शिक्षा मगध के प्रमुख 

विद्यापीठ नालन्दा में होती है। उनके पास धान के विशाल खेत होने का उल्लेख 
तिब्बती अनुश्नुतियों में स्पष्ट किया गया है। इन सब प्रमारणों का सामूहिक 

निष्कर्ष यही है कि वे मगध के ही निवासी थे जहाँ आ्राज भी धान की विशेष 

खेती होती है। दरभंगा जिले का 'भटपुरा” गाँव आज भी मिथिला में कुमारिलभट्ट 

की जन्मभूमि के नाते प्रसिद्ध है। आज भी लोकप्रसिद्धि यही बतलाती हैं। 

ग्रन्थ के श्रन्त में दो नवीन अनुक्रमणी जोड़ दी गई हैं। पहिली में अद्वेत- 

वेदान्त के ग्रन्थकारों का और दूसरी में अद्वत वेदान्त के ग्रन्थों का निर्देश एकत्र 
कर दिया गया है। यह सूची पूर्ण होने का दावा नहीं करती, परन्तु विख्यात 
प्राचार्य तथा उनकी रचनाओं की सूचिका होने का गौरव उससे छोीना भीः 

नहों जा सकता । 

३--१--५० बलदव उपाध्याय 
पोषी पूरणिभा, सम्वत् २००६ [ 

काशी !। 



विषय-सचो 

श्री दद्धू रस्तुति: 
समपंणम् 

प्रस्तावना 

प्रकाशकीय वक्तव्य 

१- प्रवेश खंड 
पृ० 

प्रथम परिच्छेद : विषय-प्रवेश ३-६ 

चरित लिखने में कठिनाई--३; मठाम्ताय -४; अदभुत घटनाएँ--५; 
अ्न्ध श्रद्धा--६; अद्भुत घटना की समीक्षा--६; तिब्वत के कुछ चमत्कार---७; 
दद्भूर का महान् व्यक्तित्व--६ 

द्वितीय परिच्छेद : चरित-सामग्रो १०-२४ 

पदुमपाद का ग्रन्थ--१०; शद्भूर दिग्विजय का स्वछूप--१ ०; शद्भूर विजयों 

की सूची --११; आनन्दज्ञान का गड्ूरविजय--१२; आनन्द गिरि-- १३; 

चिद्विलास यति--१ ३; राजचूड़ामणि दौक्षित---१४; माधव--१४: सदानन्द 

व्यास--१६; कामकोटि के अनुसार शर्भूर-ग्रन्थय--23; मालावार प्रात्त में 

आचाय॑ के ग्रन्य--१८; गुरुवंश-काव्य--?८; पुराग्ग में शद्भूर-चरित - १६; 
परिशिष्ट--१ ६ 

तृतीय परिच्छेद : शद्भूरपर्व भारत २५-३४ 
मौयंकाल---२४; शुद्धकाल में वेदिक धर्म--२६: कुषाणकाल--२६; 

ग्रतलयुग--२७; वैदिक और बोद्धधर्म का सद्ठभष॑--२८; तन्त्रों का युग--२६; 

पाश्रात्र--३२०; पाशपत--३१; कापालिक--३ २; शझाक्तमत 

गाणपत्य--- ३ ३ 

जेय« 
33302 ) 

चतुर्थ परिच्छेद : आविर्भाव-काल ३५-४९ 
प्रवेश---३५४; कामकोटि की परम्परा--३६; द्वारिका मठ की परम्परा--- ३७; 

केरल परम्परा--३८; मत की समीक्षा--३८; शद्भुर और दिडनाग--३४५; 
दूर और धमंकीति---३६; प्रचलित मत---४२; शद्भूर श्रोर कुमारिल--४४५;. 

शज़री मठ से पुष्टि---४८ 

११ 



२--चरित खंड 
पञ्चम्॒ परिच्छेद : जन्म ओर बाल्यकाल ५१-५६ 

जन्म-स्थान का निर्णाय--५४; जाति-परिचय--५४; माता-पिता का 

'परिचय--५ ५; मातृभक्ति--५८; संन्यास---५४८ 

षष्ठ परिच्छेद : साधना ६०-६६ 
श्वुद्धेरी की विचित्र घटना--६० ; गोविन्द मुनि--६ १; काशी में शद्धूर--६ २; 

बदरीनाथ का उद्धार--६४; भाष्य-रचना--६६; सनन्दन की गुरु-भक्ति--६७; 

व्यास दर्शन--- ६८ 

सप्तम परिच्छेद : कुमारिल प्रसद्भ ७०-८५ 
कुमारिल की जन्मभूमि---७०; कुमारिल और धर्मकीति--७१; कुमारित् 

की वौद्धवर्म-दीक्षा---9२; धर्मपाल और कुमारिल--७३; भट्ट कुमारिल 
और राजा सुधन्वा---9५; कुमारिल के ग्रन्थ--34; कुमारिल का भाषाज्ञान-- 

७७; कुमारिल का दाशंनिक पाणिडत्य--७८; कुमारिल के शिष्य---८०; कुमारिल 

और शद्भूराचाय॑ की भेंट---८३ 

अष्टम परिच्छेद : मण्डन सिश्र ८६-९७ 
मणडन मिश्र का जीवनबृत्त--5६; भारती--मरणडन की विदुषी स्री---८७; 

मण्डन के ग्रन्थ--८८; श द्भूर और मण्डन का शास्राथं---8 ०; शद्धुर की प्रतिज्ञा--- 

६१; मण्डन की प्रतिज्ञा--६१; कमंमीमांसा की यथाथंता--६६; मीमांसा में 
ईश्वर--६ ७ 

नवम परिच्छेद : शारदा-शद्भुर शास्त्राथं. ६७-१०५ 
दस्छूर का परकाय प्रवेश--१००; सननन््दन का विरोध--१००; शद्भुर का 

विरोध-परिहार--१ ०१; शद्भूर का उत्तर--१ ० ४; शद्भुर और मण्डन के शाज्त्रा्थ 

की ऐतिहासिकता--१०४ 

दशम परिच्छेद : दक्षिण-यात्रा १०६-११७ 
श्री पवेत--१०६; कापालिकों का परिचय--१०७; गोकराँ की यात्रा -- 

१०९; हरिशदूर की यात्रा--११०; मृकराम्बिका की यात्रा--१११; हस्तामलक 
शिष्य की प्राप्ति--१११; श्वद्धेरी--११३; श्वद्धेरी की स्थिति--११३; 
तोटकाचाय॑ की प्राप्ति--११४; वातिक की रचना--११४; सुरेश्वर के द्वारा 
आक्षेप खण्डन--१ १६; पद्मपाद की रचना--११७ 

एकादश परिच्छेंद : पद्मपाद का तोर्थाटन ११८-१२४ 
गाहेसथधम की प्रशंसा -११६: पत्नपादिका का जलाया जाना--१२०; 

रे 



एुस्ुर को केरल यात्रा*>->१२०; माता : मृत्युशय्या पर--१२१; माता का दाह- 
संस्कार--१२२; पद्मपादिका का उद्घधार--१२२; राजा राजशेखर से 
मेंट--१२३ 

द्ादश परिच्छेद : विग्विजय यात्रा १२५-१३६ 
अनन्तरायन,--१२६; अयोध्या, श्रहोबल, इच्द्रप्रस्थपुर, उज्जेनी,--१२७; 

कर्नाटक, काग्बी-- १ २८; कामरूप,--१ २६; काशी, कुरु, केदार, गणवर--१३०; 
गया, गोकण्णं, चिदम्बर, जगज्ञाथ--१ ३१; द्वारिका, नैमिष, पण्रपुर, प्रयाग, 
पाञ्ञाल, बदरी, वाह्विक, भवानीनगर--१३२; मथुरा, मधुरा, मध्याजुंन, मरुन्धपुर 
“१२३; मगधपुर, मागधपुर, मायापुरी, मृडपुरी, यमप्रस्थपुर, रामेश्वर, वक्रतुण्ड- 

पुरी वासुविक्षेत्र--१३४;: विअ्लविंदू, विदर्भनगर, बेड्भुटाचल, बैकल्यगिरि, 
रुद्धपुर, श्रीपवत, सुब्रह्मण्य--१ ३६ 

त्रयोदश परिच्छेद : तिरोधान १३७-१४५ 

शारदापीठ में शद्भुर-- १३७; नैपाल में शद्भुर-- १३६; आचाय॑ का तिरोधान; 
शज्धेरी की परम्परा--१४०, केरल देश की मान्यता--१४२;: काश्नी में 
देहपात--१४ २, पाँच प्रसिद्ध लिज्र--१४३; परम्परा की समीक्षा--१४४ 

२३-रचना खंड 
चतुदंश परिच्छेद ; शद्धूराचार्य के ग्रन्थ १४८-१७२ 

शद्धूराचार्य के ग्रन्ध--१४६; भाष्य-ग्रन्य--१५०; प्रस्थानत्रयी--१५१: 
गीता भाष्य---१'४१; उपनिषद् भाष्य--१५२; इतर ग्रन्थों पर भाष्य--१५५ 
स्तोत्र-ग्रन्य--१५७; प्रकरण ग्रन्थ--१६२; तन्त्र ग्रन्थ-- १६६ 

पञ”चदश परिच्छेद : शिष्य-परिचय १७३-१६० 
सुरेदवराचायं---१७ ३; विश्वरूपाचायं--१७४; सुरेश्वर तथा मण्डन-- 

१७४; पदुमपाद-- १७६; हस्तामलक--१८०; तोटकाचाये--१५३; शद्भूर की 
गुरुपरम्परा-- १८४; दिष्यपरम्परा--१८६; भाचाये के गृहस्थ शिष्य-- १८८ 

पोडश परिच्छेद : सठों का विवरण १६१-२५३ 
मठों के भ्रादि ब्राचाय--१६१; (१) श्रज़्रीमठ--१६३; श्वद्धेरीमठ की 

गुरुपरम्परा--१६५; विज्ञारण्य--१६६; माधव मन्त्री--२०१; विद्यारण्य के 
ग्रन्थ --२० २; (२) शारदापी5उ--२० ३; शारदापीठ की गुरुपरम्परा--२०३; (३) 

१३ 



गोवद्धैससमठ---२०६; गोवद्धंनमठ की श्राचाय॑-परम्परा--२०६; (४) ज्योतिमंठ 
--२०८; ज्योतिमंठ के अधिकार -२०९; (५) सुमेरमठ--२१३; (६) 
कामकोटिपीठउ--२१४; कामकोटिपीठ का इतिहास--२१६; कामकोटिपीठ ओर 

गर्भुराचायं--२१७;  कामकोटिपीठ के आ्राचायं--२१६; काश्चीपीठ के 
शद्धूराचार्यो का संक्षिप्त इतिहास--२२२; मठाम्नाय की तालिका--२३ ३; उपपीठ 

--२३५; मठाध्यक्षों को उपदेश--२३६; महानुशासन--२३८; दशनामी 

सम्प्रदाय-- २२६, दशनामी सम्प्रदाय की उत्पत्ति--२४१; गोसाइयों का इतिहास 
-+ २४२; दशनामी के अखाड़े--२४३२ श्रीमुख ओर अश्रीमुद्राएं---२४४ 

४--उपदेश खंड 
सप्तदद्य परिच्छेद : अद्वेत बेदान्त का इतिहास २५७-२८६ 

ब्रह्मसूत्र-- २४८: ब्रह्मसूत्र के प्रसिद्ध भाष्यार--२४८; विवरण--२५६ 
आप॑ वेदान्त--२६१; आजत्रेय--२६ १; शझ्राश्मरथ्य-२६२; ओडुलोमि, कार्ष्णाजिनिं, 

काशकृत्स्त-- २६३; जेमिनि, बादरि--२६४; शड्भूरपूर्व वेदान्ताचायं--२६६; 
भतृप्रपद्च--२६६; भतृंमित्र--२६०; भतृंहरि २६८; बोधायन--२६६; टद्ू, 

ब्रह्मनन्दी, भारचि - २७०; कपर्दी और गुहदेव, द्रविडाचायें --२७१; सुन्दरपाड्य 
“२७२: उपवर्पष --- २७३. ब्रद्मातत। २७४; गोौडपाद--२७७; गौडपाद के 

दार्शनिक सिद्धान्त-- २७८; गोविन्दपाद--२८१; शद्भूर, पश्चात् आचाये-- 

२८१; सर्वज्ञात्म मुनि--शर८?; वाचस्पति मिश्न, विमुकतात्मा, प्रकाशात्म 

यति -- २८२; श्रीहर्ष, रामाह्य, आनन्दबोध भदट्ठारक, चित्सुखाचार्य,---२८३; 

अमलानन्द, अखण्डानन्द, विद्यारएय, शद्भूरानन्द, आनन्दगिरि---२८४; 

प्रकाशानन्द, मधुसूदन सरस्वती, नसिहाश्रम, अ्रप्पय दीक्षित--२५५. धर्मराजा- 
ध्वरीद्र, नारायणतीथं, ब्रह्मानन्द सरस्वती, सदानन्द, गोविन्दानन्द-- २८६ 

अष्टादगश परिच्छेद : अद्वतवाद २८३-३२४ 

आत्मा की स्वयंसिद्धता-- २८७; आत्मा की ज्ञान पता--२८६ ; ब्रह्म-- 

२६१; शद्भूर-रामानुज बरह्मभेद--२६३; माया की शरक्तियाँ--२६४; ईश्वर-- 
उपादान कारण--२६६: उपास्य ब्रह्म--१६७; जीव--२६७; जीव श्रोर 
ईइवर-- २६६: जगत्-३२०१: सत्ता--३०४; श्रध्यास--३०७; विवर्तवाद-- 
३०६. आचार-मीमांसा-- ३१०; ज्ञानप्राप्ति की प्रक्रि]ा--३१४; मुक्ति---३१७; 

अद्वेततत की मौलिकता--३१७: अद्वेतवाद श्रौर विज्ञानवाद--३ १६; श्रद्वेतवाद 

का शुन्यवाद से भेद--३ २१; भर्तृहरि---३२३; मण्डन--३ २३; शाक्त ग्रहत--३ २ ३; 

१४ 



उन्नोसवाँ परिच्छेद : विशिष्ट समीक्षा ३२५-३३७ 
प्रादर्श गुणा--३२४; कमंठजीवन--३२६; अद्वेत साहित्य के प्रतिष्ठापक-- 

३२७; संन््यासी सद्ठ की स्थापता--३ २८; मठस्थापत--३२६, पाण्डित्य-३ २६; 
कवित्व-३३ १; तान्त्रिक उपासना --३ ३४; बहुमुखी प्रतिभा--२३६ 

परिशिष्ट 
( १ ) सहायक -ग्रन्थ ग ३३८ 

(२ ) शड़ूर-दिग्विजय न ३३६ 
(३ ) अ्रद्वतवेदान्त के प्रन्थकार ... ३४० 
(४ ) अद्वेतवेदान्त के ग्रन्य॒ ,., ३४७ 

ग्रन्थकारानुक्रमणिका ''' ३५६ 
प्रन्थानुक्रम णिका कु २६० 





भैथम खण्ड 

प्रवेश खण्ड 

) विषय-प्रवेश 
) चरित-सामग्री 
) शंकर-पृवंभारत 
) 

(१ 
(२ 
(२ 
(४) आविर्भावकाल 





प्रथम परिच्छेद 
विषय-प्रवेश 

श्रोमितिदिविषत्प्रवरा: शीर्ष कुबेन्ति शासन यस्य । 
ग्रोंकारपद्मभूड्ध तमहं प्रणमामि शड्राचार्यम ॥ 

श्री परमहंस परिव्राजकाचाय॑ शडद्भूराचाय॑ भारतवर्ष की एक दिव्य-विभूति 
हैं । उनकी प्रभा श्राज भी दिग्दिगन्त को श्रालोकित कर रही है। उनका आ्राविर्भाव 
हुए एक सहस्न वर्ष से भ्रधिक हुआ, फिर भी उनकी कीति-कौमुदी उसी श्रक्षुएण 
रूप में आज भी भारत के नभोमंडल को उद्भासित कर रही है। वेदिक-धम 

के इतिहास में शंकर का आविर्भाव एक नवीन युग के अ्रवतार का सूचक है। 

जिस समय यह पवित्र भारतवषं श्रवेदिकता के पंक में धंसा जा रहा था, जब 

ग्रताचार और कदाचार के काले-काले राक्षस इसे चारों ओर से घेरे हुए थे, जब 
एक छोर से दूसरे छोर तक यह सारा देश झआालस्य झ्लौर अ्रकमंणयता के चंग्रुल 
में फंसा हुआ था, तब आ्राचाय शंकर का मंगलमय उदय इस देश में हुआ । 
धामिकता की जो ज्योति दम्भ की श्राँधी के सामने बुभने के किनारे श्राकर श्रंतिम 
घड़ियाँ गिन रही थी, उस ज्योति को इन्होंने बुझभने से बचाया, जिससे देश भर 

में ध्मं की स्निग्ध श्राभा फेल गयी । वेदिक धमं का शंखनाद ऊँचे स्वर से 
सवंत्र होने लगा। उपनिषदों की दिव्यवाणी देश भर में गूजने लगी, गीता का 

ज्ञान अपने विशुद्ध रूप में जनता के सामने झाया, लोगों को ज्ञान की गरिमा का 
परिचय मिला, धार्मिक आलस्य का युग बीता, धामिक उत्साह से देश का वायु- 

मंडल व्याप्त हो गया, धर्म के इतिहास में नवीन युग का आरम्भ हुग्ना । यह 
युगान्तर उपस्थित करने वाले धमं-प्रतिष्ठापक श्री श्राचायं शंकर किस भारतीय के 
वन्दनीय नहीं हैं? 

श्री शंकराचाय का प्रामाणिक जीवनचरित लिखना हमारा उद्देश्य है। परन्तु 
इस चरित के लिखने में नाना प्रकार की कठिनाइयाँ मार्ग रोके खड़ी हैं । सबते बड़ी 

कठिनाई समसामयिक ग्रन्थ का प्रभाव है। झाचाये के विषय में 

न तो कोई प्रामाणिक शिलालेख ही प्राप्त हुआ है न कोई ताम्र- 

पत्र ही, न कोई सच्चा चरितग्रन्थ ही, जिसमें शंकर का आँखों 

देखा वर्णांन किया गया हो, जिससे कि उनके रहन-सहन, अ्रध्ययन-श्रध्यापन, उपदेश 

तथा प्रचार की बातें ठीक तौर से हम जान सके । दद्भूरदिग्विजय” के नाम से 

चरित लिखने में 
कठिनाई 



७ विषय-प्रवेश 

कतिपय ग्रन्थ ग्रवश्य उपलब्ध हैं जिनमें श्राचायं का जीवनवृत्त गद्य में वा पद्य में 

निबद्ध किया गया है, परन्तु ये सब शड्भूर के प्राविर्भाव के बहुत पीछे लिखे गये थे । 
कहा जाता है कि उनके साक्षात् शिष्य पद्मपादाचार्य ने अ्रपने ग्रुरु के दिग्विजय 
का वृत्तान्त लिपिबद्ध किया था । यदि यह ग्रन्थ कहीं उपलब्ध होता तो यह हमारे 

बड़े काम का होता । पद्मपाद आचाये के केवल प्रथम शिष्य ही न थे, प्रत्युत उनके 

दिग्विजयों में सदा उनके सहचर भी थे । आदि से लेकर श्रन्त तक वे आराचाय॑ के 

साथ में ही थे, वे उनके नितान्त भ्रन्तरज्भ थे। वे उनके उदहेंश तथा प्रचार-कायं से 

भली-भाँति परिचित थे। ऐसे व्यक्ति के द्वारा लिखा गया चरित प्रवद्य हो 

प्रामाणिक तथा उपादेय होता परन्तु हम उस कराल काल को क्या कहें जिसने इस 
मूल्यवान् ग्रन्थ को कवलित कर आचाय॑े के चरित को अन्धका रमय बनाने में विशेष 

योग दिया । अपरोक्ष सामग्री का ग्रभाव चरित लिखने में बड़ा भारी बाधक होता 
है । इस बाधा को दूर करने के साधन-प्रन्थ अ्रवश्य विद्यमान हैं जिन्हें हम शद्धूर- 
दिग्विजय के नाम से अ्रभिहित करते हैं, परतु इनमें से कोई भी ग्रन्थ श्ाचाय॑ 
का समसामयिक नहीं है । ये अनेक शताब्दियों के भ्रनन््तर निबद्ध हुए थे। इनके 
स्वरूप की समीक्षा हम आगे चल कर करेंगे। यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा 

कि आजकल आचायें के विषय में हमारी जो कुछ भी जानकारी है, वह इन्हीं ग्रन्थों 
पर अवलम्बित है । 

आचार्य शद्धूर ने श्रपने धर्मोद्धारक काय॑ को भ्रक्षुएण बनाये रखने के लिए 
भारतवषं के चारों सुप्रसिद्ध धामों में अपने चार प्रधान पीठों की स्थापना की है । 

दक्षिण में मेसूर रियासत में श्रृंगेरीमठ है जिसे झाचाये के द्वारा 
मठाम्नाय. स्थापित पीठों में प्रथम पीठ होने का गौरव प्राप्त है। प्रन्य 

धामों में स्थापित मठों के नाम ये हैं--गोवर्धनमठ (जगन्नाथ- 
पुरी), शारदामठ (द्वारिका), ज्योतिमंठ (बदरिकाश्रम, जो भ्राजकल 'जोशीमठ! 
नाम से प्रसिद्ध है) । मठों की स्थापना कर श्भूराचाय॑ ने श्रपने पट 
शिप्यों को इनका अ्रध्यक्ष बना दिया । ज्योतिमंठ की आाचाय॑-परम्परा तो 
बीच में उच्छिन्न हो गयी थी पर शभ्रन्य तीनों मठों के श्रध्यक्षों की परम्परा 
आज भी अक्षुएण रूप से विद्यपान है । काञ्नी का कामकोथिपीठ 
झपने को श्राचार्य के द्वारा प्रतिष्ठापित होने की घोषणा करता है । इन 
मरठों में शद्भुराचायं का जीवन-चरित परम्परागत उपलब्ध होता है । 
जिसका अनुसरण विभिन्न दिग्विजयों में किया गया है, परन्तु यह कुछ कम 
आाइचय की बात नहीं है कि इन सब मठों में एक हो परम्परा प्रक्षुएण रूप 
से प्रचलित नहीं मिलती यदि मिलती, तो किसी प्रकार का संड्ूट ही नहों 
होता । पार्थंक्य यहाँ तक है कि भाचाय॑ के माता-पिता, जन्मस्थान, तिरोधान 
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झादि महत्त्वपूणं विषयों में भी हम एकरूपता नहीं पाते। इसीलिए बाध्य 

होकर हमें कहना पड़ता है कि शडद्भूर के विषय में भिन्न-भिन्न मठों में भिन्न-भिन्न 
परम्पराएँ प्रचलित थीं | दिग्विजयों में पाथंयय का यही कारण है। श्राजकल 

माधवाचाये के नाम से उपलब्ध शद्भुरदिग्विजय श्लंगेरीमण की परम्परा का 

झनुसरण करता है, तो आनन्दगिरि-रचित दिग्विजय काश्जी परम्परा का 
पक्षपाती प्रतीत होता है। कतिपय बातों में भिन्न होने पर भी ये दिग्विजय 

किन्हीं बातों में पर्याप्त समता रखते हैं, जिनका पता इन ग्रन्थों के तुदनात्मक 

प्रध्ययन से भलोभाँति लग सकता है । इस ग्रन्थ में मेंने उपलब्ध शडद्भूर-दिग्विजयों 

का तुलनात्मक भ्रध्ययन कर श्राचायं-चरित के लिखने का यथाशक्ति प्रयत्न किया है । 

इस विषय में एक महत्त्वपूर्ण प्रश्न की ओर हम पाठकों का ध्यान आराकृष्ट 

करना चाहते हैं । इन शद्भूर-दिग्विजयों में ऐसी अनेक घटनाएँ वर्णित हैं जो 

साधारणुतया भलोकिक तथा अद्भुत कही जा सकती हैं । 

प्रदभुत घटनाएँ. उदाहरण के लिए एक-दो घटनाओ्रों का उल्लेख करना पर्याप्त 
होगा । शड्धूर ने अपनी वृद्धा माता के लिए चूर्णी नदी के 

जलप्रवाह को बदल दिया, जिससे वह नदी उनके गाँव के पास ही श्राकर बहने 

लगी । कामशास्र के रहस्यों को जानने के लिए शरद्धूर ने राजा अमरु के शव में 

प्रवेश किया । प्रश्न यह है कि ऐसी घटनाश्रों के सम्बन्ध में लेखक की कैसी धारणा 

होनी चाहिए ? इसके उत्तर में दो पक्ष दो न्यारी-न्यारी बातें कहते हैं।एक 

पक्ष उन ऐतिहासिक पभ्ालोचकों का है जो ऐसी भ्रसम्भाव्य घटनाओं को निकाल 
कर बाहर कर देने का पक्षपाती है। उनका कहना है कि आाचायें का जो चरित- 

कीतेन इन घटनाप्नों से विरहित होगा वही वास्तव मानवोचित जीवनवत्त होगा । 

इन अ्विदवसनीय घटनाओं के समावेश का यह विषम परिणाम होगा कि पूरे 
जीवन-चरित पर ही पाठकों की ग्रननास्था हो जायगी--उस भाग को भी वे 

शभ्रनादर की दृष्टि से देखने लगेंगे जो यथार्थ कोटि के भीतर ही है। दूसरा 

पक्ष उन भ्रालोचकों का है जो ग्रन्थों में भ्रायी हुई सब प्रकार की घटनाओं के 
समावेश के पक्षपाती हैं। यह प्रश्न बड़ा व्यापक है। यह केवल आचाये 

दद्भूर के जीवन-चरित से हो सम्बद्ध नहीं है प्रत्युत धार्मिक संसार की महनीय 

विभूतियों के जीवन-चरित के विषय में यही प्रदत्त सदा जागरूक रहता है। 
कृतिपय पाश्चात्य चरित-लेखक इन भ्रदुभुत घटनाश्रों को एकदम निकाल देने के 

पक्ष में हैं। वे किसी भी धामिक नेता के चरित्र को काट-छाँट कर उसे जन- 
साधारण की जीवनी की सतह तक लाने के पक्षपाती हैं। वे किसी अलौकिक 

घटना का सन्चिवेश कर भणपने ग्रत्थ को इतिहास-विरुद्ध बनाना नहीं चाहते । 

उधर भक्त लोगों का एक दल अलग है जो महात्मा्ों के चरित को ऊँचा 
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दिखलाने का पक्षपाती है। वे ऐसी घटनाझों का भी वर्णांन किया करते हैं जो कभी 

सम्पन्न नहीं हुई, जिन्हें उनके चरित-नायक ने कभी नहीं किया | 

प्रन्ध-अद्धा समय के प्रवाह के साथ-साथ अनेक भ्रदुभुत घटनाएँ धार्मिक 
नेता के जीवन से संदिलष्ट होती चलो आ्राती हैं जिन्हें 

पन्धविश्वासी भक्तों की अ्रतिशय भक्तिभावना कल्पित कर लेती है। ऐसी 

घटनाओं को निकाल बाहर करना प्रत्येक जीवन-चरित लेखक का पवित्र क॒तंव्य 

है । परन्तु इन्हें यह कह कर हंटा देना न्यायसंगत नहीं है कि ऐसी घटनाएँ कभी 

भौतिक जगत् में घटित नहीं हो सकतीं । शद्धुराचायें के परकाय-प्रवेश की घटना 

को उनकी जीवनी से इस कारण निकाल देना कथमपि उचित नहीं है कि ऐसी 
घटना श्रप्राकृतिक है, अस्वाभाविक है, लोक में घटित होने वाली घटनाग्रों 

से नितान्त विलक्षण तथा विभिन्न है। ईसा मसीह के जीवन-चरित के लेखकों 

के सामने भी यही विषय-समस्या थी--बायबिल में उनके विषय में जो अद्भुत 

बातें वणित हैं, उन्हें ग्रहण करना या नहीं । हम उन लोगों की बात नहीं कहते 

जो ईसा के ऐतिहासिक व्यक्ति होने में ही सन्देह करते हैं । हम उन चरित-लेखकों 

की बात कहते हैं जो उनकी ऐतिहासिकता में विश्वास करते हैं श्रोर इतिहास की 

कसोटी पर उनके जीवन की घटनाओं को कसते हैं। उन लोगों ने इन अझ्ललौकिक 

घटनाश्रों का वर्णन करना ऐतिहासिक चरित की सीमा के भीतर माना है । 

मूल कथा यह है कि श्रदभुत घटना औ्रौर श्रप्राकृतिक घटना एक ही वस्तु 

नहों है। प्रकृति-विरुद्ध घटनाम्रों में हम विश्वास नहीं कर सकते । जो घटना 

प्रकृति के नियमों का तिरस्कार करती है वह हमारे विश्वास का भाजन नहीं बन 

सकती, परन्तु जिसे हम अ्रदुभुत घटना कहने के श्रभ्यासी हैं, वह भ्रप्राकृतिक घटना 

नहीं होती । दिन-प्रतिदिन होने वाली साधारण घटना से जहाँ कहीं थोड़ी भी 

भिन्नता दीख पड़ी, वहाँ हम '“श्रप्राकृतिक' कह कर चिल्ला उठते हैं, परन्तु बात 
कुछ दूसरी है। विज्ञान के सन््तत उद्योग और श्रनुशीलन से प्रकृति के जो नियम 
उद्घाटित हुए हैं या हो रहे हैं, वे तो साधारण पंशमात्र हैं । प्रकृति का साम्राज्य 
विशाल है । उसके नियमों की भी इयत्ता नहीं है । जिसे हम आज अ्रप्राकृतिक कह 
कर तिरस्कार करते हैं, उसे ही कल विज्ञान प्रकृति के नियमों का वशी भूत 

बतलाता है। झ्राज की श्रलौकिक घटना कल ही लोकानुगत बन 
अ्रदूभुत घटना की जाती है। जिसका स्वप्न में भी ख्याल नहीं करते हमें वही 

समीक्षा घटना नये अनुशी लन, श्रध्ययन, खोज तथा नेत्रों की सहायता से 
शभ्राज साधारण अम्थस्त बन जाती है। ऐसी विषम दशाग्रों 

में श्राधुनिक विज्ञान के द्वारा भश्रभी तक भ्रमान्य घटनाओं को भ्रप्राकृतिक कह कर 
हम उनका अनादर नहीं कर सकते, क्योंकि इस नानारूपात्मक जगत् के जिन नियमों 
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की अभिव्यक्ति भ्रभी तक हो पाई है वह तो समुद्र में एक बूंद के समान है । 
उदाहरण के लिये हम मनुष्य के सद्य: पत्थर बन जाने को भ्रप्राकतिक कहते 
हैं। भ्रहिलया के पत्थर होने में हमारा इसी कारण विष्वास नहीं है । परन्तु हम 

लन्दन की प्रधान सड़क पर कुछ वर्ष पूव॑ होने वाली उस घटना को भूल नहीं 

सकते, जिसमें अपने घर से कोट पैन्ट पहन कर आ्लाफिस में जाने वाला भला- 

चंगा श्रंग्रेज सड़॥ग पर गिरा शभौर गिरते ही प्रस्तमय हो गया !! हम 

साधारणतः नींद लेने को जीवन के लिये आवश्यक समभते हैं, परन्तु ऐसे 

व्यक्ति विद्यमान हैं, जिन्हें न तो किसी ने भोजन करते देखा और न किसी ने सदा 
पास रहने पर भी पलक गिराते देखा । प्रकृति के विशाल नियमों के अज्ञान के 

कारण ही हम उन्हें प्रदूभृत, विचित्र और विश्वास के भ्रयोग्य समभते हैं । 
में अपने सिद्धान्त की पुष्टि में एक अंग्रेज विद्वान् के द्वारा भ्नुभूत प्रथ च 

विचित्र तथा साधारण रीति से भ्विश्वसनीय घटनाग्रों का उल्लेख करना यहाँ 

भ्रावरयक समभता हूँ । इन सज्जन का नाम बी० डी० अवरने है जो कलकत्ता के 

विक्टोरिया मेमोरियल के प्रध्यक्ष हैं। तिब्बत जाकर इन्होंने इन घटनाओ्रों का 

स्वयं अनुभव किया । इनका वर्णन इन्होंने पटना की एक विद्वतूसभा के सामने 
किया था, जिसके प्रध्यक्ष स्वयं स्थानीय गवनेर" थे। पाश्चात्य विज्ञान इन 

घटनाओं से भ्रपरिचित है, उसे इसका भ्रनुसन्धान करना ग्रावश्यक है। उनके 

प्रनु भव की कुछ बातें ये हैं : -- 
(१ ) बड़े-बड़े भारी पत्थरों को, जिनका बिना यंत्र की सहायता से उठाना 

मुश्किल है, तिब्बत के लोग सहज में उठा लेते हैं। एक बीस सेर का पत्थर पड़ा 

हुआ था, एक लामा ने अपने कटोरी से कुछ गाढ़ा तेल उस पर ताम्बे की तार 
की बनी हुई एक कूची से छिड़का। पाँच मिनट बाद जब श्रंग्रेजी 

तिब्बत के कुछ सज्जन ने उठाया तब उसका वजन एक सेर के लगभग रह 

चमत्कार गया । उन्हें श्राश्वय॑ चकित देख कर लामा ने कहा कि दो 

घन्टे के बाद फिर उस पत्थर का वजन उतना ही हो जायगा । 

कारण पूछने पर उसने बतलाया कि कुछ काल के लिए इसमें पृथ्वी को सुला दिया 

गया था, श्रर्थात् पृथ्वी के ग्रुरुत्वाकरषण को निरचेष्ट बना दिया गया था । जिस 

प्रकार गुरुत्वाकषैण विज्ञान-सिद्ध है उसी प्रकार उसका कुछ काल के लिए नियंत्रण 

भी सत्य है । वह भी किसी मंत्र-शक्ति के बल पर नहीं किया गया था। यह तो 

कुछ द्रव्यों का रासायनिक प्रभावमात्र था। परन्तु हम साधारणतया गुरुत्वा कषंण 

>> -> नल्भ क्>+ौ+3--+- “>> ++ जिन नि एज: कििततम-+क्+९०० रन 

१ पूरे विवरण के लिए द्रह्ृ॒ष्य--'बिहार-उड़ीसा रिसर्च सोसाइटी जनंल', 

१६४०, में प्रकाशित लेख । 



द् विषय-प्रवेश 

के सिद्धान्त को इतना श्रकाट्य मानते हैं कि इसके विरुद्ध होने वाली प्रत्येक घटना 
को श्रप्राकृतिक कहने से कभी संकोच नहीं करते । 

( २ ) एक विचित्र लतानिर्मित सेतु की रचना वहाँ देखी गई । किसी 
वृक्ष की जड़ का गेंद के बराबर एक गोल कुछ रासायनिक पदार्थों में २४ घंटे 
तक भिगो दिया गया था । फिर वह गोला एक नाले के किनारे, जिसका पाट 

लगभग ३० फीट का था, गाड़ दिया गया । दो दिनों के भीतर हो उसमें से श्रंकुर 
फूट निकले--लम्बी-लम्बी लताएँ बढ़ने लगीं जो पहले रकक््खी हुई रस्सियों के सहारे 

इस पार से उस पार तक फेल गईं, और खूब मोटी हो गईं । एक सप्ताह के 
भीतर ४ फीट चौड़ा भूले का एक मजबूत पुल तैयार हो गया । यह भी मालूम 
हुआ कि थोड़े दिनों में ये लतायें रस्सियों को खाकर केवल अपने ही सहारे 
स्थित रहती हैं, और तब तक नष्ट नहीं होतीं जब तक उनकी मूल सुरक्षित 

रहती है । यदि पुल को शीघ्र नष्ट करना हो, तो एक तार को एकोनाइट में 

भिगो कर जड़ में कोंच देने के २० मिनिट में ही सारी लताएँ सूख कर गिर 

पड़ेगी । यह लता तिब्बत में 'साबा” कहलाती है । 

वाल्मीकि रामायण में जिन लता-सेतुग्रों का वर्णन है, वे भी इसी प्रकार के 

होगे। रामायण में लिखा है कि सीता को खोज में गये हुये बन्दरों ने लता के बने 
सेतुओं से नदियों को पार किया | भ्रब तक इस पर विश्वास जमाना कठिन था । 

पर तिब्बत के इस वर्णान से रामायण के वर्णान की विदद व्याख्या हो जाती है । 

( हे ) एक स्थान पर गन्धक के चश्मों का वर्णन है। वहाँ बड़ी गहराई 

में एक कील थी, जहाँ लम्बी-लम्बी अंधेरी गुफाश्रोंसे होकर जाना था। इन 
गुफाशों के बीच १०० फ़ुट के हाल थे, जिनकी छतें काफ़ी ऊंची थीं पर प्रकाश 
का कहीं नाम न था। गुफा में घुसते ही उनके साथी ने ए इंच की गोल 
एक घड़ियाल उठाई जिप्के साथ लकड़ी की एक मुंगरी बँधो -थी। घड़ियाल 

ताँबे की थी श्र चमक रही थी । उसके चारों ओर चाँदी के तार की एक बड़ी 

सुन्दर भालर लगी हुई थी। घड़ियाल को मुँगरी से मारते ही शब्द के साथ ही 
६ स्थानों पर हल्के हरे रंग की रोशनी हो गई | मिनिट भर तक वह धीमी रहो 

पर एक स्थान से ४०० मोमबत्तियों के बराबर प्रकाश हो गया । दीवाल में 

खूंटियों के सहारे यह प्रकाश हो रहा था। प्रकाश के धीमा होने पर उस घड़ियाल 

पर फिर प्रावाज़ किया जाता था। अन्ततः जब वे भील के पास पहुँचे तब 
घड़ियाल पर दो बार आवाज़ की गई तथा दाब्द के साथ ही पचास स्थानों पर 

प्रकाश जगमगा उठा । देखने से पता लगा कि यह प्रकाश चार इंच के एक 
चमकीले पत्थर के टुकड़े से हो रहा था जो ताँबे-सो किसी भूरी रज्ध को धातु 

की भाध इंच मोटी भोर एक फुट गोल थाली में जड़ा हुझा था। यह ताँबे के 
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तार से लकड़ी के खम्भे पर टेंगा हुआ था । पता चला कि घड़ियाल का शब्द 
थाली में प्रवेश करता है, जिससे वायु में स्पन्दन-शक्ति उत्पन्न होती है, भ्रौर उससे 
चमकीले पत्थर में प्रकाश होता है । 

शब्द से प्रकाश होने की बात इतनी विलक्षण है कि सहसा कोई इस पर 
विश्वास नहीं कर सकता । लेकिन घटना है बिलकुल सत्य । विज्ञान के उपासक 
एक पाह्चचात्य विज्ञान के द्वारा अनुभूत होने से हम उसकी सचाई में सन्देह नहीं 

कर सकते । ये घटनायें वर्तमान विज्ञान के द्वारा भले न सिद्ध हों, किन्तु इन्हें 
अप्राकृतिक' कह कर हम टाल नहीं सकते । झाचाये के जीवन की घटनाएँ इसी 

कोटि की हैं । 
शंकराचायं एक महान् पुरुष थे । वे साधारण प्राणियों की कक्षा से बहुत 

ऊपर उठे हुये थे । ३२ साल के छोटे जीवन में उन्होंने ऐसे काय॑ कर दिखलाये 

जो उनसे चोगुनी उम्र वाला भो व्यक्ति सम्पन्न नहीं कर सकता । वे अलोकिक 

शक्तियों से सम्पन्न भ्रवश्य थे । उनकी महापुरुषता की अभिव्यक्ति इन्हीं घटनाओं 
में है। यदि इतिहास की श्रान्त धारणा के श्रनुसार इन्हें काट-छाँट कर साधारण 

ु 'जायस्व प्रियस्व” को कोटि में ला दिया जाय तो क्या उनके 
शकर का महान साथ घोर अन्याय न होगा ? इतिहास की सच्ची भावना हमसे 

व्यक्तित्व यही चाहती है कि हम उन घटनाओं में विश्वास रक््खें तथा 
जीवन-वृत्त में ग्रवश्य उल्लेखित करें, जिनकी सचाई के विषय में प्राधार-ग्रंथों का 
प्रबल प्रमाण उपस्थित हो । महापुरुषों की महनीयता इसी विषय में हें । यदि वे 

भी पृथक्-जन जैसे उत्पन्न हों, किसी प्रकार भ्रपना पेट पालें और इस संसार से 

प्रन्त में बिदाई ले लें तो चरित में महत्त्व हो क्या रहा ? इसी दृष्टि को सामने 

रख कर मैंने शंकरानायं के जीवन की उन घटनाओं को प्रामाणिक मान कर 

निविष्ट किया है, जिनके विषय में सब दिग्विजयों का प्रमाण एक-रूप से मिलता है । 

ऐसा न करना ऐतिहासिक पद्धति का निराकरण होता । ऐतिहासिक दृष्टि से यही 

मार्ग प्रनुकरणीय है, समस्त विचारशील विद्वानों का इस विषय में ऐकमत्य है । 
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किसी महापुरुष के प्रति जनता का झ्राकषंण साधारण-सी घटना है । किसी 
व्यक्ति की प्रसिद्ध होते ही जनसाधारण उसकी जीवन-घटनाश्रों से परिचय पाने 

का इच्छुक बन जाता है। इस इच्छा की पूति समय-समय पर चरित-प्रंथों के 

हारा होती रहती है | ऐसे चरित-म्रंथों में सबसे उपादेय तथा प्रामारिक वे ग्रंथ 

होते हैं, जिनकी रचना चरित-नायक के संगी-साथी भ्रथवा शिष्यों के द्वारा की 

जाती है । समसामयिक ग्रंथ का मूल्य बहुत ही श्रधिक है। वे प्रामाणिक ही नहीं 

होते, प्रत्युत उनके वर्णनों में सरलता तथा अक्त्रिमता का पुट बड़ा ही रोचक 

हुआ करता है । 

दुःख के साथ लिखना पड़ता है कि शद्धूराचाय॑ जैसे महान् पुरुष के 

जीवन-चरित के विषय में समसामयिक ग्रंथों का एकदम अ्रभाव है। आचाये 
के जीवन-चरित निबद्ध करने की श्रोर विद्वानों को दृष्टि बहुत 

पद्मपाद का ग्रन्थ पहले ही आक्ृष्ट हुई । सुनते हैं कि पद्मपाद--शंकर के साक्षात् 
पट्टशिष्य--ने झ्राचार्य के दिग्विजय का वर्णन बड़े विस्तार के 

साथ अपने “विजयडिरिडम' नामक ग्रन्थ में किया था परन्तु देवदुविपाक से वह 
ग्रन्थ सदा के लिये नष्ट हो गया । आजकल आबचायं के अनेक चरित-ग्रन्थ उपलब्ध 

होते हैं, जिन्हें दंकरदिग्विजय” के नाम से पुकारते हैं।इस नामकरण का 

रहस्य यही है कि इनमें शद्भूर के दिग्विजय करने का विशेष वर्णान रहता है। 

इसी विशिष्टता के कारण इनका यह नामकरण हुआ था, परन्तु कोई “दिग्विजय! 

समसामथिक नहीं है। सब ग्रंथ श्रवान्तर शताब्दियों करी रचनाय हैं जिनमें 

दाद्धूराचायं के विषय में सुनी-सुनाई बातों का उल्लेख बहुत अधिक है । 

झ्राचायं की जीवनी के विषय में कुछ बातें तथा घटनाएँ प्राचीन काल से 
परम्परागत चली आती हैं, जिनका वरान प्राय: इन सभी ग्रंथों 

धरद्भूर दिग्विजय में है। भिन्न-भिन्न पीठों की श्रपनी महत्ता प्रदशित करने की 

का स्वरूप लालसा भी भ्ननेक दिग्विजयों की रचना के लिए उत्तरदायी 

है। शंगेरी मठ तथा कामकोटि मठ का संघर्ष नया नहीं 

प्रतीत होता । किन्हीं ग्रंथों में शंगेरी की प्रधानता स्वीकृत है, तो किन््हों में 

कामकोटि की । माधवक्ृत 'शंकर-दिग्विजय” तथा लक्ष्मणाचाय विरचित “गरुरुवंश- 
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काव्य! में श्ंगेरी मठानुसारिणी परम्परा का पालन है, तो प्रनन्तानन्द गिरि- 

रचित “शद्भुरविजय! में कामकोटि मठ की परम्परा का सम्यक भ्रनुसरण है । 
ऐसी परिस्थिति में चरित-लेखक भ्पने झाप को बड़े संकट में पाता है। वह दोनों 

का समन्वय कर ही चरित लिखने में समर्थ हो सकता है। इसी नियम का पालन 
प्रस्तुत लेखक ने भी किया है । शद्धूराचायं के जीवनु-वृत्त के परिचायक जितने 
ग्रन्थ उपलब्ध हो सके हैं, उनका तुलनात्मक भ्रध्ययन कर ही यह ग्रंथ प्रस्तुत किया 

गया है । पूर्वोक्त दो परम्पराश्रों में माधव के दिग्विजय में निदिष्ट परम्परा-विशेष 

प्रसिद्ध, विद्वज्जनमान्य तथा व्यापक है । श्रत: उसी का प्रनुकरण मूल-म्रंथ में 

है । पाद-टिप्पणियों में दूसरी परम्पराश्नों की विशिष्ट बातें स्थान-स्थान पर दे 
दी गई हैं । 

डाक्टर औफ़रेक्ट की बृहत् हस्तलिखित ग्रंथसूची (केतेलोगोरुस केते-लोगारुम्) 

शड्भूरविजयों तथा श्रन्य सूची देखने से “शंकरविजय” या “शड्ूरदिग्विजय! 
की सूची. के नाम से निर्दिष्ट ग्रंथ निम्नलिखित हैं :--- 

ग्रंथ लेखक 

(१) शद्भूर दिग्विजय माधवाचाय॑ 
(२) शद्भूरविजय भानन्दगिरि 
(१). ,, चिदृविलास यति 
(७). » व्यासगिरि 
(५) शद्भूर विजयसार सदानन्द व्यास 
(६) भ्राचाय॑ चरित गोविन्दानन्द यति 
(७) शद्धूराम्युदय राजचूडामरिदीक्षित 
(८) शंकरविजयविलासकाव्य द्भू रदेशिकेन्द्र 
(८) शद्भूरविजयकथा 

(१०) शड्ूराचायंचरित 
(११) शड्भूराचार्यावतारकथा भ्रानन्दती थे 
(१२) शद्भूरविलास चम्पू जगन्नाथ 
(१३) शड्धूराम्युदयकाव्य रामकृष्ण 
(१४) शड्ड;रदिग्विजयसार ब्रजराज 
(१५) प्राचीन शडद्ध,रविजय मूकश दुर 
(१६) बृहत् शद्धूरविजय सवंज्ञ चित्सुख 

(१७) छद्धराचार्योत्यत्ति 
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(१४) शद्भूराचायंचरित गोविन्दनाथ" 

(२० , शद्भूरविलास विद्यारणय * 

(२१) भआ्राचाय॑दिग्विजय वल्लीसहाय कवि 

(२२) शड्भुरानन्द चम्पू गुरु स्वयंभूनाथ 
उपयुंक्त सूची के भ्रनेक ग्रंथ श्रभी तक हस्तलिखित रूप में ही उपलब्ध होते 

हैं, कतिपय ग्रंथ छप कर प्रकाशित भी हुए हैं । इन ग्रंथों के भ्रनुशीलन करने पर 
भी इनके रचना-काल का ठीक-ठीक पता नहीं चलता, जिससे इनके पौर्वापये का 

निर्णय भलीभाँति किया जा सके | इसी से इदमित्थं रूप से इन दिग्विजयों के 

विषय में कुछ नहीं कहा जा सकता । हम जिस परिणाम पर पहुँचे हें उनका 

उल्लेख कर देना ही पर्याप्त होगा । 

(१) आनन्दज्ञान (आनन्दगिरि)--बृहत् शड्भूरविजय--हमारी दृष्टि 
में यही 'शड्भूरविजय” सब विजयों में सबसे अ्रधिक प्राचीन है। इस ग्रंथ के 

प्रस्तित्व का पता हमें माधवक्कत शद्धूर॒दिग्विजय के टीकाकर्त्ता 

आनन्द-ज्ञान धनपति सूरि के इस कथन से लगता है--एतत् कथाजालं 

शड्भूरविजय बृहच्छंकरविजय” एवं श्रीमदानन्द ज्ञानाख्यानन्दगिरिणा रचिते 
द्रष्टव्यमिति दिक" | भ्रर्थात् ये कथासमृह आानंदज्ञान झ्रानन्द- 

गिरि रचित “बृहत् शद्भूरविजय” में उपलब्ध होते हैं । धनपति सूरि ने भ्रपनी टीका 

में लगभग १३५४० इलोकों को दिग्विजय के वर्णांन के समय किसी ग्रंथ से उद्धृत 
किया है जिसका नाम उन्होंने कहीं भी निर्दिष्ट नहीं किया । इसमें १५ सगग २ श्लोक 

को व्याख्या में ५८१ इलोक, चौथे इलोक की व्याख्या में ४०२ इलोक तथा २८वें 

इलोक की व्याख्या में ३५१ इलोक उद्धृत किये गये हैं। हमारा ट॒ढ़ भ्ननुमान है 
कि ये श्लोक आनन्दज्ञान के 'बृहत्-शंकरविजय” से ही हैं जिसका उल्लेख १६वें 
संग के १०३ इलोक की टीका में उन्होंने किया है। आ्रानन्दज्ञान” का ही' प्रसिद्ध 
नाम पआ्रानन्दगिरि है, जिन्होंने शंकराचाय॑ के माष्यों के ऊपर बड़ी ही सुबोध तथा 

लोकप्रिय टीकायें रची हैं । शारीरक भाष्य की टीका (ात्पय॑ँ-निर्णय” इनकी ही 

) कटलाग श्राफ़ संस्कृत मेन्युस्क्ृप्टूस इन दि इस्डिया श्राफ़िस लायब्नेरी, 
जिल्द २, भाग २, संख्या ५६६४ 

* बही, सं० ६६५७ 
3 गवर्नमेंट श्रोरियंटल लायब्रेरी, मद्रास, सं० २०८७२ 
* वही, संख्या २०८७५ 
५ माधव--शद्भूर दिग्विजय, १६।१०३ की टीका ( श्रानन्दाश्रम संस्कृत 

सीरीज, ए० ६०१ )। 
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प्रनमोल कृति है। इन्होंने शडद्धूराचाय की गद्दी सुशोभित की थी । ये किसी मठ के 
प्रध्यक्ष थे । कामकोटि पीठ वाले इन्हें भ्रपने मठ का भ्रध्यक्ष बतलाते हैं, द्वारिका- 

पीठ वाले भ्रपने मठ का । जो कुछ भी हो, इनका समय निश्चितप्राय है कि 
विक्रम की १२वीं शताब्दी में ये श्रवश्य विद्यमान थे | यह ग्रन्थ श्राजकल कहीं 

भी उपलब्ध नहीं होता | कालक्रम के अनुसार यह ग्रन्थ सबसे प्राचीन तथा 

प्रामाणिक प्रतीत होता है । 

(२ ) आनन्द गिरि--शंकर विजय - इस ग्रंथ को जीवानन्द विद्यासागर 
ने कलकत्ते से १८८१ ई० में प्रकाशित किया, जिसमें ग्रंथकर्ता का नाम 

आनन्दगिरि! मान लिया गथा है, परन्तु ग्रन्थ की पृष्पिका में 
आनन्दगिरि सवंत्र ग्रंथकार का नाम 'भ्रनन्तानन्द गिरि! दिया गया है । इसमें 

दड्भूरविजय ७४ प्रकरण हैं। भ्राचायं का कामकोटि पीठ से विशेष 
सम्बन्ध दिखलाया गया है । श्रतः भ्ननेक विद्वानों की सम्मति 

है कि श्रृंगेरी पीठ की बढ़ती हुई प्रतिष्ठा देखकर कामकोटि के श्रनुयायी किसी 
संन्यासी ने इस ग्रंथ का निर्माण अपने पीठ के गौरव तथा महत्त्व को प्रदर्शित 

करने के लिए किया । अतः: प्रसिद्ध झ्रानन्दगिरि को इसका कर्त्ता मानना 

नितान्त भ्रमपूर्ण है । यह ग्रन्थ आचाये के जीवनवृत्त के सांगोपांग वर्णान 
करने के लिए उतना उपादेय नहीं है जितना विभिन्न घामिक सम्प्रदायों 

के सिद्धान्तों के विवरण प्रस्तुत करने में महत्वशाली है। इसके श्रनुशीलन 

से भारतीय विभिन्न धामिक विचारधाराओं के रहस्य और पारस्परिक पार्थक्य 

का परिचय भलीभाँति हो सकता है। ग्रानन्दज्ञान के 'बृहत् शंकरविजय!” 

का श्राशय लेकर यह ग्रन्थ प्रस्तुत किया गया है। धनपति सूरि के द्वारा उद्धुत 
दलोकों से इस ग्रंथ के वर्णन को तुलना से स्पष्ट है कि जो कुछ वहाँ संक्षिप्त रूप 
है, वही यहाँ बड़े विस्तार के साथ दिया गया है। झानन्दज्ञान ने प्रमाण के तौर 

पर जिन वेदिक मन्त्रों को उद्धुत-मात्र किया है, उनका विस्तृत व्याख्यान तथा 
विद्येष प्रपद्नन इस ग्रन्थ में उपलब्ध है । ग्रन्थकार का भौगोलिक ज्ञान बहुत ही 
साधारण है, भ्रन्यथा केदारनाथ के दर्शनानन्तर बदरीनारायण जाने के लिए कुरुक्षेत्र 

के मागें का उल्लेख नहों होता । ग्रन्थ के भ्रन्तिम प्रकरण में भनन्तानन्दगिरि ने 

प्राचायं हांंकर के द्वारा वेष्णवमत तथा कापालिकमत, सौरमत तथा गाणपत्यमत 

के स्थापन की बात लिखी है !!! 

(३) चिद॒विलास यति--शड्भ[रविजय-विलास--यह प्रन्थ ग्रुरु-शिष्य के 
संवादरूप में लिखा गया है। ग्रुद् का नाम है--चिदृविलास यति श्रौर शिष्य का 

विज्ञानकन्द । दिष्य ने ग्रुर से शंकराचायं के जीवनवृत्त के विषय में जिज्ञासा 

की । उसी की निवृत्ति के लिए इस ग्रन्थ का प्रणयन हुआ । भनन््तानन्द गिरि 
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ने भ्पने दंकरविजय में चिदृविलास तथा विजशञानकन्द को आ्राचाय॑ का साक्षात् शिष्य 

बतलाया है। इस ग्रन्थ तथा पूर्ण ग्रन्थ में प्ननेक बातों में 

चिद् बिलासयति : साम्य है-- घटनाओं में तथा भोगोलिक स्थानों के नाम में भी । 

शंकरविजय इस ग्रन्थ में ३२ भरध्याय हैं । इसके प्रारम्भ में नारद जी के 

बिलास भूमण्डल की दशा देखते-देखते केरल गमन का तथा धार्मिक 

दुरवस्था का विशेष वर्णन है। यह तैलड्ाक्षरों में मद्रास से 
बहुत पहले ही प्रकाशित हुआ है । भ्रब नागरी में काशी से प्रकाशित हो रहा है । 

(४) राजचूडामरि दीक्षित--शद्धूराभ्युदय--दीक्षित जी दक्षिण भारत 
के प्रसिद्ध कवियों में भ्रन्यतम थे । इनके पिता का नाम था रलखेट श्रीनिवास तथा 

माता का कामाक्षी । वह तञ्लोर के राजा “रघुनाथ” के आश्रय 
शंकराभ्पुदय में रहते थे, जिनकी प्रशंसा उन्होंने 'रघुनाथभूषपविजय” काव्य 

में की है। ये दादंनिक भी थे तथा साहित्यिक भी। 

जेमिनि सूत्रों की 'तन्त्र शिखामणि! नामक व्याख्या की रचना १६३६ ई० में हुई 
'रक्मिणी कल्याण!” काव्य में रुक्मिणी के विवाह की कथा विस्तार के साथ लिखी 

गई है। इन्हीं का लिखा हुभ्रा 'शंकराम्युदय” नामक काव्य भी है जिसके श्रादि के 
६ सग्ग प्रकाशित हुए हैं । 

(४) माधव- शद्भूरदिग्विजय--भाचायं शंकर के विषय में यही ग्रन्थ 
सबसे अधिक लोकप्रिय शोर प्रसिद्ध है। हमारा शभ्राचाय-विषयक विशेष ज्ञान इस 
ग्रन्थरत्न के ऊपर भ्रवलम्बित है। ग्रन्थकार दर्शन के विशिष्ट विद्वान् प्रतीत होते 

हैं, क्योंकि इस ग्रथ पर उनकी विद्वत्ता की गहरी छाप पड़ी हुई 
माधव--- है। मंडन मिश्र तथा भट्ट भास्कर के साथ शंकराचाय॑ के शास्त्रार्थ 

दंकरबिजय के जो प्रसद्भ नवम तथा पद्चदश सर में क्रमशः वर्णित हैं, 

वे माधव के दर्शनज्ञान के उत्कृष्ट उदाहरण हैं ।" 

प्रघन यह है कि इसके रचयिता 'माधव” कौन हैं ? परम्परा से विद्यारण्य 
स्वामी जिनके गृहस्थाश्रम का प्रसिद्ध नाम माधवाचाय था, इसके कर्त्ता माने जाते 

हें। परन्तु विशेष भ्नुशीलन करने पर यह मत उचित नहीं प्रतीत होता । इस निरंय 
पर पहुँचने के श्रनेक कारण हैं !-- 

(क) विद्यारणय स्वामी श्यंगेरीमठ के भ्रध्यक्ष थे, श्रतः उनके ग्रन्थ में उसी 
मठ की परम्परा तथा मान्यता का उल्लेख होना न्यायसंगत प्रतीत होता है, परन्तु 

१ इस शड्भ.रविजय का टिप्पणी तथा ऐतिहासिक भूमिका के साथ लेखक 

ने श्रनुवाद किया है जिसका :क(६.न ७८२ नाथ शानसन्दिर ( हरिद्वार ) से हुश्रा 
है हि सं ० २००० ॥ 
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बात ऐसी नहीं है। ध्यूगेरीमठ ने “गुरुवंश-महाकाव्य” श्रपनी श्रोर से प्रकाशित 
किया है। इस काव्य में वशित शंकराचाय॑ का वृत्त माधव-वर्णित चरित से मूलतः 
पृथक है । 

(ख) शंकरदिग्विजय का रचयिता अ्रपने श्राप को 'नवकालिदास” कहता है-- 
वागेषा नवकालिदासविदुषो दोषोज्मिता दृष्कवि- 

ब्रतिनिंष्करुणं! क्रियेत विक्रता घेनुस्तुरुष्केरिव | ११० 
माधवाचार्य के ग्रन्थ में इस उपाधि का कहीं भी उल्लेख नहीं है। अतः 

स्पष्टत: यह काव्य “नवकालिदास” उपाधिधारी किसी माधव भट्ट की रचना होगी। 
(ग) माधव ( विद्यारएय ) के ग्रन्थों की सूची में इस ग्रन्थ का उल्लेख 

नहीं मिलता । 

(घ, इस ग्रन्थ के पचीस इलोक ( सगे १२॥१-२४ श्लोक ) राजचूड़ामणि 
दोक्षित के दांकराम्युदय ( सगे ४, इलोक २-६, ७।१४-२३ ) से ज्यों के त्यों उद्धृत 

किये गये हैं । झतः इसकी रचना १७वीं शताब्दी के भ्रनन्तर होनी चाहिए। 

माधव विद्यारणय का समय १४ वीं शताब्दी है । 

(ड) माधव विद्यारणय कौ प्रसन्न शैली से इस काव्य को शैली भिन्न पड़ती 
है। पदमेत्री उतनी ग्रच्छी नहीं है। जान पड़ता है, कोई काव्यकला का श्रनम्यासी 

व्यक्ति पद्य लिख रहा हो । 
(च) इस काव्य में अ्रनेक इतिहास-विरुद्ध बातें दीख पड़ती हैं जिनका 

उल्लेख विद्यारणय जेसा माननीय श्राचायय कभी नहीं करता । शैवसम्प्रदाय के 

आचाय॑ अ्रभिनवगृप्ताचायं का शास्ताथथं शंकर के साथ दिखलाना इतिहास तथा 

कालगणना दोनों के विरुद्ध है। भ्रभिनव गुप्त' कादमीर के निवासो थे, कामछप के 

नहीं । वे शंकर से तीन सो वर्ष बाद अ्वतीणां हुए थे । उसी प्रकार शंकर का 
शास्त्राथं बाण, दण्डी, मयूर,' खण्डनकार? (खणडनखण्डखाद्य के रचयिता 

कविवर श्रीहष), भट्ट भास्कर*, उदयनाचायं ? (१० शतक) के साथ इस ग्रन्थ में 
कर ०२००५४७८: ८४2४ जज ५ ४४०७२२२ 

) तदनन्तरमेष कामरूपानधिगत्यामिनवोपशब्दगुप्तम् । 

श्रजयत् किल शाक्तभाष्यकारं स च भर्नो मनसेदमालुलोचे ॥--१५॥१५८ 

* स कथानिरवन्ताषु प्रसिद्धान् विज्वुधान् बारामयूरदरिडसुस्यान् । 

शिथिलोकृतवुमंताभिमानान्ू निजभाधष्यश्रवरोत्सुकांच कार ॥ 
“--शं० दि० १५।१४१ 

3 पहुमुक्ति-निकृत्त-सर्वेज्ञास्त्रं गुरुभट्रोदयनादिक रजय्यम् । 
स हि खराड्नकारसूढदर्प बहुधा ष्युद बदंवदं॑ं चकार ।।- हं०दि० १५१५७ 

४ द्ष्टव्य हं० दि० १५।६०--१४० तक भट्ट भास्कर के साथ शासत्रा्थ । 
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दिखलाया गया है। इनमें प्रथम तीन ग्रन्थकार शंकर से प्राचीन हैं तथा भ्रन्तिम 

तीन भ्राचाये शंकर से पश्चात्वर्ती हैं । इन छहों की समसामयिकता प्रदर्शित करना 

नितान्त अनुपयुक्त है । 

इन्हीं कारणों से बाध्य होकर हमें कहना पड़ता है कि माधव-विद्या रएय इसके 

कर्ता नहीं हैं। नवकालिदास? की उपाधि वाले, भारतचम्पू” के रचयिता माधव 
भट्ट के नाम से प्रख्यात हें । वे ही इस दिग्विजय के भी रचयिता हैं । ये दक्षिण के 

निवासी थे श्रोर राजचूडामणि दीक्षित ( १६ शतक ) से भी प्रर्वाचीन हैं। 
“भारतचम्पू” तथा इस विजय को काव्यशैली में नितान्त साम्य है। 

इस काव्य के ऊपर दो टीकारयें उपलब्ध होती हैं--- 

(क) वेदान्त डिण्डिम--इसकी रचना काशी में सारस्वत पणिडित रामकुमार 
के पुत्र धनपति सूरि ने १८५५ विक्रमी में की। (ख) 

टीकायें अ्रद्ठ तराज्यलक्ष्मी -इसके लेखक, श्रनेक ग्रन्थों के निर्माता 
अच्युतराय मोडक! । 

(६) सदानन्द व्यास-शडू रदिग्विजयसार-सदानन्द पंजाब के रावलपिंडी 
के पास रहनेवाले थे । बालकपन में हो श्रशेष विद्याश्रों में प्रौढ़ता प्राप्त कर वे 

पोराणिक वृत्ति से श्रपनी जीविका चलाते थे। वे नानकपन्थी 
सदानन्द-- साधु बाबा रामदयाल जी के साथ काशी ग्राये और रामघाट के 

दद्धूरदिग्वियय पास “बालूजीका कशे” नामक मुहल्ले में पुराणों की कथा कहा 
सार फरते थे । किसी धनाव्य व्यक्ति ने साधुजी को बड़ी सम्पत्ति दी। 

साधुजी थे विरक्त । उन्होंने उसमें से एक कोड़ी भी नहीं छुई 
भर सम्पूर्ण धन व्यासजी को ही दे डाला। इसी रुपये से व्यासजी ने एक शिव- 

मन्दिर मशिकर्शिका घाट पर बनवाया जो ग्राज भी इनकी विमल-कीति की 

कहानी सुनाता हुग्ना खड़ा है। परिडत रामकुमारजी नामक सारस्वत ब्राह्मण के 

पुत्र धनपति सूरि को इन्होंने विद्या ही का दान नहीं दिया, प्रत्युत श्रपनी ग्रुणवती 
कन्या का भी विवाह उन्हीं के साथ कर दिया । ये धनपति सूरि वे ही हैं जिन्होंने 
माधवकृत शद्धभूरदिग्विजय की 'डिएडिम' नामक टीका का प्रणयन किया है । सदानन्द 

व्यास ने ग्रन्थों के निर्माण-काल का भी उल्लेख किया है। शद्भूरदिग्विजयसार 

का प्रशयन* १८३६ विक्रमी (८ १७८० ई०) में तथा “गीताभाव प्रकाश! 

१ पहली ष्याख्या का समग्र भाग तथा दूसरे का सारांश सूलग्रन्थ के साथ 

ग्रानन्दाश्रम ग्रन्थावलि में प्रकाशित हुआ है। 
२ रसगुणवसुचन्द्रे विक्रमादित्यराज्यातु समफलवति वर्ष चाहिवने मासि शुद्धे । 

श्रवरायुतदशम्यां भौमवारेईई ललग्ने प्रथित इति निबन्ध: सिद्ध ईशप्रसादात् ॥ 
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का निर्माण" १८३७ विक्रमी (5७ १७८१ ई०) में किया गया। मणिकरणिका- 
घाट पर शिव मन्दिर का निर्माण १८४३ विक्रमी में इन्होंने किया | शभ्रतः लगभग 

डेढ़-सो वर्ष हुए इसी काशीपुरी में इनका निवास था । 

इनके ग्रन्थों की संख्या श्रधिक है । इनके ग्रन्थों में कतिपय प्रकाशित हुए है 

भ्ोर कतिपय अ्रभी तक हस्तलिखित रूप में ही उपलब्ध हैं :--( १) श्रद्वेत- 
सिद्धि-सिद्धान्त सार सटीक, ( २ ) गीताभावप्रकाश ( भगवदू- 

ग्रन्थ गीता की पद्यमयी टीका ), ( ३ ) प्रत्यकृतत्त्वचिन्ता मणि सटीक 

(छन्दोबद्ध वेदान्त का सिद्धान्तप्रतिपादक ग्रन्थ), ( ४ ) स्वरूप- 
नि्गाय, ( ५ ) महाभारत-तालयंप्रकाश, ( ६ ) रामायण-तातलयंप्रकाश, ( ७ ) 

महाभारत-सारोद्धार सटीक ( ८ ) दशोपनिषत्सार, ( ८ ) शड्भूरदिग्विजयसार--- 

यह ग्रन्थ माधव के दिग्विजय ग्रन्थ का सारांश है। कहीं-कहीं तो माधव के इलोक 

ज्यों के त्यों रख लिए गये हैं। उदाहरणाथ, पद्मपाद का आध्यात्मिक गायन 

( ८।२१-३१ ) माधव के ग्रन्थ से ही अ्रक्षरश: गृहीत हुआ है । इसे पढ़ कर 

माधव के बृदहठत् ग्रंथ का संक्षेत भली भाँति जाना जा सकता है । 

( ७ ) कामक्रोटि पीठ के सम्प्रदायानुसार श्राचायं का चरित कई बातों में भिन्न 
है । यह पीठ माधव के दिग्रिजय में श्रद्धा नहीं रखता, प्रत्युत निम्तलिखित 
कामकोटिपीठ के ग्रन्थों को ही प्रामाणिक मानता है जिनका निर्माण इस पीठ के 

भ्रध्यक्षों के अनुसार ग्रन्थ में समय-समय पर किया * :--- 

( क ) पुण्यश्लोक मझ्लरी--शद्भुर से ५४ वें पीठाध्यक्ष सवंज्ञ सदाशिव- 
बोध ( १५२३-१५२४ ई० ) के द्वारा रचित यह ग्रन्थ गौरवशाली माना जाता 

है । इसमें १०५ इलोक हैं, जिनमें पीठ के प्राचार्यों का जीवनवृत्त संक्षेप में दिया 

गया है। 
( ख ) ग्रुरुर्नमाला--काञ्जी के ५५ वें अध्यक्ष परम शिवेन्द्र सरस्वती के 

शिष्य सदाशिव ब्रह्मेन्द्र की यह कृति है जिसमें वहाँ के पीठाधीशों का वृत्त ८६ 

श्रार्याश्रों में निबद्ध किया गया है । 

(ग) परिशिष्ट तथा सुषमा--काञ्जी के ६१ वें श्रध्यक्ष महादेवेन्द्र सरस्वती 
के शिष्य, आत्मबोध की ये दोनों रचनायें हैं। परिशिष्ट में केवल १३ इलोक 

हैं जो मअझ्री की रचना के अनन्तर होने वाले पीठाध्यक्षों ( ५४वें--६०वें ) का 
हक न बल -++-ना--कलक_-कनम- मन तक. जानी ५ + स्2७...>० जननलनचलल नर न. 

) मुनिगुणवसुचन्द्रे विक्रमादित्यराज्यात् शुभभलवति वर्ष माधमासे सिर्तेंड्शे । 

पशुपतितिथिसन्धो चन्द्र बारे सुलग्ने विवृत इति निबन्ध: सिद्ध ईशप्रसादात् ॥। 

* इन प्रन्थों के लिए द्रषृण्य एन्० के० वेड्टेशनकृत: श्रीशडभराचायं ऐंड हिज्ध 
कामकोटि पीठ । 

फा०--२ 
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वर्णन करते हैं। 'सुषमा” ग्रुदरत्नमाला की टीका है जिसका निर्माण १६४२ 

शके (>> १७२० ई० ) में किया गया । 

(८) मालाबार प्रान्त में प्राचाय॑ के जोवनचरित के विषय में भ्ननेक प्रवाद 

तथा किवदन्तियाँ प्रचलित हैं जो भ्रन्यत्र उपलब्ध वृत्तसे अनेकांश में विभिन्न हें । 

इन केरलीय प्रवादों से युक्त श्राचाय॑ का जीवन-चरित 'ंकराचायं-चरित! 

में मिलता है। इसके रचयिता का नाम गोविन्दनाथ यति 

मालाबार प्रान्त में है जो संभवत: संन््यासी थे, परन्तु निशचयतः केरलीय थे । 

आचाय॑ के ग्रन्थ यमकर-काव्य 'गौरीकल्याण” के रचयिता, राम वारियर के 

शिष्य, करिकाटग्रामन के निवासी ग्ोविन्दनाथ से ये यति 

महोदय भिन्न प्रतीत होते हैं । इस ग्रन्थ की विशिष्टता गम्भीर उदात्त-शैली है। न 

तो इस में कल्पना की ऊँची उड़ान है श्रौर न पभ्मतिशयोक्ति का अ्रतिशय प्रदर्शन । 

स्वाभाविकता इसकी महती विश्येषता है। इस ग्रन्थ के केवल € अध्याय हैं जिनमें 

ग्राचायं का संक्षिप्त चरित उपलब्ध है | ग्रन्थ श्रभी तक प्रकाशित नहीं हुआा 

है । इसके रचनाकाल का पता नहीं चलता परन्तु यह ग्रन्थ १७ वीं शताब्दी के 

पीछे का प्रतीत नहीं होता" | 

(४८) इधर श्'गेरीमठ के प्राचोत ग्रन्यागार से उपलब्ध ग्रन्थ प्रकाशित हुभा 
है जिसका नाम ग्रुरुवंश काव्य है। इसका कैवल प्रथम भाग (१ सर्ग -७ सर्ग) 

श्री वाणीविलास प्रेस से प्रकाशित हुआ है | इसकी रचना हुए 

गुरुवंदाकाण्य सौ-वर्ष से कुछ ही अधिक बीता होगा । इसके रचयिता का 

नाम काशी ल मणा शास्त्री है जो श्राजकल के श्रृंगेरी मठाध्यक्ष 
से पुब॑ चतुर्थ भ्रध्यक्ष श्री सच्चिदानन्द भारती स्वामी के सभा-पंडित थे । लक्ष्मण- 
शास्त्री नृर्तिह स्वामी के शिष्य थे, जिनकी कृपा से वे विद्यापारगामी हुए थे। 

ग्रन्थकार के भ्यू गेरीमठ के पंडित होने से तथा हस्तलिखित प्रति के श्व गेरी में 

उपलब्ध होने के कारण यह अनुमान प्॒प्तंगत न होगा कि इस ग्रन्थ में प्रदत्त चरित 
श्गेरी की परम्परा के भ्रनुकूल है। ग्रन्थ की पुष्पिका में सच्चिदानन्दभारती 
मुनीन्द्र निर्मापिते” पद से इसकी पुष्टि भी होती है । इस ग्रन्थ के केवल प्रथम तीन 
सर्गो' में ही भ्राचायं का जीवन-चरित संक्षेप में उपस्थित किया गया है। भ्रन्य 

सर्गो' में श्वगेरी गुरुपरम्परा का साधारण उल्लेख कर श्री विद्यारएय स्वामी का 

चरित ही कुछ अधिकता से वर्णित है । इस 'शंक्रचरित” में भी श्रनेक विलक्षण 

तथा नवीन बाते हैं । 

५ इस सम्प्रदाय की जीवनी के लिए द्रष्नष्य--पग्रन्यकारलिखित शद्धूर- 

(दिरिवजय, परिशिष्ठ ४, ए० ५८३--५८६ 
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इन ग्रन्थों के भ्रतिरिक्त पुराणों में भी स्थान-स्थान १२ हंकराचाये के जीवन 
की झोर संकेत मिलते हैं । माकंणडेय पुराण, स्कन्दपुराण, कुम॑पुराण" तथा सौर- 
पुराण * में तीथों के वर्णन के भ्रवसर पर श्राचाय॑ का चरित संकेतित है अथवा 

वर्णित है। 'शिवरहस्य” के नवम पभ्ंश के १६ वे भ्रध्याय में 

पुराण में शंकर की प्रवतारकथा का विशिष्ट वर्णन है जो यहाँ परिशिष्ट 

शकर-चरित रूप में दिया जाता है । 'शिवरहस्य, श्रभी तक श्रमुद्रित ही है । 

यह एक प्रकाण्ड विपुलकाय ग्रन्थ है जिसका मुख्य विषय 

दशिवोपासना है। इसके अ्रनेक खंड है जिन्हें “अ्रंश' कहते हैँ । यदि उपरि निर्दिष्ट 

ग्रन्थ प्रकाशित हो जाय तो बड़ा ही श्रच्छा हो । इस समीक्षणु से स्पष्ट है कि 

झ्राचायं के जीवनवृत्त लिखने की ्रोर प्रवृत्ति प्राचीन काल से ही है। क्यों न 

हो, भाचाय॑ शंकर दिव्य विभूति हैं जिनके चरित्र तथा उपदेश का चिन्तन ओर 

प्नुशीलन प्रत्येक भारतीय का ही नहीं, प्रत्युत प्रत्येक शिक्षित व्यक्ति का प्रधान 

कतंव्य है । महत्त्व के कारण ही तो वे शंकर के अवतार माने जाते हैं । 

परिशिष्ट 
शह्नराचार्यावतारकथा । 

स्कन्द उवाच 

तदा गिरिजया पृष्टस्त्रिकालज्ञस्त्रिलोचन; । 

भविष्यच्छिवभक्तानां भक्ति संवीक्ष्य विस्मयन् ॥ १ ॥। 

मोलिमान्दोलयन्ू देवों बभाषे वचन मुने। 

श्वुणुध्वमेभिगणपेमु ती शैश्च सुरेस्तथा ॥ २॥। 

» क्ललो रुद्रो महादेवों लोकामामीइवर: पर: तदेव साधयेन्नुणां देवतानां 

च देवतम ।। 
करिष्यत्यवतारं स्व॑ शड्भूरों नोललोहितः श्रौतस्मातंप्रतिष्वार्थ भक्तानां 

हितकास्यया ।। 

उपदेक्ष्यति तज्ज्ञानं शिष्पानां ब्रह्मसस्सितम् सर्ववेदान्तसारंहि धर्मान् 
वेदान्तदांनात् ॥ 

ये त॑ प्रीत्या निसेवन्ते येन केनोपचारत: विजित्य कलिजांनू दोषान् यान्ति 

ते परम पदम् ॥ 
--#मंपुरारणण, ३० श्र०, इलोक ३२-३५ 

३ चतुर्भिः सह शिष्येदच शद्भूरोधवतरिष्यति । 
व्याकर्वन् व्याससूत्रारिण श्र्तेरथ यथोचितस । 
स एवार्थ: श्रुतेग्राह्म: शडद्धूर: सबिताननः ।--सौरपुराण 
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ईदवर उवाच 

प्रभाव॑ शिवभक्तानां भविष्याणां कलावपि । 
प्यणु देवी भविष्याणां भक्तानां चरितं कलो ॥ रे ॥। 
वदामि सडग्गरहेणाहं॑ श्वण्वतां भक्तिवर्धनम् । 
गोपनीयं प्रयत्नेन नाख्येयं यस्य कस्यचित् || ४ ॥। 

पापध्न॑ पुएयमायुष्यं श्रोत्ट्रर्ां मज्लावहम् । 

पापकर्मकनिरतानू_ विरतानू सर्वेकमंसु ॥ ५॥। 

वरणाश्रिमप रिश्रष्टानधमंप्रतवरान् जनान् । 
कल्यब्धौ मज्जमानांस्तान् दृष्टवाधनुक्रोशतो#म्बिके।। ६ ॥ 

म्दंशजातं देवेशि कलावषि तपोधनम् । 
केरलेषु तदा विप्रं॑ जनयामि महेव्वरि ॥ ७ ॥ 
तस्यैव चरितं तेःद्य वक्ष्यामि ,श्रणु शैलजे । 
कल्यादिमे महादेवि सहस्रद्वितयात् परम् ॥ ८॥ 
सारस्वतास्तथा गौडा मिश्रा: कर|जिना द्विजा:। 

भ्राममीनाशना देवि ह्ाार्यावतेनिवासिनः ॥ ४ ॥। 

श्रोत्तरा विन्ध्यनिलया भविष्यन्ति महीतले । 

धब्दार्थज्ञानकुशलास्तकककंशबुद्धय: ॥ १० ॥। 
जेना बोदा्ा बुद्धियुक्ता मीमांसानिरता: कलो । 
वेदबोधदवाक्यानामन्यथेव प्ररोचका। || ११ ॥। 
प्रत्यक्षवादकुशला: दाल्यभूताः कलौ शिवे। 

मिश्राः शास््रमहाशस्त्रेरद्वेतोच्छेदिनो5म्बिके । १२ ॥ 
कुमेंव परम॑ श्रेयो नैवेशः फलदायक:ः । 
इति युक्तिपरामृष्टवाक्येरुदबोधयन्ति च ॥ १३ ॥ 
तेन घोरकुलाचारा: कमंसारा भवन्ति च। 

तेषामुत्पाटनार्थाय. सृजामीदों मदंशतः " ॥ १४ ॥ 

१ कालद्यास्ये ग्रामवर्य केरलालड्रतीकृते । 

विद्याधिराजतनय:. प्राज्ञश्शिवगुरुवेभो ॥ 
ततस्सदा शिवदगस्मुलकानु ग्रहतत्पर: । 

तपोमहिस्ता तत्पत्त्यां प्रविवेश स्वतेजसा ।॥। 
सा .दधार [सती गर्भपादित्य समतेजसम् । 

व्यजायत शुभे काले पब्चोघग्रहसंयुते ॥। 
झानन्दन् बान्धवास्सव पुष्पव दिवद्च्युते: । 
दाइ्भोव रमसनुस्मत्य पिता शिवगुरु: किल | 

चरित-सामग्री 
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फेरले दाशलग्रामे विप्रफतयां मदंशतः । 

भविष्यति महादेवि शबड्भूराख्यो द्विजोत्तम:ः ॥ १५ ॥। 

उपनीततदा मात्रा वेदान् साज्भान् ग्रहिष्यति । 

अब्दावधि ततः शब्दे विहृत्य !स तु तकंजाम् ॥ १६ ॥। 

मति मोमांसमानोअसो कृत्वा शास्त्रेषु निश्चयम् । 
बादिमत्तद्विपवरान् दब्भररोत्तमकेसरी || १७ ॥ 

भिनत््येव तदा बुद्धान् सिद्धविद्यानपि द्र॒तम् । 
जेनान् विजिग्ये तरसा तथाअन्यान् कुमतानुगान् ॥| १८॥। 
तदा मातरमामन्त्र्य परिब्राट् स भविष्यति । 
परिव्राजकरूपेण मिश्नानाश्रमदूषकान् ॥ १४॥ 
दरशडहस्तस्तथा कुणडी काषायवसनोज्ज्वलः । 

भस्मदिव्यत्रिपुणड्राक्को. रुद्राक्षाभरणोज्ज्वल: ॥| २० ॥। 

ताररुद्राथंपारी णः शिवलिज्भाचंनप्रिय: । 

स्वशिष्येस्ताहषघुंष्यन् भाष्यवाक्यानि सो5म्बिके ॥ २१ ॥ 
मद्त्तविद्या.. भिक्षुवराजति शबाद्धूवत्। 

सो56तोच्छेदकान् पापानुच्छिद्याक्षिप्प तकतः ॥ २२॥। 
स्वमतानुगतानू देव करोत्येव निरगंलम् । 

तथापि प्रत्ययस्तेषां. नवासीत् श्रुतिदर्शने ॥ २३ ॥ 
मिश्रा: शास्त्राथंकुशलास्तकंककंदाबुद्धध: । 

तैषामुद्बोधनार्थाय. तिष्ये भाष्यं. करिष्यति ॥ २४॥ 

भाष्यघुष्यमहावाक्य स्तिष्पजातानू._ हनिष्यति । 
व्यासोपदिष्टसुताणां. द्वेतवाक्यात्मनां शिवे ॥ २५ ॥ 
अदतमेव सूत्रा्थं प्रामार्येन. करिष्यति । 
भ्रविम॒क्ते समासीनं ध्यासं वाक्येविजित्य च ॥। 

दशद्धूरं स्तौति हृष्टात्मा शद्धूराख्योई्य मस्करी" ॥| २६ ॥ 

श्रायुषो हुस्वतां जानज्नपि नोवाच किद्धन । 

सर्वज्ञत्वा दिसुगुणान् दास्भूक्तांस्तस्प संस्मरन् ॥। 
तेजसा तस्यथ च शिकशोस्सूतिगेहोदरस्थिते: । 

नें तमो निवयूते _तदद्ध तमिवाभवत् ॥--आनन्दगिरीये 
१ ३>हयासदत्तायुरुत्कृष्ठेज: . प्ूरकलेवर: । 
बभो श्रीवड्धराचार्यो ब्रह्मण्यासादयस्तथा ॥ 

विष्णवाणीदशसंयक्ती. महादेवस्तददुभुतम् । 

स तु दत्वा सुनिश्रेष्ठ ब्राह्म॒णं वरमास्तिक: ॥ 



२२ चारत-सामग्रा 

दंकर उवाच 
सत्यं सत्यं नेह नानास्ति किश्विदीशावास्यं ब्रह्म सत्यं जगद्धि । 

ब्रह्मवेदं ब्रह्म परचात्युरस्तादेको रुद्रों न द्वितीयोअवतस्थे ॥ २७॥ 
एको देव: सवंभूतेषु गृढ़ो नानाकारों भासि भावैस्त्वमात्मा । 

पूर्णापुर्णों नामरूपैविहोनों विश्वातीतो विष्वरूपो महेशः॥ र८ ॥। 
भूत भव्यं वरतमानं त्वयीशे सामान्य वे देश-कालादिहीन: । 

नो ते मूर्तिवेंदवेद्यस्ववसज्भ: सद्भीव त्वं लिड्भसंस्थो विभासि ॥ २६ ॥ 
त्वद्भासा वे सोम-सूर्यानलेन्द्रा भीषेवोदेत्येष सूयंश्च देव: । 
त्वं वेदादों स्वर एको महेशो वेदान्तानां सारवाक्याथ॑ंवेद्य ॥| ३० ॥। 

वेद्यो वेद्य: सवंवेदात्मविद्यो भिद्येद्॒ दृष्ठ्या तब हृत्तमोञ्य । 
श्रोद्भारा्थं: पुरुषस्त्वमृत॑ च सत्यज्ञानानन्दभूमासि सोम ॥ ३१ ॥ 
बढ्धो मुक्तो नासी सद्भी स्वसद्भ: प्राणप्राणो मनसस्त्वं मनहच । 
त्वत्तो वाचों मनसा सनिवृत्तास्तवानन्दज्ञानिनों बुद्धभावा:॥ ३२ ॥। 

त्वत्तो जातं भूतजातं महेश त्वया जीवत्येवमेव॑विचित्रम् । 

त्वय्येवान्त संविद्यत्येव विद्वं त्वां वे को वा स्तौति त॑ स्तव्यमीशम् । 
किद्चिज्ज्ञात्वा सवंभास्येव बुद्धया त्वामात्मानं वेजि देव॑ महेशम् ॥। ३३ ॥ 

ईदवर उवाच 

हति शरद्भूरवाक्येन विश्वेशास्यादहं तदा । 
प्रादुबंभूव लिज्भात् स्वाद अ्रलिज्रोडपि महेश्वरि ॥ ३४ ॥। 
त्रिपुरा ड्रविलसत्फालश्रद्धाधैक्रतशेख र; । 
नागाजिनोत्तरासड्रो.._ नीलकणठस्त्रिलोचन: ।। ३५ ॥ 
वरकाकोदरानद्धराजद्धा र॒स्त्वया5म्बया । 
तमत्रुव॑ महादेवि प्रणतं॑ यतिनां वरम् ॥ ३६॥ 

दिष्येश्रतुभि: संयुक्त भस्म-रुद्राक्षभूषणम् । 
म्दंशतस्त्व॑ जातो$सि भुुवि चाद्वेतसिद्धये ॥ ३७ ॥ 
पापमिश्रा श्रितेमर्गिजेंनदुबुंद्धिबोधने: । 
भिन्ने वेदिकसंसिद्धे श्रद्देते द्वेतवाक्यत:ः ॥| ३८॥ 

कृतार्थो5स्मि. भवत्पाददर्शनादित्यभाषत । 
श्रुरावाचाय भिदा सिध्याध्प्यद्वेतें पारमाथिकम ॥ 
उपदेश नृणासेतं॑ कुरुू यत्नेन स्वत: । 

इत्युक्ट्वान्तदथे ब्रह्मा ध्यासश्च भगवान्मुनि: ॥ 
--दति श्रानन्दगिरीयदिग्विजये चतुःपज्चाशप्रकररे 
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तद्भेदगिरिवज्रस्तं सज्भञातोईइंसि मदंशतः । 

द्वात्रिशततू परमायुस्ते शीद्र केलासमावस ॥ रेप ॥। 

एतत् प्रतिगृदहाण तव॑ पत्नलिज्गं सुपृजय । 
भस्म-रुद्राक्ष सम्पन्त: पत्नाक्षरपरायण: | ॥ ४० || 

शतरुद्रावतंनेइदच तारेश भस्तिन च। 

विल्वपत्रेश्र कुसुमैनैवेद्चविविधेरषि... । 
त्रिवारं सावधानेन गच्छ स्वंजयाय च। 

त्वदर्थ केलासाचलव रसुपालीगतमहा- 

समुचच्चन्द्राभं स्फटिकधवलं लिज्जकुलकम् । 
समानीत॑ सोमोद्यवविमलमोल्यचंप. पर 

कलौ लिड्ार्चायां भवति हि विमुक्तिः परतया ॥ ४२॥। 

स द्द्भूरों मां प्रशनाम मस्करी मयस्क्ररं तस्क्ररवयंमार्ये । 

सडुगृह्य लिज्भानि जगाम वेगाद् भूमौ स बुद्धाहंत-जेन-मिश्रान् ॥ ४३ ॥॥ 

तद्योग-भोग-वर-पुक्ति-सुमोक्ष-यो गलिज्भाचंनात् प्राप्तजय: स्वकाश्रमे । 

तान् वै विजित्य तरसाउक्षतशास्त्रवादेमिश्रान् स काग्ब यामथ सिद्धिमाप ॥ ४४ "॥ 

इति श्रीशिवरहस्पे सदाशिवास्ये नवमांशे शद्धूरप्रादुर्भावे षोडशोध्ध्याय: | 

॥ ३* तत्सदब्ह्मापंरामस्तु ॥ 

१ $+तस्मादुदड मागं मवलस्बय योग विद्याप्राप्त वियत्पथसज्लार: कलासमधिगस्य 

पावंतीसमेत॑ परमेश्वर प्राशमत् । स्वात्मत्तया5नुसन्धानशीलस्य च परमगुरोरपग्रत: 

परमेश्वर; पश्म स्फाटिकलिड्भानि प्रकाशयामास | जगवनुग्रहायाम्बिकास्तवसारेण 

सह तान्यादाय पुनरवनीतलमासाद केदारक्षेत्र एक मुक्तिलिड्भारुप तत्र प्र तिष्ठाप्य 

तत्क्षेत्रूजकान् पूजार्थ' नियोजयामास । तत: कुरुक्षेत्रमार्गाद, बदरीनारायणदरंन 

कृत्वा तत्र शीतोदकस्नानस्थातिदुर्ग मत्वादः हिमवत्सान्निध्यात्ष भगवन्तमसिदसुवाच-- 

भो नारायण  स्वासिन् ! महमुष्णोदक स््नानाथ देहीति | स तु नारायण: 

स्वपीठाध:प्रदेशादुष्णनलसरितमुत्पादयामास । सर्वे सस््नात्वा श्रीशडूराचाय 

तुष्युवु:। तस्माढ़ द्वारकादिदिष्यस्थलविलोकनवज्ञात् प्रादक्षिए_:्पेन नीलकराठेइवर 

नत्वा तत्र शिष्य: पूज्यमानः: परमगुठ: वरनामक लिड्भ प्रतिष्ठाप्प तत्रस्थान् 

पूजार्थ नियुज्य तत: क्रमादयोध्यामवाप--इति श्रानन्दगिरीये पश्चपन्चाशप्रकररो । 

१३>तत: पर॑ सरसवाणीं मन््त्रबद्धां कृत्वा गगनमागदिव श्युड्भागिरिसमोपे 

तुड्भद्वातीरे चक्र निर्माय तदग्रे परदेवता सरसवाणी निधाय, “एवमाकल्पं 

स्थिरा भव मसदाश्षये” इत्याज्ञाप्प निञ्रमठ कृत्वा तत्र विद्यापीठनिर्मारं 

कृत्वा' ' ' ' 'भारतीसम्प्रदायनिष्ठा: परमगुरोराचार्यस्वासिन: कटठाक्षलब्धविश्या- 



२४ चारट्र-साम | 

वेशद्या इति व्यवहार: । यस्त्वद्वेतमते स्थित्वा भारतीपीठनिन्दक: | स याति 

नरक॑ घोरं यावदाभूतसम्फुवम--इत्यादि ६२ प्रकरणोे । 

उध्तत्रेव श्रीपरमगुरु: द्वादशाब्दकालं॑ विद्यापीठे स्थित्वा बहुशिष्पेभ्य: 

शुद्धाद्वेत विद्याया: सम्यगुपदेश कृत्वा तदन्तरं पद्मपादाख्यं कब्निच्छिष्यं पीठाध्यक्ष 

कृत्वा भोगनामक॑ लिड्भम तस्मिन् पीठे निल्षिप्य स्वयं निदचक्राम - इत्यादि 

६३ प्रकरण । 

ग्रत: सवर्षा मोक्षफलप्राप्तये दर्शनादेव श्रीचक्र प्रभवतीति भगवद्धिराचार्ये: 

तत्र निर्मितम तस्माद सुक्तिका क्षिभि सर्वे: श्रीचक्रपूजा कर्तंष्या, इति 

निदिचत्य' * “ * 'तत्रेव निजावासयोग्यं मठमपि परिकल्प्य तत्र निजसिद्धान्तमद्वेतं 
प्रकाशयितुमन्तेवासिनं  सुरेब्वरमाहुय योगनामक लिड्भा पूजयेति तस्मे 
दत्वा, त्वमत्र कामकोटिपीठमधिवसेत्यवस्थाप्य. शिष्यजने: परिपृज्यमान: 

श्रीपरमगुरु: सुतमास--६५ प्रकररो । 

उनतदनु सर्वलोकेंकसाक्षिचेतन्यानुभवविदितभूत--भविष्यद्-वर्तम।नकाल: 
परमगुरु: स्वतंत्रपुरुष: शुद्धातनिष्ठागरिष्ठान् सेतुहिमाचलमध्यदेशस्थानशेषान् 
ब्राह्मगा दी न् कृटवा,.. तदीयानेवाड्भीकारसमर्थनिजशिष्पपरम्परामाकल्पं 
काञ्चीपीठा दितत्तत्प2 णस्था यिनीं कृत्वा तन्मूलादेव सकल शिष्पेभ्यों मोक्षमार्गोपदेश 
च कल्पयित्वा, तत: कलावस्मिन् युगे नानापायविध्वस्तज्ञानविद्याडः कुरेषु 

मत्यंषु श॒द्भाहतविद्यायामनधिकारिषु, तेषां वृत्ति: पुनरपि यथेच्छ विश्वृ्ख खल॑ 

भवतीति सम्यग्विचायं, लोकरक्षार्थ वर्शाश्रमपरिपालनार्थ च मत्कल्पनां 

जीवेशभेदास्पदां रचयितुमुपक्रम्य निजशिष्यं परमतकालानलं हृष्टवेदमाहु--इत्यादि 

६६ प्रकररणो । 

उम्तत: पर॑ सर्वलोकगुरुराचायें:  स्वशिष्यानू_ परसमतकालानला दियतीन 

तदन्यांइच तत्र-तत्र विषयेषु प्रेषयित्वा तदनन्तरं समीपस्थमिन्द्रसम्प्रदायानुवर्तिन 

सुरेश्वराचार्यमाहुय “भो शिष्प इदं मोक्षलिड्भ' चिदम्बरस्थले प्रेषयेत्युक्त्वा”” 
स्वयं स्वलोक॑ गन्तुमिच्छु: कामञ्वीनगरे मुक्ति्थले कदाचिदुपविद्यय स्थूलशरीरं 
सुक्ष्मेष्न्तर्धाप्प तदरूपो भूरवा सूक्ष्म कारणे बविलीन कृत्वा चिन्मात्रो भृत्वा, 

अडः गृष्ठसात्रपुरुषस्तवु परि पृ७मखरडाकारमाननदं प्राप्य स्वंजगद़व्यापकर्चेतन्यम- 

भवत् सर्वव्यापकच तन्यरूपेणाद्यापि तिष्ठति---१ ३० प्रकरणे इति। श्रों तत् सत् । 



तृतीय परिच्छेद 
शंकरपूव-भारत 

किसी धर्म का प्रवाह अश्रविच्छिनत्न गति से एक समान ही सदा प्रवाहित नहीं 

होता; उसकी गति को रोकने वाले अनेक प्रतिबन्ध समय-समय पर उत्पन्न होते 

रहते हैं, परन्तु शक्तिशाली धर कभी इन प्रतिबन्धों की परवाह नहीं करता । यदि 

उस धमं में जीवनी शक्ति की कमी नहों होती, तो वह इन विभिन्न रुक्ावटों के 

दूर करने में सवंथा सम होता है। इस कथन की सत्यता का प्रमाण वैदिकधमं 
के विकास का इतिहास है। वैदिकधर्म की गति को अ्वरोध करने वाले अनेक 

विन्न समय-समय पर आते रहे, परन्तु इस धमं में इतनी जीवट है, इतनी शक्ति- 

मत्ता है कि वह इन विध्तों के प्रवाह को दूर हटाता हुआ श्राज भी सशक्त है -- 

समय संसार के धर्मों के सामने अपनी महनीयता के कारण अपना मस्तक ऊपर 
उठाये हुए है । 

वेदिकधमं का बौद्धधर्म से तथा जेनधर्म से संघषं सदा होता रहा। काल- 

गणना के हिसाब से जेनधम का उदय बौद्धधर्म से पूर्व हुआ्ना, परन्तु प्रभावशालिता 

तथा व्यापकता में वह उससे घट कर ही रहा । अतः वैदिकधर्म 

मोयं-काल. का संघर्ष बौद्धधमं के साथ हो विशेष रूप से होता रहा। 

उत्पत्तिकाल में तो यह संघष अत्यन्त साधारण कोटि का ही 
था । गौतमबुद्ध स्वयं वेदिकधम के अनुयायी थे । उन्होंने अपने श्राचारप्रधान धर्म 

का उपदेश उपनिषदों की भित्ति पर हो ग्रवलम्बित रखा । बौद्धधर्म तथा दर्शन को 

मूल भित्ति उपनिषद् ही है । कमंकाएड की अनुपादेयता, प्रपश्न के मूल में अ्रविद्या 

को कारण मानना, तृष्णा के उच्छेद से रागद्ेष ग्रादि बन्धनों से मुक्ति पाना, कमे 

सिद्धान्त की व्यापकता--श्रादि सामान्य सिद्धान्त दोनों में ही उपलब्ध होते हैं । 

असत् से सत् की उत्पत्ति का बोद्ध सिद्धान्त भी छान््दोग्य उपनिषद् में निर्दिष्ट है। 

परन्तु परिस्थिति को ध्यान में रख कर गौतमबुद्ध ने अ्रपने धर्म में अनेक ऐसी 
नवीन बातें सन्निविष्ट कर दीं जिनके लिए बेद में प्राधार मिलता ही नहीं । श्रुति 

को भ्रप्रमाण मान कर उन्होंने आत्मवाद की अवहेलना तथा यज्ञ का घोर 

तिरस्कार कर दिया । विक्रमपुव॑ चतुर्थ शतक में मोर्यों के समय में बुद्धधर्म को 
राजाश्रय भी प्राप्त हो गया । बस, क्या था ? इस धमे को दिन दूनी रात चोगुनी 
उन्नति होने लगी । ग्रशोक प्रियदर्शी ने इसके विपुल प्रचार के लिए सारी शक्तियाँ 



रे शंकरपुव-भारत 

खर्चे कर डालों । उसकी दृष्टि समन्वयात्मक थी, वह श्रमणों के समान ब्राह्मश 
के प्रति भी उदारभाव रखता था। परन्तु फिर भी बौद्धधर्म ने उसके उत्तराधि- 
कारियों के समय में वैदिकधमं को पैर तले कुचलने का उद्योग किया | इसका फल 
वही हुआ जो धामिक संघर्ष के युग में प्राय: हुआ करता है। क्रिया के बाद प्रति- 
क्रिया जनमती हो है । मोयों के पतन के पीछे ब्राह्मणवंशी प्रष्यमित्र ने शुंगवंश की 

स्थापना की ( द्वितीय शतक ) और वेदिक के अतीत गोरव को 
शुग़काल में जाग्रत करने के लिए उसमें श्रनेक महत्वपूर्ण कार्य किये । 
वेदिकधर्म॑ कालिदास के 'मालविकाम्निमित्र” का नायक इसी पुष्यमित्र का 

ज्येष्ठ तनय महाराज अग्निमित्र है। पुष्थमित्र के श्रयोध्या के 
शिलालेख से स्पष्ट है कि पुष्यमित्र ने दो बार भ्रश्वमेध का विधान किया था 
( द्विर्वमेधयाजिन: ) । भ्रश्वमेध वैदिकधम के पुनरुत्थान का प्रतीकमात्र था। मनु 

का वह ग्रन्थ जो दवा की भी दवा माना जाता हैं ( मनुयंदवदत् तत् भेषजं 

भेषजताया: )--श्रर्थात् मनुस्मृति इसी वैदिकधमे के जाग्रतिकाल की महत्वपूर्ण 
रचना है । 

शुंगों से कतिपय हशाताब्दियों के पीछे कुषाणों का काल श्राता है। इस काल 
में (विक्रम की प्रथम तथा द्वितीय शताब्दी) प्रतिक्रिया के रूप में बोद्धधर्म ने उन्नति 

करना आरम्भ किया | कनिष्क तो था जाति से शकवंशीय, 

कुषार भारत के बाहर से श्राया हुआ व्यक्ति, परन्तु धामिक भावना में 
वह बोद्ध धर्म का असाधारण पक्षपाती तथा उदार प्रचारक था। 

उसने अपने समय में झ्राचाय॑ पाइवं की भश्रध्यक्षता में बौद्धों की चतुर्थ संगीति बुलाई 

और भिक्षुओं को भेज कर चीन-जापान में इस धर्मं का विपुल प्रसार किया । इसकी 
प्रतिक्रिया गुप्तों के साम्राज्यकाल में लक्षित होती है | ग्रुप्त नरपति परम वैष्णव थे। 
उनके विरुदों में परम भागवत” भी एक विशिष्ट विरुद था जिसका उल्लेख 

उन्होंने श्रपने शिलालेखों में बड़े गव॑ के साथ किया है । पुराणों के नवीन संस्करण 
तथा अनेक स्मृतियों की रचना का समय यही गुप्तकाल माना जाता है। गुप्त-नरेशों 

ने वेदिकधर्म की जाग्रति के निमित्त श्रश्वमेघ की प्राचीन परिपाटी का पुनः उद्धार 

किया । इस प्रकार देश के एक कोने से लेकर दूसरे कोने तक वेदिकता की लहर 
चारों श्रोर फेल गई, परन्तु इस समय में भी बौद्धघम॑ चुपचाप बेठ कर सुख की 
नींद नहीं सो रहा था। उसमें काफी जीवट था; उसके प्रचारकों के रगों में 

धामिक उन्माद भरा था, बोद्ध विद्वानों के हृदय में अपने धरम को फेलाने की 
पक्की लगन जाग रही थी। गुप्त लोगों की धामिक नीति सहिष्णुता से भरी हुई 

थी। वे एक धर्म को कुचल कर दुसरे धमं के उत्थान के पक्षपाती न थे, परन्तु 

बौद्धधमं के प्रचारकों के सामने न तो बीहड़ पहाड़ किसी प्रकार की रुकावट 



श्री शड्धूराचाय॑ २७ 

डाल सकता था श्रौर न उछलता हुआ्ना भीषण समुद्र । माधवाचाय॑ ने इस काल 
के बौद्धमत-प्रचा रकों के विषय में एक बड़े पते की बात कही है कि वे निःसंकोच 

भाव से राजाओं के ऊपर अपना प्रभाव जमा लेते थे तथा उनके द्वारा प्रजावग्गं 

को भी श्रात्मसात् करने में समर्थ होते थे । माधव के शब्दों में *---- 

सबिष्यसंघा: प्रविशन्ति राज्ञां 

गेहूं तदादि स्ववशे विधातुम् । 

राजा मदीयोउजिरमस्मदीयं 

तदाद्वियध्वं न तु वेदमार्गम् ॥। 

[ बौद्धों के समुदाय शिष्य तथा संघ के साथ राजाओ्रों को अपने वह में 

करने के लिए उनके घर में प्रवेश करते थे और यह घोषित करते थे कि यह राजा 

मेरे पक्ष का है, उसका झंगत--देश--हम लोगों का ही है। भ्रतः श्राप लोग 

वेदभार्ग में श्रद्धा मत रखिए । ] 

गुप्त तथा वर्धन-यरुग भारतीय धर्म तथा तत्त्वज्ञान के इतिहास में भ्रपना 

विशेष महत्त्व रखते हैं । इस युग को वैदिक तथा बौद्ध-जैन तत्त्वज्ञानियों का 'संघर्ष- 

युग! कहना उचित होगा । बौद्ध-त्याय का उदय तथा अरम्युद॒य 

गुप्त-युग. इसी काल की महती विशिष्टता है। इसी युग में नागार्जुन, 

वसुबन्धु, दिडनाग तथा धर्मंकीति जैसे प्रकाएंड बौद्ध परिडतों ने 

बोद्धन्याय को जन्म दिया तथा उसकी आश्रयंजनक उन्नति की | इन लोगों ने 

ब्राह्मण नैयायिकों के सिद्धान्तों का खझुडन बड़ी सतकंता के साथ किया । उधर 

ब्राहयण नैयायिक भी हाथ पर हाथ रख कर भ्रकमंण्य न थे, प्रत्युत अपने ऊपर 

किये गये प्राक्षेपों का उत्तर उन्होंने बड़े कौशल तथा विद्वत्ता के साथ देकर ब्राह्मण- 

न्याय की उन्नति की । वात्स्यायन, उद्योतकर तथा प्रशस्तपाद--ऐसे ही ता्िकत्रय 

थे जिन्होंने बौद्ध ताकिकों के मतों का खरडन कर श्रपने सिद्धास्तों की रक्षा की । 

इतना होने पर भी, एक विशेष दिशा में ब्राह्मणों की श्रोर से वेदार्थ की रक्षा का 

उद्योग नहीं हो रहा था। वह था वैदिक कर्ंकाएड तथा ज्ञानकाएड का सयुक्तिक 

मरण्डन । इन दोनों विषयों के प्रति बौद्धों ने जो निन््दा श्रोर अ्रवहेलना प्रदर्शित की 

थी, उसे ध्वस्त करने के निमित्त ऐसे विज्ञ वैदिक की झ्रावश्यकता थी जो वेदिक 

क्रिया-कलापों का ओचित्य प्रदर्शित करता तथा वैदिक अभ्रध्यात्मशास्त्र की विशुद्धि 

उद्घोषित करता । 

उधर जैनमतावलम्बियों की भोर से भी विरोध की कमी न थी। उसके 

अनुयायी भी भ्पने सिद्धान्तों के प्रतिपादन में तथा पर-मत के खरडन में विशेषरूप 

) हांकर दिग्विजय, सर्ग ७, इलोक ९१ 
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से जागरूक थे । समन्तभद्र तथा सिद्धपेन दिवाकर की महत्त्वपूर्ण रचनाझ्रों ने जेन- 
न्याय को प्रतिष्ठित शास्त्र बना दिया था । वेदिक ग्राचार के श्नेकांश में ऋणी होने 
पर भी जैनलोग श्रुति की प्रामाणिक्रता' नहीं मातते । श्रुति के क्रियाकलापों पर 
दोहरा श्राक्रमणा हो रहा था -एक तो बौद्धों की श्रोर से और दूसरा जेनियों की श्रोर 

से । ग्रतः वेदिक-धर्मं की पुनःप्रतिष्ठा के लिए यह बहुत श्रावश्यक था कि श्रुति के 

सिद्धान्तों की यथाथंता जनता को भलीभाति समभाई जाय । श्रुति के कमकाणड 
में जो विरोध आपाततः दृष्टिगोचर होता था, उसका उचित परिहार किया जाय 
तथा यज्ञ-याग की उपयोगिता तके की कसोटी पर कस कर विद्वानों के सामने 

प्रदर्शित की जाय । इस झ्ावश्यकता की पूर्ति दो बड़े ब्राह्मण श्राचार्यों ने की । इस 
कार्य को समुचित रीति से सम्पादन करने का श्रेय श्राचायं कुमारिल तथा आचाय॑ 

शद्धूर को है। भट्टाचायँ कुमारिल ने वेद का प्रामाणय भ्रकाव्य युक्तियों के बल पर 

सिद्ध किया तथा वेदिक कमंकाणड को उपादेय, आदरणीय तथा नितान्त आवश्यक 
प्रमाणित किया । जो काये कुमारिल ने कमंकाएड की विशुद्धि के लिए किया था, 

वही कार्य शंकर ने ज्ञानकाणरड की गरिमा के निमित्त किया। शंकर ने ग्रवेदिक दर्शन 

तथा द्वतवादियों के मतों का भलोभाँति खशडन कर उपनिषदों के आध्यात्मिक 
श्रद्वत-तत््व का प्रतिपादन बड़ी ही प्रबल युक्तियों के सहारे किया । इस प्रकार 

गुप्तताल से जिस वंदिकधमे की जाप्रति के जो लक्षण दीख पड़ते थे, उसका पूर्ण 
रूप इस कुमारिल-शंकर युग में सवंत्र अभिव्यक्त हुआ । 

इस प्रसद्भ में एक सुन्दर तथ्य है जिसे कथमपि भुलाना नहीं चाहिए । 

वेदिक तथा बोद्ध धर्म की यह लड़ाई तलवार की लड़ाई न थी, प्रत्युत लेखनी की 

लड़ाई थी। दोनों पक्षों के तक॑कुगाल परिडत लोग अपनी 
वेदिक ओर बोौद्धधमं लेखनी का संचालन कर प्रतिपक्षियों के सिद्धान्तों की भ्रसारता 

का संघ दिखलाते थे । वात्स्यायन ने न्यायभाष्य में बौद्धाचाय॑ वसुबन्धु के 
सिद्धान्तों का जो खण्डन किया, उसका उत्तर वादिवृषभ' 

दिड्लनाग ने 'प्रमाणुसमुच्चय” में उनके न्यायमतों का खण्डन करके दिया। 
उद्योतकर ने न्यायवातिक में दिडताग के मत की नि:सारता खूब ही विद्वत्ता के 
सहारे दिखलाई; उधर घमंकीति ने 'प्रमाणवातिक! में नैयायिक उद्योतकर तथा 

मीमांपक कुमारिल के वेदानुमोदित तथ्यों की धज्जियाँ उड़ा कर अपने बौद्धमत 

की पर्याप्त प्रतिष्ठा की । तात्पयय यह है कि यह था शास्त्रीय युक्तियों का संग्राम, 
खणडन में निपुणा लेखनी का युद्ध। उभय-मतावलम्बियों ने किसी विशिष्ट 

स्वमतानुरागी नरपति को उत्तेजित कर उसके द्वारा विरुद्ध मत वालों को मार 

डालने का अनुचित उपयोग कभी नहीं किया । हमारे इस सिद्धान्त के विरोध में 

यदि एक-दो हृष्टान्त मिलते भी हों, तो वे इतने कमजोर हैं कवि उनसे विपरीत 
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मत की पुष्टि नहीं होती । इस समय कुमारिल और शांकर के श्रश्नान्त परिश्रम से 

वैदिक मार्ग की जो प्रतिष्ठा की गई, वह बड़ी ही दृढ़ नींव पर थी । इन प्राचार्यों 

के श्राक्षेपों को बौद्धधर्म श्रधिक न सह सका । वह भारत भूमि से धीरे-धीरे हट 

कर तिब्बत, चीन, जापान, श्याम श्रादि दृरस्थ देशों में चला गया । शंकरपूव॑- 

भारत में बोद्ध तथा जेन धर्मों के साथ-साथ श्रन्य भ्रनेक अ्रवेदिक मतों का भी 
भारत में प्रचुर प्रचार था। सप्तम दताब्दी में जो धर्म-सम्प्रदाय प्रचलित थे 

उनका उल्लेख महाकवि बाणभट्ठ ने हषंचरित में किया है। वे हें--भागवत, 

कपिल, जेन, लोकाय तिक (चार्वाक), काणाद, पौराणिक, ऐश्वर, कारणिक, 

कारन्धमिन् (घातुवादी), सप्ततान्तव (मीमांसक ?) शाब्दिक (वेयाकरण), बौद्ध 
पाग्ज रात्रिक (पाश्चरात्र के अनुयायी) और शपनिषद । इनमें श्रौपनिषद मतको 
छोड़कर शेष सब एक प्रकार से अ्रवेदिक ही थे। श्रौषनिषद लोगोंकी व्याख्या 

संसारकी भ्रसारता कहने वाले (ब्रह्मवादी) शब्द से की गई है (संसारासारत्व- 

कथनकुशला: ब्रह्मवादिन:) | इस प्रकार श्राचाय शड्धूर के भ्राविर्भाव से पहिले यह 

पवित्र भारतभूमि नाना मतों की क्रीड़ास्थली बनी हुई थी जो मतस्वातन्त्र्य के 

प्रपञ्च में पड़कर वेदप्रतिपादित धर्म से इतर मार्ग का निर्देश करते थे । 

तान्त्रिता का भी यही युग था । तन्त्रषजणा की बहुलता इस युग 
की भ्पनी विशिष्ट वरतु थी। तन्त्रों के यथार्थ रूप से श्रपरिचित होने से 

उपासकों ने नई कह्पनाओं को उत्पन्न किया था। तन्त्र में 

तन्त्रों का युग पाँच मकारवाले पदार्थों का उपयोग बतलाते है, जिनके 
नाम हैं!-- मद्य, मांस, मीन, मुद्रा तथा मैथुन । इनके ययार्थ 

रूप न समभने 'से प्नेक श्रनर्थ होते आये हैं । कुछ उपासकों 
की घारणा है कि स्थल तथा लोकिक मद्य मांस का ही प्रयोग न्यायसंगत है 

झौर इसीलिए वे श्पनी पूजा में इसका प्रयोग भी करते हैं। श्राचायं ने अपनी 

शक्तिभर इस तामसपूजा का निषेध किया है तथा इन तामस तान्त्रिकों का युक्ति 
तथा शास्र से खशडन किया है। वस्तुतः पश्च मकार का श्राध्यात्मिक श्रथ॑ है । 

इनका सम्बन्ध श्रन्तर्याग से है, बहिःपूजा से नहीं। पतद्न मकार इस शरोर के 
ही भीतर विद्यमान तत्त्वों का साक्षात् प्रतीक है। इन्हीं का श्रभ्यास तान्त्रिक 

पूजा का मुख्य उद्देश्य है। इनका श्ज्ञान अनेक श्रान्त धारणाझ्रों का उत्पादक 

सिठ हुआ है। शंकरपुवं-भारत में शोव, शाक्त, वेष्णव तथा गाणपत्य--सब 

प्रकार के तान्त्रिकों का प्रभुत्व था । इनमें कतिपय मुख्य सम्प्रदाय तथा उनके 

सिद्धान्तों का वर्णांन तुलनात्मक भ्रध्ययन के लिए किया जा रहा है । 
न्नज ्ि़ि?७घ७-िनीणण जि पा एप 

१ भर्य॑ समासं च मीन व मुद्रा मेशुनमेव च। 
मकारपन्चक प्राहुर्योगिनां सुक्तिदायकम् ॥ 
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१-पाश्चरात्र 

वैष्णव-प्रागमों को 'पाश्चरात्र” कहते हैं। इस शब्द का श्र्थ॑ भिन्न-भिन्न 

प्रकार से किया जाता है। तारद पाश्नरात्र के अनुसार 'रात्र” शब्द का पर्थ 

ज्ञान होता है--रात्रं च ज्ञान-वचनं ज्ञानं पद्मविधं स्मृतम् 

पागश्वरात्र. (नारद पाआञ्वरात्र १॥४४)--परमतत्त्व, मुक्ति, भुक्ति, योग तथा 

संसार--इन पाँच विषयों के निरूपण करने से यह तन्त्र 

वाश्चरात्र” कहलाता है। पाश्वरात्र का दूसरा नाम “भागवत” या 'सात्वत! है । 

महाभा रत के नारायणीय आ्राख्यान में इस तन््त्र का सिन्द्धान्त प्रतिपादित है । 

इसकी अपनी १०८ संहितायें भी हैं, जिनमें कतिपय संहिताश्रों का ही प्रकाशन 

भ्रब॒ तक हो पाया है। अहिबुंध्न्यसंहिता, जयास्यसंहिता, ईश्वरसंहिता, विष्णु- 

संहिता--श्रादि मुख्य संहितायें इस तनत्र से सम्बद्ध हैं। इन संहिताओों के विषय 

चार होते हैं--(१) ज्ञान--ब्रह्य, जीव तथा जगत के आध्यात्मिक रहस्यों का 

उद्घाटन तथा सृष्टितत्व का निरूपण, (२) योग--मृक्ति के साधनभूत 

योग वथा उसकी प्रक्रियाओं का वर्णन, ( ३ ) क्रिया--देवताओरों का निर्माण, 

धू्ति की स्थापना भ्रादि, (४ ) चर्या--दैनिक क्रिया, मूर्तियों ओर यन्त्रों का 

पूजन भ्रादि। वासुदेव, संकषंणा, प्रग्मम्त और प्रनिरुद्ध -ये चतुव्यूंह कहे जाते 

है। वासुदेव तो जगत् के कर्त्ता-धर्ता ईदवर हैं । उससे उत्पन्न होने वाला 

संकर्षण जीव रूप है शोर उससे प्रनिरुद्ध भ्र्थात् श्रहंकार का उदय होता है । 

भगवान् के उभय भाव--सग्रुण तथा निमुंण--इन््हें स्वीकृत हैं । 

नारायण निग्ृंण होकर भी सगुण हैं। ज्ञान, शक्ति, बल, ऐश्वये, वोये तथा 

तेज--ये छः गुण भगवान् के विग्रह हैं। भगवान् की शक्ति का सामान्य नाम 

लक्ष्मी! है। जगत् के मंगल के लिए भगवान् अपनी स्वातन्त्य-शक्ति से चार 

रूपों की सृष्टि करते हैं--व्यूह, विभव, श्रर्चावतार तथा भ्रन्तर्यामी । जीव स्वभावतः 

सव॑ शक्तिशाली, व्यापक तथा सवज्ञ है परन्तु सृष्टिकाल में भगवान् की तिरोधान 

शक्ति ( माया या श्रविद्या ) जीव के सच्चे रूप को छिपा देती है, जिससे जीव 

भरणु, किश्वित्तर तथा किश्विज्ञ्ञाता बन जाता है! इन्हीं श्रणुत्वादिकों को “मल! 

कहते हैं। भगवान् की कृपा से ही जीव का उद्धार होता है श्रोर उस कृपा के 

पाने का प्रधान उपाय शरणाणति है। पाश्चरात्रमत जीव श्रौर ब्रह्म की एकता 

का प्रवद्य प्रतिपादन करता है, परन्तु वह विवर्तवाद नहीं मानता, उसकी दृष्टि 

में परिणामवाद हो सत्य है। रामानुज का विशिष्टाद्वेत-मत इसी श्रागम पर 

झवलम्बित है। पाश्चरात्र को श्रुतिसम्मत सिद्ध करने के लिए यामुनाचार्य॑ ने 
झा गमप्रामारय” तथा वेदान्तदेशिक ने “पाश्रात्र रक्षा! की रचना की है। 
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शद्भूराचायं को इनके साधनमार्ग में विशेष विध्रतिपत्ति नहीं दोख पड़ती, परन्तु 
चतुव्यूंह का सिद्धान्त इनकी दृष्टि में नितान्त, उपनिषद्-विरुद्ध है ।" 

२--पाशुपत 

उस समय भारतवपषे में पाशुपतों का बोलबाला था--इस मत के ऐतिहासिक 
संस्थापक का नाम नकुलीश या लकुलीश है। इनका जन्म भड़ोंच ( गुजरात) 

के पास कारबन नामक स्थान में बतलाया जाता है। राज- 
पाशुपत पृताना, गुजरात आदि देशों में नकुलीश की मू्तियाँ प्रचुरता 

से मिलती हैं, जिनका मस्तक केशों से ढका रहता है, दाहिने 
हाथ में बीजपूर के फल और बायें हाथ में लगुड या दण्ड रहता हैं। लगुड 

धारण करने के कारण ही इन झ्राचायें का नाम लगुडेश या लक्रुलीश भी है। 
ये शंकर के अठारह अवतारों में प्राद्य-प्रवतार माने जाते हैं। ग़ुप्तनरेश 

विक्रमादित्य द्वितीय के राज्यकाल में ६१ ग्रुत्त सम्ब्रत्॒ ( ३५० ई० ) का एक 
महत्त्वपृूं शिलालेख मथुरा में मिला है जिसमें उदिताचायँ नामक पाशुपत 
प्राचाय॑ के द्वारा गुरुमन्दिर में उपमितेश्वर श्रोर कपिलेश्वर नामक शिवलिगों की 

स्थापना वर्णित है। उदिताचायें ने श्रपने को भगवान् कुशिक से दशम बतलाया 
है। लकुलीश कुशिक के गुरु थे । इस प्रकार एक पीढ़ी के लिए २४ वर्ष 
मानकर लकुलोश का समय १०५ ई० के श्रासपात सिद्ध होती है-और यह 
वही समय है जब कुषाण नरेश हुविष्क के पिक्कों पर लगुडधारो शिव की 
मूतियाँ मिलती हैं । 

पाशुपत मत के झनुसार पाँच पदार्थ हैं--( १ ) काये, ( २ ) कारण, (३ ) 
योग, ( ४ ) विवि, (५ ) दुःखान्त । कार्यों उसे कहते हैं जिसमें स्वातन्त्रय 

शक्तिन हो । इसके अन्तगंत जीव तथा जड़ दोनों का 

पाशुपत-- समावेश है। जगत् की सृष्टि, संहार तथा श्रनुग्रह करने 

अनुसार पदार्थ वाले महेश्वर को कारण” कहते हैं । ज्ञानशक्ति तथा 
प्रभुशक्ति से युक्त होने के कारण उसको पारिभाषिक 

संज्ञा 'पति! है। वह इस सृष्टि का केवल निमित्त कारण-मात्र है । श्रर्थात् 
वह उपादान कारण नहीं है। चित्त के द्वारा आत्मा और ईश्वर के सम्बन्ध 
को 'योग” कहते हैं । महेश्वर की प्राप्ति कराने वाला व्यापार (विधि! कहलाता 
है। प्रत्येक जीव भिथ्याज्ञान, अ्रधम॑, शक्ति हेतु, च्युति तथा पशुत्व नामक 

१ द्रद्टछय--ब्रह्मसूत्र २१२ १४२-४६ पर शरद्भरभाष्य | पाज्चरात्रों के 

विशेष मत के लिए द्रष्टणप भारतीय दर्शन! ( बलदेव उपाध्याय द्वारा रचित, 

नवोन संस्करण ) एप्च ४५८-४७२ 
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मलों से युक्त रहता है। ये मल” जब सदा के लिए निवृत्त हो जाते हैं तब उन्हें 
'दुःखान्त” या मोक्ष कहते है। पाशुपतों के ये पाँच तत्त्व नितान्त प्राचीन हैं । 
सोभाग्यवश पाशुपतों का मूल सूत्रग्रन्यथ महेश्वर रचित 'पाशुयत-सूत्र” श्रनन््त शयन 
ग्रन्थमाला में (नं० १४३) कौण्डिन्य कृत पश्चार्थी-भाष्य” के साथ भ्रभी प्रकाशित 
हुआ है ।! 

२--कापालिक मत 
यह एक उस्रशैव तान्त्रिक सम्प्रदाय था। इस सम्प्रदाय के लोग माला, 

पलडूुर, कुण्डल, चूड़ामणि, भस्म और यज्ञोपवीत ये छः मुद्रिकाएँ घारण करते 

थे। भवभूति ने मालतीमाधव में श्रीशैल पवव॑त को कापालिकों 
फापालिक का मुख्य स्थान बतलाया है। “प्रबोधचन्द्रोदय' के तृतोय श्रद्धू 

में इस मत का परिचय दिया गया है। “कपूंरमक्षरी” में राज- 
शेखर ने भेरवानन्द नामक कापालिक की श्रलौकिक शक्ति का परिचय दिया 
है । ये लोग मनुष्यों की हड्डियों की माला पहनते थे, इमशान में रहते थे, 
भादमी को खोपड़ी में खाते थे, परन्तु योगाम्यास के कारण विलक्षण 
सिद्धियाँ इन्हें प्रात्त थीं । इनकी पूजा बड़े उम्र रूप की थी, जिसमें मद्य और मांस 
का प्रचुर प्रयोग होता था। 'शिवपुराण!?” में इन्हें 'महाव्रतथर' कहा गया हे । 

मद्य पीकर लाल-लाल श्राँखें किए हुए मस्ती में भूपने वाले भैरवानन्द की यह 
उक्ति कापालिकों के वास्तविक स्वरूप को प्रकट करतो है*-. 

मंता ण॒तंतो ण॒भ्र किपि जाणां 

भाणं व णो किपि प्र॒रुप्ससादा । 

मज्ज॑ पिश्नामो महिल॑ रमामो 

मोक््ख॑ च जामो क्कुलप्ग्ग लग्गा ॥ 

| में मन्त्र नहीं जानता, तन््त्र नहीं जानता । न तो हमारे जैसा कोई दूसरा 
ज्ञान है । मुझे तो केवल एक वस्तु दइृष्ट है, वह है गुरु का प्रसाद । ध्यान से भी 
हमें कुछ लेना देना नहीं । हम मद्य पीते हैं श्लोर रमणियों के साथ रमण करते हैं 
प्रोर कुलमार्ग में अनुरक्त होकर इसी सरल उपाय से हम मोक्ष प्राप्त कर लेते हैं ] 

दद्धूर के समय इस मत का खूब प्रचार था। माधव ने 'श्री पव॑त! पर रहने 

वाले उम्र भैरव कापालिक के विद्येष प्रभाव का वर्णोन किया है। कर्णाटक देश में 

भो इनकी प्रभुता बहुत श्रधिक थी। यहाँ के कापालिकों के सरदार का नाम था 

क्रकच । उसके यहाँ हथियारबन्द कापालिकों की सेना रहती थी जिसकी सहायता से 

बह जिसे चाहता था उसे अपने मत में दीक्षित किया करता था। शिलालेखों से 
किलर ->न्ननीनानकन- - +ध७« अड- 

) बिशेष द्रष्ट०प, भारतीय दर्शन!, पृष्ठ ५५४-५५; ५६६-५७० 

* “कपू रमब्जरी -प्रथम यबनिकान्तर, इलोक २२ 
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भी कापालिकों के प्रभुत्व का परिचय मिलता है। ६३६ ई० का एक शिलालेख है 
जिसमें महाराज पुलकेशी द्वितीय के पुत्र नागव्धन के कापालेश्वर की पूजा के 
लिए कुछ भूमिदान करने का उल्लेख है । 

४--शाक्तमत 

दक्ति की उपासना भारतवर्ष में वैदिक काल से ही चली आती है। वेद में भी 
शक्ति के यथा स्वरूप का वर्णन उपलब्ध होता है। धीरे-धीरे शक्ति की उपासना 

का प्रचार देश के कोने-कोने में फेल गया। भ्रपनी राच के श्रनुसार भिन्न-भिन्न 
प्रान्त वालों ने इस पूजा में हेर-फेर कर दिया । इस मत के प्रतिपादक ग्रन्थ ग्रागम 
या तन्त्र कहलाते हैं। सात्विक श्रागमों को “तन्त्र'', राजस को यामल' तथा तामस 

को 'डामर” कहते हैं। भगवान शरद्भूर के मुख पञ्नचक से उत्पन्न होने के कारण 

शभ्रागमों के पाँच श्राम्नाय होते हैं--पू्व, दक्षिण, पश्चिम, उत्तर तथा ऊध्व॑ । 
इन आम्नायों के भ्रनुसार पूजनपद्धति में भी पाथथंक्य है। प्रान्तों की विभिन्नता 

के कारण तो है ही। तांत्रिक पूजा के तीन प्रधान केन्द्र प्राचीन भारत में थे, 

जिनमें शक्तिपूजा का विधान भिन्न-भिन्न द्रव्यों से किया जाता था। इन केन्द्रों के 
नाम हैं--केरल, काइ्मीर तथा कामाख्या। मद्य, मांस आदि पद्नमकारों का निवेश 

तान्त्रिक पूजा में श्रावरयक बताया जाता है, एर केरल में इनके स्थान पर दुग्ध 
ग्रादि भ्रनुकल्पों का प्रयोग किया जाता था । काइ्मीर में केवल इन तत्त्वों की 
भावना की जाती थी । केवल गौड़ देश की पूजा में इन द्रव्यों का प्रत्यक्ष उपयोग 

होता था आरम्भ में शक्ति-पुजा सात्विक रूप में ही होती थी । परन्तु पीछे 
लोलुप-उपासकों ने उसे नितान्त तामस बना दिया था। यह बड़ी भ्रान्त धारणा 

है कि शद्धुर तन्त्र के विरोधी थे। वे तो वान्त्रिक उपासना के बड़े भारी उन्नायक 
थे। परन्तु उनकी उपासना सात्विक मार्ग को थी, जिसमें वेद-विहित अ्रनुष्ठान से 
तेथा उपनिषदृ-प्रतिपादित तथ्यों से किसी प्रकार का विरोध नहीं था । 

५--गा्णपत्य मत 

गणपति" के उपासक को गाणपत्म” कहते हैं । यह उपासना भी वेदिक- 

कालीन ही है और प्राचीन है, परन्तु कालान्तर में तामसिक तन््त्रों का प्रयोग 

इनमें भी होने लगा । विशेष कर “उच्दछिष्ट” गंणपति की उपासना मद्यमांस के 

उपहार से आप्लुत होती थी। शद्भूर के समय में भी इस उपासना के ग्रड्डे थे । 
दक्षिण की - वक्रतुण्डपुरी को चिद्दिलास यति ने गाणपत्य उपासना का केन्द्र 

१ गरापति के स्वरूप तथा इतिहास के लिए देखिए, बलदेव उपाध्याय --धर्म 
प्रोर दर्शन (नवीन सं०, काशी, १९६१) 

३ 
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बतलाया है। अनन्तानन्द गिरि ने गणवरपुर नामक नगर में इस उपासना की 

प्रधानता स्वोकृत की है । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि पष्ट-सप्तम शतक में भारतवष॑ नाना मतों, सम्प्रदायों 

तथा पन््थों की प्रचारभूमि बन चुका था जो उसे मूल वेदिक धर्म से खींच कर 
एक श्रोर शुन्यवाद की ओर ले जा रहें थे, दूसरी ओर ग्रनेकान्तवाद की श्रोर 
ढकेल रहे थे श्लोर तीसरी ओर मद्यमांस-बहुल तान्त्रिक उपासना के गडढ़े में 
गिरा रहे थे । बेचारे विशुद्ध वेदिक धर्म के लिए यह महान् सद्धूट का युग था । 
वैदिक घम॑ किसी उद्धारक की ओर टकटकी लगाए हुए था। ऐसे वातावरण में 

ग्राचायं शद्भुर का भ्राविर्भाव हुआ । वे भगवान् की दिव्य विभृति थे, जिसकी प्रभा 
ग्राज भी भारतवष को उद्भासित कर रही है । 

थफराकए०23...3एमकरामाकाा७.. इृधस्माइमाबीक ०त-७न 4०).ज-००क 



चतुथ परिच्छेद 
आपविभावकाल 

शंकराचाये के आाविर्भाव समय का निरणंय सब से बड़ी समस्या है जिसके 
हल करने का प्रयत्न श्रनेक विद्वानों ने किया है, परन्तु श्रभी तक हम किसी 

असंभ्रान्त निर्णय पर नहीं पहुँच सके हैं। भ्राचायं ने भ्रपने किसी भी ग्रन्थ में रचना- 

काल का कहीं भी निर्देश नहीं किया है। ऐसा यदि होता, तो हम उनके समय के 

निरूपण करने में सवंथा समर्थ होते । इनके समय के विषय में श्राधुनिक विद्वानों 
--पाइचात्य तथा भारतीय--ने बड़ी छानबीन की है।” प्राचीन काल के विद्वानों 

में इस विषय की काफी चर्चा रही है। विक्रम-पुवँ षष्ठ शतक से लेकर नवम 
शतक विक्रमी तक के सुदीध॑-काल में उनका आविर्भाव भिन्न-भिन्न मतों के प्रनुसार 

माना जाता है। इन दोनों प्रकार के प्रमाणों को एकत्र कर शंकर के समय- 
निरूपण करने का प्रयत्न यहाँ किया जा रहा है । 

आचाय॑ शद्भूर के साक्षात् शिष्यों के द्वारा रचित ग्रन्थों में भी समय का 

निर्देश नहीं मिलता। द्ांकरभाष्य (शारीरक भाष्य) के सब से प्राचीन टीका- 
कार, जिनके समय का पता हमें दृढ़ प्रमाणों के आ्राधार पर चलता है, वाचस्पति 

मिश्र हैं । इन्होंने भामती नामक पारिडत्यपूर्णा टीका ब्रह्मरूप के ऊपर शांकरभाष्य 
पर लिखो है । इसके अ्रतिरिक्त इन्होंने अ्रन्य दर्शनों के उपर भी प्रामाणिक ग्रन्थों 
का निर्माण किया है। इन्होंने न्यायसूची निबन्ध! नामक श्रपने ग्रन्थ में रचनाकाल 
८६८ संवत् (वस्वड्धू वसु वत्सरे) लिखा है । यद्यपि यहाँ पर किसी विशेष सम्वत् 

... विद्वानों के कतिपय मत इस प्रकार हैं--१--कोलब्रूक के श्रनुसार ८०० 
ई० से लेकर 8६०० ई० तक; २--टदेलर ४०० ई०; ३--हागसन ८5०० ई० न 

४--विल्सन ८5००-६०० तक; ५>मेकेनजी ५०० ई०; ६-- मेक््ससूलर, 

७--कृष्णस्वाभमी तथा ८द--पाठक ७८८ ई०; €--रामावतार दर्मा ७०१ शक 
से लेकर ७६५ शक तक; १०--तेलड्र तथा--११ तिलक ६८८ ई०; 

१२-- राजेन्द्र नाथ घोष ६८६ ई० (६०८ शक) । इन नाना-मतों का प्रतिपादन 

भिन्न-भिन्न ग्रन्थों सें हे जिनका उल्लेख श्रनावइ्यक समझ कर यहाँ नहीं किया 
जा रहा है । 

*« ज्यायसूची निबन्धोइ्यसकारि विदुषां मुदे । 

श्रीवाचस्पतिसिश्रेर। वस्वड्ध:ः बसु वत्सरे ॥ 
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का उल्लेख नहीं मिलता, तथापि यह निद्चय ही विक्रम संवत् है। ऐतिहासिक 

ग्रालोचना से हो यहो बात सिड्ध होती है। वाचस्पति के शनन्तर मिथिला में 

उदयनाचाये हुए जिन्होंने वाचस्पति की वातिक न्यायतात्ययटीका” पर “परिशुद्धि! 

नामक व्याख्या लिख कर न्याय के ऊपर किये गये बोद्ध ग्राक्षेपों का यथावत् 

खशण्डन किया । उदयन ने “लक्षणावली” की रचना ८०६ शाकाब्द में की" । यदि 

न्यायसूचीनिबन्ध” में उल्लिखित संवत् शकसंवत् ही होता, तो इन दोनों ग्रन्थों 

में केवल ग्राठ वर्ष का अन्तर होता । पर ऐतिहासिक दृष्टि से दोनों ग्रंथकारों की 

समसामयिकता सिद्ध नहीं होती । अतः स्पष्ट है कि वाचस्पति ने विक्रम-संवत् का 

ही निर्देश किया है । इसलिये भामतीकार का समय ईस्बी के नवम शतक का मध्य 

भाग (८5४१ ई०) है। आचाये गंकर के समय की यही भ्रन्तिम अवधि है, जिससे 

पूर्व उनका होना निविवाद है। शंकर का आविर्भावकाल नवम शतक के मध्यकाल 

से पुवे में ही होना चाहिए, इसमें किसी भी विद्वान का मतभेद नहीं है । 

(१) मठों की परम्परा 
प्व॑तम अवधि 

ग्राचायं शंकर के समय को पृव॑ंतम अभ्रवधि कोन है ? इसके भी उत्तर अनेक 

हैं । काज्जी के कामकोटि पीठ के अनुसार आचाय॑ का जन्म २५८३ कलि या 
युधिष्ठिर सम्वत् (५०४ ईस्वी पु) में हुआ था, तथा उनका देहावसान २६२५ 

कलि सम्वत् ( ४७६ ई० पूर्व ) में ३२ वर्ष की अवस्था में माना जाता है । 

भारतीय परम्परा के अनुसार शंकर की श्रायु तिरोधान के 

काम कोटि की समय ३२ वर्ष को थी । इससे विरुद्ध मत भी कहीं-कहीं मिलते 

परम्परा अ्वध्य हैं, परन्तु मान्य परम्परा से विरुद्ध होने के कारण हम 

उसमें ग्रास्था नहीं रखते ।५ कामकोटि के मठाम्नाय के अ्रनुसार 
उस पीठ पर श्रासीन होने वाले आचार्यों में ५ आचाय॑ शंकर नामधारी थे जिनका 

तिरोधान भिन्न-भिन्न समय में हुआ । झाद्य हंकराचायें का तिरोधान हुआा 

२६२५ कलि संवत् में । कृपाशंकर का ६र्ण ईस्वी में, उज्ज्वलशंकर का ३६७ 

। तर्काम्बराडू प्रमितेष्वतीतेषु शकान्तत: । 
वर्षेषृदयनइचक्रे सुबोधां लक्षणावलोीम ॥ 

२इससे नितान्त विरुद्ध होने के कारण बेकटेइवर का यह मत मान्य नहों 
हो सकता कि शंकर कि श्राग्ु ८५ वर्ष की थी। देव्यपराधक्षमापनस्तोत्र” 
शड़ूर-रखित प्रसिद्ध है। उससे पता चलता है कि उसके लेखक को उम्र ८५ 
वर्ष की थी--- 
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ईस्वी में, मूकशंकर का ४३७ ई० में, श्रोर श्रभिनवशद्धुर का ५४० ईस्वी सें । 
ये चारों श्राचायं कामकोटि के पीठाधीश थे और प्रथम पीठाधीश सर्ज्ञात्मा 
से क्रमशः सप्तम, चतुदंश, भ्रष्टादश तथा षडत्रिश ( छत्तोसवें ) स्थानापन्न 
प्रधोश्वर थे ।' इन चारों झाचाये के नाम-साम्य से आ्राद्यशद्भूर के समय निरूपण 

में बड़ो गड़बड़ी हो गई है। झ्राजकल भ्रधिकांश विद्वान् आद्यगद्भूर का जन्म ७८८ 

ईस्वी मानते हैं, यह समय वस्तुत: ऊपर निर्दिष्ट पशञ्चमम श्राचायं--श्रभिनवशद्धूर 

- के जन्म ग्रहण करने का है। इस आंचाय का जन्म चिदम्बर में हुआ था । ये 
काश्मीर नरेश जयापीड़ विनयादित्य के समकालीन थे, जिनके सभापरिडत वाकपति 

भट्ट ने इनका जीवनचरित “शड्धूरेन्दुविलास”! में लिखा है। इस गआ्राचायें का 
जीवन चरित आद्यशद्भूर के साथ इतना अधिक मिलता-जुलता है कि इनसे सम्बद्ध 

घटनायें भ्रादिशद्धूर के ऊपर आरोपित की गई हैं। ७८५८ ई० में इन्हीं अभिनव 
शद्धूर का जन्म हुआ था, परन्तु श्राधुनिक विद्वानों ने भ्रमवशात् इस समय को 

आद्यशदूूर का जन्म संवत् मान लिया है। अतः कामकोटि की परम्परा के अनुसार 
ग्राद्यगड्भूर का समय ईस्वी-पु्वें ४५०८ से लेकर ई० पू० ४७६ है । 

द्वारिका मठ के अनुसार शंकर का आविर्भाव २६३१ कलि सम्वत् में हुम्ना 

था । इस प्रकार काश्ी श्रौर द्वारिका दोनों मठों के ग्रनुसार श्राचाय का जन्म 
ईस्वी-पू्व पदञ्मम शतक प्रतीत होता हैं। दोनों में अ्रन्तर इतना 

द्वारिकामठ को ही है कि काश्जी के प्रनुसार श्राचायं का तिरोधान जिस सम्बत् 
परम्परा में (२६२५ क॒लि सं० ) में माना जाता है, उससे ६ वर्ष ही 

पूर्व द्वारिका के शारदा मठ आचाये का जन्म माना जाता 

) परित्यक्त्वा देवानू विविध-विधि-सेवा-कुलतया 
मया पच्चाशीतेरधिकमपनीते तु वयसि। 
इदानों चेन्मातस्तव यदि कृपा नापि भविता 

निरालम्बो लम्बोदरजननि क॑ यामि शरणम् ॥। 

इस पद्म के आ्राधार पर श्री वेकटेश्वर ने आ्राचार्य को ८५ से भ्रधिक जीने 
बाला (समय ८०५--८६७ ई० तक) माना है। इसकी बड़ी बुराई यह है कि 

इसके झ्रनुसार शड्भूर ओर वाचस्पति समकालोन हो जाते हैं। यह स्तोत्र 
आद्यशद्भूर को रचना है, इसमें कोई प्रबल प्रमाण नहीं मिलता। श्रत: शड्भर को 
इतना दीघेजीवी ( ८५ वर्ष ) मानना कथमपि सिद्ध नहों होता । श्री बेंकटेश्वर 
के मत के लिए द्रष्टव्य [, २, 8. 5. ( 96) 9०. 5]--62. 

* द्रह्टष्य [ए, ए९०४]०७५ रि्रा797 ; 887]080॥487798 प९ 076७४ 70 लि$ 
5प८८6४708५7॥ 74०972८॥, 00. 8-9. (80725) 
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है। इस अतर के विवाब दोनों मंत्र में प्रावार्थ के समत्र को पुततत भ्रवधि 
ईस्वो-पुर्व पतञ्चम शतक है । 

'केरलोत्पत्ति? नामक ग्रंथ के अ्रनुत्तार हांकर का समय ३५०१ कलि वर्ष (४०० 
ई०) श्रर्थात् ईस्वी का चतुर्थ शतक है।' इस मत में एक श्र भो विशिष्टता है । 

साधारणतः आ्राचाय का देहावसान ३२ वर्ष को श्रायु में मानने 
केरल परम्परा के पक्ष में परम्परा उपलब्ध है, परन्तु इस ग्रंथ में उनका 

अ्रवसान ३८ वें वर्ष में माना गया है । 

मत को समोक्षा 
शंकर के ग्रंथों की अ्रन्तरज्भ परीक्षा करने से पूर्वोक्त तीनों मतों की 

श्रयथार्थंता सिद्ध की जा सकतो है। आचाय॑ ने ब्रह्मसूत्र के द्वितीय अ्रध्याय के 
द्वितीय पाद ( तकपाद ) में अपने भाष्य में बोद्ध आरचार्यों के मतों का उल्लेख 
ही नहीं किया है, प्रत्युत उनके प्रसिद्ध ग्रन्थों से तत्तत् वाक्यों को भी उद्धुत 

किया है। ये उद्धरण बड़े महत्त्व के हैं क्योंकि इनसे सिद्ध होता है कि शंकर 

का समय उन बोद्ध परिडतों से पीछे ही होना चाहिये जिनका उद्धरण उन्होंने 

स्वयं किया है । श्रब इन उद्धरणों हो छान-बीन संक्षेप में की जा रही है :--- 

(क) शंकर और दिद्नाग 
( १ ) ब्रह्ममूत्र ( २२।२८) मे भाष्य में आवाय का कथन है-- 
नहि. कदिचिदुपलब्धिमेव स्तम्भ: कुडयं चेत्युपलभन्ते उपलब्धिविषयत्वेनेव 

तु स्तग्भकुड्यादीनू सर्वे लोकिका उपलभन्ते । अ्रतश्चेवमेव सर्वे लौकिका 
उपलभन्ते यत् प्रत्याचक्षाणा अ्रपि बाह्याथंमेव व्याचक्षते “यदन्तर्ज्ेयरूपं॑ तदु 

बहिवंदवरभासत” इति । 

इस उद्धरण का तात्पयं यह है कि बोद्ध लोग इस विश्व को विज्ञान का 

ही रूप मानते हैं। जगत् के पदार्थ सत्य नहीं हैं, प्रत्युत वे विज्ञान के आकार- 

मात्र हें। इस पर आचाये की समीक्षा है कि कोई भी पुरुष खम्भे या दीवाल 

को ज्ञान रूप नहों समझता, बल्कि इन्हें ज्ञान का विषय मानता है। विज्ञानवादी 

बाह्य प्रथ॑ का प्रत्यास्यान ( निषेध ) करते हुए कहते हैं कि जो अ्रन्तःज्ञेयरूप 

है वही बाहरी श्रथं के समान प्रतिभासित होता है। श्राचायं इस उक्ति को 

युक्तियुक्त नहीं मानते । दो वस्तुओं को समानता तभी की जाती है जब वे 
दोनों परस्पर भिन्न हों । हम लोक में कहते हँ--यज्ञदत्त देवदत्त के समान है। 
'देवदत्त वन्ध्यापुत्र के समान है--यरह तो कभी नहों कहते, क्योंकि वन्ध्यापुत्र 

की सत्यता है ही नहीं । इसी प्रकार यदि बाह्य श्रथ॑ झूठा है, काल्पनिक है, तो 
क्ल्नत 

१ [00]&87 3700५७०४7५, ४०), ४॥।, 9. 282 
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मानस वस्तु को बाह्य वस्तु के समान बतलाना नितान्त असत्य है। श्रतः विज्ञान- 
वादियों का यह कथन कथमपि प्रामाशिक नहीं माना जा सकता ।" 

पूर्वोक्त उद्धरण में 'यदन्तज्ञेयहूपं! वाला पद्मांश बोद्ध नेयायिक दिडनाग की 
आलम्बनपरीक्षा” नामक ग्रन्थ से उद्धृत किया गया है। दिड्लनाग की पूरी 
कारिका यह है--यदन्तरज्ञेयहपं तद् बहिवंदवभासते सोदर्थे विज्ञानरूपत्वात् तत् 

प्रत्ययतयापि च । 

आलम्बन परीक्षा? दिडनाग का नितान्त स्वल्पकाय ग्रन्य है । इसमें केवल 
झाठ कारिकायें हैं। पूर्वोक्त कारिका छठी कारिका है। यह बहुत ही प्रसिद्ध तथा 

लोकप्रिय है। आ्राचायं कमलशील ने तत्त्वसंग्रह की टीका (पृष्ठ ५८२) में इस पुरी 

कारिका को इस सन्दर्भ के साथ उपस्थित किया है-प्राचायय॑ दिहतागपदे: 

प्रालम्बनप्रत्ययव्यवस्थाथंमुक्तम् (भ्र्थात् आचाय॑ दिडनाग ने आलम्बन के ज्ञान 
की व्यवस्था के लिये यह कारिका लिखी है )। यह कारिका शंकर के सभय में 

इतनी प्रसिद्ध थी कि इसके लेखक का निर्देश उन्होंने नहीं किया । श्राचायं दिइनाग 

वसुबन्धु के प्रधान शिष्यों में अ्न्यतम थे । अतः उनका समथ ईस्वी की पॉाँचवो 
शताब्दी हैं। दड्ूर का समय इससे पूर्व कथमपि नहों हो सकता । 

(ख)--शंकर और धमंकीति 
शद्धुराचायं घमंकीति के मत तथा ग्रंथ से परिचित जान पड़ते हैं । धमंकोति 

(६३५-६५० ई०) के समान प्रकाणड विद्वान् बौद्ध दर्शन के इतिहास में शायद 

ही दूसरा हुआ । उनका “प्रमाणु-वातिक! दार्शनिक ज्ञान को कसोटो है । इनके 
सिद्धान्त से सुरेहवराचायं (जो शंकराचाय॑ के साक्षात् शिष्य थे ) खुब परिचित 
थे. इसका पता निम्नलिखित पद्य से चलता है जिसमें धर्ंकीति के नाम का स्पष्ट 

उल्लेख है-- 

१ श्राचार्य के द्वारा विज्ञानवाद के खण्डन के लिए देखिए--बलदेव 

उपाध्याय रचित भारतीय दहन”, ए० २२६-२२७ 

२ 'आलम्बन परीक्षा? तथा इसको वृत्तियों के श्रनुवाद तिब्बती तथा चीनी 

भाषाओं में मिलते हैं | ग्रन्थ छोटा होने पर भी नितान्त महत्त्वपूर्ण है। इसके 
ऊपर दिड नाग को श्रपनी वृत्ति है, जिसके दो श्रतुवाद चीनी भाषा में हैँ-- 

परमार्थ का तथा दूसरा द्छेन च्वांग का। धर्मपाल (६२५ ई० ) तथा बिनोतदेव 
(७०० ई०) के द्वारा रचित मूल श्र को विशदरूप से प्रकट करने वाली वृत्तियाँ 
भी हैं जिनमें विनोतदेव को तिब्बती में तथा धर्मपाल की 'इचिडः? के द्वारा चीनो 
भाषा में सुरक्षित हैं। इन सब का संस्कृत में पुन: श्रनुवाद श्रय्या स्वामी शाख्री 

ने किया है जिसे भ्रड्यार लाइब्रेरी, सद्रास ने १६४२ में प्रकाशित किया है । 
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त्रिष्वेव त्वविनाभावादिति यद् धमंकीतिना । 

प्रत्यज्ञायि प्रतिज्ञेयं हीयेतासा न संशय: ।। 

--बुहदारणयक भाष्य वातिक (४।३) 

इतना ही नहीं, भ्रानन्द गिरि की सम्मान्य सम्मति में यह पद्य धर्मंकीति 

का हो है :-- 

अभिन्नोएषपि हि. बुद्धचात्मा विपर्यासितदर्शने: । 

ग्राह्म-ग्राहक-संवित्ति-भेदवा निव लक्ष्तते ॥ 

[ श्राशय है कि विज्ञान ( बुद्धि ) एकाकार ही सर्वत्र रहता है परन्तु जिन 
लोगों की दृष्टि भ्रान्त है वे उस में ग्राह्म ( पदार्थ ), ग्राहक (पुरुष) तथा संवित्ति 

(ज्ञान) ऐसा तीन भेद करते हैं । यह भेद कल्पित है, मिथ्या दृष्टि से विजुम्भित 
है। विज्ञान एक श्रद्वत भ्रभिन्न पदार्थ है, परन्तु भ्रान्ति से वह त्रिविध के समान 
दीख पड़ता है ] 

यह महत्वपुर्णा लोक ब्राह्मणों के दाशंनिक ग्रन्थों में अनेकत्र उल्लिखित 

किया गया है। माधवाचाय ने 'स्वंदर्शन-संग्रह” के बौद्ध दर्शन के परिच्छेद में 

इसे उद्धृत किया है। सुरेश्वराचायं के विशालकाय विद्वत्तामणिडित ग्रंथ--बृहदा रण्यक 
भाष्य वातिक (४॥३। ४७६)--में यह उद्धृत किया गया है। इतना ही नहीं, 
दद्भुराचार्य के “उपदेशसाहस्री” नामक ग्रन्थ के १८वें अभ्रध्याय (१४२वाँ इलोक) 
में भी यह पद्य मिलता है। “उपदेशसाहस्री” प्राचाय॑ दाद्धूर की निःसन्दिग्ध रचना 

है, क्योंकि उनके साक्षात् शिष्य सुरेशवर ने नेष्कम्यंसिद्धि ! में इससे श्रनेक पद्मों का 
उद्धरण दिया है। इस उद्धरण से इतना स्पष्ट है कि धमंकीर्ति के ग्रन्थ तथा 
इलोक से आचार्य परिचित थे । 

ब्रह्मसुत्र २।२।२८ के भाष्प में दछद्भूराचाय ने धमंकीति के प्रसिद्ध इलोक की 
सूचना दी है। प्रसद्भ विज्ञानवाद के खंडन का है। झ्राचायं का कथन उनके ही 

सुन्दर दाब्दों में इस प्रकार है--- 

इह तु यथास्वं सर्वेरेव प्रमाणर्बाह्योडथ उपलम्यमान: कथं व्यतिरेकाव्यतिरेकादि 
विकल्पैनं संभवतीत्युच्येत उपलब्धेरेव | न च ज्ञानस्य विषयसारूप्याद् विषयनाशों 
भवति, भ्रसति विषये विषयसारूप्यनुपपत्ते: बहिरुपलब्धेश्च विषयस्यथ । भ्रतएव 

सहोपलम्भनियमो<पिप्रत्ययविषययोरुपायोपेयभावहेतुकः,  नाभेदहेतुक/ः. इत्यम्यु- 

पगन्तव्यम् । 
[ इस भंद का यह ताप्पये है कि सब प्रमाण भलग-प्रलग अ्रपनी शक्ति 

से बाह्य भ्रथ॑ं की सत्ता को बतलाते हैं। जब बाहरी श्रथं से लोक-व्यवहार में कार्य 

होता है, भ्रनुभव किया जाता है, तब तो उसकी सत्यता की अभ्रवहेलना कथमपि 

नहीं की जा सकेगी । यदि झ्ाक्षेप किया जाय कि ज्ञान ओर विषय का तो साूूप्य 
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हो जाता है ( भ्र्थात् वे दोनों एक ही रूप में हो जाते हैं ) तब विषय का नाश 
हो जायगा, तो यह कथन युक्तियुक्त नहीं है। विषय के न होने पर विषय का 
सारूप्य ही नहीं हो सकता--ज्ञान बाह्य विषय के आ्राकार को तभी प्राप्त कर 

सकता है जब बाह्य वस्तु सचमुच विद्यमान हो। उसके अभाव में विषय-सारूप्य 

उत्पन्त ही नहीं हो सकता । विषय की उपलब्धि प्रत्यक्षादि प्रमाणों से होती है । 

यदि कहा जाय कि विषय और ज्ञान की उपलब्धि एक साथ ही होती है 

( सहोपलम्भ ) श्रतः दोनों में एकता है। भ्राचायँ इस पर कहते हैं - नहीं, यह 

नियम उपाय और उपेयभाव के कारण होता है, श्रभेद के कारण नहीं ] 

इस उद्धरण में जिस सहोपलम्भनियम का निर्देश, है वह धर्मकीतिं के इस 
प्रसिद्ध इलोक की ओर संकेत कर रहा है। यह प्रसिद्ध कारिका इस रूप में मिलती है- 

सहोपलम्भ-नियमादभेदों नील-तद्धियो: । 

भेदश्च भ्रान्त-विज्ञानेद् ब्येतेन्दाविवादये ॥ 
इस कारिका का पूर्वार्ध धमंकीति के “प्रमाणविनिश्चय” में तथा उत्तराध॑ 

'प्रमाणवातिंक” में उपलब्ध होता है | इन प्रमाणों से सिद्ध होता है कि शडद्धूराचार्य 

धमंकीति के ग्रंथों से परिचित थे।” शझ्रतः उनका समय सप्तम शतक के 

मध्यभाग से पहिले कभी भी नहीं हो सकता । 

(३) शद्भुराचाय ने ब्रह्मसूत्र २२।२२, तथा २।२। २४ में दो बौद्धाचार्यो के 
वचनों को उद्धृत किया है। इनमें पहला वचन ग्रुणमति रचित अभिधम कोश 

+ धर्मकोति का समय प्राय: ६३५ से ६५० तक साना जा सकता है। ये 
धमंकीति नालन्दा बिहार के श्रध्यक्ष श्राचार्य धर्मपाल के शिष्य थे श्र धर्मपाल 
के परवर्ती नालन्दा के श्रध्यक्ष श्राचार्य शोलभद्र के सहाध्यायी थे । ये धर्मकीति 
दिड नाग के शिष्य ईश्वरसेन के शिष्य बतलाये जाते हैं । 

इन्होंने प्रमाणशासत्र (न्याय) के ऊपर ही अ्रपने सातों ग्रंथ लिखे हैं। इन 

ग्रन्थों के नाम हैं--(१) प्रमाणवातिक ( १४५४, १/२ कारिकार्ये--नितान्त 
प्रौढ़ नैयायिक ग्रन्थ ), (२) न्यायबिन्दु ( १७७ इलोक ), (३) हेतुबिन्दु (४४४ 
इलोक), (४) प्रमाशविनिइ्चय (१३४० इलोक), (५) वादन्याय (वाद विषयक 

ग्रन्थ), (६) सम्बन्धपरीक्षा (२६ कारिकाओ्रों में क्षरि.कवाद के श्रनुसार कार्य- 
कारण भाव का निरूपण), (७) सन््तानानतरसिद्धि (७२ सूत्र) | इन ग्रन्थों में 

तीन (१,२,५) मूल संस्कृत में छपे हैं । हेतुबिन्दु मिला है पर प्रकाशित नहीं 

हुआ है । शेष के तिब्बती श्रनुवाद ही मिलते हैं। कुमारिल के प्रंथों में भी धर्मे- 

कीति के मत का खरण्डन है। द्रष्टध्य मेरी प्रस्तावना--शंकर दिग्विजय का 

भाषानुवाद, ३० २८-३२ 
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व्याख्या में उपलब्ध होता है। इन गुणमति का समय सप्तमशतक का मध्यम 

भाग (६३० ई० ६४० ई०) है। 
इन बौद्ध उद्धरणों के देने से यह स्पष्ट है कि श्राचाय शंकर का समय 

सप्तम दाताब्दी के मध्यभाग से कथमपि पूव॑ नहीं हो सकता । ऐपी दशा में काश्नी 

तथा द्वारका मठों के सम्प्रदायानुसार उन्हें ईस्वी पूर्व पञ्चम शताब्दी में और 
केरलोत्पत्ति के अनुसार ईस्वी चतुर्थ शताब्दों में मानवता कथप्पि युक्तिसंगत नहीं 
प्रतीत होता । श्रतः इस मत में हम आस्था नहीं रख सकते । 

२---प्रचलित मत 

प्राधुनिक विद्वानों को यह हृढ़ धारणा बन गई है कि शांंकराचाय॑ का 
समय ८४४ विक्रमी से ८६७ विक्रमी तक ( ७८८५ ई०--८२० ई० ) है। इस 

मत की उद्धावना तथा पुष्टि करने का समस्त श्रेय स्वगंवासी डा० के० बी० 
पाठक को मिलना चाहिए, जिन्होंने विभिन्न प्रमाणों के द्वारा इस मत को सिद्ध 
तथा प्रचलित करने का साभिनिवेश प्रयत्त किया" । कृष्ण ब्रह्मानन्द रचित 

'शंकरविजय” में शंकर का जन्मकाल इस प्रकार से दिया गया है-- 
निधिनागेभ वह्यब्दे विभवे हांकरोदय: । 
कलो तु शालिवाहस्य सखेन्दु शतप्रप्तके ॥ 

कल्यब्दे भूहड्भाग्निसम्मिते शंकरों ग्रुरु। 
शालिवाह शके त्वक्षिसिन्धुसप्तमिते3यगात् ॥ 

भ्र्थात् शंकर का जन्म कल्यब्द हे८पर्णष अथवा हाकाब्द ७१० 
(5७८८ ईस्वी) तथा तिरोधा न३८२१ अथवा शकाब्द ७४२ में हुआ । 

डा० पाठक को बेलगाँव में तीन पत्रों को एक छोटी पुस्तक मिली थी जिसके 
अन्त में कतिपय पद्य में शंकर के जन्म-मरण के संवत् का उल्लेख मिलता है। 
वे दलोक ये हें-- 

दृष्टाचारविनाशाय प्रादुभूंती महीतले । 
स एव शंकराचायें: साक्षात् केवल्यनायक:ः ॥। 
भ्रष्टवर्ष चतुर्वेदान् द्वाददों स्वंशास्त्रकरृत । 
षोडदोे कृतवान् भाष्य॑ द्वात्रिशे मुनिरभ्यगात् ॥। 

डा० पाठक के लेखों में विशेष द्रघृव्य---) ॥)04779 दिए &70 
5287४ 2878208799 ( 3 छे ९ & 5, €५७।]] 99. 88-96). (2) हब्बाप्ोाता 
470 िएा&7॥8 (5 8 7 3 8, &७॥॥॥ ए7. 27-238), (39) ए?०श्रधतठा 

ए दृपएाबाओ93 70 7084702878 उँथा!) 7८7४(ए०7०९ (॥78705380९(07$ ० (॥6 

धर) [706790074) (000876838 0 (072709)803, 0०7- 86.-24. 
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शंकर के जन्मत्रषं का निर्देश इस प्रहार है--निधितागेभत्रह्न यब्दे विभवे 

दंकरोदय:--प्रर्थात_ ३८८४७ कलि ७१० हाफ में शंकर का जन्म हुप्रा ओर 

३३१ कलिवर्ष (७४२ शके 5 ८२० ईस्वी ) में वेशाखपूरिगंमा को ३२ वर्ष 
की श्रवस्था में उनका ग्रुहप्रवेश (देहावसान) हुआ्ना " --- 

कल्यब्दे चन्द्रनेत्रांकं--वह्वचढ्दे ग्रुहाप्रवेश: । 

वेशाखे पूर्णिमायां तु शंकर: शिवतामियात_ ॥ 
इस मत की पृष्टि कतिपय अन्य ग्रन्थों से भी होती है। नीलकठ भट्ट ने 

अपने 'शंकरमन्दा रसोरभ” में इसी मत को स्वीकृत किया है-- 
प्रासूत॒तिष्यशा रदा मतियातवत्या--- 

मेकादशाधिकशतोन चतु: सहस्त्याम् । 
संवत्सरे विभवनाम्नि शुभे मुहूर्ते 

राधे सिते शिवगु रोग हिणी दशम्पाम_॥ 
श्र्थात् कलिवर्ष ४० ००--१११ ८ ३८८र्फ क० व० के वेशाख शुक्ल दशमी 

तिथि को शिव गुरु की पत्नी से झाचाय॑ का जन्म हुआ्ना । बालकृष्ण ब्रह्मानन्द कृत 

'शंकरविजय!” में, शंकराम्युदय में तथा शंकरगिरि के आचायेस््तोत्र (जगदुगुरु- 

परम्परास्तोत्र ) में शंकर के आाविर्भाव तथा तिरोभाव के विषय में पूर्वोक्त मत 
अ्रद्भीकृत किया गया है । झरजकल के अ्रधिकराँश पुरातत्वज्ञ पंडित लोग इसी 

मत में आस्था रखते हें। 'हिन्दचीन”ः (कम्बोडिया) के एक शिलालेख से भी 
इस मत को कुछ पुष्टि मिल रही है।* चम्पा के भ्रधिपति राजा इन्द्रवर्मन् 
( राज्ययाल ८७७ ईं०--द८द८्र्ष ई० ) के गुरु शिवसोम का कथन है कि उन्होंने 

समस्त विद्वानों के द्वारा सत्कृत भगवत हांकर से समस्त विद्यायें पढ़ी थीं? । ये 
शिवसोम कम्बोज के राजा जयवमंतन्् द्वितीय ( ८०२ ई०--५६४४८ ई० ) के मातुल 
के पोत्र थे। भ्रतः इनका समय नवम शतक सिद्ध होता है। हांकर के प्रथम 

“मगवत ? शब्द का प्रयोग यहो सूचित करता है कि यहाँ श्राद्यगंकर से ही भ्रभिप्राय 

) द्रन्नच्य [70॥487 37धं4प०४7०, 882 77. 79-75. 

२ द्घूदय (]३।०४५)8 5287-86 006 07 (06 ॥29(6 ए[ 58॥:9878, 

].0. ४. ४० #]. ]997 9. 285. 

3 यबेनाधीतानि शास्तरिण भगवत्क्षकराह्ययात् । 
नि:शेष सूरि मूर्धालिमालालोढाड़ि प्नपदड्धूजात् ॥ ३६ || 
सर्वविद्येनिलयो. वेदबित् विप्रसम्भव: । 
दशासको यस्य भगवान् रुद्रो रुद्र इवापर: ॥ ४०॥ 

[॥8ट7ए9घं०3 7 0090०१8०, ०१707९70 09४ ७. (0९0८8, ४०. ] 97. 30-40 



४७ झ्राविर्भावकाल 

है। यदि इस शब्द की सूचना यथाथे हो तो मानना पड़ेगा कि श्राचाय॑ की 
कीति उनके जीवनकाल में ही भारत सागर! को पार कर कम्बोज तक पहुँच 
गई थी ओर उनके शिष्यों में समुद्रपार के एक विद्वान् भी अ्रन्तभुंक्त था । शिवसोम 

के साक्षात् गुरु होने से आचाय गंकर का समय नवम शतक का प्रारम्भ होना 

चाहिए । 

इस प्रचलित मत के अंगीकार करने के श्रनेक विप्रतिपत्तियों का सामना करना 

पड़ेगा । ऊपर हमने सप्रमाण दिखलाया है कि वाचस्पति मिश्र ने श्रपना '्याय- 

सूचीनिवन्ध!' ८४१ ईसवी में लिखा था । उनकी लिखी 'भामती” ही शारीरभाष्य 
के ऊपर सर्वप्रथम सम्पूर्ण भाष्य की पांडित्यपूरणं व्याख्या है। झ्ाचाये के जीवन- 

काल में हो पशञ्चपादाचाय ने पद्मनपादिका नामक व्याख्या भाष्य के आरम्भिक 

भाग पर लिखी थी । 'भामता” में ग्रमलानन्द के “कल्पतरु के श्रनुसार पद्नपादिका 
की व्याख्या में श्रनेक स्थलों पर दोष दिखलाया गया है । 

दाब्दादिम्यो&न्तः प्रतिष्ठानाच्च! ( ब्र० सू० १।२।२६ ) सूत्र के कल्पतरु की 
सम्मति है - पत्मपादीकृतस्तु वाजसनेयिवाक्यस्याप्यात्मोपक्रमत्वलाभे कि शाखान्त- 

रालोचनयेति पश्यन्त: पुरुषमनूद्य वेश्वानरत्व॑ विधेयमिति व्याचक्षते; तदृषयति 
अ्रतएवेति । श्रर्थात् यहाँ भामती पदञ्चपदिका की व्याख्या में दोष दिखला 
रही है। प्रसिद्धेश्व (ब्र० सु० १।३।१७) सूत्र 'दहरो5स्मिन्तन्तराकाश:? के आकाद 
दब्द का ब्रह्मपरक अर्थ बतलाता है। इसकी भामती में हें-ये त्वाकाशशव्दो 

ब्रह्मरय पि मुख्य एव नभोवदित्याचक्षते; तेः “अन्यायश्चानेकथ॑वमिति च श्रनन्य 
लम्यः शब्दार्थ! इति च मीमांसकानां मुद्राभेद: कृत: । भामती का यह पृव॑पक्ष 
किसका है ? अ्रमलानन्द का कहना है कि 'पशञ्ञपादिका? का--पशञ्नपाद्यांतु रूढि- 

रुक्ता तां दृषयति ये त्विति। इन दृष्टान्तों से अमलानन्द ( १२ वाँ शतक ) की 
सम्मति में भामती पशद्चपादिका की व्याख्या में दोष दिखलाती है । इतना ही नहीं 
श्रद्वेत सम्प्रदाय में वाचस्पति पद्मपाद के अ्रवतार माने जाते हैं । ऐतिहासिकों 

की दृष्टि में इस कथन का मूल्य विदेष भले न हो तथापि इतना तो उन्हें मानना 

पड़ेगा कि सम्प्रदायानुसार वाचस्पति का समय पद्मपाद के समय से पीछे का है । 

वाचस्पति ने भास्कराचार्य की उन व्याख्याश्रों में दूषण दिखलाया है जिनमें 

उन्होंने शंकरभाष्य के व्याख्यानों में दोष दिखलाने का प्रयत्न किया है। शांकर- 

भाष्य की टीका हुई पद्चपादिका और पञ्चपादिका का खण्डन है भाभगती में । 
ऐसी दशा में प्रचलित मतानुसार बीस वर्ष का भ्रन्तर इतना कम है कि वह इतने 
खग्डन-मणडन के लिए पर्याप्त नहीं माना जा सकता । जेन दार्शनिक साहित्य 

की पर्यालोचना से भी यह मत आ्रास्थाजनक नहीं प्रतीत होता । जिनसेन ने 

भपने 'हरिवंश”ः की रचना ७०४ दशाकाब्द ( ७८३ ईसस््वी ) में को है। इन्होंने 
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भपने ग्रथों में विद्यानन्द का निर्देश किया है और विद्यानन्द ने श्रपनी “भ्रष्टसाहस्री” 
में सुरेशवराचायं के वचनों को बृहदारण्यक भाष्य वातिक से उद्धृत किया है ।* 
श्रतः जिनसेन से सुरेश्वर से दो पीढ़ी नहीं तो एक पीढ़ी श्रवश्य पहले के सिद्ध 
होते हैं | श्र्थात् सुरेदवर का समय ७५४० ई० के आ्रास-पास होना चाहिये भौर 
इनके ग्रुरु शंकर का काल इससे भी कुछ पहले मानना ही पड़ेगा | ऐसी भ्रवस्था 
में जब सुरेइव राचाय॑ के गुरु होने से शंकर का समय अ्ष्टम दताब्दी के मध्य भाग 
से भी प्राचीन ठहरता है, तब उनके प्रष्टम शताब्दी के अन्त में ( ७८८ ई० ) 
जन्म ग्रहण करने की बात इतिहास-विरुद्ध ही सिद्ध हो रही है । 

३- शट्डटूर ओर कुमारिल 
ऐसी विषम स्थिति में शंकर का श्राविर्भाव कब हुआ ? शंकर कुमारिल के 

समसाप्रयिक माने जा सकते हैं । प्राचाय॑ के ग्रन्थों में कुमारिल के नाम का कहीं 
भी उल्लेख नहीं है, तथापि भारतीय सम्प्रदाय इन दोनों को समकालीन मानने के 
पक्ष में हैं। माधव ने हंंकरदिग्विजय के सातवें सं में प्रयाग में शंकर तथा 
कुमारिल के परस्पर भेंट होने की घटना का विस्तृत उल्लेख किया है। कुमारिल के 
मत के समान ही कमेविषयक मत का उल्लेख शंकर ने उपदेश साहस्री * 
( प्रकरण १८, इलोक १३४-४१ ) में भ्ौर तैत्तिरीय भाध्य के उपोद्धात में क्या 
है। भश्रत: शंकर का कुमारिल के विशिष्ट मत से परिचित होना सिद्ध ही है | बहुत 

। विद्यानन्द भ्रकलडू के शिष्य थे। पट्टावली के श्रनुसार ये ७५१ ई० में 
प्राचारय पद पर प्रतिष्ठित हुए तथा ३२ वर्ष ४ दिनों तक ( ७८३ ई० ) उस 
पर श्रवस्थित थे। श्रत: इनका स्थितिकाल श्रष्टम शताब्दी का उत्तरार्ध माना 
जा सकता हे । 

२ स्पष्ठ॑त्वं कमकर्त्रादे: सिद्धिता यदि कल्प्यते । 
स्पष्ठताइस्पषुते स्पातामन्यस्येव न चात्मन: ॥॥१३६।, 
श्रद्रष्दुनेव चान्धस्य स्पष्टी भावो धटस्य तु । 
कर्मादे: स्पष्ठतेन्ठा चेद द्रष्दता5ध्यक्षकर्तका ॥|१४०॥। 
अ्रनुभूते: किसस्मिन् स्थात्तवापेक्षया बद। 

प्रनुभवितरीष्ञा स्पात्साध््यनुभतिरेव नः ॥१४१॥ 

सुरेब्वर ने तेत्तिरोयभाष्य वातिक( श्रानन्दाश्रम, ए० ५, इलोक ८ ) 
में जिस मत को किसी 'मीमांसकम्मन्य' का बतलाया है, वह इलोकवातिक में 
(पृ० ६७१, इलोक ११०) उपलब्ध होता है। श्रत: यह मत नि:सन्देह कुमारिल 
भट्ट का ही है । 
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सम्भव है कि इन दोनों महापुरुषों को व्यक्तिगत परिचय प्राप्त होने का सुयोग प्राप्त 
हुआ था । त्रिवेणी के तट पर मीमांसकमृध॑न्य कुमारिल प्रायदिचत्त के निमित्त 
तुषानल में जब अपने शरीर को जला रहे थे, तब प्राचाय॑ से उनकी भेंट हुई । शंकर 
ने उनसे शपने ब्रह्मभाष्य के ऊपर वातिंक लिखने के लिए अनुरोध किया तथा जल 
छिड़क कर उन्हें नीरोग कर देने की बात भी कही, परन्तु कुमारिल ने इस प्रस्ताव 
को स्वीकृत नहीं किया बल्कि शंकर को प्रपने शिष्य मण्डन मिश्र के पास भेजा तथा 

उनके द्वारा वातिक बनाने की उन्हें सलाह दी । आचाय॑ शंकर की श्रवस्था उस 
समय केवल १६ व की थी ओर कुमारिल नितान्त वृद्ध थे । 

कुमारिल का समय पग्रनेक प्रमाणों के झ्राधार पर सप्तम शताब्दी का 

उत्तराद्ध माना जाता है। तिब्बती इतिहास-लेखक तारानाथ ने इन्हें स्राड्-सान 
गाम्पो राजा का समकालीन बतलाया है . जिन्होंने तिब्बत में 

कुमारिल ६२७ ई० से लेकर ६५० ई० तक राज्य किया । तिब्बती 

जनश्रति के झ्राधार पर कुमारिल तथा धर्मकीति समकालीन 
ये | धमंकीति ने ब्राह्मणधर्म का ज्ञान प्राप्त करने के लिए कुमारिल के पास वेश 
बदल कर सेवक का काम किया था, ऐसी जनश्रुति है। इनका समय प्राय: ६३५ 
से लेकर ६५० ई० तक माना जा सकता है । ये धमंकीति नालन्दा विद्यापीठ के 

भ्रध्यक्ष श्राचार्य धर्मपाल के शिष्य थे श्रोर ध्मंपाल के परवर्ती नालन्दा के श्रध्यक्ष 
आ्राचायं शीलभद्र के सहाध्यायी थे | ये दिडनाग' के शिष्य ईश्वर सेन के भी शिष्य 
माने जाते हैं । धमंकीति के प्रत्यक्ष लक्षण “कल्पनापोढम भ्रान्तम्” का खण्डन इलोक- 
वातिक में किया गया है। इस प्रकार धर्मकीति के किश्चित् परवर्ती होने से कुमारिल 
का समय ६५० ई० के पीछे श्रर्थात् सप्तम शताब्दी का उत्तराधं है। प्रसिद्ध 

नाटककार भवभूति निःसन्देह कुमारिल के शिष्य थे। ये 

भवभूति भवभूृति कान्यकुब्ज के अधीश्वर यशोवर्मा (लगभग ७२५ से 
७५२) तक के सभापरिडत थे जो अधष्टम शतक के प्रथमा्॑ 

में कन्नोज में राज्य करते थे। ७३३ ई० में कश्मीर के राजा ललितादित्य 
मुक्तापीड़ के हाथों इन्हें पराजित होना पड़ा था जिसका उल्लेख कल्हण ने 

राजतरड्रिणी " में किया है। श्रतः यशोवर्मा के सभापरिडत होने के कारण भवशभूति 
का समय भ्रष्टम शताब्दी का प्रथमाधे .( ७०० ई०-७४० ई० ) में होना न्याय- 

संगत है । इनके भुरु होने से कुमारिल का समय सप्तम शताब्दी का अ्रन्तिम काल 
होना चाहिये । तब शझ्राचायं शंकर का समय सप्तम शताब्दी का भ्रन्त तथा भ्रष्टम 

) कविवक््पति राज श्रीभवभृत्यादिसेवित: । 

जितो ययो यशोवर्मा तदगुणस्तु तिबन्दिताम ॥-राजतरंगिणी 
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का भारम्म माना जा सकता है,, क्योंकि ये कुमारिल के युवक समसामयिक थे । 
कुमारिल की समसामयिकता के ग्राधार पर जो सिद्धान्त निश्चित किया 

गया है उसकी पुष्टि प्राचीन ग्रंथों से भी होती है। महानुभाव सम्प्रदाय के 'दर्शन- 
प्रकाश” में ( जो १५६० शकाब्द 5 १६३८ ई० में लिखा 

शड्भूरपद्धति 'शंकरपद्धति” नामक किसी प्राचीन ग्रंथ का एक उद्धरण है ) 
शंकर के तिरोहित होने का समय ६४२ शकाब्द ( ८ 

७२० ई० ) प्रतीत होता है । 

२् ५4 ड्वि 

युग्म पयोधि रसामित गाके 

रोद्रकव॒त्सर ऊर्जंक्रमासे 

वासर ईज्य उताचल माने 
क्ृष्णतिथों दिवसे शुभयोगे । 

शंकर लोकमगाज्निजदेहं 

हेमगिरो प्रवहाय हठेन ॥ 

युग्म पयोधि रसामित शाके” में 'रसा” दो संख्याओं को सूचित कर सकता 

है--एक ( रसा > पृथ्वी ) तथा छः ( रसा > रसातल )। श्रीयुत राजेन्द्रनाथ 

घोष का कहना है कि छः मानना ही युक्तिसंगत है | एक मानने में भ्रसम्भव दोष 

प्राता है। ग्रत:ः शंकर का मृत्युकाल ६४२ शाके ( +७८०७२० ई० ) में 
सिद्ध होता है श्रोर ३२ साल में उनका तिरोधान मानने से उनका जन्म ६१० 

शाके (८ ६८८ ई० ) में होना उचित है । ' 

इस मत की पुष्टि ग्रन्य स्वतन्त्र प्रमाणों से भी की जा सकती है। श्वृंगेरी 
मठ की गुरुपरम्परा के अनुसार श्राचायं शंकर का जन्म १४ विक्रमाब्द में तथा 

तिरोधान ४६ विक्रमाब्द में हुआ। इस विषय की छानबीन श्रावश्यक है -- 

) श्री राजेन्द्रनाथ घोष ने इस विषय का बड़ा हो सुन्दर विवेचन श्रपने 
बड़ूला ग्रन्थ 'आचाय शद्भ.र श्रो रामानुज' में किया है । दड्भूर विजय के कथना- 

नुसार उन्होंने शद्धूर को जन्मकुर्डली तयार की है, श्रोर उस कुण्डली के श्राधार 
पर ग्रहयोग के निदर्शक वर्ष का पता लगाने का उद्योग किया है। उनके मत में 
६०८ शक के वशाख शुक्ल तृतीया को ही श्राचाय का जन्म हुआ था। उनके 
कथनानुसार श्राचाये का स्थितिकाल ३४ वर्षों का था, न कि ३२ वर्षों का । 
कुरडली का फलाफल भी बड़ी यूक्ष्मता तथा पंडिताई से तयार किया गया है | 
इन मतों की जानकारी के लिए द्रषृध्य--श्राचारय शड्भूर श्रो रामानुज! पृ० 
८०२७-८० ७ 





द्वितीय खण्ड 
चारित खण्ड 





पश्चम परिच्छेद 
जन्म ओर बाल्य-काल 

भारतवर्ष के सुदूर दक्षिण में केरल देश है । भ्राजकल यह त्रिवाह्नर, 

कोचीन तथा मालावार नामक देशों में विभक्त है। यह प्रदेश भ्रपनी विचित्र 

सामाजिक व्यवस्था के लिए उतना हो प्रसिद्ध है जितना अपनी प्राकृतिक शोभा 
के लिए । प्रायः पूरा प्रान्त समुद्र के किनारे पर बसा हुझ्ना है। यहाँ की प्राकृतिक 

छटा इतनी मनोरम है कि उसे देखकर दर्शक का चित्त बरबस मुग्ध हो जाता 

है, मन में विचित्र शान्ति का उदय हो जाता है। इस देश में हरियाली इतनों 

भधिक है कि दर्शंकों के नेन्नों के लिए श्रनुषम सुख का साधन उपस्थित हो जाता 

है । इस प्रान्त के कालटो ग्राम में भ्ाचाये शद्भूर का जन्म 

केरल देश. हुझा । यह स्थान प्राज भी अपनी पवित्रता के लिए केरल ही में 
नहीं प्रत्युत समग्र भारत में विख्यात है। कोचीन शोरानूर 

रेलवे लाईन पर “झ्ालवाई” नामक एक छोटा स्टेशन है । यहों से यह गाँव पाँच- 

छः मील की दूरी पर प्रवस्थित है। पास ही झालवाई नदी बहती है भौर इस 
ग्राम की मनोरमता झोर भी बढ़ाती है। यह गाँव आजकल कोचोीन राज्य के 

धन्तगंत है और राज्य की शोर से पाठशाला तथा श्रेग्रेजी स्कूल की स्थापना छात्रों 

के विद्याम्यास के लिए की गई है| इस स्थान की पवित्रता को अश्षुएण रखने 

के लिए शज़ेरी मठ ने भ्रनेक उपाय किए हैं। भझाचाये ने श्रपनी माता का दाह- 
संस्कार जिस स्थान पर क्रिया था, वह स्थान भ्राज भी दिखलाया जाता है। 

स्थान-स्थान पर शिव मन्दिर भी बने हैं। पव॑त को श्रेणियाँ पास ही हैं । कालटो 
की प्राकृतिक स्थिति दर्शंक के हृदय में सामअस्य तथा शान्ति का उदय करती है। 

यह आश्चयं की बात नहीं कि इस स्थान के एक निवासी ने दुःख से संतप्त 
प्राणियों के सामने शान्ति तथा पआ्रात्यन्तिक सुख पाने का श्रनुपम उपदेश दिया था । 

दद्भूर के माता पिता “पन्ियूर” ग्राम के निवासी थे जिसका उल्लेख “शशल” 

ग्राम के नाम से भी मिलता है। पीछे वे लोग कालटी में झ्ाकर बस गये थे । 

शद्भुर के जन्मस्थान के विषय सें एक भ्रन्य भी मत है। झानन्दगिरि के कथना- 
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नुसार इनका जन्म तापिल प्रान्त के सुप्रसिद्ध तीथ॑क्षेत्र चिदस्ब रम् में हुआ था", 

परन्तु अनेक कारणों से यह मत मुझे मान्य नहीं है। समग्र 

जन्मस्थान का केरल प्रान्त की यह मान्यता है कि छद्भूर की माता “'पजुर- 

निर्णय पन्ने हल्लम्” नामक नम्बूदरी ब्राह्मण कुटुम्ब की थो और 
यह कुल सदा से “'त्रिचुर” के पास निवास कर रहा है। यह कुटुम्ब केरल प्रान्त 

का ही निवासी है । श्रतः शद्भुराचाये को भी केरलीय मानना ही न्यायसंगत होगा। 

वह स्थान जहाँ शड्भूर ने श्रपनी माता का दाह-संस्कार किया था, भ्राज भी कालटी 

के पाप वर्तमान है । एक श्रन्य प्रमाए से भी चिदम्बरम् के जन्मस्थान होने का 

पर्याप्त खएडन हो जाता है। माध्व मत के श्राचार्यों के जीवन चरित के विषय में 

एक माननीय पुस्तक है जिसका नाम है 'मशिमअरी” | इसके रचयिता त्रिविक्रमभट्ट 

ने भी शद्भूर का जन्मस्थान कालटी ही बताया है। मणिमंजरी के निर्माता 

भ्रद्वेतवादी न थे, प्रत्युत ढत मत के मानने वाले थे । उनके ऊपर किसी प्रकार के 
पक्षपात का दोष झारोपित नहीं किया जा सकता । यह तो प्रसिद्ध ही है कि 

बदरीनाथ पशुपति-नाथ के प्रधान पुजारी नम्बूदरी ब्राह्मण ही होते भ्राये हैं। ये ही 

पुजारी आजकल 'रावल? जी के नाम से विख्यात हैं। वर्तमान मन्दिर की प्रतिष्ठा 

आचाय॑ शड्भूर ने की थी तथा इसकी पूजा वैदिक विधि से संपन्न करने के लिए 
उन्होंने अपने ही देश के वैदिक ब्राह्मण को इस काये के लिए नियुक्त किया 

था । तब से लेकर आजतक इन भन्दिरों के पुजारी केरल देश के नम्बूदरी ब्राह्मण 

ही होते हैं । इन सब कारणों से यही प्रतीत होता है कि अश्राचाय॑ शद्भूर केरल देश 

के निवासी थे, तथा नम्बूदरी ब्राह्मण थे। शद्भु र दिग्विजयों के पोषक इन निस्संदिग्ध 
प्रमाणों के रहते कोई भी व्यक्ति कालटी को छोड़ कर चिदम्बरम् को आचाये 

के जन्मस्थान होने का गौरव कथमपि प्रदान नहीं कर सकता । 

कालटी ग्राम में नम्बूदरी ब्राह्मणों के कुल में आचाय॑ का श्राविर्भाव हुम्ना । 
ये नम्बूदरी ब्राह्मण लोग निष्ठावान्, सदाचार-संपज्न शोर वेदिक 

जाति परिचय कमंकाणड के विद्येष भ्रनुरागी होते हैं । भारतवर्ष में केवल यही 

ऐसा प्रान्त है जहाँ श्राज भी उन प्राचीन रीतियों श्रोर रुढ़ियों 
का श्रनुसरण किया जाता है। पतद्नम वर्ष से लेकर अ्रष्टम वर्ष तक ब्राह्मण बालक 

का उपनयन दान, गुरु-गृह में प्रवेश तथा वेद का अभ्यास आज भी देखा जाता 

१ ततः: सर्वात्मकों देव: चिदम्बर॒प॒राश्रित: । 
श्राकाद लिड्भडनाम्ना तु विर्यातो5भून्महोतले ।। 

तन्र बविहन्न्महेन्द्रस्यकुले. द्विजगरपा श्िते । 

जात: सर्वज्ञनाश्नातु कश्चिद् हिजकुलेश्वर: ॥---शजझ्भूर विजय, पृ० ८ 
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है। इन ब्राह्मणों के सामाजिक प्राचार ओर व्यवहार में अ्रनेक विचित्रता दिखलाई 
पड़ती है। सब भाचारों में सब से विचित्र होता है इनका विवाह । इनका ज्येष्ठ 

पुत्र ही नम्बूदरी ब्राह्मण कन्या से विवाह करता है श्रौर पैतृक-सम्पत्ति का 
उत्तराधिकारी होता है । दूसरे पुत्र लोग 'नायर' स्त्रियों से विवाह करते हैं, तथा 
उनके पुत्र नायर जाति के अ्रन्तभुंक्त होते हैं। नायर जाति न तो ब्राह्मण ही है, 

झभोर न ठीक शूद्र ही, किन्तु ब्राह्मण श्नौर शूद्र जाति का संमिश्रण है । इनकी एक 

कन्या बहु-विवाह कर सकती हैं । एक ही कन्या के नायर श्रोर नम्बूदरों पति होने 

में किसी प्रकार की बाधा नही होती । यहाँ को कन्या हो पृथ्वी ओर सम्पत्ति की 

उत्तराधिकारिणी होती हैं। इसी प्रकार की प्नेक विचित्र सामाजिक प्रथाएँ ग्राज 

भी यहाँ प्रचलित हैं । भ्राचायं शंकर ऐसे हो नम्बदरी ब्राह्मण की सनन््तान थे । 

शंकर के पिता का नाम था शिवगुह । ये अपने पिता विद्याधिप या 

विद्याधिराज की एकमात्र सन्तान थे । शिवगुरु, गुरु के घर में शास्त्राध्ययन करते- 
करते वैराग्य-युक्त हो गए थे | घर में लौटने का समय बीत 

माता पिता का गया था । पिता ने देखा कि पुत्र गृहस्थी से मुँह मोड़ कर 
परिचय वेराग्य का सेवन करना चाहता है। उन्होने पुत्र को इच्छा न 

रहने पर भी उसका समावतंन संस्कार करवाया और उसे घर 

लाए। शभ्रपने गाँव के पास ही किसी छोटे गाँव के रहने वाले 'मघ! पंडित की 

कन्या से उन्होंने शिवगुरु का विवाह कर दिया। इस कन्या का नाम भिन्न-भिन्र 
बतलाया जाता है। माधव ने इनका नाम 'सती” तथा झानन्दगिरि ने “विशिष्टा! 

बतलाया है । श्राचायं शंकर के ये ही माता-पिता हैं । 

शिवगुरु एक श्रच्छे तपोनिष्ठ वेदिक थे। बड़े आनन्द से अश्रपनी गृहस्थी 
चलाते थे । क्रमश: वृद्धावस्था उपस्थित होने लगी परन्तु पुत्र के मुखदशंन का 

सौभाग्य उन्हें प्राप्त नहीं हुआ । उनके चित्त में पुत्र का मनोरम मुख देखते की 
इच्छा और मनोहर तोतली बोली सुनने की लालसा लगी रही । अनेक ऋतुर्ये 

झ्राई भ्रोर चली गईं, परन्तु शिवगुरु के हृदय में पुत्र-पाने की लालसा आई पर 

गई नहीं । श्रन्तोगत्था द्विज दम्पती ने तपस्या को कल्याण का परम साधन मान 
कर उसी की साधना में चित्त लगाया । 

झ्राचाये दांकर के जन्म के विषय में श्रनेक विचित्र बातें लिखी मिलती हैं । 

शंकर के माहात्म्य प्रतिपादन करने को लालपा का इस विषय में जितना दोष है 
की ननननननन. ये ऑन ऑऑिजणओं-++5 

१ साधव-दिग्विजय, सर्ग २। ५ 
९ सा कुमारी सदाध्यान-सक्ता5भूत् ज्ञानतत्परा | 

विशिष्टेति व तामता तु प्रसिद्धाभूव् महीतले ॥--भ्रानन््दगिरि, पृ० ८ 
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उतना ही दोष उनके गुणों की भ्रवहेलना कर निमूल बातें गढ़ने की भ्रभिलाषा 

का । इस विषय में प्राचाये के निन््दकों के समान श्राचाय॑ के प्रन्धभक्तों का भी 
दोष कम नहीं है। श्रानन्दगिरि का कहना है कि आ॥्राचाये हांक्र का जन्म 
चिदम्बरम् के क्षेत्र देवता भगवान् महादेव के परमानुग्रह का सुखद परिणाम था । 

पुत्र के न होने से उदास हो कर जब शिवगुरु ने घर-गृहस्थी से नाता तोड़ कर 

जंगल का रास्ता पकड़ा, तब विशिष्टा देवी ने महादेव की उपासना को एकमात्र 

लक्ष्य बनाया । वह रात-दिन शिव की श्रर्चा में व्यस्त रहती । वहीं पर महादेव 

की महती कृपा से शंकर का शुभ जन्म हुभा | इस विषय में द्वे8वादियों ने 
साम्प्रदायकता के मोहजाल में पड़कर जिस मनोवृत्ति का परिचय दिया है, वह 

नितान्त हेय तथा जधन्य है। मणिमझ्री के अनुसार शंकर एक दरिद्र ब्राह्मणी 

विधवा के पुत्र थे । इस बात का पर्याप्त खए्डन हांंकर के उत्तरकालीन चरित्र से 
ही हो जाता है। यह तो प्रसिद्ध बात है कि शंकर के हृदय में अपनी महनीया 

माता के लिए प्रगाढ़ ममता थी, विशुद्ध भक्ति थी--इतनोी भक्ति कि उन्होंने संन्यास 
धरम की अ्रवहेलना स्वीकार की, परन्तु अपनी माता के दाहसंस्कार करने से वे 
कथमपि विरत नहीं हुए । यदि मणिमअ्जरी में उल्लिखित घटना में सत्य की एक 

करिका भी होती, तो बहुत सम्भव था कि हांकर-दिग्विजय के रचयिता भक्त- 

लेखक इसे झ्लोकिकता के रज्भ में रंग कर छिपाने का उद्योग करते । भ्रतः इस 
घटना की श्रसत्यता स्पष्ट प्रतीत हो रही है, इसे विद्येष प्रमाण से पृष्ट करने की 

झब अधिक झावश्यकता नहीं है । 

शिवगुरु तथा सती देवी भगवान् शंकर के बड़े भारी भक्त थे। कालटी के 

पास ही वृष नामक पव॑त अपना सिर ऊपर उठाये खड़ा था। उस पर केरल के 

नरेश राजशेखर ने भगवान् चन्द्रमोलीश्वर महादेव का सुन्दर मन्दिर बनवाकर 

तज्नामक शिवलिज्भु की स्थापना की थी । शिवगुरु ने नदी में यथावत् स्नान कर 

चन्द्रमोलीव्वर की एकाग्र मन से उपासना करना प्रारम्भ किया। भगवान् 

धाशुतोष प्रसज्ञ हो गए । एक रात को उन्होंने भक्त के सामने 

शिवगुरु की ब्राह्मणा के रूप में उपस्थित होकर पुछा-क्या चाहते हो ? 

तपस्या भक्त का पुत्र के लिए लालायित हृदय कट बोल उठा--संसार 
की सारी सम्पत्ति मुझे न चाहिए। मुझे चाहिये केवल पुत्र जो मेरे 

कुल की मर्यादा तथा परम्परा को रक्षा करने में समर्थ हो । तब महादेव ने कहा--- 
सवंगुण-सम्पन्न सर्वज्ञ पुत्र चाहते हो तो वह दीर्घायु नहीं होगा । यदि दीर्घायु पुत्र 

चाहते हो, तो वह सर्वज्ञ नहीं होगा । ऐसी विषम-दा में तुम क्या चाहते हो ? 

सर्वज्ञ पुत्र या दीर्धायु पुत्र ? शिवगुरु ने कहा--मुझे सर्वज्ञ पुत्र ही दोजिये भगवन् ! 
दीर्घायु परन्तु मूखे पत्र लेकर क्या करूँगा ? भगवान् ने भक्त की प्रार्थना सुन ली । 
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वर्षो की तपस्या सफल हुई । वेंशाख शुक्ल पद्चमी तिथि को सती देवी के गर्भ से 
भ्राचायं हांकर का जन्म हुप्रा । 

दंकर एक प्रतिभा सम्पन्न शिशु थे। शैशव काल से ही उनकी विलक्षण 
प्रतिभा का परिचय सब लोगों को होने लगा। तीन व्ष के भीतर हो उन्होंने 

अपनी मातु भाषा मलयालम् भलीभाँति सीख ली। पिता की बड़ी प्रभिलाषा 

थी कि दांकर का शीघ्र उपनयन कर दिया जाय जिससे संस्कृत भाषा के भ्रध्ययन 

का शुभ श्रवसर उन्हें तुरन्त प्राप्त हो जाय । परन्तु देवदुविपाक से उनकी मृत्यु 
झसमय में हो गई । तब इनकी माता ने अपने दिवंगत पति की इच्छा को काये- 

रूप में परिणत करने का उद्योग किया । पाँचवे साल में दांकर का उपनयन 
विधिवत् किया गया तथा वेद-शास्त्र के भ्रध्ययन के लिए वे गुरु के पास गए । भ्रपनी 

प्रलोकिक प्रतिभा ओर सुक्ष्म श्र को ग्रहण करने वाली बुद्धि, गाढ़ भनुशीलन 
तथा विशुद्ध चरित्र से उन्होंने भ्रपने गुष को चमत्कृत कर दिया । ग़ुरुत्रुल में रहते 

समय ही शंकर के कोमल हृदय का परिचय सब लोगों को मिल गया था। एक 

दिन वे दरिद्र ब्राह्मणी विधवा के घर भिक्षा माँगने के लिए गए। परन्तु उसके 

पास अन्न का नितरां अ्रभाव था । ब्रह्मचारी के हाथ में एक आँवले का फल रख 

कर ब्राह्मणी ने श्रपनो दरिद्रता की करुण कहानी कह सुनाई । इससे बालक शंकर 
का हृदय सहानुभूति से भर गया श्रोर उन्होंने भगवती लक्ष्मी की प्रशस्त-स्तुति की 
जिससे वह घर सोने के आँवलों से दूसरे दिन भर गया । उस ब्राह्मणी का दुःख- 

दारिद्र्य तुरन्त दुर हो गया । दो साल के भीतर ही सकल शास्त्रों का भ्रध्ययन 
कर बालक अपने घर लोट आ्लाया श्लोर घर पर ही विद्याथियों को पढ़ाना घुरू- 
किया । शंकर की विद्वत्ता तथा श्रध्यापन कुशलता की चर्चा केरल-नरेश 
राजशेखर के कानों तक पहुँची ओर उन्होंने शंकर को आ्रादर-पुव॑क अपने महल में 
बुलाने के लिए मंत्री को भेजा । परन्तु जिस व्यक्ति का हृदय त्याग तथा वेराग्य के 
रस में पगा हुत्ना है उसे भला क्या राज-सम्मान का क्षणिक सुख तनिक भी 

विचलित कर सकता हैं ? भ्रध्यापक शंकर ने मंत्री महोदय के द्वारा दी गई स्वरणों- 
मुद्राओं को न तो स्पर्श किया और न तो राजमहल में जाने का निमंत्रण ही 

स्वोकार किया । भ्रन्ततोगत्वा गुणग्राही राजा दर्शन के लिए स्वयं कालटोी में भ्राए। 

वे स्वयं कवि तथा नाटककार थे । उन्होंने श्रपने तीनों नाटक हांकर को सुनाए 

तथा उनकी झ्ालोचना सुनकर विद्येष असन्न हुए । 
दंकर बड़े भारी मातृभक्त थे। माता के लिए भो इस संसार में कोई स्नेह 

का भ्राधार था तो वह थे स्वयं शंकर । एक दिन माता स्नान करने के लिए नदी- 

तीर पर गई । नदो का घाट था धर से दूर । वाधेक्य के कारण दुबंलता, दोपहर 

की कड़ी धूप, गर्मी के मारे रास्ते में बेचारी बेहोश होकर गिर पड़ी । दद्भुर उसे 
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उठाकर घर लाए। उनका हृरय माता के इस क्लेश से विदोणं होने लगा । उन्होंने 
अपने कुलदेवता भगवान् श्र/कृष्ण से रात भर प्रार्थना की। प्राठ:ःकाल लोगों 

ने झाइचय भरे नेत्रों से देखा । पूर्णा नदों प्रपना किनारा 
सातृ-भक्ति काटकर कालटी के बिलकुल पास चली आई थी । श्रोकृष्ण 

ने मातृभक्त बालक की प्रार्थना सुन ली। ग्रालवाई नदी 
की धारा परिवर्तित हो गई । पुत्रवत्सला जननी ने श्रपने एकमात्र पूत्र की 
कुण्डली दधीचि, त्रितल आदि श्रनेक दैवज्ञों से दिखाई श्लौर उसके कोमल हृदय 
को गहरी ठेस लगी जब इन दैवज्ञों ने उतसे कहा कि शंकर भश्रल्पायु होगा और 
श्रॉठवें तथा सोलहवें वर्ष उसको मृत्यु का विषम योग है । माता की बड़ी श्रभिलाषा 
थी कि पुत्र का त्रिवाह ज्षीत्र कर दिया जाय तथा पुत्रवध का मुँह देखकर 
वह भपने जीवन को सफल बनावे। परन्तु पुत्र की भावना बिलकुल दूसरी ओर 
थी । माता उन्हें प्रवृत्ति मार्ग में लाकर गृहस्थ बनाने के लिए व्यग्र थी । उधर शंकर 
निवृत्ति मार्ग का अवलम्बन कर संन्यास लेने की चिन्ता में थे । भ्रल्पायु होने की 
देवज्ञ वाणी ने उनके चित्त को संसार से और विरक्त कर दिया । उन्होंने संन्यास 
लेने का दृढ़ संकल्प किया । 

शरूूर ने संकल्प तो कर लिया परन्तु माता के सामने उसे तुरन्त प्रकट 
करने से कुछ विरत हुए। उनके हृदय में एक महान् दन्द्-युद्ध मच रहा था । 

एक ओर था माता का स्नेह--उस विधवा माता का, जिसके 

संन्यास जीवन का अ्राधार शद्भूर को छोड़ कर दूसरा कोई न था। 

झ्ोर दूसरी ओर थी परमार्थ॑ प्राप्त कर लेने को हृढ़ अभिलाषा 
जिससे यह मानव-जीवन सफलता प्राप्त कर लेता । कुछ दिनों तक तो उन्होंने इस 
मानसयुद्ध को उपेक्षा की परन्तु श्रागे चल कर उन्होने देखा कि परमार्थ की 
भावना उन्हें संसार से दूसरी शोर खींच रही थी । तब उन्होंने श्रपना अ्भिप्राय 
माता से कह सुनाया । उस विधवा के हृदय पर गहरी चोट पड़ी । एक तो तापस 
पति से श्रकाल में वियोग, दूसरे एकमात्र यशस्वी पुत्र के वियोग की झाशंका । 

उसका-हृदय टूक-टूक हो गया। शद्भूर के हजार समभाने पर भी उसने इस 

प्रस्ताव पर अपनी सम्मति नहीं दी परन्तु 'मेरे मन कुछ भझौर कर्ता के कुछ 
झोर ।” एक विचित्र घटना ने छद्धूर के प्रस्ताव को सफल बना 

विचित्र-घटना दिया। एक दिन माता शोर पुत्र दोनों स्तान करने के लिए 

आलवाई नदी में गए थे। माता स्नान कर घाट पर खड़ी 

कपड़े बदल रही थी । इतने में उसके पुत्र के करुणा चीत्कार ने उसका ध्यान 
बलात् खींच लिया । झोर उपने दृष्टि फेर कर देखा तो क्या देखती है कि उसके 

प्यारे शद्भूर को भीमकाय मगर पकड़े हुए है ध्लोर उसे निगल जाने के बिएु 
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तैयार है। प्रसहाय बालक प्रात्मरक्षा करने में तत्यर है परन्तु कहाँ बह कोमल 

छोटा बालक और कहाँ वह भयानक खूंखार घड़ियाल !! शद्भूर के सब प्रयत्न 
विफल हुए । माता के सब उद्योग व्यर्थ सिद्ध हुए | बड़ा करणाजनक दृश्य था । 

भ्रसहाय माता घाट पर खड़ी फूट फूट कर विलख रही थी श्रौर उधर उसका 
एकमात्र पुत्र अपनी प्राणरक्षा के लिए भयद्धूर मगर के पास छटपटा रहा था । 
शद्धूर ते अपना अन्तकाल आ्राया जान कर माता से संन्यास लेने की अनुमति 
माँगी--में तो शभ्रव मर ही रहा हूँ। आप संन्यास ग्रहरा करने के लिए मुझे 

श्राज्ञा दीजिये जिससे संन््यासी बन कर में मोक्ष का भ्रधिकारी बन सक। वृद्धा 

जननी ने पुत्र की बातें सुनी श्रौर अ्रगत्या संन्यास लेने की श्रनुमति दे दी । उधर 
आस-पास के मछुबवे तथा मल्लाह दौड़ कर झाए। बड़ा हो हल्ला मचाया। 

संयोगवश मगर ने शंकर को छोड़ दिया । बालक के जीवन का यह ग्रष्टम वर्ष था । 
भगवत्कृपा से वह काल के कराल गाल से किसी प्रकार बच गया + माता के हष॑ 

की सीमा न थी । उस आ्रानन्दातिरेक में उसे इस बात की सुध न रही कि उसका 

ब्रह्म चारी शद्धूर श्रब संन््यासी बन कर घर लौट रहा है । 

दद्भधुर ने उस समय आठवें वर्ष में ही भ्रापत्-संन्यास भ्वद्य ले लिया था 

परन्तु उन्हें विधिवत् संन्यास की बलवती इच्छा थी । श्रतः किसी योग्य ग्रुह की 

खोज में वे भ्रपना घर छोड़ कर बाहर जाने के लिए उद्यत हुए। उन्होंने 

अपनी सम्पत्ति अपने कुटुम्बियों में बाँट दी और माता के पालन-पोषण का 
भार उन्हें सुपुदं कर दिया। परन्तु बिदाई के समय स्नेहमयी माता अपने 
पुत्र को किसी प्रकार जाने देने के लिए तैयार न थी। श्रन्त में शंकर ने माता 
की इच्छा के श्रनुसार यह ह॒ढ़ प्रतिज्ञा की कि में तुम्हारे श्रन्तकाल में श्रवध्य 
उपस्थित हूँगा और श्रपने हाथों तुम्हारा दाह-संस्क्रार करूँगा | माता को इच्छा 
रखने के लिए पुत्र ने संन्यास धर्म की अवहेलना स्वीकार कर लो, परन्तु माता 

के चित्त को क्लेश नहीं पहुँचाया । शद्धूर के गृहत्याग के समय कुल-देवता 

श्रीकृष्ण ने स्वप्त दिया कि तुम्हारे चले जाने पर यह नदी हमारे मन्दिर को 

गिरा देगी । श्रत: मुझे किसी निरापद स्थान पर पहुँचा दो | तदनुसार दद्भूर 

ने भगवान की मूर्ति को तीरस्थित मन्दिर से हटाकर एक ऊँचे टीले पर रख 

दिया ओर दूसरे ही दिन प्रस्थान किया । 



पृष्ठ परिच्छेद 
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दड्धूर ब्रह्मवेत्ता गुट की खोज में उत्तर भारत की ओर चले । पातश्षल 

महाभाष्य के श्रध्ययन के समय में उन्होंने अपने विद्यागरुरु के मुख से सुन रवखा था 
कि योगसूत्र के प्रणेता महाभाष्यकार पतञ्नलि इस भूतल पर गोविन्द भगवत्पाद 
के नाम से भ्रवतोणं हुए हैं" तथा नमंदा के तीर पर किसी श्रज्ञात गुफा में 

प्रखएड समाधि में बैठे हुए हैं* । उन्होंने शुकुदेव के शिष्य गोड़पादाचाय॑ से श्रद्वेत- 
बेदान्त का यथार्थ श्नुशीलन किया है। इन्हीं गोविन्दाचायं से वेदान्त कीं शिक्षा 

लेने के लिए शद्धुर ने दूसरे ही दिन प्रात:काल प्रस्थान किया । कई दिन के भ्रनंतर 

शस्कुर कदम्ब या वनवासी राज्य से होकर उत्तर को ओर बढ़ते जा रहे थे । 

एक दिन की बात है कि दोपहर का सूर्य आकाश में प्रचएड रूप से चमक 

रहा था। भयंकर गर्मी के कारण जीव-जन्तु विद्धल हो उठे 
शूंगेरी की थे | दद्भुर भी एक वृक्ष की शीतल छाया में बेठ कर मार्ग की 

विचित्र घटना थकावट दूर कर रहे थे | सामने जल से भरा एक सुन्दर 

तालाब था । उसमें से निकल कर मेंढक के छोटे-छोटे बच्चे 
धूप में खेल रहे थे पर गरमी से व्याकुल होकर फिर पानी में डुबकों लगाते थे । 
एक बार जब वे खेलते-खेलते बेचेन हो गए तब कहीं से श्राकर एक कृष्ण 
सप॑ उनके सिर पर फण पसार कर धृप से उनकी रक्षा करने लगा । शद्धूर 

) हष्ठा पुरा निजअसहस्रपुखीमभंषुरन्ते वसन्त इति तामपहाय ज्ञान्त: । 
एकाननेन भुवि यस्त्ववतोय शिष्पान् श्रन्व प्रहीत्नु स एव पतअलिस्टवम् ।। 

““श० दि० ४६५ 

* गोविन्द के निवास स्थान में सतभेद है। माधव का कथन है (५।६०) 
कि गोविन्द का श्राश्नसम नमेंदा नदी के तीर पर था-गोविन्दनाथ वनमिन्वु- 
भवातटस्थम । चिद विलास के श्रनुसार यह स्थान बदरीनाथ के पास था :--- 

क्रमेण बदरीं प्राप यत्र विष्शुस्तपस्यति---)। ३८ ॥ 

निस्तमस्कमिवा दित्यं॑ भास्वन्तसिव पावकम् । 

गो विन्द-भगवत्-पाद-देशिकेन्द्रमलक्ष्यत ॥ ४६ ॥ 
-शद्भूर विजयविलास, श्रध्याय ८ 
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इस हृश्य को देखकर विस्मय से चकित हो गए । स्वाभाविक वैर का त्याग 

जन्तु-जगत् को एक विचित्र घटना है । इसने उनके चित्त पर विचित्र 

प्रभाव डाला । उनके हृदय में स्थान की पवित्रता जम गई | सामने एक पहाड़ 

का टीला दीख पड़ा जिस पर चढ़ने के लिए सीढ़ियाँ बनी थीं । उन्हीं सीढ़ियों से 

वें ऊपर चढ़ गए और ऊपर शिखर पर निजंन कुटी में बेठकर तपस्या करनेवाले 

एक तापस को देखा श्रोर उनसे इस विचित्र घटना का रहस्य पूछा । तपस्वी जी 

ने बतलाया कि यह श्ज्ी ऋषि का पावन श्राश्रम है। इसी कारण यहाँ 

नैसगिक शान्ति का अखरण्ड राज्य है। जीव जन्तु अपने स्वाभाविक बैरभाव को 
भुला कर यहाँ सुखपूवंक विचरण करते हैं । इन बचनों का प्रभाव शंकर के 

ऊपर खासा पड़ा ओर उन्होंने हढ़ संकल्प किया कि मैं अपना पहला मठ इसी 

पावन तीथे में बनाऊँगा। श्रागे चल कर शंकराचाये ने इसी स्थान पर अ्रपने 

संकल्प को जीवित रूप दिया । 'श्लंगेरी मठ” की स्थापना का यही सूत्रपात है। 

यहाँ से चल कर हांंकर अनेक पव॑तों तथा नदियों को पार करते हुए नमंदा 
के किनारे ओंकारनाथ के पास पहुँचे । यह वही स्थान था 

गोविन्द सुनि जहाँ पर गोविन्द मुनि किसी ग्रुफा में भश्रखवएड समाधि की 

साधना कर रहे थे। समाधि भज्ज होने के बाद शंकर से 

उनकी भेंट हुई । शंकर की इतनी छोटी उम्र में इतनी विलक्षण प्रतिभा देख कर 
गोविन्दाचाये चमत्कृत हो उठे और उन्होंने भ्रद्वेत वेदान्त के सिद्धान्त को बड़ी 

सुगमता के साथ हांकर को बतलाया । शंकर यहाँ लगभग तोन वर्ष तक अद्वत 
तत्व की साधना में लगे रहे । उपनिषद् तथा ब्रह्मसृत्रों का विद्येष रूप से प्रध्ययन 

किया । गोविन्दाचाये ने अपने गुर गौड़पादाचायं से ब्रह्मतत्र की जो साम्प्रदायिक 

श्रद्देत-परक व्याख्या सुन रक््खी थी उसे ही उन्होंने श्रपने इस विचक्षण शिष्य को 
कह सुनाया । आचाय॑े अद्वेत तत्व में पारंगत हो गए | एक दिन की बात है कि 
वर्षा के दिनों में नमंदा नदी में बड़ी भारी वाढ़ ग्राई--इतनी बड़ी भारी बाढ़ 

कि उसके सामने बड़े-बड़े वृक्ष तृणा के समान भो ठहरने में समर्थ नहीं हुए । उसी 

समय गोविन्दपाद ग्रुफा के भीतर बेठ कर समाधि में निमस्न थे। शिष्यों में 

खलबली मच गई कि यदि किसी प्रकार यह जल गुफा के भीतर प्रवेश कर जाय 

तो गुरुदेव की रक्षा कथमपि नहीं हो सकठी। शंकर ने अपने सहपाठियों की 

व्यग्रता देखी ओर उन्हें शान्त्वना देते हुए उन्होंने एक घड़े को अभिमन्त्रित कर 

गुफा के द्वार पर रख दिया । पानी ज्यों-ज्यों बढ़ता जाता था वह उसी घड़े के 

भीतर प्रवेश करता चला जाता था | ग्रुफा के भीतर जाने का उसे अ्रवसर ही 

नहों मिला । इस भीषण बाढ़ से शंकर ने ग्रुर की रक्षा कर दी। उपस्थित 

जनता ने भ्रचरज से देखा कि जिस बात की कल्पना वे स्वप्न में भी नहीं करते थे 
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वही घटना श्रक्षरशः ठीक हुई । शंकर के इस अलौकिक कायें को देखकर सब 
लोग विस्मित हो गए । 

जब गुरु जी समाधि से उठे तब इस श्राइचयं भरी घटना का हाल सुन कर 

वे चमत्कृत हुए श्लोर उन्होंने शंकर से काशी में जाकर विश्वनाथ के दर्शन को 
कहा | साथ ही साथ उन्होंने पुरानी कथा भी कह सुनाई जो उन्होंने हिमालय में 

देवयज्ञ में पधारने वाले व्यास जी से सन रखी थी । व्यास जी ने उस समय कहा 

था कि जो पुरुष एक घड़े के भीतर नदी की विशाल जलराशि को भर देगा, वही 

मेरे ब्रह्मसूत्रों की यथावत् व्याख्या कर देने में समर्थ होगा। यह घटना तुम्हारे 

विषय में चरिताथं हो रही है। गोविन्द ने शद्भूराचायं को प्रसन्नता पूर्वक 
विदा किया । 

गुरु की आज्ञा शिरोधायं कर शंकर ने काशी के लिए प्रस्थान किया । 

काशी में क्ष॑ंकर शी आकर उन्होंने मणिकर्णिका घाट के समीप एक स्थान 

पर निवास करना श्रारम्भ किया" । इस स्थान पर यथाविधि 
नित्य-कर्म करके शंकर विश्वनाथ ओर अन्नपूर्णा के दर्शन में निरत हुए । 
विद्याथियों को भ्रद्त वेदान्त की शिक्षा देना भी आरम्भ किया । आचाय॑ की 
प्रवस्था अभी बारह वर्ष की थी । उनका असाधारण पांडित्य देखकर काशी की 

विद्वनू-मणडली चकित हो गई । ब्रह्मसत्र का जो अथ॑ शद्भूर ने गोबिन्दपाद से 
सुना था उसी की व्याख्या नित्य छात्रों के सामने आचाय॑ करते रहे। श्राचाय॑ 

की विद्वत्ता से अनेक छात्र आकृष्ट हो कर उनसे विद्याभ्यास करने लगे | ऐसे 

दिष्यों में उनके प्रथम शिष्य हुए सनन्दन जो चोल देश के रहने वाले थे | एक 
बार यहाँ एक विचित्र घटना घटी । दोपहर का समय था। छरड्जूर अपने 

विद्याथियों के साथ मध्याह्न-कृत्य के निर्मित्त गंगातट पर जा रहे थे। उन्होंने 

रास्ते में चार भयानक कुंतों से घिरे हुए भयंक्र चाएडाल को देखा । वह रास्ता 
रोक कर खड़ा था । दद्धुर ने उसे दूर हट जाने के लिए कई बार कहा। इस 

पर वह चाण्डाल बोल उठा कि आप संन्यासी हैं, विद्यार्थियों को भ्रद्व त-तत्त्व की 
शिक्षा देते हें । परन्तु श्राप के ये वचन सूचित कर रहे हैं कि आपने ग्द्वेत का तत्त्व 
कुछ भो नहीं समझा है । जब इस जगत् का कोना-कोना उसी सच्चिदानन्द परम 
ब्रह्म से व्यात हो रहा है तब कौन किसे छोड़ कर कहाँ जाय ? आप पवित्र 

ब्राह्मण हैं झौर में नीच श्वपच हूँ । इस बात को मानना भी यह आप का दुराग्रह 

* ह्नाटवेब तोये सश्णिकरिएकाया विदवेश्वरं प्रत्यहमर्च तिस्म । 

वास चकारानिदामेव शिष्ये: साक॑ स घटटे मरिकरशिकाया: ॥२॥ 
--चिदविलास शां० वि०, १२ माँ सर्ग 
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है । इन वचनों को सुनकर आाचाय॑ के भ्रचरज का ठिकाना न रहा । और उन्होंने 
प्पने हृदय की भावना को स्पष्ट करते हुए कहा कि जो चैतन्य विष्णु, शिव भादि 
देवताप्रों में स्फुरित होता है वही कोड़े-मकोड़े जैसे क्षुद्र जानवरों में भी स्फुरित 
हो रहा है . उसी चेतन्य को जो अपना स्वरूप समभता हो ऐसा हृढ़ बुद्धि वाला 

पुरुष चाए्डाल भले ही हो, वह मेरा ग्रुर है-- 

ब्रहयवाहमिद॑ जगतच सकल॑ चिन्म्रात्र-विस्तारितं । 
सव॑ चेतदविद्यया त्रिगुणयाशेष॑ मया कल्पितम् ।। 

इत्यं यस्य हंढा मतिः सुखतरे नित्ये परे निमले। 
चाणडालोअस्तु स तु द्विजो5रतु गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ 

भगवान् विश्वनाथ की परीक्षा समाप्त हुईं। शड्भूर में जो त्रटि थी वह दूर 

हो गई । उस समय चारडाल का रूप छोड़ कर विश्वनाथ ने अपना दिव्य शरीर 

प्रकट करते हुए कहा-- वत्स डांकर ! में तुमसे प्रसन्न हुँ। मेरी इच्छा है कि 

तुम्हारे द्वारा वेदिक धमं का प्रचार इस जगत् में सम्पन्न करू । तुम्हारे में किसी 
प्रकार की नन््यूनता होना उचित नहों है | जावो तुम व्यास-कृत ब्रह्मसूत्र के ऊपर 

भाष्य की रचना करो | वेदान्त का मुख्य तात्यय॑ शभ्रद्व त-ब्रह्म का प्रतिपादन है, 

इसका सर्वत्र प्रचार करो । तम्हारे इस शरीर से जो काये सम्पन्न होगा, उसे मेरा 

ही काय॑ जानना । इतना कह कर चाण्डाल वेशघारी शंकर अन्तर्धान हो गए । 

इस घटना से झाचाय के शिष्यगण बड़े ही विस्मित हुए । उनके नेत्रों के सामने 
न तो कहीं चाण्डाल था और न कहीं कुत्ते । आचाये शान्त भाव से मण्किरिका 

घाट पर स्नान करने के लिए चले गए । स्नान कर उन्होंने विश्वनाथ का दर्शन 

किया और अपने स्थान पर लोट झ्ाए। श्रब शड्भूर के हृदय में ब्रह्मसूत्रों पर 

भाष्प लिखने को इच्छा बलवतो हो उठो। उन्होंने यह स्थिर किया कि 

बदरीनाथ जाकर ही सृत्रभाष्य को रचता करूँगा। बदरिकाश्नम के पास ही 

व्यास-गुहा” है जहाँ रह कर व्यास जी ने इन वेदान्तसूत्रों का प्रणयन किया था । 

जिस पवित्र वायुमण्डल में सूत्रों की रचना की गई थी उसी वायुमणडल को शंकर 

ने भाष्य की रचना के लिए भो उपयुक्त समझा । इसलिये उन्होंने भ्पनी शिष्य- 

मण्डली के साथ गंगा के किनारे होकर बदरिकाश्रम जाने का विचार किया | 

सननन््दन तथा भ्रन्य शिष्यों के साथ यह बालक-संन्यासी हिमालय के सुदूर 

तोथ॑ में जाने के लिए निकल पड़ा । रास्ते में तीर्थों के दशन करते हुए ये आ्रागे 
बढ़े चले जाते थे । उन्हें जो देखता वही आ्राइचयं से चकित हो जाता। द्वादश- 

वर्षीय संन्यासी-बालक गुरु, साथ में युवक, वृद्ध, नाना अ्रवस्था के संन्यासी और 

ब्रह्मचारी शिष्य--यह दृश्य सब दर्शकों के हृदय में एक साथ हो विस्मय 

धोर श्रद्धा उत्पन्न फर रहा था। भ्राचाय॑ धीरे-धीरे हरद्वार पहुँचे । हरद्वार में कुछ 
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दिन तक उन्होंने निवास किया । वहाँ से वे ऋषिकेश में श्राएं । इस स्थान पर 

पहले ऋषियों ने यजेश्वर विष्णु की मूर्ति स्थापित की थी। उसी की पृजा-अर्चा 
यहाँ होती थी । भ्राचाय॑ ने विष्णुमन्दिर को देखा, परन्तु मूर्ति को न देखकर उन्हें 

बड़ा क्षोभ हुआ । लोगों के मुख से सुना कि कुछ दिन पहले चीन देश के डाकुश्रों का 
उपद्रव इस देश में इतना अधिक था कि उसके डर के मारे विष्णु की पति 

गड़ा के गर्भ में छिपा दी गई थी | पीछे बहुत खोजने पर भी वह मूर्ति नहीं 
मिली | गड्भा की धारा में वह किधर बह गई ? यह पता नहीं चला | इस पर 

ग्राचायं ने शिष्यों के साथ गंगातीर पर आकर एक स्थान दिखलाया । वहाँ थोडी 

चेष्टा से ही भगवान् विष्णु की वही प्राचीन प्रतिमा मिल गई। लोगों ने बड़े 

समारोह के साथ उस यज्ञ-मृर्ति विष्णु की प्रतिमा की प्रतिष्ठा उस मन्दिर में 

की | अनन्तर शद्भूर अपने शिष्यों के साथ बदरिकाश्नम की यात्रा के लिए 

चल पड़े । 

बदरीनाथ का उद्घार 
रास्ते में इन्होने भ्रनेक तीर्थों का दर्शन किया । इघर नरबलि देने की प्रथा 

बहुत श्रधिक थी। तांत्रिक पूजा का उग्मरूप इधर ग्रधिक प्रचलित था। 

शड्भूर ने लोगों को समका-बुझा कर इस प्रथा को दूर किया। दुगंम धाटी से 
होकर बदरी की यात्रा आज भी कठिन है । उस समय इसकी क्या दशा थी? 

यह कितना बीहड़ था ? इसका श्रनुमान सहज में हो किया जा सकता है। 

इतना होने पर भी भ्रलौकिक शक्ति से सम्पन्न शद्धूर शिष्यों के साथ माग्गं के 

कष्टों की भ्रवहेलना करते हुए बदरिकाश्रम में जा ही पहुँचे। यह वही स्थान 

है जहाँ नर-नारायण ऋषियों ने घोर तपस्था को थी। सामने है गगनभेदी 

सिरतुषारमण्डित अ्रपरिमेय र्वेतकाय हिमालय--जान पड़ता है मानों भगवान् 

विष्णु भ्रति विशाल विराट मूर्ति धारण कर बैठे हुए हों। बायीं और दाहनो 

और नर और नारायरा पव॑त खड़े हुए हें। जान पड़ता है कि भगवान् भ्रपनी 
दोनों बाहुओं को पसार कर भक्त गरों को ग्रपनी गोदी में लेने के लिए मानों 
श्राह्मान कर रहे हों। यह स्थान वस्तुत: भूतल पर स्वग॑ है। ऐसा कोई भी 

ठयक्ति न होगा जिसका चित्त इस श्राश्नम के सोन्द्य को देख कर मुग्ध न हो गया 

हो । झाचाय ने यहाँ रह कर अनेक तीर्थों का दहन किया परन्तु प्रधान मन्दिर में 
भगवान् नारायरा की मृत न देखकर उन्हें बड़ा क्षोभ हुश्रा। उन्होंने लोगों से 

हसका कारण पूछा । पुजारियों ने कह सुनाया कि चीन देश के राजा का समय-समय 
प्र इधर भयानक भ्राक्रमण होता भ्राया है। इसी डर से भगवान् की मूर्ति को 

हम लोगों ने इसी नारदकुणड में फेक दिया है। परन्तु पीछे बड़ी खोज करने पर 
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मूरति को खोज निकालने का प्रस्ताव किया। पुजारियों ने उन्हें बहुत सममकाया कि 
नीचे-नीचे इस कुणुड का सम्बन्ध अ्रलकनन्दा के साथ-साथ है । भ्रत: यहाँ उतरने 

पर प्राण-हानि का भय है, आप न उतरें। आचार ने इन बातों पर कुछ भी ध्यान 

नहीं दिया । उन्होंने नारदकुणड में डुबकी लगाई । उनके हाथ में पत्थर का एक 

टुकड़ा मिला । ऊपर आकर उन्होंने देखा कि वह पद्मासन में बेठे हुए चतुर्बाहु 

विष्णु की मूर्ति है। परन्तु मृति का दाहिना कोना टूटा हुआ है । 

ग्राचार्य ने इस मूर्ति को देखकर विचार किया कि बदरीनारायण की मूतिं 

कभी खर्डित नहीं हो सकती। उन्होंने उस मूर्ति को फिर गंगा में फेंक दिया 

और कुरड में फिर गोता लगाया । फिर वहों मृ्ति मिली । तीसरी बार आचाय॑ 
ने फिर उसे गंगा में डाल दिया और नारदकुणड में गोता लगाया । जब तोसरी 

बार वही मूृतिं उनके हाथ आई” तब उनके आइचर्य का ठिकाना न रहा । सुनते 

हैं कि उस समय आकाशबाणी हुई थी कि कलि में इसी मूति की पूजा होनी 
चाहिये । शद्भूर ने स्वयं इस मूर्ति की प्रतिष्ठा मन्दिर में की तथा वेदिक रीति से 

इसकी पृजा-अर्चा का प्रबन्ध किया । दरद्भधूर ने देखा कि स्थानीय ब्राह्मणों में 

वेदाध्ययन बहुत ही कम था। अ्रतः उनके द्वारा ठीक वेदिक विधि से पूजन का 
निर्वाह नहीं हो सकता था । इसलिए उन्होंने श्रपने सजातीय नम्बूदरी ब्राह्मण को 

बदरीनाथ मूर्ति की पूजा के लिए नियुक्त किया । श्राचाय॑ के द्वारा यह चलाई गई 

पद्धति श्राज भी अक्षुण्ण रीति से विद्यमान है। झ्राज भी दक्षिण के नम्बूदरी 

ब्राह्मण ( जिसे रावल जी कहते हैं ) की अध्यक्षता में इस स्थान की पृजा-प्र्चा 

चलती है । बदरिधाम हमारे चारों धामों में श्रन्यतम है । इसके उद्धार का समस्त 

श्रेय भ्राचाय शद्भुर को ही है" । आगे चलकर शद्भूर ने इसी के कुछ दूर नीचे 
ज्योतिमंठ की स्थापना की ( जिसे श्राजजल जोशीमठ भी कहते हैं ) ओर 
तोटकाचायं नामक शिष्य को यहाँ का अध्यक्ष बनाया । इस प्रकार इस स्थान का 

१ ततो$ह यतिरूपेण तीर्थाज्ञारदसंज्ञकातू । 

उद्शत्य स्थापयिष्पामि हरि लोकहितेच्छुया ॥ 

--स्कन्दपुराण, वेष्णवखर्ड ( बदरिकाश्रम माहात्म्य ), श्रध्याय ५, प्रष्ठ॒ १२८ 

£ गत्बेकाददशवाधिको बदरिकाररये सुपुरुयाश्रमे 

पन्चाब्दान्तर कुर्ुठया निजधिया भाष्यारिंग य: षोडश । 

निर्माय प्रथयाश्वकार बदरीनारायणार्चा तथा 

श्रोज्योतिमंठमाबबन्ध स गुरु: श्री शंकरो वन्छलते ।|। 

कालिदास-- हंकर विजय का मसंगलइलोक 
फा०--* 
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उद्धार कर आचाये शंकर ने “व्यासाश्रम” में रहकर ब्रह्मसत्र के ऊपर भाष्य 
लिखने का निश्चय किया । 

भाष्य-रचना 

व्यासतीर्थ बदरिकाश्रम के पास हो है। यही महामुनि व्यासदेव का आश्रम 

है। यहीं रहकर वेदव्यास ने महाभारत की रचना की । इसके नीचे केशव प्रयाग 

है जहाँ ग्रलकनन्दा के साथ केशव गंगा का संगम है। बदरीनारायरणा के मन्दिर 

को पार कर उत्तर तरफ त्रिकोणाकार एक ऊँचे, पूरब से पच्छिम तक फेले हुए 
हिमालय प्रदेश में यह ग्राश्नम स्थित है। यह एक बड़ी भारी ग्रुफा है। गुफा के 

बाहर दाहिनी तरफ सरस्वती का मन्दिर है श्रौर बायीं तरफ गणेश का। जब 

व्यास्देव ने महाभारत की रचना की थी तब यहीं गणेश जी लिखते थे और 

उन्होंने कूट-इलोकों के श्रर्थों को भलीभाँति समभा है कि नहीं इसकी गवाही देने 

के लिए सरस्वती देवो स्वयं उपस्थित थी । इसी गुफा में आराचाय शड्ूर ने अपने 

दिष्यों के साथ निवास करना आरम्भ किया । एक तो हिमालय को सुन्दर ऋतु, 

दूसरे आश्रम का पवित्र वायुमंडल--दोनों ने मिलकर आझ्राचाये के हृदय में 
नवीन श्राध्यात्मिक प्रेरणाये प्रस्तुत कीं। यहीं रह कर श्राचाय ने ब्रह्मसृत्र, 
भगवदूगीता तथा प्रधान उपनिषदों पर विशद भाष्य लिखे । आचाय॑ ने यहाँ 

लगभग चार वर्षो! तक निवास किया | बारह वर्ष की उम्र में वे श्राये थे और 

सोलह वर्ष समाप्त होते-होते उन्होंने ग्रपने भाष्य-ग्रंथों की रचना कर डाली । 

श्राचाय॑ की साधना का यही पयंवसान था । ये ग्रन्थ इतने महत्वपूर्ण हैं कि वेदिक 
धर्म के रहस्य को जानने के लिए इनका अध्ययन नितान्त आवश्यक है, परन्तु बिना 
टीका के बड़े दुरूह हैं। झ्राचाय॑ ने इन्हें व्याख्या से सम्पन्न कर इनकी उपयोगिता 
प्रधिक बढ़ा” दी । 

भाष्य-रचना के साथ-साथ भाष्य-पाठन भी होता था। भाष्य तो सब शिष्य 

पढ़ते थे परन्तु सननन््दन की बुद्धि सब से विलक्षण थी । गुरु ने उन्हें तीन बार 
ग्रपना शारीरिक भाष्य पढ़ाया । इसलिए आाचाय॑ के अनन्तर सननन््दन का अद्वेत- 

ज्ञान नितरां इलाघनीय था । ऐसे शिष्य पर ग्रुरु की क्रपा होना स्वाभाविक था । 

१ उ्यास गुफा में रहकर श्ाचार्य ने भाष्य की रचना को थी, यह माधव 

के शंकर विजय के श्रनुसार है| भ्रन्य ग्रन्थों में भाष्य की रचना काशो में को 
गई है, ऐसा वरणेन मिलता है। व्यास-दशन का स्थान भी साधव के ग्रन्थ में 
केदारनाथ” के पास बतलाया गया है । परन्तु चिदविलास ने काशी में इस घटना 
के होने का निर्देश किया है---हांकर विजय बिलास, श्र० १३-१४ 



साधना हु 

शिष्य ने भी अपनी गाढ़ गुरुभक्ति का परिचय देकर अपनी याग्यता श्रच्छी तरह 

से ग्रभिव्यक्त की | एक दिन की घटना है कि सनन््दन किसी 
सनन््दन को काय॑ के लिये श्रलकनन्दा के उस पार गये हुए थे। दूर पर 
गुरुभक्ति नदी को पार करने के लिये एक पुल था। परन्तु इसे पार कर 

उस पार जाना विलम्ब-कारक था। ग्राचाय॑ अपने शिष्यों के साथ 
बैठे हुये थे । सामने वेगवरतती ग्रलकनन्दा का प्रवाह बड़े जोरों से बह रहा था । उसी 
समय श्राचार्य ने करुणस्वर में सनन्दन का नाम लेकर जोरों से पुकारा । सननन््दन 
अपने गुरु के शब्दों को पहचानते थे ही । उन्होंने समझा कि गुरू पर कोई आ्रापत्ति 

आई है पुल से पार करने में देर लगती, श्रतः उन्होंने सामने भ्रलकनन्दा के 

में प्रवेश किया । गुरु के प्रति इस निष्कपट प्रेमभाव से प्रसन्न होकर नदी ने उन 

स्थानों पर कमल उगा दिए जहाँ सनन््दन ने अपने पैर रवखे थे । शिष्य को भी इस 

घटना का पता नहीं चला । आचार के पास पहुँच कर उन्होंने उनकी ग्राज्ञा चाही । 

शद्धूर बड़े प्रसन्न हुये भर शिष्यमण्डली के सामने सननन्दन की भूरि प्रशंसा की 
गौर उसी दिन से उनका नाम “'पद्मपाद”' रख दिया | आगे चलकर सननन््दन इसी 
नाम से सत्र विख्यात हुए । 

व्यासग्रुहा में भाष्यरचना का कार्य समाप्त कर दद्धभूर ने हिमालय के भ्रन्य 

तीथथथों का दर्शन किया । क्रमश: वे केदारनाथ के पास पहुँचे। केदार एक 
त्रिकोशाक्ृति क्षेत्र है । बदरीक्षेत्र की अपेक्षा यह स्थान श्रधिक ठंढा श्रौर निज॑न है। 
भगवान् केदारेइ्वर इस क्षेत्र के प्रधान देवता हैं । इसके बाद स्वर्गारोहणा पव॑त है । 

इसी स्थान से पाणडवों ने महाप्रस्थान किया था। ग्राचाय॑ शिष्यमंडली के साथ 

यहाँ रहने लगे । परन्तु भयंकर सर्दों के कारण शिष्य लोग बेचेन हो उठे | तब 
ग्राचाय॑ ने योगदृष्टि से ही उस स्थान का पता लगाया जहाँ गरम जल की धारा 

प्रवाहित होती थी । इस तप्तकुंड के मिल जाने से शिष्यों को बड़ा संतोष हुआ ।" 
शरूर ने यहीं से गंगोत्री के दर्शन के लिए प्रस्थान किया। “उत्तर काशी” में रहते . 

समय आचाय॑ कुछ उन्मनस्क-से थे। उनका सोलहगाँ वर्ष बीत रहा था प्रोर 
उ्योतिषियों के फलानुसार उन्हें उस वर्ष मृत्युयोग की आाशदूओ थी। परन्तु एक 

विचित्र घटना ने इस मृत्युयोग को भी नष्ट कर दिया । 

घटना इस प्रकार हुई । उन दिनों आ्राचाय शड्भुर “उत्तर काशी” में विराजते 

» स्नातुमुष्णोदकसरस्तत्र तुष्ठो ददो सुदा। 

ग्रदयापि तत् सरस्तत्र विद्यते विध्णुसब्निधो ॥। 

--श० बि० थि० ३११३३ 



पा श्री शद्भुराचाय 

थे, और श्रपने थिध्यों को ब्रह्मसूत्र-भाष्य पढ़ाया करते थे। प्रातःकाल एक दिन 

एक कृष्णकाय ब्राह्मण वहाँ ग्राकर उपस्थित हुश्ना भ्रोर उसने 

व्यास दर्शन शंकर से पूछा कि तुम कौन हो श्रोर क्या पढ़ा रहे हो ? 
विद्यार्थियों ने उत्तर दिया कि ये समस्त उपनिषदों के ममंज्ञ हमारे 

गुरु हैं, जिन्होंने हेतमत के निराकरण के लिये ब्रह्मसूत्रों के ऊपर अद्वेतपरक भाष्य 
लिखा है। इस पर उस ब्राह्मण ने बड़ा आइचयं प्रकट किया और बोल उठा--- 

“भला, इस कलियुग में ऐसा कोन पुरुष है जो बादरायण व्यास के सूत्रों का मर्म 
भलीभाँति जानता हो मैं तो ऐसे व्यक्ति की खोज में हूँ। यदि तुम्हारे ग्रुरु 
ब्रह्मसूत्र के सचमुच ज्ञाता हैं तो कृपया एक सूत्र के श्र के विषय में मेरे हृदय में 

जो संदेह उत्पन्न हुआ्ना है उसका निराकरण कर मुझे सन्तृष्ट करें ।”” शिष्यों ने अपने 
गुरु से इस ब्राह्मण के झागमन की सूचना दी । शंकर ने उस तेजस्वी ब्राह्मण को 

देखा झौर अपनी नम्नता प्रकट करते हुए बोले --“मैं सूत्र के भ्रथं जानने वाले 
विद्वानों को नमस्कार करता हूँ । में इन गूढ़ सूत्रों के श्रथ॑ जानने का अ्रभिमान नहीं 

करता, तथापि जो श्राप मुभसे पूछेंगे तो में प्रपनी बुद्धि के श्रनुसार उसका समाधान 

प्रवदय करूँगा ।”? 

इस पर ब्राह्मण ने ब्रह्मसृत्र के भ्रन्तर्गंत तीसरे अ्रध्याय प्रथमपाद के प्रथम सूत्र 
की व्याख्या पुछी । वह सूत्र यों है--तदन्तरप्रतिपत्ती रंहति संपरिष्वक्तः 

प्रदननिरूपणाभ्याम् ।” हांकर ने इस सूत्र की व्याख्या करते हुए कहा कि 
“इस शरीर के श्रवसन्न हो जाने पर श्रर्थात् मृत्यु हो जाने के बाद जब जीव 

दूसरे देह की प्राप्ति करता है, तब वह पद्नभूतों के सूक्ष्म भ्रवयवों से युक्त होकर 
ही दूसरे स्थान पर जाता है। इस विषय में उपनिषद् का प्रमाण स्पष्ट है । 

छान््दोग्य उपनिषद् ( ५। ३॥। ३ ) में जेवलि और गौतम के कथनोपकथन के 
द्वारा इसी विषय का प्रतिपादत किया गया है । प्रइन है--पांचवी श्राहुति 
में जल को पुरुष क्यों कहते हैं ? उत्तर है--श्राकाश, पर्जन्य, पृथ्वी, 

पुरुष तथा स्त्री रूपी पाँच श्रप्मियों में क्रमशः श्रद्धा, सोम, वृष्टि श्रन्न तथा 

वोये रूपी पाँच भ्राहुतियाँ दो जाती हैं, श्रोर इस प्रकार जल को, भ्रर्थात् 

विमनन्क+-९ +ज ९ भमनात१० बा --% ६) -कीननन-ीफनका- +- पिया + अनीता 7न्डजऊ 

) सूत्र का श्रथं--श्रन्य देह की प्राप्ति में देह के बोजभूत भतसूक्ष्मों से 
परिवेष्टित होकर जीव धूमादि सार्ग द्वारा स्व्गंलोक में गमन करता है। 
यह प्रश्व श्रोर निरूपण से सिद्ध है। प्रइन है--- पाँचवों श्राहुति में जल पुरुष- 
संज्रक होता है, क्या तु इसे जानता है' ( छा० ५।३ । ३ ) निरूपण इसे सिद्ध 

करता है (छा० ५। ६।१) 



साबना दे 

देह के उत्पादक पद्नभूतों के सुक्ष्म श्रवयवों को पुरुष कहते हैं। तात्पय॑ यह है कि 
जीव झ्राकाश आदि पाँच भूतों के सृक्ष्म भंशों से प्रावृत होकर ही एक देह से 

दूसरे देह में जाता है ।?! 
शंकर की यह व्याख्या सुनकर उस ब्राह्मण ने सेकड़ों शंकायें उपस्थित कीं 

और शंकर ने सेकड़ों प्रकार से उन शंकाश्रों का निराकरण किया | यह शाख्नाथे 

लगातार सात दिनों तक होता रहा । वह ब्राह्मण सूत्र के विषय में जितना सन्देह 

करता, उनका खण्डन आझ्रावायय॑ शंकर उतनी हीं हृढ़ता से करते जाते थे । इस तुमुल 

शासत्राथ॑ को देखकर शिष्यमराडली चकित हो उठी ब्राह्मण की विलक्षण प्रतिभा 

देख पद्मपाद के हृदय में सन्देह उत्पन्न हुआ कि यह विचक्षण सम्भवत:ः स्वयं महर्षि 

वेदव्यास ही हैं । संशय निश्चय के रूप में परिणत हो गया, जब दुसरे दिन आचाये 

की प्रार्थना पर वेदव्यास ने अपना भव्य रूप दिखलाया | वेदव्यास ने आाचाय॑ की 
प्राथंना पर उनकी भाष्यरचना देखी और अपने श्रभिप्राय का यथार्थ निरूपण करने 

के कारण उन्हें खूब ग्राशीर्वाद दिया । शंकर के मृत्युयोग को टाल कर व्यास ने 

सोलह वर्ष की झ्रायु भौर प्रदान की , व्यास जी ने श्रद्वेत-तत्त्व के प्रचुर-प्रचार के 
लिए उस समय के प्रसिद्ध पणिडित कुमारिलभट्ट को अपने मत में लाने के लिए 

शंकर से कहा । तदनन्तर वे भश्रन्तर्धान हो गए । 

शंकर ने तीर्थयात्रियों के मुख से सुना कि इस समय कुमारिल प्रयाग में 

त्रिवेशीतट पर विराजमान हैं । अतः उनसे भेंट करने के लिये शंकर अपनी 

शिष्यमणुंडली के साथ चल पड़े, ओर सम्भवतः यमुना के किनारे-किनारे होकर 

प्रयाग पहुँचे । उस युग के वेदमार्ग के उद्धारक तथा ब्रतिष्ठापक दो महापुरुषों का 
झलोकिक समागम त्रिवेणी के पवित्र तट पर सम्पन्न हुआ । 



सप्तम परिच्छेद 
कुमारिल-प्रसड्भ 

भारत के सांस्कृतिक इतिहास में श्राचायं शंकर झौर कुमारिल भट्ट के परस्पर 
मिलने की घटना श्रपना एक विशेष महत्व रखती है। कुमारिल झोर शंकर दोनों 
झपने समय के य्रुगान्तर उपस्थित करने वाले महापुरुष थे । इन दोनों महापुरुषों का 

मिलना वेदिक धर्म के इतिहास के लिये जितना महत्त्वपुर्णा है उससे कम बोद्ध धर्म 
के इतिहास के लिये नहीं है । कुमारिल ने अपने पांडित्यपूर्ं ग्रंथों के द्वारा नास्तिक 

बौद्ध दाशंनिकों के द्वारा आयंधर्मं के कमंकांड के ऊपर किये गये श्राक्षेपों का 
मुंहतोड़ उत्तर देकर उसकी इस देश में पुनः प्रतिष्ठा की । आचाय॑ दरद्भूर ने भी 

वेदिक धर्म के ज्ञानकांड के ऊपर बौद्धों तथा जैनों के खंडनों का उत्तर देकर झपने 

विपक्षियों को परास्त कर इसका पुनः मंडन किया । इस प्रकार इन दोनों 
मनीषियों को ही वेदिक धमे के करमंकांड तथा ज्ञानकांड की पुनः स्थापना का श्रेय 

प्राप्त है । जब देश में नास्तिक बोढ्धों के द्वारा वेदिक धर्ं की खिल्ली उड़ाई जा 
रही थी, जब यज्ञ यागादिक पाप ठहराये जा रहे थे, ऐसे समय में इन दोनों 

युगान्तरकारियों ने भ्रपनी प्रतिभा तथा विद्वत्ता से वेदिक धर्म की रक्षा को थी । 
इससे इन दोनों महापुरुषों के मिलन के महत्व का सहज ही में अनुमान किया 

जा सकता है । परन्तु इस महत्व को समभाने के लिये कुमारिल भट्ट की दिद्वत्ता, 
प्रतिभा, उनका व्यक्तित्व तथा जीवनवृत्त जानना शभ्रत्यन्त श्रावश्यक है। श्रता 
पाठकों का ध्यान हम क्रमारिल के वृत्त, विद्वत्ता तथा व्यक्तित्व की ओर खींचना 
भत्यन्त उचित समभते हैं । 

कुमारिल भट्ट ने भारत के किस प्रान्त को अ्रपने जन्म से गोरवान्वित किया 
था ? इस प्रदन का यथार्थ उत्तर साधनों के श्रभाव के कारण भलोभाँति नहीं 

दिया जा सकता । भारतीय पंडितों में इस विषय में झनेक 

कुमारिल की. किम्बदन्तियाँ प्रचलित हैं। इनके जन्मस्थान के विषय में 
जन्मभूमि तिब्बत में भी एक जनश्नति प्रसिद्ध है। तिब्बत के ख्यातनामा 

ऐतिहासिक तारानाथ के कथनानुसार ये बोद्ध पंडित धमंकीति 

के पितुव्य थे जो दक्षिण भारत के चूडामरिंग राज्य के अन्तगंत त्रिमलय नामक 

स्थान में उत्पन्न हुए थे" । वतंमान काल में इन दोनों स्थानों की स्थिति के विषय 

१कुमारिल विषयक ज़नश्रुति का उल्लेख केवल तारानाथ ने ही भ्रपने “चोस- 
व्युड! नामक ग्रन्थ सें नहीं किया हे, इसका पुनरुल्लेख भय तिब्बतीय प्रंथों में 
भी मिलता है। देखिये, डा० विद्याभूषण--750079ए ० एध09०7 7,0270 
7. 303 



कुमारिण्त-प्रसजु ७१ 

में निश्चयपृ्वंक कुछ नहीं कहा जा सकता । बहुत सम्भव है कि बढ़ चूड़ामगणि 

राज्य चोल देश का हो दूसरा नाम हो। यदि कुमारिल सचमृष पधरममंकरीतिं के 
पितृष्य होते तो हम उन्हें दक्षिण भारत के निवासो मानने में श्रापत्ति नहीं करते । 

परन्तु इस विषय में भारतीय परम्परा बिलकुल मोन है। भारतीय परम्परा के 
प्रनुतार ठीक इससे विपरीत बात सिद्ध होतो है । भ्रानन्दगिरि ने शद्भूर-दिग्विजय 

में लिख है कि भट्टाचायं ( कुमारिल ) ने उदग देश ( उत्तर भारत ) से आकर 

दृष्ट मतावलम्बी जेनों तथा बोद्धों को परास्त किया! । उदग देश काश्मीर ओर 
पश्चाब समभा जाता है । विशिष्ट प्रान्तों के विषय में हम कुछ नहीं कह सकते, 

परन्तु इस उल्लेख से कुमारिल उत्तर भारत के ही निवासी प्रतीत होते हैं । इतना 
ही नहों, मीमांसक श्रेष्ठ शालिकनाथ ने इनका उल्लेख “वातिंककार पिश्र” के 

नाम से किया है। 'मिश्र' की यह उपाधि उत्तरी भारत के ब्राह्मणों के नाम से 

ही संबद्ध दिखलाई पड़ती है । शालिकताथ स्वयं मीमांसक थे शोर कुमारिल के 
बाद तीन-सो वर्ष के भीतर ही उत्नन्न हुए थे। झ्रतः उनक्रा कथन इस विषय में 

विशेष महत्व रखता है । इसलिये कुमारिल को उत्तर भारत का ही निवासी 

मानना अधिक युक्ति-संगत प्रतोव होता है । मिथिला देश में यह जनश्रुति है कि 

कुमारिल मैथिल ब्राह्मण थे। यह सम्भव है, परन्तु इस कथन की पुष्टि के लिये 
प्रमाणों का अत्यन्त अभाव है । 

कुमारिल भट्ट की जीवन की घटनाओ्रों का विशेष रूप से परिचय नहीं 
मिलता । वारानाथ के उल्लेख से केवल इतना ही पता चलता है कि ये गृहस्थ 

थे--साधा रण गृहस्थ नहीं बल्कि धन-धान्य से सम्पन्न समृद्ध 

कुसारिल और गृहस्थ । इनके पास धान के झनेक खेत थे । इनके पास ५०० 

धर्मंकोति दास और ४५०० दासियाँ थीं | चूड़ामणि देश के राजा के 
यहाँ इनकी मान-मर्यादा अ्रत्यधिक थी । इनके जीवन की श्रन्य 

बातों का तो पता नहीं चलता परन्तु बौद्धदर्शन के विख्यात आचाय॑ धरमंकीति के 

साथ इनके शासत्राथ करने तथा उनके हाथ पराजित होकर बौद्ध धर्म स्वीकार 
करने की घटना का वर्णन तारानाथ ने बड़े विस्तार के साथ किया है। धमंकीतिं 

त्रिमलय के निबासो ब्राह्मण थे। इनके पिता का नाम 'कोरुनन्द” बतलाया जाता 

है। ये थे तो ब्राह्मण परन्तु स्वभाव से बड़े ही उद्धत थे शोर वैदिक घम के प्रति 

नितान्त श्रद्धाहीन थे । बोद्धों के उपदेशों को सुनकर उनके हृदय में बोद्ध धर्म के 
प्रति श्रद्धा जाग उठो। घर छोड़ कर ये मध्यदेश में चले झ्राये और नालन्दा 

)भट्टाचार्योहििजवर: कश्चित्, उदग [देशात् समागत्य दुष्दुमतावलस्बिनों 

बोद्धान जेनान भ्रसंस्यातान् निर्जित्य निर्भयों वर्तते |--शंकर-विजय, पृ० १८० 



७२ भी ददुराभाय॑ 

विश्वविद्यालय के पीठस्थविर (प्रिन््सपल) धर्मपाल के पास रहकर समस्त बौद्ध 
धास्रों का--विद्देषत: न्याय शास्ष का-- विधिवत् श्रध्ययन किया । भश्रब ब्राह्मण- 

दर्शन के रहस्य को जानने के लिये इनकी इच्छा प्रबल हो उठी झौर उस समय 

कुमारिल से बढ़कर वेदिक दर्शन का ज्ञाता कोई दूसरा व्यक्ति नहीं था जिससे 
ये इस शाह्न का अ्रध्ययन करते । प्नतः इन्होंने निश्वय किया कि इन्हीं से ब्राह्मणा- 

दर्शन का श्रध्ययन करूँगा परन्तु कुमारिल किसी बौद्ध को क्यों यह दर्शन पढ़ाते ? 

भ्रपनी इसी उत्कट इच्छा की पूति के लिये ये कुमारिल के पास जाकर परिचारक 
का वेश घारण कर उनके घर में रहने लगे । ये सेवा का काय॑ बड़े प्रेम से करते 

थे तथा इतना भ्रधिक काम करते थे जितना पचास श्रादमी भी करने में भ्रसमर्थ . 

थे | इनकी इन सेवाश्रों से कुमारिल भट्ट अ्रत्यन्त प्रसन्न हुये श्रोर उन्होंने श्रपनी 

स्त्री के कहने पर इन्हें ब्राह्मण विद्याथियों के साथ बेठ कर दर्शनशास्त्र का पाठ 
सुनने की श्राज्ञा दे दी । तीब्रबुद्धि ध्ंकीति ने बहुत शीघ्र वेदिक-दांंन के रहस्यों 
में प्रवीणता प्राप्त कर ली। तब इन्होंने श्रपने भ्रसली स्वरूप का परिचय दिया 

प्रोर वहाँ के ब्राह्मणों को शास्त्राथं के लिये ललकारा। कणाद गुप्त नामक एक 

वेशेषिक आचाय॑ तथा अश्रन्य ब्राह्मण दाशंनिकों को शास्त्रार्थ में परास्त किया । 

श्रन्त में भट्ट कुमारिल को बारी श्राई । इनका धर्मकोति के साथ गहरा शास्त्रार्थ 
हुआ ओर इस विवाद में गुरु कुमारिल परास्त हो गये | इसके पद्चात् श्रपने 
५०० शिष्यों के साथ इन्होंने बौद्ध धर्म को स्वीक।/र कर लिया | 

कुमारिल की बोद्ध-धम दीक्षा 

तिब्बतीय जनश्रुति के भ्राधार पर इस उपयुक्त घटना का वर्णन किया 

गया है, परन्तु इसकी पुष्टि भारतीय ग्रन्थों से नहीं होती । इतना तो अवद्य 

जान पड़ता है कि कुमारिल ने बोद्धदशंन के यथार्थ ज्ञान प्राप्त करने के लिये बोढ- 
भिक्षु बन कर किसी बोद्ध भाचाये के पास कुछ दिनों तक बौद्ध शास्त्र का अध्ययन 

किया था। हांकराचायं से भ्रपनी झात्मकथा कहते समय कुमारिल ने स्वयं इस 

घटना को स्वीकार किया है। उस समय कुमारिल ने कहा है कि “किसी भी 

शास्त्र का तब तक खण्डन नहीं हो सकता जब तक उसके रहस्यों का पूरा 

परिचय नहीं होता । मुझे बौद्ध धमं की धज्जियाँ उड़ानी थीं अ्रतः मेंने बोद-धम्म॑ 

के खरडन करने से पूर्व उसके भनुशीलन करने का उद्योग क्रिया । नम्र होकर 

१ [95 ४]092०0पथशाका-ंत्रा॥079 रण एरता॥आ 4,02०-7. 
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में बोद्दों की शरण में श्राया और उनसे सिद्ध न्तों को पढ़ने लगा" ।”? 

कुमारिल ने बौद्ध धरम का अध्ययन किस आाचाये के पास किया, यह कहना 

कठिन है | माधव ने अ्रपने 'शंकरदिग्विजय” ( ७।४८४ ) में उस बोढ़ाचाय के 

नाम का उल्लेख नहीं किया है। परन्तु बोद्ध दशंन के इतिहास 
धरंपाल श्रोर के श्रध्ययन करने से प्रतीत होता है कि उस समय धमंपाल 

कुसारिल (६००-६३५ ई०) नामक बौद्ध आचाय॑ की कीति चारों शोर 
फेली हुई थी । ये बौद्ध-धर्म के प्रधानपीठ नालन्दा 

विश्वविद्यालय के श्रध्यक्ष थे । वे स्वयं विज्ञान-वादी थे परन्तु उन्होंने योगाचार 
झभोर शूुत्यवाद उभयमतों के विख्यात सिद्धान्त-ग्रन्थों पर पारिडत्यपूर्ण टीकायें 
लिखीं । इनकी 'विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि-व्यास्या' नामक रचना वसुबन्धु को 

विज्ञप्तिमात्रतासिद्धि की टीका है तथा इनका “शतशास्त्रवेपुल्यभाष्य”” श्राय॑देव 
के प्रसिद्ध शुन्यवादी ग्रंथ 'शतशास्त्र” का पाणिडत्यपुरणं भाष्य है। श्रतः यह प्रनुभान 

निराधार नहीं माना जा सकता कि भट्ट कुमारिल ने इन्हों बोद्धाचाय॑ं श्राचाये 
धर्मपाल से बोद्ध-दर्शन का अध्ययन किया । 

एक दिन को बात थी कि धर्मपाल नालन्दा महाविहार के विज्ञाल प्राज़ण 

में बेठकर अपने शिष्यों के सामने बोद्ध धर्म की व्याख्या बड़े श्रभिनिवेश से कर रहे 

थे। प्रसद्भवश उन्होंने वेदों की भी बड़ी निन्दा की । इस 

एक घटना. निन््दा को सुनकर वेदिक धर्म के पक्षपाती कुमारिल की श्राँखों 
से भ्रश्न॒पात होने लगा । पास बैठने वाले एक भिक्षु ने इस घटना 

को देखा और धघमंपाल का ध्यान इधर श्राकृष्ट किया । आचाय॑ घमंपाल इस 

घटना को देखकर शअ्रवाक रह गये- बौद्ध भिक्षु के नेत्रों से वेदों की निन््दा 
सुनकर आँसुओों की भड़ी ! आ्राश्चर्य भरे डाब्दों में उन्होंने पुजा “तुम्हारे नेत्रों से 
अश्नपात होने का क्या कारण है? क्या मैंने वेदों की जो निन््दा की है, वही 

हेतु तो नहीं हैं ?”” कुमारिल ने कहा कि, 'मेरे अश्वुपात का यही कारण है कि 

आप बिना वेदों के गूढ़ रहस्यों को जाने इनकी मनमानी निन््दा कर रहे हैं ।”” 

) अ्रवादिष॑ वेदविघातदक्षे:, तान्नाशक जेतुमबुध्यमान: । 
तदीयसिद्धान्तरहस्यवाधोंन् निषेध्यबोद्धाद्धि निषेध्यबा०: ॥ शं०दि० ७।६ ३ 

२ तदातदीयं शरणणं प्रपन्न:, सिद्धान्तमश्रोषमनुद्धतात्सा । 
अ्रदृदुषत् बेदिकमेव साग, तथागतो जातु कुशाप्रबुद्धि: ॥ 
तदाइ$पतत् में सहसाश्रु बिन्दु: तच्चाविदु: पाइवनिवासिनोइन्ये । 
तदा ग्रभृत्येब विवेश दडद्भू, मग्याप्तभावं परिहृत्य तेषाम ॥। 

--ह०दि० ७६९४-६५ 
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इस घटना ने कुमारिल के सच्चे स्वरूप को सबके सामने भ्रमिव्यक्त कर दिया । 
घधर्मपाल इस घटना से नितान्त रुष्ट हुये शोर उन्होंने इनको वहाँ से हटाने की 

ग्राज्ञा दी । परन्तु दुष्ट विद्याथियों ने इनको विपक्षी ब्राह्मण समझकर नालन्दा 
बिहार के ऊंचे शिखर से नीचे गिरा दिया' । आस्तिक कुमारिल ते श्रपने को 

नितान्त अ्रसहाय पाकर वेदों की शरण ली ओर गिरते समय ऊंचे स्वर से 

घोषित किया कि ये यदि प्रमाण हैं तो भेरे शरीर का बाल भी बॉका न होगा।/--- 

पतन् पतन् सोधतलान्यरोरुहँ, यदि प्रमाण श्रुतयो भवन्ति। 
जीवेयमस्मिन् पतितोइसमस्थले, मजजीवन तत्श्रुतिमानता गति: ॥ 

-शै० दि० ७।६८ 

उपस्थित जनता ने आइचये से देखा कि कुमारिल का ऊँची प्रटारी से गिरने 

पर भी शरीर नितान्त अ्रक्षत रहा । वेद भगवान् ने उनको रक्षा की । पर वेद 
की प्रामाणिकता में “यदि” पद के द्वारा सन्देह प्रकट करने के कारण कुमारिल 

की एक अश्राँख पूट गई* । इस बार कुमारिल ने वेद-प्रमाण का निर्णय करने के 
लिये धमंपाल को चुनोती दी | कहा जाता है कि बोद्ध-आचाय धमंपाल परास्त 
हो गये शोर पूव॑ प्रतिज्ञानुसार उन्होंने (धमंपाल) अ्रपने हरीर को तुषानल (भूसे 
की प्लाग) में जला डाला । इस घटना से वेदिक धर्म के भागे बोद्ध धर्म ने पराजय 
स्वीकार कर लिया तथा कुमारिल को विजय वेजयन्तो सवंत्र फहराने लगी । 

कुमारिल ने बोद्धधर्मं तथा दर्शन के गम्भीर ग्रध्ययन के लिये कुछ समय के लिए 

बोद्ध बनाना स्वीकार कर लिया होगा । इस सिद्धान्त को मानने में कोई श्रापत्ति नहीं 
दिखाई पड़ती । कुमारिल का बोद्धदर्शन का ज्ञान जितना गम्भीर भर परिनिष्ठित 
है, उतना श्रन्य ब्राह्मण दाशंनिकों का नहीं । इनकी पहुँच केवल संस्कृत में लिखे 

गये बोद्ध-द्शंन तक ही सीमित नहीं थी, प्रत्युत इन्होंने पाली में बोद्ध-दशैन 
अन्त 53 * “४डक-ओओं. 0 ४ गा +. करा ऑन पओयियओ अली अडजननन5 

१ विपक्षपाठी बलवान् द्विजाती:, प्रत्याददत्दर्शनमस्मदीयम । 
उच्चाटनीय: कथमप्युपाये,, नताहश: स्थापयितु” हि योग्य: ॥ 

संमन्त्य चेत्यं कृतविस्वयास्ते, ये चापरेईहसनवादशोला: | 

व्यपातयन् उच्चतरात् प्रमत्तं, मामग्रसोधात् विनिपातभोरुम ॥ 

-+श० दि० 9॥ ४६। ६७ 

यदोह सन्देह पदप्रयोगादू ब्याजेन शास्त्रश्नवणणाच्च हेतो: । 

ममोच्चदेशात् पततो व्यनडः क्षीत्, तदेकचक्षुबिधिकल्पना सा ॥ 

+-शॉं० दि० ७ ६६ 
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(पालो बुद्धिइ्प। का भो गाढ़ अ्रठ्थयत किया था । सत्य तो यह है कि शद्भुराचाये 

से भी बोद्ध-दर्शनों काज्ञात इतका अधिक था परन्त ज्ञान तभी संभव है जब 

इन्होंने किसी बोद्ध श्राचायं के पास जाकर शिक्षा ग्रहण की हो । अ्रतः इससे ज्ञात 

होता है कि बौद्ध दर्शन के अध्ययन के लिये इन्होंने कुछ काल के लिये बोद्धधर्म 

स्वीकार कर लिया होगा, क्योंकि बिना ऐसा किये भला कोई बोद्ध आचाये इन्हें 
क्यों पढ़ाता ? इस कथन की पुष्टि बौद्ध ग्रन्थों से ही नहीं होती प्रत्युत माधव-कृत 

शंकर दिग्विजय ( 3 सप्तम सगे ) तया “मणिमंजरी,' जैसे ब्राह्मण-ग्रंथों से भी 

होती है । 

कुमारिल को ब्राह्मणदर्शन का श्रगाघ ज्ञान तो था ही, धमंपाल के पास रह 
कर उन्होंने बोद्धद्न में प्रवीणता प्राप्त कर ली | इस प्रकार अपने तथा विपक्षी 

के दोनों दर्शनों में पारंगत होकर, अपनी विद्धत्ता में श्रटूट 
भट्ठ कुमारिल विद्वास रखकर आ॥्राचायें कमारिल दिग्विजय के लिये निकल 

झौर राजा सधन्वा पड़े । पहिले वे उत्तरी भारत के पशिडतों को परास्त करने के 

लिये निकले तथा सब को अपनी दविद्वत्तत का लोहा मनवा कर 

दक्षिण भारत की श्रोर चल पड़े । दक्षिण भारत के कर्णाटक देह में सुधन्वा 

नामक बड़े प्रसिद्ध राजा उस समय राज करते थे । वे एक बड़े न्यायपरायण राजा 

थे । इनकी नगरी का नाम उज्जेनी था जिसकी स्थिति का पता आ्राजकल बिलकुल 
नहीं चलता । ये वेदिक मांगं पर चलने वाले श्रद्धालु राजा थे परन्तु जेनियों के 
पञ्जे में पड़ कर वे जैन धमम में ग्रास्था रखने लगे थे। दिग्विजय करते समय 

कुमारिल कर्णाटक देखने श्राये झोर राजा सुधन्वा के दरबार में गये । 

उस समय कर्णाटक देश में बोद्धधर्म तथा जनधमं का बड़ा बोलबाला था । 

ज्ञान का भण्डार वेद कूड़ेखाने में फेका जाने लगा और वेद के रक्षक ब्राह्मणों की 

निन््दा होने लगी । देश का राजा सुधन्वा ही जेनमत के प्रति श्रद्धालु था। पर 
उसकी रानी झ्भी तक वेद का पद्ला थामे हुई थी । एक दिन वह अपने राज-भवन 

की खिड़की में बेठी चिन्ता कर रही थी--''कि करोमि क्क गच्छामि को वेदान् 

उद्धरिष्यति ।””-- क्या करूँ, कहाँ जाऊं झ्नोर वेदों का उद्धार कौन करेगा ? 

कुमारिल भट्ट उसी रास्ते से जा रहे थे । उन्होंने यह दीनता भरी पुकार सुनी । 
वहीं खड़े हो गये। वहीं उन्होंने ऊंचे स्वर में कहा-- “मा विषीद वरारोहे 

भट्टाचार्यो<स्मि भूतले ।”- हे रानी चिन्ता मत कीजिये | में भंद/्क्षाय -इसो 
पृथ्वी पर वंमान हूँ । मैं वेदों का उद्धार करूँगा श्रोरु“आएंकी चिन्ता: दूर कह 

हु ) 

< । ं 
"'सग्पिभअ्रो, सगे ५, इलोक रे७-४१५ (६७४७ ...: का / 

* [0 
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दूंगा । कुमारिल ने अपने कार्यो' से सचमुच सुधन्वा रानी की चिन्ता को सदा 
के लिये दूर कर दी । 

राजा सुधन्वा स्वयं तो परम आ्रास्तिक थे परन्तु जिस कर्णाटक देश के वे 
भधिपति थे, वहाँ जैन-धर्मं का चिरकाल से बोलबाला था । इनके दरबार में भी 
जेतियों की प्रभुता बनी हुई थी। कुमारिल ने इस विषम परिस्थिति को देखा 
कि राजा तो स्वयं वेदधर्म में श्रास्था रखने वाला है परन्तु उसका दरबार वेद- 
विरोधियों का भ्रष्ठा बना हुआ है। इसी को लक्ष्य कर कुमारिल ने कहा कि हे 
कोकिल ! यदि मलिन, काले, श्रुति ( कान तथा वेद ) को दूषित करने वाले 
कोौग्नों से तुम्हारा संस नहीं होता तो तुम सचमुच इलाघनीय होते । 

मलिनैश्चेन्न संगस्ते नीचे: काककले: पिक । 
श्रुतिदूषक्निर्ादि: इलाघनीयस्तदा भवे: ॥--शं० दि० १॥६५ 

जेनियों ने इसे अपने ऊपर आक्षेप समझा और बड़ा बुरा माना । राजा भी 
दोनों की परोक्षा लेने का अ्रवसर ढूँढ़ रहा था। राजा ने एक बार एक घड़े में एक 
विषले साँप को बन्द कर जैनियों और ब्राह्मणों से इसके विषय में पूछा । दूसरे 
दिन का वादा कर जेनी लोग धर लोट गये परन्तु कुमारिल ने उसका उत्तर उसी 

समय लिख कर रख दिया । रात भर जेनियों ने श्रपने तीथेद्धूरों की आराधना की । 
प्रात:काल होते ही उन्होंने राजा से कह सुनाया कि घड़े के भीतर सपं है। 

कुमारिल का पत्र खोला गया । देवी प्रतिभा के बल पर लिखे गये पत्र में वही उत्तर 

विद्यमान था। समान उत्तर होने पर राजा ने पूछा कि से के किसो विशिष्ट शअ्रंग 

में कोई चिह्न है क्या ? जैनी लोगों ने समय के लिये प्राथंना की परन्तु कुमारिल ने 
तुरन्त उत्तर दिया कि सप॑ के सिर पर दो पैर के चिह्न बने हुये हैं । घड़ा खोला 
गया । कुमारिल का कथन झ्क्षरश: सत्य निकला | राजा ने वेदबाह्य जेनियों को 

निकाल बाहर किया झौर बैदिकमार्ग की प्रठिष्ठा की । ग्रब कुमारिल का सामना 
करने की किसी की हिम्मत नहीं हुई और इनकी विजयपताका इस प्रकार सत्र 

फहराने लगी । 
भट्ट कुमारिल ने शबर स्वामी के मीमांसा भाष्य पर सुप्रसिद्ध टीका लिखी है 

जो वातिक के नाम से प्रसिद्ध है। यह टीका तोन भागों में 

कुमारिल के ग्रन्थ विभक्त है--(१) इलोकवातिक*---३ ०६४ श्रनुष्ट्प इलोकों का 
यह विशालकाय ग्रन्थ प्रथम श्रध्याय के प्रथम पाद (तकेपाद) 

नछछ 3४५ अनननननका 

१ यह ग्रन्थ चौखम्भा संस्कृत सीरोज, काशी से पार्थतारथि मिश्र को 
पह्यायज्ञाकर! टीका के साथ प्रकाशित हुआ हे । डा० गड्भानाथ भा ने इसका 
झंग्रेझ्ी में म्रनुवाद कर एशियाटिक सोसाइटी बंगाल से इसे प्रकाशित कराया है । 
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की व्याख्या है। (२) तन्त्र-वातिक-- प्रथम अध्याय के दूसरे पाद से लेकर 

तृतीय अ्रध्याय के अन्त तक की गद्य में व्याख्या है। ये दोनों ग्रन्थ कुमारिल के 
व्यापक पारिडत्य तथा अ्रसाधारण तकं-कुशलता को प्रकट करने में पर्याप्त 
हें । (३) यह ग्रन्थ बहुत छोटा है। इसका नाम है टुपटीका * । इसमें चौथे अध्याय 
से लेकर बारहवं श्रध्याय तक के शबर भाष्य पर संक्षिप्त गद्यात्मक टिप्परियाँ 

हैं । कृष्णदेव ने 'तन्त्र-चूडामरिण! में कुमारिल की श्रन्य दो टीकाश्रों का उल्लेख 
किया है । एक का नाम था बृहद्वोका तथा दूसरी का नाम था मध्यम टीका। 

तन्त्र-वातिक या तनन््त्रटीका बृहट्टीका का संक्षेप माना जाता है। इन ग्रन्थों के 
अ्रतिरिक्त 'मानव-कल्पसूत्र” के ऊपर कुमारिल की लिखी हुई एक टोका भी 
उपलब्ध है जिसके कुछ अंश को सन् १८६७ ई० में डा० गोल्डस्टुकर ने खशडन 

से छपवाथा था। 'शिवमहिम्न:स्त्रोत” की रचना एक टीकाकार के श्रनुसार कमारिल 
के द्वारा की गयी थी परन्तु इसमें कछ सार नहीं मालूम पड़ता। सनदेव के 
'यशस्तिलकचम्प? ( ६५६ ई० ) में ग्रहिल इस स्तोत्र के कर्ता माने गये हैं । 

क़मारिल का भाषा-ज्ञान व्यापक तथा अत्यन्त विस्तृत था जिसका पता 

इनके ग्रन्थों से लगता है । तन्त्र-वातिक में इन्होंने भाषाश्रों के दो भेद किये हैं-- 

(१) आर्यों की भाषा तथा (२) म्लेच्छों की भाषा । 
कुमारिल का आर्यों का निवास-स्थान ग्रार्यावत॑ माना गया है । इस देश की 

भाषाज्ञान भाषा आये थी शोर जो लोग इस आर्यावतं के बाहर के प्रदेशों 
में रहते थे वे म्लेच्छ माने गये थे। कमारिल द्वाविड़ी भाषा 

( तमिल ) से परिचित जान पढ़ते हैं । उन्होंने पाँच दाब्दों को तन्त्र-वातिक में 
उद्घृत किया हैं! जो तमिल भाषा के हैं । ये शब्द है:--चोर > भात ( तमिल 
चोरु ) नड्डु र > रास्ता ( तमिल नड़ ), पाम्प > साँप ( तमिल पाम्पू ), आल ८ 
मनुष्य ( तमिल आड़ ) वेर पेट ( तमिल वायिरु )। इसके अनन्तर कमारिल 
ने पारसी, बबंर, यवन, रोम, श्रादि भाषाओ्रों का नामोल्लेख किया है? । द्न नामों 

तक +++०+ज>-ल तक 

) थे ग्रन्थ आनन्दाश्रम संस्कृत सोरोज, पूना से पाँच भागों में प्रकाशित 

हुये हैं । तन्त्रवातिक का भो श्रनुवाद डा० भा ने श्रंग्रेजो में करके एशियाटिक 
सोसाइटी बंगाल से छपवाया हे । 

* तद्था द्वाविडादिभाषायामेव तावद व्यक्षनान्तभाषापदेणु स्वरान्तविभक्ति 

सत्री-प्रत्यादि-कल्पनानि: स्वभाषानुरूपान् श्रर्थान् प्रतिपद्मामाना हृह्यन्ते |-. 
तन्त्रवातिक १।३।१० 

3 तथ्थथा द्राविडादि भाषायामोहशोी स्वच्छुन्दकल्पना, तदा पारसी बर्बर-यवन- 

रोमकादि भाषासु कि विकल्प्य कि प्रतिपत्स्यन्ते हति न विद्य: ॥ तंत्र वा० १।३।१० 



७८ श्री शद्थभूराचाय 

में पारस से भ्रभिप्राय फारसी से तथा यवन भाषा का प्रभिप्राय ग्रीकभाषा से 
समभना चाहिये। रोम भाषा--रोम की भाषा के विषय में निश्चय रूप से नहीं 
कहा जा सकता | साधारणतया यह रोम की भाषा अर्थात् लैटिन को सूचित 

करता है परन्तु यह ध्यान देने योग्य है कि प्राचीन काल में रोम शब्द से प्रभिप्राय 

इटली देश की राजधानी रोम से न होकर तुर्कों की राजधानो कुस्तुनतुनियाँ से 
थी । बोलचाल की हिन्दी में भी तुकों का देश रूम? के नाम से हो विख्यात है । 
बबेर भाषा कोन-सी है ? सम्भवत: जंगल में रहनेवाले श्रसम्य लोगों की यह 

भाषा रही होगी । इनके अतिरिक्त कुमारिल का परिचय लाट भाषा से भी था । 

लाट भाषा से अभिप्राय गृजराती से है। एक स्थान पर उन्होंने स्पष्टरूप से कहा 

है कि लाट भाषा को छोड़ कर भ्न्य किसी भाषा में द्वार! शब्द का परिवतंन 

वार! के रूप में नहों होता” । जान पड़ता है कि कुमारिल वेयाकरणों के द्वारा 
व्याकृत किसी प्राकृत भाषा का निर्देश नहीं कर रहे हैं । प्रत्युत लाट देश की 

( गुजरात की ) किसी स्थानीय भाषा का उल्लेख उन्हें अ्रभीष्ट प्रतीत होता है । 

श्रन्य प्राकृतों का ज्ञान भी उनका आदरणोय है परन्तु सबसे विलक्षण बात तो यह 

है कि बौद्धों के मूलग्रंथों की भाषा पालि से भी उनका परिचय था। कुमारिल के 
समय में महायान सम्प्रदाय का बोलबाला था जिनके धर्मंग्रंथों की भाषा संस्कृत 

है । जान पड़ता है कि होनयान मत सिद्धान्तों का साक्षात् ज्ञान प्राप्त करने के 

लिये ही इन्होंने पालि का अध्ययन किया था। इतनी विभिन्न भाषाप्नरों को 

जानकारी रखना सचमुच ही बड़ी प्रतिभा का काम है। इससे स्पष्ट प्रतीत होता 

है कि कुमारिल भट्ट बहुभाषाविज्ञ परिडत थे । 

कुमारिल के शास्त्रज्ञान की चचा करना प्रतावश्यक्र-सा प्रतीत होता है। 
इतने व्यापक पारिडत्य का, विविध दर्शनों के इतने गाढ़ अध्ययन का, अ्रन्यत्र 

मिलना दुलंभ-सा दीख पड़ता हें । इनका तन्त्रवात्तिक 
कुमारिल का वेदिकधम तथा दर्शन के लिये एक प्रामाणिक विश्वकोष है 

दार्शनिक पारिडत्य जिसमें वैदिक आ्राचार के तत्त्वों का प्रतिपादन, शास्त्र तथा 
युक्ति के सहारे, इतनी सुन्दरता के साथ किया गया है कि 

उनकी श्रलोकिक वैदुषी को देखकर आ्राश्चयं से चकित होना पड़ता है । इलोकबातिक 

में इन्होंने भ्रन्य दार्शनिकों के मतों के खण्डन के लिये युक्तियों का एक विराट स्तृप 
खड़ा कर दिया है । शब्द की नित्यता तथा वेदों को भ्रपोरुषेयता श्रादि मीमांसा- 

सिद्धान्तों के प्रतिपादन में इन्होंने बड़ो तकेक्रुशलता का परिचय दिया है। परन्तु 
सबसे विलक्षण तथा विचित्र बात है बौद्धदर्शन का इनका गहरा ज्ञान । 

) नहिं द्वारा दाब्दस्य स्थाने लाटभाषातोइन्यन्न वारशब्दों हह्यते -तम्त्रवातिक 



कुमा रिल-प्रसद्ध ७ 

शंकराचार्य का बोद्धदरशंन-विषयक ज्ञान कुछ कम नहीं था, परन्तु कुमारिल के 
साथ तुलना करने पर यही जान पड़ता है कि इनका बौद्धदर्शन का ज्ञान शंकर से 
ग्रधिक परिनिष्ठित, व्यापक, मौलिक तथा गम्भीर था | इस विषय में एक यह 

भी कारण है कि कुमारिल ने बौद्धदशंन का ज्ञान साक्षात् बौद्ध ग्राचार्यों से प्राप्त 

किया था ( जेसा सप्रमाण पहिले दिखलाया जा चुका है ), ग्रन्थों के श्रध्ययन 

मात्र से नहीं । सबसे झाइचये की बात तो यह है कि इन्होंने मूल बौद्धधर्म 

की जानकारी प्राप्त करने के लिए पालि का अध्ययन किया था। इनके समय में 

ग्रषप्टम शताब्दी में पालि पठन-पाठन की भाषा नहीं थी, उसकी परम्परा नष्ट हो 

चुकी थी, फिर भी उसी युग में उसका अध्ययन कर मूल पालि त्रिपिठकों का 
परिचय प्राप्त करना कुमारिल के लिए महान् गोरव का विषय है। तन््त्रवातिक में 

इन्होंने बौद्धों के एक विख्यात सिद्धांत का उल्लेख किया है कि संस्कृत धर्म--श्रर्थात् 

उत्पन्न पदार्थ कारण से उत्पन्न होते हैं, परन्तु उनका विनाश बिना किसी कारण 

के ही सम्पन्न होता है! । यह विचित्र सिद्धान्त पालि ग्रन्थों में ही उपलब्ध होता 

है। यह कुमारिल के लिये बड़े ही गौरव की बात है कि उन्होंने इस ग्रवेदिक धम 

का मूल पकड़ कर इसका पर्याप्त खण्डन किया था। इसीलिये इनका काम--- 

वैदिक धमं का मण्डन तथा अवेदिक धर्म का खएडन--इतना पुष्ट हुआ कि इनके 
तथा आ्राचाय॑ दंकर के पीछे बौद्ध ध्मं ग्रपता सिर उठाने में समर्थ नहीं हुआ, वह 
पूर्वी भारत के एक कोने में किसी प्रकार सिसकता हुआ अपना दिन गिनता रहा 

और भअन्त में उसे भारत की भूमि छोड़ देने पर ही शान्ति मिली । वेदिक धमम के 

पुनरुत्थान तथा पुनः प्रतिष्ठा के लिये हम आचाये कुमारिल के बिर ऋगणोी हैं। 
बौद्धों का वैदिक कारमंकाण्ड के खण्डन के प्रति महान् अ्भिनिवेश था। कुमारिल 
ने इस अभिनिवेश को दूर कर वैदिक कमंकाणड को ह॒ढ़ भित्ति पर स्थापित किया 

तथा वह परम्परा चलाई जो आाज भी अक्षुएण रीति से विद्यमान है। सच तो 

यह है कि इन्होंने ही शंकराचाये के लिये वेदिक धर्म प्रचार का क्षेत्र तेयार किया । 

ग्राचायं शंकर की इस का में अव्याहत सफलता का बहुत कुछ श्रेय इन्हों 
ग्राचाय कुमारिल भट्ट को प्राप्त है । 

कमारिल के पनेक विद्वान् शिष्य हुये जिन्होंने मोमांसा शास्त्र का विदोष 

प्रचार कर भारतवर्ष में धार्मिक क्रान्ति उत्पन्न कर दी। इनमें तीन मुख्य हैं-- 

( १ ) प्रभाकर ( २) मण्डन मिश्र ( ३ ) उम्बेक ( अ्रथवा भवभूति) प्रभाकर 
ने मीमांसा शास्त्र में नवीन मत को जन्म दिया है जो “ ग्रुरु-मत” के नाम से 

)ग्रगुभवे कारण इसमे संकडाधस्मा सम्भवन्ति सकारणा, प्रकारणा 
विरणसन्ति भ्रणुपष्पति कारणम् । 



घ० श्री शद्भुराचार्य॑ 

प्रसिद्ध है। प्रसिद्धि है कि ये भट्ट कुमारिल के पटु-शिष्य थे जिन्होंने इनकी 
ग्रलोकिक कल्पनाशक्ति से मुग्ध होकर इन्हें 'गुरु की उपाधि दी | तब से इनके मत 

का उल्लेख “गुरु! के नाम से किया जाता है। ग्राजकल के 

कुमारिल के शिष्य संशोधकों को इस परम्परा में विशेष सन्देह है। 

उन्होंने प्रभाकर श्र कुमारिल के सिद्धान्तों का तुलनात्मक 
प्रध्यपन कर यह निष्कर्ष निकाला है कि प्रभाकर कुमारिल से प्राचीन हैं । श्रत: 
इनके समय- निरूपण में मतभेद है। भारतीय दहन के इतिहास में प्रभाकर वह 

जाज्वल्यमान रत्न हैं जिनके व्याख्यान-कौशल और बुद्धिवेभव की चमक ने 
विपश्चितों को चमत्कृत कर दिया है। अपने स्वतन्त्र मत की प्रतिष्ठा के लिए | 

इन्होंने शाबरभाष्य पर दो टीकायें निर्मित की हें--(१) बृहती या निबन्धन जो 
प्रकाशित हुई है, (२) लध्वी या विवरण जो अभी तक ग्रप्रकाशित है। प्रभाकर 
की व्याख्यायें उदारतापूर्णा हैं जो किसी कारण सव्वंसाधारणा में मान्य न हो सकीं । 

प्रत;: इस मत के ग्रन्थों की संख्या अत्यन्त अ्रल्प है। ग्रन्थ भी ग्रप्रकाशित हैं' । 

(२) मण्डनमिश्र इनके दूसरे प्रधान शिष्य थे । शद्भूर से इनका शास्त्रार्थ हुप्रा 
था । भ्रत: इनका वर्णन श्रगले परिच्छेद में विस्तार के साथ किया जायेगा । 

(३) उम्बेक ही का नाम भवभूति था। इस विषय में नई बातों की विशेष 
खोज हुई है। श्रावरयक समझ कर इन मतों का उल्लेख यहाँ किया जा रहा है । 

प्रव सप्रमाण सिद्ध हो चुका है कि भवभूति प्रस्यात मीमांसक कुमारिल भट्ट 
के शिष्य थे । श्री शद्भूर पाणदुरंग पणिडव को मालती-मावव की एक प्राचोन हस्त- 

लिखित प्रति मिलो थी जिसके तृतीय अंक के भ्रन्त में वह प्रकरण “कुमारिलशिष्य! 
के द्वारा विरचित बतलाया गया तथा षष्ठ झ्ंंक के अन्त में कुमारिल के प्रसाद 

से वाग्वेभव को प्राप्त करने वाले उम्बेकाचायं को कृति कहा गया है । इससे जान 

पड़ता है कि भवभूति का ही एक नाम “उम्बेक” था | उम्बेक मीमांसाशासत्र के 

बड़े भारी आचाये थे । इनके मत तथा ग्रन्थ का उल्लेख कितने ही प्राचीन दर्शान- 

ग्रन्थों में पाया जाता है । 

'प्रत्यम्रप भगवान्” श्रथवा प्रत्यकस्वरूप भगवान् ” नामक ग्रंथकार ने 
अर मी मा जे की बी 

१गुरु मत के इतिहास तथा सिद्धान्त के लिए देखिए, लेखक का-- भारतोय 
दर्शन', षष्ठ संस्करण पृ० ३७४--७६ (प्रकाइक शारदा मंदिर, काशी) १६६० 

स्य्रत्यग्रप भगवान् श्रपने समय के एक श्रच्छे विद्वान समभे जाते थे। प्रत्यक- 

प्रकाश” नामक कोई संन््यासी इनके पूज्य गुरुदेव थे। इन्होंने 'नयन प्रसादिनी' में 

प्रनेक स्थलों पर 'महाविद्याविडम्बन' के कर्ता वादीन्द्र के नाम तथा मत का 

उल्लेख किया है। वादीन्द्र, सिघर नाम के राजा के धर्माध्यक्ष थे। झ्रतएव 
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चित्सुखाचाय्यं की “तत्वप्रदीपषिका' की नयन-प्रसादिनी नामक टोका में “उम्बेक! 

का नाम कई स्थानों में लिया है । चित्सुखो में एक स्थल पर “अविनाभाव! 
( व्याप्ति ) के लक्षण का खण्डन किया है। प्रत्यग्रप भगवान् ने चित्सुखो के इस 

स्थल पर टोका लिखते समय उम्बेक की टीका का उल्लेख किया है", जिसे 

उम्बेक ने कुमारिल भट्ट के श्लोकवातिक ( पृ०३४८ ) की 'सम्बन्धो व्याप्तिरिष्ठात्र 
लिजड्भधमंस्य लिज़िता! पंक्ति पर की है । “उत्तं चेतदुम्बेकेन' आदि चित्सुखी के 
मूल? को व्याख्या लिखते समय टीकाकार ने “उम्बेक' को महाक्रवि 'भवभूति! 

बतलाया है । इन उद्ध रणों से स्पष्ट सूचित होता है कि भवभूति ने कुमारिल के 
इलोकवातिंक पर टीका लिखी थी तथा वे उम्बेक नाम से प्रसिद्ध थे । 

श्री हुं ( बारहवों शताब्दी के भ्रन्तिम भाग ) के प्रसिद्ध ग्रन्थ 'खणाडन खणड- 
खाद्य' की 'विद्यासागरी” नामक टीका के रचयिता 'आननन््दपूर्ण' ने भी 'असती सा 
ने विशेषिका! प्रादि मूल ग्रन्थ की व्याख्या लिखते समय इलोकवात्तिक से दो इलोकों 
को उद्धत किया है। टीकाकार ने यह भी सूचना दी है कि “उम्बेक” ने इन इलोकों 
की टीका लिखी है तथा प्रावश्यक अंश को उद्धृत भो किया है । 

उनका समय १२२५ ई० के लगभग आ्राता है ( देखो, महाविद्या विडस्बन को 
भूमिका, ए० १४ गा० झो० सीरीज नं० १२ )। प्रत्यग्रप भगवान् रचित 
इरिडिया श्राफिस में सुरक्षित हस्त-लिखित पुस्तकों की १४६० ई० में कापी को 
गई थी । श्रत: प्रत्यय्रप भगव।न् का समय १३६०-१४६० ई० के बोच में होगा । 

१ उस्बेकस्तु सम्बन्धो व्याप्तिरिष्टान्न लिड्रधर्मस्प लिड्रिना इत्यन्न 
लिगधर्मस्येति दर्शनात् व्याप्येकर्मों ्यापक--निरुप्यो व्याप्ति; न पुनरुभय निष्ठा 

इत्यब्रवीत्ू । चित्सुखो टीका एृ० २३५ ( निरणयसागर का संस्करण )। 

< उक्त चेतदुम्बेकेन यदाप्तोडपि कस्मे चिदुपदिशति न त्वयाइननुभूतार्थ-- 
वियय॑ प्रयोक्तव्यं यथाद्भ ल्यग्रे हस्तियूथशतमास्ते । तत्राथंध्यभिचार: स्फुट:--- 
चित्सखोी ए० २६५ 

3 चित्सखी ( मूल ) ४० २६५ ( निरेयसागर संस्कररण ) 
४ ग्रसतीति तदुक्तम-- 

संवृतेन तु सत्यत्व॑ सत्यभेद: कुतोषन्चयम् । 
सत्या चेत्संवृति: केय॑ म्हषा चेत् सत्यता कथम् ॥। 
सत्यत्वन॒ च सामान्य मषाथंपरमार्थयो: । 
विरोधान्नहि वृक्षत्व॑ सामान्यम् वृक्षसिहयों: ॥। 

-इईलोक भा० एृ० २१८ 
तदिये इलोकद्यमुम्बेकेन व्याख्यातं--“नहि संवृतिपरमाथयों:सत्यत्यं नाम 

सामान्यमेकन्न विरोधात्ू अ्रन्यशत्र पोनरुक्तप्रसद्भात्ू । खण्डन-खराड प०४५ 
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बोधघनाचाये ने श्रपनी पुस्तक 'तत्त्वशुद्धि' के 'भेदाभेद-निराकरण प्रकररा? में 
निम्नलिखित टिप्पणी की है जिससे उम्बेक के एक प्रबल पक्ष वाले परिडत होने 

की बात सिद्ध होती है। वोधघन की टिप्पणी यह है--' 'श्रयं तु क्षपणक पक्षादपि 
पापीयानुम्बेक-पक्ष इत्युपेक्ष्यते” ग्रर्थात् उम्बेक का मत जैनों के मत से भी बुरा है । 
अतएव उसकी उपेक्षा की गई है । 

हरिभद्र सूरि का 'षड्दशशन समुच्चय” नामक ग्रन्थ संस्क्रत जानने वालों के लिये 
बड़े काम की चीज है, क्योंकि इस छोटे ग्रन्थ में पड़दर्शनों के सिद्धान्त 'कारिका? 

के रूप में सरलता से समभाये गये हैं । इस ग्रन्थ की टीका गुणरत्न नामक जैन 
लेखक ( १४०र्ष ई० ) ने की है। उसने मीमांसा द्ास्त्र के श्रनेक मतों का 
उल्लेख कर नीचे का इलोक दिया है :--- 

श्रो ( ऊ ? ) म्बेकः कारिकां वेत्ति तन्त्रं वेत्ति प्रभाकर: । 
वामनस्तूभयं वेत्ति न किश्विदपि रेवण: ॥। 
झ्रोम्बेक “कारिका? का अच्छा वेत्ता है। प्रभाकर तन्त्र को जानता है। वामन 

दोनों का विशेषज्ञ है और रेवण कुछ भी नहीं जानता । इस इलोक की 'कारिका' 
से कुमारिल के इलोकवार्तिक का अशभिप्राय समझना चाहिये; क्योंकि प्रत्यग्रप 
भगवान् झोर आनन्दपुूर्णा की माननीय सम्मति में उम्बेक ने इलोकवातिक की 
व्याख्या लिखी थी । अभ्रतएव उस व्याख्या की प्रोढता तथा सारगर्भिता के कारण 
गुणगरत्न ने उम्बेक को कारिका!-- इलोकवातिंक--का अच्छा जानने वाला 
बतलाया है । 

पूर्वोक्त उद्धणों को सम्मिलित करने से वहा सिद्धान्त समुचित जान पड़ता 
है कि महाकवि भवभूति का दूसरा नाम “उम्बेक”” था । ये कुमारिल भट्ट के शिष्य 
थे और अपने पूज्य गुरु के 'इलोकवातिंक” के ऊपर उन्होंने व्याख्या भी लिखी 
थी | संस्कृत साहित्य के लिये यह बात बड़े महत्त्व की है । श्रब तक भवभूति की 
प्रशंसा एक नाटककार की दृष्टि से ही की जातो थी , परन्तु श्रब हमें मीमांसक 
की दृष्टि से भी भवभूति का अ्रध्ययन करना चाहिये । पूर्वोक्त निर्देशों से भवभूति 
की इलोकवातिंक की टीका नितान््त लोकप्रिय जान पड़ती है।* भवभूति के मीमांसक 

) यह नाम प्रत्येक ग्रन्थ में कुछ भिन्न ही मिलता है। प्रत्यकग्रप भगवान् ने 
इसे “उम्बक' तथा “उम्बेक' दोनों लिखा है। बोधघन ने उस्बेक, आननन्दपूर्र ने 
उबेक तथा गुरणरत्न ने श्रोम्बेक लिखा है। मालती माधव की प्रति में “उम्बेक' 
भिलता है। इन सबसे 'उम्बेक! शब्द को हो सत्यता सिद्ध होती है। लेखक के 
प्रमाद से भ्रन्य-भ्रन्य रूपों को उत्पत्ति सहज में समझो जा सकती है । 

९ इस ग्रन्थ का एक श्रंत्ा साद्रस विश्वविद्यालय ने प्रकाशित किया है । 
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होने की बात सवंथा सत्य है । मएडन मिश्र के 'भावनाविवेक” पर भी उम्बेक ने 
टीका लिखी थी । यह टीका काशी से 'सरस्वती भवन सीरीज” में निकली है । 

'जावनाविवेक मीमांसा का प्रौढ़ ग्रन्थ है जिसके व्याख्याता होने से उम्बेक 

(भवभूति ) का मीमांसक होना सवंथा उचित प्रतीत होता है । 

भट्ट कुमारिल के व्यापक पारिडत्य से लाभ उठाने के लिये तथा उनके 
अनुभव का पर्याप्त उपयोग करने के लिये ग्राचाय॑ शद्भूर बड़े उत्सुक थे । ब्रह्मसूत्र के 

ऊपर वे भाष्य को रचना कर चुके थे | उनको बड़ी इच्छा थी कि 
कुमारिल श्रोर कोई विशिष्ट विद्वान् इस भाष्य के ऊपर विस्तृत वार्तिक लिखता। 

शंकराचार्य की भेंट उधर कुमारिल 'वातिक” लिखने की कला में सिद्धहस्त थे । 
शाबर भाष्य पर दो वातिक--श्लोकवातिंक और ततन््त्र वातिंक, 

लिखकर उन्होंने प्रपनी विद्वत्ता की धाक पण्डित-समाज के ऊपर जमा दो थी तथा 

इसी कारण वे 'वातिककार” के नाम से मीमांसा-दर्शन के इतिहास में प्रसिद्ध थे । 

ग्राचाय शंकर इसी उद्देश्य की पूतिं के लिये अपनी शिष्यमणडली के साथ उत्तर 
काशी से प्रयाग की ओर झ्राये । शिष्यों के साथ वे त्रिवेणी के तट पर पहुँचे ' परन्तु 
उन्हें यह जान कर अ्रत्यन्त खेद हुआ कि जिस विद्वान से भेंट करने तथा सहायता 
प्राप्त करने के लिये उन्होंने इतना दुरगंम मार्ग तय किया था वे ( कुमारिल ) 

त्रिवेणी के तट पर तुषानल ( भूसे की झ्राग ) में अपना शरौर जला रहे हैं । 
इतने बड़े मीमांसक को इस प्रकार शरीरपात करते देख उन्हें बड़ा आश्चये हुआ । 
भेंट करने के लिये शीघ्रता से वे जिवेणी के तट पर पहुँच कर क्या देखते हें 
कि कुमारिल के शरीर का निचला भाग तुषानल में जल गया है परन्तु उनके मुख 
के ऊपर वही विलक्षण शान्ति विराजमान है । उनको देखकर ऐसा मालूम होता था 

कि सुन्दर कमल झोस की बूदों से ढका हुमा है; । उनकी शिष्यमणडली चारों 

श्रोर से उन्हें घेरे खड़ी थी श्रोर उनकी श्राखों से गुरु की इस महायात्रा के कारण 

प्राँसुओं की भड़ी लगी हुई थी। वेदिक धर्म के इन दो महान् उद्घधारकों का त्रिवेणी 

कनननन- 3 >> 3. +->++ ललित "पहत७िलदीनितां»«मनन 

१ माधव, चिह्विलास तथा सदानन्द ने त्रिवेशी तठ को ही शड्रूर श्रोर 

कुमारिल के मिलन का स्थान बतलाया है । परन्तु श्रानन्दगिरि ने इस स्थान को 

“रद्नगर” माना है। पता नहीं यह स्थान कहाँ है । द्रष्टठ्य--श्रानन्दगिरि 

शड्भूरविजय, एू० १८०--८९१ ह 

< धुमायमानेन तुबानलेन, संदह्ममाने5पि वुध्यशेणे । 
संट्हयभानेन सुखेन वाष्प-परोतपद श्रियमादधानम॒ ॥| शं० दि०७।७८ 
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के पवित्र तट पर यह भ्रपुवं सम्मेलन हुआ जो पेदिक धर्म के अम्युदय के लिए 
ऐतिहासिक महत्व रखता है । 

कुमारिल भट्ट ने शद्धूर का वृत्तान्त पहिले से सुन रक्खा था परन्तु उन्हें 

झपनी आँखों से देखने का सौभाग्य नहीं प्राप्त हुआ था। अतः श्रकस्मात् शद्धुर 

को शब्रपने सामने देखकर वे नितान्त प्रसन्न हुये श्रोर शिष्यों से उनको पुज। 
करवाई। भिक्षाग्रहणा करने पर छद्भूर ने अपना भाष्य कुमारिल को दिखलाया 

जिसे देख कर उन्होंने उस ग्रंथ को बड़ो प्रशंसा की । कुमारिल ने कहा कि “ग्रन्थ 

के प्लारम्म में ही भ्रध्यास भाष्य में ग्राठ हजार वातिक सुशोभित हो रहे 

हैं। यदि में इस तुषानल में जलने की दीक्षा लिये नहीं रहता तो ग्रवश्य इस 
सुन्दर ग्रन्थ को बनाता? ।” तब शद्भूर ने इस प्रकार शरीरपात करने का कारण 

पूछा । कुमारिल ने उत्तर दिया--“मैंने दो बड़े पातक किये हैं जिसके परिशोध के 
लिये में यह प्रायश्रवित्त कर रहा हूँ । पहिला पातक है श्रपने बोद्ध गुह का तिरस्कार, 

झोर दूसरा पातक है जगत् के कर्ता ईइवर का खरण्डन। जिससे मुभे बोढ़ों के 
प्रागों के रहस्यों का पता चला उसी ग्रुर का मेंने वैदिक धर्म के श्रम्युत्यान 
के लिये भरी सभा में पंडितों के सामने तिरस्क्रार किया, यहो हमारा पहिला पातक 

है । दूसरा पातक जेमिनीय मत को रक्षा के लिये ईईवर का खरणडन है जिसे मैंने 
स्थान-स्थान पर किया है। लोगों की यह भ्रान्त धारणा है कि मीमांसा-दर्शन ईश्वर 

का तिरस्कार करता है परन्तु वस्तुस्थिति ठोक इससे उल्टी है। मीमांसा का प्रधान 
उद्देश्य है कम॑ की प्रधानता दिखलाना | इसी को दिलाने के लिये मेंने जगत् के 

कर्त्ता तथा कम॑ फल के दाता ईश्वर का खरडन किया है। परन्तु ईश्वर में मेरी 
पूरी आस्था है । मेरे पहिले भतृंमित्रर नामक मीमांसक ने विचित्र व्याख्या कर 
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) भ्रष्टो सहक्नारि विभान्ति विद्वन् ! सद्दातिकानां प्रथमेउन्र भाष्ये । 
श्रहे यदि स्थामगृहीतदीक्षो श्रुव॑ विधास्ये सुनिबन्धमस्य ॥ 

“-+ दि० ७॥८३ 

* कुमारिल निरोइवरबादी नहीं थे । इसका एक प्रबल प्रमाण यह भोी है 
कि उन्होंने श्रपने इलोकवातिंक के श्र/रंभ में ईश्वर को स्तुति को है :-- 

विशुद्धज्ञानदेहाय त्रिवेदीदिष्य-चक्षघे । 
श्रेय: प्राप्तेनिमित्ताय नमः सोमार्धधारिणे ॥ इलो० वा० १ 

3 भतृ मित्र के नाम का उल्लेख इलोकवातिक की टीका में पार्थतारथि मिश्र 
ने इस प्रकार किया है :-- 

प्रायेणेव हिं मीमांसा लोके लोकायतीकृता । 
तामास्तिकपथे नेतु' श्रयं यत्नो कृतो सया ॥--हलोकवारतिक ११० 



कुमारिल-प्रसद्भ ५ ॥ु 

मीमांसा शास्त्र को चार्वाक मत के समान नास्तिक बनाने का श्रवश्य उद्योग किया 
था । परन्तु मैंने ही अपने ग्रन्थों के द्वारा मीमांसक को आस्तिक मार्ग में ले जाने 
का सफल प्रयत्न किया है। परन्तु कम की प्रधानता सिद्ध करने के लिये ईद्वर के 

खणडन का में अपराधी भ्रवश्य हूँ। इन्हीं दोनों भ्रपराधों से मुक्ति पाने के लिये में 
यह प्रायश्रित्त कर रहा हूँ! । आपने भाष्य वनाया है, इसे मैंने सुन रवखा है । उस 
पर वृत्ति बनाकर मुझे यश पाने को कामना है परन्तु जो ब्रत मैंने ग्रहण कर लिया 

है, उस व्रत का निबाह्ना भी लोकदृष्टि से मेरा परम कतंव्य है ।”” 
इस पर शंकराचाय॑ ने कहा--“आपके पवित्र चरित्र में पातक की संभावना 

तनिक भी नहीं है । श्राप यह सत्यत्रत सज्जनों को दिखलाने के लिये कर रहे हैं । 

यदि झाप श्राज्ञा दें तो में कतियय जलबिन्दुओं को छिड़क आपको जीवित कर 
सकता हूँ ।”” इन वचनों को सुनकर तथा शंकर के विचित्र प्रभाव को देखकर भट्ट 
कुमारिल बड़े प्रभावित हुए श्रोर अपने भावों को प्रकट करते हुए बोले कि ““विद्वन् ! 

में जानता हूँ कि में भ्रपराधहीन हूँ* । वेदिक धम के प्रचार के लिये मुझे कुछ 
निषिद्ध कार्य भ्रवश्य करने पड़े। परन्तु मेरी श्रन्तरात्मा शुद्ध थी | मेरे भाव दोषहीन 
थे । लोक के शिक्षण के लिये में इस प्रायश्रित्त का अनुष्ठान कर रहा हूँ । अंगीकृत 
व्रत को में छोड़ नहीं. सकता । वेदान्त मार्ग के प्रकाशन तथा प्रचार के लिये झ्राप 

मेरे पट्ट शिष्प मएडन मिश्र को इस माग्ग में दीक्षित कीजिये । मुझे पुरा विश्वास 
है कि इस पण्डित-शिरोमरिं की सहायता से झापकी श्रद्वेत-वेजयन्ती इस भारतवर्ष 
में निश्चित ही फहरायेगी ।”? 

शंकर ने इस सम्मति को मान लिया ओर इस प्रकार इन दो महापुरुषों का 
_यह भनुपम सम्मेलन समाप्त हुआ । 

समीमांसा हि भर्तृसिन्रादिभिः श्रलोकायतेव सतो लोकायतीकृता। नित्य- 
निषिद्धयो रिष्दानिष्याफलं नास्ति इत्पादि बह्पसिद्धान्तपरिपग्रहेण ( टीका पूर्व॑- 
इलोक की ) । 

१ तदेवमित्यं सुगतादधीत्य, प्राघातयं॑ तत्कुलभेव पूव्॑म । 
जे मिन्युपज्ञेईइभिनिविष्ट चेता:, शास्त्र निरास्थं परमेश्वर व ॥ 
दोषद्ववस्पास्थ चिकीषु रहेनू, यथोदितां निष्कृतिमाश्रयाद्ाम । 

प्राविक्षमेत्र पुनरुक्तमूता, जाता भवत्पादनिरीक्षणेन ॥ 
--वां० दि० ७।१०१-१०२ 

२ जाने तवाहं भगवन् प्रभाव संहृत्य भूतानि पनर्यथावत् । 
सष्टु' समर्थोसि तथाविधो मासु$जीवयेडचेदिह कि विचित्रम् | 

नाभ्युत्सहे किन्तु यतिक्षितोनद्र, 

संकल्पितं हातुमिदं ब्रताग्रयम ॥। 

“-शंकर दिग्विजय ७।१११॥११२ 



कि] 

अष्टम परिच्छेद 
मण्डन मिश्र 

कुमारिल का आदेश पाकर शंकराचाये मण्डन मिश्र से मिलने के लिये गये । 
मण्डन मिश्र उस समय सप्रस्त विद्वन्मरडली के सिरमोर थे । ये श्रद्वेत से भिन्न 

मतावलम्बियों के नेता थे तथा उनके प्रबल पक्षपाती थे । श्रत: शंकराचाय के लिये 

ग्रपना प्रभाव इस देश में जमाने के लिये इनके ऊपर विजय प्राप्त करना श्रत्यन्त 

ग्रावश्यक था । इनको शास्त्रा्थ में परास्त करना भारत के समस्त पंडितों को परास्त 

करना था तथा क्रिसी मत को फेलाने के लिये, किसी दार्शनिक सिद्धान्त का प्रचार 

करने के लिये, इनकी सहायता तथा सहानुभूति प्राप्त करना नितान््त श्रावद्यक था; 

ग्रत: शंकराचाये ने सत्रप्रथम इन्हीं को शास्त्रार्थ में पराजित करना उचित श्रमभा । 

मण्डन के साथ शंकर का शाल्ताथ्थं बड़ा प्रसिद्ध है तथा अ्रनेक दृष्टियों से महत्त्वपूरां 

भी है। हांंकराचाये ने अपना दिग्विजय यहीं से प्रारम्भ किया तथा शपने सिद्धान्तों 

का प्रचार करना शुरू किया । इसी शास््रार्थ के बाद शंकर का सिक्का सारे भारतवषं 

पर जम गया । परन्तु इस ऐतिहासिक शाल्वार्थं का विवरण उपस्थित करने के 

पृव॑ मएुंडन मिश्र की गश्रलोकिक विद्वत्ता, व्यापक प्रभाव, लोकोत्तर व्यक्तित्व तथा 

भ्रप्रतिम प्रतिभा को जानना अत्यन्त आवश्यक है, क्योंकि इसको बिना जाने इस 

शात्वार्थं का ठोक-ठीक महत्त्व नहीं समझा जा सकता । अश्रतः यहाँ पहिले इन्हीं 

विषयों को पाठकों के सामने उपस्थित किया जाता है । 

मणडन का व्यक्तिगत नाम विश्वहूप था। परन्तु पण्डितमण्डली के मणडन 

स्वरूप होने के कारण ये संभवतः मशणशडन के नाम से प्रसिद्ध थे। माघव के 

कथनानुसार इनके पिता का नाम हिममित्र था! । आानन्दगिरि 
मण्डन सिश्र का ने इन्हें भट्ट कुमारिल का बहनोई लिखा है" । परन्तु झ्रानन्द 

जीवन वृत्त गिरि का यह कथन कहाँ तक ठीक है यह कहा नहीं जा सकता। 

यह बड़े दुःख का विषय है कि इतने बड़े विद्वान् की जन्मभूमि 

१ शहर दिग्विजय ३।५७ 

२ झ्ानन्दगिरि---शंकरविजय, एप, १८१ [मद्भुगिनीभर्त्ता मरडन मिश्र सर्वेज्ञ 
इब सकल विद्यासु पितामह इव विद्यते ] 



मण्डन मिश्र न 

का निशंय प्रभी तक नहीं हो सका है । मैथिल पशिडतों का यहू कयन है कि 
मण्डन मिश्र मिथिला के निवासी थे और दरभंगा के पास वह स्थान भी बतलाया 
जाता है जहाँ शंकराचाये का इनकी विदुषी पत्नी भारती के साथ वह संस्मरणीय 

शास्त्र सम्पन्न हुआ था । माधव ने शंकरदिग्विजय में माहिष्मती नगरी को 
इनका निवासस्थान माना है! । यह नगरी झ्राजकल मध्यभारत की इन्दोर रियासत 

में नमंदा के किनारे मान्धाता के नाम से प्रसिद्ध है। माहिष्मती नाम की एक 
छोटी-सी नदी भी है जो नमंदा से इसी स्थान पर मिलती है। माहिष्मती श्रोर 

नमंदा के संगम पर ही मरणडन मिश्र का विशाल प्रासाद सुशोभित था। झ्राजकल 

इस प्रासाद के खरशडहर मिलते हैं जहाँ पर थोड़ी-सी जमीन खोद देने से ही भस्म 

के समान धूसरी मिट॒टी मिलती हैं * जिससे मालूम होता है कि इस स्थान पर यज्ञ- 

यागादिक अ्रवश्य हुआ होगा । बहुत संभव है कि मणडन मिश्र का जन्म मिथिला 
में हुआ हो प्रोर मान्धाता नगरी को, पवित्र स्थान समझ कर श्रथवा वहाँ किसी 

राजा का आश्रय प्राप्त कर, श्रपनी कमंस्थली बनाया हो? । मेथिल परिडतों में 

ग्राज भी यही रुियाति है कि 'बनगाँव महिसो! नामक गाँव ( वत॑मान सहरसा जिले 

में ) मएडन मिश्र की जन्मभूमि है। 
मण्डन मिश्र की ज्ली का नाम भारती था। यह बड़ी विदुषी स्त्री थी । इसका 

व्यक्तिगत नाम 'अम्बा? या “उम्बा? था । परन्तु शास्त्रों में श्रत्यन्त निपुण होने के 

कारण यह भारती, उभयभारती या शारदा के नाम से प्रसिद्ध 
भारतो--मण्डन थों। यह शोणनद के किनारे रहने वाले विष्णु मित्र नामक 

की विदुधी स्री ब्राह्मण की कन्या थी। मणडन मिश्र ब्रह्मा के भ्रवतार माने जाते 

थे ग्लौर उनकी स्त्री सरस्वती का भ्रवतार समझी जातो थीं। 
भारतो अपनी विद्वत्ता के कारण सवंत्र प्रसिद्ध थीं। जब शंकर श्र मझडन का 

ऐतिहासिक शास्त्रार्थ प्रारम्भ होने वाला था तब इस शास्त्रार्थ में मध्यस्थ कौन बनाया 

जाय ? यह समस्या विद्वानों के सामने उपस्थित हो गई । वे लोग भारती की विद्वत्ता 
से पूर्णंहप से परिचित थे । ग्रत: इस समस्या को सुलभाने में इन्हें श्रधिक विलम्ब 
नहीं करना पड़ा और सर्वंसम्मति से शारदा मध्यस्थ चुन ली गईं। इसी एक 

) भाधव--श्ष, दि. 5।१ 

* बाबू राजेन्द्र नाथ घोष ने अभ्रपनी बंगला पुस्तक शंकर श्रो रामानुज' में 

लिखा है कि में स्वयं इस स्थान को देखने गया था और मिट्टी खोंद कर देखा तो 
भस्म के समान जलो हुई धूसरो सिट्टी मिलो जिसते श्रनुमान होता है कि इस 

स्थान में यज्ञ-यागादिक हुआ्ना होगा । 
3 आनन्दगिरि ने ससण्डन सिश्र के स्थान का नास “विजिल बिन्दु 

बतलाया है (५० १८२) परन्तु इस स्थान की वर्तमान स्थिति का पता नहीं चलता । 



द्द श्री शद्भूराचाय॑ 

घटना से भारती को विद्कता का पनुमानत किया जा सकता है | उसने मध्यस्थता 
का काम बड़ी योग्यता से निभाया ओर अपने पति को परास्त होते देख कर भी 

पक्षपात की आँच नहीं लगने दी । पूज्य पतिदेव के शास्त्रार्थ में पराजित हो जाने 
पर उसने भ्रपने पति के विजेता शंकर को स्वयं शासत्राथं करने के लिये ललकारा 
झोर कामशास्त्र के ऊपर ऐसे गृढ़ प्रदन शंकर से किये जिनसे वे निरुत्तर हो गये । 
शंकर ने श्रपता पराजय स्वीकार किया। इस प्रकार इस विदुषी पत्नी ने विजेता 
शंकर को भी परास्त कर संसार में यश हो नहीं प्राप्त किया, बल्कि पति के पराजय 
का बदला भी चुका लिया । धन्य है ऐसी विदृषी स्री !! 

इन्होंने मीमांसा तथा भ्रद्वेत वेदान्त पर बहुत से विद्वत्तापरां ग्रन्थ लिखे हैं । 
ये मीमांसा-प्रतिपादक ग्रन्थ मीमांसा दर्शन में विशेष स्थान 
रखते हैं-- 

( १ ) विधि-विवेक---इस ग्रन्थ में विध्यथ का विचार किया गया है। 
( २ ) भावना विवेक--इस ग्रन्थ में श्रार्थी भावना की मीमांसा बड़े विस्तार 

के साथ की गई है। 

( ३ ) विभ्रम विवेक--इस ग्रन्थ में पाँचों सुप्रसिद्ध ख्यातियों की व्याख्या 
की गई है । 

( ४ ) मीमांसा सूत्रानुक़्मणी--इसमें मीमांसा सूत्रों का इलोक-बद्ध संक्षेप 
व्याख्यान किया गया है। बाचस्पति ने प्रथम ग्रन्थ को टीका 'न्याय कशिका”? की 
तथा शाब्दबोध विषयक “तत्त्वबिन्द” की रचना की है । 

इनके अ्रद्वेत प्रतिपादक ग्रन्थ श्रद्वत दर्शन में विशेष स्थान रखते हैं । वे अ्रद्वैत- 
परक ग्रन्थ हैं>-( १ ) स्फोट सिद्धि--यह स्फोटविषयक भ्रन्थ है। ( २) इनकी 
ब्रह्मसिद्धि 'शंखपाणि” की टीका के साथ मद्रास से श्रभी प्रकाशित हुई है। भ्न्य 
व्याख्यायें 'ब्रह्मतत्व समीक्षा” वाचस्पति की, “भ्रभिप्रायप्रकाशिका” चित्सुख की तया 
'भावशुद्धि झनन्दपूर्ण (विद्यासागर) की हें । वाचस्पति की सबसे प्राचीन व्याख्या 
भभी तक कहीं भी उपलब्ध नहीं हुई है। मणएडन भतृ'हरि के शब्दाद्ययवाद के 
समथंक हें । 

इस प्रकार मणडन मिश्र कमंकाझड में नितान्त निष्णात तथा कमंमीमांसा के 
तत्कालीन सर्वश्रेष्ठ पण्डित थे । इन्हीं की सहायता प्राप्त करने के लिये भट्ट 
कुमारिल ने शंकराचाय॑ को भ्रादेश दिया था। इसी आदेश को मान कर शंकर भ्रपनी 
दिष्यमण्डली के साथ प्रयाग से चलकर कई दिनों के बाद माहिष्मती नगरी में 
पहुँचे । माहिष्मती नगरी उस समय की नगरियों में विशेष विख्यात थी। नमंदा 
के किनारे इस नगरी के भव्य भवन झाकाश में भ्रपना सिर उठाये इसको श्रेष्ठता 
प्रकट कर रहे थे। भाचाय ने नमंदा के तीर पर एक रमणीय शिवालय में 

मराडन के ग्रन्थ 



भराडन मिश्र घ् 

झपने शिष्यों को विश्राम करने की श्रनुमति दी और श्रपने उद्देश्य की सिद्धि के 
लिये---मणडन मिश्र से मिलने के लिये --चल पड़े । दोपहर की बेला थी, माथे पर 

कलशी रख कर पनघ्रट की ओर प्राने वाली पनिहारिनों को रास्ते में देखा । 

हंकर ने उन्हीं से मएडन मिश्र के घर का पता पछा । वे भ्रनायास बोल उठीं कि 
श्राप आगन्तुक प्रतीत हो रहे हैं, प्रन्यथा ऐसा कौन व्यक्ति है जो पण्डित-समाज 

के मण्डनभूत, मीमांसकमूध॑न्य मएडन मिश्र को नहीं जानता ! लीजिये मैं उनके 

घर का परिचय आ्रापको बताये देती हूँ । जिस द्वार पर पिजड़ों में बेठी हुई 
सारिकायें ग्रापस में विचार करती हों कि यह जगत् श्रुव ( नित्य ) है या अश्रुव 
( अनित्य ); वेद स्वतः प्रमाण है या परत: प्रमाण है; वेद का तात्पयं सिद्ध वस्तु के 
प्रतिपादन में है शभ्रथवा साध्य वस्तु के, उसे ही श्राप मणडन मिश्र का धाम 
जानिये :--- 

जगद् ध्रुव! स्थात् जगदश्रुवं स्थातू, कीराज्धना यत्र गिरंगिरन्ति। 

दारस्थ--नोडान्तर--सन्निरुद्धा, जानीहि तन्मणडनपरिडतौक: ॥ 

स्वतः प्रमाणं परतः प्रमाणं, कीराज्भुना यत्र गिरं गिरन्ति | 

द्वारस्थ--नीडान्तर--स न्निरु द्धा, जानीहि तन्मराडनपरिडतौक:॥। 

प्राचाय॑ शंकर यह वर्णन सुनकर श्रत्यन्त चमत्कृत हुये । सचमुच वह व्यक्ति 

मीमांसा का परम विद्वान् होगा जिसके द्वार पर पिजड़े में बेठी हुई सारिकराये' 

मीमांसा के सिद्धान्तों की युक्तिमत्ता के विषय में ग्रापस में इस प्रकार से बातचीत 
करती हों! । 

इस वरणंन को सुतकर आचाय॑े आगे बढ़े और ठोक मएडन मिश्र के प्रासाद 

के द्वार पर जाकर खड़े हो गये । वहाँ उन्होंने द्वार का दरवाजा बन्द पाया | तब 

उन्होंने द्वारपालों से पूछा कि “तुम्हारे स्वामी कहाँ हैं तथा द्वार का फाटक बन्द होने 

का कया कारण है ?” द्वारपालों ने उत्तर दिया कि “हमारे स्वामी महल के भीतर 

) सारिकाओं के विवाद का विषय जगत् की नित्यता ओर शअ्रनित्यता का 

है। जगत् के स्वरूप के विषय सें सोमांसा और वेदान्त के विचार भिन्न-भिन्न 

हैं । कुमारिल भद्ठ के श्रनुयायी मीमांसकों की सम्मति में यह जगत् नित्य है 
परन्तु वेदान्तियों के मत से यह नितान्त कल्पित है। वेद की प्रामारिणषकता के 
विषय सें सोीमांसकों के सिद्धान्त विशिष्ट तथा स्पष्ट हैं। वे लोग बेद को स्वयं 

प्रमाणभूत मानते हैं । वेद श्रपोर॒ुषेय ( बिना किसी पुरुष के द्वारा रखे गये ) 

वाक्य हैं । शप्रतः उनकी प्रामारिकता सिद्ध करने के लिये किसी दूसरे प्रमारा की 

झावशइयकता नहीं है। ठीक इसके विपरीत नेयायिकों का मत है जो वेद को 
पोरुषेय मान कर इसकी प्रामारिषकता स्वाभाविक रूप से न मान कर बाहरो रूप 
ले ( परत: ) मानते हैं । 



प० श्री शड्भूराचार्य 

हैं तथा प्राज प्रयने विता का श्राद्ध कर रहे हैं। उन्होने भोतर किप्ती को जाने देने 

के जिये निषिद्ध कर रकक््खा है । श्रत: हम लोगों ने यह फाटक बन्द किया है ।”” यह 

सुतकर शंकर बड़े चिन्तित हुये व्योंकि उनकी उत्कएठा मण्डन मिश्र से मिलने की 

ग्रत्यन्त उत्कतट थी। कहा जाता है कि उन्होने श्राकाश मागं से होकर मणडन के 

प्राज्भण में प्रवेश प्राप्त कर लिया । वहाँ पर व्यास और जेमिनि भ्रामन्त्रित होकर 

पहिले से विद्यप्रान थे । श्राद्ध में संन्यासी का श्राना बुरा समभा जाता है। श्रतः 

ऐसे समय में एक संनन््यासी को श्रौगन में आया देख मएडन को अत्यन्त क्रोध हुआ 
परन्तु व्यास और जैमिनि के अनुरोध से किसी प्रकार उनका क्रोध शान्त हुग्ना । 

शंकर ने प्राता परिचय मणंडन सिश्र को दिया ओर अपने आने का कारण 
बतलाया । मण्डन मिश्र गास्त्रा्थ में बड़े कुशल व्यक्ति थे अश्रपने पक्ष के समथंन 
का यह अ्रयाचित सुवर्ण अवसर पाकर वे नितान््त प्रसन्न हुये और दूसरे दिन 

प्रात:काल शासत्रार्थ का समय निश्चित किया गया । परन्तु सबसे विकट प्रश्न था 

भमध्यस्थ' का । बिना 'मध्यस्थ” के शास्त्रार्थ में निर्शेय का पता नहीं चलता । 

मण्डन ने जैमिनि को हो “मध्यस्यः बनाने की प्रार्थना की परन्तु ज॑मिनि ने स्वयं 
मध्यस्थ होना स्वीकार न किया ओर मणडन मिश्र की विदुधी पत्ती को इस गौरव- 

पूर्णां पद के लिये उपयुक्त बतलाया। इस निशंय को वादी और प्रतिवादी दोनों ने 

स्वीकार कर लिया ओर दूसरे दित प्रात:काल भारती की मध्यस्थता में शाख्ञार्थ 

होना निश्चित हुश्रा" । 

शंकर ओर मणडन का शाख्राथ 
रात बीतो, प्रातःकाल हुम्ना । प्राचो-क्षितिज पर सरोज-बन्धु सविता के उदय 

की सूचना देने वाली उषा की लालिमा छिंटकने लगी । प्रभाकर का प्रभामय विम्ब 
झ्राकाश-मण्डल में चमकने लगा। किरण फूट-फूट कर चारों दिशाश्रों में फेल 

गयीं । आचाय॑ शंकर के जीवन में यह प्रभात उनकी कीति तथा यश का मंगलमय 

प्रभात था । आज ही उनके भाग्य का निर्णय होने जा रहा था। ग्राज ही वह 

मंगलमय बेला थी जिसमें अद्वंत-वेदान्त का डिण्डिम घोष सारे भारतवषं में व्याप्त 

होने वाला था । ऐसे ही शुभ मुहत में इन दोनों विद्वानों में यह ऐतिहासिक शाश्ार्थ 
प्रारम्भ हुआ । इस शासत्राथं की सूचना माहिष्मती की नगरी में अतिशीघ्र फेल 
गयी । प्रत; इस नगरी की विद्वन्मण्डली शास्त्रार्थ सुनने के लिये मण्डन मिश्र के 
हार पर भ्रायो । 

५ सराडन ओर दांकर के इस विश्यात शाशआय्थे का विस्तृत वर्णन माधव 

(सर्ग 5), सदानन्द (सर्ग ६) ने बड़ी सुन्दर रीति से किया है। श्रानन्दगिरि ने 
( ५६वें प्रकरण में ) तथा चिद्विलास ने (१७-१८ श्रध्याय में) इसका संकेतसात्र 
किया जओ | 



मणुंडन मिश्र दे 

प्रचाये दांकर गझ्राती शिष्प मसइलो के साथ उव पदिडउ-मण्डनी में उतच्यित 

हुये । गारदा ने मध्यस्था! का आसन सुशामित किया | सएडन 
गंकर की मिश्र को लक्ष्य कर डांकराचार्य ने अपनी प्रतिज्ञा ( सिद्धान्त ) 
प्रतिज्ञा उद्धोषित की--“इस जगत् में ब्रह्म एक, सत् चितू, निमंल 

तथा यथार्थ वस्तु है, बह स्वयं इस जगत् के रूप से उसी 
प्रकार भासित होता है जिस प्रकार शुक्ति ( सीप ) चाँदी का रूप धारण कर 
भासित होती है । शुक्ति में चाँदी के समान हो यह जगत् नितान्त मिथ्या है। उस 
ब्रद्म के ज्ञान से ही इस प्रपन्न॒ का नाश होता है और जीव बाहरी पदार्थों से 
हटकर श्रपने विश्युद्ध रूप में प्रतिष्ठित हा जाता है। उस समय वह जन्म-मरणा से 
रहित होकर मुक्त हो जाता है । यहा हमारा सिद्धान्त है और इसमें स्वयं 
उपनिषद् ही प्रमाण हैं । यदि में इस शास्त्राथे में पराजित हो जाऊँगा तो संन्यासी 
के कषाय वस्त्र को फेंक कर गृहस्थ का सफेद वच्थ धारण कर लुँगा | इस विवाद 
में जय-पराजय का निर्णय स्वयं भारती करें ।”--- 

ब्रह्मेक परमाथंसच्चिदमलं॑ विश्ववप्रपश्चात्मना , 
जुक्तिरख्प्यपरात्मनेव बहलाज्ञानावृतं भासते । 

तज्जञ्ञानाजतजिखिलप्रपश्ननिलया. स्वात्मव्यवस्थापरं, 

तनिर्वाणं जनिमृक्तमम्थुपगत॑ मान श्रुतेमेस्तकम् ।। 

बाढ़ जये यदि पराजयभागहं स्टयां, 

संन्यासमज्भ परिहृत्य कषायचैलम् । 
शुल्क वसीय वसन॑ द्रयभारतीयं, 

वादे जयाजयफलप्रतिदीपिका:5सस््तु ॥। 
“माधव--शं० दि० ८छझ | ६१-६२ 

प्रढ्ंत सिद्धान्त की प्रतिपादिका इस प्रतिज्ञा को सुनकर मण्डन मिश्र ने श्रपने 
मीमांसा-सिद्धान्त को प्रतिपादन करने वाली प्रतिज्ञा कह सुनायी--“बेद का 

कमंक्रारड भाग ही प्रमाण है | उपनिषद् को मैं प्रमाण-करोटि में 

मशडन को नहीं मानता, क्योंकि यह चेतन्य स्वरूप ब्रह्म का प्रतिपादन कर 
प्रतिज्ञा सिद्ध वस्तु का वर्णन करता है। वेद का तात्पय॑ है विधि 

का प्रतिपादन करना परन्तु उपनिषद् विधि का वर्णन न कर 
ब्रह्म के स्वरूप का प्रतिपादन करता है। अतः वह प्रमाण-कोटि में कथमपि नहीं 
झा सकता । डब्दों की शक्ति कार्य-मात्र के प्रकट करने में है | दुःखों से मुक्ति कर्म 

के द्वारा ही होती है श्रोर इस कम का अनुष्ठान प्रत्येक मनुष्य को अपने जीवन भर 
करते रहना चाहिये । मीमांसक होने के नाते यही मेरी प्रतिज्ञा है। यदि इस शास्त्रार् 

में मेरा पराजय होगा तो में गृहस्थ धर्म को छोड़ कर संन्याप्ती बन जाऊँगा!! -... 



२ श्री शड्धूराचाये 

वेदान्ता न प्रमारां चिति वपुषि पदे तत्र सद्भत्ययोगात्, 
पूर्वों भाग: प्रमाणं पदचयगमिते काय॑वस्तुन्यशेषे । 

शब्दानां कार्यंमात्र॑ प्रति समधिगता शक्तिरम्युत्ञतानां, 

कर्म म्यो मुक्तिरिष्टा तदिह तनुभृतामा5<्युष: स्थात् समापें: ॥ 
--दां० दि० 5।६४ 

विद्वन्मण्डली ने इन प्रतिज्ञाओ्ों को सुना, वादी और प्रतिवादी में शाजस्रार्थ 
प्रारम्भ हो गया । मध्याह्ष में कुछ समय के लिये शासत्रार्थ में विराम होता था 
जब दोनों व्यक्ति अपने भोजन करने के लिये जाते थे । इसी प्रकार शासत्राथे कई 

दिनों तक चलता रहा । श्षारदा को स्वयं श्रपने घर का काम काज देखना था। 

इसलिये उसने दोनों परिडतों की गरदन में माला डाल दी श्लोर यह घोषित कर 
दिया कि जिसकी माला मलिन पड़ जायेगी वह शाख्रा्थ में पराजित समझा 

जायेगा । शासत्राथ॑ में किसी प्रकार की कटुता न थी । दोनों--शद्भुर श्रोर 
मण्डन--समभाव से अपने श्रासन पर बेठे रहते थे” । उनके श्रोठों पर मन्दस्मित 

की रेखा भलकती थी, मुख-मण्डल विकसित था, न तो शरीर में पसीना होता 

था श्रोर न कम्प, न वे आकाश की ओर देखते थे । बल्कि सावधान मन से एक 

दूसरे के प्रदनों का उत्तर बड़ी प्रगल्भता से देते थे । निरुत्तर होने पर वे क्रोध से 
वाकछल का भी प्रयोग न करते थे। इसी प्रकार अ्रनेक दित व्यतीत हो गये । 
प्रन्ततोगत्वा “तत्वमसि? महावाक्य को लेकर निर्णायक शासत्राथं छिड़ा। इस 

शासत्राथें का वर्णन 'शद्भूर दिग्विजय” के लेखकों ने बड़े विस्तार के साथ दिया है। 
यहाँ पर इसी दासत्राथे का सारांश पाठकों के मनोर॑जन के लिये दिया जाता है । 

मणडन मिश्र मीमांसा के प्रनुयायी होने के कारण द्वतवादी थे । उधर शंकर 
वेदान्ती होने के कारण श्रद्वत के प्रतिपादक थे । मशडन का प्राग्रह था समस्त 
उपनिषद् द्वेतपरक हैं श्रोर भ्राचाय॑ दंंकर का प्नुरोध था कि उपनिषद् भ्रद्वेत का 
वर्णांन करते हैं। दोनों ने श्रपने सिद्धान्तों के प्रतिपादन में बड़े-बड़े भनूठें तकाँ का 

प्रयोग किया । मर्॒डन मिश्र का पूर्व॑ पक्ष है कि जीव शोर ब्रह्म की प्रभिन्नता 

कथमपि सिद्ध नहीं हो सकतो; क्योंकि यह ग्रभिन्नता तीनों प्रमाणों से बाधित है--- 

(६ ) प्रत्यक्ष से (२) ग्रनुमान से और ( ३ ) श्रुति से । 

मण्डन---तत्वमसिः (जीव ही ब्रह्म है) वाक्य से भात्मा शोर 

) झन्योन्यमुत्तरमसरसडयतां प्रगल्भं, 

बद्धासनों स्मितविका सिसुखार विन्दो ।॥ 

न स्वेदकमस्पगगनेक्षणशा लिनो वा, 
न क्रोधवाक्छुलमवादि निरुत्तराभ्याम् ॥--ह्षैं० वि० ८४।७३ 



मखशडन मिश्र दे ३ 

परमात्मा को एकता कैसे मानी जा सकती है क्योंकि इस एकता का न तो प्रत्यक्ष 

ज्ञान है ओर न अनुमान ही होता है।' प्रत्यक्ष तो प्रभेदवाद का महान् विरोधी है 

क्योंकि यह तो प्रत्येक व्यक्ति का प्रतिदिन का अनुभव है कि में ईद्वर नहीं हूँ । 
झ्रत: प्रत्यक्ष विरोधी होने के कारण से इस वाक्य का प्रयोजन जीव-बअह्य की 

एकता सिद्ध करने में नहीं है । 

दंकर--यह मत ठीक नहों, क्योंकि इन्द्रियों के द्वारा जोव प्रोर परमात्मा में 
भेद का ज्ञान कभी नहीं होता। प्रत्यक्ष का ज्ञान विषय ओर इन्द्रिय के सन्निकषे 
के ऊपर अवलम्बित रहता है। इन्द्रियों का ईश्वर के साथ तो कभी सन्निकष॑ं होता 

नहीं । तब विरोध का प्रसद्भ कहाँ ? 

मणडन---जीव अल्पज्ञ है और ब्रह्म स्वज्ञ, इस बात में तो किसी को 
सन्देह नहीं है । तब भला प्रल्पज्ञ भोर सर्वज्ञ को एकता मानना प्रत्यक्ष रूप से अनुचित 
नहीं है | 

शद्भुर--इसी सिद्धान्त में श्रापको त्रुटि है। प्रत्यक्ष तथा श्रति में कोई भी 

विरोध नहीं हो सकता क्योंकि दोनों के श्राश्नय भिन्न-भिन्न हैं। प्रत्यक्ष प्रमाण 

झ्विद्या से युक्त होने वाले जीव में और माया से युक्त होने वाले ईश्वर में भेद 
दिखलाता है । उधर श्रुति ( “तत््वमसि” यह उपनिषद् वाक्य ) अ्रविद्या और माया 

से रहित शुद्ध चेतन्य रूप आ्रात्मा और ब्रह्म में अभेद दिखलाती है। इस प्रकार 
प्रत्यक्ष का झाश्नय कलुषित जीव और ईश्वर है और श्रुति का झाश्रय विशुद्ध 
आत्मा भर ब्रह्म है । एक आश्चय में विरोध होता है। भिन्न आश्रय होने से यहाँ 
तो किसी प्रकार का विरोध लक्षित नहीं होता। भ्रत: प्रत्यक्ष प्रमाण से भ्रभेद 

श्रुति का किसी प्रकार का विरोध न होने से उसका तिरस्क्रार कथमपि नहीं किया 

जा सकता ' । 

मण्डन--हे यतिराज ! प्रत्यक्ष का तो श्रपने खएडन कर दिया पर अनुमान 
भ्रभेद श्रुति को बाधित कर रहा है। जीव सर्वज्ञ नहीं है | प्रतः वह ब्रह्म से उसी 
प्रकार से भिन्न है जिस प्रकार सर्वज्ञ न होने के कारण से साधारण घट ब्रह्म से 
भिन्न होता है। यही अनुमान जीव श्रोर ब्रह्म को एकता को असिद्ध बतलाने के 
लिये पर्याप्त माना जा ध्षकता है । 

*  शरड्भर--पहिले यह तो बतलाइए कि जीव ओर ब्रह्म में जिस भेद को आप 

१ प्रत्यक्षमात्मेदवरयोर विद्या मायायुजोच्ातयति प्रभेदम । 

श्रुतिस्तयों: केवलयोरभेद॑ भिन्नाश्रयत्वान्न तयोर्षिरोध: ॥ 
“-दां० दि० ४ | १०० 

२ यह सप्रसिद्ध मन्त्र ऋग्वेद १। १६४। २०, प्रथबंबेद &। &। २० 
तथा सुएडक उपनिषद् २।१ में भ्राया है । 



८४ श्री शद्भूराचाय॑ 

सिद्ध कर रहे हें वह पारमाथिक है या काल्पनिक-असत्य ? यदि यह भेद बिल्कुल 

सत्य है तब तो श्रापका दिया हुग्ना दृष्टान््त ठीक नहीं जमता और यदि काल्पनिक 
है तो उसे हम सब स्वीकार करते ही हैं। उसे सिद्ध करने के लिये प्रमाणों को 

आवश्यकता ही क्या है ? 

मण्डन--प्रच्छी बात है । मेरा अ्रनुमान भले ही ठोक न हो परन्तु भेद प्रति- 

पादत करने वालो श्रुतियों के साथ 'तल्वमसि” श्रुति का विरोध इतना स्पष्ट है 

कि भ्रद्वतवाद श्रुति का तात्पयें कभी नहीं माना जा सकता । भला आपने कभी 
इस मन्त्र के तथ्य पर विचार किया है ? 

द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया, समान वृक्ष परिषस्वजाते । 

तयोरन्य: पिप्पल॑ स्वादत्ति, अ्नश्ननन्यों श्रभिचाकशीति" ॥ 

यह मंत्र स्पष्ट ही जीव और ईइवर में भेद प्रकट करता है क्योंकि जीव कमं- 

फल का भोक्ता है ओर ईश्वर कर्म-फल से तनिक भी संबंध नहों रखता । 

शद्भुर--जीव और ब्रह्म का यह भेद-प्रतिपादन बिल्कुल निष्फल है क्योंकि 

इस ज्ञान से न तो स्त्र्गं को प्राप्ति हो सकती है और न अपवर्ग की। इप भेद 

को--निष्फल होने पर भी--हम मानने को उद्यत हैं परन्तु पू्व॑ निर्दिष्ट श्रुति 
वाक्य में बुद्धि श्रोर पुरुष का भेद दिखलाया गया है, न कि जीव झौर ईश्वर 
का । श्रुति का कहना है कि कर्ंफल को भोगनेवालो बुद्धि है। पुरुष उससे 

बिल्कुल भिन्न है । इसोलिये उसे सुख, दु:ख के भोगने का फलाफल कथमपि प्राप्त 
नहीं होता । 

मण्डन --इस नवीन अर्थ का में विरोध करता हूँ क्योंकि बुद्धि तो जड़ है। 

उधर भोक्ता चेतन पदार्थ होता है, जड़ पदार्थ नहीं । ऐसी दशा में पू्व॑ मन्त्र बुद्धि 

जैसे जड़ पदार्थ को भोक्ता बतलाता है, इस बात को कोई भी विद्वान् मानने के 

लिये तैयार नहीं होगा । श्रत: उक्त श्रुति का प्रभिप्राय जोव श्रर ईश्वर के भेद 

दिखलाने में ही है। 

शदुर--आपका ग्राक्षेप ठीक नहीं । क्योंकि 'पैज्भच रहस्य” नामक ब्राह्मण 

ग्रन्थ में स्पष्ट ही लिखा है कि बुद्धि (सतत) कमंफल को भोगती है भश्रौर जीव 
केवल साक्षी-मात्र रहता है | जब ब्राह्मण-ग्रन्थों को यह व्याख्या है वो स्पष्ट ही 

उक्त वाक्य का अभिपष्राय बुद्धि और जीव की भिन्नता दिखलाने में ही है" । 
है 

-+ अध्याकात पाथछवड: ऋण्दाशककक, 

१ “तथोरन्य:पिप्पल स्वाह्ृति इति सत्तव अ्रनइततन्यों अभिचाकशोति 

इति अनइनन् प्रन्यः अभिपद्यति ज्ञस्तावेतो तत्वक्षेत्रज्ों' इति-- पेड्भोरहस्य 

ब्राह्मण तथा च-- तदेतत्सरव॑ येन स्वप्त॑ पदयति। श्रथ यो$य शारोरं 

उपद्रष्टा सक्षेत्रजः तावेतों सत्वक्षेत्रज्ञो' --वही 



मराडन मिश्र ्ट् 

मराडन--ब्राह्यण वाक्य का श्रर्थ तो यह है कि जिसके द्वारा स्वप्न देखा जाता 

है वह सत्व है और जो शरीर में रहते हुये साक्षी हो वह क्षेत््ष है। परन्तु इस 

अर्थ पर ध्यान न देकर मीमांसा का कहना है कि सत्व शब्द का अ्रथ॑ स्वप्न और 

दर्शन क्रिया का करने वाला जीव है ओर क्षेत्रज्ञ का अ्रथं स्वप्न का देखने वाला 

सर्वज्ञ ईश्वर है । 

दद्भर--यह अथ्थ कभी नहीं हो सकता । सत्त्व दर्शन का कर्त्ता नहीं, बल्कि 

करण है। श्रर्थात् इस पद का ग्रर्थ जीव न होकर बुद्धि है। ओर क्षेत्रज्ञ के साथ 
शरीर” विशेषण होने के कारण इस पद का भ्रर्थ जीव है जो शरोर में निवास 

करता है, ईश्वर नहीं । 

मण्डन--अ्रच्छी बात है । इस श्रुति को छोड़िये । कठोपनिषद् की इस प्रसिद्ध 

श्रुति पर विचार तो कीजिए, जो जीव श्रोर ईश्वर में उसी प्रकार स्पष्ट भेद 

स्वीकार करती है जिस प्रकार का भेद छाया तथा आतप में है :-- 

ऋतं पिबन्तो सुकृतस्य लोके, गरुहां प्रविष्टो परमे परार्धे । 

छायातपो ब्रह्मविदों वदन्ति, पद्माग्नयों ये च त्रिणाचिकेता: ॥--कठ ० १॥३।१ 

दड्ूूर--बहुत ठीक + परन्तु यह भी श्रुति मेरे अद्वेत सिद्धान्त में बाधा नहीं 
पहुँचाती । यह तो लोक-सिद्ध भेद का प्रतिपादन मात्र करती है। सच तो यह है 
कि श्रभेद प्रतिपादक श्रुति नवीन अर्थ को प्रकट करती है जो लोक में सिद्ध नहीं 
देख पड़ता । भ्रत: वह अधिक बलवान है | भेद तो जगत् में सवंत्र दिखलाई पड़ता 

है, भ्रतः उसे सिद्ध करने के लिये श्रुति कथमपि प्रयास नहीं कर सकती । क्योंकि 
श्रुति सदा श्रपूर्व वस्तु के वर्णन में निरत रहा करती है । यह श्रपूव॑ वस्तु अ्भेद 
का प्रतिपादन है, न कि भेद का वर्णन । 

मण्डन--हे यतिराज ! मेरी बुद्धि में तो भेद प्रतिपादन करने वाली श्रुति दोनों 

में बलवती है । क्योंकि वही अन्य प्रमाणों के द्वारा पृष्ट की जाती है । 

शद्भूर--श्रुतियों के बलाबल के विषय में श्रापने भली प्रकार से विचार नहीं 
किया है। उनकी प्रबलता के विषय में यह सिद्धान्त है कि दूसरे प्रमारों के द्वारा 

यदि कोई श्रुति पुष्ट की जाती है तो वह प्रबल नहों हो सकती, क्योंकि उन 
प्रमाणों के द्वारा अथे के अभिव्यक्त हो जाने के कारण वह श्रति अत्यन्त दुबंल 
मानी जाती है । प्रबल श्रुति तो वह है जो प्रत्यक्ष तथा प्ननुमान प्रादि के द्वारा 
न प्रकट किये गये ग्रथें को प्रकट करे । पदार्थों की परस्पर विभिन्नता--जिसको 
ग्राप इतने अभिनिवेश के साथ सिद्ध कर रहे हें--जगत् में सवंत्र दीख पड़ती है । 

भ्रतः उसको प्रतिपादन करने वाली श्रुति दुबंल होगी । अभेद तो जगत् में कहीं 
नहीं दिखाई पड़ता । ग्रत: उसको वर्णन करने वाली श्रुति पूव॑ की भ्रपेक्षा प्रबलतर 



८६ श्री शड्भूराचाय 

होगी । इस कसोटो पर कसे जाने से “तत््वमसि” का प्रभेद-प्रतिपादन ही श्रति 
का प्रतिपाद्य विषय प्रतीत होता है । भ्रत: इस वाक्य का श्रथ जीव और ब्रह्म को 
एकता में है जिसका विरोध न तो प्रत्यक्ष से है, न भ्रनुमान से श्रौर न श्रुति से । 

प्रावल्यमापादयति श्रुतीनां, 
मानान्तरं नैब बुधाग्रयायिन् । 

गताथंतादानमुखेन तासां, 

दोबंल्य सम्पादकमेव किन्तु ॥--शं० दि० ८। १३० 
बस, इस युक्ति को सुनकर मणडन मिश्र चुप होकर निरुत्तर हो गये । उनके 

गले को माला मलिन पड़ गयी । तुहिनपात से मुरभाये हुये कमल को तरह मण्डन 
का ब्रह्मतेज से चमकता हुमा चेहरा उदास्ीन पड़ गया। मीमांसा की विजय- 

बैजयन्ती फहराने की उत्कट लालसा को शपने हृदय में छिपाये हुये मरुंडन जिस 
अ्रवसर की प्रतीक्षा कर रहे थे वह अवसर आ॥राया । उन्होंने उसे उपयोग करने का 

प्रयत्त भी किया परन्तु उसमें सफलता न प्राप्त कर सके । अलोकिक प्रतिभासम्पन्न 
शंकर के सामने उन्हें भ्रपता पराजय स्वीकार करना पड़ा | पणरिडत-मणडली में 

सहसा खलबली मच गयी । उन्हें इस बात की स्वप्न में भो झ्राशंका नहीं थी कि 

पंडित-समाज के मणडनभूत मण्डन की प्रभा किसी भी परिडत के सामने कभी क्षीण 

होगी । परन्तु आज आराइचयं-भरे नेत्रों से उन्होंने देखा कि माहिष्मतो की जनता 
के सामने मीमांसक-मूधैन्य मएडन का उन्नत मस्तक अवनत हो गया है। मध्यस्थ 

शारदा पति के भावी संन्यास-ग्रहण के कारण खिंन् होकर भी अपने कतंव्य से 

च्युत नहीं हुई श्र उसने शकर की विजय पर अपनी स्वीकृति की मुहर लगा दी । 

इस प्रकार शंकर ने अपने सर्व-प्रथम शाम्त्राथ॑ में परिडतों के शिरोमणि मणश्डन 

मिश्र को पराजित कर विद्वन्मण्डली में अपने पारिडत्य का प्रभाव जमाया । 

दंकराचाय के द्वारा इस प्रकार पराजित होने पर मण्डन मिश्र को दुःख तो 
अवश्य हुआ परन्तु उससे भी अधिक दुःख उनको इस बात से हुम्ना कि महर्षि 

जेमिनी के सिद्धान्त कम की कसौटी पर कसे जाने से अत्यन्त 

कर्म सोमांसा की नि:सार और दुबंल प्रतोत हुये । उन्हें कभी विश्वास भी न था 
यथार्थता. कि आंषं दृष्टि से युक्त जेमिनी के सिद्धान्त में तनिक भी त्रूटि 

होगी । अपने हृदय के इस झ्रावेग को मण्डन ने शंकर के सामने 
इन शब्दों में प्रकट किया--“'हे यतिराज ! में इस समय श्रपने भ्रभिनव पराजय से 
दुःखित नहीं हूँ । दुःख तो मुझे इस बात का है कि आपने जेमिनि के वचनों का 

खण्डन किया है । जो मुनि भूत तथा भविष्य को जानते हैं श्रोर जिनके जीवन का 

उद्देश्य ही वेद के भ्रर्थों का प्रचार करना है उन्होंने ऐसे सूत्रों को क्यों बनाया 
जिनका अर्थ यथाथे नहीं है ।?” 



मशणडन सिश्र रे 

इस सन्देह को दूर करते हुये आचाय॑ शंकर बोले---“जेमिनि के सिद्धान्त में 

कहीं पर भी श्रप-पिद्धान्त नहीं है। ग्रनभिज्ञ होने से हम लोगों ने ही उनके 

ग्रभिप्राय को ठोक-ठीक नहीं समभा है । कमं-मीमांसा के आदि ग्राचार्य का ग्रभिप्राय 

परब्रह्म के प्रतिपादन में ही था। परन्तु उस प्राप्ति के साधत होने के कारण से 
उन्होंने कम के सिद्धान्त को इतना महत््त दिया । कर्म के हो द्वारा चित्त-शुद्धि होती 
है ओर यही चित्त-शुद्धि ब्रह्मज्ञान की प्राप्ति में सहायक है। कर्मं-मोमांसा में 
इसी लिये कम का स्थान इतना ऊँचा रवखा गया है |”? 

मण्डन जब समस्त वेद ईश्वर को ही करमम-फल का दाता बतलाते हैं तब 

परमात्मा से भिन्न कम ही फल का देने वाला है, इस धिद्धान्त 

का प्रतिपादन कर जेमिनि मुनि ने ईश्वर का निराकरण ही 

क्यों किया ? इसका तो कारण बतलाइये ? 

दंकर--नेयायिकों का मत है कि इस जगत् का कर्ता स्वयं परमेश्वर हैं । 

इसी अनुमान के भ्राधार पर वे ईश्वर को सत्ता सिद्ध करते हैं। परन्तु क्या यह 
बुष्क प्रनुमात ईश्वर-सिद्धि के लिये पर्याप्त है ? श्रुति का तो स्पष्ट कहना है कि 
ब्रह्म तो उपनिपदों के द्वारा गम्य है। वेद को जानने वाला पुरुष उस ब्रह्म को 
जान सकता है। कितना भी अनुमान किया जाय उस ब्रह्म का ज्ञान नहीं हो 

सकता । भला तक की भी कहीं इयत्ता है? इसी भाव को अपने मन में रख कर 

जैमिनि मुनि ने ईशइ्वरपरक अनुमान का तथा ईश्वर से जगत् के उदय के सिद्धान्त 

का युक्तियों से खएडन किया है। वे श्रुति के द्वारा प्रतिपाद्य ईश्वर का कहीं भी 

ग्रपलाप नहीं करते । अ्रतः करमम-मीमांसा का उपनिषदों से किसी प्रकार का विरोध 

नहीं पड़ता । इस सूक्ष्म व्याख्या को सुनकर मण्डन को बड़ा सन््तोष हुग्ना ओर 

उन्होने आ्राचाय॑ की विद्वत्ता, वेद की मर्मज्ञता को भली-भाँति स्वीकार कर लिया । 

गृहस्थाश्रम छोड़ कर संन्यास ग्रहण के लिये भी वे तेयार हो गये । 

मीमांसा में ईइवर 

१ प्लाधव--हंकर दिग्विभव ६ | ६-७ तया--प्रदानन्द--दि ग्विजय सार 
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नवम परिच्छेद 
शारदा-शंकर -शास्त्रा्थ 

अपने पति के इस विपम पराजय से शारदा के मन में नितानन््त क्षोभ उत्पन्न 

हुआ । उन्हें इस बात का विद्वास न था कि कोई भी पंडित श्ाख्र तथा तक से 

उनके पति को हराने में कभी समर्थ होगा। जिस घटना की कभी स्वप्न में 

भी झ्राशा नहीं की जाती थी, अ्रन्ततः वही घटना घटी । परन्तु उन्हें भ्पनी विद्वत्ता 

पर पूरा भरोसा था। आचाये शंकर अलौकिक प्रतिभा-सम्पन्न अश्रवध्य थे, परन्तु 
शारदा देवी में शास्त्रानुशीलन, व्यापक पारिडित्य, नवीन कल्पना तथा लोकातीत 

प्रतिभा की किसी प्रकार कमी नहीं थी । उन्हें इस बात का पूरा विश्वास था कि 

बड़ा से बड़ा भी विद्वान् तकंयुद्ध में उनके सामने टिक नहीं सकता। उन्होंने शंकर 
को इन डब्दों में चुनौती देते हुये शास्त्राथें के लिये ललकारा । 

शारदा--हे विद्वन्ू ! श्रब तक आपने मेरे पति के ऊपर आधी हो विजय 
पायो है। में उनको पअर्धाडिनो हूँ प्रौर उसे आपने भ्रभी नहीं जीता है । पहिले मुभे 

जीतिये, तब मेरे पतिदेव को अपना शिष्य बनाने का प्रयत्न कीजिये । 

शड्भूर--में तुम्हारे साथ विवाद करने के लिये उद्यत नहीं हूँ क्योंकि यशस्वी 

पुरुष महिला जनों के साथ कभो वाद-विवाद नहीं करते । 
दारदा--परन्तु में श्रापके सिद्धान्त को मानने के लिये तैयार नहीं हूँ । प्रपने 

मत के खणडन करने के लिये जो व्यक्ति चेष्टा करता हो चाहे वह सत्री हो या पुरुष, 
उसे जीतने के लिये प्रवश्य प्रयत्व करना चाहिये--यदि अपने पक्ष की रक्षा करना 

उसे श्रभोष्ट हो । क्या आपने महर्षि याज्ञवल्क्य श्ौर राजधि जनक के दृष्टान्तों को 

भुला दिया है जिन्होंने श्रपने पक्ष की रक्षा करने के लिये क्रमश: गार्गी तथा सुलभो 
के साथ शास्त्रार्य किया था। क्या स्त्रो से गास्त्रार्थ करने के कारण ये लोग 
यशस्वी नहीं हुये ? 

इस तक के सामने शंकर मौन हो गये श्रौर विवश होकर वे शास्त्रार्थ करने 
के लिये उच्यत हुये । प्रयृवं समारोह था। वादिनों थी भारत की स्वेशास्त्र- विशारदा 
शारदा भ्ोर प्रतिवादी थे शंकर के प्रवतारभूत झ्ललौकिक---शोेमुषी सम्पन्न श्राचार्ये 
शंकर । पंडित-मण्डली के लिये यह हृदय नितान्त कौतृहल का विषय था। 



शारदा-श डूर-शास्त्रा थे ।-औ] 

उन्होंने शारदा की विद्वत्ता की ग्रनेक रोचक कहानियाँ सुन रक््खी थीं परन्तु उनके 

परखने का यह श्रयाचित भ्रवसर पाकर उनके हुएष॑ का ठिकाना न रहा । इन दोनों 
के बोच नाना शास्त्रों के रहस्यों तथा तथ्यों के विषय में गहरा शास्त्रार्थं होने 

लगा । शारदा प्रश्न करती झोर शद्भुर उतका परम सन्तापत्रतक उत्तर देते थे । 
जगत् का कोई भो शास्त्र अछूता न बचा । लगातार सत्रह दिन तक यह वाचिक 
मल्ल-युद्ध होता रहा । इधर प्रश्न पर प्रश्न होते थे और उधर प्रत्येक का उत्तर 

देकर सन्तोष उत्पन्न किया जाता था । अथंशासत्र, धर्मशास्र तथा मोक्षशासत्र इन 

तोनों शास्त्रों के विवेचनीय शास्त्रों के ऊपर लगातार शाज््रार्थ होता रहा । परन्तु 
शंकराचार्य अजेय हिमालय की तरह अपने पक्ष के समर्थन में डटे रहे । जब 

शारदा ने अपने प्रतिपक्षी की यह विलक्षणता देखी तब उनके मन में ग्रकस्मात् 

एक नवीन विचार-बारा का उदय इस प्रकार हुग्ना : -- 

इन्होंने तो बालकपन से ही संन्यास ग्रह किया है और संन्यासियों के 
समस्त नियमों का भली-भाँति पालन तथा रक्षण किया है| काम-शास्त्र से भला 

ये किस प्रकार से परिचित हो सकते हैं ? इनकी विरक्त बुद्धि भला इस गहन 

शास्त्र में प्रवेश कर सकती है ? काम-शास्त्र ही इनके पारिडत्य का दुबल अ्रंश 
है । क्यों न मैं इसो शास्त्र के द्वारा इनको परास्त कर श्रपने पति को प्रतिज्ञा से 
मुक्त करू ? 

यही विचार कर शारदा ने काम-शास्त्र विषयक ये ग्रदुभुत प्रश्न किये :-- 

“भगवन ! काम की कितनी कलायें होतो है ? इनका स्वरूप क्या है ? वे किस 

स्थान पर निवास करती हैं ? शुक्ल-पक्ष तथा कृष्णु-पक्ष में इनकी स्थिति एक 

समान रहतो है भ्रथवा भिन्न-भिन्न हुआ करती है ? पुरुष में तथा युवतो में 
इन कलाओं का निवास किस प्रकार से होता है ?”' 

कला: कियन्त्यों वद पुष्पधन्चनः, 

किमात्मिका; किद्ध पदं समाश्रिता: । 

पूर्वे च पक्षे कथमन्यथा स्थिति, 
कर्थ युवत्यां कथमेव पृरुषे ।|--शं० दि० र४। ६६ 

प्रशन सुनते ही शकर की मानसिक दशा में बड़ा परिवर्तन हो गया | उनकी 
विचित्र दशा थी । वे बड़े धर्म-संकट में पड़ गये । यदि प्रदन का उत्तर नहीं देले 

तो अल्पज्ञता का दोष उनके माथे पर मढ़ा जाता और यदि देते हैं तो संन्यासधर्म 

का विनाश होता है। हृदय में यह विचार कर संन्यासियों के नियम को रक्षा 
करते हुये काम-शास्त्र से अनभिन्न के समान उन्होंने इन प्रश्नों के उत्तर देने के 
लिये एक मास की ग्रवधि माँगी | शारदा को इसमें किसी प्रकार की आपत्ति 

नहीं थी । वह समझती थी कि एक मास के भीतर ही उनमें कौन-सा परिवर्तन 
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हो जायेगा ! जेसे ये श्राज काम-शास्त्र से भ्रनभिज्ञ हें इसी प्रकार एक मास के 
ग्रनन्तर भी वे उसी प्रकार इस शास्त्र से भ्रपरिचित बने रहेगें। उन्होंने सहषं 

सम्मति दे दी । अ्रकाल में ही यह तुमुल शास्त्राथ' समाप्त हुआ । 

शंकर का परकाय-प्रवेश' 
काम-शास्त्र से परिचय पाना आचाय॑े के लिये एक समस्या थी । उन्हें यति- 

धर्म का भी निर्वाह कश्ना था, साथ ही साथ शारदा देवी के कामविषयक प्रश्नों 
का उत्तर भी देना था । उपाय खोजने के लिये ऐसा कहा जाता है कि वे श्राकाश 

में भ्रमण करने लगे । योग-बल उनमें पर्याप्त था। केवल विकल्पमय आध्यात्मिक 
ज्ञान की चर्चा में ही वे निपुण न थे प्रत्युत योग के व्यावहारिक प्रयोग में भी वे 
निष्णात थे। आकाश में भ्रमण करते हुये उन्होंने एक विचित्र दृश्य देखा---भ्र मरुक 

नामक किसी राजा का मृतशरीर भूतल पर निदचेष्ट पड़ा हुआआ था। राजा अभी 

युवक ही था । जंगल में वह शिकार करने के लिये श्राया था । परन्तु मूर्छा रोग के 

कारण प्राण-पसखेरू उसके शरीर से रात में ही उड़ गये थे । सुन्दरी स्त्रियाँ उसको 

चारों ओर से घेर कर विलाप कर रही थीं। मन््त्री लोग व्याकुल-बदन होकर 
राज्य के संचालन की चिन्ता के कारण नितान्त शोकाकुल थे। दांकराचाय॑ ने 
इस हृदय को देखा । देखते ही उनके चित्त में आया कि क्यों न में इसी राजा के 

मृतशरीर में प्रवेश कर काम-शासझत्र को व्यावहारिक शिक्षा ग्रहण कहूँ । इस भाव 

को उन्होंने भ्रपने पट्ट शिष्य पद्मपाद ( सनन्दन ) से प्रकट किया । ग्रुह्व के इस 

विचार को सुनते ही शिष्य ( पद्मपाद ) के हृदय में महान् उद्देंग उत्पन्न हुआ । 

वे कहने लगे--हे आचाये ! में जानता हूँ कि परकाय में प्रवेश करने की 
विद्या के सहारे हमारे योगियों ने श्रलोकिक चमत्कार दिखलाया है। यह विद्या 

नितान्त प्राचीन है और आप इसमें प्रवीण हैं, इसको भी में 

समनन््दन का जानता हूँ परन्तु प्रशन तो यह है कि क्या संन्यासो को इसमें 

विरोध प्रवृत्त होना चाहिए ? कहाँ तो यह हमारा अनुपम संन्यास-न्र त 

श्रोर कहाँ यह अति निन्दनीय काम-शासत्र | आप यदि काम- 

शास्त्र की चर्चा करें तो जगत में बड़ी अव्यवस्था फेलेगी। भूमण्डल पर तो 
संन्यास-धर्मं पहिले हो से शिथिल हो रहा है । श्रापका संकल्प उसे हृढ़ करना है, 
परन्तु में देखता हूँ कि श्राप श्रपने ब्रत से विचलित हो रहे हैं । प्रतः मेरी दृष्टि में 
यह परकाय-प्रवेश नितान्त अनुचित प्रतीत हो रहा है। 

१) इस घटना का वर्रन सब दिग्विज्ञयों में मिलता है । द्रष्टक््य---भ्रानन्द 
गिरि-- (२५ वॉप्रकरएण ), माधव ( ६ वाँ सर्ग ), चिद्चिलास ( १६-२०,१६ 

अ्रध्याय ) तथा सदानन्द ( ७ वा स्ग / 
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भाचाय॑ हांकर ने पद्मपाद के इन वचनों को बड़ी शास्ति के साथ सुना 
ओर भरपने योग्य शिष्य को सारगर्भित वाणी की उन्होंने बड़ो प्रशंसा की । 

परन्तु इनके विरोध का परिहार करते हुये उन्होंने कहना 
शंकर का विरोध- प्रारम्भ किया--“तुम्हारे वचन सद्भाव से प्रेरित हैं, परन्तु 

परिहार इस तथ्य के केवल बाह्य प्रंग पर ही तुम्हारी दृष्टि पड़ो 
है। इसके अन्तस्तल पर तुमने प्रवेश नहीं किया है। तुम 

जानते नहीं हो कि सप्रस्त इच्छाग्रों का मूल तो संकल्प है। संसार को हेय 
टृष्टि से देखने वाला पुरुष यदि किसी कार्य का कर्ता भी हो तो उससे क्या ? 

उसके हृदय में संकल्प का नितान््त प्रभाव रहता है। उस पुरुष को यह 
संसार कभी बन्धन में नहीं डाल सकता । जिसने इस संसार को सम्पूर्ण रूप 
से कल्पित और अ्रसत्य जान लिया है उस पुरुष को कर्मों के फल किसी प्रकार 
भी लिप्त नहीं कर सकते ।! कम का फल तो उसे -ही प्राप्त होता है जो इन कमों 

को करने में श्रहंकार रखता है परन्तु ज्ञान के द्वारा जब यह श्रहंकार-बुद्धि नष्ट हो 
जाती है तब कर्ता को किसो प्रकार का फल नहीं मिलता । यदि वह ब्रह्म-हत्या 
करता है तब भी वह पापों से लिप्त नहीं होता, ओर यदि हजारों भी भश्वमेघ 
यज्ञ करता है तब भो वह पुण्य नहीं प्राप्त कर सकता | ऋग्वेद का वह दृष्टान्त 
क्या तुम्हें याद नहीं है कि ब्रह्मज्ञानी संकल्प-रहित इन्द्र ने त्वष्टा के पुत्र त्रिशिरा 
विश्वरूप को मार डाला और मुनियों को भेड़ियों को मार कर खाने के लिये दे 
डाला था।* परन्तु इस कम से उतका एक बाल भी बाँका नहीं हुप्रा । उधर 
जनक ने अनेक यज्ञ किया, हजारों रुपया दक्षिणा रूप में दिया, परन्तु वे प्रभय 
ब्रह्म को प्राप्त करने वाले राजषि थे। फलत: ऐसे सत्कमों' का फल उनके लिये कुछ 
भीन हुमा । ब्रह्म-वेत्ता की यही तो महिमा है। संकल्प के नाश का यही तो 
प्रभाव है कि सुकृत श्रोर दुष्कृत के फल कर्ता को तनिक भी स्पर्श नहीं करते । मैं 
वासनाहीन हुँ--मेरे हृदय में काम को वासना का लेश भी अ्रवशिष्ट नहीं है ॥ 

प्रत: मेरा परकाय प्रवेश करके शास्त्रतः काम-शास्र का अ्रष्ययन करना कथमपि 
निन्दनीय नहों है । भ्रतः: इस काम से मुझे विरक्त मत करो, प्रत्युत सहायता देकर 
इसके श्रनुष्ठान को सुगम बनाओ्रो ।?! 

गुरु के कथन के सामने शिष्य ने अपना सिर भुकाया । आचाय॑ शद्भुर शिष्यों 
के साथ दुर्गंग पव॑त-शिखर पर चढ़ गये। वहाँ एक सुन्दर गुफा दिखाई पड़ी 
.._) कथमज्यते जगदशेषसिंदं कलयन् रूषेति हृदि कर्मकले 

ने फलाय हि स्वपनकालकृतं सुकृतादि जात्वनृत बुद्धिगतस--- 
शैं. दि. ६६५ 

२ आषपयेद १० | ८। ८० 

3 बृहदारणशयक उपनिषद्, भ्रध्याय ३ 
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जिसके आगे एक विशाल समतल शिला पड़ी हुई थी। पास ही स्त्रच्छ जल से 
भरी हुईं एक सरसी सुशोभित हो रही थी। आचाय॑ ते अपने शिष्यों से कहा कि 
यहीं पर रह कर झाप लोग मेरे शरीर की सावधानी से रक्षा कीजिये जब तक 
में इस राजा के मृतक दरीर में प्रवेश कर काम-कला का श्रनुभव प्राप्त करता 
हूँ । शिष्यों ने इस श्राज्ञा को मान ली। शड्भूर ने उस गुफा में भ्पने स्थूल शरीर 
की छोड़ दिया श्रोर केवल लिज्भ शरीर" से युक्त होकर योग-बल से राजा के शरीर 
में प्रवेश किया । प्रवेश करने की प्रक्रिया इस प्रकार थी--योगी श्ूर ने भ्रपने 
शरौर के श्रंगूठे से आरम्भ कर प्राण वायु को ब्रह्म-रन्ध्र तक खींच कर पहुँचाया 
भोर ब्रह्म-रन्प्र के भी बाहर निकल कर वे मरे हुये राजा के शरीर में ठीक उसके 
विपरीत क्रम से प्रवेश कर गये । भ्रर्थात् ब्रह्म-रन्ध्र से प्राणवायु का संचार भारम्भ 
कर धोरे-घीरे उसे नीचे लाकर पैर के अंगूठे तक पहुँचा दिया । चकित जनता ने 
आइचय॑ भरे नेत्रों से देखा कि राजा प्रमरुक के शव में प्राण का संचार हो गया । 
मुख के ऊपर कान्ति श्रा गयी, नाक से धीरे-धीरे वायू निकलने लगा । हाथ, पैर 
हिलने झोर डुलने लगे; नेत्र खुल गये । देखते-देखते राजा उठ बैठा | रानी भर 
मन्त्रियों के हषं का ठिकाना न रहा | इस श्रद्भुत घटना को देखकर जनता स्तब्ध 
हो गयी । 

राजा पश्रमरुक के पुनरुज्जीवन की बात सारे राज्य में बड़ी शीघ्रता के साथ 
फेल गयी । जो सुनता वही ग्राइचयं करता । राजा ने अपने मन्त्रियों की सलाह 
से राज्य की उचित व्यवस्था की । इस व्यवस्था का फल राज्य में उचित रोति से 
दीख पड़ने लगा । सवेत्र सुख श्रोर शान्ति का साम्राज्य था। मन्त्रियों को राज्य 
के संभालने में लगाकर इस नये राजा ने सुन्दरी विलासिनों स्लियों के साथ रमण 
करना ध्रारम्भ किया । शंकर वच्नोली क्रिया के म्मज्ञ परिडत थे, जिसकी सहायता 
से उन्हें काम-कला के सीखने में देर न लगी । इसी ग्वस्था में उन्होंने " कामसत्र” 
का गाढ़ अभ्रनुशीलन किया तथा इस प्रकार इस शाज्ज के वे पारज्भूत पण्डित बन 
गये । उनकी अभोष्ट पूति हो चली । 

उधर तो शंकर राज्य का काम कर रहे थे ओर इधर गुफा में पड़े उनके शरीर 
को उनकी दिष्य-मणडली रक्षा कर रही थी। दिन बीते, रातें झायीं। धीरे-धीरे 
एक मास की अवधि भी बीत चली, परन्तु जन्र आ्राचाय॑ नहीं लौटे तब शिष्यों को 

१ लिड्ड शरीर--पाँच ज्ञानेन्द्रिय, पाँच कर्मेन्द्रिय, पाँच प्राण, सन तथा 
बुद्धि, इन सत्रह वस्तुओं के समुदाय को लिड्भ शरोर कहते हैं। जौव इसी शरीर 
के द्वारा एक शरीर से दूसरे शरीर में प्रवेश करता है । देखिये, ईश्वर कृष्ण:--- 
सांख्य कारिका, कारिका ४० । 
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महती चिन्ता उत्पन्न हुई कि क्या किया जाय ? किधर खोज निकाला जाय ? उनके 
राज्य का पता तो था नहीं । तब पद्मपाद ने यह सलाह दी कि प्राचार्य॑ को ढूँढ़ 

निकालना चाहिये, हाथ पर हाथ रखने से क्या लाभ ? तदनुसार कतिपय दिष्प 

भ्राचायं के शरीर की रक्षा करने के लिये वहाँ रक््खे गये श्र कुछ शिष्य ण्यपाद 

के साथ आ्राचार्य की खोज में निकले। जाते-जाते वे लोग भ्रमरुक राजा के राज्य 

में पहुँचे । राज्य की सुव्यवस्था देखते हो उन्हें यह ज्ञान हो गया कि यह उनके 

नृप वेशधारी श्राचा्यं का ही राज्य है। लोगों के मुख से उन्होंने सुना कि राजा 

साक्षात् धर्म की मूति है। परन्तु उसे गायन-विद्या से बड़ा प्रेम है। तदनुसार 

शिष्य गायक का वेष बना कर राजा के दरबार में उपस्थित हुये । राजा ने इन 

कलावन्तों को देखकर बड़ी प्रसज्ञता प्रकट की और उन्हें कोई नयी वस्तु सुनाने 

की झाज्ञा दी । गायक लोग तो इस श्रवसर को प्रतीक्षा में थे ही । श्राज्ञा मिलते ही 

उन्होंने भ्रपना गाना प्रारम्भ कर दिया । गायन आध्यात्मिक भावों से भरा था। 

स्वर की मधुर लहरी सभामणडप को भेद कर ऊपर उठने लगी। इस गायन ने 

राजा के चित्त को बरबस अपनी ओर प्राकृष्ट किया । 

यह आध्यात्मिक गायन श्रात्मा के सच्चे स्वरूप का बोध करने वाला था । 

प्मपाद राजा को उसके सच्चे स्वरूप से परिचित कराकर उसके द्वृदय में प्रवध 

उत्पन्न करना चाहते थे । इसलिये उन्होंने गाना प्रारम्भ किया जिप्तका अ्रभिप्राय 

यह था :--- 

चावल भूसी के भीतर छिपा रहता है। चतुर लोग इस भूसी को कूटकर 

चावल को उससे झलग निकाल लेते हैं। ब्रह्म आकाश आदि भूतों को उत्पन्न 

कर उसके भीतर प्रविष्ट होकर छिप्रा हुआ है। वह पत्नक्रोषों के भीतर ऐसे ढंग 

से छिपा हुआ है कि बाहरी दृष्टि रखने वाले व्यक्तियों के लिये उसको सत्ता का 

पता नहीं चलता । परन्तु विद्वान् लोग युक्तियों के सहारे उसकी विवेचना कर 

चावल की भाँति जित आत्मा का साक्षात्कार करते हैं वह तत्त्त तुम्हीं हो :--- 

खाद्यमुत्पाद्य विश्वमनुप्रविश्य 
गृढ़मन्नमयादि कोशतुष-जाले । 

द्वयो विविच्य युक्त्यवधाततो 

यत्तरडुलवदाददति तत्वमसि तत््वम् ॥--शं० दि० १०।४६ 

हे राजन् ! समझो कि तुम कौन हो ? विद्वान लोग शम ( मन का निग्रह ), 

दम ( इन्द्रिय का निग्रह ), उपरम ( वैराग्य ) प्रादि साधनों के द्वारा भपनी बुद्धि 

में जिस सच्चिदानन्द रूप तत्त्व के पाने में समर्थ होते हैं और जिसे पाकर के 

जन्म-मरण से रहित होकर श्रावागमन के क्लेश से मुक्त हो जाते हैं वह तत्त्व 

तुम्हीं हो :-- 



१०४ श्री शद्भराचाये 

दमदमोपरमादि साधनेधोरा: 
स्वात्मनाउत्मनि यदन्विष्य कृतकृत्या: । 

ग्रधिगतामित सच्चिदानन्दरूपा, 

न पुनरिह खिद्यन्ते तत्वमसि तत्त्वम् ॥--शं० दि० १०५५ 

गायन समाप्त हुम्ना । नृपवेश-धारी शर्भर के हृदय में भ्रपने प्राचीन स्वरूप के 

ज्ञान का उदय हुआ । उन्हें श्रपनी भूल का पता चला । वे शिष्यों को केवल एक 

मास की अ्रवधि देकर आये थे | परन्तु परिस्थितियों के वश में पड़ कर उन्होंने 
कामानुराग में अपने को इतना ग्रनुरक्त कर दिया कि श्रपनी श्रवधि का काल उन्हें 

स्मरण नहीं रहा । पद्मपाद के इस गायन ने उनकी पूवं प्रतिज्ञा को उनके सामने 

लाकर सजीव रूप से खड़ा कर दिया। उन्होंने अपने कतंव्य को भलीभाँति 

पहचान लिया और इन गायकों की आ्राश। पूरी कर इन्हें बिदा किया । कलावन्तों 

के द्वारा समभाये जाने पर दाद्धुर मूछित हो गये। उन्होंने राजा के शरीर को 
छोड़ दिया और गुफा में स्थित अपने शरीर में पहिले कहे गये ढंग से वे घुस गये । 

ब्रह्म-रन्ध् से आरम्भ कर पैर के श्रेंगू3 तक धीरे-धीरे प्राणों का संचार हो गया । 
शिष्यों ने श्राश्वयं से देखा कि गुरु का दारीर प्राणों से युक्त हो गया । अतः यह 

देख कर उन्हें महान् हर्ष हुआ । 

दद्भुर का शरीर सचेष्ट हो गया। अ्यने शिष्थों के साथ वे प्रतिज्ञानुसार 

सीधे शारदा देवी के पास पहुँचे । शारदा स्त्रयं अलौकिक शक्ति से युक्त थीं । 
शद्धुर की यह आइचयंजनक घटना उनके कानों तक पहुँच 

बड्भूर का उत्तर चुकी थी। वे समझ गईं कि शद्भूर ने भ्रव काम-दशास्त्र में भी 

निपुणता प्राप्त कर लो है। अब उनसे विश्येष शास्त्रार्थ करने 

की श्रावश्यकता नहीं है। शद्भूर ने उन प्रइनों का यथ।चित उत्तर देकर उन्हें 

निरुत्तर कर दिया ।. 
शद्धूर के इस युक्तियक्त उत्तर को सुनकर शारदा देवी ( भारती ) नितान्त 

प्रसन्न हुई ओर उन्होंने शद्धूर की प्रतिभा और विद्वत्ता के सामने भ्रपना पराजय 
स्वीकार किया । अ्रब वे शद्भूर से बोलीं कि “मुझे पराजित कर आपने श्रब मेरे 

) शंकर के उत्तर का ठीक-ठीक वर्णन दिग्विजयों में नहीं मिलता । प्रदइन 
काम-शासत्र का है, उत्तर भो काम-शासत्र के ग्रन्थों में मिलता ही है। श्रतः 
झनावदवक समक कर हो इन ग्रन्थकारों ने इसका निर्देश नहीं किया है। हम 
भी इनका श्रनुकरण कर चुप रह जाना ही उचित समभते हैं। जिज्ञास-पाठक 
वात्स्यायन-कामसूत्र, रतिरहस्य, पद्चसायक ग्रादि ग्रन्थों में इसका उत्तर देख 
सकते हैं । 
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पति देव के ऊपर पूरी विजय पायी है?” मणडत मिश्न ने अ्रपनी प्रतिज्ञा के श्रनुसार 
संन्यास ग्रहण करने की इच्छा प्रकट की श्रोर आचाय॑ ने उन्हें संन्पास-मार्गं में 

दीक्षित कर उनका नाम 'सुरेइ्वराचायं” रक््खा । 
शद्धूर और मण्डन मिश्र के शास्त्राथं का यह विस्तृत विवरण “शद्भुर- 

दिग्विजयों' के प्रचलित वर्णान के झ्राधार पर दिया गया है। इन ग्रन्थों के 

रचयिताश्रों की यह धारणा है कि मणडन मिश्र मीमांसा-शास्त्र 

दांकर और मशडन के ही पारंगत पण्डित थे । अ्रतएव उनका द्वेत-मार्ग 

के शात्राथं की के ऊपर ही श्राग्रह था। इसीलिये श्रद्वतववादी शबद्भुर ने 

ऐतिहासिकता अपने अद्वेतवाद के मण्डन के लिये मएडन मिश्न की द्वेतवादी 
युक्तियों का बड़ी ऊहापोह के साथ खण्डन किया | परन्तु 

ऐतिहासिक दृष्टि से विचार करने पर इस शास्त्रा्थ के भीतर एक विचित्र ही रहस्य 

दिखाई पड़ता है। इधर मण्डन मिश्र की लिखी हुई ब्रह्म सिद्धि! नामक पुस्तक 
प्रकाशित होकर विद्वानों के सामने श्रायी है। इसके अध्ययन से स्पष्ट प्रतीत होता 

है कि मणडन मिश्र भी पक्के अ्रद्वतवादी थे । तब यह प्रश्न होना स्वाभाविक है कि 

शब्ुराचाय का इनके साथ क्योंकर शास्त्रार्थ हुआ ? दोनों तो श्रद्वतवादी ही ठहरते 

हैं। जान पड़ता है कि मण्डन मिश्र आचाय॑ दडद्भूर के प्रतिस्पर्धी श्रद्वतवादी 
दाशैनिक थे। दोनों - शद्भुर और मण्डन--के अ्रद्वतवाद के सिद्धान्तों में बहुत 
भिन्नता पायी जाती है। शड्भूर अपने अद्वतवाद को ठीक उपनिषद् की परम्परा 
पर अवलम्वित मानते थे और संभव है कि इसीलिये वे मण्डन के अरद्वतवाद को 
उपनिषद्-विरुद्ध समभते थे । जब तक एक प्रबल प्रतिस्पर्दधी के मत का खण्डन नहीं 

होता, तब तक अपने सिद्धान्त का प्रचार करना कठिन है। संभवत: इसीलिये शंकर 

ने मण्डन मिश्र को अपने उपनिषन्मूलक अ्रद्वेतववाद का प्रचारक बनाने के लिये ही 

उन्हें परास्त करने में इतना भ्राग्रह दिखलाया । श्रतः इस प्रकार ऐतिहासिक दृष्टि 
से उपनिषद् अ्रद्वतवादी शंकर का उपनिषदु-विरुद्ध भ्रद्वती मण्डन से शास्त्रार्थ करना 

नितान्त युक्तियक्त प्रतीत होता है । 



दशम-परिच्छेद 
दक्षिण-यात्रा 

मण्डन मिश्र के ऊपर विजय-प्राप्त करने से आचाय॑ दंंकर ने उत्तरी भारत की 

पण्डित-मण्डली के ऊपर अपना प्रभाव जमा लिया । मण्डन मिश्र को तो वे भ्रपना 

शिष्य बना ही चुके भे । अब उन्होंने उत्तर भारत को छोड़कर दक्षिण भारत की 

झोर यात्रा करना आरंभ किया । इस यात्रा का ग्रभिप्राय था दक्षिण भारत के 

अवैदिक मतों का खण्डन करना और अपने भ्रद्वत मार्ग का प्रचार करना | शझ्राचारय॑ 

ग्रपनी शिष्य मण्डली के साथ, जिसमें प्रमु् सुरेश्वर और प्मपाद थे, माहिष्मती 

नगरी से दक्षिण भारत की श्रोर चल पड़े । रास्ते में पड़ने वाले अ्ननेक ता्थ॑-स्थलों 

पर निवास करना और जनता को अद्गत मार्ग की शिक्षा देना श्राचार्य शंकर की 
दैनिक चर्या थी । वे महाराष्ट्र मण्डल से होकर और भी नीचे दक्षिण को श्रोर 

गये । बहुत संभव है कि महाराष्ट्र के प्रमुख तीथ॑-क्षेत्र पंढरपुर में उन्होंने निवास 
किया हो । यह तोर्थ॑ विष्णु भगवान् के ही एक विशिष्ट विग्रह पण्ढ रीनाथ से 

सम्बद्ध है । महाराष्ट्र में यह वेष्णव धरम का प्रधान केन्द्र है। यह मन्दिर प्राचीन 

बतलाया जाता है । 

महाराष्ट्र देश में धर्म प्रचार के श्रनन््तर आचाय॑ भ्रपनी मण्डली के साथ 

सुप्रसिद्ध तीर्थ-क्षेत्र श्रीशैल या श्रीपवंत ' पर पहुँचे। झ्राज भी उसक्षेत्र की पवित्रता, 
प्राचीनता ओर भव्यता किसी प्रकार न्यून नहीं हुई है । यह 

श्रोपबंत स्थान मद्रास प्रान्त के कनूल जिले में एक प्रसिद्ध देवस्थान है । 
यहाँ का शिव मन्दिर बड़ा ही विशाल झोर भव्य है जिसकी 

लम्बाई ६६० फोट झौर चोड़ाई ५१० फीट है। इसकी दीवालों के ऊपर रामायण 

झोर महाभारत की कथाओं से सम्बद्ध सुन्दर चित्र अद्धित किये गये हैं । मन्दिर के 
बीच में मल्लिकाजुंन महादेव की स्थापना की गयी है । भारतवषं में विख्यात द्वादश 

जोतिलिज्ों में मल्लिकाजुन अन्यतम है। प्राचोन काल में तो इस स्थान को महत्ता 
भ्रोर भी प्रधिक थी। मन्त्र-सिद्धि तथा तान्त्रिक उपासना से इस स्थान का गहरा 

सम्बन्ध था । कापालिक तान्त्रिकों के भ्रतिरिक्त बौद्ध तान्त्रिकों से भी इस स्थान का 

गहरा सम्बन्ध था, इस बात के लिये अनेक प्रमाण मिलते हैं। सुनते हैं कि 
माध्यमिक्रम-विर्यात आ्राचायय सिद्ध नागाजुंन ने इसी पवेत पर निवास कर श्रपनी 

झलोकिक सिद्धियाँ प्राप्त की थीं। बाणभट्ट ( सप्तम शताब्दी का पूर्वाद्ध ) ने भी 

. * श्रीपर्बत का विशेष विवररा १२ वें परिच्छेद में है। वहीं देलिए । 
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इस स्थान का सिद्धि-क्षेत्र के रूप में उल्लेख किया है ।" महाराज हषेवध ते ने भ्रपनी 

'रलावली” नाटिका में इसो श्रीपवत से श्राने वाले एक सिद्ध का वरणान किया है 
जिसे अकाल में ही फूलों को खिला देने की अपू्व सिद्धि प्राप्त थी ।* महाकवि 
भवभूति ने भी 'मालती-माधव” में इस स्थान को मन््त्र-सिद्धि के लिये उपादेय 

तथा सिद्धगीठ बतलाया है। 

शैव स्थान होने पर भी बहुत दिनों से यह स्थान श्रवेदिक मार्गावलम्बियों के 
अधिकार में भ्रा गया था | इस स्थान पर बौद्धों का प्रभाव बहुत ही भ्रधिक था । 
हीनयाती बौद्धों के श्रष्टादश निकायों में दो निकायों के नाम हैं पृव॑शैलीय श्रोर 

अपरशैलीय । तिब्वतो ग्रन्थों से पता चलता है कि इस नामकरण का यह कारण 

था कि श्रीपव॑ंत के पुर ओर पश्चिम में दो पहाड़ थे, जिनका नाम क्रमश: पूव॑शैल 

ग्रोर अपरदील था। इन्हीं हौैलों पर निवास करने के कारण इन निकायों का ऐसा 

नामकरण हुझ्नाा था। परन्तु शंकराचायं के समय में यहाँ बोद्धों के प्रभाव का पता 
नहीं चलता, उस समय तो इसे क्लापालिकों ने श्रपता श्रड्डा बना रक््खा था । 

प्राचीन समय में इस सम्प्रदाय की प्रभ्ुता श्रोर महत्ता बहुत ही प्रधिक थी । 
यह एक उग्र तान्त्रिक दैव सम्प्रदाय था जिसके अनुयायी माला, श्रलंकार, कुरडल, 

चूडामरिंस, भस्म और यज्ञोपवीत ये छः मुद्रिकाये ( चिह्न ) 

कापालिकों का धारण करते थे। ये लोग मनुष्यों की हड्डियों की माला 
परिचय पहिनते थे, श्मशान में रहते थे ओर आ्रादमियों की खोपड़ियों 

में भोजन करते थे । परन्तु किसी विचित्र योग के भ्रम्यास 
से उन्हें विचित्र सिद्धियाँ प्राप्त थीं।? 

इनकी पूजा बड़े उग्र रूप की थी । ये शंकर के उग्र रूप महाभेरव के उपासक 
थे । इनकी पूजा में मद्य, मांस श्रादि का पर्याप्त व्यवहार होता था। इनके उपास्य- 

* जयति ज्वलत्प्रतापज्वलनप्रकारकृतजगद्रक्ष: । 

सकलप्रणपिमनोरथसिद्धिश्रीपवतो हे: ॥--हषे-चरित, प्रथम उच्छुवास 

६ रत्नावली--ए० ६७-६८ ( निरणेयसागर ) 

3 प्रबोध चन्द्रोदय में इनकी सिद्धियों का बड़ा ही सुन्दर दर्रान किया 
गया है । 

हरिहर सरज्येष्ठ श्रेष्ठान्सुरानहमाहरे, 

वियति बहतां नक्षत्राणणां रुणध्मि गतीरपि। 

सनगनगरीमभ; पूर्णा विधाय महीमिमां, 

कलय सकल भूयस्तोय॑ क्षरोन पिबासि तत् |। 
- प्रबोध चन्द्रोदय, अंक ३, इलोक १४ 
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देव महाभेरव का स्वरूप बड़ा उग्र तथा भयानक था । “ये लोग प्राग में मनुष्य 

के मास फी श्राहुति देते थे, ब्राह्मण के कपाल ( खोपड़ी ) में शराब पीकर ये 

अपने ब्रत की पारणा करते थे, महाभेरव के सामने पुरुषों की बलि दिया करते 
थे।'?” थांकराचाय॑ के समय में इन कापालिक़ों का बड़ा प्रभाव था। क्योंकि 

६३६ ई० के एक शिलालेख से पता चलता है क्रि चालुक्य वंशी राजा पुलकेशी 
द्वितीय के पुत्र नागवधेन ने कपालेश्बर की पूजा के लिये बहुत-सी जमीन दानरूप 
में दी थी । 

ऐसे तान्त्रिक क्षेत्र में शंकराचायं को अपने वैदिक मार्ग का प्रचार करना था। 
उन्होंने भगवान् मल्लिकाजुन तथा भगवती अ्रमराम्बा की बड़े अनुराग से पूजा को 
झ्रोर कुछ दिनों तक यहाँ निवास किया । वे अपने शिष्यों को भाष्य पढ़ाते, श्रद्वेत 
मार्ग का उपदेश देते और अवेदिक मतों के सिद्धान्तों की निःसारता भलीभाँति 
दिखलाते । कापालिक जेसे अ्रवेदिक पन्यथ का खण्डन उनका प्रधान लक्ष्य था | विद्वान् 

लोग शंकर की ओर भुकने लगे । वहाँ की जनता शंकर के उपदेशों को सुनकर 

कापालिक मत को छोड़कर वैदिक मार्ग में श्रनुराग दिखलाने लगी। कापालिकों 

ने देखा कि एक महान् अतकित विन्न उपस्थित हुग्ना । परन्तु उनमें ऐसा कोई 

विद्वान न था जो शंकर की युक्तियों का उत्तर देता । पराजय के साथ ही साथ इन 
कापालिकों की प्रतिहिसा ( बदला ) की प्रवृत्ति भी बढ़ने लगी। तक से हार कर 

उन्होंने ककंश तलवार का आश्रय लिया । इनके नेता का नाम था उमय्रभैरव । 

उसने दांकर को मार डालने को अच्छी युक्ति निकाली | वह इनका शिष्य बन 
गया--साधारण शिष्य नहीं बल्कि उम्र शिष्य । धीरे-धीरे वह आचाय॑े शंकर का 

प्रिय पात्र बन गया। अवसर पाकर उसने हांकर से अपना गृढ अ्रभिप्राय कह 

सुनाया कि भगवन् ! में विषम परिस्थिति में हूँ । मुझे एक अलौकिक सिद्धि प्राप्त 
होने में एक क्षुद्र विनज्न उपस्थित हो गया है। मुभे बलि देने के लिये राजा या 

किसी सर्वज्ञ पण्डित का सिर चाहिये। पहिला तो मुझे मिल नहीं सकता है और 
दूसरा आपको अनुकम्पा पर अ्रवलम्वित है। आपसे बढ़कर इस जगत में है ही 

कौन ? इसलिये आप अपना सिर मुझे दे दीजिये। शंकराचाये ने गृढ़ अभिप्राय 

से भरे हुये इस वचन को सुना । परन्तु वे तो परोपकारी जीव थे। उन्होंने इस 

बात की स्वीकृति दे दी परन्तु इस कापालिक को सावधान कर दिया कि मेरे 

१ मस्तिष्कान्त्रवसाभिपूरितमहामांसाहुतीजु छूतां, 
वह्वो अह्यकपाल कल्पितसुरापानेन नः पारणा । 

सद्य: कृत्तकठो रकएठ विगलत्की लालधारोज्वले- 
रच्यों नः पुरुषोपहरिवलिभिर्देवों महाभेरव: ॥। 

-- प्रबोध चन्द्रोदय 
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शिष्यों के सामने कभी इस बात की चर्चा न करे। मुझे डर है कि वे इस प्रस्ताव 

को कभो स्वीकार न करेंगे । कल जब मैं अकेला रहूँ तो तुम आना और में अपना 
सिर तुम्हें दे दूँगा । दूसरे दित वह कापालिक हाथ में त्रिशुल लेकर, माथे में 

त्रिपुण्ड धारण कर, हड्डियों की माला को गले से लटकाये हुये, गराब की मस्ती में 
लाल-लाल आँखें घुमाता हुआ शंकराचाय॑ के निवास स्थान पर श्राया । उस समय 
विद्यार्थी लोग दूर चले गये थे | आचाय॑ एकान्त में बेठे हुये अ्रम्पास में लोन थे । 

उस भैरवाकार कापालिक को देखकर उन्होंने शरीर छोड़ने का निश्चय कर 

लिया । श्रपने श्रन्तः:करण को एकाग्र कर वे योगासन पर ध्यान-मुद्रा में बेठ गये । 

प्रशव का जप करते हुये उन्होंने गअ्रथनी इन्द्रियों को उनके व्यापार से हटाथा और 

निविकल्प समाधि में जा विराजे। आवचाय॑े को बिल्कुल एक्रान्त में देख कर उस 
कापालिक ने अपनो कामना पूरी करनी चाही । परन्तु पद्मपाद जेमो बिलक्षण बुद्धि 
वाले शिष्य का वह ठग न सका । उन्हें उस कायालिक की दुरभिसन्बि का कुछ पता 

चल गया था। उस उमय्रभैरव ने तलवार को शंकराचाय का सिर काटने के लिये 

ज्योंही उठाया त्योंही पद्मपाद वहाँ ग्रकस्मात् उपस्थित हो गये और त्रिशुल के नोंक 

से उसका काम तमाम कर ढाला । उम्रभेरव का पराजय कापालिक मत के नाश 

का श्रोगरोश था । देखते ही देखते यह कापालिक मत श्रीपवेत के प्रदेश से उच्छिन्न 

हो गया । इस प्रकार अद्वेत की विजय-दुन्दुभि सवंत्र बजने लगी ।* 

यहाँ से यतिराज शंकर अपने शिष्यों के साथ गोकर्णां क्षेत्र में पधारे । यह 

स्थान बम्बई प्रान्त में एक प्रसिद्ध शेव तीर्थ है। गोवा से उत्तर लगभग तीस 

मील की दूरी पर यह नगर समुद्र के किनारे स्थित है। यहाँ 

गोकरणं को के महादेव का नाम महाबलेश्वर” है, जहाँ श्राज भो शिवराश्रि 

यात्रा के अवसर पर बहुत बड़ा मेला लगता है। प्राचोन काल में 

इसकी प्रसिद्धि और भी अधिक थी । रामायण, महाभारत तथा 

पुराणों में इसकी विपुल महिमा गायी गयी है। बाल्मीकि रामायण से पता 

चलता है कि कुबेर के समान सम्पत्ति पाने को अभिलाषा से लंक्राधिपति रावण ने 

ग्रपनो माता केकसी के परामर्श से यहीं घोर तपस्या की थी तथा अपने मनोरथ को 

१ उद्रप्नेरव के पराजय के विशेष विवरण के लिये देखिये, माधव-शंकर 

दिग्विजय--सर्ग ११, सदानन्द--शंकर विजयसार--सर्ग १० 
आनन्दगिरि ने कापालिक के पराजय की घठना का उल्लेख श्वपने ग्रन्थ 

में नहों किया है । 
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सिद्ध किया था ।' महाभारत इसे देवताश्रों की तपस्या का स्थल बतलाता है जहाँ 

केवल तीन रात ठहरने से भ्रश्वमेध यज्ञ करने का फल मिलता है। अनुशासन पव॑ं 

में भ्रजुंन के इस स्थान पर जाने का उल्लेख पिलता है ।* पिछले काल में भी इसको 

पवित्रता झक्षुएण बनी रही । महाकत्रि कालिदास ने गोकर्ण के महादेव को वोणा 

बजा कर प्रसज्न करने के लिये नारद जी का आकाश मार्ग से वहाँ जाने का उल्लेख 

किया है ।* 

इसी गोकरां क्षेत्र में श्राचाय शंकर ने तीन रात तक निवास किया | भगवान् 

महाबलेश्वर की स्तुति करते हुये वहाँ के विद्वानों ग्ौर भक्तों के सामने अपने अद्वेत 
मार्ग का हांकर ने उपदेश किया । * 

गोकरां के अभ्रननन््तर शंकर हरिशंकर नामक तीथ॑ं स्थल में पधारे । यहाँ 

। हरिहर की मूत्ति विराजमान थी। श्राचाय॑ शंकर ने भद्वेतवाद 
हरिशंकर की प्रतीकहप हरिशंकर की स्तुति इलेषात्मक पद्यों के द्वारा 

अप इस प्रकार की :-- 

“हे हरे ! श्रापने मन्दर नामक पहाड़ को धारण कर देवताश्रों को अमृत 

भोजन कराया है। मन्दराचल के धारण करने पर भी आप स्वयं खेद रहित हैं । 
हें कच्छप रूपी नारायण ! श्राप झ्रपनी अपार कृपा मुझ पर कीजिये | ( शिव को 

लक्षित कर ) हे भगवान् शंकर ! आप मन्दर नामक विष को धारण करने वाले 

तथा भक्षण करने वाले हैं । कैलाश पहाड़ के ऊपर अपनी सुन्दर मूति से आप 
नाना प्रकार के विलास करते हैं । इस दास को भी पअ्रपनी श्रपार कृपा का पात्र 

_ बनाइये । * ्ः 

१ तत: क्रोधेन तेनेव, दशग्रीवः सहानुज: । 
चिकीषु दुंषकरं कम, तपसे छुतसानस:ः ।। 
प्राप्य्यामि तपसा काममिति कृत्वाध्यवस्य च । 

श्रागच्छदात्म सिद्धयर्थ गोकरण स्थाश्र्म शुभम् | 
--बा० रा०, उत्तर काराड ६।४५-४६ 

* श्रथ गोकररंमासाथ त्रिष्रु लोकेषु विश्वतम् । 
समुद्रमध्ये राजेन्द्र स्बलोकनमस्कृतम् ।।--वनपर्व ८५।२४ 

3 ज्रथ रोधसि दक्षिणोदघे: श्रितगोकरणेनिकेतमोइवरम । 
उपवोणशयितु ययो रवेरुदगावृत्तियथेन नारद: ॥--रघुवंदा ८।३३ 

४ यात्रा के उल्लेख के लिए द्रष्ट्य--माधव ( १२ संग ) तथा सदानन्द 
११ सर्ग ) 

५ यो मन्दरागं दधदादितेयान, सुधाभुज: स्मा$$तनुतेडविवादी । 
स्थामद्रिलीलोचितचारुमृत, कृपामपारां स भषान् ध्यधताम ।। 
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है नसिह रूपी नारायण ! झापने सिंह रूप धारण कर देवताओ्रों के शन्नु 

हिरणयकद्यपु का संहार किया है श्रोर प्रह्लाद को आादन्दित बनाया है । अतः में 

झ्रापको प्रणाम करता हूँ। ( शिव को लक्षित कर ) है शंकर ! श्राप पंच मुख 

घारण करने वाले हैं, श्रापके मस्तक के ऊपर नदियों में सर्व श्रेष्ठ गड़ा विराजतो 
हैं । गजासुर को मार कर आप अत्यन्त आनन्दित हुये | ग्रतः में श्रापको प्रणाम 
करता हूँ ।१?? 

हरिशंकर की यात्रा करके शंकर मृकाम्बिका की ओर चल पड़े। रास्ते में 

एक विचित्र घटना घटी । एक ब्राह्मण दम्पति अपने मरे हुये एकलोते लड़के को 

गोदी में लेकर विलाप कर रहे थे | आचाये का कोमल हृदय 
मूकास्बिका को उनके करुण रुदन पर पिघल गया । वहाँ के लोगों ने शंकराचाये 

यात्रा से बड़ी प्राथंना की कि भगवन् ! आप अलोकिकशक्ति-सम्पन्न 

हैं। प्राप कृपया इस ब्राह्मण बालक को जिला दोजिये। 
ग्राकाश वाणी ने भी शंकर को इस काये के लिये प्रेरित किया | तब आचाय॑ ने 
उसे झपने योगबल से जिला दिया । इस अ्र्भुत घटना को देखकर लोगों के ग्राश्चय॑ 
तथा ब्राह्मण-दम्पत्ति के हुए का ठिकाना न रहा । अनन्तर वे मृकाम्बिका के मन्दिर 

में पहुँचे श्रोर भगवती की रहस्यमयी वाणी में स्तुति की ।* 
मूकाम्बिका की स्तुति करके श्र कुछ दिन वहाँ निवास करके शंकर 'श्रीवलि! 

नामक गग्रहार में पहुँचे । अ्ग्रहार उस वस्ती को कहते हैं जिसमें केवल ब्राह्मणों 

का ही निवास रहता है । इस अग्रहार में लगभग ( २००० ) 
हस्तामलक शिष्य दो हजार अग्निहोत्री ब्राह्मतर निवास करते थे। उसमें प्रभाकर 

को प्राप्ति नामक एक ब्राह्मण भी रहते थे | ये थे तो बड़े सम्पन्न, धनी 

ओर मानी परन्तु अपने पुत्र की मूखंता श्रोर पागलपन के कारण 
नितान्त दुःखत थे । वह न कुछ सुनता था और न कहता था | झलसी की तरह 
कुछ विचार करता हुझ्ना पड़ा रहता था । परन्तु वह बड़ा गुणसम्पन्न था । प्रभाकर 

ने ब्राह्मण-पुत्र के जो उठने की बात पहिले ही सुन॒ रक्खी थी। उस अग्रहार में 
शंकर के भ्राते ही एक दिन वे शपने पुत्र के साथ उनके पास पहुँचे और भ्रपनी 
दुरवस्था कह सुनायी--भगवन्, यह मेरा पुत्र तेरह वर्ष का हो गया । किसो प्रकार 

अजीज जननी ७-५ ०>ककबनमन- न 3 अन्न अनीनिनिनीन--नय न जी जन. 3८ >नमननमोडन्कक वमनन+-.3 ऑिनीमनन >ा«- 

* समावहन् केसरितां वरां यः, सरदिषत्कुअरमाजघान । 

प्रल्धादमुल्लासितमादधान पश्चाननं त॑ प्रणुमः पुराणम् ।। 
“ माधव--झ्वं० दि० १२। १०, १२ 

२ ग्राराधनं ते बहिरेव केचिदन्तबहिद्चेकतमेडन्तरेघ । 
झ्न्ये परे त्वम्ब | कदापि कुयु'ने व त्वदेक्यानुभवेक्त निष्ठा: ॥। 

“- हां० दि० १२। ३० 
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हमने इसका उपनयन कर दिया है । परन्तु न तो इसे श्रक्षरज्ञान भ्रभी तक हुश्रा, 
न वेद का सामान्य परिचय ही । इसका भ्राचरण विलक्षण है । न खाने का नियम 

है झोर न पीने का नियम । जब जो चाहता है, करता है। क्या आप इसकी जड़ता 

का कारण बतलायेंगे ? प्रभाकर के इन बचनों को सुनकर शंंकराचाय॑ ने उस 
बालक से पूछा कि तुप कौन हो ? तुम जड़ के समान श्राचरण क्यों करते हो ? 

इतना सुनते ही वह बालक कहने लगा--भगवन् ! में जड़ नहीं हूँ । जड़ पुरुष 
तो मेरे पास रहने से कार्य में स्वयं लग जावा है। में ग्रानन््द रूप हूँ । देह, इन्द्रिय 
आदि से अ्रलग हूँ । मैं विकारों से ही चेतन्य रूप हूँँ। कौन कहता है कि मैं 

जड़ हूँ ?! 

इतना सुनते ही सभा मणडली आश्चयेचकित हो गयी । ्रिता जिस बालक 

को नितान्त मखें, आलसी, तथा पागल समभता था, वह बहुत बड़ा ब्रह्मज्ञानी 

निकला । आचाय॑ ने प्रभाकर से कहा कि यह लड़का तुम्हारे यहाँ रहने योग्य नहीं 

है । पृव॑ जन्म के ग्रम्यास से यह सब कुछ जानता है परन्तु कुछ कहता नहीं । 
यदि ऐसा नहीं होता तो बिना पढ़े वह इतने सुन्दर इलोक कैसे कहता । संसार की 

वस्तुओं में इसको किसी प्रकार झ्रासक्ति नहीं है। इतना कह कर शंकर ने उस 
बालक को अपना शिष्य बना लिया श्रौर उसका नाम हस्तामलक रक््खा । 

१ नाह जडः किन्तु जड़: प्रवतंते, मत्संनिधानेन न संदिहे गुरो । 

घड्मिषड्भावविकारवरजितं, सुखेकतान परमस्मि तत्पदस ॥। 
हु ->>शे० दि० १२।५५ 



श्रूड़ेरी 
शड्भूराचाय॑ श्रीवलि अग्रहार में निवास करने के भ्रनन्तर अपने शिष्यों के साथ 

श्युद्भंगिरि पधारे । यह वही स्थान है, जहाँ आज से लगभग बारह वष॑ं पहिले 

दंकर ने एक विशालकाय सप॑ को अ्रपना फत फेला कर मेढ़क के बच्चों को रक्षा 
करते हुये देखा था । उस पुरानी बात को उन्होंने अपने शिष्यों से कह सुनाया । 

इसी स्थान पर ऋषि श्वद्धभ ने तपस्या की थी। स्थान इतना पवित्र था कि बहुत 
पहिले से ही वहाँ मठस्थापन करने का उन्होंने संकल्प कर लिया था । आज उसी 

पुरातन संकल्प को कार्यान्वित करने का अवसर झा गया था। शिष्यों की मंडली 

ने आचाय॑ के इस प्रस्ताव का अनुमोदन किया । तदनुसार ऋषि श्यद्भ के प्राचीन 
ग्राश्षम में शिष्यों के अनुरोध से रहने योग्य कुटियाँ तेयार की गयीं । शंकर ने 

मन्दिर बनवा कर शारदा देवी की प्रतिष्ठा की और श्री विद्या सम्प्रदायानुसार 
तान्त्रिक पूजा पद्धति की व्यवस्था कर दी, जो उस समय से लेकर झाज तक 

अविच्छिन्न रूप से चली झा रही है। 

यह स्थान आजकल मेसूर रियासत के कड्टूर जिले में तुद्ध नदी के बायें 
किनारे पर अवस्थित है । यह श्राजकल एक बहुत बड़ा संस्थान (देव स्थान) है, जहाँ 

भ्रद्वेत विद्या का प्रचार विशेष रूप से हो रहा है । शंकराचार्य 
शुद्ध री की के द्वारा स्थापित आदि-पीठ होने के कारण इन स्थान की महत्ता 

स्थिति तथा गोरव विशेष है। यहाँ के शंकराचार्य की मान्यता अत्यधिक 

है। मेसूर की रियासत से इसे बड़ी भारी जागीर प्राप्त हुई है 
तथा वाषिक सहायता भी दी जाती है । विजयनगर के राजाओं ने भी इस मठ को 

विशेष जागीर दी थी ।* 
आचाय॑ शंकर ने श्वृद्धेरी मठ को अपने रचनात्मक कार्य-कलाप का मुख्य 

केन्द्र बनाया । उत्तर काशी में रह कर शंकर ने अपने भाष्य-पग्रन्थों की रचना कर 

ली थी परन्तु उसके विपुल प्रचार का अवसर उन्हें बहुत ही कम मिला था। इस 
स्थान पर रहते समय उन्हें इनके प्रचार का भ्रच्छा अवसर मिला । उन्होंने अपने 

विद्वान् शिष्यों को जिनको बुद्धि शास्त्र के रहस्यग्रहण करने में नितान्त सुक्ष्म थी, 
अपने भाष्यों को पढ़ाया | यहीं पर रहते हुये उन्हें एक मनीषी शिष्य की प्राप्ति 

हुयी । यह शिष्य आचाय॑ का बड़ा ही भक्त सेवक था । उसका नाम था गिरि। 

१ इस स्थान के विशेष वर्णन के लिए देखिये--इसी ग्रन्थ का सढ-विवरण । 

दे 
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वह नामतः हो गिरि न था प्रत्युत ग्रुणतः भी गिरि था। पक्का जड़ था । परन्तु 

था द्वंकर का एकमात्र भक्त । 

झाचाय॑ भपने भाष्यों की व्यास्या जब विद्वान् शिष्यों के सामने किया करते 

ये तब वह भी उसे सुना करता था । एक दिन की घटना है कि वह श्रपना कौपीन 

घोने के लिये तुद्भभद्रा के किनारे गया था। उसके श्ाने में 

तोटकाचार्य को कुछ विलम्ब हुभ्ना | दंकर ने उसकी प्रतीक्षा की | उपस्थित 
प्राप्त विद्यार्थियों को पाठ पढ़ाने में कुछ विलम्ब कर दिया । पद्मपाद 

श्रादि शिष्यों को यह बात बड़ी बुरी लगी--दस मृत्पिणडबुद्धि 

दिष्य के लिये गुरू जी का इतना झनुरोध कि उन्होंने उसी के लिये पाठ पढ़ाने से 

रोक रखा । दांकर ने यह बात अनुमान से जान ली तथा श्रपनी भ्रलौकिक शक्ति 
से उस दिष्य में समस्त विद्याप्नों का संचार कर दिया। उसके मुख से श्रध्यात्म 

विषयक विशुद्ध पद्यमयी वाणी निरगंल रूप से निकलने लगी। इसे देखकर 
शिष्यों के अचरज का ठिकाना न रहा। जिसे वे वच्ध-मुर्खे समभ कर श्रनादर का 

पात्र समझते थे वही श्रध्यात्म-विद्या का पारगामी पण्डित निकला । थिष्य के मुख 

से तोटक छन्दों में वाणी निकली थी । इसीलिये गुरू जी ने इनका नाम तोटकाचाये 

रख दिया | ये आाचाय॑ के पटु थिष्यों में से भ्रन्यतम थे । ज्योतिमंठ क्री अध्यक्षता 
का भार इन्हीं को सौंपा गया । 

ऊपर कहा गया है कि श्ूड़ेरी निवास के समय शंकर ने अपने भाष्यों के 

प्रचार को ओर भी दृष्टि डाली | यह प्रभिलाषा तो बहुत दिन से उनके हृदय में 

श्रद्भधुरित हो उठी थी कि ब्रह्मसूत्र भाष्य को लोकप्रिय भौर 

वातिक को बोधगम्य बनाने के लिये उनके ऊपर वातिक" तथा टीका की 
रचना रचना करना नितान्त झावद्यक है । भट्ट कुमारिल से भेंट करने 

का प्रधान उद्देश्य इसी कार्य की सिद्धि थी । परन्तु उस विषम 
स्थिति में उनसे यह काये सिद्ध न हो सका। श्ाज्ेरी का शान्त वातावरण इस 

कायं के लिये नितान्त श्रनुकूल था। सामने पवित्र तुज्ा नदी कल-कल करती 
हुयी बहती थी | स्थात जन-संधरंष से नितान्त दूर था। किसी प्रकार का जन 

) जिस टीका ग्रन्थ में मूलग्रन्थ में कहे गये, नहों कहे गये श्रथवा बुरी तरह 

फहे गये सिद्धान्तों की मीमसा की जाती है उसे 'बातिक' कहते हैं। इसमें मूल- 
ग्रन्थ के विधयों की केवल व्याख्या ही नहों रहती प्रत्युत् उसके विरोधी मतों का 
भो साह्लोपाडु खंडन रहता है । 

उक्तानुक्तदुरुक्तानां, चिन्ता यत्र प्रवर्तते । 
तं ग्रन्थं वातिक प्राहु: बारतिकज्ञा: सनीषिण:ः ॥ 
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कोलाहल तथा संसार का दुःखमय प्रपन्न उस पावंत्य प्रदेश में प्रवेश न कर सकता 

था। चारों तरफ घने जंगलों से प्रकृति ने उसे घेर रक््ला था। इसी वान्त 

वातावरण में वातिक रचना का श्रच्छा श्रवसर दीख पड़ा । शंकर ने सुरेब्वर से 

भ्रपनी इच्छा प्रकट की कि वे ही ब्रह्मसूत्र भाष्य पर वातिक लिखे। सुरेइवर ने 

अ्रपनी नम्नता प्रकट करते हुये श्रपनी प्रयोग्यता का निवेदन किया । परन्तु घुरू के 

झ्ाग्रह करने पर उन्होंने यह गुझतर भार वहन करना स्वीकार किया। परन्तु 

शिष्यों से बड़ा भमेला खड़ा किया | भ्ाचाय॑ दांकर के अभ्रधिकांदा शिष्य पश्मपाद 

के पक्षपाती ये । उन्होने श्राचायँ का कान भरना झारम्म किया कि यह वातिक- 

रचना का काय॑ सुरेश्वर से मलीभांति नहीं हो सकता पूर्वाश्रम में वे ( सुरेब्वर ) 

गृहस्थ थे भ्ौर करमंमीमांसा के अनुयायी तथा भ्राग्रही प्रचारक थे। उनका यह 

संस्कार भ्रभी तक छूटा न होगा । यह शास्त्रा्थ में भाषके द्वारा जीते गये थे झतः 

विवश होकर इन्होंने संन्यास ग्रहण किया है, भपनी स्वतन्त्रता भोर स्वेच्छा से 

नहीं । इसी प्रकार के भ्रनेक निन््दात्मक वचन कह कर दिष्यों ने ग्रुरु के प्रस्ताव का 

अनुमोदन नहीं किया । उनकी सम्मति में पद्मपाद ही इस काय॑ को सम्पन्न करने 

के पुर्णा भ्रधिकारी थे । 

झाचायं बड़े संकट में पड़ गये । श्रपनी इच्छा के विरुद्ध दिष्यों को यह 

भावना जान कर उनके चित्त में भ्रत्यन्त क्षोम हुआ । वे पद्मपाद की योग्यता को 

जानते ये तथा उनकी गाढ गुर-भक्ति से भी परिचित थे । उन्होंने पद्मपाद को 

बुला कर भ्रपना प्रस्ताव सुनाया। परन्तु पश्मपाद ने हस्तामलक को ही भाष्य 

लिखने में समर्थ बतलाया, क्योंकि उनके सामने वेदान्त के समग्र सिद्धान्त हाथ 

के आँवले की तरह प्रत्यक्ष थे । आचाय॑े शंकर पद्मपाद के इस प्रस्ताव को सुनकर 

मुसकराने लगे प्था उनका पूर्व चरित सुना कर कहा कि वे निपुण प्रवद्य हैं, 

वेदान्त के तत्वों में उनका प्रवेश गम्मीर है, परन्तु वे तो सदा समाहित 

( समाधि में, लग्न ) चित्त रहा करते हैं, भतः उनकी प्रवृत्ति वाह्म कार्यों में 

कथमपि नहीं होती । भरत: मैं तो उन्हें इस काय॑ के योग्य नहीं समझता । मेरी 

दृष्टि में तो समस्त शास्त्रों के तत्व को जानने वाले सुरेदवर ही इस कार्य के सवंथा 

योग्य हैं। उनके समान कोई दूसरा नहीं दीख पड़ता । परन्तु में भपने प्रधिकांश 

दिष्यों के मत के विरुद्ध काय॑ नहीं करूँगा | जब उनका श्राग्रह तुम्हारे ही लिये 

है तब तुम मेरे भाष्य के ऊपर वृत्ति बनाभो; वातिक बनाने का कार्य तो स्वयं 

सुरेश्बर ने स्वीकार कर ही लिया है । 

पद्मपाद से यह कहकर आचाय॑ छांकर ने सुरेइ्वर से भी दिष्यों के हस 

झ्राक्षेप को कह सुनाया तथा उनसे एक स्वतन्त्र ग्रन्थ लिखने के लिये कहा । 

दिष्य ने गुरु की भ्राज्ञा को शिरोघाये कर वेदान्त तस््वों का प्रतिपादक 'नेष्कम्य- 
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सिद्धि! लिखा। आराचाय॑ ने इस प्रन्थ को देख कर विशेष हफष॑ प्रकट किया । 
सुरेश्वर ने केवल ग्रन्थ लिखकर ही श्रन्य शिष्यों के श्राक्षेपों 

प्रेश्वर के द्वारा को निस्सार प्रमारित नहीं किया प्रत्युत युक्तियों के बल पर 
ग्राक्षेप-अणर्डन भी उनकी विरुद्ध उक्तियों का भलीभाँति खण्डन कर दिया। 

उनका कहना था कि--अवश्य ही में पूर्वाश्नम में गृहस्थ था, 

परन्तु सन््यास लेने पर कोन कहता है कि सुभमें गृहस्थ की वही प्राचीन कर्मानुसक्ति 
धनी हुई है। बालकपन के बाद यौवन ग्राता है तो क्या बाल्यकाल की चपलता 
पौवन काल में भी बनी रहती है ? सच तो यह है कि जो अवस्था बीत गयी, 

वह बीत गयी । मन ही तो बन्धन झौर मोक्ष का कारण है । पुरुष का चरित्र 

निर्मल होना चाहिये, चाहे वह गृहस्थ हो अथवा सन्यासी । ' 

लोगों का यह प्राक्षेप या दोषारोपण कि मैं संन्यास को योग्य आश्रम 
नहीं मानता, नितान्त अययथार्थ है। यदि इसे में ग्राथम नहीं मानता तो आपके 
साथ शास्त्राथ करने के श्रवसर पर में इसे ग्रहण करने की प्रतिज्ञा क्यों करता ? 
यह मेरी प्रतिज्ञा ही इस बात को साक्षिणी है कि मेरा इस ग्राश्रम में विश्वास 
पुर्ण तथा झटूट है । शिष्यों का यह भी श्राक्षेप ठीक नहीं कि भिक्षु लोग मेरे 
धर में नहीं झाते हें--क्योंकि में उनके प्रति श्रादर-सत्कार नहीं दिखलाता। 
इस झाक्षेप के खण्डन के लिये झाप ही स्त्रय॑ प्रमाण है । क्या मेरे घर में आपने 

प्रवेश नहीं किया था ? क्या मैंने श्रापकी उचित अ्भ्यर्थना नहीं की ? में सच 

कहता हूँ कि पराजय के कारण से मेंने संन्यास नहीं ग्रहण किया है, अपितु 

वैराग्य के उदय होने से । शंकर के ऊपर इन वचनों का बहुत अधिक प्रभाव पड़ा 
परन्तु अन्य शिष्यों का आग्रह मान कर सुरेश्वर से दो उपनिषद्-भाष्यों पर 
वातिक लिखने के लिये उन्होंने कहा :--£ १) तैत्तिरीय-उपनिषद्-भाष्य के 
ऊपर, क्योंकि यह ग्रन्थ श्राचायं की अपनी शाखा--तैत्तिरीय शाखा--से संबद्ध 
था श्र (२ ) वृहदारएयक उपनिपद् पर, क्योंकि यह भाष्य सुरेद्वर की श्रपनी 

शाखा--काएव शाखा--से सम्बन्धित था | यही अभ्रन्तिम ग्रन्थ सुरेश्वर की 

श्रनुपम तथा सर्वश्रेष्ठ रचना है। इस प्रकार इन्होंने वातिकों की रचना कर 
'बातिककार” का नाम साथंक किया । 

भ्रुरु की श्राज्ञा पाकर पद्मपाद ने शारीरक भाष्य के ऊपर टीका बनायी 

कर -क -->>मअअमिफरायहाक्क ३५३५७» -+०० ७०६०० +भआक्रफदननकुमकामक ५3५. .० 3५. ५-3५ स पनवाक-क माकपा + 3० “कक वन 

* -प्रहं गहीं नात्र विचारणीयं, कि ते न पूर्व सन एवं हेतु: । 
धन्धे व मोक्षे च भनो विशुद्धों, गृहों भवेद्वाउप्पुत मस्करी वा ॥ 

ह --शे० दि० १३।५७ 



शुद्धेरी ११७ 

जिसका पूव॑भाग पद्मपादिका' के नाम से और उत्तरभाग (ृत्ति! के नाम से प्रसिद्ध 
है। 'पञ्मपादिक्रा! ब्रह्मसृत्र के ऊपर पहिली टीका है जिसमें 

पद्मपाद की भाष्य के गढ़ भ्रथ का प्रतिपादन किया गया है। पद्मपाद ने इसे 

रचना शंकर को गुरुदक्षिणा रूप में समर्पित क्रिया। गुरु ने श्रपना 
प्रत्यन्त हप॑ प्रकट किया । कहते हैं कि इन्होंने सुरेवर से स्पष्ट 

ही कहा कि इस टीका के पाँच ही चरण प्रसिद्ध होंगे जिसमें केवल चतु-सूत्री 

(ब्रह्मतृत्र के आरम्भिक चार सत्र) की टीका ही विशेष विख्यात होगी। इस प्रकार 

श्राचाय॑ की ग्रध्यक्षता में ग्रन्थ-प्रणयन का कार्य सुचारु रूप से चलता रहा । 



एकादश परिच्छेद 
पत्मपाद का तीर्थाटन 

पच्मपाद का घर चोल (व्रविड ) देश में था। परन्तु विद्याष्ययन के लिये 

वे वाल्यकाल में ही काशी में चले भाये थे। यहीं पर काशी में उनकी दांकराचाय 

से भेंट हुई शोर वे उनके शिष्य बन गये । तब से वे लगातार श्रपने ग्रु के साथ 

ही पभनेक तीर्थो' में भ्रमण करते रहे । शज्भेरी में 'पञ>ुचपादिका! की रचता के 
झनन्तर उनके हृदय में दक्षिण के तीर्थो' के देखने की प्रनभिलाषा जगी । शंकर 

से उन्होंने इस कार्य के लिये श्राश्षा माँगी । पहिले तो वे इस प्रस्ताव के विरुद्ध थे; 

परन्तु शिष्य के विद्येष झाग्रह करने पर उन्होंने तीर्थ॑यात्रा की अनुमति दे दी | 

अपने धभ्नेक सहपाठियों के साथ में पद्मपाद दक्षिण के तीर्थों के दर्शन के लिये 

निकल पड़े । वे पहिले पहल “कालहस्तीदवर?" में पहुँचे श्रोर सुवर्णमुखरी नामक 
नदी में स्नान कर उन्होंने महादेव की विधिवत् पूजा की ओर वहाँ कुछ काल तक 
निवास किया । यहाँ से चलकर वे काञ्चो क्षेत्र में पहुंचे । शिवकाञ्नो में स्थित 
कामेश्वर झोर कामाक्षी नाम से विख्यात क्षिव-पावंती की उन्होंने विधिवत् 

भचंना को। पनन््तर काज्नजी के पास ही 'कल्लाल! नामक ग्राम में स्थित 'कल्लालेश”' 

नामक विध्णुमूर्ति का दर्शन कर भक्ति-माव से उनकी पूजा की । वहाँ से वे 

'पुण्डरीकपुर' नामक नगर में पधारे। वहाँ शिव का अभ्रखण्ड ताणडव हुझा करता 

है जिसे निमंल चित्त वाले तथा दिव्यचक्षु से युक्त मुनिजन सदा प्रत्यक्ष किया 
करते हैं। वहाँ से चलकर वे शिवगड्भा नामक प्रसिद्ध तीर्थ॑क्षेत्र में पहुँचे । यहाँ 
के शिवलिज् का नाम दाक्षायणीनाथ है । पद्मपाद ने स्तानादि करके महादेव की 

पूजा की । भ्रव पश्मपाद को इच्छा रामेइवर-दर्ांन की हुई। उन्होंने उधर जाने 

का मार्ग पकड़ा । रास्ते में उन्हें परम पवित्र कावेरी नदी मिली । मुनि ने यहाँ 

पर नदी में विधिवत् स्नान किया भोर प्रागे प्रस्थान किया | 

"दक्षिण भारत का प्रसिद्ध दोव तोथं । 

रकाद्दो तो प्रपनो स्थिति तथा पविन्नता के लिए सर्वत्र प्रसिद्ध है। यह मद्रास 
प्रान्स का प्रसिद्ध दोव-क्षेत्र हे शोर सप्तपुरियों में से भ्रन्यतम है। कललाल' झ्रादि 

छोटेन्घोटे स्थान इसी के पास थे । इस समय इनके वर्तमान नाम का पता 
नहीं चलता । 
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क्मपाद के मामा इसी प्रदेश में निवास करते थे। वे स्वयं बड़े भारी परिटित 

थे | उन्होंने अपने भानजे को भअ्नेक शिष्यों के साथ झाया हुप्ला देखकर बड़े भ्रानन्द 

का भनुभव किया । प्मपाद के इतने दिनों के बाद आ्राने का समाचार 
बिजली की तरह चारों श्रोर फेल गया । गाँव के सब लोग' इन्हें देखने के लिये 
दौड़े आये । पद्मपाद में भी कितना * परिवतन हो गया था । गये तो थे ब्रद्माचारी 
बनकर काशी विद्याध्ययन करने प्रोर वहाँ से संन्यासी बनकर लौटे । लोगों के 

विस्मय का ठिकाना न रहा । 

पद्मपाद ने गृहस्थ प्राश्नम की प्रशंसा कर उन्हें प्रपने धमं का विधिवत् भनुष्ठान 
करने का भ्रादेश दिया । ग्रृहस्थाश्रम ही तो सब आश्रमों का मूल ग्राश्रय है। प्रातः 

तथा सायंकाल प्रग्निहोत्र का अनुष्ठान करने वाला मृगचमंधारी 

गार्हस्थ्य धर्म की ब्रह्मचारी जब भूख से व्याकुल हो जाता है तब अपनी पूति के 
प्रशंसा लिये ग्रहस्थ के ही भ्राश्षम में जाता है। इसी प्रकार उच्चस्वर 

से शास्त्र की व्याख्या करने वाले तथा प्रणव मन्त्र जपने वाले 

संयमो संन्यासी की उदर ज्वाला जब दोपहर के समय घघकने लगती है तो वह 

गृहस्थ के ही घर में तो भिक्षा के लिये जाता है । परोपकार हा गाहंस्थ धम्ं का 

मूलमन्त्र है। विचार तो कोजिये, चारों पुरुषार्थो की सिद्धि शरीर के ऊपर 
प्रवलम्बित है । शरीर यदि स्वस्थ्य है तो पुरुषार्थों का श्रजंत भली भाँति हो सकता 
है तथा यह शरीर प्नन्त के ऊपर अवलम्बित है। अन्न तो हमें गृहस्थों से ही प्राप्त 

होता है, इसीलिये संसार के जितने फल हें वे गृहस्थ रूपी वृक्ष से प्राप्त होते हैं । 

श्रतः गृहस्थाश्रप में रहकर उसके धर्म को ञ्राप लोग भलोभाँति निबाहिये, यही मेरे 

डपदेश का सारांश हैं । 
पद्मपाद अपने मामा के धर में टिके । उनके घर में भोजन किया | भोजन 

कर लेने पर मामा ने पूछा कि इस विद्यार्थी के हाथ में कोन-सी पुस्तक गुप्त रूप से 
रखी है | पद्मपाद ने कहा कि यह वही टीका है जिसे मैंने भ्रपने ग्रुरु शंकराचाय॑ 

के द्वारा रचित ब्रह्म-यूत्र भाष्य पर लिखी है। मामा ने उस ग्रन्थ का भ्रवलोकन 

कर, अपने भानजे को विलक्षण बुद्धि देख एक हो साथ भझ्ानन्द ओर खेद का 

ग्रनुभव किया। भानन्द हुमप्रा प्रबन्ध लिखने को निपुणता को देखकर परन्तु खेद 
हुमआ स्वाभिमत मीमांसा मत का खण्डन देख कर । श्नेक प्रबल युक्तियों के 
सहारे पद्मपाद ने अपने प्रद्वेत मत का मण्डन शौर रक्षण किया था। इस कारण 

"शरीरमल पुरुषार्थवाधनं तच्चाश्नमूलं॑ श्रुतितो5वगम्यते । 
तच्चान्नमस्माकमसमीषु संल्यितं सर्व फल गेहपतिद्रमाक्यम् ॥ 

“--शॉं० दि० १४१०३ 
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तो उन्हें महान् हे हुआ परन्तु जब उन्होंने प्रभाकर मत का--जो उनका अ्रपना 

खास मत था--खणडन देखा तो उनके हृदय में डाह को श्राग जलने लगी । 
पद्मपाद को रामेश्वर की ओर जाना अ्रभीष्ट था परन्तु वे अपने साथ इस ग्रन्थ 
को ले जाना नहीं चाहते थे। कौन जाने रास्ते में कुछ भ्रनर्थ हो जाय, इसलिये 

उन्होंने अपना ग्रन्थ श्रपने मामा के यहाँ रख दिया श्रौर शिष्यों के साथ 

दक्षिणयात्रा लिये चल पड़े। अगस्त्य के आश्रम का दर्ंन करते हुये वे सीधे 
सेतुबन्ध * में पहुँचे । वहाँ भगवान् शंकर---रामेश्वर--की विधिवत् पूजा की हर 
कुछ दिनों तक वहाँ निवास किया । 

पद्मपाद यात्रा के लिये गये झ्वइय परन्तु उनका चित्त किसी अ्रतक्रित विद्न 
की श्राशंका से नितान्त चिन्तित रहता था। उधर उनके मामा के हृदय में 

विद्ेंष की श्राग जल ही रही थी। अपने ही घर में झ्पने ही 

पत्नपादिका का मत को तिरस्कृत करने वाली पुस्तक रखना उन्हें श्रसह्म हो 

जलाया जाना. उठा। घर जलाना उन्हें मंजूर था परन्तु पुस्तक रखना सह्य 
नथा। बस उन्होंने घर में श्राग लगा दो। शभ्राग की 

लपटें धृ-ध् करती हुई झ्राकाश में उठने लगीं | देखते-देखते घर के जलने के साथ 
ही साथ पद्मपाद का यह ग्रन्थ-रत्त भी भस्मसात् हो गया । उधर पद्मपाद रामेश्वर 

से लोट कर आये और महान् श्रनथ॑ की यह बात सुनी । मामा ने बनावटी 
सहानुभूति दिखलाते हुये ग्रन्थ के नष्ट हो जाने पर श्रत्यन्त खेद प्रकट किया । 

पद्मपाद ने उत्तर दिया कि कोई श्रापत्ति नहीं है । ग्रन्थ भ्रवदय नष्ट हो गया है 

परन्तु मेरी बुद्धि तो नष्ट नहीं है, फिर वह बना लेगी। सुनते हैं कि इस उत्तर 
को सुन कर मामा ने एक नयी सूक निकाली । उनकी बुद्धि को विक्ृत करने के 
लिये उन्होंने भोजन में विष मिला कर उनको दे दिया जिससे पद्मपाद की फिर 

वेसा ही पाण्डित्यपूरां ग्रन्थ लिखने को योग्यता जाती रही । उन्होंने पुनः उस ग्रन्थ 
को लिखने का उद्योग किया परन्तु लिखने में नितान्त भ्रसमथ्थे रहे । इस घटना 
से वे बड़े क्षुव्ध हुये ओर ग्रुरु के दर्शन के लिये उन्होंने ग्रब. लोट जाना ही उचित 

समभा । मतविद्वेष के कारण मामा के द्वारा ऐसा भ्रनथे कर बेठना एक भनहोनी 
तथा भ्रचरजभरी घटना थी। पद्मपाद की यह वृत्ति उनके मामा की विद्वेषाग्नि 
में जल भुन कर राख हो गयी । 

शंकर की केरल यात्रा 
शंकर ने श्वुज्भेरी में शारदा की पुजा-अ्र्चा का भार श्रपने पट्ट शिष्य श्राचाय॑ 

सुरेशवर के ऊपर छोड़कर अपने देश ( जन्मभूमि ) केरल में जाने का निश्चय 

१ शामेदबरम्-भारत के सुदूर दक्षिण में समुद्र के किनारे प्रसिद्ध शेव-तीर्थ । 
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किया । उनके हृदय में श्रपनी वृद्धा माता के दांव की लालसा उत्कट हो उठी । 
उन्होंने श्रकेले ही केरल जाना निद्दिचत किया । जब वे अ्रपनी जन्मभूमि कालटी की 
श्रोर भ्रपना पैर बढ़ाये जा रहे थे तब कितनी ही प्राचीन बातों की मधुर स्मृतिरयाँ 
उनके हृदय में जाग रही थीं। उन्हें ग्रपणा बालकपन स्मरण हो रहा था । 
माता की ममता मूतिमती बन कर उनके नेत्रों के सामने कूलने लगी। उनके 
हृदय में उनकी सब से भ्रधिक चिन्ता थी जिसने लोक के उपकार के निमित्त अपने 
स्वार्थ को तिलाअलि दी थी। जगत् के मंगल के लिये उन्होंने अपने एकलौते 
बेटे को संन्यास लेने की भनुमति दी थी। इतना विचार करते ही उनका हृदय 
भक्ति से गद-गदू हो गया। उनका चित्त लालायित हो रहा था कि कब श्रपनी 
वृद्धा माता का दशेन कर अपने को कृतकृत्य बनाऊँगा । शंकर झाठ व की उम्र 
में इसी रास्ते से होकर झाये थे, श्राज उसी रास्ते से लौट रहे थे । श्रन्तर इतना 
हो था कि उस समय वे गुरु की खोज में निकले थे और आज वे श्रद्वेत-वेदान्त के 
उद्धट प्रचारक, म्मज्ञ, व्याख्याता तथा शिष्यों के गुरु बन कर लौट रहे थे । 

इस प्रकार सोचते हुये वे श्रपने जन्म-स्थान कालटी में पहुँचे । वहाँ 
पहुँच कर उन्होंने श्रपनो माता को रोगशय्या पर देखा। इतने दिनों के बाद 

भ्रपने पुत्र को देखकर माता का हृदय खिल उठा, 
साता : स॒त्यु- विशेषतः ऐसे अवसर पर जब वह अ्रपने जीवन की घड़ियाँ 
शय्या पर गिन रही थी। शंकर ने अन्तिम समय पर माता के पास 

भ्राने को अ्रपनी प्रतिज्ञा को खूब निभाया, माता ने प्रसन्न 
होकर कहा कि बेटा ! मैं बड़ी भाग्यवती हूँ कि ऐसे श्रवसर पर तुम्हें कुशल 
भोर प्रसज्ञ चित्त देख रही हूँ। श्रब मुझे अधिक क्या चाहिये ? बुढ़ापे के 
कारण जोणं-शीर्ण इस छारीर को ढोने को क्षमता श्रब मुझ में नहीं है। मे 
चाहती हूँ कि तुम मुझे ऐसा उपदेश दो कि मैं इस भवसागर से पार हो जाऊँ। 
शंकर ने उन्हें निगुण ब्रह्म का उपदेश दिया और माता ने स्पष्ट शब्दों में कहा 
कि इस निमुंण तत्व को मेरी कोमल बुद्धि ग्रहण नहीं कर रही है | झत£ तुम 
सुन्दर सग्रुण!ु ईश्वर का मुझे उपदेश दो । तब झांकर ने भुजद्भप्रयात छन्द में 
श्रष्टमूति शंकर को स्तुति की । शिव के दूत हाथों में डमरू और त्रि शूल लेकर 
भट. से उपस्थित हो गये । उन्हें देख कर उनकी माता डर गयीं तथा उनके साथ 
जाने में अपनी अ्रनिच्छा प्रकट को। तब आचाये ने विनयपृवंक इन दूतों को 
लोटाया भोर सोम्य रूप भगवान् विष्णु की स्तुति की । माता को यह रूप बहुत 
पसन्द झाया। मरणु-काल उपस्थित होने पर माता ने पुत्र द्वारा वरणित 
कमलनयन भगवान् कृष्ण का ध्यान क्रिया शोर इस प्रकार हृदय में चिन्तन करते 
हुये उस भाग्यवती माता ने योगियों के समान भपने दरोर को छोड़ा । 
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प्रव शंकर के सामने यह बहुत बड़ी समस्या थी कि माता की भन्त्येष्टि 

क्रिया किस प्रकार की जाय । इस काये के लिये उन्होंने अपने बन्धु-बान्धवों को 

भी बुलाया । संन्यास ग्रहण करने के पहिले ही शंकर ने झपनी 

माता का माता का दाठ-संस्कार अ्रपने ही हाथों करने को प्रतिज्ञा की 

दाह-संटकार  थी। तदनुसार वे स्वयं इस काय॑ के लिये तैयार हो गये । 
उनके दायादों की हठधर्मिता क्या कही जाय ? एक तो वे पहिले 

ही से उनको कीति-कथा सुनकर उद्विग्त थे। दूसरे संन्यासी के द्वारा दाह-संस्कार 

करने की बात उन्हें शास्त्र से विरुद्ध ज्ञात हुई | अतः उन लोगों ने सहायता देने से 

मुँह मोड़ लिया । तब शंकर ने झक्रेले हो अपनी माता का दाह-संस्क्रार करने का 

हढ़ निदपचय किया । वे अपने माता के शव को उठा कर घर के दरवाजे पर ले गये 

शोर भझ्राग्रह करने पर भी उनके दायादों ने उनकी माता को जलाने के लिये आग 

तक न दी। तब उन्होंने घर के समीप ही सूुद्ची हुई लकड़ियाँ बटोरी । कहा जाता है 

कि उन्होंने श्रपनी माता की दाहिनी भुजा का मन्धन कर स्वयं झ्राग निकाली 

झोर उसी से उनका दाह-संस्कार किया ।” शअ्रपने दायादों के इस हृदयहीन बर्ताव 
पर उन्हें बड़ा क्रोध श्राया | उन्होंने उन ब्राह्मणों को शाप दिया कि तुम्हारे घर के 

पास ही ञ्राज से इमगान बना रहेगा | हुआ भी वही जो भ्राचाय ने कहा था । श्राज 

भी मालावार प्रान्त के ब्राह्मण अपने घर के द्वार पर ही अपना मुर्दा जलाते हैं । 

शंकर की यह मातृभक्ति नितान्त इलाघनीय है। यह उनके चरित्र का बड़ा ही 

माधुयमय अंग है। माता को छोड़ कर शंकर का कोई भो सगा सम्बन्धी न था । 

माता की अनुकम्पा से ही उन्हें भ्रपने जीवन के उद्देश्य की प्राप्ति हुई थी । ऐसी 
माता की अ्रनुपम ममता का भला वे अनादर केसे कर सकते थे ? इसीलिये संन्यास 
धमं के आ्रापाततः विरुद्ध होने पर भी तथा दायादों के तिरस्कार को सहने पर भी 

शंकर ने वह कायं कर दिखलाया जो उनके चरित्र में सदा चिरस्मरणीय रहेगा । 

'पञ्चपादिका? के जलाये जाने पर पद्मपाद प्रत्यन्त दुःखित हुये, इसकी 
चर्चा पहिले की जा चुकी है। अब वे गुरु के दर्शन करने के लिये उद्विग्न हो 

उठे । उनको पहिले यह समाचार मिल चुका था कि आचाय॑ 

पद्चपादिका का झ्राजकल श्वृद्धेरी छोड़ कर केरल देश में विराजमान हैं । प्रतः 
उद्धार वे अपने सहपादठियों के साथ उनके दर्शन के निमित्त केरल 

देश में झाये | गुरु के सामने शिष्यों ने मस्तक भुकाया । 
.-..>०त ४2फ ड>ल->अ-- अं धजि-ण+++ अटन+... अभा3७+--क०-++-०७०.-+४ 

१--मं चित्य काष्ठानि सुशुष्कवन्ति, ग्रहोपकरठे 'रततोयपात्र: । 

सदक्षिणे दोष्णि ममन्थ वछि, ददाह तां तेन व संयिता55त्मा ॥ 
“-माधव : धां० दि० १४४८ 
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पद्म पाद को चिन्तित देखकर शझ्राचायं ने इसका कारण पूछा । तब उन्होंने भ्रपनी 

वी यात्रा की विचित्र कहानी कह सुनायी : - 
भगवन् ! जब में भगवान् रंगनाथ का दर्शन कर रास्ते में लौट रहा था तब 

मुझे मेरे पूर्वाश्रम के मामा मिले और मुझे बड़े भ्रनुतय-विनय फे साथ अपने 
घर ले गये। वे थे ठो भेदवादी मीमांसक, परन्तु मैंने पूर्व वासना के अनुरोध 

से, उनके भेदवादी होने पर भी, प्रपनी भाष्य-वृत्ति उन्हें पढ़ सुनाई। जहाँ कहीं 

उन्होंने शद्भा की वहाँ मेंने उचित उत्तर देकर पूर्ण समाधान किया । मेंने श्रापकी 
सूक्तियों को प्रपना कवच बना कर अपने मातुल को झास्त्रार्थ में परास्त कर 

दिया । इस पराजय से उनका हृदय छिपे-छिपे जल रहा था। परन्तु मुझे इसकी 

कुछ भी खबर न थी । उनके घर पर मेंने श्रपनी भाष्य-टीका रख दी और बिना 
किसी छांका के तीर्थाटन के लिये चल पड़ा । जब में वहाँ से लोट कर श्राता हूँ 
तो क्या देखता हे कि वर्षों का मेरा परिश्रम मामा की कृपा से जल कर स्वाहा 
हो गया है। मुभमें भ्रव वह सामथ्यं न रहा जिससे मैं वृत्ति लिख सकूं । इसी 

विषम स्थिति ने मुर्क इतना चिन्तित बना रक््खा है। 

शंकर ने यह वृत्तान्त सुनकर बड़ी सहानुभूति प्रकट की भौर शपने श्रिय 

शिष्य को यह कह कर सान््त्वना प्रदान किया कि पहिले तुमने श्वज्भेरी पव॑त के 
ऊपर “पञ्चपादिका” को बड़े प्रेम से पढ़कर सुनाया था । वह मेरे चित्त में इतनी 

जम गई है कि हटतो नहीं । तुम श्रपने शोक को दूर करो भोर भाझ्ो हसे लिख 

डालो | गुरु के इन सान्त्वनापूर्णा वचनों को सुनकर पद्मपाद का चित्त आइत्रस्त 

हुआ । शंकर ने इस ग्रन्थ को ठीक आनुयूर्वी रूप से कह सुनाया ओर उन्होंने 
ग्रुरुपुख से निकले हुये भ्रपने ग्रन्य॒ को फिर से लिख डाला। बच्त पद्माद को 
वृत्ति का इतना ही श्रंश शेष है। आ्राचायं की ग्रलौकिक स्मरणशक्ति देख कर 

दिष्य-मण्डली श्राइचये-चॉकित हो गयी । क्यों न हो ? श्रलोकिक पुरुषों की सभी 
बातें स्भ्रलोकिक हुश्ना करती हैं । 

धंकराचायं को केरल देश में श्राया हुआ सुनकर केरल नरेश राजा राजशेखर 
उनसे भेंट करने के लिए प्राए । इसी राजा ने शंकर को अलौकिक दविद्धत्ता तथा 

लोकोत्तर प्रतिभा को उनके बाल्यकाल में देखकर उस समय 

राजा राजशेखर भी भादर प्रदर्शन किया था। यह राजा संस्कृत-काव्य का बड़ा 
से भेंट प्रेमी था भोर स्वयं भो इसने तीन नाटकों की संस्कृत में 

रचना की थी । जब वह इस बार शांकर से भेंट करने के लिये 

झ्राया तो उससे शंकर ने उन नाटकों के विषय में पूछा कि वे सवंत्र प्रसिद्ध तो 

हो रहे हैं ? परन्तु राजा ने शोकभरे शब्दों में ग्रपनीौ प्रसावधानी से उनके जल 

जाने की बात कही । वाल्यकाल सें झ्राचायं ने इन नाटकों को राजा के मुख से 
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सुन रक््खा था। तभो से ये तीनों नाटक उन्हें कण्ठाग्र थे । राजा की इच्छा जान 
कर उन्होंने इन तीनों ग्रन्थों को फिर से उन्हें लिखवा दिया ।" इन दोनों घटनाओं 

से श्राचायं को अपूर्व मेघाशक्ति का अश्रतपूर्व॑ दृष्टान्त पाकर शिप्य-मण्डली 
कृतार्थ हो गयी । राजा ने प्रसन्त होकर कहा कि भगवन् में भ्रापका दास हूँ । 

कहिये मेरे लिये भ्रापकी क्या आ्राज्ञा होती है ? तब शंकर ने उनसे कहा कि है 

राजन् ! कालटो ग्राम के ब्राह्मणों को मेंने ब्राह्मण कम का अ्रनधिकारी होने का 

दाप दिया है । आप भी उनके साथ ऐसा हो वर्ताव कीजियेगा । राजा ने इस 

बात को स्वीकार कर लिया । 

इस प्रकार भ्ाचाये ने केरल की यात्रा समाप्त की ह्लोर अपनी शिष्य-मण्डली 

फे साथ शज्ेरी लौट आये । 

कलम शाफकचल्कनापके आता निलननननननननाओ- >नखन ननतणा 

१---राजा राजशेखर के तीनों नाटक कौन से हैं, पता नहीं चलता । केरल 

के विद्वान बाल-रामायण, बालभारत, कपू रमक्षरो को हो वे तीन नाटक मानते 

हैं जिनका शडद्भूर ने उद्धार किया था । उनकी हृष्टि में कवि राजशेखर ही केरल 

के राजा र/जशेखर हैं, परन्तु यह बात एकदम अ्रसंगत है| कवि राजशेखर ने 

'चाहमानकुलमोलिमालिका! क्षत्रियाणी श्रवन्तिसुन्दूरो से श्रवदय विवाह किया 

था, पर वे थे यायावर ब्राह्मण | घर उनका बिदमें में था और कम क्षेत्र था 
इस प्रान्त का कान्यकुब्ज नगर । इसीसे वे विशेष कान्यकुब्ज के पक्षपातो हैं । 

द्रंष्धव्य नागरी प्रचारिणी पत्रिका, भाग ६, प० १६०-२०६ 
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श्वुज्धेरी में मठ की स्थापना करना तथा शिष्यों के द्वारा वेदान्त ग्रन्थ की रचना 
करवाना आचाय॑ दद्भूर का झ्रारम्भिक काल था। अरब उनके सामने भारतवषं में 

सत्र अठ्वेत मत के प्रचार करने का प्रवसर श्राया । अब तक उनके श्रन्तेवासी 
ही उनके उपदेशामृतों का षान करते थे | प्रब ग्राचाय॑ ने चारों श्रोर जनता के 

सामने श्रपने उपदेशामृत की वर्पा करने का संकल्प किया । भ्रपने शिष्यों के साथ 

उन्होंने भारत के प्रसिद्ध तीर्थो' में श्रमणा किया । जो तीर्थ पहले वैदिक धमं के 

पीठस्थल थे, श्रद्ेतपरक वेदान्त के मुख्य दुगं थे, वे ही भ्राज तामस तान्त्रिक पूजा 
तथा श्रन्य श्रवेदिक मतों के अरे बन गए थे । आचाय॑ ने इन मत वालों का यथाथ॑ 

खण्डन किया श्रौर सवंत्र अभ्रद्वेत-वेदान्त की वैजयन्ती फहराई । 
श्राचार्य शड़ूर के साथ उनके भक्त दिष्यों की एक वृहत् मण्डली थी। साथ 

ही साथ वैदिक धम के परम हितैषी राजा सुधन्वा भी आ्राकस्मिक आरापत्तियों से 

बचाने के लिए इस मण्डली के साथ थे | इस प्रकार यह मण्डली भारतवर्ष के 

प्रधान तीथं तथा धर्म-क्षेत्रों में जाती, विरोधियों की युक्तियों को श्राचार्य खण्डन 
करते श्रोर उन्हें भ्रपने श्रद्वेत मत में दीक्षित करते । आचाय॑ शद्भूर का यह तीथ॑- 
अमण दिग्विजय” के नाम से प्रख्यात है। शद्भूर के चरितग्रन्थों में इसी का 
विशेष रूप से वर्णन रहता था । इसीलिए वे 'शद्भूर दिग्विजय! के नाम से प्रख्यात 

होते श्राये हैं । प्रत्येक चरितग्रन्थ में इस दिग्विजय का विस्तुत वर्णन उपलब्ध 

होता है, परन्तु इन वर्णनों में परस्पर भिन्नता भी खूब है। चरितग्रन्थों की समीक्षा 

से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि दिग्विजय की प्रधानतया दो शेलियाँ हैं । 
एक चिदृविलास के 'ांकर-विजय-विलास”, श्रनन्तानन्द गिरि के “शद्धभूर विजय! 

तथा धनपतिसूरि की दीका में उद्धुत झ्रानन्दगिरि (?) के “शद्भुर विजय! में 

स्वीकृत है तथा दूसरी शैली माघव के “शद्धूर-दिग्विजय' में मान्य हुई है। दोनों 
में शद्भुर के द्वारा विहित इस दिग्विजय का क्रम भी भिन्न है तथा स्थानों में भी 
पर्याप्त भिन्नता है । माधव के वर्णन को प्रपेक्षा आानन्दगिरि का वर्णन विस्तृत है, 
परन्तु श्रनन्तानन्द गिरि के वर्णन का भौगोलिक मूल्य बहुत ही कम है। एक 

उदाहरण हो पर्याप्त है। आ्राचायं शद्भूर ने केदारलिंग के दर्शन के भ्रनन्तर 
बदरीनारायण का दर्शन किया, परन्तु इस ग्रन्थकार का कहना है-“भ्रमरलिंगं केदार- 
लिग॑ हृष्ट्वा कुरुक्षेत्रमार्गातु बदरीनारायणदर्शनं कृत्वा' “''उवाच” भ्रर्थात् भ्मर- 
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लिज्ज केदारलिज़ का दर्शन कर दांकर ने कुरुक्षेत्र के भाग से बदरीनारायण का 

दर्शन किया | बात बिल्कुल समझ में नहीं झ्ाती कि केदारनाथ के दर्दान के 

ग्रनन््तर बदरीनाथ का दर्शन ही उचित क्रम है, पर इसे सिद्ध करने के लिए 

कुरुक्षेत्र जाने की क्या आवश्यकता ? यह तो भ्रप्राकृतिक है तथा द्राविड प्राणायम के 

समान है। इसी प्रकार की प्नेक बातें मिलती हैं जिससे शंकर के दिग्विजय का क्रम 

ठीक-ठीक नहीं जमता । इसलिए हमें बाध्य होकर दिग्विजय के स्थानों का वर्णंंक्रम 

से वर्णन करना उचित प्रतीत होता है। जिन स्थानों का वर्णान सब ग्रन्थों में मिलता 

है उनकी सत्यता हमें माननी ही पड़ती है। ऐसे स्थानों के सामने & चिह्न लगा 

दिया गया है । 

स्थानों का वणक्रम से वणन 
ग्रनन्तशयन" ( चिद्*०, श्रा० )--इस स्थान पर झाचाय॑ ने एक मास तक 

निवास किया था। यह वैष्णवमत का प्रधान केद्र था। यहाँ वेष्णवों के ६ 
सम्प्रदाय रहते थे --भक्त, भागवत, वैष्णव, पाश्चरात्र, वेखानस तथा कमहीन । 

शंकर के द्वारा पूछे जाने पर इन्होंने अपना मत इस प्रकार प्रतिपादित किया--- 

वासुदेव परमेश्वर तथा सर्वज्ञ हैं। वे ही भक्तों पर अनुकम्पा करने के लिए 
अवतार धारण करते हैं । उनकी उपासना के द्वारा ही मुक्ति प्राप्त होती है तथा उनका 

लोक प्राप्त होता है। कोण्डिन्च मुनि ने वासुदेव की उपासना कर यहीं मोक्ष प्राप्त 

किया था । उसी मार्ग का अनुसरण हम भी करते हैं । हम लोगों में दो विभाग 

हैं--कोई ज्ञानमार्गी हैं शोर कोई कमंमार्गी हैं । दोनों के पनुसार मुक्ति सुलभ होतो 

है। अनन्तर छहों सम्प्रदाय वालों ने भपने विशिष्ट सिद्धान्तों का सांगोपांग 

बर्गात किया । पाश्रात्र लोगों में पाँच वस्तुझ्ों का ( पद्मकालों' का ) विशेष 

माहात्म्य है जिनके नाम हैं--( १ ) भ्रभिगमन--कर्मणा मनसा वाचा जप-ध्यान- 

ग्चंत के द्वारा भगवान् के प्रति अभिमुख होना; ( २) उपादान--पूजानिमित्त 
फलपुष्पादि का संग्रह; ( ३े ) इज्या--पूजा (४ ) अश्रध्याय--पआ्रागमग्रन्धों का 

श्रवण मनन और उपदेश; ( ५ ) योग--प्रष्टांग योग का अनुष्ठान | वैखानस मत 

में विष्णु की सर्वव्यापकता मानी जाती है। कर्हीन सम्प्रदाय गुरु को ही मोक्ष 

का दाता मानता है। गुरु भगवान् विष्णु से प्राथंना करता है कि वे दिष्यों के 
क्लेशों को दूर कर उन्हें इस भवसागर से पार लगावें | झाचाय॑ ने इनकी युक्तियों 

९५० कक ७३ क#-मकनन ++..+7 7 “टन फक-- 

१यह स्थान सुदूर दक्षिण के त्रिवन्द्रम रियासत में तथा दक्षिणी ससुद्र के 

तीर पर श्रवस्थित है। त्रिवेन्द्रम के महाराजा झाज भी चेष्णव-धर्मं के उपासक 

हैं। 'पश्मननाभ? का सुप्रसिद्ध मन्दिर भो यहाँ है । 

"श्रष्याय २८ ( चिद॒० श्रान० पू० ७---१० ) 
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का सप्रमाण खण्डन किया--ऊर्मं से मुक्ति नहीं होती; निष्काम बुद्धि से कर्मों का 
सम्पादन चित्त की शुद्धि करता है। तब श्रद्वेत ज्ञान से ही मुक्ति मिलती है। 
वैष्णवों ने इपत मत को मान लिया । 

ग्रयोध्या ( श्रा० )--इस स्थान पर भी श्राचायं पधारे थे। इस स्थल की 
किसी विशिष्ट घटना का उल्लेख नहीं है । 

गहोबल" ( श्रा० )--भगवान् नरपसिह के श्राविर्भाव का यह परम पावर 
स्थल है। श्वद्भेरी में पीठ की स्थापना कर तथा सुरेश्वर को इसका अश्रध्यक्ष 

बनाकर दांकराचाय ने इस स्थान की यात्रा की थी । श्रतः यह दक्षिण भारत में 

दी कहीं होगा । इसके वर्तमान नाम का पता नहीं चलता । (प्रक० ६३) 

इन्द्रप्रस्थपुर ( श्रा० )--यह स्थान प्राचीन इन्द्रप्रस्थ ( भ्राधुनिक दिल्ली ) 
ही प्रतीत होता है। शंकराचाय के समय में यहाँ इन्द्र के महत्त्व का प्रतिपादन 

करने वाले धार्मिक सम्प्रदाय का बोलबाला था। श्राचायं के साथ इन लोगों का 

संघर्ष हुआ था । पराजित होकर उन्होंने भ्रद्देत मत को अंगीकार कर लिया । 
(प्रक० ३३ ) 

उज्जेनी& यह स्थान श्राज भी धार्मिक, महत्त्व रखता है। यह मालवा 
प्रान्त का प्रधान नगर है। भारत की सप्तपुरियों मैं यह श्रन्यतम नगरी रही है । 
भ्राचायें के समय में यहाँ कापालिक मत का विद्येष प्रचार था| यहाँ उन्होंने दो 

महीने तक निवास किया । आनन्द गिरि के कथनानुसार उन्मत्त भेरव नामक दुद्र॒- 
जाति का कापालिक यहीं रहता था । वह प्रपनी सिद्धि के सामने किसी को न तो 

उपासक ही मानता था, न पण्डित ही । उसे भी शंकर के हाथों पराजय मानना 

पड़ा । चार्वाक, जैन तथा नाना बौद्धमतानुयायियों को भी भ्राचाय॑ ने यहाँ परास्त 

किया । माधव के कथनानुसार यहाँ भेदाभेदवादी भट्ट भास्कर निवास करते थे । 

दांकर ने पद्मपाद को भेजकर, भेंट करने के लिए उन्हें भ्रपने पास बुलाया । वे 

श्राये अवश्य, परन्तु प्रहत का प्रतिपादन सुनकर उनकी शाखस्त्रा्थं-लिप्सा जाग 

उठो । इन दोनों दार्शनिकों में तुपुल शासत्राथं छिड़ गया--ऐसा ग्राइचयंजनक 
दाज्ाथ॑, जिसमें भास्कर श्रपने पक्ष की पुष्टि में प्रवल युक्तियाँ देते थे भोर शद्धुर 
झपनी प्रखर बुद्धि से उनका खण्डन करते जाते थे । विपुल शाज्ञार्थ के भ्रनन्तर 
भास्कर की प्रभा क्षीण पड़ो श्रौर उन्हें भी भ्रद्देतववाद को ही उपनिषत्-प्रतिपाद्य 
मानना पड़ा ।* माधव का यह कथन इतिहासविरुद्ध होने से सवंथा अग्राह्म है । 
भास्कर ने ब्रह्म-सूत्रों पर भेदाभेद के समथ्थ॑न में भाष्य लिखा है जिसमें शंकराचाये 

१ चिद्विलास झ्र० ३०, झरा० प्रक० २३, सा० सर्ग १४ 
२ साधव--शंकर दिग्विजय, सर्ग १४५, इलोक ८०--१४० 
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के मत का भरपूर खणडन है। रामानुज ने वेदाथ॑ संग्रह में, उदयनाचाय॑ ने स्याय- 

कुसुमाअलि में तथा वाचस्पति मिश्र ( ८६८ वि० ) ने भामती में इनके मत का 
उल्लेख पुरःसर खणंडन किया है। अतः इनका समय शंकर तथा वाचस्पति के 

मध्यकाल में होना चाहिए | ये शंकर के समकालीन थे ही नहीं । ग्रतः शंकर के 

साथ इनके शासत्राथं करने की माघवी कल्पना बिल्कुल अनेतिहासिक श्रथ च 
उपेक्षणीय है। आचाय॑ के प्रति समधिक प्रादर की भावना से प्रेरित होकर 

ग्रन्थकार ने भास्क्र के ऊपर शंकर के विजय की बात कल्पित की है । 

कर्नाटक ( मा० )--माधव के कथनानुसार कर्नाटक देश कापालिक मत 
का प्रधान पीठ था| कापालिक लोगों की हथियारबन्द सेना थी जो सरदार 

क्रकच की झ्राधीनता में वेदिक धर्मावलम्बियों पर आक्रमण किया करती थी । 
क्रकच का रूप बड़ा ही भयद्भूर था--श्मशान का भस्म उसके शरीर पर मला 

रहता, एक हाथ में मनुष्य की खोपड़ी ओर दूसरे हाथ में त्रिग्ुल चमकता था; वह 

भैरव का बड़ा ही उग्र उपासक था । शद्भूराचाय के शिष्यों से लड़ने के लिए उसने 

अपनी शिक्षित तथा रणोनन््मत्त सेना भेजी । यदि राजा सुधन्वा अपने अर्त्र-दस्म्ों से 

इसे मार नहीं भगाते, तो वह शरद्भूर के शिष्यों का काम ही तमाम कर डालती । 

पर वीर राजा के संग का फल खूब ही फला । मदमत्त कापालिक तलवार, तोमर 

तथा प्टिश्ष से ब्राह्मणों पर टूट पड़े, पर सुधन्वा ने श्रपने बाणों से उनका संहार 

कर छरद्धूराचार्य के शिष्यों की खूब हो रक्षा की । क्रच इस पराजय से नितान्त 

क्षुब्ध हुमा ओर उसने सहायताथं स्वयं भगवान् भैरव का ही श्राह्वान किया | 

सुनते हैं भैरव प्रकट हुए और अपने परमभक्त क्रचच को बड़ा ही डाँटा कि वह 

उनके ही प्रववार शंकराचयय से इतना धोर विरोध किये हुए था । फलत; क्रकच 
का सर्वताश हो गया । भ्राचायें की विजय हुई ।" 

काम्बी& *--काञ्ची हमारी सप्तपुरियों में भ्रन्यतम है। मद्रास के पास आज 
भी यह श्रपनी धामिक प्रतिष्ठा बनाए हुए है। इसके दो भाग हैं--शिव-काश्नो 

तथा विष्णुकाओी । माधव का कथन है? कि भाचाये ने यहाँ पर विद्या के अभ्यास 
के निभित्त एक विचित्र मन्दिर बनवाया श्रोर वहाँ से तान्त्रिकों को दूर भगा कर 
भगवती कामाक्षों को श्रुति-प्रतिपादित पूजा की प्रतिष्ठा की । श्रानन्द गिरि ने तो 

"साधव--हं ० दि०, सर्ग १५, इलो० १०--र२८ 
श्था० ६६--६५ प्र०, मा०, सर्ग १६ 
उसुरधाम च तत्र कारयित्वा परविद्या चरणानुसारि चित्रम। 
भ्पवाय चर तान्त्रिकानतानोदूभगवत्या: श्रुतिसम्मता सपर्याम्र ॥ 

*-माधव : शं० दि०, ६५॥५ 

नवल>बन>ाओ>+. + ०-3० ज|. “र>जकन अम्कननक 
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दद्भूर का काञ्बी के साथ बड़ा धनिष्ठ सम्बन्ध बतलाया है" । यहों रह कर 
ग्राचायं ने शिवकाड्बी तथा विष्णुकाब्बी--दोनों भागों का निर्माण किया तथा 
भगवती कामाक्षी की प्रतिष्ठा की । कामाक्षी वायुरूपिणी ब्रह्मविशद्यात्मक 
रुद्रशक्ति हैं। ये ग्रहावासिनी ही थीं। आ्राचायय॑ ने प्रपनी शक्ति से इन्हें व्यक्त 
रूप दिया तथा इनकी विशिष्ट प्रतिष्ठा की। श्रीचक्र की भी प्रतिष्ठा इस 
नगरी में छद्भुर ने की। कामकोटि-पीठ के अ्रनुसार शद्भुर ने भ्न्त में यहीं 
निवास किया था। उन्होंने देवी की उग्रकला को भ्रपनी श्रलोकिक शक्ति से 
शान्त कर उसे मृदु तथा मधुर बना दिया ।* कामाक्षी के मन्दिर में श्रीचक्र की 
स्थापना तथा कामकोटि-पोठ की प्रतिष्या उसी समय आ्राचाय॑ ने की । काज्नी 
के राजा का नाम राजसेन था, जिसने आ्राचायं की अनुमति से प्रनेक मन्दिर 
तथा देवालय बनाया। छादड्धूर ने कामाक्षो के मन्दिर के बिल्कुल मध्य-स्थान 
( विन्दु-स्थान ) में स्थित मान कर “श्रीचक्र' के आदर्श पर काज्जी को फिर से 
बसाया । इन तीनों विभिन्न ग्रन्थों की सहायता से स्पष्ट प्रतीत होता है कि 
शद्धुराचाय ने काश्नी में कामाक्षी के मन्दिर तथा श्रीचक्र की स्थापना की थी। 
काझ्औी का वतमान वाभिक वेभव दाद्भधूर के ही प्रयत्नों का फल है 3 

कामरूप ( मा० )--यह स्थान प्रासाम प्रान्त का मुख्य नगर है जहाँ 
कामाख्या का मन्दिर तान्त्रिक पूजा का महान् केन्द्र है । शद्भुर ने इस स्थान की भी 
यात्रा की । यहाँ माधव ने उन्हें अभिनवगुप्त के पराजित करने की बात लिखी है, 
परन्तु यह घटना ऐतिहासिक नहीं प्रतीत होती । भ्रभिनवगुप्त काइमीर के निवासी 

थे। वे प्रत्यभिज्ञा-दर्शन के नितान््त प्रौढ़ तथा माननीय आाचाय॑ हैं। वे साहित्य- 
शासत्र के भी महारथी हें । 'अभिनव-भारती” तथा 'लोचन” ने इनका नाम साहित्य- 
जगत् में जिस प्रकार भ्रमर कर दिया है, उसी प्रकार ईदवर प्रत्यभिज्ञाविमशिनी, 
तन्त्रालोक, परमार्थंधार, मालिनीविजयवातिक तथा परानत्रिंशिका विवृति ने 
त्रिक ( दौव ) दर्शन के इतिहास में इन्हें चिरस्मरणीय बना दिया है। ये श्रलौकिक 
सिद्ध पुरुष थे। ये भ्रध॑ “त्यम्बक” मत के प्रधान आ्ाचाये शम्भुनाथ के शिष्य झोर 
मत्स्येन्रनाथ सम्प्रदाय के एक सिद्ध कौल थे। इनका समय पझ्ननेक प्रमाणों से 

» झानन्दगिरि---शं० दि० (६३--६७ प्रकरण) 

९ प्रकृति च गुहाश्रयां मनोज्ञां स्वकृते चक्रवरे प्रवेइ्य योगे । 
प्रकृताश्चितसोम्यमूतिमार्या' सुकृते न: स चिनोतु दडद्भूराचार्य: ॥ 

“-गुरुरतन भमालिका 

3 चिद्विलास--शं० थि० वि०, २५ वाँ श्रध्याय: श्रानन्दगिरि--हां ० 

वि०, ९३ प्रकररण 

हू, 
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११वें शतक का उतराधे है--ठीक दाद्भधुर के समय से तीन सो वे बाद । इन्हें 
ब्रह्मसूत्रों पर शक्तिमाष्य का लेखक भी कहा गया है", परन्तु यह कथन भी 
ठीक नहीं । ब्रह्मसृत्रों के ऊपर किसी भी प्राचीन पण्डित का “दक्तिभाष्य” उपलब्ध 

नहीं होता । प्रतः ११वीं दाताब्दी के उत्तराध॑ में विद्यमान काश्मीरक हैव 

दार्निक ग्रभिनवगुप्त के साथ पअ्रष्टम दतक में विद्यमान शद्धूराचाय॑ के शास्त्राथ॑ 
की कल्पना नितान्त अ्रनेतिहासिक है । दार्शनिक जगत् में श्रभिनव की कीति बहुत 
बड़ी है। भ्रतः शद्भूर की महत्ता दिखलाने के लिए ही इस शास्त्रा॑ की घटना 

कल्पित की गई है | 

ककाशी--इस पृष्यमयी विश्वनाथपुरी के साथ दद्भूराचायं का बड़ा ही 
घनिष्ठ सम्बन्ध है। आाचाय॑ को श्रपने लक्ष्य की सिद्धि में काशीवास से बहुत 
ही लाभ हुप्ना, इसे हम निःसंकोच भाव से कह सकते हैं। माधव के फथनानुसार 
भगवान् विश्वनाथ की स्पष्ट श्राज्ञा से शडभूर ने ब्रह्मस॒त्रों पर भाष्य लिखने का 
संकल्प किया जिसे उन्होंने 'उत्तर काशी” में जाकर पूरा किया । झानन्दगिरि तो 
काशी को ही भाष्यों के प्रणयन का स्थान बतलाते हैं । यहीं रहते समय वेदव्यास 
से दशड्भूराचायं का साक्षात्कार हुआ था । यहीं झ्राचाये ने कम, चन्द्र, ग्रह, क्षपणुक, 
पितृ, गरुढ, शेष, सिद्ध--श्रादि नाना मतों के सिद्धान्तों का खण्डन कर वैदिक 
मार्ग की प्रतिष्ठा की थी। काशी में मणिकरणिका घाट के ऊपर ही आ्राचाय॑ का 
निवास था, इस विषय में दिग्विजयों में दो मत नहीं हैं । 

कुरु ( मा० चिद॒० )--कुरुदेश प्रसिद्ध ही है। इसकी प्रधान नगरी इन्द्रप्रस्थ 
का नाम पहले झ्रा चुका है। यहाँ किसी विशेष घटना का उल्लेख नहीं मिलता--- 

( चिदु० ३१ सं, मा० १६ सं )। 

केदार ( श्रा० )--उत्तराखण्ड का यह सुप्रसिद्ध तीथं है। इसकी प्रसिद्धि 
बहुत ही प्राचीन काल से है। पुराणों में यह तीर्थ बड़ा ही पवित्र तथा महत्त्वशाली 
माना गया है--( प्रा० ५५ प्रक० ) | 

गणवर ( झा० )-यह नगर दक्षिण भारत में था। यह गशापति की पूजा 
वा प्रधान वे-द्र था| यहाँ दाद्भूर ने बहुत दिनों तक अपने शिष्यों के साथ निवास 

किया । यहाँ गणपति के उपासकों के ये विभिन्न सम्प्रदाय थे-- महागणपति, 
न लि एणाजणएओिि ली तन नन-। डी खिल 5 

१ तदनन््तरसेष कामरूपानधिगत्याभिनवोपशब्दगुप्तम् । 
झजयत् किल श्ञाक्तसाध्यकारं सच भग्नो भनसेदमालुलोचे । 

““माध्रव : शं० दि० १५।१५८ 
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हरिद्रा गणपति, उच्छिष्ट गणपति, नवनीत, स्वर्ण तथा सन््तान गणपति के पृजक, 

जिन्हें शद्धूर ने परास्त कर भ्रद्वेतमत में दीक्षित किया था ।" 
गया (श्रा० )--यह विहार प्रान्त का सुप्रसिद्ध तोथं है जहाँ श्राद्ध करने से 

प्रेतात्मायं मुक्ति लाभ करती हैं--( मा० प्रक० ५५ )। 

गोकर्यों ( चिद०, मा० )--यह बम्बई प्रान्त का प्रसिद्ध शिवक्षेत्र है। गोवा 
से लगमग ३० मील पर यह नगर समुद्र के किनारे स्थित है। यहाँ के शिव का 

नाम 'महाबलेदवर” है जिनके दर्शन के लिए शिवरात्रि के समय बड़ा उत्सव होता 

है। कुबेर के समान सम्पत्ति पाने की इच्छा से रावण ने प्रथनी माता कैकसी की 
प्रेरणा से यहीं घोर तपस्या की थी तथा अ्रपना मनोरथ सिद्ध किया था।'* 

महाभारत काल में भी यह मान्य तीथंक्षेत्र था। यहाँ भ्रजुन ने तीथंयात्रा को 
थी । कालिदास ने भी गोकरोश्वर को वीणा बलाकर प्रसन्न करने के लिए नारद 

जी का पग्राकाशमार्ग से जाने का उल्लेख किया है?--( मा०, सगे, १२, 

चिदृ०, रए॑ प्रक० ) | 

चिदम्बर ( चिद०, आ० )--यह दक्षिणभारत का प्रधान दौव-तीथे है। 
महादेव की ग्राकाशर्मत यहीं विद्यमान है। यहाँ का विशालकाय शिवमन्दिर 

दक्षिणी स्थापत्यकला का उत्कृष्ट उदाहरण है। नटराज की प्रभिराम मूर्ति झारम्भ 

में यहीं मिली थी। इस मन्दिर की एक विदशिष्टता यह भी है कि इसके ऊपर नाठ्य- 

शासत्र में वरणित हस्तविक्षेप के चित्र हैं। इन चित्रों के परिचय में नाव्यशास्त्र के 

तत्तत् इलोक उट्टुकित किये गये हैं। झानन्दगिरि की सम्मति में शद्भूर का जन्म 

यहीं हुआ था, परन्तु यह मत ठीक नहीं । इसका खण्डन हमने चरित के प्रसद्ध में 

कर दिया है न (चिद् ० २६, भ्रध० झान ०, २ प्रक०) | 

जगन्नाथ - सप्तपुरियों में यह भनन््यतम पुरी है। उड़ीसा देद में समुद्र तट पर 

इसकी र्थिति है। यह पुरी” के ही नाम से विख्यात है। यहीं कृष्णा, बलराम 

झौर सुभद्रा की काष्ठमयी प्रतिमाएँ हें । हमारे चार धामों में यह भी प्रधान धाम 

है। दाड्भूराचाय ने यहाँ पर भ्रपना 'गोवधंन पीठ” स्थापित किया--(चिदु० क््रध० 

३०, भरा०, ५५ प्रररण) । 

१ द्वद्टव्य--भानन्दगिरि शं० वि० ( १४--१८ प्रकरण ) 

* श्रागच्छत् स सिद्धार्थ गोकरांस्याक्रमं शुभम । 
“वाल्मीकि, उत्तर ५ । ४६ 

3 झाथ रोधसि दक्षिस्योदथे: श्वितगोकर्शामिकेतमीइवरम् । 

ज़पबोणयितु ययो रवेरुदगावृत्तिपयेन नारद। ।। --रघु० ५। ३३ 
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द्वारिका--भारत के पश्चिमी समुद्र के तीर पर द्वारिकापुरी विराजमान है । 
यहाँ आचाय॑ ने भ्रपना पीठ स्थापित किया जो शारदापीठ के नाम से विश्यात है । 

माधव ने यहाँ पाञ्चरात्र मतानुयायी वष्णवों की स्थिति बतलाई है--(चिदृ० ३१; 
झ० झान०, प्र० ५५; मा०, सर्ग १५) । 

नेमिश ( मा० )--यह वही स्थान है जहाँ ऋषियों के प्रश्नों के उत्तर में सुत 
ने नाना प्रकार की पौराणिक कथाएँ कहीं। यह स्थान उत्तर प्रदेश में ही लखनऊ से 

उत्तर-पूव॑ में सीतापुर जिले में है। झ्राज भी यह तीथ्थेस्थल माना जाता है । 
पण्डरपुर--( चिदृ० ) इस स्थान पर पाण्डुरंग की प्रसिद्ध प्रतिमा है। 

महाराष्ट्र देश में यह सबसे प्रधिक विख्यात वेष्णुव-क्षेत्र हे । यहाँ का प्रसिद्ध मंत्र 

है--पुण्डरीक वरदे बिटुल । बिट्रलनाथ कृष्ण के ही रूप हें | शद्धूर ने पाण्डुरंग 
की स्तुति में एक स्तोत्र भी लिखा है। 

प्रयाग- माधव ने त्रिवेणी के तट पर मीमांसक कुमारिल भट्ट के साथ शछ्धुर 
क्रे भट करने की बात लिखी है। इसका विस्तुत वर्णन पहले किया गया है | 

झानन्दगिरि ने वरुण, धायु झ्रादि के उपासक, दूृन्यवादी, बराहमतानुयायी, 

लोक---ग्रुण -- सांख्य--योग तथा वैशेषिक मतवादियों के साथ शास्त्रार्थ करने 

की घटना का उल्लेख किया है |" 

पांचाल ( मा० )--अशद्धूर के इस देश में जाने का सामान्य ही उल्लेख 
मिलता है । यह प्रान्त झ्राधुनिक उत्तर प्रदेश में गंगा-यमुना के दोझ्ाब का उत्तरीय 
भाग है । महाभारत में इस देश की विशेष महिमा दीख पड़ती है। उस समय यहाँ 

के राजा द्रपद थे जिनकी पुत्री द्वोपदी पाण्डबों की पत्नी थी । 

बदरी---यह उत्तराखण्ड का प्रसिद्ध तीथं क्षेत्र है। इस स्थान से दद्भुराचाये 
का विशेष सम्बन्ध है। यहाँ भगवान् के विग्रह की स्थापना तथा वतंमान पद्धति से 

उनकी भ्रर्चा का विधान भाचाये के ही द्वारा किया गया है । इस विषय का पर्याप्त 

विवेचन पीछे किया गया है। अ्रानन्दगिरि के कथनानुसार शद्भूर ने यहाँ तप्तकुण्ड 
का पता लगाकर भ्रपने शिष्यों के शीतजनित कष्ट का निवारण किया था। 

बाह्विक ( मा० )--माधव ने झाचाये के यहाँ जाने का सामान्य रूप से 
उल्लेख किया है। यह स्थान भारतवर्ष की पदिचमी-उत्तरी सीमा के बाहर था । 

बेक॒ट्रिया के नाम से इसी देश की प्रसिद्धि इतिहास-पग्रन्थों में मिलती है । 

भवानी नगर (श्रा०)--यह दक्षिण भारत का कोई शाक्त-पीठ प्रतीत होता 
हैं। व्तेमान समय में इसकी स्थिति का विशेष परिचय नहीं मिलता । आनन्द 
गिरि ने 'गणवरपुर” के क्प्नन्तर आ्राचा्ं के यहाँ जाने का उल्लेख किया है। यहाँ 

*झानन्दगिरि---शं० वि० ( ३५-४२ प्रकरण; ) 
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शक्ति की उपासना विशेष रूप से प्रचलित थी । इसके समीप हो कुबलयपुर नामक 
कोई ग्राम था, जहाँ लक्ष्मी के उपासकों की बहुलता थी । यहाँ रहते समय आचाये 

ने शक्ति की तामस पूजा का विशेष रूप से खण्डन किया और इस मत के 
झनुयायियों को सात्विक पूजा की दीक्षा दी--( श्रा० प्रक० १४--२२ ) | 

मथुरा ( चिदृ० मा० )--चिदृविलास का कहना है कि श्राचार्य श्रपने 

दिष्यों के साथ यहाँ झ्ाये थे। गोकुल तथा वृन्दावन में भी इन्होंने निवास 
किया था। हमने पहले ही लिखा है कि आचाय॑े के कुल-देवता भगवान 

श्रीकृष्णचन्द्र थे, भ्रतः कृष्ण के चरणारविन्द से पवित्रित तीथ में श्राना तथा 

निवास करना सवंथा समुचित है। शरडद्भूराचायं को केवल दाद्भुरोपासक मानना 

नितान्त अनुचित है । ' 
मधुरा ( चिदृ० )-यह दक्षिण का प्रसिद्ध तीर्थक्षेत्र हे जहाँ मीनाक्षी का 

प्रसिद्ध मन्दिर है । यहाँ सुपणंपत्मिनी नामक नदी में स्नान कर छद्भूर ने मीनाक्षी 
तथा सुन्दरेदवर का दर्दान किया । 

मध्याजुन ( झ्रा० चिदु० )--यह स्थान तंजोर जिले में है जिसका वतंमान 

नाम 'तीरू विद मरुदूर! है। इसके पूरब तरफ भ्रग्नीरवर नामक प्रसिद्ध स्थान है 

जिपे प्रसिद्ध शैवदार्शनिक हरदत्ताचायं के जन्मस्थान होने का गौरब प्राप्त है। 

भविष्योत्तर पुराण में इस श्रग्नीश्वर क्षेत्र का साहात्म्य भी विशेष रूप से वरणिंत 
है। उत्त अंश का हो नाम है 'अग्नीर्वर माहात्म्य/ । इससे स्पष्ट है कि मध्याजुन 

प्राचीन काल से ही अपने धार्मिक माहात्म्य के कारण भ्रत्यन्त प्रसिद्ध रहा है। 

यहाँ महादेव की मूति है। यहाँ की एक विचित्र घटना का उल्लेख आ्रानन्द गिरि 

ने किया है। शद्भूराचाये ने विधिवत् पूजन के अ्रनन्तर यहाँ के अ्रधिष्ठातु देवता 
महादेव से पूछा कि भगवन् देत और भ्रद्वत इन उभय मार्गों में कोन सच्चा है ? 
इस पर व्यक्तरूप धारण कर महादेव लिंग से प्रकट हुए ओर दाहिना हाथ उठाकर 

तीन बार जोर से कहा क्रि अ्रद्देत ही सत्य है। आचाये तथा उपस्थित जनता को 

इस घटना से विस्मय तथा सन्तोष दोनों प्राप्त हुए--( चिदु---२६ भ्र० ) 

मरुन्धपुर ( आ० )--इस नगर का उल्लेख श्रानन्दगिरि ने किया है जहाँ 

प्राचायें मल्लपुर के अ्रनन्तर पधारे थे। यह स्थान मल््लपुर से पद्चम में था । 
यहाँ विष्वककसेन मत तथा मन्मथ मत के खणडन की बात लिखी हुईं है--- 
( झ्रा० प्रक० ३० )। 

._॥ चिदविलास, श्रध्याय ३१ -- 
साधु वृन्दावनासक्त' बृन्दावनमुद्दे क्षत ॥॥७॥। 
ततो$सो मथुरां प्राप सथुरां नगरों हरे: | 

ततो गोकुलमापासो तत्रेक॑ दिनमास्यित। ॥5॥ 
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मललपुर ( झ्रा० )--यह भी कोई दक्षिण ही का स्थान प्रतीत होता है जहाँ 
'मल्लारि! की पूजा विशेष रूप से होती थी-- ( झ्रा०, प्रक० २६ )। 

मागधपुर (भा०)--इस स्थान की स्थिति का ठीक-ठोक पता नहीं चलता 
कि यह मगध का ही कोई नगर था या किसी भ्रन्य प्रान्त का । झनन्दगिरि ने इसे 

'मरुन्धपुर” के उत्तर में बतलाया है । यहाँ कुबेर तथा उनके सैवक यक्ष लोगों को 
उपासना होती थी--( भ्र० प्रक० ३२ )। 

#मायापुरी--इसका वतंमान काल में प्रसिद्ध नाम हरद्वार हे । इस स्थान 
से रद्धुराचायं का विशेष सम्बन्ध रहा है। बदरीनाथ जाते समय दद्भूराचाय॑ इधर 
से ही गये थे। प्रसिद्धि है कि विष्णु की प्रतिमा को डाकुओं के डर से पुजारी 
लोगों ने गड्जा के प्रवाह में डाल दिया था । शद्धुर ने इस प्रतिमा का उद्धार कर 
फिर इसकी प्रतिष्ठा की । 

मृडपुरी ( चिदु० )--यह भी दक्षिण का कोई तीथ॑ है। वासुकि क्षेत्र से 
झ्राचाय दद्धभुर के जाने का उल्लेख चिदृविलास में किया गया है। यहाँ पर बौढ़ों 
के साथ दाद्भूर का शास्रार्थ हुआ था--( चिदृ०, भ्र० २६ )। 

यमप्रस्थपुर ( आा० )--पभ्रानन्दगिरि ने इस स्थान को इन्द्रप्रस्थपुर से 
प्रयाग के मार्ग में बतलाया है। इन्द्रप्रस्थपुर तो वतंमान दिल्ली के ही पास था । 
वहीं से पूरब प्रयाग जाते समय यह नगर मिला था। यम की पूजा होने के कारण 
ही इस नगर का यह नाम पड़ा था--( भ्र० प्रक० ३४ ) । 

#रामेश्वर--यह नगर झ्ाज भी झ्पनी धामिक पवित्रता श्नक्षुण्ण बनाये 
हुए है । इसी स्थान पर भगवान् रामचन्द्र ने समुद्र बंधवाया था भोर उसी के 
उपलक्ष्य में यहाँ रामेइदवर नाभक भगवान् शद्धूर की प्रतिष्ठा की थी । हमारे चार 

धामों में श्रन्यतम धाम यही है । यह सुदूर दक्षिण समुद्र के किनारे है। यहाँ का 

विशालकाय मन्दिर दाक्षिणात्य स्थापत्य-कला का उत्कृष्ट नमूना है, जिसका मणश॒डप 

एक सहस्र स्तम्भों से सुशोभित है। भगवान् का सुवर्णो का बना हुभा रथ श्रव भी 
बड़ी धूमधाम के साथ निकलता है । माधवाचाय ने यहाँ शाक्त लोगों की प्रधानता 
बतलायी है । 

वक्रतुण्डपुरी ( चिदृ० )--यह दक्षिण में प्राचीन तीथं-विशेष है। यहाँ की 

नदी का नाम गन्धवती है । यह गणपति की उपासना का प्रधान क्षेत्र है। यहाँ पर 

ढुंढराज ओर वीरविध्नेश नामक झाचायों के साथ जो पादश, अ्रंकुद प्रादि के 
चिल्नों को भ्रपने शरीर पर धारण किए हुए थे, आचाय॑ शद्भुर का शास््रार्थ हुआ-- 
( चिदुू--भ० रे८ )। 

वासुकिक्षेत्र ( चिदृ० )--आ्राचाय॑ ने यहाँ कुमारधारा नदी में स्नान कर 
स्वामी कारतिकेय की विधिवत् भ्रचेना की | यह स्थान कारतिकेय की उपासना का 
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प्रधान क्षेत्र था । इसके पास ही कुमार पव॑त है जिसकी प्रदक्षिणा झ्ाचाय॑ ने की । 
कुमार को पूजा करते हुए शह्दूर ने कुछ दिन यहाँ बिताये थे--(चिद् ०, भ्र० २६) । 

विज्जलबिन्दु ( श्रा० ) -इस स्थान का निर्देश पश्रानन्दगिरि ने किया है 

झभोर इसे हस्तिनापुर से दक्षिण-पूृवं बतलाया है । श्रतः वतमान उत्तर प्रदेश के 
पद्िचमी हिस्से में इसे कहीं होना चाहिये । यह उस समय का एक प्रख्यात विद्यापी 

प्रतीत होता है। श्रानन्दगिरि के भ्रनुसार मण्डन मिश्र का यहीं निवासस्थान था । 
मण्डन बहुत ही धनाव्य व्यक्ति थे । विद्याथियों के लिए उन्होंने स्थान श्रोर भोजन 
का विशेष प्रबन्ध कर रक््खा था । उनके नाम वा प्रबन्ध से श्राकृष्ट होकर छात्रों 
का बड़ा जमाव लगता था--( आनन्दगिरि, प्रकरण ५१ )। 

विदर्भनगर ( मा० )--यह नगर वर्तमान बरार है। माधवाचाय ने यहाँ 
दर्भूर के जाने का उल्लेख किया है । 

बेडूटाचल ( मा० चिदृ० )--यह दक्षिण का प्रसिद्ध वेष्ण॒व तीथंस्थल 
है जिसे साधारण लोग “बाला जी” पुकारते हें । यह भाज-कल एक बड़ा भारी 

घनाव्य संस्थान है, जहाँ श्रभी संस्कृत विद्यालय स्थापित किया गया है । यहाँ 

विष्णु की पूजा पाआ्चरात्र-विधि से न होकर वेखानस-विधि से की जाती है। 
वेष्ण॒वों में वेखानस तंत्र विशेष महत्व रखता है। दडद्धूर ने यहाँ वेडुटेश की 

पूजा बड़े प्रेम-भक्ति के साथ करके निवास किया था--(चिदृविलास श्र० २६) । 

वैकल्यगिरि ( झ्रा० )--प्रानन्दगिरि ने इस स्थान का निर्देश कांची के पास 
किया है--( प्रकरण ६३ ) | 

रुद्धपुर ( आ० )-यह स्थान श्रीपवंत के पास कहीं दक्षिण में था। आ्राचाय॑ 
जब श्रीपवंत पर निवास करते थे तब इस नगर के ब्राह्मणों ने भ्राकर के कुमारिल 
भट्ट के कार्यों की बात कही थी। उनकी सूचना पाकर आ्राचाय॑ यहाँ गये भोर 
यहीं पर इन्होंने कुमारिल का साक्षात्कार किया। झानन्दगिरि का यह कथन 
( प्रकरण ५१, पृष्ठ १८० ) भ्रन्य किसी दिग्विजय के द्वारा पुष्ट नहीं होता। 

माधव ने तो स्पष्ट ही प्रयाग को शद्भुर श्रोर कुमारिल के भेंट होने का स्थान 
बतलाया है । 

श्रीपवेत--भ्राजकल यह मद्रास प्रान्त के कनूंल जिले का प्रसिद्ध देव- 
स्थान है । यहाँ का शिवमन्दिर बड़ा विशाल तथा भव्य है जिसकी लम्बाई ६६० फुट 

तथा चौड़ाई ५१० फुट है, जिसके दीवाल पर रामायरा श्रोर महाभारत के सुन्दर 
चित्र अंकित किये गये हैं । यह द्वादशों लिज्ों में भ्रन्यतम श्रीमल्लिकाजुन तथा 
अ्रमराम्बा का स्थान है। इस मन्दिर की व्यवस्था श्राजकल पुष्पगिरि के 
शद्धुराचाय की श्रोर से होती है। प्राचीन काल में यह सिद्धिक्षेत्र माना जाता था । 
माध्यमिक मत के नागाजुन ने इसी पव॑त पर तपस्या कर सिद्धि प्राप्त की 
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थी तथा सिद्ध नागाजुन का नाम अज॑न किया था। दशडद्घूराचाये के समय में तो 
इसका प्रभाव तथा प्रसिद्धि बहुत ही अ्रधिक थी। बाणभट्ट ने राजा हषंवर्धन 
की प्रशंसा करते हुये उन्हें भक्त लोगों के मनोरथ-सिद्धि करने वाला श्रोपवंत 
कहा है ।' भवभूति ने मालतोमाधव में इस स्थान की विशेष महिमा बतलाई है । 

किसी समय यह बौद्ध लोगों का प्रधान केन्द्र था। चेत्यवादी निकाय के जो 

दो--पूवंशैलीय और अ्रपरशैलीय--भेद थे वे इसी श्रीपवत के पूव॑ और पश्चिम 
प्रवस्थित दो पव॑तों के कारण दिए गये थे । कापालिकों का यह मुख्य केन्द्र प्रतीत 

होता है। शद्भूराचायं का उम्रभैरव के साथ यहीं पर संघर्ष हुआ था--( चिद्० 
झ० २६ )। 

सुन्ह्मण्य ( श्रा० )--प्रानन्दगिरि ने झनन्तशयन के पदिचम १५ दिन 

यात्रा करने के भ्रनन्तर यह स्थान मिला था, ऐसा लिखा है। यह कीतिकेय का 
भाविर्भावस्थान माना गया है। यहीं कुमारधारा नदी है जिसमें स्नान कर शद्भूर 
ने कुमार का पूजन किया था। चिदृविलास ने जिसे बासुक़ि क्षेत्र नाम से लिखा है, 
वह यही स्थान प्रतीत होता है । श्रानन्दगिरि * ने यहाँ पर शद्भूर के द्वारा हिरण्यगर्भ- 
मत, अ्ग्निवादी मत तथा सोरमत के खण्डन की बात लिखी है । 

ग्राचायंशदूर के द्वारा इन्हीं स्थानों की यात्रा की गई थी। जिन स्थानों के 
विषय में सब दिग्विजयों का एकमत है, वे क्रमशः ये हैं :--उज्जैनी, काश्ची, 
काशी, द्वारिका, पुरी, प्रयाग, बदरीनाथ, रामेश्वर, श्रीपवंत तथा हरिद्वार । ये 
समग्र स्थान धामिक महत्त्व के हैं, पभ्रतः शद्भूराचायं का इन स्थानों में जाना तथा 
विरोधोमत वालों को परास्त करना स्वाभाविक प्रतीत होता है। द्वारिका, 
जगन्ञाथपुरी, बदरी तथा रामेश्वर के पास तो उन्होंने मठों की स्थापना की । 
अन्य स्थानों से श्राचायं का घनिष्ठ सम्बन्ध था जिसका वर्णन पहले दिया जा 

चुका है । 

१ जयति ज्वलत्प्रतापज्वलनप्रकारकृतजगव्रक्ष) । 

सकलप्रशयिसनोरयसिद्धि श्रीपर्जतो हुषे। ॥ 
९ शानन्दगिरिप्रकरण ११००-२३ 



त्रयोदश परिच्देद 
तिरोधान 

काइ्मीर प्राचीनकाल से हो जितना प्राकृतिक अभिरामता के लिए 

प्रसिद्ध है उतना ही शअ्रपने विद्या-वेभव के लिए भी विख्यात है। यहाँ 
के परिडतों ने संस्कृत साहित्य के नाना विभागों को अ्रपनी 

शारदा पीठ में प्रमूल्य क्ृतियों से पूर्ण किया है। दर्शन भौर साहित्य का, 
श्द्धर तन्त्र तथा व्याकरण का तो यह ललित क्रीडानिकेतन ही 

ठहरा । भगवती शारदा इस क्षेत्र की श्रधिष्ठात्री देवी हैं, 

इसलिए यह मण्डल शारदापीठ या शारदाक्षेत्र के नाम से प्रख्यात है। महाकवि 

बिल्हण की यह उक्ति)? कि कविता-विलास केसर के सहोदर हैं--दसी लिए शा रदा- 

देश को छोड़कर कविता और केसर के अंकुर भ्रन्यत्र नहीं उगते--जन्मभूमि के 

प्रेम का परिणाम नहीं है, अ्रपितु इसके पीछे सच्चा इतिहास विद्यमान हैं । भगवती 
शारदा का प्राचीन मन्दिर आज भी विद्यमान है परन्तु जननिवास से जंगल में 
इतना दूर है कि वहाँ विशिष्ट यात्री ही पहुँच पाते हें। साधारण यात्री तो मार्ग 
की कठिनता से विचलित होकर लौट ही श्राता है। इस शारदा के मन्दिर के पास 

ही कुण्ड था जिसकी प्राचोनकाल में प्राण-संजीवन करने की विलक्षण शक्ति 

सुनी जाती है। शारदाकुण्ड के जल से स्पश होते ही मृत व्यक्ति में प्राणों का 

संचार हो उठता था । यहाँ एक प्रवाद प्रसिद्ध" है कि कर्नाटक देश का राजा था 

जिसके कान भैसे के कान के समान थे । भ्रत: वह महिषकर्णों' कहलाता था। 

वह काइमोर में प्रपने शरोर दोष के निवारण के लिए श्राया, परन्तु राजकन्या के 
झकारण कोप का साजन बन जाने से उसे अपने प्राणों से हाथ घोने को नोबत 
भा गई | उसका भ्रद्ध छिन्न-भिन्न कर दिया गया, परन्तु एक भक्त सेवक उन्हें 
बटोरकर कुण्ड के पास ले गया जिसके जल के स्पश मात्र से ही उनमें जीवनी- 
दक्ति का संचार हो भ्राया--राजा जो उठा। 
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हि सहोदरा: कु कुमकेसरारतां भवन्ति नूनें कविताविलासा; | 

न शारदादेशसपास्य हृष्टस्तेषां यदन्यत्र सया प्ररोहः ॥ 
“-विक्रमांकदेवचरित्र १।१२ 

* राजेन्रघोष--धाडुर शोर रामातुज, पृ० ३४७-३४८ 



* वै८: श्री दद्भुराचाये 

इसी शारदा के मन्दिर में सर्वज्षपौठ था जिस पर वह पुरुष भारोहण कर 
सकता था जो सकल ज्ञान-विज्ञान-कला तथा श्वास्त्र का निष्णात पण्डित होता था । 

बिना सवंज्ञ के कोई पुरुष उस पर श्रधिरोहण का अधिकारी न था। इस मन्दिर 
में प्रत्येक दिशा की स्भ्रोर चार दरवाजे थे । मन्दिर में भगवती शारदा का साक्षात् 

निवास था| कोई भी शअ्रपवित्र व्यक्ति मन्दिर में प्रवेश नहीं कर सकता था। 

दक्षिण में रहते हुए छड्भूराचाय॑ ने यह बात सुनी कि शारदा मन्दिर के पूरब, 

पश्चिम तथा उत्तर के द्वार तो खुले रहते हैं, परन्तु दक्षिण का द्वार कभी नहीं 

खुलता । उन दरवाजों से होकर वही व्यक्ति प्रवेश कर सकता है जो सर्वेज्ञ हो । 
दक्षिण भारत में सर्वज्ञ के भ्रभाव से मन्दिर का दक्षिण द्वार कभी खुलता ही नहीं, 

हमेशा बन्द हो रहता है । श्राचाय ने दाक्षिणात्यों के! नाम से इस कलंक को धो 

डालने की इच्छा से शिष्यों के साथ काश्मीर की यात्रा की । दारदा मन्दिर में 

पहुँचकर उन्होंने श्रपनी सुनी बातें सच्ची पाईं। आ्रात्ममल तथा चरित्रबल के तो 
वे निकेतन ही थे । उन्होंने बलपृवंक दक्षिण द्वार को धकक्क्रा देकर खोल दिया भर 
उसमें प्रवेश करने का ज्योंही उद्योग किया, त्योंही चारों ओर से पण्डितों की 
मण्डली उन पर टूट पड़ी शोर जोर से चिल्लाने लगी--“ पहले श्रपनी सर्वेज्ञता की 
परीक्षा दे दीजिए, तब इस द्वार से प्रवेश करने का साहस कीजिए ।”” शद्भूराचाय॑ 
ने यह बात सहर्ष स्वीकार की । इसके लिए तो वे बद्धपरिकर थे ही । वहाँ प्रत्येक 

दासत्र के परिडतों का जमाव था। वे लोग अपने शास्त्र की बातें उनसे पूछने 
लगे । शद्धूर ने उन प्रदनों का यथाथ॑ उत्तर देकर सब पण्डितों को चमत्कृत कर 
दिया । वे परीक्षा में खरे उतरे । विभिन्न दर्शनों के पेचीदे प्रइनों का यथाथ॑ उत्तर 
देकर झाचाये ने अपने सर्वज्ञ होने की बात सप्रमाण सिद्ध कर दी। मन्दिर के 

भीवर जाकर उन्होंने सर्वज्ञनीठ की ओर दृष्टि डाली | साहस कर वे उस पीठ 

पर अधिरोहरण करने का ज्यों ही प्रयतत करने लगे, ठीक उसी समय शारदा की 

भावना प्राकाशवाणी के रूप में प्रकट हुई | प्राकाशवाणी ने कहा--“इस पीठ पर 
प्रधिरोहण करने के लिए सर्वज्ञता ही एक मात्र कारण नहीं है, पवित्रता भी 
उसका सहायक साधन है। आप संन््यासी है--संसार के प्रपद्च का सवंथा परित्याग 

कर चुके हैं । संन््यासी होकर मृतक दरीर में प्रवेश कर कामिनियों के साथ रमण 
करना तथा कामकला सीखना क्या संनन््यासी का न्यायानुमोदित भ्राचरण है ? ऐसा 

पुरुष पवित्र चरित्र होने का श्रधिक्वारी केसे हो सकता है ?” 

हांकर ने उत्तर दिया---''मैंने इस दरीर से जन्म लेकर भ्रब तक कोई पातक 
नहीं किया । कामकला का रहस्य मैंने श्रवश्य सीखा है परन्तु भ्रब दूसरे शरोर को 

घारणु कर लिया है। उस कम से यह भिन्न शरीर किसी प्रकार लिप्त नहीं हो 

) द्रष्टध्य--साधव, शं० वि० 
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सकता ।””" द्वारदा ने झ्राचाय॑ की युक्ति मान ली ओर उन्हें पीठ पर भ्रधिरोहण 

करने की झनुमति देकर उनकी पवित्रता पर मुहर लगा दी। पण्डित मण्डली के 
हृदय को ग्राइचयंसागर में डुबाते हुए सर्वज्ञ दद्धूर ने इस पवित्र शारदापीठ के 

सर्वज्ञपीठ पर अ्धिरोहण किया । 

नेपाल में शद्नर 

इस घटना के श्रनन्तर दबद्धुराचाये ने सुना कि नैपाल में पशुपतिनाथ को 
पूजा यथाथंरूप से नहीं हो रही है । नेपाल तो बोद्धधम का प्रधान केन्द्र ही था। 

यहाँ के निवासी भ्रधिकांश बौद्ध-मत के मानने वाले थे, श्रतः पशुपतिनाथ की 
वैदिक पूजा की उपेक्षा करना नितान्त स्वाभाविक था । पशुपतिनाथ का श्रष्टमू्िं 

शद्धूर में अ्रन्यतम स्थान है। वे यजमान मूति के प्रतिनिधि हैं । इसीलिये उनको 

मूर्ति मनुष्याकृति है। स्थान प्राचीन काल से ही बड़ा पवित्र तथा गोरवशाली 

माना जाता था। यह पवित्रता आ्राज भी भश्रक्षुएण रूप से बनी हुई है। परन्तु शद्भूर 
के समय में बोद्धधमं के बहुत प्रचार के कारण पशुपतिनाथ की पूजा में दैथिल्य 
भा गया था । इसी को दूर करने के लिये शड्भूर भश्रपनी शिष्य-मण्डली के साथ 
नेपाल में पहुँचे । 

उस समय नेपाल में ठाकुरी वंश ( या राजपूत वंश ) के राजा राज्य करते- 
थे | तत्कालीन राजा का नाम था शिवदेव (या वरदेव) । ये नरेन्द्रदेव वर्मा के पुत्र 

थे । उस समय नेपाल शोर चीन का घनिष्ठ राजनैतिक सम्बन्ध था। चीन के 
सम्राट ने नरेन्द्रदेव को नेपाल का राजा स्वोकृत किया था ।* नैपाल नरेश ने शद्भूर 

की बड़ी भअ्रभ्यथेना की और श्राचायं-चरण के प्रागमन से अपने देश को धन्य माना । 

ग्राचायं ने बौद्धों को परास्त कर उस स्थान को उनके प्रभाव से उन्मुक्त कर दिया। 

)नास्मिन् शरोरे कृतकिल्वियो$हं जन्मप्रभृत्यम्ब न संविहेड्हम् । 

व्यधायि बेहान्तरसंश्रयाद्यन्नतेन लिप्येत हि. कर्मेणाउन्य: ॥। 
दहां० दि०--१६।८६ 

*शद्भूर के समकालीन नेपाल नरेश के विषय में भिन्न-भिन्न मत हैं । 'नेपाल 
वंशावली' के श्रनतुसार शडद्भूर को नेपाल यात्रा के समय सूर्यबंशी वृषदेव 
नामक राजा राज्य कर रहे थे | दद्धूर के रहते ही समय उन्हें पुत्र उत्पन्न 

' बुआ जिसका नास उन्होंने प्राचायंदडूर के ही नाम पर रक्खा । डाक्टर 
फ़्लोट के श्रनुसार वृषदेव का काल ६२० -६१५ ई० है। ऐतिहासिक 
लोग इस वंशञावली को विशेष महत्त्व नहों देते । द्रष्दब्य--- 70447 

वयपंवुपणआए ४०. ॥6 (83/) 97. 87. 

झन्प प्रवादों के लिए देखिए---शद्भूर झोर रामानुज ३८४--८& 
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पशुपतिनाथ की वेदिक पूजा की व्यवस्था उन्होंने ठीक ढंग से कर दी । इस काये 
के लिए उन्होंने श्रपने ही सत्रातोय नम्बूद्री ब्राह्मण को इस काये के निमित्त रख 

दिया । यह प्रया श्राज भी उसी अक्षुण्ण रूप से चल रहो है । नम्बूद्री ब्राह्मण के 
कुछ कुटुम्ब नेपाल में ही बस गये हैं। ये श्रापस में विवाह शादी भो किया करते 
हैं । परन्तु इस विवाह की सन््तान पृजा के अधिकारी नहीं माने जाते हैं । खास 
मालावार देश की कन्या से जो पुत्र उत्पन्न होता है वही यहाँ की पूजा का अधिकारी 
बनता है। श्राज भो पशुपतिनाथ के मन्दिर के पास ही द्षद्धुराचायं का मठ है श्रोर 
थोड़ी ही दूर पर शद्भूर श्रौर दत्तात्रेय की मूर्तियाँ भ्राज भो श्रद्धा तथा भक्ति से 
पूजी जाती हैं । 

इस धटना के पहले ही प्राचायं को अपने परम ग्रुर गोड़पाद-आचाय॑ का 

झाशीर्वाद प्राप्त हो गया था, एक दिन यह विचित्र घटना घठो थी । गोड़पाद ने दर्शन 

देकर भ्रपने प्रशिष्य को कृतार्थ किया । शड्धूर के ग्रुरु थे भगवत् 

गोड़पाद का गोविन्दवाद और उनके ग्रुह थे ये गोड़पाद । इस प्रकार शद्धूर 

प्राशीवद इनके प्रशिष्य लगते थे। आचाये ने इनकी माण्डूक्यकारिका पर 

लिखे गये प्रपने भाष्य को पढ़ सुनाया । वे अत्यन्त प्रसन्न हुये 

झोर प्राशीर्वाद दिया कि यह शद्भूर का भाष्य सबंत्र प्रसिद्ध होगा क्योंकि इसमें 

भ्रद्ेत के सिद्धान्तों का परिचय सम्प्रदाय के अनुकूल ही किया गया है। जिन 
रहस्यों को मैंने शुक़देव जी से सुन कर गोविन्द मुत्रि को बतलाया था उन्हों का 

यथार्थ उद्घाटन इन भाष्यों में भली-भाँति किया गया है । माण्ड्क्यकारिका लिखने 

में जो मेरा प्रभिप्राय था उसको अ्रभिव्यक्ति कर तुमने मेरे हृदय को इस 
भाष्य में रख दिया है। में श्राशीर्वाद देता हूँ कि तुम्हारे भाष्य इस पृथ्वो-तल 

पर अभलोकिक प्रभा सम्पन्त हो कर जगत् का वास्तव में मंगल-साधन करेगें। 

इस प्रकार, सुनते हैं कि भ्राचाय शद्भूर के भाष्यों को वेदव्यास तथा गौड़पाद 

जैसे ब्रह्मवेत्ता मुनियों का भ्राशोर्वाद प्राप्त हुआ । 

आचाय का तिरोधान 
सकायाइ#म- _अहओ हफियम्केननन का. +ऑट धयाशशशाइं 0 सल्करकाककक+ कक मकत, उन चऋजक-क व पकर ऑकर..>ड. 

भ्राचायं दाद्धुर ने अपना अन्तिम जीवन किस स्थान पर बिताया तथा 
सवंज्ञ पीठ पर अ्रधिरोहण किस स्थान पर किया, यह एक विचारणीय प्रश्न 

है। जिस प्रकार शद्धूर के जीवनवृत्त के विषय में सर्वांश में 
शउंगेरी की सवंत्र एकमत नहीं दीख पड़ता, उसी प्रकार उनके शरीरपात के 

परम्परा. विषय में भी प्राचीन काल से हो मतभेद चला भश्राता है। हमने 
कावमीर में सवंज्ञ पीठ पर झ्राचार्य॑ के झधिरोहण की जो बात 

ऊपर लिखी है, उसका झ्राधार माधव कृत शद्भुूर-दिग्विजय ही है। भ्रधिरोहण के 
* ् लाधव, दां० दि०, सगे १६।३३--५४ 
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भ्रनन््तर आचाय॑े ने अपने शिष्यों को विभिन्न मठों में मठकार्य॑ निरीक्षण के लिए 

भेज दिया और स्वयं वहाँ से बदरीनारायण की श्रोर चले गये | यह भी प्रसिद्ध है 

कि वहाँ कुछ दिन भगवान् नारायण की पृजा-प्रर्चा में बिता कर वे दत्तात्रेय के 
दर्शन के निमित्त उनके श्राश्नप्त में गये शोर उनको गुफा में उन्हीं के साथ कुछ 
दिन तक निवास किया । दत्तान्नेय ने शद्भुर की उनके विद्विष्ट कायं के लिए उनकी 

प्रचुर प्रशंसा की । इसके बाद वे कैलास पव॑त पर गये और वहीं अपना स्थूल 
शरीर छोड़कर वे सूक्ष्म शरीर में विलीन हो गये । यह वृत्तान्त श्यृंगेरी पीठानुसारी 

ग्रन्थों में उपलब्ध होता है श्रोर श्रधिकांश सन्यासी लोग इसी बात को प्रामाणिक 

मानते हैं। ग्रुरुवंश काव्य! में लक्ष्मण शास्त्री ने यही बात लिखी है।" चिद्विलास 

यति ने भी इसी मत की पुष्टि की है ।* माधव ने इस घटना का उल्लेख किया 
है ।3 संन्यासियों की यह हृढ़ धारणा है कि श्राचायें ने श्रपना लोकिक काये समाप्त 

कर कैलाश पव॑त पर दरीर छोड़ा । 

चिद्विलास ने माघव के मत को तिरोधाद के विषय में स्वीकृत किया है 
परन्तु अ्धिरोहण के विषय में उनका कहना है कि शब्धूराचाय॑ ने काश्नी में सवंज् 

पीठ पर प्रधिरोहण किया था, कारमीर में नहीं । माधवाचाये ने जिन दो इलोकों 

में ( १६। ५१--५२ ) शद्भुर के कादमीर में सर्वज्ञ-पीठारोहण की घटना लिखी 
है, वे दोनों इलोक राजचूड़ामणि दीक्षित के शंक्रराभ्युदय” के ही हैं (८। ६८,६४४) 
परन्तु 'शद्धूराभ्युदय” में लिखा है कि यह घटना काश्नी में हुई थी काइमीर में 
नहीं--यहीं दोनों में भेद है । 

केरल की परम्परा इससे नितान्त भिन्न है। गोविन्दनाथ यति लिखित 

ऊनकअिखिजिचजिजजओ-ज वननाजजओ- -ंँ>-+-ह>>->०५5त+न-नसकनलीननी तन जज निनन-न-कननाभत, 

१ दत्तात्नेयं भुवनविनुतं वीक्ष्य नत्वान्वगादीत् 
वृत्त स्वीयं सकलमपि तानप्रषितान् दिक्षु शिष्यान् 

सो5पि श्रुत्वा मुनिपतिरदादाशिषो विश्वरूपा-- 
चार्या दिश्य: सुखमवसतां तत्र तो भाषभाणों ।| ३।७० 

* दृत्युक्धा. शड्भूराचायकरपललवमादरात् । 

ग्रवलस्यय कराग्रेण दत्तात्रेय: सतापस: || ४६ 
प्रविवेश. गुहाद्वारं दत्वाज्ञां. जनसन्ततेः । 

क्रमाज्जगाम केलासं प्रमथे; परिवेष्टितम् ॥| ४० 
शजूरविजयविलास--३० (श्र०) 

3 शुं० दि०, सर्ग १६, श्लो० १०२--रे 



१४२ श्री शद्भूराचाय॑ 

शडद्भूराचाय॑ चरितम्” के भ्रनुसार आचाये के मृत्यु केरल देश में हो हुई । काश्नी में 

सर्वज्ञपीठ पर भ्रधिरोहण करने के भ्रनन्तर भ्राचाये ने वहाँ कुछ दितों तक निवास 
किया । प्रनन्तर रामेहवर में महादेव का दर्शन और पूजन कर 

केरल देश की शथिष्यों के साथ घृमते-घामते वे वृषांचल पर आये । यह स्थान 
सान्यता केरल में है श्रोर बड़ा पवित्र है। इसीलिए यह दक्षिण कैलास 

कहा जाता है। यहीं रहते उन्हें मालूम पड़ा कि उनका भ्रन्त- 

काल प्रव ग्रा गया है। उन्होंने विधिवत् स्नान किया और शिवलिंग का पूजन 

किया । प्रनन्तर श्रीमूल नामक स्थान में उन्होंने भगवान् कृष्ण और भगवान् 

भागव को विधिवत् पूजा की | कहा जाता है कि आ्राचाय॑ ने अ्रपने श्रन्तिम दिन 
त्रिचूर के मन्दिर में बिताये थे श्रोर उनका शरीर इसी मन्दिर के विज्ञाल प्राज़ण 

में समाधि रूप में गाड़ा गया था। केरल देश में भ्राज भी त्रिचर के मन्दिर की 

बड़ी प्रतिष्ठा है । जिस स्थान पर यह घटना घटी थी उस स्थान पर महाविष्णु के 

चिह्नों के साथ एक चबूतरा बनवा दिया गया है। त्रिचूर के पास एक ब्राह्मणव॑ंद 

भ्ाज भी निवास करता है जो अपने को मशडन मिश्र या सुरेब्वराचाय॑ का वंशज 

बतलाता है । त्रिचूर के मन्दिर की केरल भर में स्याति पाने का यही कारण माना 

जाता है कि शद्धुराचायं की समाधि उसी मन्दिर के पास है।" 
का मकोटिपीठ ( काशञ्बी ) की परम्परा पूर्वोक्त दोनों परम्पराओं से भिन्न 

है। इस मठ की मान्यता है कि दछाद्भुराचाय॑ ने भ्रपने शिष्यों को तो चारों 
मठों का श्रध्यक्ष बना दिया और अपने लिए उन्होंने काम्जी को 

काञ्ी में पसन्द किया । यहीं कम्पातीरवासिनी भगवती कामेश्वरी भ्रथवा 

देहपात कामकोटि देवी की निरन्तर श्रचना करते हुए आचाय॑ छद्भूर 
ने अपने अन्तिम दिन बिताये। कागञ्बी नगरी के निर्माण में 

शरूर का विशेष हाथ था, ऐसा कहा जाता है। शिवकाश्नी स्झ्रोर विष्णुकाम्ी की 
रचना उन्हों के भ्राज्ञानुसार राजसेन नामक राजा ने, जो उनका परम भक्त था, 

किया । कामाक्षी के मन्दिर को विष्णु-स्थान मानकर श्रीचक्र की कल्पना के 
झनुसार नगरी बसा दी गयी । सदाश्षिव ब्रह्ोन्द्र कृत 'गुरुरत्नमालिका टीका” तथा 
“गुरुपरम्परास्तोन्र” में लिखा है कि भगवान् दाद्धुर श्रपने जीवन के भ्रन्तिम समय 
तक काञ्नजी में ही विराजमान् थे।* आझानन्दगिरि ने दद्धूरविजय में काम्नी में ही 

जन जनम लनिणल+ लीन ननाना।+ि नी लत प7 7 व का 7ाधणएए अियनीए 

का झनुवाद, परिशिष्ट १० ५८३--८६ 
*तन्र संस्थाप्प कामाक्षों जगाम परम पदम्। 

विष्यरूपयाति स्थाप्य स्वाश्रमस्य प्रचारणे | 
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झाचाये के शरीरपात होने की बात लिखी है ।" एक विलक्षण बात यह है कि 

काग्बी के मन्दिर कामाक्षी के मन्दिर का सामना करते हुए खड़े हैं श्रर्थात् सब 

मन्दिरों का मुँह कामाक्षी के मन्दिर की ओर ही हैं | बिना बुद्धिपुवंक रचना किये 

हुए ऐसी घटना हो नहीं सकती । 

प्रसिद्धि है कि शद्भुराचायं कैलास से पाँच स्फटिक लिंग लाये थे जिनमें 
चार लिगों की स्थापना उन्होंने चार प्रसिद्ध तीर्थो' में की । शंगेरी में उन्होंने 

भोगलिंग की स्थापना की । चिदम्बरम् में मोक्षलिंग की 

पांच प्रसिद्ध प्रतिष्ठा की तीथ॑यात्रा के प्रसद्भ में वे दक्षिण भारत के त्रिचना- 

लिड्भ पल्ली के समीप स्थित जम्बुकेश्वर तीथ॑ में पहुँचे झोर वहाँ की 
देवी अखिलाणडेश्वरी के कानों में ताटंक के स्थान पर श्रीचक्र 

रखकर उन्होंने भगवती की उम्रकला को मृदु बना दिया । तोटकाचायें को ज्योतिम॑ठ 

का श्रधिपति बना कर बदरीनारायण के पास मुक्तिलिंग की प्रतिष्ठा की | नेपाल 

क्षेत्र में ( जिसका प्राचीन नाम नीलकराठ क्षेत्र है ) उन्होंने वीरलिंग की स्थापना 
कर उसके पृजा-अर्चा की व्यवस्था को । इस प्रकार चार लिगों को स्थापना #ंगेरी, 
चिदम्बरम्, नेपाल तथा बदरीनारायण में क्रमशः करके शड्धूर ने श्रपने पास 

सर्वश्रेष्ठ पद्म लिंग रखा । वह योगलिंग नाम से प्रसिद्ध था। काश्नी में शद्धुर 
इसी लिंग की पूजा किया करते थे । ; देहत्याग के समय उन्होंने इस लिंग को 

सुरेबवर के हाथ में समपित किया और काशञ्जीपीठ तथा वहाँ के शारदामठ का भार 
भी उन्हीं को दे दिया | स्मरण रखना चाहिए कि यह शारदामठ श्वृंगेरी के शारदा 

पीठ से भिन्न है श्रोर शिवकाञ्ची में ही स्थित है। 'शिव रहस्य' में भी काश्नी में 

पोगलिंग की स्थापना तथा प्राचाये के प्नन्तर्धान होने की बात लिखी है।३ 

साकंणडेय संहिता (कारड ७२, परिस्पन्द ७) में लिखा है कि शद्भूर ने कामकोटि- 

"काचीनगरे कदाचिदुपविश्य सूक्ष्मशरीरं स्थूले भ्रन्तर्धाय सदरूपो भूत्वा सूक्ष्म 

काररे विलीनं कृत्वा चिन्माज्नोभृत्वा'''''' स्वेजगद्ष्यापक चेतन्यमभवत् | 
तत्रत्या: ब्राह्मणा: सर्वे शिष्पा: प्रशिष्याइव उपनिषदरगीताब्रह्मसृत्रारिण सम्पक 

पठन्त: श्रत्यन्तशुचिस्थले गत॑ कृत्वा ततन्र गन्धाक्षतबिह्वपन्नतुलसी प्रसुनादिभिः 
सम्पूज्य तच्छरीर॑ समाधि चक्र: | श्रानन्दगिरि--शड्भूर विजय ७४ प्रकरण । 

* झानन्द गिरि--शद्भूर विजय प्रकरण ६५ 
3 तदयोग भोगवरमुक्तिसुमोक्षयोग--- 

लिगाचचंनाप्राछजयस्वका भमे 
तान् वे विजित्य तरसा क्षतशास्त्रवादे- 
सिभानू स काम्य्यामय सिद्धिमाप ॥--दिवरहस्पे| 



१४४ थ्री शड्भुराचाये 

पीठ में योगलिंग की प्रतिष्ठा की और उसके पूजन के लिए सुरेइवराचाय॑ की 

नियुक्ति को ।* रामभद्र दीक्षित कृत पतअञनलिचरित ( ५। ७१ ) से भी प्रतीत 
होता है कि शद्धूर का देहावसान काश्नी में ही हुआ था । काशञ्जी के लिग के नाम 

के विषय में कहीं यागेश्वर श्रोर कहीं योगेश्वर पाठ मिलता है परन्तु पूर्वापर का 
प्रच्छो तरह समन्वय कर योगेश्वर पाठ ही ठीक प्रतीत होता है। नेषघ में 
(१२।३८) काञ्जी स्थित जिस स्फटिकलिंग का वरांन है, वह शद्भूर द्वारा स्थापित 
योगेश्वरलिग ही है ।* 

इस प्रकार कामकोटि पीठ से सम्बद्ध ग्रन्थों के कथनानुसार श्राचाय॑ का 

देहावसान काश्नी में हुआ था । इन ग्रन्यकारों का कहना है कि माधवाचाये के 

भ्नुसार जो वर्रांन मिलता है वह कामकोटि पीठ के ३५ वें शद्धू राचाये के जीवन 

का वृत्त है, श्रादि दद्धूराचायं का नहीं । इनका नाम “धीर दशद्भुर” था । इन्होंने 

झ्रादिशद्धूर के समान समस्त भारत का विजय किया। इन्होंने ही काइमीर में 

सवंज्ञपीठ पर अभ्रधिरोहण किया था तथा केलास में ब्रह्मपद में लीन हो गये थे । 

उन्हीं के जीवन की घटनाएँ आादिशद्धुर के ऊपर भध्ारोपित कर दी गयी हैं; 
वस्तुतः ये घटनाएँ 'धीर शंकर” की हैं। श्ादि शंकर ने तो काशञ्ञी में श्रपना शरोर 
छोड़ा था झोर यहीं वे ब्रह्मपद में लीन हो गये थे ।३ 

इस प्रकार श्राचायं के तिरोधान के विषय में तीन प्रधान मत हैं-- 
(१) केरल की परम्परा, झ्राचायें का तिरोधान केरल के 'त्रिचुर! नामक स्थान पर 
मानती है; (२) कामकोटि पीठ के अनुसार छद्भुर ने अपनी ऐहिक-लीला का 

संवरण काश्जी में किया । वहीं भगवती कामाक्षी की पूजा-भश्रर्चा में वे श्रपना श्रन्तिम 

दिन बिवाते थे । सर्वज्ञ पीठ पर यहीं अ्धिरोहण किया तथा उनकी समाधि 
कान्नी में ही दी गई; (३) #ंगेरी मठ के भ्नुसार उन्होंने केलास में जाकर इस 

) क्ाञ्च्या श्रीकामकोटोी तु योगलिगमभनुत्तमम । 

प्रतिष्दाप्प. सुरेशाण पूजार्थ युयुजे. गुरु ॥ 
२ सिन्धोजेंत्रम्थ॑ पवित्रमसृजत् तत्कीतिपूतादभुतं । 

यत्र स््नान्ति जगन्ति, सन्ति कवय: के वा न बाच यमाः ।। 

यदबिन्दुश्रियमिन्दुरत्नति जले चाविदय ह्येतरो । 

पस्यासो जलदे वतास्फटिकभूर्जागति. योगेश्वर) ॥। 
--नेषध, सर्ग १२, इलो० ३८ 

3 विशेष द्रष्टष्य 20, ४०१४४८४॥४॥--7॥6 ॥,988 (०958 ० 

शिधिापावटी।॥93--]०णाके ण (धाव। रिटट्थाटी, 
६४098. ४०), १. 
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स्थल दरोर को छोड़ा । ये ही वीन मत हैं। प्रथम मत के पोषक प्रमाण भ्रन्यत्र 

नहीं मिलते । द्वितीय मत के पोषक प्रमाण बहुत अ्रधिक हें जिनका उल्लेख 

प्रथमत: किया गया है | तुतीय मत ही सवेत्र प्रसिद्ध है तथा समग्र संन््यासियों का 

इसी मत में विश्वास है। दिग्विजयों के कथन इस विषय में एकरूपात्मक नहीं हैं । 

ऐसी विषम स्थिति में किसो सिद्धान्त पर पहुँचना बहुत ही कठिन है । जो कुछ हो, 

इतना तो बहुमत से निश्चित है कि दांकराचार्य ने भारतभूमि में वेदिक घमं॑ की 
रक्षा की ओर उनकीं सुन्दर व्यवस्था कर ३२ वर्ष की आ्रायु में इस धराधाम को 

छोड़ा । उनके निधन की तिथि भी भिन्न-भिन्न मानी जाती है। कुछ लोग उनका 
प्रवसान वेशाख शु० ११ को, कुछ वेशाख शुक्ल पूणिमा को और कुछ लोग 
कातिंक शुक्ल ११ को मानते हैं । 

हंकराचाये के तिरोधान के विषय में एक प्रवाद प्रसिद्ध है जिसका यहाँ 

उल्लेख करना उचित है। प्रवाद यह है कि हंकराचायं जब दिग्विजय के लिये 

बाहर जाते थे तब एक बड़ा भारी लोहे का कड़ाहा साथ ले चलते थे। बोड़ों के 

साथ जब दास््राथं करने लगते थे तब उस कड़ाहे में तेल भर कर गञ्राग के ऊपर 

गरम करने के लिये रख देते थे । विपक्षी से यह प्रतिज्ञा करा लेते थे कि यदि वह 

शास््रार्थ में हार जायेगा तो उसी खोलते हुये तेल में फेंक दिया जायेगा। 
एक बार दंकर महाचीन ( तिब्बत ) में बौद्धों से शास्राथं करने के लिये गये श्रोर 

तांत्रिक बौद्धों को शास्रार्थ में परास्त भी किया | उनके शिष्य प्लानन्दगिरि ने 

झोर झागे बढ़ने से रोका--भगवन् श्रागे बढ़ने की श्रब श्रावश्यकता नहीं है । 

जग्त् वी सीमा नहीं है। आप शास्त्राथ कहाँ तक करते चलियेगा ? ग्रुरु ने शिष्य 

की बात मान ली शौर उस कड़ाहे को वहीं भपने दिग्विजय की सीमा निर्धारण 
करने के लिये छोड़ कर वहाँ से लौटे। तिब्बत में सुनते हैं कि वह स्थान 

'शंकर-कटाह” के नाम से झाज भी प्रसिद्ध है। नेपाल श्रोर तिब्बत में यह 

किम्बदन्ती प्रचलित है कि शंकर तिब्बत के किसी लामा से शास्त्राथ में पराजित 

हुये थे भौर भ्रपनी प्रतिज्ञा के अनुसार खौलते हुए तेल में श्रपने को फेंक कर 
प्राणत्याग किया था। कुछ लोग यह भी कहते हैं कि किसी लामा ने तान्त्रिक 
प्रयोग से शंकर को मार डाला था। ये तरह-तरह की निमूंल किम्बदन्तियाँ हैं 

जिनमें हम सहसा विश्वास नहीं कर सकते । इन्हें केवल पाठकों की जानकारी के 

लिये यहाँ उद्घृत किया गया है । 

इस प्रकार परम ज्ञानी यतिराज शंकर के जीवन का 2१२वाँ वर्ष समाप्त 
हुआ । वे निविकल्पक समाधि का आश्रय लेकर इस धराधाम से चले गये । परब्रह्म 
से विकीण होने वाली वह परम ज्योति जगत् को भ्रालोकित कर फिर उसी 
परब्रह्मय में विलीन हो गई । भोम् तत् सत् । 
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चंतुर्दश परिच्छेद 
शंकराचाय के ग्रन्थ 

झ्रादिशंकराचाय के द्वारा लिखे गये ग्रन्थों का निर्येय करना एक विषम पद्देली 
है। यह कहना ग्रत्यन्त कठिन है कि उन्होंने कितने तथा किन-किन ग्रन्थों कौ 
रचना की थी । शंकराचाय॑ की कृति के रूप में दो-सो से भी अ्रधिक ग्रन्थ उपलब्ध 

होते हैं । परन्तु प्रघन तो यह है कि क्या इन समस्त ग्रन्थों का निर्माण गोविन्द प्रश्न 

के भगवत्युज्यपाद के शिष्य श्री शद्धूराचाय के द्वारा सम्पन्न हुआ था ? इस प्रइन के 
कृठिन होने का कारण यह है कि आदि हांकर के द्वारा प्रतिष्ठापित मठों के श्रधिपति 

भी दद्धूराचायं के नाम से ही प्रस्यात हैं । यह पद्धति प्राचीन काल से चली भ्रा 
रही है श्ञोर झ्राधुनिक काल में भी प्रचलित है । शंकराचायं नामधारी इन श्राचार्यों 
ने भी बहुत ग्रन्थों की रचना की है। भ्रतः इस नाम की समता के कारण यह 
निश्चित करना अत्यन्त कठिन हो जाता है कि किस हॉकराचायं ने किस प्रन्थ- 

विशेष का निर्माण किया द्वै। श्रादि हांकराचाय॑ ने अपने ग्रन्थों को पुष्पिका में 
अपने को गोविन्द भगवतृपूज्यपाद का शिष्य लिखा है। इस पुष्पिकरा के सहारे 

इनके ग्रन्थों का भन्य शांकराचाय॑ के ग्रन्थों से पाथैक्य किया जा सकता था परन्तु 
दुःख के साथ लिखना पड़ता है कि इन परवर्ती शंकराचार्यों ने भी श्रपने ग्रन्थों में 
झपने झसली गुरु के नामों का निर्देश कर के गोविन्दपाद को ही श्रपने गुरु के 
स्थान में रखा है । श्रतः इन पुष्पिकाप्नों के श्राधार पर भी इन शंकराचार्यों का 
पता लगाना कठिन है । 

हमारे सामने दूसरी कठिनाई यह उपस्थित होती है कि आदिशंकराचाय॑ के 
ग्रन्थों में भी परस्पर निर्देशों का नितान्त श्रभाव है। प्रायः देखा जाता है कि 

ग्रन्थकार अभ्रपने एक ग्रन्थ में पृवेलिखित अ्रपने दूसरे ग्रन्थ या भ्रन्धों का प्रसद्भुवश 
उल्लेख किया करते हैं। परन्तु शंकराचार्य ने इस पद्धति का श्रनुसरण नहीं किया, 

भ्रतः उनके ग्रन्थों की छात-बीन करने का कोई भी साधन उपलब्ध नहीं होता । 

ग्रन्थों की भ्रन्तरंग परीक्षा ही इस निंय का एकमात्र साधन है। भाचाय॑ 

की रचना-शैली नितान्त प्रौढ़ भ्रथ च अ्रत्यन्त सुबोध है । वे सरल प्रसादमयी 

रीति के उपासक हैं जिसमें स्वाभाविकता ही परम भूषण है। इस शेली की 

विशिष्टवा को ध्यान में रख कर हम आाद्य शंकर को रचनाझ्नरों का निर्णय कर 

सकते हैं; परन्तु यह भी अन्तिम निरण॑य नहीं कहा जा सकता । जब तक समस्त 
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ग्रभ्थ छप कर प्रकाशित नहीं हो जाते श्रौर उनकी विशिष्ट समीक्षा तथा भश्रध्ययन 

नहीं किया जाता, तब तक इसी मत पर हमें प्रास्था रखनी पड़ेगी । 

साष्य-प्रतन्थ 
भादि दड्ूराचाय के द्वारा लिखित ग्रन्थों को हम तीन भागों में विभक्त कर 

सकते हैं :--- 

(१) भाष्य (२) स्तोत्र तथा (३) प्रकरण ग्रन्थ 

भाष्य-ग्रन्थों को हम दो श्रेणियों में बाँट सकते हैं--“१) एक तो प्रस्थानत्रयी 

का भाष्य (२) इतर ग्रन्थों के भाष्य | साधारणतया यह प्रसिद्ध है शंकर, रामा- 

नुज तथा भ्रन्यान्य श्राचार्यों ने प्रस्थानत्रय ( श्रुति, स्मृति तथा सृत्र,) की व्याख्या 
की है तथा ऐसा करते समय उन्होंने दश प्रधान उपनिषदों पर भी भाष्य लिखा 

है। परन्तु यह जनश्रुति वस्तुत: सत्य नहीं है; क्योंकि रामानुज का लिखा हुआा 

कोई भी उपनिषद् भाष्य नहीं है । ब्रह्मसूत्र का भाष्य लिखते समय रामानुज ने 

प्रसंगवश उपनिषदों की अनेक श्रुतियाँ उद्धृत की हैं तथा उनकी व्याख्या भी की 
है। 'प्रस्थान! शब्द का साधारण गअर्थ है गमन! । परन्तु 'प्रस्थानत्रय” में प्रस्थान 

का श्र है मार्ग, जिसके द्वारा गसन किया जाय । वेदान्त के तीन प्रस्थान या 

मार्ग ये हैं :--(१) श्रुति अर्थात् उपनिषद् (२) स्मृति श्रर्थात् गीता श्र (३) सूत्र 

भर्थात् ब्रह्मसूत्र । इन तीनों स्थानों से यात्रा करने पर आध्यात्मिक मार्ग का पथिक 

ब्रह्म तक पहुँच सकता है । प्रस्थान का गमन श्रर्थ मानने में भी कोई विश्येष क्षति 

नहीं है । ये तीनों ग्रन्थ ब्रह्म की श्रोर ले जाने वाले हैं । श्रृत: इनकी गति ब्रह्म 

की शोर है । 

इस प्रस्थानत्रयी की जो सबसे प्राचीन तथा भ्रादि टीकायें उपलब्ध होती हैं 

वे दड्धुराचायं के द्वारा ही लिखित हैं । शंकराचायें के पहले भी कतिपय प्रसिद्ध 

वेदान्ताचार्यों ने इन ग्रन्थों पर टीकार्ये लिखी थीं तथा इन टीकाग्रों का पता 

शंकराचायं श्लोर उनके शिष्यों के द्वारा लिखित ग्रन्थों के निर्देशों से चलता है। 

भतृप्रपद्च ने कठोपनिषद् तथा बृहदारणएयक उपनिषद् पर भाष्यरचना की थी । 

झाचाये॑ उपव्ष ने ब्रह्मसूत्र तथा मीमांसा सूत्रों पर वृत्तियाँ लिखों थीं। इसके 

विषय में यथेष्ट प्रमाण उपलब्ध होते हैं । परन्तु ये वृत्तिग्रन्थ श्रकाल ही में काल- 

कवलित हो गये, जिसके कारण इनके रचयिताश्रों के कतिपय मतों का ही 

साधारण रूप से हमें परिचय मिलता है। उनके पूर्ण तथा मौलिक सिद्धान्तों का 

पता हमें नहों चलता । श्राचाय॑ शंकर के भाष्य इतने पूरा, प्रोढ़ तथा पाण्डित्य- 

पूर्ण थे कि पिछले विद्वानों का ध्यान इन्हीं के भाष्यों के श्रष्ययन और भअ्नुशीलन 
तक सीमित रह गया। इन प्राचीन श्राचार्यो के टीका-ग्रन्थों की शद्भूर के 
ग्रन्थों के सामने सवंत्र श्रवहेलना होने लगी । जो कुछ भी कारण हो, इतना तो 
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निरिचत है कि शद्भुर के हो भाष्य-ग्रन्य प्रस्थानत्रयी के उपलब्ध भाष्य-सन्धों में 

प्राचीनतम हैं । 

(क) प्रस्थानत्र यो भाष्प--- 
१--बअहासूत्र भाष्य-- 
ग्राचायं शंकर की सबसे सुन्दर तथा प्रोढ़ रचना मानो जातो है ५ ऋहछुपसूऊ 

इतने लघु अ्रक्षर वाले तथा संक्षिप्त रूप में लिखे गये हैं कि बिता भाष्य की 

सहायता से उनका ग्रथे समझता नितान्त कठिन है । शंकर ते बड़ी सरल, सुबोध 

तथा प्रोढ़ भाषा में इन सूत्रों के श्रथों को विस्तृत रूप से प्रकाशित किया है । इस 

भाष्य को पढ़कर साहित्य के पाठ करने का श्रानन्द श्राता है। सारा भाष्य इतनी 

मधुर, कोमल तथा प्रसन्न शैली में लिखा गया है कि उसे पढ़कर मन मुग्ध हो 

जाता है । इतने कठिन दाशंनिक विषय को इस सुन्दरता तथा सरलता से समझाया 

गया है जिसका वर्णांन करना कठिन है । वाचस्पति भिश्र जैसे प्रौढ़ दाशंनिक ने इस 

भाष्य को केवल 'प्रसन्न-गम्भीर” ही नहीं कहा है, प्रत्युत् इसे गंगाजल के समान 

पवित्र बललाया है। उनका कहना है कि जिस प्रकार गलियों का जल गंगा 

की धारा में पड़ने से पवित्र हो जाता है उसी प्रकार हमारी व्याख्या (भामती) भी 

इस भाष्य के संसर्गं से निश्चित ही पवित्र हो जायेगी ; - 

नत्वां विशुद्धविज्ञानं, शद्धूरं कश्णाकरम् । 

भाष्यं प्रसन्नगम्भी रं तत्रणीतं विभज्यते ॥ 
झ्राचायंक्रतिनिवेशनमप्यवधूतं वचोस्मदादी नाम् । 

रथ्योदकमिव गद्भाप्रवाहपातः पवित्रयति ॥ 
--भामती का मंगल इलोक ६॥७ 

इस भाष्य को शारीरक भाष्य भी कहते हैं। 'शारीरक” शब्द का भ्रथं है शरोर 

में रहने वाला श्रात्मा । इन सूत्रों में आत्मा के स्वरूप का विचार किया गया है । 

प्रतः इन सूत्रों को शारीरक सूत्र ओर इस भाष्य को शारीरक भाष्य कहते हैं । 

२--गीता-भाष्य 

भगवद्गीता का यह प्रस्यात भाष्य है। यह भाष्य दूसरे अ्रध्याय के ११ वें 

इलोके से प्रारम्भ होता है। आरम्भ में झाचाये ने अपने भाष्य के दृष्टिकोण को 

भली-भाँति समभाया है । प्राचीन टीकाकारों के गीता के सम्बन्ध में जो विभिन्न 

मत थे उनकी इन्होंने विशेष रूप से पर्य्यालोचना को है। इनके गीता भाष्य के 

लिखने की यह शैली है कि इलोक में जो शब्द जिस क्रम से झाये है उनकी व्याख्या 

उसी क्रम से की गयी है । श्रादि और श्रन्त में उस श्लोक के तात्पयं को दिखलाने 
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का प्रयत्न किया गया है। इस भाष्य में शंकर ने गीता की ज्ञान-परक व्याख्या 

की है श्रर्थात् इन्होंने यह दिखलाया है कि गीता में मोक्ष प्राप्ति केवल तत्व-ज्ञान 

से ही बतायी गयी है, ज्ञान और कम के सपुच्चा से नहों! । गोता के प्राचीन 

टीकाकारों के मत में स्व कर्मों के संन्यास पूवक झात्मज्ञान मात्र से ही मोक्ष को 

प्राप्ति नहीं हो सकती, प्रत्युत् अभ्रम्निहोत्रादि श्रोत और स्मात॑ कर्मों के साथ ज्ञान 

का समुच्चय करने पर ही मोक्ष की प्राप्ति होती है। वे लोग यह भी कहते हैं कि 

हिसा ग्रादि से युक्त होने के कारण वैदिक कर्मों को भ्रधम॑ का कारण मानना 

कथमपि उचित नहीं है। क्योंकि भगवान् ने स्वयं शास्त्र कम॑ को जिसमें गुरु, 
आता, पुत्र श्रादि की हिसा होना अ्रनिवायं है, स्वध्मं बतलाकर प्रशंसा की है । 
परन्तु शंकराचार्य ने इस मत का पर्याप्त खण्डन कर ज्ञानपरक श्रर्थ की युक्तिमत्ता 
प्रदर्शित की है । 

३--उपनिषद्-भाष्य 
श्राचार्य के द्वारा लिखित उपनिषद् भाष्य ये हैं- (१) ईश २ ) कैन-- 

पद भाष्य तथा वाक्य भाष्य (३) कठ (४) प्रइत (५) मुएडक (६) माराड्क््य 
(७) तैत्तिरीय (८५) ऐतरेय (5) छान्दोग्य (१०) बृहदारण्यक (११) व्वेताइवतर 
(१२) नृसिहतापिनी । 

इन उपनिपद् भाष्यों की रचना श्रादि शंकराचाय॑ के द्वारा निष्पन्त हुई मानी 

जाती है। पर इस विषय में विद्वानों में ऐकमत्य नहीं है। केन उपनिषद् के दो 

भाष्य--पद वाक्य तथा वाक्य भाष्य -- दंकर के नाम से उपलब्ध 

केन-भाष्य. हैं। भ्रब विचारणीय विषय यह है कि क्या इन दोनों भाष्यों की 

रचना शंकराचाय॑ ने स्वयं की थी अश्रथवा इन दोनों में से कोई 

एक दूसरे किसी को रचना है । कुछ विद्वानों का कहना है कि एक बात को 
ग्रन्थकार ने दो विभिन्न प्रणालियों से व्याख्या करने के लिए दो भाष्य लिखा है। 

एक में है पदों का भाष्य ओर दूसरे में है वाक्यों का भाष्य । परन्तु इन दोनों 
भाष्यों की श्रन्तरंग परीक्षा करने से यह बात स्पष्ट विदित हो जाती है कि इनके 

द्वारा प्रदर्शित युक्तियाँ भी भिन्न-भिन्न हैं । वाक्य भाष्य में शंकर के भ्रत्यन्त प्रसिद्ध 

मत भी कभी भिन्न रूप में तथा कभी विरुद्ध रूप में वरिंत किये गये हैं । शब्दों 
की व्याख्या भी दोनों भाष्यों में भिन्न-भिन्न रूप से प्रदर्शित की गयी मिलती है । 
उदाहरण के लिये देखिये-- 

जज नि ललानजयण ०3 ०++>ी-+जजतनल> 

२--गीतासु केवलादव तत्वज्ञानात् मोक्षप्राप्ति,, न कर्मसभुच्चितात् दृति 
निश्चिचतो5ब।--गीताभाष्य का उपोद्घात । 
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“उपनिषदं भो बूहि इति | उक्ता त उपनिषद्, ब्रह्म! वांच त उपनिषदमत्रूम 

हति”- (४,७) 
इसकी व्याख्या पद-भाष्य में जितनो स्वाभात्रिक रीति से की गयी है उतनी 

वाक्यभाष्य में नहीं है। 'ब्राह्मी” और 'प्न्नूम” पद की व्याख्या दोनों भाष्यों में 

इस प्रकार है ;-- 

“पदभाष्य--ब्राह्मीं ब्रह्मणः परमात्मन इयं ब्राह्मी तां परमात्मविषयत्वातु 

झ्रतीतविज्ञानस्य वाव एवं ते उपनिषदं अन्रूम इति । उक्तामेव परमात्मविषयां 
उपनिषदमत्रूम इति । अवधारयति उत्तराथंम् । 

वाक्य भाष्य--हत्राह्मीं ब्रह्मणों ब्राह्मणाजातेः उपनिपद श्रन्रूम वक्ष्याम: इत्यथ: । 

वक्ष्यति: ब्राह्मीनोक्ता, उक्ता तु आत्मोपनिषद् | तस्मात् न भ्रताभिप्रायों भ्रत्रूम 

हति दब्द: ।”” 

पद भाष्य के अनुसार ब्राह्मी णब्द का अर्थ है ब्रह्म से सम्बन्ध रखने वाली 

उपनिषद् तथा “अन्नूम” का अ्रथ है "कहा? | इसके विपरीत वाक्यभाष्य में इन 

शब्दों के क्रमशः श्रथं है, ब्राह्मण जाति से सम्बन्ध रखने वाली उपनिषद् तथा 'अन्नम” 

का श्रथ है 'कहुँगा? । 'श्रत्रूम” भूतकालिक क्रिया है। उसका वक्ष्यति? श्र कितना 

भ्रनुचित तथा विरुद्ध है, इसे विद्वान् पाठकों को बतलाने की आवश्यकता नहीं 

है । इस प्रकार शब्दों की व्याख्या में हो भ्रन्तर नहीं है, प्रत्युत् मूल के पाठ में भी 

पर्याप्त भेद है। केन ( २, २ ) का पा5 है नाहं मन्ये सुवेदेति!। पदभाष्य में 

मूल में 'अह” शब्द मानकर उसकी व्याख्या की गयी है, परन्तु वाक्य भाष्य में 

'ताहम” के स्थान पर 'नाह” पाठ माना गया है। इस मन्त्र की जो व्याख्या दोनों 

भाष्यों में की गयी है, वह पर्याप्त रूप से विभिन्न है। श्रतः यह निश्चित है कि इन 

दोनों भाष्यों का एक लेखक नहीं हो सकता । पदभाष्य शंकराचाय॑ की भाष्य शैली 

के भ्रनुगमन करने के कारण तथा श्रधिक तकंयुक्त होने के कारण निश्चित ही 

ग्रादि हंकराचाय॑ की रचना है। वाक्य-भाष्य के लेखक कोई दूसरे शंकराचाय॑ 

होंगे । विद्याशंकर नाम के शज्धेरी मठ के एक श्राचाये थे। विद्वानों की सम्मति 

में इन्होंने ही इस वाक्य-भाष्य की रचना संभवतः की थी । 

इवेताशवतर उपनिषद् पर जो भाष्य आचायें के नाम से उपलब्ध है, उसकी 

रचना-ौैली और व्याख्या-पद्धति ब्रह्ममृत्र-भाष्य की अपेक्षा भिन्न तथा निदक्कृष्ट है । 

इसमें पुराणों के लम्बे-लम्बे उडरण मिलते हैं । उदाहरण के 

इवेताइवतर लिये विष्णु पुराण, लिज्जठ पुराण, वायुपुराण के लम्बे उद्धरणों 

उपनिषद॒ के सिवाय योगवाशिष्ठ तथा शिवधर्मोत्तर एवं विष्णुधर्मोत्तर के 
भी उद्धरण इस भाष्य में मिलते हैं? । इस प्रकार पुराणों से 

,-०० ७... 3>न-नजनक-न-कीनननननाननन----+-ममा«ना --मा तक पकमन-नना जल अिक्ल एप 

"हबेताइवतर उपनिषद् भाष्य--उपोद्धात । 
अकलन-न न्>त-। “८ 



१५४ श्री छुद्धूराचार्य 

लम्बे-नम्बे उद्धरण देता शंकरावायें के भाष्प की शैलों नहीं है। दूसरा प्रमाण इस 

विषय में यह है कि व्वेताश्वतर के भाष्यकार ने १।८ को व्याख्या में माणडुक््य 
कारिका (३।५) का उद्धरण दिया है श्रोर उसके लेखक का उल्लेख करते हुये 

उन्हें 'शुकशिष्यो गोडपादाचार्य:?ः लिखा है। यहाँ विचारणीय बात यह है कि 

ग्राचायं शंकर ने अपने परम ग्रुर ( गोविन्दपाद के ग्रुरु) गौडपाद के लिये सदा 

भगवान् तथा सम्प्रदायवित्ु आदि आदरणीय छाब्दों का प्रयोग किया है । 

यदि वे ही इस भाष्य के भी रचयिता होते तो इस शुक्रशिष्य” जेमे निरादर- 

सूचक दाब्द से श्रपने परम ग्रुरु का उल्लेख कदापि नहीं करते । श्रत: इन प्रमाणों 

से सिद्ध है आदि दांकराचायं इस उपनिषद् भाष्य के कर्ता नहीं हो सकते । 

माण्डूक्य भाष्य को रचना के विषय में विद्वानों को बड़ा संदेढ़ है। शंका की 

बात है भाष्य के आरम्भ में मंगलाचरण को। शथ्राचायें शंकर के भाष्य के आरम्भ 

में इलोकात्मक मंगल की रचना नहीं मिलती । तैत्तिरीय भाष्य 

साराइक्प भाष्य के आदि में जो श्लोक मिलते हैं उन्हें भी आचायंक्ृत होने में 

संदेह है। मारइक्प्रभाष्य के मंगलाचरणा के द्वितीय श्लोक में 

छंददोष भी है । इस पद्य में श्रारम्भ के तीन चरण मन्दाक्रान्ता के हैं और प्रंतिम 

चरण स्रग्घरा का । इस प्रकार का मिश्रण छन््दःशासत्र के नियम से श्रनुमोदित 

नहीं है। भाष्य के भीतर भी कतिपय बातें शांकर-मत से बिल्कुल ही नहीं 

मिलतों । इसी लिए इस भाष्य को शंकराचायें रचित मानने में विद्वान लोग शंका 

करते हैं । 
नृतिहतापनीय के विषय में भी विद्वानों का अंतिम निर्णाय नहों हुआ है । 

इस उपनिषद् में तान्त्रिक सिद्धान्तों का विशेष वर्णन है। तनन्त्र को श्रर्वाचीन मानने 

वाले लोग इस उपनिषद् को ही संदेह को दृष्टि से देखते हैं। कुछ लोग नृतससिह- 
तापनीय औ्रोर प्रपंचसार के रचयिता को एक ही व्यक्ति मानते हैं श्नौर उसे 

ग्रादिशंकर से भिन्न मानते हैं। नृसिहतापनीय-भाष्य में प्रपद्नसार से ६ इलोक 

उद्धृत किये गये हें श्रौर वे सब इलोक वतंमान प्रपश्चसार में उपलब्ध होते हैं । 
नृसिहभाष्य में व्याकरण सम्बन्धी श्रशुद्धियाँ भी विशेषतः पाई गई हैं, परन्तु 
मारडूक्य भाष्य से कम । इन्हीं कारणों से इन भाष्यों को शंकर रचित मानने में 
विद्वान् लोग हिचकते हैं । 

बहासूत्र १ ।४। १४ में शंकराचार्य ने मग्ल्लोहविस्फुलिड्भादे:! 
माराइक्यकारिका ३। ४का उद्धरण देते हुये गौड़पाद फो सम्प्रदायविदो 
वबदन्ति! कहा है। बह्यसत्र २। १ । ६ के भाष्य में शंकर ने “श्रनादिमायया 
सुप्तो' माराडुक्यकारिका १। १६ का उद्धरण देते हुये लिखा है “भ्रत्रोक्त 
बेदान्ता्थंसम्प्रदायविद्धिराचार्ये: ।/” 
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उपनिषद् के भाष्यों में वही! शैली तथा वही सरलता उपलब्ध होती है जो 
ध्राचायें के अन्य भाष्यों में है। शंकर ने प्रत्येक भाष्य के आरम्भ में उपोद्धात के 

रूप में श्रगेक मन्तव्यों का सुन्दर प्रतिपादत किया है। स्वान-स्थान पर प्राचीन 
वेदान्ताचार्यो' के सिद्धान्तों को अपने मत की पुष्टि के लिए उद्धृत किया है तथा 
खरण्डन करने के लिए भी कहीं-कहों निर्देश किया हैं। इस विषय में बृहदारणएयक 
का भाष्य सब से अ्रधिक दविद्वत्तापूर्णं, व्यापक तथा प्रा्बल है। इसी भाष्य के 
ऊपर श्राचाय॑ के पट्ट-शिष्य सुरेश्वराचाय॑ ने श्रपना विपुलकाय वातिंक ग्रन्थ लिखा 
है । शंकराचाये ने ब्रह्मप्राप्ति के साधक उपायों में कम॑ की उपादेयता का खराडन 
बड़ी प्रबल युक्तियों के बल पर किया है। उनके प्रबल खण्डन को देखकर प्रतीत 
होता है कि उस समय इस मत का कितना प्राबल्य था। साहित्यिक दृष्टि से 
इन भाष्यों का समधिक महत्त्व है। प्रोढ़ शास्रीय गद्य के ये उत्कृष्ट नमूने हैं । 
इस प्रस्थानत्रयी के भाष्यों में समरसता है--वही विशुद्ध विषय प्रतिपादन 
शैली है, वहों सरल सुबोध शब्दों के द्वारा गम्भीर अ्र्थों का विवेचन है। 
श्राचायं के सिद्धान्तों को समभने के लिए इन भाष्यों का श्रध्ययन नितान््त 

ग्रावश्यक है । 

(ख) इतर ग्रन्थों पर भाष्य 
प्रस्थानत्रयी के अ्रत्िरिक्त अ्रन्य ग्रन्थों पर भो शंकराचाय॑ विरचित भाष्य 

उपलब्ध हैं। इनमें कुछ उनकी निःसन्दिग्ध रचनायें हैं, परन्तु भ्रन्य भाष्य वस्तुतः 
किसी अन्य शद्धुर द्वारा विरचित हैं :-- 

54000 90 ॥ ५ हुक 
(१) विष्णुसहस्रनामभाष्य--सुप्रसिद्ध विष्णयुसहत्न नाम पर भाष्य । 

इसमें प्रत्येक नाम की युक्तियुक्त व्याख्या है तथा उसकी पुष्टि में उपनिषद्, पुराण 
श्रादि ग्रन्थों का प्रमाण उद्धुत किया गया है। 

(२) सनत्सुजातीय भाष्य--्वृतराष्ट्र के मोह को दूर करने के लिए 
सनत्सुजात ऋषि ने जो आध्यात्मिक उपदेश दिया था वह महाभारत के उद्योग 
पर्व ( अध्याय ४२--अश्रध्याय ४६ ) में वर्णित है । इसे 'सनत्सुजातीय पवे! कहते 
हैं । इसी पव॑ का यह भाष्य है । 

(३) ललितात्रिशती भाष्य--भगवती ललिता के तीन-सो नामों पर 
विस्तृत पारिडत्यपूर्णा भाष्य | आचायं ललिता के उपासक थे। इस ग्रन्थ में 
उपनिषद् तथा तन्त्रों का प्रमाण उद्धत कर नामों की बड़ी ही ग्रभिराम तथा 
दृदयंगम व्याख्या को गई है । 
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(४) माण्डूक्य कारिका भाष्य - शंड्धूर के परमग्रुरु गोडपादाचाय ने 
माणडकक््य उपनिषद् के ऊपर कारिकाये लिखी हैं। उन्हीं के ऊपर यह भाष्य है । 

कतिपय विद्वानू इसे श्राचायं की रचना होने में संशय करते हैं, परन्तु उनकी 
युक्तियाँ उतनी प्रबल तथा उचित नहीं हैं । 

निम्नलिखित भाष्यों को शंकर रचित मानने में सन्देह बना हुआ है-- 
(क) कौषीतकि-उपनिषद् भाष्य 
(ख) मैत्रायगीय  ” ५ 
(ग) कैवल्य १? ;; 

(घ) महानारायण कं 

(डः) हस्तामलक स्तोत्र भाष्य--पश्राचाय॑ के शिष्य हस्तामलक के द्वारा रचित 

द्वादशपद्यात्मक स्तोत्र का विस्तृत भाष्य । शिष्य के ग्रन्थ पर गुरु 

का भाष्य लिखना असंगत-सा प्रतीत होता है। आचाय॑ ग्रन्थावली--- 

( श्रीरंगम, १६वाँ खण्ड, पृ० १६३--१६३ ) में प्रकाशित । 
(च) अध्यात्मपटल भाष्य--श्रापस्तम्बधमं सूत्र के प्रथम प्रइन के शक्राठवें 

पटल की टीका--श्रनन्तशयन संस्कृत ग्रन्थावली में प्रकाशित । 
(छ) गायत्री भाष्य 

(ज) सन्ध्या भाष्य 

नीचे लिखित टीकायें शंकर की रचना कथमपि नहीं हो खकती । उनकी 
रचना शैली तथा विषय का पार्थक्य नितान्त स्पष्ट है :-- 

(१) श्रपरोक्षानुभव व्याख्या 
(२) भ्रमरुशतक टीका 
(३) श्रानन्दलहरी टीका 

(४) श्रात्मबोध टीका (अध्यात्मविद्या--उपदेश विधि तथा संक्षिप्तवेदान्तशास्तर 
प्रक्रिया के नाम से प्रख्यात) 

(५) उत्तरगीता टीका 
(६) उपदेश साहखी'4वृत्ति 

(७) एक इलोक व्याख्या 

(८) गोपा लतापनीय भाष्य 

(४) दक्षिणामूर्ति श्रष्टक टीका 

(१०) पत्नपदीप्रकरणी टीका 

(११) पद्चीकरण प्रक्रिया व्याख्या 

(१२) परमहंस उपनिषद् हृदय 
(१३) पातअलयोगदृत्र भाष्य-विवरणु 
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(१४) ब्रह्मगीता-टीका 
(६५) भटिटकाव्य-टीका 
(१६) राजयोग-भाष्य 
(१७) लघुवाक्य वृत्ति-टीका 
(१८) ललितासहखनाम भाष्य 

(१६) विजुम्भित योगसूत्र भाष्य 
(२०) शतइलोकी व्याख्या 
(२१) शाकटायन उपनिषद् भाष्य 
(२२) शिवगीता भाष्य 
(२३) षट्पदी टीका (वेदान्त सिद्धान्त दीपिका) 

(२४) संक्षेप शारीरक भाष्य 
(२५) सूतसंहिता भाष्य 

(२६) सांख्य कारिका-टीका ( जयमज्ला टीका--कलकत्ता ओरियन्टल 
सीरीज़” नं० १८ में प्रकाशित) लेखन शैली की भिन्नता होने से शंकर-कत नहीं है। 
'शद्थधुरायं! नामक परिडत की लिखी टीकायें 'जयमंगला” के नाम से विश्यात हैं । 
इनमें दो प्रसिद्ध हैैं--( १) कामन्दकनीति सार की व्याख्या ( श्रनन्तशयन 
ग्रन्थमाला, नं० १४ ) तथा ( २ ) वात्स्यायन कामसूत्र को व्याख्या ( काशी से 
प्रकाशित )। यह सांख्यटीका नाम से ही नहीं, प्रत्युत् रचनाशैली में भी इन 

टीकाप्रों से मिलती जुलती है । भ्रतः यह जयमज्ुला छशडद्धु "चाय रचित न होकर 

दुद्भारायं (लगभग १४०० ई०) की रचना है" | 

(ग) स्तोत्र-ग्न्थ 
झ्ाचाय॑ परमाथथंत: भ्रद्वेतवादी होने पर भी व्यवहार भूमि में नाना देवताभों 

की उपासना तथा साथंकता को खूब भानते थे। सगुण की उपासना निर्गुण की 
उपलब्धि का प्रधान साधन है। जब तक साधक सगुण ईइवर की उपासना नहीं 

करता, तब तक वह निर्गण ब्रह्म को कभी भी नहीं प्राप्त कर सकता। ध्रतः 
सगुण ब्रह्म की उपासना का विशेष महत्व है। भ्राचाय॑ स्वयं शोक-संग्रह के निमित्त 

इसके। झाचरण करते थे। उनका हृदय विशाल था। उसमें साम्प्रदायिक श्षुद्रता 
के लिए कहीं स्थान न था| यही कारण है कि उन्होने शिव, विष्णु, गणेश, शक्ति 

भादि देवताभों से सुन्दर स्तुतियों की रचना की है। इन रतोन्नों का साहित्यिक 
8 ०० ७०-मम«-प2२७-७०७०२० 8 ५. थक्र 2५+ अमन नाक. :ककक०»++क-- “०१०७... +७ पे मकान कननमक न... ना के पक 

) द्वष्टअय, महामहोपाध्याय गोपीनाथ कविराज--जयमड्भूला की भूमिका 
पृ० ८--६ (कलकत्ता प्लोरियर्टल सोरीज्ञ में प्रकाशित) । 
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महत्व कम नहों है । दर्शान-शास्र की उच्चकोटि में विचरण करने वाले विद्वान् की 

रचना इतनी ललित, कोमल, रसभाव से सम्पन्न तथा भ्र॒लंकारों की छटा से 
मरिडित होगी, यह देखकर श्रालोचक के श्राइचये का ठिकाना नहीं रहता । छांकर 

के नाम से सम्बद्ध मुख्य स्तोत्रों की नामावली पहले दी जाती है। शअ्रनन्तर उन 

पर विचार किया जावेगा । 

(१) गरोश-स्तोत्र 
(१) गणेश पद्चरत्तन ( ६ इलोक ) ( २ ) गणेश भुजंग प्रयात ( £ इलोक ) 

( ३ ) गरोशाष्टक ( ८॥ ) ( ४ ) वरद गरेशस्तोत्र । 

(२) शिव-स्तोत्र 
( १) शिव भुजंग ( ४० इलोक ) ( २) शिवानन्द लहरी ( १०० इलोक) 

( ३ ) शिवपादादि केशान्त स्तोत्र ( ४१ इलोक ) (४) शिवकेशादिपादान्त स्तोत्र 

( २६ इलोक ) (५) वेदसार शिवस्तोत्र (११ इलोक) (६) शिवापराधक्षमापण 

(१५ इलो ०) (७) सुवर्णमाला स्तुति (४० इलो० ) (८) दक्षिणामूर्ति वर्णमाला 
( ३४ इलो० ) (६) दक्षिणा मूर्ति भ्रष्टक (१० इलो5) (१०) मृत्युक्षय मानसिक 
पूजा ( ४६ बइलो० ) (११) शिवनामावल्यष्टक (६ इलो०) (१२) शिव पश्चाक्षर 
(५ इलो० ) ( १३ ) उमामहेश्वर ( १३ इलो० ) ( १४ ) दक्षिणामृति स्तोत्र 

( १६ इलो० ) ( १५ ) कालभैरवाष्टक (८ इलो० ) ( १६ ) शिवपश्चाक्षर 
नक्षत्रमाला (२८ इलो ०) (१७) द्वादशलिज्भ स्तोत्र (१३ इलो०) (१८) दशश्लोकी 

स्तुति ( १० इलो » ) | 

(३ ) देवी-स्तोत्र 

( १ ) सौन्दयं लहरी (१८० बलो०) (२) देवी भुजज्भस्तोत्र ( र८ इलो० ) 
(३) श्रानन्द लहरी ( २० इलो० ) ( ४ ) त्रिपुर सुन्दरी-वेदपाद ( ११० इलो० ) 

(५) त्रिपुर सुन्दरी मानसपुजा (१२७ इलो०) (६ ) देवीचतु:पष्ट्युपचार पूजा 
(७२ इलो० ) ( ७ ) त्रिपुर सुन्दयंष्टक (८ इलो० ) (८ ) ललिता-पञ्चरत्न 

(६ इलो ०) ( ६ ) कल्याण वृष्टिस्तव ( १६ बइलो० ) ( १० ) नवरत्न मालिका 

( १० इलो० ) ( ११ ) मंत्रमात्रिका पुष्पमाला ( १७ इलो० ) ( १२ ) गोौरी- 

ददक ( ११ इलो० ) ( १३ ) भवानी भुजंग ( १७ इलो० ) ( १४ ) कनकधारा 

( १८ इलो ० ) ( १५ ) शभ्रन्नपूर्राष्टक (१२ इलो० ) ( १६ ) मोनाक्षी पद्मनरत् 

(५ इलो ०) (१७) मीनाक्षी स्तोत्र (८ ए्लो०) (१८) भ्रमराम्बाष्टकम् (८ इलो«) 

( १६ ) शारदाभुजज्ुप्रयाताष्टक ( ८ इलो० ) | 

(४ ) विष्णु-स्तोत्र 
(१) कामभुजंगप्रयात ( १६ इलो० ) (२) विष्णुभुजंगप्रयात ( १४ इलो० ) 
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(३) विष्णुपादादि केशान्त ( ५२ इलो० ) ( ४ / पाणडुरंगाष्टक ( ८ इलो० ) 

(५) ग्च्युताष्टक ( ८ इलो० ) ( ६ ) कृष्णाष्टक (८ इलो०) (७) हरिमोीडे-स्तोत्र 
( ४३े इलो० ) (८) गोविन्दाष्टक ( ८ इलो० ) ( £ ) भगवन्-मानस-पुजा 
( १७ एइलो० ) ( १० ) जगन्ननाथाष्टक ( ८ इलो० )। 
(५ ) युगलदेवता-स्तोत्र 

(१ ) अ्रधनारीश्वर स्तोत्र (६ इलो० ) (२) उमामहेश्वर स्तोत्र 
( १३ इलो० ) (३ ) लक्ष्मीनृतिह पद्मभरत्त (५ इलो० ) (४) लक्ष्मीनृसिह 
करुणा रसस्तोत्र ( १७ इलोक ) । 

(६ ) नदोतीथे विषयक-स्तोत्र 
( १ ) नमंदाष्टक (८ इलो०) (२) गज्भाष्टक (८ इलो०) (३) यमुनाष्टक 

दो प्रकार का (८ इलो०) (४ ) मणिकरिंकराष्टक (८ इलो०) ( ५ ) काशीपंचक 
(४ इलो० )। 

( ७ )साधा रण-स्तोत्र 
(१) हनुमत् पञ्चरत्न ( ६ इलो० ) | २ ) सुब्रह्मस्यभुजंग ( ३३ दलो० ) 

( ३ ) प्रातःस्मरण स्तोत्र ( ४ इलो० ) ( ४ ) गुवंष्टक ( £ इलोक ) | 

शंकराचार्य के नाम से ऊपर जिन ६४ स्तोत्रों का उल्लेख किया गया है 
उन्हें श्वज्धे री मठ के शंकराचारय की अध्यक्षता में श्रीवाणी विलास प्रेस से प्रकाशित 

दंकर-ग्रन्थावली में स्थान दिया गया है। परन्तु शंकर के नाम से कम से कम 
२४० स्तोत्र छपे या हस्तलिखित रूप से उपलब्ध होते हैं। इन स्तोन्रों की शैली, 

तथा विषय के अनुशीलन करने से स्पष्ट प्रतीत होता है कि श्रधिकांश स्तोत्र विचित्र 
कृत्रिमता धारणा किये हुए है । श्रतः उन्हें शंकर कृत मानने में हमें विशेष सन्देह 

है । कम से कम पहन्द्रह स्तोत्र 'भुजज्ुप्रयातः छन्द में लिखे गए हैं और गणेश 

गण्डको, दक्षिणामूर्ति, दत्त, देवी, नरसिंह, भवानी, राम, विष्णु, साम्ब, शिव, 
सुब्रह्मण्य तथा हनुमान् आदि देवताश्रों की स्तुति में निबद्ध है। इन किसी के 
ऊपर प्राचीन ग्रन्थकार की व्याख्या उपलब्ध नहों होती । अश्रतः शिवभुजंगप्रयात को 
छोड़कर श्रन्य स्तोत्रों के ग्रादिशंकर रचित मानने में हमें पर्याप्त ग्रापत्ति है । 
इसके झनन्तर लगभग ३५४ “भ्रष्टक” है जिनमें अच्युत, भ्रन्नपूर्णा, श्रम्बा, 

भर ह १५ 
प्रधंनोरीरवर, काल भैरब, कृष्ण, गज्भा, गणेश, गोविन्द, चिदानन्द, जगन्नाथ, 

१५ 
त्रिपरसुन्दरी, दक्षिणामृति, नमंदा, पाण्डुरंग, बालकृष्ण, विन्दुमाघव, भवानों, 

| २० २५ 
भेरव, भ्रामराम्बा, मणिकरिका, यमृना, राघव, राम, लिज्भ, शारदाम्बा, 

3० 

शिव, श्रोचक्र, सहजा, हालास्य, श्रादि देवताप्नों के विषय उपलब्ध होते हैं । 
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इनमें दो श्रटकों को हम निश्चित रूप से आदि शंक्राचायें कौ रचना मान सकते 

हैं क्योंकि इन दोनों के ऊपर प्राचीन वेदान्ताचार्यों के द्वारा लिखित टीकायें 

उपलब्ध हैं । इनमें एक है 'दक्षिणामूर्ति स्तोत्र” भौर दूसरा है 'गोपालाष्टक” । इन 

दोनों के भअ्रतिरिक्त भ्रन्य अ्रष्टक किसी श्रन्य शंकराचाय की रचना प्रतीत होते हैं । 

इनके अ्रतिरिक्त लगभग ३० स्तोत्र तो ऐसे मिलते हैं जो स्तोत्र के पद्मों की संख्या 

के कारण (जेसे ५, ६, ७, ६, १०, १२, १७, १६, ५०, ६४७, ७०, १००, 
१०८) विशिष्ट नाम धारण करने वाले हैं। इनमें से प्राचीन श्राचार्यों के टीका से 

मणिडत होने के कारण षटपदी और दशइलोको के यथाथ॑ श्राचाय॑ शद्भुर की रचना 

होने में हमें किसी प्रकार का सन्देह नहों है । श्रन्य छोटे-छोटे स्तोत्रों में रचना की 

बड़ी कृत्रिमता दीख पड़ती है जो शंकराचाय॑ की निसन्दिग्ध रचनाश्रों में नहीं है । 

इस समीक्षा के श्रनुसार निम्नलिखित स्तोत्र आ्रादि शद्भुर की यथाथे 
रचनाये हैं ।--- 

(१) आनन्द-लहरी--इस में शिखरिणी वृत्त में बीस पद्य हैं। इसके ऊपर 
३० टीकायें उपलब्ध होती हैं (जनमें एक टोका तो स्वयं शंकराचाये की बतलाई 

जातो है। भगवती को इस सुन्दर स्तुति पर प्राचीन काल से रसिक समाज 
रोभता श्राठा है। इस स्तोत्र के पद्य बड़े ही सरस, चमत्कारपूर्णं, तथा ममं- 
स्पर्शी हैं । प्रप्णा की यह स्तुति किननी भव्य है :-- 

सपर्णामाकीर्णा' कतिपयगुणो: सादरमिह 
भश्रयन्त्य न्ये बनल्चि मम तु मतिरेवं विलसति । 

प्र पर्रोका सेव्या जगति सकलैयंत्परिवृत:ः 

पुराणो5पि स्थाणुः फलति किल कैवल्यपदवीम् ॥| 

(२ गोविन्दाष्टक--इस पर झानन्दतीर्थ की व्याख्या उपलब्ध होती है । 
वाणीविलास की हांकर ग्रन्थावली (भाग श्८, पृ० ४६-४८) में प्रकाशित है । 

(३) दक्षिणामूर्तिस्तोत्र-- दस श्ादलविक्रीडित पद्यों में निबद्ध हैं। इसके 
ऊपर सुरेश्वराचाय॑ ने 'मानसोज्लास” नाम क टीका लिखी है । विद्यारण्य, स्वयंप्रकाश, 
या प्रकाशात्मन, पूर्णानन््द, नारायण तीथे॑ के द्वारा लिखित टीकाये मिलती हैं । 
इस स्तोत्र में वेदान्त के साथ तन्त्र का भी विदेष प्रभाव दीख पड़ता है। 

तन्त्र के पारिभाषिक शब्द यहाँ उपलब्ध होते हैं | दंकर के तान्त्रिक मत जानने के 

लिए यह स्तोत्र उपादेय है । 

(४) दश् इलोकी--इसी का दूसरा नाम चिदानन्द दशइलोकी या चिदानन्द 
स्तवराज है। प्रत्येक श्लोक का श्रन्तिम चरण है “तदेकोअवशिष्ट: शिव१ 

केवलो5हम्! । इसका दूसरा नाम 'निर्वाण दशक” है। इन इलोकों की पाण्डित्यपूर्ा 
व्याख्या मधुसूदन सरस्वती ने को है जिसका नाम सिद्धान्त बिन्दु है। 
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(४) चपंट पदञ्लरिका --१७ इलोकों में गोविन्द भजन का रसमय उपदेश 
है । प्रत्येक इलोक का टेक पद है-- 

.. भज गोविन्द भज गोविन्द गोविन्द भज मूढमते । 

इसके पद्म नितान्त सरस, सुबोध तथा गीतिमय हैं । प्रसिद्ध नाम मोह मुगद्र 
है| श्रन्य नाम द्वादवश मञ्जरी” या द्वादश पञ्चरिका! है । 

(६) द्वादश पद्लरिका---इसमें बारह पद्य हैं। प्रथम पद्य का आरम्भ 'मूढ़ 
जहीहि धनागमतृष्णां? से होता है। इन पद्मों की सुन्दरता निधान्त इलाघनीय है । 

(७) षट्पदी --इसका दूसरा नाम विष्णुषटपदी है । इसके ऊपर लगभग छः 

टीकायें मिलती हैं जिनमें एक टीका स्वयं शद्भुराचाय की है दूसरी टीका रामानुज 
प्रत के अ्रनुसार की गई है । इस स्तोत्र का यह पद्य विशेष लोक-प्रिय है :-- 

सत्यपि भेदापगमे नाथ | तब हं न मामकीनस्ल्वम् । 

सामुद्रो हि तरज्भ: क्रचन समुद्रो ने तारज्ु: ॥| 

८) हेरिमीडे स्तोन्र--४सके ऊपर विद्यारण्य, स्वयंप्रकाश, आननन््दगिरि 
तथा शद्भूराचाय॑ के द्वारा लिखित टीकायें उपलब्ध होती हैं । स्वयंप्रकाश की 
टीका मंसूर से प्रकाशित हुई है । विष्णु की प्रद्वस्त स्तुति इसमें की गई है :--- 

सर्वज्ञो यो यश्च हि सवेंः सकलो 

यो यदचानन्दो5नन्तगुणो यो गुणधामा । 
यब्चाव्यक्तो -व्यस्तससममस्तः सह सद्य; 

त॑ संसारध्वान्तविनाशं हरिमीडे ॥ 

(६) मनीषा पद्चक--इस स्तोत्र से सम्बद्ध एक विचित्र घटना हुई है। काशी 
में चाएडाल वेशधारी विश्वनाथ के पूछने पर शद्भू:र ने श्रात्मस्वरूप का वन इन 

पद्मों में किया है । भ्रन्तिम पाँच पद्यों के अंत में मनीषा” शब्द आता है। इसीलिए 
इसे मनीषा पद्मचक!? कहते हैं, यद्यपि पूरे स्तोत्र में नव इलोक मिलते हैं--- 

जाग्रत्स्वप्नसषुस्तिषु स्फुटतरा या संविदुज्जुम्भते, 

या ब्रह्मादिपिपीलिकान्ततनुषु प्रोक्ता जगत्साक्षिणी । 
सेवाहं न च दृश्यवस्त्विति दृढप्रज्ञापि यस्या$स्ति चेत्, 
चारणडालो3स्तु स तु द्विजोइरतु गुरुरित्येषा मनीषा मम ॥ 

इसके ऊपर सदाशिवेन्द्र की टीका तथा गोपालबाल यति रचित “मधुमंजरी” 
तामक व्याख्या मिलती है । 

(१०) सोपान पद्चक--इसी का दूसरा नाम “उपदेश पद्मनक, है। इन पाँच 
पद्यों में वेदान्त के झाचरण का सम्यक उपदेश है। ( वाणी विलास, शद्भधुर 

ग्रन्यावली, भाग १६ पृ० १२७) । 

११ 
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(११) शिवभुज॑ग प्रयात--इसमें चौदह पद्चय हैं। माधवाचायं का कथन 
है ( शद्भूर दिग्विजय १४।३७ ) कि इन्हीं पद्मों के द्वारा शद्भुर ने श्रपनी माता के 
प्रन्तकाल में भगवान् शद्भूर की स्तुति की थी जिससे प्रसन्न होकर उन्होंने भ्रपने 

दूतों को भेजा था-- 
महादेव देवेश देवादिदेव, 

स्मरारे पुरारे यमारे हरेति। 

ब्रवाण: स्मरिष्यामि भक्तया भवन्तं 
ततो मे दयाशील देव प्रसीद ॥ 

(घ्) प्रकरण ग्रन्थ 

दद्भूराचाययं ने बहुसंख्घक छोटे-छोटे ग्रन्थों का निर्माण किया है जिनमें 

वेदान्त के विषय का वरणुन बड़ी ही सुन्द” भाषा में किया गया है । वेदान्त तत्त्व, 

प्रतिपादक होने से ये "प्रकरण ग्रन्थ कहलाते हैं, जिनमें वेदान्त के साधनभृत 

वैराग्य, त्याग, दमदमादि सम्पत्ति का तथा भ्रद्वेत के मूल सिद्धान्तों का बड़ा ही 

विशद विवेचन है। आचाय॑ का अभिप्राय स्वंसाधारण जनता तक श्रद्गत का 
सन्देश पहुँचाना था ओर इसी उद्देश्य की सिद्धि के लिए उन्होंने यह मनोरम 

साहित्यिक प्रयत्त किया । भाष्यों की भाषा तो नितान्त प्राअल है, परन्तु उनकी 
तकंशैली कठिन है, श्रतः वे विद्वानों की वस्तु हैं। सवंसाधारण को इन भाष्यों के 
परिनिष्ठित सिद्धान्तों तथा उपादेय उपदेशों से परिचित कराने के लिए इन प्रकरण- 

ग्रन्थों का निर्माण किया गया है। ऐसे प्रकरण ग्रन्थों की संख्या बहुत भ्रधिक है । 
इनमें से कुछ ग्रन्थों की शैली झ्राचाये के निःसन्दिग्ध ग्रंथों की शैली से इतनी भिन्न 
है कि उन्हें श्राचायं की कृति मानना नितान्त श्रनुचित है। किन्हीं ग्रंथों में वेदान्त 
के मान्य विषयों का--श्रात्मा, श्रद्वत, विषयनिन्दा--भ्रादि का विशद प्रतिपादन 
है परन्तु अनेक ग्रन्थों में अ्रद्वेत विरोधी सिद्धान्त भी उपलब्ध हांते हैं। यथा-- 
अनादेरपि विध्वंस: प्रागभावस्य विक्षित:'---जिसमें आचाय॑ की मान्यता के विरुद्ध 
न्यायसम्मत श्रभाव के भेदों का निर्देश है। कहीं व्याकरण की भ्शुद्धियाँ भी 
मिलती हैं ( यथा “गाणापत्यै:” जीवन्मुक्तानन्दलहरी इलोक १४ में तथा 
'रमन्त:” यतिपश्चक के चोथे पद्य में )। इन ग्रन्थों के कत्तत्व का विचार करते 
समय भाचाय॑ की लेखन-दौली, सिद्धान्त तथा पदविन्यास आ्रादि पर ध्यान देने 
की बड़ी श्रावदयकता है । 

दद्धूराचायं के नाम से प्रसिद्ध मुख्य-मुख्य प्रकरणा-ग्रंथों का परिचय पहिले 

दिया जाता है । श्रनन्तर उनकी तुलनात्मक समीक्षा की जायगी । ग्रंथों के नाम 
वर्णक्रम से दिये जाते हैं !-- 
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(१) ग्रह तपग्बरत्न--प्रद्ेत के प्रतिपादक ५ इलोक । प्रत्येक पद्य के प्रन्त 

में 'शिवो5हम्” श्राता है। इस पुस्तक का नाम आत्मपदञ्चकः तथा 'भद्ेतपद्नक! 
भी है। पञ्चक नाम होने पर भी कहीं-कहीं एक इलोक भ्रधिक मिलता है। 

(२) भ्रद्व तानुभ्रूति --अ्रद्वेततत्व का ८४ अनुष्टुपों में वर्णन । 

(३) अनात्मश्री विगहंण प्रकरणा--श्रात्मतत्त्व के साक्षात् न करने वाले 
तथा विषय-वासना में ही जीवन बिताने वाले व्यक्तियों की निन्दा प्रदर्शित की 
गई है। इलोकसंख्या १८ । प्रस्येक पद्य के भ्रन्त में श्राता है--येन स्वात्मा नैव 
साक्षात् कृतो5भृत् । उदाहरणाथं पद्य दिया जाता है-- 

अब्धि: पद्म्यां लंघितों वा तत: कि 

वायु: कुम्भे स्थापितो वा ततः किम् । 

मेर। पाणाबुद्धतो वा ततः कि 

पेन स्वात्मा नेव साक्षारकृतो$भूत् ॥ 
& (४) अपरोक्षानुभूति--अ्परोक्ष अनुभव के साधन तथा स्वरूप का 

वर्णन | १४४ श्लोक । सिद्धान्त का प्रतिपादन बड़े ही सुन्दर दृष्टान्तों के सहारे 

किया गया है -- 

यथा मृदि घटो नाम कनके कुणएंडलाभिधा । 

शुक्तो हि रजतख्यातिर्जीवशब्दस्तथापरे ॥ 
'अपरोक्षानुभवामृत' नामक ग्रंथ इससे भिन्न प्रतीत होता है । इसके ऊपर 

प्राचीन भ्राचार्यों की लिखी अ्रनेक टीकायें हैं जिनमें एक आ्राचाय॑ शद्भूर रचित है 

और दूसरी विद्यारएय ' रचित । 
& (५) आत्मबोध --६८ इलोकों में श्रात्मा के स्वरूप का विशद विवरण 

है । नाना उदाहरण देकर आत्मा को शरीर, मन तथा इन्द्रियादिकों से पृथक सिद्ध 

किया गया है। बोधेन्द्र (गीर्वारोन्द्र के शिष्य) ने इस ग्रन्थ के ऊपर 'भाव प्रकाशिका' 

टीका लिखी है। गुरु गीवरिन्द्र किसी श्रद्त मठ के अ्धिपति थे और शिष्य 
बोधेन्द्र त्रिपु रसुन्दरी के उपासक थे * । इस पर श्राचायं की तथा मधुसूदन सरस्वती 

की टीका का भी उल्लेख मिलता है। इसका १३ वाँ इलोक (वेदान्त परिभाषा! 

में उद्धृत किया गया है । 

ह )यहु दोका मेसर | से १८८८ में प्रकाशित शद्भूरप्रन्थावली के द्वितीय भाग 

में है। टीका विद्यारएय स्वासी की नि:सन्दिग्ध रचना है, यह कहना कठिन है | 

द्रष्टव्य--तब्जोर की हस्तलिख़ित पुस्तकों की सूची | परिचय संख्या 
७१७४ । 
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(६) उपदेश पद्चक--पाँच पद्यों में वेदान्त के श्राचरण का सम्यक् उपदेश। 

& (७) उपदेशसाहस्ी - इस ग्रन्थ का पूरा नाम है--सकल वेदोपनिषतु-- 
सारोपदेशसाहस्ली । इस नाम की दो पुस्तकें हैं--(१) गद्यप्रबन्ध--जिसमें गुरुशिष्य 
के संवाद रूप में वेदान्त के तत्त्व गद्य में विशदरूपेण वर्णित हैं । (२) पद्मप्रबन्ध--- 
जिसमें वेदान्त के नाना विषयों पर १४ प्रकरणा हैं। इसके श्रनेक पश्ों को 

सुरेश्वराचायं ने “नैष्कम्यंसिद्धि! में उद्धत किया है। श्रतः इसके श्राचार्यक्रत 
होने में सन्देह नहीं किया जा सकता । इसकी शरद्धुर रचित वृत्ति सम्भवतः आचाय॑ 

की कृति नहीं है। श्रानन्दतीथं तथा बोघनिधि की टीकाये मिलती है। रामतीथ॑ 

ने गद्य-पद्य उभय प्रबन्धों पर अपनी सरल व्याख्या लिखी है। वेदान्तदेशिक 

(१२५० ई० ) ने 'शतदूषणी?” में 'गद्य प्रबन्ध! का भी उल्लेख किया है | कतिपय 
विद्वान् गद्य प्रतनन्ध/ को आचाय॑ शड्भुर की रचना नहीं मानते । 

(८) एक श्लोकी सब ज्योतियों से विलक्षण परम ज्योति का एक इलोक 
में वर्णन । इस नाम से दो इलोक प्रसिद्ध हैं जिनमें से एक के ऊपर “गोपाल 

योगीन्द्र! के शिष्य 'स्वयंप्रकाश' यति का 'स्वात्मदीपन? नामक व्याख्यान है । 

(६) कौपीनपद्चक--वेदान्त तत्त्व में रमण करने वाले ज्ञानियों का 
वर्णन । प्रत्येक इलोक का अन्तिम चरण “कोपीनवन्त: खलु भाग्यवन्त:? है। इसी 
का नाम 'यतिपश्नक' है । 

(१०) जीवन्मुक्तानन्द लहरी--शिखरिणी वृत्त के १७ पांचों में 
जीवन्पुक्त पुरुष के आनन्द का ललित वर्णन । प्रत्येक पद्य का अन्तिम चरण है-- 

'मुनिन॑ व्यामोहं भजति गुरुदीक्षाक्षततमा:” । उदाहरण के लिए यह पद्म पर्याप्त 

होगा -- 

कदाचित् सत्त्वस्यः क्वचिदषि रजोवृत्तिसुगत-- 
स्तमोवृत्ति: क्वावि त्रितयरहितः क्रापि च पुनः । 

कदाचित् संसारी श्रुतिपथविहारी क्वचिदहों ॥ 

मुनिन॑ व्यामोहूं भजति गुरुदीक्षाक्षततमाः ।। 

(११) तत्त्ववोध--वेदान्त के तत्वों का प्रइनोत्तर रूप से संक्षिप्त गद्यात्मक 
बरणन । 

(१२) वस्त्वोपदेश--तत्” तथा (त्वं” पदों का श्रथं वरंन श्र गुरूपदेश 
से पग्रात्मतखव की भ्रनुभूति । ८५७ अनुष्टुप । तत् त्वमसि” वाक्य के समभने के लिए 

त्रिविध--जहती, भ्रजहती तथा जहदजहती--ललक्षणा का सांग प्रदर्शन है । 
सामानाधिकरण्यं॑ हि. पदयोस्तत्वयोद्दयो: । 

सम्बन्धस्तेन व्रेदान्तैब्न॑द्योक्य॑ प्रतिपाञ्यते ॥। 
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(१३) धन्याष्टक-ब्रह्मशान से अपने जीवन को धन्य मानने वाले पुरुषों 
का रमणीय वर्णन । अष्टक होने पर भी कहीं-कहीं इसके भ्रन्त में दो इ्लोक और 
भी मिलते हैं । 

सम्पुर्ं जगदेव नन्दनवने सर्वेषपि कल्पद्र॒माः, 

गाड्ं वारि समस्तवारिनिवह: पुणया: समस्ताः क्रिया: । 

वाच: प्राकृतसंस्कृता: श्रुतिगिरों वाराणसी मेदिनी, 
सर्वावस्थितिरस्थ वस्तुविषया दृष्टे परे ब्रह्मणि ॥ 

(१४) निमुण मानस पूृजा--ग्रुरु-शिष्य के संवाद रूप में निगुंण तत्व को 
मानसिक पूजा का विवरण । इसमें ३३ अनुष्टुप है । समुण ईइवर की उपासना के 

लिए पष्पानुलेपन श्रादि वाह्म उपकरणों की आवश्यकता रहती है, परन्तु नियुंण 

की उपासना के लिए नाना मानसिक भावनाएँ को बाहरी साधनों का काम करती 

हैं । इसी विषय का विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थ में है | 

रागादिगुणशृनन््यस्य शिवस्य परमात्मन: । 
सरागविषयाभ्यासत्यागस्ताम्बूलचवंणम् ॥ 

अ्ज्ञानध्वान्तविध्वंसप्रचण्डमतिभास्करम् । 

श्रात्मनो ब्रह्मतोज्ञानं नीराजन मिहात्मन: ॥। 

(१५) निर्वाण मंजरी-- १२ इलोकों में शिवतत्व के स्वरूप का विवेचन । 
अद्वे त, व्यापक, नित्य तथा शुद्ध श्रात्मा का कमनीय वर्णन। प्रत्येक इलोक के 

भ्रन्त में कहीं 'शिवो5हं! और कहीं 'तदेवाहमस्मि” आता है-- 

भ्रहं नेव मन्ता न गन्ता न वक्ता 

न कर्त्ता न भोक्ता न मुक्ताश्रमस्थ: । 

यथाहं मनोवृत्तिभेदस्वरूप--.- 

स्तथा स्ववृत्ति प्रदीप: शिवो5हम् ॥। 

(१६) निर्वाण घटक--६ इलोकों में श्रात्मस्वरूप का वर्णन । प्रत्येक इलोक 
के चतुर्थ चरण के रूप में 'चिदानन्दरूप: शिवो$हम् शिवो5हम्” श्राता है। नेति 

नेति के सिद्धान्त का दृष्टान्तों के द्वारा विशद विवरण प्रस्तुत किया गया है । 
न पुएुयं न पापं॑ ने सोर्यं न दुःखम् 

न मनन््त्रों नतीर्थों न वेदा न यज्ञा3। 

अभहं भोजन नेव भोज्यं न भोक्ता 

चिदानन्दरूप: 'शिवो$हं शिवो5हम्' ॥ 

& (१७) पंचीकरणा प्रकरण --पद्नमीकरण का गद्य में वन । सुरेब्वराचाय॑ 
ने इसके ऊपर वातिक लिखा है जिस पर शिवराम तीथ का विवरण मिलता है। 

इस “विवरण” पर 'झ्राभरण” नामक एक और भी टीका मिलती है। गोपाल- 
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योगीन्द्र के शिष्य स्वयंप्रकाश की विवरण टीका!” के अ्रतिरिक्त आनन्द गिरि ने 

भो हस पर विवरण” नामक टीका लिखी है। इस पर कृष्णतीथ के किसी शिष्य 

ने 'तत्वचन्द्रिका” नामक व्याख्या लिखी है । ये दोनों टीकाएँ प्रकाशित हो गयी हैं । 
(१८) परापूजा--छः पद्यों में परम तत्व की पूजा का वर्णन है । 

& (१६) प्रबोध सुधाकर--वेदान्त तत्व का नितान्त मझ्लूल विवेचन । 
इसमें २५७ श्रार्याएँ हैं, जितमें विषय की निन््दा कर वेराग्य तथा ध्यान का मनोरम 
प्रतिपादन किया गया है। भाषा बड़ी सुबोध तथा प्राझ्ल है। शेली आचाये के 

ग्रंथों की रीवि से मिलनी-जुलती है । 
प्राण॒स्पन्दनिरोधातृतत्सज्भा द्वासनात्यागात् । 

हरिचरण भक्तियोगान्मन: स्ववेगं जहाति शने: ।॥। 

वैराग्यमभाग्यभाज:. प्रसन्नमननसो निराशस्य । 

ग्रप्राथितफलभोक्त: पूंसो जन्मनि कताथंतेह स्थात् ॥। 

(२०) प्रशनोत्तर रत्नमालिका--प्रशनन श्रौर उत्तर के द्वारा वेदान्त का 
उपदेश । ६७ प्रार्यात्रों का नितान्त लोकप्रिय ग्रन्थ है । 

पातु कर्णाअलिभि: क्रिममृतमिव युज्यते ? सदुपदेश: । 

कि ग्रुरुतायाः मूलं, यदेतदप्राथिनं नाम ॥ 

कि जीवितमनवद्य' कि जाड़यं पराठतोथ्प्यनसम्यास: 
को जागति विवेकी, का निद्रा मूढता जन्तो: ॥ 

(२१) प्रोढ़ानुभ्गूति--प्रात्मतत्व का लम्बे-लम्बे १७ पद्यों में प्रौढ़ वर्णान । 
देही नाहमचेतनोथ्यमनिशं कुडयादिवन्निश्चितो 

नाहूं प्राणमयो$पि वा दतिधृतो वायुयंथा निश्चित: | 

सो5हं नापि मनोमय: कपिचल; कापंण्यदुष्टो न वा 

बुद्धिबंद्धिकुवृत्तिव कुहना नाज्ञानमन्धन्तम: ॥ 

(२२) ब्रह्मज्नानावली माला--२१ शनुष्टप् इलोकों में ब्रह्म का सरल 
बर्णान । इसके कतिपय इलोकों में इति वेदान्तडिण्डिम:ः पद श्राता है जिसमें 

बेदान्त के मूल तत्त्वों का वर्गान किया गया है । 

भ्रह॑ं साक्षीति यो विद्यात् , विविच्येव पुनः पुनः । 
स एव मुक्तो विद्वान् स, इति वेदान्तडिण्डिम: ॥ 

(२३) ब्रह्मानुचिन्तन - २७ पद्यों में ब्रह्मस्वरूप का वर्खत । 
ग्रठमेव परं ब्रह्म न चाहँ ब्रह्मगः पृथक । 

इत्येवं समुपासीत ब्राह्मणों ब्रह्मगि स्थितः ॥ 

(२४) मणिरत्नमाला--३२ इलोकों में प्रदवोत्तर के रूप से सुन्दर उपदेश । 
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प्योः पशु: को न करोति धमंम् 
प्राचीनशास्त्रेपषि न चात्मबोचः । 

कि तदू विष॑ भाति सुधोपमं स्त्री 
के शात्रवो मित्रवदात्मजाद्या: । 

(२५) मायापद्चक--पाँच पद्यों में माया के स्वरूप का वर्णन । 
(२६) मुमुक्षु पदञ्नक--पाँच शिखरिणी छन्दों में मुक्तिकामी पुरुष के स्वरूप 

का सुन्दर वर्णन किया गया है। छन्दों में प्रवाह झाचाय॑ के श्रन्य ग्रन्थों की 

भ्रपेक्षा बहुत हो कम है । 
(२७) योगतारावली -- ६ पद्यों में हठयोग तथा राजयोग का प्रामाणिक 

वर्णन । इस ग्रंथ से केवल नामसाम्य रखने वाली दूसरी भी एक 'योगतारावली!” 

है जिसके निर्माता का नाम “न्दिकेश्वर! है। शद्धूर ने इस ग्रन्थ में चक्रों का, 
बन्धों का तथा कुण्डलिनी को जागृत करने का बड़ा ही भव्य विवेचन किया है-- 

बन्धत्रयाभ्यासविपाऊुजातां विवरजितां रेचकप्रकाभ्याम् । 
विशोधयन्ती विषयप्रवाहां विद्यां भजे केवल कुम्भरूपाम् ॥ 

& २८) लघुवाक्यवत्ति--१८ अनुष्टुप् पद्यों में जीव श्रोर ब्रह्म की 
एकता का प्रतिपादन । इस पर श्रनेक टीकाग्नों की रचना की गई है, जिनमें एक 

तो स्वयं झ्राचायं शद्धूर की ही है ओर दूसरी रामानन्द सरस्वती की है। इस पर 

'पुष्पाअलि! नामक टीका भी मिलती है, जिसमें 'विद्यारण्य/” का नाम उल्लिखित 

है । श्रतः इसका निर्माणकाल १४वीं शताब्दी से पीछे है । 

& (२६) वाक्यवृत्ति --'तत्वमसि” नाम के पदार्थ श्र वाक््याथ का विशद 
विवेचन । इसमें ५३ इलोक हैं, जिनके द्वारा तत् त्वं पदों के भ्रथै--वाच्यार्थ शौर 

लक्ष्याथं का--निरूपण भली-भाँति किया गया है-- 
घटद्॒ष्टा घटाड्धिन्न: सवंधा न घटो यथा । 

देहद्रष्टा तथा देहो नाहमित्यवधारय ॥ 

इसके ऊपर महायोगी माधवप्राज्ञ के शिष्य विश्वेश्वर पण्डित की 'प्रकाशिका? 

टीका है।' 

» (३०) वाक्यसुधा--9३ एलोकों का विद्वत्तापूर्णं ग्रन्थ है जिसमें भ्रात्मा 

के स्वरूप का वर्णांन मार्मिक ढंग से किया गया है जिसका झ्रारम्भ इस पद्च से 

होता है-- 
| रूपे हृदयं लोचनं हक् तद् हृश्यं दृष्हमानसम् 

हृश्याधीवृत्तय: साक्षी हंगेव न तु दृश्यते ॥ 
ज>०->००-3>-म नल नी» 33 जीशभीतियन-ऊ- सी मननिननतन-ीकञननननिनाभान कननत 

१ इस टीका के साथ यह ग्रन्थ श्रानन्दाश्रम संस्कृतमाला में प्रकाशित 

हुमा हे । 
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दोनों का भ्रपूृव॑ सामंजस्थ दिखलाया है। आरम्भ के ४१ पद्यों में तान्त्रिक रहस्य 
का प्रतिपादन है तथा भ्रन्त के ५६ पद्यों में भगवती त्रिपुरी सुन्दरी के अंग प्रत्यज्ध 

का सरस तथा चमत्कारपूर्ण वर्णन है। षट् चक्रों में विराजमान भगवती के 
ताना मूर्तियों का वन भ्राचाय॑ ने बड़े पाण्डित्य के साथ किया हैं । 

इस ग्रन्थ के रचयिता के विषय में टीकाकारों में भी पर्याप्त मतभेद है। 
लक्ष्मीधर, भास्कर राय, कैवल्याश्रम आदि टीकाकारों ने दाद्धूर भगवत्-पाद को ही 

सोन्दयं-लहरी का रचयिता माना है। वलल्लभदेव ने--जिनका समय १५वीं 

दताब्दी माना जाता है--अ्रपनो 'सुभाषितावालि! में “जपो जल्प: शिल्पं सरलमपि 
मुद्राविरचना””--( सौ० ल०, इलोक २७ ) को शरद्भूराचाय के नाम से उद्धृत 
किया है। श्रतः टीकाकारों के सम्प्रदायानुसार सोन्दयेलहरी को श्राचायं की 
निःसंदिग्ध रचना मानना उचित है। इस लहरी के पद्य में किसी द्रविड शिशु 

का उल्लेख है जिसे भगवती ने श्रपने स्तन का दुग्धपान स्वयं कराया था झर 

जो इस देवी कृपा के कारण कमनीय कवि बन गया था ।* इस द्रविड शिशु के 

ब्यत्तितत्व के विषय में नाना मत हैं । अ्रधिकांश टीकाकारों के मत में यह द्रविड़ 

शिशु तमिल देश के प्रसिद्ध शैव सन्त "श्रो ज्ञान सम्बन्ध' थे। तमिल देश के 
जिन चार शैव सन््तों ने शैव मत का विपुल प्रचार किया उनमें इनका स्थान 
महत्त्वपूर्ण है। 'ज्ञानसम्बन्ध' का समय विक्रम की छठी या सातवीं शताब्दी है) 
इस उल्लेख से प्रतीत होता है कि झाचाय॑ शद्भूर का समय इसके पूर्व कभी भ। 
नहीं हो सकता । 

(२) प्रपख्बनसार--यह ग्रन्थ तान्त्रिक परम्परा से भ्रादिशद्धूर को ही रचना 

माना जाता है। यद्यपि श्राधुनिक आ्रालोचकों की दृष्टि में यह बात सन्दिग्ध है, तथापि 

प्राचीन परम्परा तथा ऐतिहासिक श्रनुशीलन से यह भ्राचायं की ही कृति ज्ञात होता 

है । इसकी विवरण” नामक टीका भी है जिसके रचयिता पद्मपाद हैं। पद्मपाद के 

१ इनमें से कतिपय टीकाश्रों तथा श्रंग्रेजी श्रतुवाद के साथ यह ग्रन्थ मद्रास 

से हाल में प्रकाशित हुआ है । भ्रद्यार (मद्रास) वाले संस्करण में 

झ्नुवाद के साथ प्रंग्रेजी में ध्याख्या भी है । 

२ तव स्तन्यं सन््ये धरणिधरकन्ये | हृदयतः 

पयः पारावार: परिवहति सारस्वत इब । 

दयावत्या दत्त द्रविडशिशुरास्वाश तव यत् 

कवोीनां प्रौददानामजनि कसनोीय: कवयिता ॥ 

--सौन्दर्य लहरी, पद्च ७५ 
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व्याख्याता होने का तात्पयँ है कि यह ग्रन्थ वस्तुत: आाचाय॑ं-कृत ही है । 

टीकाकार की सम्मति में इस ग्रन्थ के रचयिता सुप्रसिद्ध शद्धुराचाय॑ ही हैं, 
जिन्होंने किसी 'प्रपदञ्मागम' नामक प्राचीन तन््त्र का सार हस ग्रन्थ में रवखा है।" 

इस सिद्धान्त की पुष्टि भ्रन्य प्रमाणों से की जा सकती है ।* 

अमरप्रकाश के शिष्य उत्तमबोधाचाय ने प्रपश्चसार-सम्बन्ध-दीपिका? टीका में 
लिखा है कि 'प्रपश्जतार? प्रतश्चागम नामक जिसी प्राचीन ग्रन्थ का सारमात्र है। यह 

दद्भूर का कोई अ्रभिनव ग्रन्थ नहीं है ( मद्रास की सूची न० ५२४४ )। प्रपदश्नसार 

विवरण की एक व्याख्या भी मिली है जिसका नाम है अ्रयोगक्रमदीपिका” । 
इस टीका का स्पष्ट कथन है कि विवरण के कर्ता प्रपञ्चसार ने अपने गुरु शद्धूर के 

प्रति आदर प्रकट करने के लिए ही भगवान् पद का प्रयोग किया है--( भगवान् 

इति पुजा स्वगुव॑नुस्मरणं ग्रन्थारम्भे क्रियते )। प्रपदश्बसार का मंगल इलोक शारदा 
की स्तुति में है। इसका भी रहस्य क्रमदीपिका में बतलाया गया है। दीपिका के 

रचयिता का कहना है $ शरद्भूराचाये ने इस ग्रन्य की रचना काश्मीर रहते समय 

ही की । काव्मीर की अधिष्ठात्री देवी द्ारदा जी हैं । श्रतः उन्हीं भगवती शारदा 
की स्तुति शद्भूर ने इस ग्रंथ के आरम्भ में की है। यह प्रप्िद्ध बात है कि श्रादि 
दद्धूराचायं ने इस देवी के मंदिर में सर्वज्ञपीठ पर अ्रधिरोहण किया था। अ्रतः 

क्रमदीपिका' का यह मत शारदा तिलक” के टीकाकार राघवभट्ट, 'षटचक्र- 
निरूपण” के टीकाकार कालीचरण ग्रादि तंत्रनिष्णात पण्डितों की सम्मति से 

बिलकुल सामअस्य रखता है । 

भ्रद्वेत वेदांत के पंडितों ने भी इसे श्रादिशद्धुर की कृति माना है। पश्रमलानंद 
ने वेदान्त कल्पतरु (१। ३। ३३ / में इसे आचायंकृत माना है--तथा 

चावोचतन्नाचार्या: प्रपश्चयसारे-- 

ग्रवनिजलानलमारुतविहायसां शक्तिभिव्च तदुबिम्बे; । 

सारूप्पमात्मनशच प्रतिनीत्वा तत्तदाशु जयति सुधीः ॥ 

ब्रह्मतूत्र १। ३। रे३ के भाष्य के अंत में झाचाय॑ ने श्रुति द्वारा योग माहात्म्य 

के प्रतिपादन करने के निमित्त, पृथिव्यप्तेजोइनिलखे समुत्यिते” ( श्वेता० २। १४) 

१३ह खलु भगवान् शद्धूराचार्य: समस्तागमसारसंग्रहप्रपल्चागमसारसंग्र हरूपं 
ग्रं्थं चिकीषु: । 

२क्काइमोीर मराडले प्रसिद्धेपं देवता । तत्र निवसता श्राचार्येण प्रयं ग्रन्थ: 

कृत: इति तदनुस्मरणोत्पत्ति: सकलागमानामधिदेवतेयसिति-- (५०३८२) । उक्त 

प्रपद्मतारविवरण तथा प्रयोगक्रमदी पिका के साथ कलकत्ते से तान्त्रिक देक्स्ट्स! 

नामक प्रन्थमाला ( नं० १८ । १६ ) में दो भागों सें प्रकाशित हुम्ना है । 
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को उद्धृत किया है। इसी मंत्र का अर्थ करने के लिए प्रमलानंद ने प्रपद्चसार का 

इलोक उद्धत किया है।" इतना ही नहीं नरसिहपूर्व॑तापिनी के भाष्य में भी 

दद्भुर ने प्रपशञ्मसार से अनेक इलोक ही नहीं उद्धृत किए हैं, प्रत्युत् 'प्रपद्लागमशास््र? 

को भी ग्रपनी ही कृति बतलाया है। भ्रतएवं 'हृदयाघंग मंत्राणमर्थव्याचक्षण रस्माभि- 

रुक्त प्रपञ्बागमशास्त्रे हृदयं बुद्धिगम्यत्वात् । ( प्रपश्नसार ६।७ पृ० ८० )। इस 

उद्धरण में ग्रंथ का नाम 'प्रपश्जागम” दिया गया है। परंतु उपनिषद्भाष्य में 
(४॥२) इसे 'प्रपश्बसार! ही कहा गया है। इन प्रमाणों के श्राधार पर, भ्रादि 

शद्धुर को ही प्रपद्यसार का रचयिता मानना युक्तियुक्त प्रतीत होता है । 

-+ +---+ ++-ब नमक न ५ रण चिप कणा 5 + यान अचिलनिनाननला आन, 

१प्रपलन््चसार के १९वें पटल में यह ५७वाँ इलोक है। ( पृ० २३२ )। 

प्रन्तर इतना है कि तद् बिम्बे:? के स्थान पर तदबीजे:” पाठ है। विवरण में 
इस पर की व्याख्या नहीं है पर श्रमलानन्द तथा श्रप्पय दीक्षित ने श्रर्थ 
किया है । 



पञ्नदश परिच्छेद् 
शिष्य-परिचय 

ग्राचाये शड्धुर ने वेदिक घम के प्रसार के निमित्त श्रनेक शिष्यों को तैयार 

किया था । इन शिष्यों की संख्या के विषय में प्रचलित मत यही है कि इनके 
प्रधान शिष्य चार थे और ये चारों ही संन््यासी थे । प्राचाय॑ ने ही उन्हें संन्यास 

ग्राश्रम में दीक्षित किया था। श्री विद्याणंवतन्त्र में उल्लखित मत इससे भिन्न 

पड़ता है। उसके भ्रनुसार शद्धूराचायं के चोदह शिष्य थे जो सब देवी के उपासक 

तथा निग्रहानुग्रह सम्पन्न अ्रलौकिक व्यक्ति ये। इनमें केवल ५ शिष्य संन्यात्नी थे 
झ्रोर अन्य रे शिष्य गृहस्थ थे । इन शिष्यों का विवरण आगे दिया जायगा । 

प्रधान चारों शिष्यों के नाग थे--सरेश्वराचायं, पद्मपादाचारयं, 
हस्तामलक्राचायें तथा ब्रोटकाचाये। इनमें सुरेश्वर तथा पद्मपाद श्रपने ग्रुरु के 
समान हो अ्लोकिक पुरुष थे । उनकी रचनाग्रों से इनकी अ्रसाधारण विद्वत्ता तथा 
असामान्य प्रतिभा का पर्याप्त परिचय मिलता है। हस्तामलक तथा नत्रोटकाचायं के 

विषय में ज्ञातव्य बातों का पता नहीं मिलता । शद्भूर दिग्विजय के श्रनुसार इनके 

पूर्व चरित का सामान्य ज्ञान हमें प्राप्त है, परन्तु इनकी रचनाओ्नों के विषय में 

हमारी जानकारी बिल्कुल ही कम है। आचाये शद्भूर ने भारत के चारों धाम में 

चार पीठ स्थापित कर इन्हीं शिष्यों को उनका श्रध्यक्ष बना दिया | इनमें पद्मपाद 

गोवर्धनमठ के अध्यक्ष बताये गए, सुरेइ्वर शगेरी मठ के, हस्तामलक शारदापीठ 

के तथा त्रोटकाचायें ज्योतिमंठ ( जोशी मठ ) के। इन शिष्यों के विषय में 
ज्ञातव्य बातें यहाँ संग्रहीत की जाती हैं । 

प्राचायें सुरेश्वर का व्यक्तिगत परिचय हमें नहीं मिलता। इनके ग्रन्थ ही 

हनके झलौकिक पारिडत्य के ज्वलन्त दृष्टान्त हैं। हमने दिखलाया है कि ये ही 

ब्रह्मपूत्र पर भ्राचाय के भाष्य की वृत्ति लिखने वाघ्ने थे। शद्धभूर 

सुरेइबराचार्य ने इन्हें इस काये के लिए नितान्त उपयुक्त समभा था, परन्तु 

शिष्यों के विरोध करने पर इन्हें स्वतन्त्र ग्रन्थ तथा वातिक 

लिखने का श्ढर ने श्रादेश दिया | गुरु को श्राज्ञा मानकर इन्होंने शारीरक भाष्य 
पर वृत्ति न लिखी, प्रत्युत् उपनिषद् भाष्य पर वातिक बनाये । नेष्कम्यं सिद्धि' 
तैत्तिरीयोपनिषद् भाष्य वातिक, बृहदारश्यक भाष्य वार्तिक, दक्षिणामृर्ति स्तोत- 

वातिक ( श्रथवा मानसोल्लास ), पशञ्नीकरण वातिक, काशीमृतिमोक्षविचार भ्रादि 
ग्रन्थ सुरेषवर की विख्यात रचनायें हैं । वेदान्त शास्त्र के इतिहास में 'वातिंककार 
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पद से केवल सुरेश्वराचायें का ही बोध होता है। ये केवल वेदान्त के हो विद्वान् 

न थे, प्रत्युत् धमंशास्त्र में भी इनका पारिडत्य श्रगाघ था । 
याज्ञवल्क्य स्पृति पर बाल क्रीडा” नामक विख्यात टीका उपलब्ध होतो है । 

इसके रचयिता का नाम विश्वरुपाचाये है। विद्वानों का मत है कि विश्वरूप 

सुरेश्वर का हो नामान्तर था। माधवाचाये ने पराशरस्मृति की 

विश्वरूपाचार्थ श्रपनी सुप्रसिद्ध टीका 'पराशर-माधव” में बृहदारण्यकरभाष्य- 
वातिक के वचन उद्धृत कर उसे विश्वरूपाचायं की रचना 

माना है--- 
वातिके विश्वरूपाचायंं उदाजहार--- 
आम्रे फलार्थी” इत्यादि ह्यापस्तम्बस्मृतेव॑च: 

फलभावत्वं॑ समाचष्टे नित्यानामपि कमेणाम् । 

बालक्रीडा के अ्रतिरिक्त धमंशासत्र में उनके और भी दो ग्रन्थों का परिचय मिलता 
है। उनमें से एक का नाम है श्राद्ध कलिका” जिसमें श्राद्ध का विशेष रूप से 

वर्णांन है। दूसरा गद्यपद्यात्मक निबन्ध है जिसमें श्राचायं श्रादि का विशेष रूप 
से प्रतिपादन किया गया है । रघुतन्दन भट्दाचाय॑ ने अपने “उद्गाह तत्त्व” में जो 

(विश्वरूप-समुच्चय” नामक एक संग्रह ग्रन्थ का उल्लेख किया है, संभव है वह 

ग्रन्थ यही हो । 
ग्र३ितवेदान्त के इतिहास में यह बात नितान््त प्रसिद्ध है कि सुरेश्वराचाय॑ 

का गृहस्थाश्रम का नाम मण्डन मिश्र था ।" यह भी प्रसिद्ध है कि सुरेश्वर पहले 

कुमारिल के शिष्य थे तथा कमंकाण्ड के प्रतिष्ठापक-मीमांसक थे। श्भूराचाय॑ ने 
जब उन्हें परास्त कर अपने मत में दीक्षित किया तब उनका नाम सुरेह्वर पड़ गया 
झ्रौर संन््यासी की श्रवस्था में उन्होंने जिन ग्रन्थों का प्रशयन किया उनका विषय 

ज्ञान काण्ड ही है, कर्म-काण्ड नहीं। सुरेश्वर ओर मण्डन की एकता दाद्भुर- 

दिग्विजय के श्राधार पर अ्रवलम्बित है। माधवाचार्ष ने स्पष्ट लिखा है कि 

सुरेष्वर के द्वारा ब्रह्ममूत्र पर व्याख्या लिखने का विरोध आचाय॑ की शिष्य- 
मण्डली ने इसी कारण क्रिया किवे गृहस्थाश्रम में एक प्रसिद्ध मीमांसक थे 

जिनका प्राग्रह कर्मकाण्ड के ऊपर बहुत ही श्रधिक था। श्राचाय॑ के सामने 

सुरेश्वर ने इस बात का प्रतिवाद किया कि उनका प्राग्रह ज्ञान-काशड के ऊपर 
किसी भी श्रन्य संन्यासी शिष्प से घट कर था, तथापि श्राचायं के समभाने पर 

उन्होंने व्याख्या लिखने का विचार सदा के लिये छोड़ हो दिया । केवल वार्तिकों 

की रचना कर उन्होंने भ्रद्वेतवेदान्त को पुष्ट तथा लोकप्रिय बनाने का उद्योग 

जे द्रष्टव्य, माधव--हं ० दि०; सर्ग ३ , १--रे६ इनका नाम 'विश्वरूप! 

भी बतलाया गया है २।४२ । श्री विव्वरूपगुरुणा प्रहितो द्विजाती श्रादि । 
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किया। दिग्विजयों के इसी श्राधार पर परिडत समाज सुरेबवर और मणडन को 
एक ही श्रभिन्न व्यक्ति मानता श्रा रहा है। परन्तु श्राजकल के नवीन परिडतों ने 
विज्ेष रूप से श्रालोचना कर यह बात प्रायः सिद्ध कर दी है कि सुरेहवर मशडन 
से बिलकुल भिन्न थे। ये भिन्न ही व्यक्ति न थे बल्कि इनका समय भी एक नहीं 
था । मण्डन मिश्च प्राचोन हें और सुरेदवर उनसे भ्र्वाचीन । दोनों के सिद्धान्त 
प्रनेक श्रंशों में भिन्न-भिन्न प्रतीत होते हैं। ऐसी दक्षा में दोनों की ग्रभिन्नता 
मानने के लिये विचारशील दिद्वान् प्रस्तुत नहीं हैं । 

श्रद्वत वेदान्त के उच्चक्रोटि के माननीय ग्रन्थों तथा द्वेत संप्रदाय की पुस्तकों के 
प्रनुशीलन से यह बात बिलकुल स्पष्ट हो जाती है कि ये ग्रन्थकार सुरेइत्रर को 

मणडन मिश्र से सदा भिन्न मानते श्राये हैं--(१) संक्षेप 
ग्रह्त ग्रन्थों का शारीरक में सर्वज्ञात्म मुनि तथा उनके टीकाकार ने दोनों में 

मत भेद बतलाया है| इतना ही नहीं, वे मानते हैं कि मण्डन मिश्र 
भी गद्वेतवादी हैं, परन्तु उनका भ्रद्वेत प्रस्थान शड्भूराचाय॑ 

के प्रस्थान से बिलकुल भिन्न है। (२) प्रकाशात्म यति ने भपने ग्रन्थों--विवरण 
तथा शब्द निर्णय- में सुरेश्वर के मत का मण्डन किया है श्र मणडन के मत 
का खणडन क्या है। जब कभी मण्डन मिश्र को अ्रपने सिद्धान्त की पुष्टि 
के लिये उद्धृत किया है तब उन्हें ब्रह्मसिद्धकार कहा है, सुरेब्वर नहों। 
(३) आनन्दबोध ने भ्रपने न््यायमकरन्द” में ब्रह्मसिद्धि से भ्रनेक उद्धरण दिये हैं 
श्रोर उसके मत को स्वीकार भी किया है। श्रन्य स्थानों पर उन्होंने सुरेदबर के 
मत को स्वीकृत किया है। ग्रन्थ के श्रनुशणीलन से साफ मालूम पड़ता कि है 
ग्रन्थकार सुरेदवर शोर सणडन को भिन्न-भिन्न व्यक्ति मान रहा है । 

(४) आनन्दानुभव-- वेदान्त के मानतीय प्राचायं॑ हैं। इन्होंने भ्पने ग्रन्थ 
न्यायरत्नदीपावली? में इस विषय में जो कुछ लिखा है, वह इतना स्पष्ट है कि 
मण्डन से सुरेश्वर की भिन्नता होने में किसी प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता । 
प्रसद्भ है संन्यास का। संन्यास के विषय में दो प्रकार के मत मिलते हैं : -- 

(क) तिदणिड-संन्धास जो भास्क्र तथा उनके श्रनुयाथियों को सम्मत है। 
(ख) एकदरणिड-संन्यास जिसमें वैदिक कर्मों का संपूर्ण रूप से परित्याग कर 

दिया जाता है। यहाँ तक कि शिखा तथा सूत्र (यज्ञोपवीत) तक का परित्याग इसमें 

कर दिया जाता है। इस 'न्यायरत्न दीपावली? के पूर्वोक्त प्रकरण में झ्रानन्दानुभव ने 
विश्वरूप, प्रभाकर गुर, मण्डन, वाचस्पति तथा सुचरित मिश्र को वैदिक-धमं का 
भाचायं तथा माननीय व्याख्याता लिखा है, जिन्होंने एकदरिड संन्यास को ही 
प्रामाणिक स्वीकार किया है। यह भी लिखा है कि विश्वरूप और प्रभाकर स्वयं 
एकदरिड संन्यासी बने थे, विषवरूप ने गृहस्थाअ्रम की दशा में लिखे गये भपने 
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स्मृति ग्रन्थ में ही एकदणिड संन्यास को ग्राह्म तथा उपादेय बतलाया है । विदवरूप 

का ही संन्यास ग्रहण करने पर सुरेह्वर नाम पड़ा ।* 
(५) नेष्कम्यंसिद्धि की टीका विद्यासुरभि बड़ो प्रामाणिक व्याख्या है। इसके 

लेखक का नाम ज्ञानामृत है। इन्होंने इस व्याख्या में मएंडन के मत का खण्डन 

किया है और यह बात स्पष्ट रूप से उद्घोषित की है कि मण्डन का अद्वेत- 

सम्प्रदाय सत् सम्प्रदाय नहीं है । परन्तु सुरेइवर का भ्रद्देत शंकराचाय के श्रनुकूल 
होने के कारण सत् सम्प्रदाय श्रवश्यमेव है । यह कथन नितान्त स्पष्ट तथा सन्देह 

विरहित है । 

इन निर्देशों से हम यही निष्कप निकाल सकते हैं कि प्राचोन अद्वताचार्यों 

के मत में सुरेशवर, मरण्डन से बिलकुल भिन्नव्यक्ति माने जाते थे। इन दोनों 
ग्रंथकारों के भ्रद्वेत विषयक मत की समीक्षा करने पर यह बात ओर भी स्पष्टरूप से 
प्रमाणित हो जाती है । 

मणडन मिश्र भी भ्रद्देतवादी थे। सौभाग्यवश उनका मूल ग्रंथ--ब्रह्म सिद्धि --- 
धत में ही मद्रासः से प्रकाशित हुआ है। ब्रह्मसद्धि को प्राचीन काल में बड़ी 

मान्यता थी। प्रद्वेत, दत तथा मीमांता शास्त्र के आचाय॑ ने इस 
ब्रह्मसिद्धि ग्रंथ का उल्लेख खण्डन के लिए या मण्डन के लिये बड़े श्रादर 

के साथ श्रपने ग्रंथों में किया है। इस ग्रंथ का सम्पादन 

पं० कुप्पुस्वामी शास्त्री ने बड़े परिश्रम के साथ किया है शोर श्रारम्भ में एक बड़ी 

विद्वतापूर्णं भूमिका लिखी है जिसमें ग्रंथ के महत्त्व, सिद्धांत तथा श्रनेक ऐतिहासिक 

वृत्तों का बड़ा ही मामिक विवेचन है । इस ग्रन्थ पर स्वयं वाचस्पति मिश्र ने 

ब्रह्मतत्व-समीक्षा नामक व्याख्या लिखी थी जिसका निर्देश उन्होंने भामती में स्थान- 

स्थान पर किया है। परन्तु दुर्भाग्यवश यह ग्रन्थ श्रभो तक उपलब्ध नहीं हुआा 
है। मूल ग्रन्थ के साथ जो टीका छपी है, वह शंखपारि की लखी हुई है । यह 

व्याख्या नितान््त विशद तथा वाचस्पति की टीकानुसारिणी है। इस ग्रन्थ के 

१ किल्च प्रसिद्धप्रभावे्विश्वरूप-प्रभाकभर मण्डन-वाचस्पति-सुचरितमिश्रे: 
शिष्टठाग्र णी भिः परिगृहीतस्य कर्थ ढें षमोहाभ्यां विनापलापसंभव: । ननु विश्वरूप- 

प्रभाकरो भवत्पक्षपतितौं तावप्पेकदरिडनों । गृहस्थावस्थायां विरचिते च विववरूप 

ग्रन्थे दशितवाक्यप रिग्रहो हृ्यते। न चासो ग्रन्थ: संन््यासिनाविरचित: । तथाहि 

परिव्राजकाचार्ण-सुरेशबर विरचितेति ग्रन्थे नाम लिखेतूु, लिखित॑ तु भट्टविश्वरूप 

विरचितेति ॥--यह ग्रन्थ भ्रप्रकाशित है। इसका उद्धरण कुप्पुस्वासो ने प्रसिद्ध 

की भूमिका में किया है । 

श्गद्रास गवर्मेप्ट सेनुस्क्रिप्ट सीरीज नं० '४, मद्रास १६३७ 
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प्रकाशन से पहले भी मण्डन मिश्र के मत को विदिष्टता का परिचय टर्समे भ्रन््य 

ग्रन्थों के श्राधार पर भ्रवश्य था । मण्डन भी श्रद्वेतवादो हैं परन्तु उनका भ्रद्वेतवाद 
शद्धुूर के अद्वतवाद से नितान्त भिन्न है। शद्भुर-द्िष्य सुरेश्वर ने नैष्कम्य॑सिद्धि 
तथा उपनिषद्भाष्यवातिक में जिस श्रद्वेतवाद का प्रतिपादन तथा प्रतिष्ठापन 
किया है उससे भी यह सवंथा भिन्न है । 

नेष्कम्यंसिद्धि में सुरेश्वराचायय ने तीन प्रकार के समुक्चयवाद का खर॒डन 
किया है। इनमें से पहला मत ब्रह्मदत्त का है जो शड्भुर-पृव॑ काल के एक प्रोढ़ 

तथा प्रकाण्ड वेदान्ताचायं थे। यह बात नेष्कम्य॑ंसिद्धि की विद्या-सुरभि टीका 
( १६७ ) में कही गई है तथा शभ्ानन्दज्ञान ने सम्बन्ध वारतिक ( ७।६७ ) में 

इसका समथन किया है। दूसरा मत मख्डन मिश्र का है 
नेष्कस्यंसिद्धि. जिसका खणडन सुरेद्वर ने वातिंक (४॥७।७५६--८१०) में 
का खराडन किया है। तीसरा मत भेदाभेदवादों भतृप्रपंच का है। ध्यान 

देने की बात यह है कि शख्बुराचायं के समान ही ब्रह्मदत्त तथा 

मण्डन मिश्र भ्रद्वतवादी हैं परन्तु फिर भी मुक्ति का साधन ज्ञान है या कम या 
दोनों फा समृच्चय, इस विषय को लेकर तीनों श्राचार्यों में पर्याप्त मतभेद है । 

ब्रह्मदत्त भी भ्रद्वतवादी हैं । मण्डन भी भ्रद्वेत के पक्षपाती हैं । दोनों ज्ञान कमे के 
समुच्चयवादी हैं परन्तु फिर भी इन दोनों का मत एक नहीं है । श्राचायं तो सदा 
से समुज्चयवाद के विरोधी रहे हैं। उनका तो परिनिष्ठित मत है कि कर्म से ही 

स्वत/ या ज्ञान के साथ मिलकर किसी प्रकार भी मुक्ति की प्राप्ति नहीं हो सकती । 

मोक्ष की प्राप्ति तो ज्ञान से ही होती है। सुरेधवर भी इसी मत को मानते हैं 
परन्तु मएडन मिश्र का मत हससे भिन्न है। 

मण्डन के मत में क्रिया श्रथवा उपासना में ही उपनिषद् वाकयों का तात्पयं 

है। तत्वमसि श्रादि वाक्यविधि वाक्य के ही श्रधीन हैं | उपनिषद्॒वाकक््यों के 
श्रवण से जो ज्ञान उत्पन्न होता है वह मण्डन की दृष्टि 

मराडन का में परोक्ष होता है शोर वाक्य में श्राये हुए दाब्दों के साथ 

ससुच्चयवाद संसगंयुक्त ( संहिलष्ट विषय ) होता है । इस श्रावण ज्ञान के 
झनन्तर उपासना भर्थात् ध्यान की अत्यन्त आवदयकता है 

क्योंकि वेदान्त वाक्यों से जो “श्रह॑ ब्रह्म” इत्पयाकारक ज्ञान होता है वह संसर्गात्मक 
होता है, भ्रत: उससे श्रात्मा के स्वरूप की ठीक-ठीक प्रतिपत्ति नहीं होती । साधारण 

वाक्यों से जो शाब्दी प्रमा उत्पन्न होती है वह उस वाक्य में श्राये हुए इतर पदों 
के साथ सम्बन्ध भ्रवद्य रखती है । उपनिषद् वाकक््यों की भी मण्डन की दृष्टि में 

यही दशा है। इस प्रमा के संद्लिष्ट तथा परोक्ष रूप को विशुद्ध करने के लिए 

यह झावदयक है कि उसके झथे का बार-बार मनन किया जाय--म्रस्यास किया 

१२ 
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जाय । इसी भ्रम्यास का नाम उपासना या प्रसंख्यान द्वे । इस उपासना से विशुद्ध 

होने पर उपनिषद् वाक्य भ्रज्ञान को निवृत्ति करते हैं- तथा ब्रह्या साक्षात्कार कराने 

में समर्थ होते हैं। इस विषय में श्रुति का प्रमाण स्पष्ट है--“विज्ञाय प्रज्ञां कुर्वीत 
ब्राह्मण: ” । इसका प्रभिप्राय यह है कि विज्ञान के प्ननन्तर प्रज्ञा का साधन करना 

चाहिए, भर्थात् संश्लिष्ट रूप ब्रह्म को जानकर शअसंसर्गात्मक ज्ञान का निरन्तर 

झम्यास करना चाहिए। इस प्रकार मण्डन के मत में ज्ञान ओर प्रसंख्यान का 

समुच्चय है। उनके मत में लौकिक तथा वेदिक सब प्रकार के वाक्यों से संसर्गात्मक 

वाक््याथ बोध होता है। इसीलिए “वत्त्वमसि” श्रादि वाक्यों से “भ्रहं ब्रह्म” कारक 

संसर्गात्मक ज्ञान पहले होता है। भ्रन्तर उपासना करने से भ्रसंसर्गात्मक ज्ञान का 

उदय होता है । यही ज्ञान मोक्ष का प्रधान साधन है । इसी से केवल्य का आाविर्भाव 

होता है । 
मण्डन मिश्र का यही समुच्चयवाद है जिसे सुरेद्वर ने नेष्कम्यंसिद्धि" तथा 

वातिक) में बड़े भ्राग्रट तथा उत्साह के साथ किया है। प्रमलानन्द ने प्रपने 

'कल्पतरु' में उक्त प्रसंस्यान मत को वाचस्पति का बतलाया है । वरतुतः यह मण्डन 

का ही मत है। सुरेश्वर के ग्रन्थ के सिवाय 'ब्रह्मसिद्धि! में भी यह मत मिलता 

है । इससे हम इस निष्कषं पर पहुँचते हें कि मण्डन प्रसंख्यान के पक्षपाती थे, 
परन्तु सुरेदवर भाचाय॑ शद्भुर की भाँति ज्ञान को मोक्ष का प्रधान साधन मानते थे । 
इस मत-वैषम्य से स्पष्ट मालूम पड़ता है कि मण्डन झोर सुरेहवर दो व्यक्ति थे, 
एक ही भ्रभिन्न व्यक्ति नहीं । 

ब्रह्मसिद्धि! के सम्तादक पण्डित कुप्पुस्वामि शास्त्री इस प्रशन की विशद समीक्षा 
कर इस निष्कषं पर पहुँचे हें कि (१) “ब्रह्मसिद्ध के रचयिता मण्डन न तो 
मिशेल दद्भुर के शिष्य थे न उन्होंने कभी संन्यास ग्रहण किया था । 

वह सुरेदवर से भिन्न व्यक्ति थे। उनका भ्रद्गवेत 'प्रस्थान” से 

)बहृदारएयक ४।४।२१ 

२ज्ेष्कर्म्य सिद्धि, पृष्ठ ३८५,१४४--१६२ तृतोय परिच्छेद, इलोक ८८ 

“-४ ५३ तथा १२२३--१२६ 

अबृहदारणएपकभ।/ध्यवा त्तिक--भाग १, इलोक ८६१८--४६ तथा तृतीय भाग, 
पृ० १८५२--७८ तथा इलोक ७४६--६६१ 

४अपरोक्षरूप शादद ज्ञान, प्रह्यक्षरूपः प्रपश्चावभास: तेन तयोरविरोधेन 
प्रपश्चा वभासो नात्मा संस्पर्शो नाकिश्लित्कतर: ननु बन्ध:. . . . उपासना दिना 

साक्षारक्गतास्मतरवस्य तु विशेधात् सन्नपि प्रपश्लावभासो नाध्मसंस्पक्ञी . . . . 

नित्यद्नच ग्रात्मतत्त्वप्रकाश: तत्र न पुनविपयंयावकाशों3स्ति शाददं तु प्रमाणा- 
धीन॑ क्षरिक ज्ञानं ततन्र पुनरपि विपयंयावकादा: | --ब्रह्मसिद्धि, ० १३४ 
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भिन्न था। (२) सुरेद्वर का ही गृहस्थाक्षम का नाम विश्वरूप था, वे उस समय 

कुमारिल भट्ट के शिष्य थे। शद्भूर के सम्पके में श्राकर वे उनके शिष्य भौर 
संन्यासी हुए । उन्होंने श्रपने वातिंक और नेष्कम्य॑सिद्धि में मण्डन मिश्र के द्वारा 
'बह्मसिद्धि' में निर्दिष्ट तथा व्याख्यात अनेक भ्रद्वेत सिद्धान्तों का सण्डन किया है। 

सुरेव्वर शाद्धुर प्रस्थान के पक्के प्रनुयायी थे जिसका तिरस्कार उन्होंने भ्रपने ग्रन्थों 
में नहीं किया है । 

बद्यसिद्धि' के श्रब प्रकाशित हो जाने पर यह स्पष्ट मालूम होता है कि 
सुरेषवर भ्ोर मण्डन भिन्न व्यक्ति हैं। शस्सुराचायं के साथ मण्डन मिश्र का बड़ा 
गासत्रा्थ हुआ । प्रत्येक दिग्विजय यह बात श्राग्रहपुवंक कहता है। हमारा 
अनुमान है कि वाद्धुर ने भिन्न प्रकार के भ्रद्देतवाद के समर्थंक होने के कारण ही 
मण्डन के खण्डन में इतना भ्राग्रह दिखलाया है | शद्भुर मण्डन के मत को 
उपनिषद् की सरणि से मिश्र समभते थे। यही कारण है कि उन्होंने प्रपने प्रतिद्वन्द्री 

के मत का प्रबल खण्डहन किया । 

प्मपाद 

इनका यथाथे नाम सनंदन था। ये चोल देश के निवासी थे। बाल्यकाल 

में ही अध्ययन के लिए काशी श्राये । यहीं पर भाचाय॑ से इनकी भेंट हुई | झाचाये 
ने इन्हें संन्यास-दीक्षा देकर श्रपना शिष्य बनाया। ये भ्राचाय॑ के प्रथम शिष्य 

हुए । भ्रद्वत-वेदान्त के प्रचार में इन्होंने प्राचाय की बड़ी सहायता की। ये बड़े भक्त 
दिष्य थे । गद्भुर ने शिष्य-मण्डली के द्वेषभाव को दूर करने के लिए जो परीक्षा 
ली थी, उसका उल्लेख पीछे किया जा चुका है। दाद्भुर की करुण पुकार सुनकर 
उनके पास शीघ्र पहुँचने के लिए ये भ्रलकनन्दा को पार करने के लिये पुल की 
उपेक्षा कर सीधे हो चल पड़े । नदी में प्रविष्ट होते इनके चरण न्यास से क्रमश: 

कमल उत्पन्न होने लगे श्लोर उन्हीं पर पाँव रखते हुए ये भनायास पार पहुँच 

गये । तभी से इनका नाम पद्मपाद (वह पुरुष जिसके पैर के नीचे कमल हो) पड़ा । 
चिद्विलास" यति ने इनका कुछ भिन्न ही वृत्तान्त दिया है। इनके पिता का 

नाम माधवाचाये था जो बड़े विद्वान् तथा धनाख्य व्यक्ति थे। माता का नाम लक्ष्मी 

था। ये लोग श्रहोबल नामक दक्षिण के प्रसिद्ध क्षेत्र में रहते थे शोर नरसिह के 

बड़े अच्छे उपासक थे । नरसिंह की ही कृपा से पद्मपाद का जन्म हुभ्ना था । इनका 

पूव॑ नाम विष्णु शर्मा" था। ये भी भपने पिता के समान नरसिह के बड़े मारी 
उपासक थे । श्रपने हसी दृष्ट देवता की प्रेरणा से श्राचायं से मिलने के लिए ये 

१ चिद्विलास 'दाड्रूर बिजयबिलास ” अ्रध्याय १०, इलोक १२-२० 

+ प्रसन्न: सोप्यदात पुन्र॑ विष्णुदर्माणमेतयो;--ह० वि० वि० १०।१७ 
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काशी झाये थे। काशी से तो ये सदा श्राचायं के साथ हो साथ रहते थे। 

मठाम्नाय के श्रनुसार पद्मपाद पुरी स्थित गोवधंनमठ" के प्रथम अधिष्ठाता थे | ये 
काद्यपगोत्रीय ऋग्वेदी ब्राह्मण थे। मठाम्नाय में भी इनके पिता का नाम माधव 

बतलाया गया है । इस प्रकार मठाम्नाय चिद्विलास के कथन को पुष्ट कर रहा है। 

इनके निम्नलिखित ग्रन्थ उपलब्ध होते हैं-- 

१, पंचपादिका--ब्रह्मसूत्रभाष्य की प्रथम वृत्ति यही है | भ्राचाये के साक्षात् 
दिष्य की लिखी हुई वृत्ति होने से यह नितान्त महत्त्वपूर्ण है, यह कथन पुनरुक्ति 

मात्र है। इसके जलाये जाने तथा उद्धार किये जाने की 

पद्मपाद के बात हम पीछे लिख श्राये हैं । यह वृत्ति केवल भाष्य के चतु;- 

ग्रन्थ सूत्री श्रंण पर ही है। इसी के ऊपर प्रकादशात्मयति ने अपना 

विवरण लिखा था । यही ग्रन्थ वेदान्त में प्रसिद्ध विवरण 

प्रस्थान का मूल है। इस विवरण के ऊपर दो प्रसिद्ध टीकाएँ प्रकाशित हुई हैं--- 
विद्यारएय स्वामी का 'विवरणप्रमेयसंग्रह” तथा श्रखणडानन्द का “तत्वदीपन” । 

२. विज्ञानदीपिका-यह ग्रन्थ हाल ही में प्रयाग विश्वविद्यालय से 
प्रकाशित हुआ है । इसमें कर्म का विवेचन बड़ा ही साज्ोपाज़ है। साथ ही साथ 

कम॑ निवृत्ति के उपाय का विस्तुत श्रालोचन है । 

३. विवरण टीका--आ्राचायं लिखित सुप्रसिद्ध तन्त्रग्नन्थ 'प्रपद्मयसार! की 
यह टीका है। कलकत्ता के 'तान्त्रिक टेक्ट सिरीज” से प्रकाद्षित हुई है । 

४, पञ्चाक्षरी भाष्य--शिव के पन्चाक्षर मन्त्र की यह विशद व्याख्या है । 
पदञ्मपाद ने प्रत्येक अ्रक्षर को लेकर इलोकबद्ध व्याख्या लिखी है। इस भाध्य की 

भी काशी के ख्यातनामा संन््यासी रामनिरञ्जन स्वामी ने बड़ी विद्वत्तापूराँ व्याख्या 

लिखी है जो पश्चाक्षरी भाष्य तत्वप्रकाशिका? के नाम से विख्यात है। यह व्याख्या 

भी काशी से प्रकाशित हुई है । 

इस प्रकार पद्मपादाचाये का हाथ श्रद्वत-वेदान्त के प्रचार में बहुत ही भ्रधिक 
है । भ्रद्वेत वेदान्त के अतिरिक्त तन्त्रद्ाश्न के भी ये प्रकाण्ड पण्डित प्रतीत होते हैं । 

हसस्तामलक 

हस्तामलक आचाय॑ के तुतीय पट्टशिष्य थे । इनका दूसरा नाम पृथ्वीधघराचाये 

था । इनके बाल्यजीवन तथा अ्राचाय॑ के शिष्य बनने को कथा दांकरदिग्बिजयों 

१ गोवर्धनमठे रम्ये. विमलापीठसंज्ञके । 

पृर्वाम्ताये भोगवारे श्रीभत्काइ्यपंगोश्रज: ।। 

साधवस्य सुत: क्रीमान् सनन््दन इति श्रुत: । 

प्रकाश ब्रह्मचारी व ऋग्वेदी स्वशासत्रविद् ।। 
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में विस्तार के साथ दी गई है। इससे प्रतीत होता है कि ये जन्मता विरक्त थे--- 

इतने अलोकिक थे कि संसार के किसी भी प्रपन्न में बंधे न थे । ये उन््मत्त की तरह 

रहते थे । इनके पिता नितान््त चिन्ताग्रस्त थे। माधव ने इनके पिता का नाम 

प्रभाकर” दिया है तथा दक्षिण का निवासी बतलाया * है । चिदृविलास के भनुसार 

इनके पिता का नाम दिवाकर अध्वरी था जिल्होंने श्रपने पुत्र को दशा सुधारने के 
लिए प्रयाग में झ्राचाये से भेंट की ।* पुत्र के उन्मत्तभाव से व्याकुल पिता उसे शद्भूर 
के पास लाया । शद्धूर ने देखते ही उससे पूछा ;--- 

कस्त्वं॑ शिशो कस्य कुतोइसि गन््ता 
कि नाम ते त्वं कुत आगतोदसि । 

एतद्ू वद त्व॑ मम सुप्रसिद्धं 

मत्रीतये प्रीतिविवर्धनोइसि ॥। 
[ है शिज्षु, तुम कोन हो ? किसके हो ? कहाँ से झाये हुए हो ? तेरा नाम 

क्या है ? कहाँ जाभोगे ? तुम्हें देखकर मेरा प्रेम उमड़ रहा है; इन बातों का उत्तर 

तो दो। ] 
प्रदनन का सुनना था कि बालक के मुख से आध्यात्मिक धारा इलोकरूप से 

बह चली-- 
नाहं मनुष्यो न च देवयक्षो, न ब्राह्मणाक्षत्रियवेद्यबुद्रा: । 
न ब्रह्मचारी न गृही वनस्थो, भिक्षुने चाह॑ निजबोधरूप: ॥ 

[ न तो में मनुष्य हूँ, न देव हूँ, न यक्ष हूँ । ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य, णूद्र भी 
नहीं हु; न ब्रह्मचारी, गृहस्थ, वानप्रस्थ, संन्यासी हूँ। में तो केवल ज्ञानरूप हूँ । ] 

भात्मस्वरूप का यथाथे वर्णंन बालक के मुख से सुनते ही प्राचाय॑ गदगद् 
हो गए--वे समझ गये कि यह जीवन्मुक्त महात्मा है जो शेष कर्मों को जीरां करने 

के लिए भूतल पर अवतीरां हुआ है । उसके पिता से कहा--भाई, यह तुम्हारे 

काम का नहीं है । यदि मुझे सौंप दो, तो हमारा विद्येष काये सिद्ध हो। पिता ने 

बात मान ली । शद्भूर ने उसे श्रपना शिष्य बनाया और उसका नाम हस्तामलक! 

रखा । इस नामकरण का कारण यह है कि इस बालक ने आत्मस्वरूप का 

) साधव--हं० |दि०, सर्ग १२, इलोक ४२ 
२ तदन्तरं तु संख्यावान् प्रयागक्षेत्रमागत:, 
 दिवाकराध्वरोत्येब नासना सर्वत्र विश्वुतः । 
प्रनेडमकस्तस्यासीत् पुत्र; स्थाणुरिवापर: ।। --छां० वि० वि० १११८ 

3 ह्यात्मस्वरूपमेतेन हस्तामलकसम्मितम् । 

वर्शितं पुरतस्तस्मान्मुदितो देशिकेश्वर: । 

हस्तामलक इत्येव दत्तवानभिधामधि ॥ --शं० जि० बि० ११॥३४ 



श्धर श्री शद्भुरायार्य॑ 

प्रनूमव उसो प्रकार कर लिया था जिस तरह हाथ पर श्राँवला रखा हो । इसी 

समता से यह नाम रखा गया था । ये झ्राचाय॑ के साथ ही दिग्विजय यात्रा में रहते 

थे। इन्हें द्वारिका मठ का प्रथम प्रध्यक्ष शड्भूर ने बनाया । 
इनकी केवल एकमात्र रचना 'हस्तामलक-स्तोत्र” है जिसे इन्होंने शझ्भुर के 

प्रशन के उत्तर में कहा था । इसमें केवल १२ पद्म हैं। ग्राचाये-क्रृत भाष्य भी इस 

पर उपलब्ध हुभ्रा है जो श्रीरज़ज्म् वाली शद्धुर-ग्रंथावली में प्रकाशित भी हुम्ना है । 

परन्तु विद्वानों को इस भाष्य के शद्भूर रचित होने में पर्यात्त मतभेद है। इस स्तोत्र 

की 'ेदान्त सिद्धान्तदोपषिका” नाम्ती एक टीका भी प्रप्तिद्ध है जो श्रभी तक 
अप्रकाशित ही है। इसके ग्नतिरिक्त इनकी किसी रचना का पता नहीं चलता । 

हस्तामलक-स्तोत्र 

कस्त्वं शिशों कस्य कुतो5सि गन््ता कि नाम ते त्वं कुत प्रागतो$सि । 
एवन्मयोक्त वद चाभेकक त्व॑ मसत्प्रीतये प्रीतिविवधनो5सि ॥१॥ 
नाहं॑ मनुष्यो ने चर देवयक्षों ने ब्राह्मणक्षत्रियवेद्यशृद्रा: । 
न ब्रह्मचारी न ग्रही वनस्थो भिक्षुन॑ चाहं॑ निजबोधरूप: ॥२॥ 

निभित्त मनद्चक्षुरादिप्रवृत्तो. निरस्ताखिलोपाधिराकाशकल्पः । 
रविलोकिचेष्टानिमिसं यथा ये: से नित्योपलब्धिस्वरूपो 5हमात्मा ॥३॥। 

पमम्न्युष्णा वज्चित्यबवो धस्व्ररूप मनश्रक्षुरादीन्यबोधात्मकानि । 
प्रवतन्त प्राश्नित्य निष्कम्पमेक॑ सनित्योपलब्धिस्वरूपो 5हमात्मा ॥॥४॥ 
मुखाभासको दर्पण हृष्यमानों मुखत्वत्पृथक्व्वेन नैवास्ति वस्तु । 
चिदाभासको धीषु जीवो5ठपि तद्त्सनित्योपलब्धिस्वरूपो 5हमात्मा ॥५॥। 

यथा दर्पणामाव प्राभासहानौ मुख विद्यते कल्पनाहीनमेकम् । 

तथा धोवियोगे निराभाखकों यः स नित्योपलब्धिस्वरूपो5हमात्मा ।॥॥६॥। 

मनरचश्षुभ्नरादेवियुक्तः स्वयं यो मनइचक्ष्रादेमं॑नश्रक्षु रादि: । 
मनश्रक्षुरादेरगम्यस्वकूप:. स॒  नित्योपलब्धिस्वरूपो5हमात्मा ॥॥७॥ 
य एको विभाति स्वत: शुद्धचेताः प्रकाशस्वरूपोषषि नानेव धीषु। 
शराबोदकस्थो यथाभानुरैक: स निसत्योपलब्धिस्वरूपो 5हमात्मा ॥।८॥ 
यथाइनेक चक्षु: प्रकाशों रविन॑ क्रमेण प्रकाशीकरोति प्रकाइयम् । 
ग्रनेका धियो यस्तथेकः प्रबोध; स निस्योपलब्धित्वरूपो इहमात्मा ॥६॥ 
विवस्वतप्रभातं॑ यथारूपमक्ष॑ प्रगृह्माति नाभातमेव॑ विवस्वान् । 
पदाभात झ्राभासयत्यक्षमेके: सः नित्योपलब्धिस्वहूपो5हमात्मा |।१०॥। 

यथा सूये एकोप्स्वनेकश्रलासु स्थिरास्वप्यनन्तद्वि माव्यस्वरूप: । 

चलासु प्रभिन्ना सुधोष्वेक एवं स नित्योपलब्धिस्तरूपो5हमात्मा ॥११॥ 



शिष्यन्परिषय श्र 

घनच्छुन्नदृष्टिघेनच्छुन्नमकी यथा. निष्प्रमं/ मन्यते चातिपूदः । 

तथा बद्धवद्धाति यो मूढद्ष्टे: स नित्योपलब्धिस्वरूपो5हमात्मा ॥१२॥) 

समस्तेषु वस्तुषु श्रनुस्यूतमेक॑ समस्तानि वस्तूनि यज्ञ स्पृशन्ति । 
वियद्वत्तता शुद्धमच्छुस्वहूप॑ से नित्योपलब्धिस्व रूपो 5हमात्मा ॥१३॥। 

उपाधी यथा भेदता सन्मणीनां तथा भेदता बुद्धिभेदेषु ते$पि। 
यथा चन्द्रिकाणां जले चबत्नलत्वं तथा चंचलत्वं तवापीह विष्णो: ॥१४॥। 

तोटकाचाय 
तोटकाचाय॑ें ( या त्रोटका वाये ) भ्राचाये के चतुथे शिष्य थे जिन्हें ज्योतिमेठ 

का प्रथम अ्रध्यक्ष बताया गया था। इनका प्रसिद्ध नाम आानन््दगिरि! था। 

मठाम्नाय में इसोलिए कहा है -- तोटकं चानन्दगिरि प्रणमामि जगदुगुरुम! । माधव 

ने इनका उल्लेख संक्षि_्तनाम “गिरि! से हो किया है परन्तु शाद्धुर-भाष्यों के 
व्याख्याता आनन्दगिरि इनसे बहुत पीछे हुए हैं। इन प्रानन्दगिरि का नाम 

आनन्दज्ञानः था । दोनों भिन्न-भिन्न समय के आचाय॑ हैं। गिरि की गुरुभक्ति 
का उज्ज्वल निदर्शन माधव के ग्रन्थ में दिया गया है! । 

गिरि जी अभ्पना कौपीन धोने के लिए तुड्ुभद्रा के किनारे गये हुए थे । तब 
इनकी प्रतीक्षा में शद्भुर ने पाठ बन्द कर रखा। गिरि स्व्रभावतः अल्पज्ञ थे, बुद्धि 
भी कुशिठित थी । शिष्यों को यह बहुत बुरा लगा कि ग्रुर ऐसे बच्जमूर्ख शिष्य पर 

इतनी ग्रनुकम्पा रखते हैं। आझ्ाचाये ने शिष्यों की भावना जान लो। अपनी 
ग्रलौकिक शक्ति से इनमें चतुदंश विद्यायें संक्रमित कर दीं । फिर क्या था ? भ्राते 

ही इस्होंने तोटक वृत्तों में भ्रष्यात्म का विवेचन करना आरम्भ किया । भ्राचा्य॑ 

की अनुकम्पा का सद्यः फल देखकर हिष्य मण्डली आाइचये से चकित हो गई । 
उसी दिन से इनका नाम 'तोटकाचाये” रखा गया । 

इनके नाम से श्रनेक ग्रन्थ मिलते हैं जिनमें 'तोटक-इलोक” ही मुख्य हैं । 
इनको व्याख्या भी इन्होंने लिखी थो | 'काल-निर्णाय” नामक ग्रन्थ भी इनकी रचना 
बतलाया जाता है। 

श्रुतिसार समुद्धरण--यह बड़ा ग्रन्थ है जिसमें १७६ तोटक उपलब्ध होते 
है । इसे ब्रह्मषि हरिराम शर्मा ने 'वेदान्त समुज्चय” में (पृष्ठ २०७-२२२) प्रकाशित 
किया है। इस ग्रन्थ में श्रुति के अद्वेत विषयक सिद्धान्त का परिचय बड़े ही सुबोध 

इलोकों में दिया गया है । इसकी शैली जानने के लिए एक-दो पद्च पर्यात हैं । 

वन्दनं नमनं च तथा श्रवर मन एवं च येत मत॑ सततम् । 

प्रवगच्छ तदेव पद परम त्वमिति श्रुतिदोक्षितुरुकवती ॥। 

१ झ्ाधव--हां० दि० १२॥७०८-- थै 



१८४ क् भरी धश्राचाय॑ 

परमात्मपदश्व इयं थे मया श्रुतिरल्पकयोक्तिरिहाभिहिता । 
प्रणिमादियुणं सदिति प्रकृतं तदसि त्वर्मिति श्रुतिरम्यवदत । 

तोटकाचाय॑का लिखा हुआप्ना एक बड़ा गद्य-प्रन्थ भी है। इसकी एक प्रति 

हिन्दू विव्वविद्यालय के संस्कृत कालेज के श्रध्यक्ष म० मा० परिडत बालकृष्ण मिश्र 

जी के पास थो, परन्तु दो वर्ष हुए पणिडित जी का स्वेगंवास हो गया। प्रब 

पता नहीं यह हस्तलिखित प्रति कहाँ गई । इसकी विशेष छान-बोन करने से श्रनेक 

तथ्यों का पता चलेगा, ऐसी भ्राशा है । 
ग्रानन्दगिरि" तथा चिदृविलास* यति के शंकर विजय” में पूर्वोक्त चार 

हिष्यों के भ्रतिरिक्त इन प्रन्य दिष्यों के भी नाम दिये हें--चित्सुखाचायं, 

समित्याए्याचायं, . विष्णुगुप्ताचार्य,. शुद्धकीर्त्याचायं,.. भानुमरीच्याचायं, 
कृष्णदरंनाचाय॑, बुढ्धिवृद्धधाचाये, विरश्जिपाद, शुद्धानन्द गिरि, मुनीश्वर, धीमान्, 

लक्ष्मण भ्रादि । इनकी प्रामाणिकता के विषय में हम कुछ नहीं कह सकते । 

शुझ्डूर की गुरु-परम्पर। 
ग्राचाय छद्भुर के सम्प्रदाय का वर्णन उपलब्ध ग्रन्थों में एक समान ही नहीं 

मिलवा, प्रत्युत इन वर्णेनों में पर्याप्त भिन्नता दृष्टिगोचर होती है । भ्रद्वेतमतावलंबी 
ग्रन्थकारों के प्रामाण्य पर ऊपर विवरण प्रस्तुत किया गया है, परन्तु आचारय॑ 
के विषय में तान्त्रिक ग्रन्थ एक विचित्र ढंग की कहानी सुनाते हैं, जिससे परिचय 
पा लेना हमारा कत्तंव्य है। इसमें कितनी बातें इतिहास की कसौटी पर कसी 

जाकर खरी निकलेंगी, इसका निर्णय ऐतिहासिक विद्वान् करेंगे । परन्तु इतना तो 
निव्िचित मालूम पड़ता है कि इन तान्त्रिक ग्रन्थों का विवरण किसी प्राचीन 
परम्परा के ऊपर प्रवलम्बित होगा । 

शाक्त तन्त्र-साहित्य में 'श्रीविद्याणंव” नामक एक नितान्त विख्यात पुस्तक है । 
इस विशालकाय ग्रन्थ के भिन्न-भिन्न भ्रंश भारत के विभिन्न प्रान्तों के पुस्तकालयों 
में हस्तलिखित रूप से उपलब्ध होते थे; पूरा ग्रन्थ जम्मू के रघुनाथ मन्दिर के 

पुस्तकालय में था । उसो प्रति के श्राधार पर यह महत्वपूरां ग्रन्थ काव्मीर से इसी 
वर्ष दो जिल्दों में प्रकाशित हुआ है। इसमें तन्त्रशासत्र के सम्पूर्ण सिद्धान्तों का 
विवेचन श्रीविद्या की उपासना के क्रम को अवलम्बन कर भलीभाति किया गया 
है। प्रसखूव॒श इसमें भाचाय॑ शद्भुर की गुह-परम्परा ओर शिष्य-परम्परा का कुछ 
वर्णन मिलता है। श्रीविद्या की उपासना के साथ प्राचाय॑ शद्भुर का बड़ा घनिष्ठ 
सम्बन्ध था । इसका परिचय हमे केवल तान्त्रिक ग्रन्थों से ही नहीं मिलता, प्रत्युत 

) झ्रानस्दणशिरि,--शं ० वि०,४ प्रकरण, ए० १६ 
२ खिद़ बिलास--शं ० वि० वि० 



दिष्य-परियय रैप्सओ, 

ग्राचाये के द्वारा स्थापित पीठों की पूजा पद्धति के निरीक्षण से भी चलता है । 
ग्राचायं के विशिष्ट मठों में 'श्रीयन्त्र” है जिसकी पूजा मठाधीदा के कार्यों में एक 

विशेष स्थान रखती है । शद्ूर के द्वारा विरचित ग्रन्थों से भी इसकी पर्याप्त पुष्टि 
होती है । सोन्दय॑ लहरी तथा प्रपब्बसार ऐसे ही तान्त्रिक ग्रन्थ हैं जिनकी रचना के 

साथ प्राचायें का नाम संह्लिष्ट है। ये सब त्रिपुरा-तन्त्र के ग्रन्थ हैं। इतना ही 
नहीं, भ्राचायं ने जिस ललितात्रिशती” का पारिडत्यपुर्ण भाष्य लिखा है वह भी 

इसी तन्त्र से सम्बद्ध है। ऐसो दशा में हमें श्राशइच्यं न करना चाहिए यदि त्रिपुरा 

सम्प्रदाय के ग्रन्थ में भावाये शद्भूर के जीवनचरित की कतिपय घटनायें उपलब्ध 
होती हैं । 

गुरु-प रम्परा--प्रचलित ग्रन्थों के ध्राधार पर शद्भूर सम्प्रदाय को गुरु-परम्परा 
भगवान् विष्णु से श्रारम्भ होती है :--- 

शिव-विष्णु वृसिष्ठ 
ह | 

शिव शक्ति गौडपाद 
| 

| पराशर गोविन्द 
ब्रह्मा | | 
| व्यास-छुक शद्धूर 

इस परम्परा के भ्रनुसार दद्धभुर गोडपाद के प्रशिष्य थे और ये गोडपाद 
ुकदेव जी के शिष्य थे । आाचाये की ग्रुरुपरम्परा तथा शिष्य-परम्परा की सूचना 

इन प्रसिद्ध पद्यों में है--- 
नारायण पद्मभवं वसिष्ठ शक्ति च तत्पुश्रपराशरं च। 
व्यासं शु्क गोडपदं महान्तं गोविन्दयोगीन्द्रमथास्य शिष्यम् 
श्रीशंकराचायमथास्य पद्मपादं॑ च हस्तामलक॑ च शिष्यम् । 
तत् तोटक वातिकका रमन्यान् प्रस्मदुगुरु सन््ततमानतो$स्मि ॥। 

परन्तु श्री विद्याणंव” के श्रनुसार दाद्धुर गौडपाद के प्रशिष्य न थे, प्रत्युत 
दोनों के बीच में पाँच पुरुषों के नाम मिलते हैं। शद्भुर की गुरु-परम्परा इस प्रकार 
क्रमशः है--गोौडपाद, पावक, पराचाये, सत्यनिधि, रामचंद्र, गोविन्द शोर शद्भुर 

इससे यह सिद्ध होता है कि छद्धूर के गोविन्द शिष्य होने में कोई विप्रतिपरि 

नहीं है, परन्तु भोडपाद से उनका निकट सम्बन्ध न था। प्रचलित मतानुसाः 
गौडपाद का शुकदेव के साथ गुरु-शिष्य सम्बन्ध था; परन्तु इन दोनों भाचारयों र 
दीघंकाल का व्यवधान होने के कारण ऐतिहासिक लोग इस सम्बन्ध को मानने र 

संकोच करते हैं। कलिपय विद्वानों की सम्मति में इस सम्बन्ध के सोतर एक गहर 

ऐतिहासिक तथ्य छिपा हुभा है | बहुत सम्भव है कि भ्रद्देतवाद की प्राचीन धार 



१८६ श्री शद्ूरायाय॑ 

कितती कारणवश शुकदेवजों के बाद एकदम उच्छित्त हो गई पोोर कालान्तर में 

किसी प्रलोकिक उपाय से आझ्राविभूत होने वाले शुकदेव जी की दिव्यमूर्ति से गोडपाद 

ते अठ्ेतवाद के रहस्य को सीखकर उसे पुनः प्रवतित किया। परन्तु ऐसी 
प्रलौकिक व्याख्या पर ठोस ऐतिहासिक लोग, कब आस्था रखेंगे ? किन्तु भ्रव 
ऐतिहासिक्रों को इस बात की जानकारी से सन््तोष हुए बिना न रहेगा कि 

'श्रीविद्याण॑व” के भ्रनुसार गोडपाद शुकदेव के साक्षात् शिष्य न थे, प्रत्युत् दोनों के 

बीच में प्राचा्यों की एक दीध॑परम्परा विद्यमान थी। इस ग्रन्थ का मत है कि 
शदधुर सम्प्रदाय की प्रवृत्ति ग्रादि विद्वान महर्षि कपिल से हुई है। कपिल से गौडपाद 
तक गुछझों के नाम क्रमशः इस प्रकार हैं--कपिल, अत्रि, वशिष्ठ, सनक, (५) 
सनन्दन, भृगु, सनत्सुजात, वामदेव, नारद, (१०) गौतम, शौनक, शक्ति, माकणडेय, 

कौशक, (१५) पराशर, थुक, भ्रज्धिरा, करव, जाबालि, (२०) भारद्वाज, वेदव्यास, 

ईशान, रमण, कपर्दी, (२५) भूधर, सुभट, जलज, भूतेश, परम, (३०) विजय, 

मरण (भरत) पद्मेश, सुभग, विशुद्ध, (२४५) समर, केवल्य, गणेश्वर, सपाय, 

विबुध, (४०) योग, विज्ञान, अनझ्ु, विश्रम, दामोदर, (४५) चिदाभास, चिन्मय, 
कलाघर, विश्वेश्व र, मन्दार, (५०) त्रिदश, सागर, मृड, हर, सिह, (५५) गोड, 

वीर, भ्रधोर, ध्रुव, दिवाकर, (६०) चक्रघर, प्रपयेश, चतुभुंज, प्रानन्दभे रव, धीर, 

(६५) गोडपाद । श्रादि गुरु कपिल से लेकर गड्भुर तक ७१ गुरु हुए तथा गौडपाद 
प्रोर शड्भूर के बीच में सात गुरु हुए! । 

इस नामावली के क्रम में विलक्षणता दीख पड़ती है। (१२) शक्ति तथा 
(१५) पराहर का सम्बन्ध पिता पुत्र का है। श्रतः इन दोनों में प्रानस्तये का होना 
स्वाभाविक था, परन्तु यहाँ दो नामों से इनमें व्यवधान हो गया है। (१६) शुक 
के पिता वेदव्यास का नाम अपने पुत्र से पहले न होकर उनके चार शिष्यों के 
प्रनस्तर है !! इस नामसूचों के भनसार (१७) शुरू तथा गौड़पाद के बीच 

उनचास आचायों के नाम उल्लिखित हैं। इस प्रकार इन दोनों में पर्याप्त 
ग्यवधान है । 

शिष्य-परम्परा 
प्रचलित मत के भनुसार भ्ाचाय॑ दद्भुर के चार प्रधान दिध्य थे श्रोर ये 

चारों हो संन्यासी थे, परन्तु इसके विपरीत श्रीविद्याणंव को सम्मति में प्राचाय॑ 

१गौडादिशद्धूरान्ताइच सप्तसं्या: समीरिता: । 

एक्सप्ततिसंस्याइबच.. गुरवः  शिवरूपिण: ॥११६॥ 

तब्छिष्पाणां क्रम ज्ञात्या स्वगुरुक्तविधानत: । 

स्मरणात् सिद्धिमाप्नोति साधकस्तु न संशयः ॥१२०॥--प्रथम इवास 



छ्षिष्य-परिथय श्ठः७ 

के १४ शिष्य थे जो सब के सब देवी के उपासक भोर परमप्िद्ध थे! । परन्तु इन 

शिष्यों के दो प्रकार थे--५ शिष्य ये संन्यासी प्रोर ६ शिष्य थे गृहस्थ । संन््यासी 

छिष्यों के नाम हैं--(६) पद्मपाद, (२) बोध, (३) गीर्वाण, (४) प्रानन्दतीथ॑ 

भोर (५) गुह के नाम के समान ही पञ्चम दिष्य का ताम था शद्भुर । गृहस्थ 
द्िष्यों के ताम हैं--(६) सुन्दर, (७) विध्णुशर्मा, (5) लक्ष्मण, (६) मक्विकार्जुन, 

(१०) त्रिविक्रम, (११) श्रोधर, (१२) कपर्दी (१३) केशव श्रोर (१४) दामोदर । 
इन प्रधान शिष्यों की शिष्य-परम्परा भी पर्याप्त विस्तृत थी । 

(१) पह्मपाद--श्नके छः शिष्य थे--मारडल, परिपरावक, तिर्वाण, गीर्वाण, 
चिदानन्द प्रोर शिवोत्तम जो सबके सब संन््यासी थे । 

(२) बोधाचार्य---इनके बहुत से शिष्य थे जो केरल देश में फेले हुए थे । 
शुरु के समान इनके भी शिष्य दो प्रकार के थे--ग्रही और सनन््यासी । 

(३) गीर्वाण--इनके प्रधान शिष्य थे विद्वदृगीरवाण जिनकी शिष्य-परम्परा 
यों है--विद्वदुगीव णि-> बिबुधेद्ध-> सुपीन्द्र-> मन्त्रगीर्वाण । इनके शिष्य गद्दी 
भी थे ् रोर संन्यासी भी । 

(४) आनन्दतीर्थ--सभी शिष्य गृहस्थ थे प्रौर पादुकापीठ को प्ाराधता 
करते थे । 

(५) शद्भूर--इनके शिष्य मठ तथा उप-मठों के भ्रधिषति थे । 
(६) सुन्दराचायें--वीन प्रकार के शिष्य थ्रे--गृदी, संत्यासी धोर 

पीठनायक । 

(७) विष्णुशर्मा--इनके प्रधान शिष्य का नाम था प्रगल्भाचायय । 
श्रीविद्याणव ग्रन्थ के रचयिता विद्यारएय यति इन्हीं प्रगल्भावायं के शिष्प थे । 

यह सिद्ध ग्रन्थ सा प्रतीत होता है जिसक्री समाप्ति पर जगद्धात्री ने भ्रपने प्रापको 

भक्त के सामने प्रकट होकर वर माँगने को कहा | ग्रन्थेकार की कोई सांसारिक 

वासना न थी जिसके लिए वह भगवती से प्राथंना करता । उसकी यहो कामना थी 

कि जो कोई मनुष्य इस ग्रन्थ को पढ़ति देखकर उसे ग्रुद मानकर जप करे, उसे 

दौक्षा के बिना भी सिद्धि प्राप्त हो जाय | भगवती ने वर दिया प्रौर स्वयं 

प्र्तर्ष्यात हो गईं । 

(८) लक्ष्पणाचाय॑--इनकी भ्रलौक्तिक सिद्धि की बात ग्रस्थ में दो गई है। ये 
बड़े भारी सिद्ध थे । एक बार प्रौढ़देव नामक किसी राजा की राजधानी में गये । 

राजा ने भरी सभा में इनका सतकार किया ह्लोर बेशक्रीमती कपड़ों को उपहार में 

.. 'शंकराचार्यशिष्याइच चतुद शहदब्रता: । 

बेध्याट्मानों हठात्मानों निप्रहानुग्रहक्षणा |।१।६०॥ 



श्ध्य्ष् शो शर्कुरायाथ 

दिया । सिद्ध जी ने चर जाकर उन कपड़ों को हवन कर दिया । खबर पाकर राजा 

ने श्रपना वस्त्र माँगा । लक्ष्मणाचाये ने भ्रपनी सिद्धि के बल से इन वस्त्रों को लौटा 

दिया, परन्तु साथ ही साथ शाप देकर वे दक्षिण की ओर चले गये । प्रोढ़देव की 
बड़ी विनती करने पर वे प्रसन्न तो हुए, परन्तु कहा कि मेरा वचन भ्रन्यथा नहों 

हो सकता । पुत्र तुम्हें भ्रवश्य होगा, पर तुम उसके सुख से वद्चित रहोगे । हुत्रा 
भी ऐसा हो। बालक के गर्भेसथ होते प्रोढ्देव मर गये। राज्य का भार 

श्रीविद्यारण्य के ऊपर सौंपा गया । उन्होंने श्रीचक्र के भनुसार श्रीविद्या नगर की 

स्थापना की तथा भ्रम्बदेव को राज्य समर्पित कर विरक्त लेखक ने नाना तन्त्रों का 

प्रालोडन कर इस ग्रन्थरत्न की रचना की । 

(5) मल्लिकाजुन के शिष्य विन्ध्याचल में, (१०) त्रिविक्रम के शिष्य जगन्नाथ 

क्षेत्र में, (११) श्रीधर के शिष्य गोड देश, बंगाल शोर मिथिला में; तथा (१२) 

कपर्दी के शिष्य काशी, प्रयोध्या प्रादि स्थानों में निवास करते थे । (१३) केशव 
भोर (१४) दामोदर के शिष्पों का विवरण ग्रन्थ में नहीं मिलता । 

ग्रन्थकार ने “'कामराज विद्या” के विषय में लिखा है-- 
सम्प्रदायो हि नान्यो5स्ति लोके श्रीशंकराद् बहि: । 

कादिशक्तिमते तनन््त्र तन्त्रराजं सुदुर्लेभसमू ॥६८५॥ 
मातुकाणंवसंज्ञं तु त्रिपुराणुवसंज्ञकम् । 
योगिनीहृदय॑ चेव  ख्यात॑ ग्रन्थचतुष्टयम् ॥॥६६॥ 

श्री विद्याणव के वर्णन का यही सारा भ्रंश है---( प्रथम श्वास, इलोक ५२---४७) 

आचाय के ग्ृहस्थ-शिष्य 
शख्युराचायं के गृहस्थ शिष्यों का उल्लेख “श्री विद्याणृंव” में ऊपर किया 

गया है। कतिपय विद्वान इस वर्णन को सन्देह की दृष्टि से देखते हैं। भाचाय॑ के 

संन्यासी ही शिष्य थे, इस प्रसिद्ध परम्परा के आआरागे श्रीविद्याण॑व का पूर्वोक्त वर्णन 
कुछ विचित्र-सा प्रतोत होता है। परन्तु बात ऐसी नहों थी । भ्राचायँ के गृहस्थ 
दिष्य भी थे, इसके समथंक अनेक प्रमाण उपलब्ध हैं | 

(१) महानुशासन" ( १० वें इलोक़ ) में शद्भूर ने भ्पने पीठाध्यक्षों के 
प्रनेक गुणों का वरणत किया है। यदि पीठ का नायक शुचि, जितेन्द्रिय, वेद स््ौर 
वेदाज़ में विशारद, योगज्न तथा शाख्रवेत्ता हो, तो वह पीठ की प्रध्यक्ष पदवी 
को भलंकृत करने का अधिकारी है। यदि ऐसे सदूग्रुणों से वह विवर्जित हो, तो 

*शुचिजितेन्द्रयो. वेदवेदड्भादिविशारद: | 
योगज्ञः सर्वज्ञास्त्राणां स महास्थानमाध्नुयाव् ॥ १ ०॥॥ 



शिष्य-परिचय श्पह् 

वह मनीषियों के द्वारा निग्रह करने योग्य है--“निग्राहाहों मनीषिणाम्' 

(इलोक ११) ।” महानुशाखन की एक प्राचीन टिप्पणी के अनुसार (जो झमी तक 

प्रकाशित है) 'मनीषी” शब्द का शभ्र्थं है--आ्राचाय॑ का ग्ृहस्थ-शिष्य । प्राचीन 

व्यवस्था यह थी कि शड्भूर का संन््यासी शिष्य तो पीठ का अ्धिपति बनता था 

झोर उनका गृहस्थ दिष्य वहाँ का दीवान बनता था। विरक्त संन््यासी तो पीठ की 

झाध्यात्मिक उन्नति में लगा रहता था पर पीठ की लोकिक तथा व्यावहारिक 

स्थिति की देख-रेख इसी ग्रृहस्थ शिष्य के अधीन होती थी। घह दीवान का काम 

करता था यह उसके अधिकार की बात थी कि यदि पीठाध्यक्ष संन्यासी में 

पीठकाये के संचालन की योग्यता न हो, तो वह उन्हें उस पद से हटाकर दूसरे 
दिष्य को उस पद पर बेैठावे | झ्राचायं की यह व्यवस्था बड़ी सुन्दर थी । पीठों 
में यही व्यवस्था प्रचलित थी--श्रध्यक्ष का पद संनन््यासी शिष्य के हाथ में था और 

दीवान का काये गृहस्थ शिष्य चलाता था । प्राचीन काल में यही व्यवस्था सुचारु 
रूप से प्रचलित थी । भ्रवनति काल झाते ही यह व्यवस्था उच्छिन्न हो गई । 

(२) यह तो प्रसिद्ध ही है कि श्राचाय॑ श्रीविद्या के उपासक थे। 
झाजकल इस विद्या के उपासकों की जो परम्परायें उपलब्ध होती हैं, उनमें प्रनेक 

भाचाय॑ के गृहस्थ दिष्यों से ही प्रारम्भ होती हैं। तन्त्रशास्न के रसिकों से 
मास्करराय का नाम श्रपरिचित नहीं है। ये शाक्त दाशनिक थे जिनका सम्प्रदाय 

झ्राज भी दक्षिण (महाराष्ट्र) तथा उत्तर (काशी) में प्रचलित मिलता है। ये 

१८ वीं शताब्दी के पूर्वाघ में गुजरात में प्राविभूत हुए थे । इनके ग्रंथ तन्त्र-विद्या 
के झ्राध्यात्मिक रहस्यों के उद्घाटन के लिए कुओ॥ हैं । इनको रचनाश्रों में-- 
१. वारिवस्यारहस्य, २. ललितासहखननाम का भाष्य (सोभाग्य भास्कर) ३. सेतु 
(नित्याषोडशिकाणँव की टीका) ४. गुप्ततती (दुर्गा सप्तशती की व्याख्या) तथा 

४. कोल, ६. त्रिपुरा, ७. भावना उपनिषदों की व्याख्या नितान््त प्रसिद्ध है। तन्त्र- 
विद्या के लिए ये भ्रत्यन्त प्रौढ़ तथा उच्च कोटि के ग्रन्थ हैं। इस सम्प्रदाय की 

मान्यता है कि भास्करराय ने तंत्रविद्या का शअ्रध्यपयन तो नृर्सिहाध्वरी नामक 

संन््यासी ग्रुर के पास रहकर किया, परन्तु जब उन्हें 'पूर्णाभिषेक! करने का 

झवसर झाया, तब उन्होंने भास्करराय को शिवदत्त शुक्ल नामक तान्त्रिक सिद्ध 

के पास भेज दिया जो आ्राचाय॑ के गृहस्थ-शिष्य सुन्दराचायं की परम्परा में थे । 

वे शुक्लजी गुजराती ब्राह्मण थे भौर अपने समय के महनीय श्राचार्यों में थे । 
इन्होंने भास्करराय का 'पूर्णाभिषेक” किया जिसका उल्लेख उन्होंने भपने ग्रन्थों 
में किया है। ये शिवदत्त दुक्ल, सुन्दराचायं की शिष्य-परम्परा में थे जो प्राचाय॑ 

| १ उक्त लक्षणसम्पक्ष: स्याच्चेन्मत्पीठभागू भवेत । 

झ्रम्यया रूढपीठो5पि निप्रहाहों मनीषिणाम ॥११॥ 



१६० थी दास्ुराचाये 

के गृहस्थ शिष्यों में भन्यतम थे । इनका नाम श्रीविद्याणंव तन्त्र में ऊपर भाया 
है । इसका निष्कष॑ यह है कि भास्करराय की श्रीविद्या परम्परा का प्रचलन 

सुन्दराचाय से हुआ झोर ये शद्भुराचाय॑ के गृहस्थ-शिष्य थे । जिस प्रकार छड्धुर 
के संन्यासी शिष्यों की परम्परा भ्रविच्छिन्न रूप से चल रही है, उसी प्रकार उनके 

गृहस्थ दिष्यों को भो परम्परा श्रक्षुएण रूप से विद्यमान है। साधकों की इस 
परम्परा के विद्यमान रहते श्रीविद्याण॑व के वर्णन में संशय करने का भ्रवकाद 
नहीं है। इस प्रकार श्रीविद्या सम्प्रदाय की वास्तविक बातों को जानकर हमें 

विष्वास करना पड़ता है कि भ्राचाय॑ के गृहस्थ श्षिष्य भी थे" । 

१इस सास्प्रदायिक तथ्य की जानकारी के लिए में साहित्यायार्य परिडत 

नारायरण शात्री खिसते जी का बड़ा भ्राभार मानता हैँ। वे श्रोविद्ञा के उपासक 

हैं भ्ौर साम्प्रदायिक तथ्यों का विधेष ज्ञान रखते हैं । इस सूखना के लिए में 
उन्हें प्रपेक धन्यवाद बेता है । 



पोडश परिच्छेद 
मठों का विवरण 

भाचाय॑ शद्भूर ने भारतवर्ष की घामिक व्यवस्था को श्रक्षएण बनाये रखने 
के लिये प्रख्यात तीथ॑-स्थानों में मठों की स्थापना की। चारों धाम के पास 
झाचाये ने चार विश्यात मठों की स्थापना की । इनमें गोवर्धतमठ भारत के पूर्वी 
भाग में जगन्नाथ पुरी में प्रतिष्ठापित है | ज्योतिमंठ (प्रचलित नाम जोशी मठ) 

बदरिकाश्रम के पास उत्तर में स्थित है। द्ारदामठ काठियावाड़ में द्वारिकापुरी 

में वत्तमान है । शशज्जेरीमठ मैसूर रियासत में दक्षिण भारत में है | उसी दक्षिण 
मारत में सप्तमोक्षपुरियों में श्रन्यतम श्रोकाञ्बी में मी मठ प्रतिष्ठापित है तथा 

तुज़ुभद्रा के नीर में कुडलि मठ स्थित है। इसी तरह श्रन्यान्य स्थानों में भी कई 
मठ स्थापित हैं । दन पोीठों के भ्रधिपतियों का मुख्य कत्तंव्य शअ्न्तर्भक्त 
प्रान्तों के निवासियों को धर्मोपदेश करना तथा बेदिक मार्ग के ऊपर स॒चारु रूप 
से चलने को व्यवस्था करना था। प्रत्येक मठ का कायक्षेत्र पृथक-पृथक् रक्खा 
गया था, परन्तु पारस्परिक सहयोग खूब था। मठ के अ्रध्यक्षों का भ्राज भी यह 
प्रधान काय है। प्रपने क्षेत्र के भ्नन्तगंत वर्णाश्वम धर्मावलम्बियों में घममं की प्रतिष्ठा 

को दृढ़ रखना तथा तदनुकूल उपदेद्य देना, ये श्रध्यक्ष झ्राचाय॑ दांकर के प्रतिनिधि 

रूप हैं । इसी कारण ये भी दशरूुराचाय कहलाते हैं । 

मठों के आदि आचाय 

मठों की स्थापना के ग्रतन्तर श्राचाय ने अपने चारों पट्ट-शिष्यों को इनका 
झ्रध्यक्ष नियुक्त किया, यह सवंसम्मत बात है। परन्तु किस दिष्य को किस मठ का 
झ्ध्यक्ष पद दिया गया, इस विषय में ऐकमत्य नहों दीख पड़ता । किसी के मत में 

गोवधेन मठ का पश्रध्यक्षपद पद्मपाद को, श्वज्भेरी का पृथ्वीघर (हस्तामलक) को झौर 

दारदामठ का विद्व्ररूप (सुरेदवराचायं) को दिया गया। परन्तु मतान्तर में गोवधेन 
में हस्तामलक, शारदामठ में पद्मपाद तथा शज़ूेरी में विश्वरूप के भ्रध्यक्ष पद पर 

नियुक्त किये जाने का उल्लेख है। मठाम्नाय नामक पुस्तक में इस विषय का 
बणंत है परन्तु इधमें पाठभेर होने के कारण हम किसी निर्दिचत मत पर नहीं 

पहुँच पाते । इस विषय के निणंय करने का एक विशिष्ट साधन है, जिधर विद्वानों 
का ध्यान यहाँ भाकृष्ट किया जा रहा है । 



१६२ ओ दासुराचाय॑ 

वैदिक सम्प्रदाय में वेदों का सम्बन्ध भिन्न-भिन्न दिशाशों के साथ माता 

जाता है। ऋग्वेद का सम्बन्ध पूवं दिशा से है, यजुर्वेद का दक्षिण द्विशा से, 

सामवेद का पश्चिम से तथा श्रथव॑ंवेद का उत्तर से है। योगानुष्ठान के भ्रवत्तर 

पर यही पद्धति प्रचलित है। छाद्धुराचाय ने शिष्यों को नियुक्ति मनमाने ढंग से 

नहीं की किन्तु इस चुनाव में उन्होंने एक विशिष्ट वेदिक नियम का पालन किया 
है। जिस शिष्य का जो वेद था, उसकी नियुक्ति उसी वेद 

गोवर्धन मठ में से संबद्ध दिशा से की गयी । झाचाय॑ पद्मपाद काद्यपगोत्रीय 
पश्मपाद ऋग्वेदी ब्राह्मण थे, श्रतः श्राचाय ने उनकी प्रतिष्ठा ऋग्वेद 

से संबद्ध पृव॑ दिशा के गोवधेन मठ के अ्रध्पक्षदद पर की। 
इस विषय में मठाम्नाय के ये इलोक प्रमाण रूप में उद्धत किये जा सकते हैं :--- 

गोवधेनमठे. रम्ये, विमलापीठसंज्ञके । 

पूर्वाम्ताये भोगवारे, श्रीमत्काइयपगोत्रज: ॥। 
माधवस्य सुतः श्रीमान्ू, सनन््दन इति श्रत: । 

प्रकाश ब्रह्मगारी च, ऋग्वेदी स्वंशास्त्रवित् ॥! 

श्रीपह्रपाद: प्रथमाचायंत्वेनाम्यषिच्यत् ।। 

दक्षिण के श्रद्धेरी मठ में सुरेब्वराचाय की नियुक्ति प्रमाण-संमत प्रतीत 
होती है | इस कारण नहीं कि प्रधान पीठ पर सर्वप्रधान शिष्य को रखना न्याय 

संगत था, प्रत्युत उनके वेद के कारण ही । सुरेदवर शुक्ल 

श्पुद्् री में यजुर्वेद के श्रन्तगंत काझव छशाखाध्यायी ब्राह्मण थे। श्राचाय॑ 
सुरेदवराचार्य शद्भूर ने सुरेदवर को दो उपनिषद् भाधष्यों पर वातिक लिखने 

का श्रादेश दिया था--एक तैत्तीरीय उपनिषद् भाष्य पर, 
क्योंकि शद्धाराचाय॑ की श्रपनी क्षाखा तेत्तीरीय थी, दूसरी वृहदारणयक भाष्य पर, 
क्योंकि सुरेष्वर की शाखा काएव शाखा थी ओर वृहदारएयक उपनिषद् इसी यजुर्वेद 
दाखा से संबद्ध है। वृददारएयक उपनिषद् काझुव तथा माध्यन्दिन, दोनों शाखाश्रों 

में उपलब्ध होती है । श्राचायं का बहुप्रचलित माध्यन्दिनशाखीय पाठ को छोड़कर 

ग्रल्प प्रचलित काणवणाखीय पाठ के ग्रहण करने का कारण यही दिष्यानुराग 

प्रतीत होता है। इस विषय में माधवाचाये॑ के शद्भुर-दिग्विजय के ये एलोक 

प्रमाण रूप में प्रस्तुत किये जा सकते हैं-- 

सत्यं यदात्य विनयिन् मम याजुषी या, 
शाखा तदन्तगतभाष्यनिबन्ध इष्ट: । 

तद्वातिक मम छृते भवता विधेयं, 

सच्चेष्टित:ं परहितेकफकल॑ प्रसिद्धम् ॥ 
नह्स त्वदीया खल करावदाला, 
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(१) अद्ठ तपशञ्च रत्न--प्रद्वेत के प्रतिपादक ५ इलोक । प्रत्येक पद्म के प्रन्त 
में 'शिवो$३म्” श्राता है। इस पुस्तक का नाम आत्मपदञ्मचकः तथा 'अद्वेतपञ्मक 
भी है। पञ्चक नाम होने पर भी कहीं-कहीं एक इलोक भ्रधिक मिलता है | 

(२) भ्रद्व तानुभ्गूति --अ्रद्वेततत््व का ८४ अनुष्टुपों में वरंन । 

(३) गनात्मश्री विग हंण प्रकरणा--श्रात्मतत््व के साक्षात् न करने वाले 
तथा विषय-वासना में ही जीवन बिताने वाले व्यक्तियों की निन्दा प्रदर्शित की 
गई है । इलोकसंख्या १८। प्रत्येक पद्म के भ्न्त में श्राता है--येन स्वात्मा नेव 
साक्षात् कृतो5भूत् । उदाहरणार्थ पद्य दिया जाता है-- 

अ्रब्धि: पद्म्यां लंघितों वा तठः कि 

वायू: कुम्मे स्थापितों वा ततः किम् । 

मेर। पाणाबुद्धतो वा ततः कि 

येन स्वात्मा नेव साक्षात्क्ृतोअभृत् ॥ 
& (४) अपरोक्षानुभूति--भ्रपरोक्ष प्रनुमव के साधन तथा स्वरूप का 

वर्णन | १४४ एइलोक । सिद्धान्त का प्रतिपादन बड़े ही सुन्दर दृष्टान्तों के सहारे 
किया गया है --- 

यथा मृदि घटो नाम कनके कुएडलाभिधा । 
गुक्तो हि रजतख्यातिर्जीवशब्दस्तथापरे ॥ 

अपरोक्षानुभवामृत' नामक ग्रंथ इससे भिन्न प्रतीत होता है। इसके ऊपर 
प्राचीन श्राचार्यो की लिखी अ्रनेक टीकायें हैं जिनमें एक आचाये शरछद्धूर रचित है 

श्र दूसरी विद्यारएय ” रचित । 

& (५) आत्मबोध --६८ इलोकों में श्रात्मा के स्वहप का विद्वद विवरण 
है । नाना उदाहरण देकर आत्मा को शरीर, मन तथा इन्द्रियादिकों से पृथक सिद्ध 

किया गया है । बोधेन्द्र (गीर्वाशेन्द्र के शिष्प) ने इस ग्रन्थ के ऊपर “भाव प्रकाशिका' 

टीका लिखी है। गुर गीवरिन्द्र किसी श्रद्वत मठ के भ्रधिपति थे और शिष्य 

बोधेन्द्र तिपु रसुन्दरी के उपासक थे" । इस पर आचाय॑ की तथा मधुसूदन सरस्वती 

की टीका का भी उल्लेख मिलता है। इसका १३ वाँ इलोक वेदान्त परिभाषा' 

में उद्धृत किया गया है । 

यह टोका मैसर से १८८८ में प्रकाशित शड्धूरप्रन्यावली के द्वितीय भाग 

में है। टीका विद्यारशय स्वामी की तनि:सन्दिग्ध रचना है, यह कहना कठिन है | 
द्रष्टध्य--तन्जोर की हस्तलिखित पुस्तकों की सूची । परिचय संख्या 

७१७४ । 
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'दारदाम्बाः? की सुवर्शंणयी मूति यहाँ पर विराजमान है। यही 'शज्जेंरी के 
हंकराचार्यों की उपास्यदेवी हैं। सदर दरवाजे के दाहिनी झोर व्यास जी की 

झ्रभय मुद्रा में वत॑मान एक प्रस्तर-मूति है। वे भ्राचाय॑ शद्भूर को श्रद्दत वेदान्त 

का उपदेश दे रहे हैं । श्राचार्य की भी मूर्ति दाहिनी ओर बनी हुई है । तुद्धा के 
किनारे विद्यारण्यपुर में शद्धूराचायं की एक झौर मूर्ति है । यह कहा जाता है कि 

यहीं पर छाड़ूराचाय का श्रन्तर्ध्यान हो गया था। इसके अतिरिक्त इस पीठ के 

जो श्रध्यक्ष हुये उनकी भी मूतियाँ यहाँ बनी हुई हैं । 

विद्याशंकर का मन्दिर 

शरद री मठ शद्धूराचाय के द्वारा स्थापित केवल पीठ मात्र नहीं है, प्रत्युत 

यह वैदिक संस्कृति का केन्द्र, वर्गाश्षम्त धर्म का निकेतन तथा प्रद्देत वेदान्त का 

जीता-जागता व्थ्ापीठ है| यहाँ के अध्यक्ष लोग अपनी विद्या, वैदिक सदाचार, 

वेदान्तनिष्ठा के लिये सदा से सर्वत्र विस्यात हैं । यहाँ के दंकराचाये का भ्रधिकांश 

समय दक्षिण के भिन्न-भिन्न प्रान््तों में श्रमण कर हिन्दू जनता के बीच वैदिक धर्म 

के प्रचार में बीवता है। इस मठ को एक बहुत बड़ी जागीर भी मिली है जिसकी 

वाधिक आय ५०,००० रुपया है । यह स्थान पहाड़ी है, श्रत: प्राचीन काल में यह 

अपनी स्वतन्त्र सत्ता बनाये हुये था । धीरे-धीरे यह श्रास-पास के राजाओं के भ्रधिकार 

में श्रेने लगा । इस मठ की विद्येष प्रद्याति विजयनगर साम्राज्य के समय से 

होती है । इस साम्राज्य के संस्थापकों के साथ इस मठ के गहरा संबंध था । 

वेदभाष्य के कर्त्ता सायणाचाय॑ के ज्येष्ठ भ्राता माधवाचायं ने हरिहरराय तथा उनके 

अआ्राताप्रों को विजयनगर की स्थापना में पर्याप्त सहायता दी थी । वे ही पीछे 

विद्या रण्य स्वामी के नाम से इस पीठ के श्रध्यक्ष नियुक्त हुये | जान पड़ता है कि 

माधघवाचाय की प्रेरणा से हरिहर ने अ्रपने भाइयों के साथ इस स्थान को यात्रा की 

झौर १३४६ ई० में यह विस्तृत जागीर दी जो प्राज भी मठ के अधिकार में वतंम्ान 

है भोर जिसकी झाय ५०,००० रु० वार्षिक है। हरिहर ने ब्राह्मणों का एक ग्रग्रहार 

(घर्मा्थ किसी गाँव का दान) भी स्थापित किया जो उन्हीं के नाम पर हरिहरपुर के 

नाम से विख्यात है। विजयनगर साम्राज्य के भश्रनन्तर जान पड़ता है कि यह जागीर 

कुछ छित्न-भिन्न होने लगी थी। भरतः १६२१ ई० में बेच्धूटप्प नामक कलदी नरेश्व ने 

इसकी पुनः प्रतिष्ठा की । मैसूर नरेश्ों के भ्रघीन होने पर इस पीठ की वृद्धि होती 

रही है। मेसूर के हिन्दू नरेशों ने ही नहीं प्रत्युत मुसलमान बादशाहों ने भी ख़ड़ेरी 

के झ्राचायों के प्रति भ्रपनी समधिक श्रद्धा सदा दिखलायी है । यह बात इतिहास 

प्रसिद्ध है कि हैदर भ्रली तथा टीपू सुल्तान ने शद्धुराचाय॑ के लिये सोने का मुकुट 

तथा परिधान वस्त्र उपहार में दिया था। भाज भी मैसूर रियासत को ओर से 
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इस मठ के लिये एक हजार रुपया प्रति मास दक्षिणा के रूप में भेंट किया जाता 
है । जागीर की आय तथा दक्षिणा से मिलने वाला द्रव्य सब कुछ दीन-दुःखियों 
के भोजन में ख्॑ कर दिया जाता है। इस मठ की श्रोर से भ्रनेक संस्कृत पाठशालायें 
चलती हैं जिनमें संस्कृत व्याकरण तथा वेदान्त की शिक्षा दी जाती है" । 

२ 

की 

हैह। ५5 «<? ८ &> «(४ 
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१० 

१२ 

१९ 

१२ 
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१४, नरसिटट भारती 

१५४, पुरुषोत्तम भारती 

१६, गरद्भधूरानन्द 

१७, चन्द्रशेघर भारती 

१८, नरसिह भारती 

१६, पुरुषोत्तम भारती 

२०. रामचन्द्र भारती 

२१ , नरपिह भारती 

भ्रृड़ेरी मठ 
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नाम नं० संन्यास ग्रहणा काल सिद्धि काल समय 

२२, नरसिह भारती १८५ श्ष्ध्द १३ 

२३. इम्मडि नरसिंह भारती १४६८ १५२१ २३ 

२४, अभिनव नरसिह भारती १५४२१ १५४४ २३ 

२५७, सच्चिदानन्द भारती १५४४४ श्प्र्ट्प ४१ 

२६, नर्रसह भारती १४८६ १६२७ ४२ 

२७, सच्चिदानन्द भारती १६२७ १६६२ ३६ 

र८, अभिनव सच्चिदानन्द १६६३ १६८६ २५ 

२६. नृरतिह भारती १६८६ १६६२ ३ 
३०. सच्चिदानन्द भारती १६६२ १७३५४ ४३ 

३१, श्रभिनव सच्चिदानन्द १७३४ १७३६ हा 

३२. नरसिह भारती १७३६ श्८०१ ४२ 

२३३. सच्चिदानन्द शिवाभिनव १७८ 

विद्यानरसिह भारती से 

३४. चन्द्रशेखर भारती 

२५, अभिनव विद्यानन्दतीथ॑ -- 

विद्यारएणय 

श्ृंगेरीमठ को प्रतिष्ठा तथा गौरव प्रदान करने वाले स्वामी विद्यारण्य 

ही हें । इनके जीवन की प्रधान घटनाओ्रों से परिचित होना नितान्त आवद्यक है । 

यह परिचय संक्षेप में इस प्रकार है । 

सुनते हैं कि माधवाचायं ने नब्बे साल की आरायु में श्रपनी ऐहिक-लीला 
संवरण की । 'देव्यपराधक्षमास्तोत्र! विद्यारएय के द्वारा विरचित माना जाठा है । 

इसमें स्वामी जी ने अ्रपने को पचासी वर्षों से भी भ्रधिक जीने का उल्लेख किया 

है । वे कह रहे हैं कि विधि-विधानों के प्रपद्ों से ऊबकर मेंने देवताश्रों की पूजा 
छोड़ दी है । भ्रब ८५५ से अधिक वर्ष बीत जाने पर, हे माता ! तुम्हारी कृपा मुझ 
पर न होगी, तो हे लम्बोदर-जननि ! निरालम्ब बन में क्रिसकी शरण जाऊंगा ? 

परित्यक्षा देवा. विविधविधसेवाकुलतया । 
मया पत्चाशीतेरधिकमपनीते तु वयसि ॥। 

इदानीं चेन्माठतस्तव यदि कृपा नापि भविता। 

निरालम्बो लम्बोदरजननि ! क॑ यामि दशरणम् ॥। 

झत: माधव के इस सुदीधे जीवनकाल के विषय में संशय का कोई स्थान 
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नहीं है । हरिहर द्वितीय के समय के एक शिलालेख से पता चलता है कि वि० सं० 
१४४३ (१३८६ ई०) में विजयनगर में विद्यारएय की मृत्यु हुई | इसके झनुसार 
वि० सं० १३५२ तदनुसार १२६६ ई० में माधव का जन्म हुझ्ना था । 

मायण तथा श्रीमतो के ये ज्येष्ठ पुत्र थे । इनके बाल्यकाल तथा यौवनकाल 
की घटनाओं के विषय में हमें म्रमी तक कोई भी साधन नहीं मिला है | शिलालेखों 

के ग्राधार पर यही प्रतीत होता है कि प्रपने पच्ासवे वर्ष में माधव को हरिहर 

की संगति प्राप्त हो गई थी। हरिहर की मृत्यु के ग्रनन्तर ये महाराज बुक के 

प्रधानमन्त्री के पद को सुशोभित करने लगे । बुकक के ही शासनकाल में उनके 
प्रोत्साहन से माधव ने अपने समस्त ग्रन्थों की रचना की । 'कुलग्ुरुमन्त्री तथा 
माधवः” से स्पष्ट प्रतीत होता है कि ये बुक्क के मन्त्री होने के श्रतिरिक्त उनके 

कुलगुरु भी थे। बुकक महाराज की माधवक्ठत प्रदस्त प्रशंसाश्रों से इनका इस 

भूपाल के प्रति विशेष आदर तथा प्ननुराग प्रकट होता है। बुक्क की भी इनके 

ऊपर विशेष भक्ति थी। वि० सं० १४१३ (१३५६ ई०) में माधव काशोपुरी में 
विराजमान थे । उस समय बुकक ने इन्हें काशी से विरूपाक्ष (विजयनगर) लोट 
भ्राने के लिए एक पत्र लिखा! । इसी पत्र के साथ राजा ने माधव के पृज्य गुरु 

विद्यातीर के इस श्राशय के पत्र को भी भेजा । फलतः माधव भ्रपने गुरु विद्यातीथ॑ 

तथा ग्राश्रयदाता की इच्छा के अनुसार काशी से लोट झाए। कुछ काल के 
उपरान्त बुक्क विद्यारएय के साथ शांगेरी गए जहाँ पर इन्होंने भ्रपने गुरु के नाम 

से दान दिया" । वि०सं० १४२५ (सन् १३६८) के एक शिलालेख में माधव बुक्क 
के मंत्री कहे गए हैं, जिससे उस साल में इनका मंत्री होना प्रमाणित होता है । 

बुक्क के शासनकाल के अन्तिम भाग में माधव ने संन्यास ग्रहण किया । वि० 

सं० १४३५ ( सन् १३२७८ ) का एक दान विद्यारए्य की भ्राज्ञा से किया गया 
मिलता है। इसके एक वर्ष पहले के वि० सं० १४३४ (सन् १३७७ ई०) के 
शिलालेख में भी इनके नाम का उल्लेख पाया जाता है । बुक्क की मृत्यु वि० सं० 

१४३६ ई० (सं० १३७८) में हुई। झतः अपने भ्राश्रयदाता की मृत्यु के दो चार 
साल पहले ही माधव ने प्रधानमन्त्री के पद से भ्रवकाश ग्रहण कर लिया था तथा 

गृहस्थाक्षम को छोड़ कर विद्यारएय के नाम से संन््यासी बन गए थे । हमारी 

गराना के भ्रनुसार लगभग अस्सी वर्ष की उम्र में--भ्पने जीवन के सान्ध्य-काल 

में--माँधवचाय॑ संन्यासी हुए । झ्तः पचास से लेकर अस्सी वर्ष तक माधव के 

विजयनगराधिपतियों के मन्त्रिपद पर प्रतिष्ठित होने की घटना श्रनुमानसिद्ध है । 

"मैसूर पुरातत्व रिपोर्ट १६१६, ए० ४७ 

"वही, ए० ४७ 
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तीस वर्षों ततन--और सो भी वृद्धावस्था में--राज्यकायें का सुचार सम्पादस 
करना माधव की विशिष्ट, राजनीतिज्ञता तथा भ्रदम्य उत्साह का परिचायक है। 

इनके मायरा नामक पुत्र का उल्लेख शिलालेख में मिलता है | इनका गाहंस्थ्य- 

जीवन मितान्त सुखकर प्रतीत होता है । 

श्वंगेरी के अध्यक्ष, माधव--माघव ने स्वामी भारठो ( क्रृष्ण ) तीथ॑ से 
संन्यासदीक्षा ली थी। ये श्वृूगेरी मठ के पृज्य श्रध्यक्ष पद पर श्रधिष्ठित थे । 

श्वृंगेरी मठ के, श्राचार्यों के विवरण के भ्रनशीलन से प्रतीत होता है कि भारतीतीथे॑ 
की ब्रह्मप्राप्ति १४३२७ वि० सं० ई० सन् १३८० में हुई । इसी वर्ष के महाराज 
हरिहर द्वितीय के--शंगेरी ताम्रपत्रों में विद्यारएय की विपुल प्रशंसा की गयी 
है। जान पड़ता है कि इसी वर्ष विद्यारएय को श्यृंगेरी की गहा मिली थी। इस 

प्रकार अपने जीवन के भ्रन्तिम छः वर्षो को विद्यारएय ने इस पूजनीय पीठ के 

माननीय भ्राचायं पद पर रह कर बिताया । वि० सं० १४३७ के पहले ये कतिपय 

वर्षों तक भारतीतीथं के चड् में प्यंगेरी में निवास करते थे। जान पड़ता है कि 

'पत्रदशी ', 'वेयासिक न््यायमाला' श्रादि प्रसिद्ध वेदान्त ग्रन्थों की ( जिनके लेखक 

के रूप में गुरु झोर शिष्य दोनों के नाम सम्मिलित ही मिलते हैं ) रचना इसो काल 
में की गई होगी | भारतीतीथ की प्रध्यक्षता में विरचित विद्यारण्य के ग्रन्थों में 

गुरु का नाम मिलना नितान्त उपयुक्त ही प्रतीत होता है। इस समय भी विद्यारणय 
के ऊपर महाराज हरिहर द्वितीय की श्रद्धा तथा भक्ति कम नहीं थी । हरिहर ने 

पग्रपने श्रद्धा भाव का प्रदर्शन प्रनेक शिलालेखों में किया है । वि० सं० १४४: 

(सन् १३८४ ई०) के ताम्रपत्नों में लिखा है कि हरिहर ने विद्यारणय मुनि के झनुग्रह 

के भ्रन्य नरेणों से भ्रप्राप्य ज्ञान साम्राज्य को पाया | इसके दूसरे वर्ष वि० सं० 

१४४२ ( १३५४५ में ) हरिहर द्वितीय के पुत्र कुमार चिक््कराय ने, जो रियासत 

का दासक था, विद्यारएय स्वामी को भूदान दिया । इसके प्रगले वर्ष १४४३ वि० 

सं० में नब्वे साल की उम्र में विद्यारशय की मृत्यु हुई भ्रोर अपने श्रद्धाभाजन गुछ 

की ब्रह्म्गराप्र के उपलक्ष्य में इसी साल हरिहर ने श्ुगेरी मठ को भूमिदान दिया । 

हरिहर के इसी वर्ष के श्रन्य एक शिलालेख में नारायणभूत विद्यारएय को विश्येष 

प्रशंधा की गई है जिसमें विद्यारएय को वे त्रिदेवों--ब्रह्मा, विष्णु, महेश--से 

बढ़कर साक्षात् ज्योति: स्वरूप बतलाया'*गया है । इन सब प्रामाणिक उल्लेखों से 

गाहेस्थ्य-जीवन की माँति माघव का सन्याप्ती जीवन भी महान् तथा विशिष्ट 

" हेरास--विजयनगर हहिस्द्री, ए० २५, टिप्पणी ३ 

+ घिशेष के लिए द्रष्टष्य, बलदेव उपाध्याय---प्राचायं साथएण झ्ोर माधव 

(प्रकाशक, हिन्दी साहित्य सम्मेलन, प्रयाग) 
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प्रतीत होता है । इनके जीवन-चरित का ग्रष्ययन यही प्रमाणित करता है कि ये भ्रपने 
समय के एक दिव्य विभूति थे जिसमें प्राधिभोतिक शक्तियों के समान ही भ्राध्यात्मिक 
दक्तियों का भी विशद विकास हुम्ना था | इस शक्तिह्य के सहारे इन्होंने तत्कालीन 

दक्षिण भारत को भौतिक उन्नति तथा घामिक जागृति की झोर पर्याप्त मात्रा 

में फेस तथा इस महान् कार्य में इन्हें विशेष सफलता भी प्राप्त हुई । 

विद्यारणय के विषय में विद्वानों ने बड़ा विचार किया है। इनके व्यक्तित्व के 

विषय में गनुसन्धानकर्ताश्रों में पर्याप्त मतभेद हैं । ऊपर विद्यारएय तथा माधव 
एक ही भ्रभिन्न व्यक्ति माने गये हैं । जिन ग्राधारों पर यह सिद्धान्त निश्चित किया 

गया है, उनका संक्षिप्त निर्देश यहाँ किया जा रहा है । 

१--नृसिह सूर्य ने अ्रपनी “तिथि प्रदीदिका” में लिखा है कि विद्यारणय 
यतीन्द्र श्रादि ग्रनेक विद्वानों ने काल का निणंय किया है | 

अनन्ताचाय॑त्र्येण मन्चजिणा मशब्विगल्लुता। 
विद्यारण्ययती द्धा थे निर्णी त: कालनिणाय: ॥ 
ग्रतिःशेषीकृतस्तेश्व मम दिष्ट्या कियानू कियान् । 

तमहं सुस्फुर्ट वक्ष्यें ध्यात्ता गुएपदाम्त्रुजम् ॥ 

है कालनिणॉय ग्रन्थ माधवाचाये की कृति है। भ्रतः इन ग्रन्थकार को 
माधव तथा विद्यारण्य की अभिन्नता स्वीकृत है । 

२--नररतविह नामक किसी ग्रन्थकार ने ( जो १२६० से लेकर १४७३५ तक 
विद्यमान थे | अपने प्रयोग पारिजात में विद्यारण्य को काल निणय? ( प्रसिद्ध 
नाम काल-माघत्र ) का कर्त्ता लिखा है। श्रीपद्विद्यारण्यमुनोन्द्रे: कालनियाँये 

प्रतिपादिते प्रकार: प्रदर्यते--., प्रयोग पारिजात, निर्णय सागर, पु० ४११) 

३--मित्र मिश्र ने अपने सुप्रसिद्ध ग्रन्थ 'वीर मित्रोदय” (१६-ों शताब्दी) में 
विद्यारएय को 'पराशर स्मृतिव्याख्या” का लेखक लिखा है। यह ग्रन्थ वस्तुत: 

मांधवा चाय की रचना है। इसलिए इसका प्रसिद्ध नाम 'पराशर माधव” है । 

४--रंगनाथ ने अपने “व्याससूत्रवृत्ति' को विद्यारएयक्रत इलोकों के प्राधार 

पर लिखा गया माता है । 

विद्यारण्यकृतेः इलोकेनृसिंहाश्रयसूक्तिमिः । . 
संह्ब्धा व्याससूत्राणां वृत्ति भष्यानुपारिणी ॥ 

इस दइलोक में माधवरचित वेयाधिक 'न्यायमाला विस्तर” का स्पष्ट संझेत है । 

प--प्रप्िद्ध विद्वान् श्रहोबल पशिडव माधव के भागिनेय थे। उन्होंने तेलगू 
भाषा का एक बड़ा व्याकरण संस्कृत में लिखा है । इसी ग्रन्थ में उन्होंने 'माधवी या- 
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धातुवृत्ति' को विद्यारण्य की रचना बठलाया द्वै" । श्रहोबल पण्डित का यह 

कथन बड़े महत्व का है । इसमें जो घटनाएँ विद्यारण्य के सम्बन्ध में कही गई हैं 

वे सब माधव से सम्बद्ध हैं| विद्यानगरी ( विजयनगर ) में हरिहर राय को 

सावंभोम पद (चक्रवर्ती) देने का गोरव विद्यारएय को दिया गया है। यह घटना 

माधवाचाय के साथ इतनी सुश्लिष्ट है कि इसके निर्देशमात्र से विद्यारण्य माधव से 

प्रमिन्न ही सिद्ध हो रहे हैं। एक बात और भी है। माधव भ्रहोबल पण्डित के 

मामा थे, अभ्रतः भानजे का अपने मामा के विषय में उल्लेख प्रामाणिक तथा 
प्रादरणीय अवश्य माना जायमा । 

६--पश्चदर्शी की रचना विद्यारएय तथा भारतीतीर्थं ने मिलकर की, यह 

बात सत्र प्रसिद्ध है। इसीलिए रामकृष्ण भट्ट ने पद्मदशी टोका के श्रारम्भ में 
तथा अन्त में इन दोनो का नाम सम्मिलित रूप से उल्लिखित किया है* । ये 

रामकृष्ण विद्यारण्य के साक्षात् शिष्य थे। माधव के ग्रुरुग्नों में भारतीतोर्थ॑ 

प्रन्यतम थे, इसका परिचय हमें माधव के ग्रन्थों से भलीभाँति मिलता है। 

जैमिनिन्यायमालत्रा विस्तर में तथा कालमाघव में इनका स्मरण किया गया है। 

इस सम्मिलित उल्लेख से यह स्पष्ट है कि रामकृष्ण की सम्मति में विद्यारण्य ही 

माधवाचाय॑ थे । 

७--विजयनगर के राजा द्वितीय बुक््क के समय में चौण्ड्याचायं नामक 
विद्वान् ने 'प्रयोगरत्नमाला? ( श्रापस्तस्त्र ग्रध्वरतन्त्र व्याख्या ) नामक कमंकारड 

की पुस्तक बनाई है। चोण्ड्याचार्य ने स्वामी विद्यारण्य के मुँह से इस अ्रध्वर- 
तन््त्र की व्याख्या सुनी थी, श्रोौर उसी व्याख्यान के अ्रनुसार उन्होने इस ग्रन्थ की 
टीका लिखी । ग्रन्थारम्भ में विद्यारएय के लिए जिन छाब्दों का प्रयोग किया गया 

है, उनका स्वारस्य माधव विद्यारण्य की एकता के कारण ही जमता है । 'वेदा्थं 

3 बेदानां भाष्यकर्ता विवृतमुनिवचा बातुवृत्त विंधाता । 
प्रोद्यद्विद्यानगर्या हरिहरनूपते। साबंभामत्वदायी ।। 

बाणी नीलाहिवेशी सरसिज निलया किद्धूरीति प्रसिद्धा । 

विद्यारसण्पो5्ग्रगण्यो3डभवद खिलगुरु: शड्भूरो बीतशद्धू: ॥ 

३ लत्बा श्री भारतीतीथंविद्यारएपमुनीश्वरो । 

मयाइद्ेत विवेकस्य क्रियते पदयोजना ॥। 
इति श्री परमहंस परिव्राजकाचाय श्रीभारतीतीरथंविद्यारसयमुनिवय किड्धूरेरत 

श्रीरामकृष्णविदुधा विरचित पददोषिका''“*** | 

3 पदवाक्य प्रमाणानां पारहष्वा महामतिः । 

सांख्ययोगरहस्यश्ञो... ब्रह्मविद्यापरायण: ॥। 
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विशदीकर्ता” स्पष्ट बतला रहा है कि वेदों में भाष्यनिर्माण में कारणभूत 

माघवाचार्थ ही विद्यारएव थे | इस समसामयिक ग्रन्थकार की सम्प्रति में दोनों 

व्यक्ति श्रभिन्न्न थे, इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं रह जाता । 

८--१३८६ ई० के एक ताम्रपत्र से जाना जाता है कि वेदिक मांग 

प्रतिष्शलापक तथा धर्म ब्रह्माध्वन्य ( धर्म तथा ब्रह्म के मार्ग पर चलने वाले ) 

विजयनगराधीश श्री हरिहर द्वितीय ने चारों वेदों के भाष्यों के प्रवत्तंक तीन पण्डितों 

को (जिनके नाम हें--नारायणा, वाजपेययाजी, नरहरिसोमयाजी तथा पराडरि 
दीक्षित) विद्यारणय श्रीपाद के समक्ष में श्रग्रहार दान दिया । इस दशासन-पन्न में 

विद्यारणय स्वामी का उल्लेख बड़े महत्व का है । यह तो हम जानते हैं कि वेदभाष्य 

की रचता से माधवाचायं का बहुत ही सम्बन्ध है । क्योंकि उनका हो 

प्रादेश पाकर सायण ने वेदभाष्यों का निर्माण किया था बहुत सम्भव है कि 
हरिहर ने इन्ही के कहने पर इन तीनों परिडतों को पुरस्कृत किया होगा। जिन 

वेदभाष्यों की रचना में माधव का इतना अ्रधिक हाथ था, उनके प्रवर्तकों को उनके 

समक्ष में पुरस्कार देना स्वाभाविक तथा उचित प्रतीत होता है। इस उल्लेख से 

माघव ही विद्यारए्य प्रतीत होते हैं । यदि विद्यारएय माधव से भिन्न व्यक्ति होते 

तो उनके सामने इस पुरस्कार के दान की क्या आ्रावश्यकता थी । इन्हीं प्रबल 

प्रमाणों के श्राधार पर विद्यारणय को सायणा के ज्येष्ठ भ्राता माधव से अ्रभिन्न 

मानना इतिहास सम्मत तथा सम्प्रदायानुकूल है । 

माधव के समकालोन माधवमन्त्री भी एक भअ्रन्य प्रसिद्ध व्यक्ति थे। कभी- 

कभी इन दोनों की एकता मानने से बड़ी गड़बड़ी होती है । नाम की समता होने 

पर भो आझाचाय॑ माधव श्रमात्य माधव से भिन्न व्यक्ति हैं। ये 

माधव मंत्री माधव मन््त्री विजयनगर के महाराजा हरिहर प्रथम के भनुज 
मारप्प के मन्जी थे। ये धारप्प परद्चिमी समुत्र के तीरस्थ 

प्रदेशों के शासक थे । महाराज बुक्कराय प्रथम तथा उनके पुत्र हरिहर द्वितीय के 

समय में भी माधव मन्त्री का काम करते रहे । ये केवल विज्ञ ज्ासक ही नहीं थे 
बल्कि बड़े भारी योद्धा तथा शत्रुमानमदंनकारी वोर पुरुष थे। शिलालेखों में ये 

'भुतनैकवी र:” कहे गये हैं, भोर ठोक ही कहे गये हें, क्योंकि भ्रपरान्त ( कोड्ूण 

बम्बई प्रान्त ) को जीतकर मन्दिरों तथा मूतियों को छिलन्न-भिन्न करने वाले 

बेदाथविशदीकर्ता वेदवेदाड्भपार वित् । 
विद्यारायय तिर्ज्ञात्वा भ्रौतस्मातं क्रियापर: ॥ 
देखिए 500९5 ए ४१]०४५9897 ६9079 में उद्धृत प्रयोगरत्न- 

माला के वचन । 
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तुरुष्कों को (मुसलमान) माधश्र मन््त्री ने परास्त कर जिस शौय॑ का परिचय दिया 

वह विजयनगर के इतिहास में एक इलाघतीय व्यापार था? । इसी के उपलक्ष्य में 

बुक््क राय ने इनको बनवासी प्रान्त का शासक नियुक्त किया था। ये विद्वान् भी 

थे। 'सूतसंद्िता' की (जो स्कन्दपुराण के श्रन्तर्गत दाशंनिक टिद्धान्तों से 
प्रोत-प्रोत प्रसिद्ध भाग है ) 'तात्पयं दीपिका” नामक विद्वत्तापूर्ण व्याख्या लिखी* 
जिससे इनके विस्तुत ग्रष्ययम का भली भाँति परिचय मिलता है। इन्हीं माघव 

मन््त्री के धीरतामय कार्य कभो-कभो स्वामी विद्यारएय के ऊपर आझ्रारोपित किए 

जाते हैं । परन्तु यह झ्रारोप नितान्त म्रास्त है। इसका परिचय निम्नलिखित 

तालिका से भलीभाँति चलता है--- 

नाम प्राधवाचार्य माधवमन्त्री 

गोत्र भारद्वाज ग्राड्धिरस 

पिता मायरा चोण्ड्य 

प्राता श्रीमती माचाम्बिका 

अआता सायथर ८ 

भोगनाथ 

गुरु विद्यातीर्थ काशीविलास 
भारती तोथ क्रियाजक्ति 
श्री कराठ 

ग्रन्थ प्राशर माथव तात्पयं दौपिका 

ग्रादि (सूत संहिता की टीका ) 

मृत्यु वर्ष (३१८७ ई० 2३४८१ ई७० 

विद्यारण्य के ग्रन्थ- शूंगेरी के पीठ पर आ्राष्ढ़ होने से पहले उन्होंने धर्मं- 

शास्त्र और मीमांसा के ग्रत्यों की रचना की । संन्यास लेने पर अद्गत वेदान्त पर 

ही इन्होंने ग्रत्थ लिखे । इनके प्रथिद्ध ग्रन्थ नीचे दिये जाते हैं--- 

'श्राशान्तविश्रान्दयशा: स सन्त्री दिशो जिगीषुमंहता बलेन । 

गोवासिधां कौंकणराजधानीसस्येन. सन्येडरुणदर्रवेन ॥ 

प्रतिष्ठितांस्तन्न तुरुष्कस ड्रान् उत्पादय दोष्णा भुवनेकवीर: । 

उन्मू लितानामकरोत् प्रतिष्ठां श्रीसप्तनाथा दिसुधाभुजां यः ॥ 

२श्रो मटफाशी बिलासाख्यक्रियाशक्तोदसे बिता । 

श्रोमतत्यम्बकपादाब्जसेवानिष्रपा तचेतसा ॥। 

बेदशास्प्रतिष्ठान्ना श्रीसन््माधवमन्त्रिणा । 

तात्पर्यदी पिका सूतसंहिताया विधोयते ।। 
--पभ्रानन्दाश्रम संस्कृत ग्रन्थावली, पूना 
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१. जेमिनिन्यायमालाविस्तर --यह ग्रन्थ मीमांसा-दर्शत के भ्रधिकरणों के 
विषय में है। कारिकाग्रों के द्वारा अधिफ्रणों का स्वरूप भलीभाँति समकाया 

गया है । 

२, पराशरमाधव--यह पराशर संहिता के ऊपर एक बृठत्काय भाष्य है। 

धमंशास्त्र के समस्त ज्ञातव्य विषयों का इस निबन्ध में विस्तृत प्रतिपादन है । 

३. कालमाधव---कालनिणंय” इसो का दूसरा नाम है। तिथियों के 
निह्पण के लिए यह ग्रन्थ नितान्त प्रामाणिक तथा उपादेय समझा जाता है। 

वेदान्त ग्रन्थ --(१) ग्रनुभूति प्रकाश--उपनिषदों की व्याख्या सरल, सुबोध 
इलोकों में सुन्दर ढंग से को गई है। (२) जीवन्मुक्ति विवेक--संन्यासियों के 
समस्त धर्मों का निरूपण इससें किया गया है। इस विषय की भ्रत्यन्त उपादेय 

पुस्तक है। (३) विवरणाप्रमेयसंग्रह-- पंचपादिका त्रिवरण के ऊपर यह प्रमेय 

प्रधान ग्रन्थ अद्वत वेदान्त में उच्चकोटि का माना जाता है। (४) बृहदारणयक 
वात्तिकसार-- आचार्य शंकर के बृहदारण्यक भाष्य पर सरेश्वराचार्य ने जो 

विशालकाय वात्तिक लिखा है, उसी का संक्षेप इलोक़ों में यहाँ दिया गया है । इन 
उच्चकोटि के ग्रन्थो के श्रतिरिक्त विद्यारएय की समधिक जनप्रिय रचना 'पंचदशी” 

है जिसमें श्रद्वत वेदान्त के तथ्यों का प्रतिपादन सुबोध इलोकों में रोचक दृष्टान्तों 
के सहारे बड़े हो अच्छे ढंग से किया गया है । 

शारद।पीठ 
हस पीठ के आदि आचाय॑ हस्तामलक थे। तब से लेकर श्राज तक यह 

पीठ कभो उच्चछिन्ञ नहीं हुम्न, सदा कोई न कोई आाचायें पीठ पर विराजमान था । 

इसलिए यहाँ मठाम्ताय विशेष आदर की दृष्टि से देखा जाता है । यहाँ के प्राचायों 

की नामावली यहाँ दी जा रही है । बहुत उद्योग करने पर भी उनके जीवनवृत्त 

का परिचय नहीं मिला । द्वारिकापुरी में हो इस मठ का प्रधान स्थान था। समय- 

समय पर इधर उधर स्थान बदलता भी रहा। बड़ौदा राज्य के हस्तक्षेप करने के 

कारण यहाँ की स्थिति सुधरने की श्रपेक्षा बिगड़ती ही गयी है | मूल झ्रधिपति 

कोई दूमरा है भर बड़ोदा सरकार किसी दूसरे को ही छांकराचायं उद्घोषित 
करती है। धामिक-जगत् में राजाशों का इस प्रकार हस्तक्षेप करना नितान््त 

अनुचित है। इस मठ के श्रध्यक्ष राजराजेश्वराश्रप का भ्रभी कुछ दिन हुए देहान्त 
हुआ है | ये वृद्ध थे तथा मठ के इतिहास से परिचित थे । 

ु शारदा पीठ 
ग्रायायं नाम 

१. सुरेश्वराचार्य ५२ चैत्र कृषण. ८. २६६१ यु० सं० 

२. चित्सुखाचाय॑ २४ पौष शुक्ल ३ २७१५ 
॥ ४ 
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७३. राजराजेश्वर शंकराश्रम २२ श्राषाढ़ शुक्ल ५ १४४७ का 

७४. माधवतीथ॑ १५ भाद्रपद भ्रमावस्था १४७२ कि 

७५, शान्त्यानन्द सरस्वती 

७६, अ्रभिनव सच्चिदानन्द तोथे--- 

गोवधनमठ 
इस मठ का मूल स्थान जगन्नाथपुरी है। आचाय॑ ने पद्मपादाचार्य को इसका 

प्रथम श्रधिपति बनाया था। उन्हीं से यहाँ की झ्राचायपरम्परा आरम्भ होती है । 

ग्राचार्यों के नाम इलोकबद्ध रूप में मिले हैं जो नीचे दिये जा रहे हैं। इनका 

जीवनचरित उपलब्ध नही हो सका । संप्रति यहाँ के अध्यक्ष भारतीकृष्ण तीथ 

रहे हैं पर इनका भी शरीरान्त २ फरवरी, १४८५८ हस्वी को बम्बई में हो गया । 
भ्रभीतक श्राचाये को गद्दी रिक्त है। भारती कृष्ण जी संस्कृत, हिन्दी तथा अंग्रेजी 
के प्रच्छे विद्वान थे। ये बड़े श्रच्छे वक्ता भी थे। इस मठ की पर्याप्त प्रतिष्ठा है । 

बीच में यहाँ की आचायं-परग्परा कुछ उच्छिन्न-सी रही है! आचार्यो' के नाम 
इलोकबद्ध रूप में हस प्रकार हैं-- 

माधवस्य सुत: श्रीमान् सनन््दन इति श्रुतः । 

प्रकाशब्रह्यतगारी च ऋग्वेद: स्वशास्त्रवित् ॥| १७ ।। 

श्रीपद्मपाद: प्रथमाचाय्यंत्वेनाम्यषिच्यत | 

श्रीमतृपरमहंसादिबिरुदेर खिलै: सह ।। १८ ॥ 

प्रज्र॒वद्धकलिज्धाइव मगधोत्कलवब्बेरा: । 
गोवद्धंन॑मठाधीना: कृता: प्राचीव्यवस्थित: ॥ १६ ॥ 

तस्मिनू गोवद्धनमठे दबद्धूराचाय्यंपीठगान् । 
जगदुगुरुन् क्रमाद बढ्ष्ये जन्ममृत्युनिवृत्तये ॥| २० ॥ 

पद्यपाद:  गलपाणिस्ततो नारायणाभिघः | 

विद्याररयो बामदेव: पक्ष्मनाभाभिधस्ततः || २१ ॥ 

जगन्नाथ: सप्तम: स्यादष्टमो मधुरेइवर:। 
गोविन्द: ,श्रीधरस्वामी माधवानन्द एवं व || २२ ॥ 
कृष्णब्रह्मानन्दयामा रामानन्दाभिषस्तत:ः । 
वागीठवर:  श्रीपरमेध्वरो गोपालत्तामक्क१ ॥। २४३ ॥; 
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जनाद॑नस्तथा ज्ञानानन्दचाष्टादश: स्मृतः । 

मध्यकाले स्थितानेतानाचार्याख्याज्षमाम्यहम ॥ २४ ॥ 
ग्रथ तीर्थाभिधान् श्रीमद्गोवद्धननमठे स्थितान् । 

अस्मदाचाय्येपय्य॑न्तान् ग्रुरुन्नाम्ना स्मराम्यहम ।। २५ ॥, 
एकोनविश आ॥राचार्य्यो). बृहदारणयती्थंक: | 

महादेवोष्ष परमन्रद्मानन्दस्ततः  स्मृत: ॥। २६ 0 
रामा नन्दस्ततो. ज्ञेयस्त्रयोविश: सदाशिव: १ 

हरीदवरानन्दोतीर्थों वोधानन्दस्तत: . परम्॥ २७॥। 

श्रीरामकृषण्णतीर्थोईथ चिद्बोधात्माभिधस्तत: । 

तत्सबाक्षरमुनिः पश्चादुनात्रिशस्तु शद्धुर:॥ र८ | 

श्रीवायुदेवतीयंशंव. हयग्रीव.. श्रतीश्वर: । 
विद्यानन्दस्त्रयोसख्िशों मुकुन्दानन्द एवं च ॥ २४ || 
हिरण्यगर्भतीयंदच नित्यानन्दस्तत: परम । 

सप्तत्रिशः/. शिवानन्दो योगीद्वरसुददांनी ॥| ३० ॥ 

ग्रथ श्रीव्योमकेशास्यो जशेयो दामोदरस्तत: । 

योगानन्दाभिघरतीथों गोलकेशस्ततः  परम् ॥ ३१ ॥ 
श्रीकृष्णानन्दती थ॑द्च देवानन्दा भिधस्तथा । 

चन्द्रनूडआाभिध: षट्चत्वारिशोइ्थ हलायुघ: ॥ ३२ ॥ 

सिद्धसेव्यस्तारकात्मा ततो बोधाजनाभिघः । 

श्रीधरों नारायणरच शेयइ्चान्य: सदाशिव: ॥| ३३ ॥। 

जयकृष्णोी विरूपाक्षोी. विद्यारएयस्तथापर: । 
विष्वेद्वरामिधस्ती्यों. विवुधेधवर एव च।॥। ३४ ॥ 

महेश्वरस्तु.. नषष्टितमोश्थ मधुसूदन: | 
रघूत्तमो रामचन्द्रो योगीन्द्रत्च महेश्वर: ।। ३५ || 

ओडूुराख्य- पंचषष्टितमो नारायणोष्परः । 

जगन्नाथ: श्रीधरश्च रामचंद्रस्तथापर: ॥ ३६ ॥ 

ग्रथ ताम्रकतीथं: सस््यात् तत उग्रेष्वर स्मृत) । 

उदहरराडतीथंडच तत:  सद्धुवेशाजनाईंनो ॥ ३७ ॥ 

ग्रखण डात्मा भिषस्ती थे: पंचसप्ततिसंख्यक: | 

दामोदरः शिवानन्दन्ततः श्रीमद्गदाधर: ।। ३८ ॥। 
विद्याधरो बामननश्व वतः श्रीशद्धूरोष्पर: । 

नीलक्ररठो रामकृष्णास्तथा श्रीमद्रघृत्तम: ॥ ३४॥ 

दामोदरोइन्यो गोपालः षडशीतितमो गुरु: । 
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मृत्युक्योइष गोविन्दो वासुदेवस्तथाइपरः ।। ४० ।। 
गद्भाधराभिधस्ती्थ॑ंस्तत: श्रीमत् सदाशिव: । 
वामदेवदचोपमन्युहँयग्री वो हरिस्तथा ॥ ४१ ॥ 

रघूत्तमाभिधस्त्वन्य:. पुण्डरीकाक्ष एबच। 

परशंक्रतीथंइच दतादुनः प्रकथ्यते ।। ४७२ ॥। 

बेदगर्भामिधस्तो येस्ततो वेदान्तभास्कर: । 

रामकृष्णाभिषस्त्वन्यतू चतुःशततमो मतः । 

वृषध्वजः शुद्धवोधस्ततः  सोमेश्वराभिध: ॥ ४४ ॥ 
ग्रष्टोत्तशततमी वोपदेव:  प्रकीत्तित: | 

गम्भुतोर्थी. भृगुदचाथं. केशवानन्दतीथेंक: ।। ४५ ॥ 
विद्यानन्दामिधस्तीर्थो वेदानन्दाभिधस्तत: । 

श्रीलोधानन्दतीर्थंड्व सुतपानन्द एव. च॥ ४६॥ 

ततः श्रीधरतीर्थोड्न्यस्तथा चान्यो जनाएंन: । 

कामनाशानन्दतीर्थ॑: गतमष्टादशाधिकम् || ४७ | 

ततो हरिहरानन्दों गोपालाख्यो5परस्तत: । 

कृष्णानन्दाभिधस्त्वन्योी माघवानंद एवं च॒॥ ४८ ॥। 

मधुसदनतीर्थेध्न्यो. गोविन्दोईथ रघूत्तम: 

वामदेवो हृषीकेशस्ततो दामोदरो5पर: ।। ४४७ ।। 
गोपालानन्दतीयंइ्तल॒ गोविन्दाख्यो$परस्तत: 

तथा रघृत्तमदचान्यो रामचन्द्रस्तथापर: ॥| ५० |। 

गोविन्दोीं रघुनाथड्वच रामकृष्णस्ततो$पर: 

मधुसदनतीथेंश्व तथा. दामोदरो$पर: ॥ ५१॥। 
रघृत्तमः शिवो लोकनाथोी दामोदरस्तत: । 

मधुसदनतीर्थाख्यस्तत:. आआचाय्य॑ उच्यते ॥ ४२ ॥। 
आाजन्मब्रह्यतारी यो भाति गोवर्द्धने मठे। 

द्विचत्वारिशद्धिकद्तसंख्य सनन्दनात् ॥ ५३ ॥। 

श्रीमत्परमहंसादिनानाविरदशो भितान् । 

तीर्थाभिधानिमान् सर्व्वान् गुरन्नित्यं नमाम्यहम ॥ ५४ ॥। 

ज्योतिमंठ 

यह प्राचाय॑ शद्धुर के द्वारा स्थापित मठों में चोथा मठ है। उत्तरी भारत 

के घामिक सुधार तथा व्यवस्था के लिए श्राचाय ने बदरीनारायण के पास ही 

इस मठ की स्थापना की । बद्रीनाथ से यह स्थान २० मील दक्षिण है। साधारण 

अामाणकक. 

अआयमयकाकी, 

उधम, 



मठों का विवरण २०६ 

लाग इपे जोशी मठ के नाम से पुकारते हैं। बद्रीनाथ के पुजारी रावल जी का 
यही स्थान है । प्रक्टूबर से लेकर श्रप्रैल तक प्रधिक शीत के कारण जत्र बद्रीनाथ 
का मन्दिर बन्द कर दिया जाता है तब वहाँ की चल प्रतिमा तथा भ्रन्य वस्तुएँ इसी 
स्थान पर चली भ्राती हैं । हमने दिखलाया है कि बद्रीनाथ की पृजा-प्र्चा में 
ग्राचायं शद्धुूर का बहुत हाथ था| वर्तमान मूर्ति श्राचाय॑ के द्वारा प्रतिष्ठित की 
गई थी, यहो सच्चा ऐतिहासिक मत है । इस स्थान की पविन्नता भ्रक्षुणण बनाये 
रखने के लिए उन्होंने इस मठ की स्थापना को । 

इसके प्रथम अध्यक्ष हुए तोटकाचाये जो शारद्भूराचाये के साक्षात् शिष्पों 
में ग्रन्यतम थे। उनके प्रनन्तर होने वाले आचायों का नाम निम्नलिखित 
इलोफ़ों में मिलता है जिसे पर्वत के परिडत लोग प्रात: स्मरणीय मानकर सदा 
याद रखते हें :--- 

तोटकोी विजय: कृष्ण: कुमारों गरुडष्वज: । 

विन्ध्यो विशालो वकुलो वामन: सुन्दरोडरुण: ॥ 

श्रीनिवास: सुदानन्दो विद्यानन्दः शिवों गिरि:। 
विद्याधरों ग्रुगानन्दो नारायण उमापति: ॥ 
एते ज्योतिमंठाधीशा आचार्याश्चिरजी विन: । 

य एतान् संस्मरेन्नित्य॑ योग्सिद्धि स विन्दति ॥ 

ये बीस आ्राचाय॑ ज्योतिमंठ के अध्यक्ष पद पर क्रमश: आरूढ़ होते झ्ाए। 
यदि एक आ्राचायं॑ के लिए २० वर्ष का समय मान लिया जाय तो इन समग्र 
आाचायों का समय ४०० वर्ष के आसपास निश्चित होता है, श्रर्थात् स्थल रूप 
से हम कह सकते हैं कि इन आचारयों का समय ७०० विक्रमी से लेकर ११०० 
विक्रमी तक था। इसके प्रनन्तर यह आचाय॑ परम्परा उच्छिन्न-सी प्रतीत होती 
है । ४०० वर्ष तक किसी श्राचायं का पता नहीं चलता । आरम्भ से ही बद्रीनाथ 
के पूजन-अचन का भार यहीं के सन्यासी महन्त के सुपुदं था | जब से ज्योतिम॑ठ 
का सम्बन्ध बदरीनाथ के मन्दिर के साथ है तब से मठ का अधिकारी संन््यासी, 
मन्दिर का अधिकारी तथा पूजक भी रहता श्रा रहा है। १५४०० सम्बत् के प्रनन्तर 
बदरीनाथ के महन्थों की नामावली मिलती है । इससे प्रतीत होता है कि ये 
ज्योतिमंठ के भो श्रध्यक्ष थे । इससे पूर्व चार-सो वर्ष के श्रध्यक्षों का पूरा परिचय 
नहीं मिलता । इन भअध्यक्षों की नामावली इस प्रकार है :--- 

नाम सम्बत् पूजा में मृ० सं०. पूजाकाल 
प्रधिकारी होने का 

१, बालकृष्णास्वामी १५०० १५५७ ५.७ 

३४ 
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२, हरि ब्रह्मस्वामी १५५७ शपपद १ 

२. हरिस्मरणस्वामी शपपट १५६६ ध 
४, वृन्दावनस्वामी १५६६ १४६८ २ 
५. झनन्तनारायणस्वामी श्प्ध्८ १४६६ १ 
६. भवानन्दस्वामी १५६६ १५८ रे १४ 
७. कृष्णा नन्दस्वामी १५८३ १४६ ३ १० 
८, हरिनारायणस्वामी १४६३ १६०१ ८ 
६, ब्रह्मानन्दस्वामी १६०१ १६२१ २० 

१०, देवावन्द ,, ,, १६२१ १६३९६ १५ 
११, रघुनाथ ,, 3, १६२६ १६६१ २५ 
१२. पूरणोदेव १६६१ १६८७ २६ 

१३, कृष्णदेव १६८८७ १६६६ 

१४, शिवानन्द १६६६ १७०३ ७ 
१५. बालकृष्णा १७०३ १७१७ १४ 

१६. नारायण उपेन्द्र ,, ,,. १७१७ १७५७० ३२ 
१७, हरिदचन्द्र.. ५, +,. १७५० १७६३ १३ 
१८०. सदानन्द । । १७६३२ १७७३ १० 

१४, केश वस्वामी १७७३ १७८१ ८ 

२०. नारायणतोथ॑ स्वामी १७८ १ श्८२३ ४२ 

२१, रामकृष्णास्वामी श्प्प२३ श्लर२रे १० 

यहाँ तक ज्योतिमंठ श्लौर उसके साथ बदरीनाथ का मन्दिर दंडी स्वामियों के 

भधिकार में था । किन्तु इसके पदचात् संन््यासियों के हाथ से निकलकर ब्रह्मचारी 

रावलों के हाथ सें श्रा गया । घटना इस प्रकार हुई । १८२३ विक्रमी में रामकृष्ण 

स्वामी की मृत्यु के भ्रनन्तर उतका कोई उत्तराधिकारी न था। उसी समय 

गढ़वालनरेश महाराज प्रदोपशाह यात्रा के लिए वहाँ पधारे । पुजारी के प्रभाव को 

देखकर महाराजा ने गोग़ल नामक ब्रह्मचारी को ( जो नम्बुद्री जाति का ब्राह्मण 

था तथा भगवान् के लिए भोग पकाता था ) रावल की पदवी से विभूषित किया 

भोर छत्र-चंवर झ्रादि झ्रावव्यक उपकरणों के साथ उन्हें रामकृष्ण स्वामी 
के स्थान पर नियत किया। तब से मन्दिर का पूजत इन्हों रावलों के हाथ 

है। भाचाये स्वयं केरल के नम्बुद्रों ब्राह्मण थे। श्रतः उन्होंने भ्रपने समय 

में प्रपनो ही जाति के ब्राह्मण को बदरीनाथ के पूजन-ग्रचेन के लिए नियुक्त 
किया । तब से रावल उसी जाति का. होता प्राया है। इन रावलों का नाम देना 
ग्रावश्यक है । 
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नाम पृजाधिकार मृत्यु सम्बत् पुजाकाल 
सम्वत् 

१, गोपालरावल श्यरे ३ श्य४२ & 
२, रामचन्द्र रामब्रह्म 

रघुनाथ रावल १८४२ १८७ रे १ 
२. नीलदन्त रावल १८७२३ १५६८ ५ 
४. सीताराम ,, ,, १८४८ श्८५६ ११ 
४. नारायण (प्रथम) १८५६ श्८७३ १४ 
६. नारायण (द्वितीय) १८७३ श्ष्ध्८ २५ 
७, कृष्ण ,, ,, . (दषेद १६०२ ४ 
८, नारायण (तृतीय) १६०२ १६१६ १४ 
६. पुरुषोत्तम ,, ,, १६१६ १६५७ ४१ 

१०. बासुदेव ,, ,, १६५४७ श्ध्ष्य १ 

[ बासुदेव रावल को किसी कारण॒वश त्याग-पत्र देना पड़ा था, तब उनके 
श्रतन्तर नम्बुद्री रावल बनाये गये थे । 

उनको मृत्यु के श्रनन्तर यह पद बासुदेव रावल को ही फिर से प्राप्त हुप्रा, 
इसी कारण उनका नाम दोबारा भ्राता है ] 
११, रामा रावल १६५८ १६६२ ४४ 

१२, बासुदेव ,, ,, १६६२ १६ . « 
इन रावलों का सम्बन्ध बदरीनाथ के मन्दिर से हैं। प्रधानतया है । मठ से 

इनका साक्षात् कोई भी सम्बन्ध नहीं है । किन्तु प्राध्यात्मिक सम्बन्ध तो है ही । 

ज्योतिमंठ की गदुदों (श्री रामकृष्ण स्वामी की देहलीला संवरण करने के उपरान्त) 

सम्वत् १८३३ विक्रमी में रिक्त हो गयी । तब से यह निरन्तर उसी स्थिति में 

सम्वत् १६६८ विक्रमी तक चली आ रही थी । उसके कोई प्रत्यक्ष चिह्न भी 

नहों थे, जिसके श्राधार पर उत्षका कोई पता भो लगाया जा सके । हाँ, गढ़वाल 
सरकार के सरकारी कागजों में केवल ५ विस्वे जमीन मठ के नाम से चलो भा 

रही थी । 

उसी जमीन के प्राधार पर “भारत धमे॑ महामण्डल” ने उस स्थान का पता 

- लगाया जहाँ पीठ प्रतिष्ठापित था । पीठ के पुनरुद्धार एवं मठ की पुनव्य॑वस्था के 

लिए काशी के सुप्रसिद्ध विद्वानू, तपसवो, वीतराग, श्रोत्रिय, ब्रह्मनिष्ठ श्री स्वामी 

ब्रह्मानन्द जो सरस्वती जी महाराज भारत धम् महामण्डल” द्वारा ज्योतिमंठ के 

दद्धूराचायें पद पर प्रभिषिक्त किये गये । उनका अ्रभिषेक वाराणसो में सम्वत् 

१६६८ विक्रप्ती चेत्र शुक्ल चतुर्थी को विधिवत् सम्पन्न हुप्आ। इस प्रकार १६५४ 
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वर्षों के पश्चात् गद्दों के भाग्य जगे । श्री ब्रह्मानन्द जी सरस्वतो महाराज ने बड़ी 
पटुता, दूरदशिता एवं तत्परता से पीठ का संचालन किया । उन्होंने १२ वर्ष के 

प्रस्तगत पीठ की काया पलट दी | उन्होंने ज्योतिमंठ में प्राश्नम का निर्माण कराया 

भ्रोर उससे संलग्न वाराणसी, प्रयाग, एवं जबलपुर श्रादि स्थानों में प्राश्नमों का 
निर्माण कराया । साथ हो बहुत सी सम्पत्ति मठ के निमित्त संग्रह की, ताकि भविष्य 
में भी उसका काय निविष्नता पूवंक सम्पादित होता हे भौर भविष्य में किसी 
प्रकार की श्राथिक विपननता का सामना करना न पड़े | उन्होंने सम्बत् २०१० 
विक्रमी वेधास शुक्ल सप्तमी, तदनुसार २० मई सन् १६५३ ई० को अपनी 

ऐहिक देहलीला समाप्त कर ब्रह्मनिर्माण-पद प्राप्त किया । 

सुना जाता है स्वामी ब्रह्मानन्द जो सरस्वती ने श्रपने जीवन काल ही मे अपने 

पट्टु एवं सुयोग्य शिष्य श्री स्वामी शान्तानन्द जो सरस्वती को भ्रपना उत्तराधिकारी 

मनोनीत कर दिया था। स्वामी शान्तानन्द जी सरस्वती सम्वत् २०१० विक्रमी 

जेष्ठ शुक्ल प्रतिपदा, तदनुसार १२ जून सन् १६५४३ को ज्योतिमंठ के शडद्भूराचाय॑ 

पद पर वाराणसी में प्रभिषिक्त हुए । तब से श्राप ही ज्योतिमंठ का क्षमता एवं 

दक्षता पूवंक संचालन कर रहे हैं । 
ज्योतिमंठ बदरीनाथ के मन्दिर से २० मील दव्िखिन अ्रवस्थित है । इसकी 

ऊँचाई समुद्रतट से ६१०७ फीट है। यह धोली ओर विष्णुगंगा के संगम से १४०० 
फीट की ऊँचाई पर संगम से डेढ़ मील की दूरी पर भलकनन्दा के बांएँ कूल पर 
है । विष्णुप्रयाग से यहाँ सीढ़ियों के मार्ग से जाया जाता है। रावल भ्रौर दूसरे 

कमंचारी नवम्बर से मई तक यहाँ रहते हैं । नप्ह जी का मन्दिर यहाँ तब से 

प्रतिष्ठित है। इसके भ्रतिरिक्त यहाँ कितने ही प्राचीन मन्दिर भी हैं। नृसिह जी 

की मूत्ति का एक हाथ बहुत कृश है। इसके विषय में प्राचीन किम्बदन्ती है कि 

जब नृसिह जी का हाथ टूटकर गिर जायगा तब नर-नारायण पव॑ंत श्रापस में 

मिल जायेंगे शोर तब बदरीनाथ का मार्ग भ्रगम्य हो जायगा ।" कुमारसंहिता में 

भी लिखा है कि जब तक विष्णुज्योति ज्योतिमेठ में विद्यमान है तब तक बदरीनाथ 

का मार्ग बन्द नहों होगा । परन्तु जब विष्णज्योति यहाँ से भ्रन्तहित हो जायगी 

तब मनुष्यों के लिए बदरीनाथ का मां श्रगम्य हो जायगा । इस नृत्तिह की मूर्ति 

को प्रतिदिन डेढ़ द्रोण (१ मन, श्राठ सेर) चावलों का भोग लगता है | 

.._ "उपसु रू विशेष विवरण के लिए लेखक पण्डित हरिक्रष्ण रतूड़ी का विशेष 

ऋचणी है| द्रष्टध्य, उनका गढ़वाल का इतिहास!, गढ़वालो प्रेस, देहरादून से 

मुद्रित, सम्बत् १६८५ । एप्च ५४--६० 
यावद विष्णों: कला तिष्ठेज्जोति: संज् निजालये । 
गम्यं स्थाद बदरीक्षेत्रमगम्य॑ं च ततः परम ॥ 
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नृसिह की मूर्त्ति के विषय में एक विचित्र दन्तकथा सुनी जाती है -- 
इस प्रदेश के एक प्राचीन राजा का नाम वासुदेव था । उनके वंश में उतन्न 

होने वाले एक राजा यहाँ का शासन करता था । एक दिन की यह विचित्र घटना 

है कि जब वे शिकार खेलने के लिए जज्भल में चले गये तब नृत्तिह भगवान् 

मनुष्य का रूप धारण कर भोजन माँगने के लिए उनके महल में पधारे । रानी ने 

पर्याप्त भोजन दे कर उनका स्वागत किया | सन्तुष्ट होकर वे राजा की सेज पर 

लेट गये । शिकार से लोट श्राने पर राजा ने अपरिचित को अपनी सेज पर लेटा 

हुआ पाया । क्रद्ध होकर उसने अपनी तलवार से हाथ पर वार क्रिया परन्तु उस 

घाव से लोह निकलने की जगह दूध बहने लगा। राजा चकित प्रोर चिन्तित हुप्रा । 
इस पर नृसिह ने प्रपने स्वरूप को प्रकट कर कहा, “में तुमसे प्रसन्न हूँ । इसीलिए 
में दरबार में श्राया था । तुम्हारे अपराध का दण्ड यही है कि तुम इस ज्योतिर्धाम 
को छोड़ दो घोर 'कटिभ्रर! में जाकर भ्रपना स्थान बनाझ्रो । तुम्हारे मन्दिर की 
हमारी मूत्ति पर भी इस चोट का चिह्न बना रहेगा और जब वह मूत्ति नष्ट हो 

जायगी और वह हाथ भी न रहेगा तो तुम्हारा कुटुम्ब्र भी उच्छिन्न हो जायगा, तथा 

बदरीनाथ के जाने का रास्ता भो बन्द हो जायगा। कालान्तर में घोली घाटी 

में तपोवत नामक स्थान में भविष्य बदरी की उपासना होगी ।””” सुनते हैं कि 

नरसिह का वह हाथ धीरे-धीरे कृश होता जाता है। इसके अतिरिक्त विष्णु, सूर्य तथा 

गरोश के मन्दिर भी यहाँ पर हैं। भूकम्प से इन मन्दिरों को बहुत क्षति पहुँची 
है। आचाय॑ शद्भूर से सम्बद्ध कुछ चीजें यहाँ मिलती हैं। एक शिव मन्दिर है जो 

शद्धूराचाय के द्वारा स्थापित बताया जाता है। आचाय॑े को गुफा भी है जहाँ वह 

समाधि किया करते थे। इसके अतिरिक्त एक बड़ा पुराना कीमू ( शहतूत ) का 

पेड़ है । सुनते हैं कि इसके नीचे बैठकर अ्राचाय॑ पुजा-प्र्चा किया करते थे । 
सुमेर मठ--काशी में भी श्राचाय॑ ने श्रपता मठ स्थापित किया था जिसका 

नाम सुमेरमठ द्वै। मठाम्ताय में इसका भो नाम श्राता है। प्राजकजल गणेश 

मुहल्ला में इस मठ की स्थिति वर्तमान है। यहाँ से एक पुस्तक भो प्रकाशित की 

गई है जिसमें मुसलमानों के समय में इस मठ को प्रसिद्धि की पर्याप्त सूचना है । 
इस मठ की स्थिति कुछ डाँवाडोल-सी रही है । किसी विशिष्ट व्यक्ति के प्रध्यक्ष 
होने पर. यह जाग उठता है, भ्रन्यया इसको स्थिति साधारण-सो ही बनी रहतो 

है । काशी के कोई प्राचीन नरेश इस मठ के शिष्य थे, उसी सम्बन्ध से मठ के 

प्रबन्ध का खर्चा रामनगर के मड़ाराज देते श्राते हैं। भ्राजकजल भी यही प्रबन्ध है, 
_यद्चिप द्रव्य में कुछ कमी हो गई है। बहुत से विद्वान् इसे सन्देह की दृष्टि से 

१द्र॒ष्टव्य - गढ़वाल का गज टियर (पंग्रेज़ी) वाल्टन साहब के द्वारा 

संकलित । १६१० पृष्ठ १६४८-- ७० । 
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देखते हैं। उनका कहना है कि यह ग्रधिकार-सम्पन्न मठ कभी नहीं था। 

अधिकार सम्पन्न से प्रभिप्राय उस मठ से है जहाँ के प्रध्यक्ष के शासन में उस 

प्रान्व का धार्मिक अधिकार हो | इस विषय में चार प्रसिद्ध मठों को ही प्राचायक्षत 

मानना उचित है। काशी में तो पण्डितों का हो शासन चलता रहा है। 

ऐसी दक्षा में संघर्ष उत्पन्न करने के लिए ग्राचाय पश्रपना मठ स्थापित 

करेंगे, ऐसी कल्यना ठीक नहीं जमती । जो कुछ हो, मठ की स्थिति भ्ाज भी 
विद्यमान है! पूने में भण्डारकर रिसच॑ इन्स्टिट्यूट (3॥)709॥]7॥ रि८३९०7८ 
[8।0(6) में विद्यमान राजकीय हस्तलिखित ग्रन्थों की पुस्तकालय में विद्यमान 

'मठाम्नाय” नामक पुस्तक में सुमेह मठ के बारे में उल्लेख करते समय “काशी 
सम्प्रदाय) ऐसा आरम्भ करके बनाया है कि 'शुकवामदेवादि जीवन्मुक्तानां सुक्ष्म- 

वेदपठनम्! । 

मद्रास अडयार पुस्तकालय से प्रकाशित ((790००)89९0 (7[985809) 
नामक पुस्तक में तथा “मठाम्तायोपनिषद्ः में भी यही बात दीख पड़ता 

है--सुमेद मठ काशी सम्प्रदाय, ऐसा भ्रारम्भ करके बतलाया है कि 'शुकवामदेवादि 

जीवन्मुक्तानां सुसंवेद प्रपठनम् ।” 

ग्राजकल श्री काशी में हनूमान घाट में शुकदेव मठ के नाम से एक मठ 

है। इस समय यह मठ श्री काश्चि कामकोटिपीठाधीश के अधीन है। श्री काशी 

में सुमेह मठ के नाम से एक प्राचार्य पीठ की स्थिति और वही मठ काशी-नरेश 
राजगुरु पीठ के रूप में है, यह सब विषय ऊपर लिखें हैं । 

इसके भ्रतिरिक्त हनुमान घाट में ब्रह्मेन्द्र मठ के नाम से भी श्रोर एक मठ है । 

यह मठ काशी-नरेश के श्रधोन में राजगुरु मठ के रूप में है। उसी मठ में संवत् 

१६४१ में वि० एक शिलाशासन मिलता है । 

शिलाशासन 

श्रीमच्छंकरशिष्प संततिगत) श्रीविश्वनाथोी यतिः:। 

काव्यामिन्द्रमठ/ चकार शिलया शैवालये घट्टके ॥ 
विक्रेयो न हि कश्चिदेष इतरो य) स्यान्मदीये मठे । 

मच्छिष्यैगुंसमागंपालनपरे:. संरक्षणीया मठा! ॥ 
जगदुगुरोः शद्धूरस्य पारंपर्पक्रमागतः । 
शिष्य: सन्मागनिष्णातो चन्द्रशेघख नामक: ॥। 

तस्यथ शिष्यो विश्वनाथयतीन्रों योगिनां बरः। 

काए्यां शिवालये घट्ट काशी राजगुरोम॑ठे ॥ 
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स्वकोये निवसन् स्वीयमन्यंमठघुदारघोी: ५ 
बबन्ध गावमिमूंता हिव्यमिन्द्रमठाभिघम् ७ 

शके. पटगवानाष्टेके आषाढ्बहुले. शुभे। 

ब॒भायां भानुसप्तम्यां शुभे भागीरथी तटे॥ 
तस्याज्ञापालनं कार्य शिष्ये;. सन्मागंवर्तिभि: । 
गुर्वाज्ञायलनं यस्माच्छिष्य धरम: सनातन; ॥। 
ग्रय॑ं मठो न विक्रेयो न च राजगुरोमंठ: । 

गज़ातीरमठो नेव ब्रह्मेद्धस्थ मठो न च॥ 
एतेषां मदीयानां मठानां रक्षणं पर॑। 

काये सम्यवप्रयत्तेत.. शिष्यैभक्ति-समन्वितेः ।' 

यद्यन्यथा पुनः कुर्यात्तश्रिच्छिष्पयो विमृढधी: । 

महाजनेश्र राज्ञा च शिक्षणीयो विशेषतः ॥ 
धमंतंस्थापनं यस्माद्राज्ञा कार्य प्रयत्नन: ॥| 

शालि वाह सन् विक्रमी 

शक १८०६ श्यट ४ संवत् १:४१ 

इस शिलाशासन से मालूम होता है कि श्री काशी के इस राजग्रुरु मठ का 

प्रोर श्री काद्बी के कामकोटिपीठ का गुरु-शिष्य सम्बन्ध था। वेसे ही ऊर्ध्वाम्नाय 

में शुकदेव का नाम, श्री काग्ची कामकोटि पीठाधीश के श्रधीन में उसी शुकदेव 

के नाम पर श्री काशी में एक मठ रहना - इन सब बातों को सोचने से काशी 

स्थित ऊर्ध्वाम्ताय सुमेर मठ और काश्नजी स्थित श्री कामकोटि पीठ के बीच में एक 

सम्बन्ध प्रतीत होता है | 

श्रीविद्या महाषोढशिध्यान इलोकों में एक इलोक ऐसा है :-- 

श्री विद्यां परिपूर्ण मेरशिखरे बिन्दुत्रिकोणोज्वले, 
वागीजादि समस्तपृज्य चरणोे मश्नचो शिवाकारके । 
काप्राक्षी करुणामृताणंवमयी कामेह्वराड्भूस्थितां, 
काञ्च्यां विन्मयकामकोटिनिलयां श्रीब्रद्माविद्यां भजे॥ 

इस इलोक से भी सुमेह श्रोर कामकोटि के बीच में सम्बन्ध रहना प्रतीत 

होता है । 

कामकोरटि पीठ 
ऊपर वशणित पाँचों पीठों के भ्रतिरिक्त काञऊची का कामकोटि पीठ भी भ्राचाये 

के द्वारा स्थापित पीठों में भ्रन्यतम माना जाता है। यहाँ के भ्रध्यक्ष शख्युराचाय॑े 

की यह दृढ़ धारणा है कि झाचाय॑ का सव्वप्रधान पीठ यही कामकोटि पीठ है। 

उनका कहना है कि शंकर ने चारों मठों पर अपने शिष्यों को नियुक्त किया और 
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जीवन के प्रन्तिम समय में उन्होंने काञ्बी से इसी पीठ को अपने लिये पसन्द 

किया । यहीं योगलिज्र तथा भगवती कामाक्षी की पूजा-प्र्चा में श्राचाय ने भपना 
भ्न्तिम समय बिताकर यहीं भ्रपने भौतिक शरीर को छोड़ा । काञ्जी स्थित ग्राम्ताय 
का नाम है--मौलाम्नाय, पीठ- कौामकोटि, मठ--शारदा, प्राचायं--शंकर 
भगवत्पाद, क्षेत्र--सत्यक्रत काञची, तीथ--कम्पासर, देव--एकायुनाथ, शक्ति -- 

कामकोटि, वेद--ऋक्, सम्प्रदाय--मिथ्यावाद, संन््यासी--इन्द्र, सरस्वती, 
ब्रह्मचयं--सत्यत्रह्मचारी तथा महावाक्य- श्रोम् तत्सत् । 

मठ के द्वारा प्रकाशित शिलालेखों से पता लगता है कि इस मठ का श्रादिम 

स्थान विध्णुकाञ्ची में हस्तिशेलनाथ (वरदराज स्वामी) के मन्दिर के पश्चिप 
तरफ था ।” इस स्थान पर श्राज भी एक उजड़ा हुग्ना मठ विराजमान है। कुछ 

काल के अनन्तर शिवकाञ्ची में मठ की स्थापना की गयी । 

कामकोटि का सन् १६८६ ई० तक यह कामकोटि पीठ काञ्ची में ही वर्तमान 

इतिहास था । परन्तु मुसलमानों के भ्राक्रमण के कारण यहाँ के स्वामी 

लोगों के नित्यप्रति के धर्मानुष्ठान में महान् विन्न उपस्थित 
हुम । तब तनन्जोर के राजा ने, जिनका नाम प्रतापसिह बतलाया जाता है, 
यहाँ के शद्धूराचायें को कुछ दिनों के लिये ग्रपना पीठ तनन््जोर में लाने के लिये 

झाग्रह किया | तत्कालीन शद्भूराचायें ने उस निमन्त्रण को स्वीकार किया ्रौर 

कामाक्षी की सुवर्णा मूति के साथ तन्जौर को अपनी पीठ का केन्द्र बनाया, जहाँ 

महाराजा ने भगवती कामाक्षी के लिये मन्दिर बनवाया और शंकराचाय॑ के लिये 

निवास-स्थान निर्मित फ़र दिया। कावेरी के किनारे अ्रवस्थित कुम्मकोश!म् को 

ग्रपनी एकान्त साधना के लिये अधिक उपयुक्त समझ कर शर््घूराचाय॑ ने इसी को 

पसन्द किया । तदनुसार यह तन्जौर से हटा कर कुम्भकोणाम् में स्थापित किया 

गया, जहाँ पर वह आज भी अवस्थित है । इसी कारण से यह कामकोटि मठ के 

नाम से प्रसिद्ध है। मठ में एक शिलालेख है जिससे जान पड़ता है कि तनन््जोर के 

राजा छत्रपति सफोंजी महाराज ने १७४३ शक-संवत् में चन्द्रमोलीश्वर (मठ के 
उपा स्थदेव) के मन्दिर का निर्माण किया ।* इस मठ के साथ बहुत-सो सम्पत्ति है 

जिसका उपयोग भ्रद्देतवेदान्त के शिक्षण तथा प्रचार एवं दीन दृःखियों के 

१ श्री हस्तिशेलनाथस्य निलयात् पश्चिसे सठे । 
(0कएथएफ़ग वाइटाव 99078 ०0 फैट िा॥70 ?िटटी9, 9. |] 

« श्रोचन्द्रमोलेश्वर स्वामि-निवासा्थ राजश्री छत्रपति शेरफोजी महाराज- 

कृत झ्ालय प्रतिष्ठा शालिवाहन शक १७४३, वृष नाम संवत्सर, माघ शुक्ल 
पंचमी, भावनुवार । वही, १० रे 
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भोजन-छाजन में किया जाता है ! इप्त पोठ के वत॑मान दद्धुराचायें का नाम 
श्री चन्द्रदोखरेन्द्र सरस्वती है जिन्होंने इस मठ की बड़ी उन्नति की है। इन्होंने एक 
संस्कृत पाठशाला की स्थापना की है तथा “भ्रायंधमं! नामक एक तामिल भाषा 
में पत्रिका भी निकालते हैं । इस प्रकार यह मठ दक्षिण भारत में ऋद्ैत-वेदाल्त 
के प्रचार का केन्द्र है । 

श्री कामकोटिपीठाधीश के श्री काशी में स्थिति के समय वहाँ के (१) 

श्री प० तकंरत्नोपाधिक पत्मचानन भट्टाचार्य महामहोपाध्याथ, (२) श्री १० 

राजेश्वर शास्त्री द्राविड़, (३) श्री पं० देवनायक्राचायं, (४) श्रो पं» लक्ष्मण 
शास्त्री महामहोपाध्याय: तेलंग: (४) श्री मुक्रुन्द का बस्शी महामहोपाध्याय, (६) 

श्री पं० चिन्न स्वामी जास्त्रो महामहोपाध्याय; (७) श्री पं> वामाचरण भट्टाचाये 
झ्रादि ८४ पण्डितों ने भ्रपनी जो व्यवस्था समर्वित की, जो प्रभितन््दनपत्र में लिखा 

है। प्रभिनन्दन पत्र में उपलम्धमान व्यवस्था यही है--भगवत्पादाज्ञानुप्तारेण 

वेदचतुष्टयेष्विव समानतयासम्ादरणीयेष्व विसर्वेष्वपि प्राचाय॑मठेष पूज्यतवांशे कस्या 
प्रपि व्यतिरेककल्पनाया: स्मतु'मप्ययोग्यत्वेडपि काश्बीमठस्य मगवत्यादुनिवासभूत- 
तयातदारम्मकाले तत्रत्यकाय॑स्थ स्वयमेत्र निर्वाद्यतया तदुपदेशकस्य मठाम्नायस्य 

प्रतिर्माणं, इतरमठेषु तु शिष्पाणामेत्र का्य॑श्म्पादनाधिकृतत्वेन तदर्थ भगवत्- 
पादाज्ञारूपमठाम्ताय तिर्माणं, तत्तद्थनिर्मितेपु मठाम्नायेषु कामकोटि मठस्यस्मरणां 

च भगवत्पादानां योग्यमेव । मठाइचत्वार एव आचार्याध्चत्वार एवेत्यथँक 

मठाम्नायवाक्ये एपि गझ्ाचायंपदेन शडद्भूराचायंत्वं भगवत्यादे: स्वावस्थिति समय 

एवं यच्चतुम्य: आचार्येम्य: प्रदत्त, तद्धि सूयेण हिमांशुमण्डले अदीयमानं स्वकीय॑ 
तेज इव प्रतिबिम्बभूतं सत् न बिम्ब्ररूपस्थ भगवत्पादाचायंत्वस्य विधातपुर:सरं दत्त 

इति हि सन्निपात परिभाषाविदामपि यथा प्रत्यक्षम्, तथव तद्वाकये चतुपुं श्राचाये 

मठत्वमप्यतिदिश्यमानं न॒प्रकृतमठस्थ कामकोटिसंज्ञकस्य भगवन्पादनिवास- 

भूवस्य उपमर्दनायक्षममिति न््यायत एवं प्राप्तोति | ततश्च एक शाखागतायां पद्मनाग्नि 

विद्यायामग्निषटकश्रवणेन, प्रमरशाखागत पत्चाग्तिविद्यायामग्नि पदञ्नक-श्रवणोन 
च विद्याभेदमाशदडूुय साम्पदिकाम्यभिप्रायं पदञ्नत्वमिति समाहितवतां भगवत्पादा- 

चार्याणां सरप्यामिव अत्रापि साम्पदिक मठाभिप्रायं चतुष्ट्वम, न प्रकृतिभूतस्य- 
गुहमठस्य मठत्वापहरणाय प्रभवतीति निवेदयामः”! । 

इस मठ की यह प्रधान मान्यता है कि काश्नजी पीठ का झ्रादि दद्धूराचाय॑ के 

जीवन में पूरे साथ बड़ा हो घनिष्ट सम्बन्ध था। श्राचाय॑ ने 

कामसकोटि और अपने झारमस्मिक भारतवर्ष का भ्रमण कर चार मठों की 

धड्राचायं स्थापना की । अपने प्रचारकाय॑ को सर्वाशतः पूर्ण तथा सफल 

समभकर भ्रपना दोष जीवन काश्नो में बिताना झ्रारम्भ किया । 



 श्श्व श्री शद्धुराचाये 

इन्होंने काञ्जी में स्थित कामाक्षी की उमग्रकला को श्रपनी शक्ति से झ्राकृष्ट कर 
उसे मृदु तथा मधुर बना दिया । इस घटना का उल्लेख सदाशिव ब्रह्मेद्र सरस्वती 

ने भ्रपनी गुरुत्त मालिक! में स्फटतः किया है।" आचार्य ने यहीं पर कामकोटि 

पीठ की स्थापना की श्रोर कामाक्षी के मन्दिर में श्रीचक्र की प्रतिष्ठा की । सुनते हैं 
कि काश्नी में ही श्राचाय॑ ने सर्वज्ञपीठ की प्रतिष्ठा की थी। इसके पहिले उन्होंने 

काइमोर पीठ पर विपक्षियों को परास्त कर अधिरोहण किया था| अब इधर के 

प्रतिवादियों को हराकर यहाँ भी सर्वज्ञगीठ पर अधिरोडण किया । काश्नी नगरी के 

निर्माण में भी छद्भुूराचार्य का विशेष हाथ बतलाया जाता है। काशञ्जी के तत्कालीन 

राजा का नाम था राजसेन, जिन्होंने ग्राचाय॑ के द्वारा स्वीकृत रचनापद्धति के 

झाधार पर पूरे नगर का निर्माण किया, नये-नये तगर बनवाये । शरद्भूराचाये ने 

कामाक्षी के मन्दिर को मध्य (बिन्दुस्थान) में स्थित मानकर श्री चक्र को रचना के 
श्रादर्श पर इस नगरी की रचना करवायोी । श्रत्र आचाय॑ ने कामकोटि पीठ को 

भ्रपनी लीलाग्रों का मुख्य स्थान बनाया तथा कैलाश से लाये गये पाँच लिज्ों में 

सबसे श्रेष्ठ योगलिज्ध नामक लिज्भ की भी स्थापना यहीं पर की । इस घटना का 
वर्णान माकंणडेय पुराण *, आनन्द गिरि कृत शंकर विजय” 3 , तथा व्यासाचल कृत 

शद्धूरविजय' में स्पष्टहूप से किया गया है। नैषधबरित के कर्ता महाऊवि 

* प्रकृतिश्न गुहाभ्र्या' महोग्रां, स्वकृते चक्रवरे प्रवेदय योग्रे । 
श्रकृता अतसोस्यमूतमार्या' सुकृतं नस्सचिनोतु शडद्धभूराय: ॥ 

* शिवलिदड्धा प्रतिष्ठाप्य चिदम्बरसभातले | 

मोक्षदं सवजन्तूनां, भुवनन्रयसुन्दरम् ॥ 
बेदिकान् दीक्षितान् शुद्धान, शिवसिद्धान्तवारगान् । 

पूजार्थ युयुजे शिष्पान, पुरयारणश्यविहारिरा: ।॥। 

काञ्यां श्रीकामकोटोी तु, योगलिड्?मनुत्तमम्। 
प्रतिष्ठाप्प सुरेशार्य, पूजार्थ युयुजे गुरु: ॥ 

3 तजन्नेव निजावासयोग्य॑ सठमपि च परिकत्प्य तत्र निजसिद्धान्तपद्धति 
प्रकटयितु' श्रन्तेवासिनं सुरेइबरमाहय योगनामक लिड्भा पूजयेति दत्वा 

त्वमन्र कामको टिपीठमधिवस दइति संस्थाप्य । 

४ एवं निरुत्तवदास विधाय देवों । सर्वज्ञपीठमधिरुह्म मठे स्वक्लुप्त ॥ 

मात्रा गिरामपि तथोपगतेदच सिश्रे.। सम्भावित: कमषि कालसुवास कान््च्याम।॥ 

प्रागष्ठमाद्विदितवेद्यमुमृढबाल्य॑ । सर्वज्ञसंज्ञमथ हँसितमात्मनेव ॥ 

श्रीकामकोटिविरुदेन्यदधात्स्वपीठे । गुतः स्वशिष्यतिलके न सुरेइवरेरा ॥। 

इत्थ' शडद्भूरगुरु: कृतकृत्यभावात् । भावान्प्रकाइ्य निगमान्तगिरां निगुृढ/म् | 

काग्च यां विमुच्यवपुराहतमिच्छयेव । स्वस्पेव धाम्नि परमे स्वतमेव लिल्ये ॥। 
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श्रीहृष ने भी काश्नी में स्थित इस योगेश्वर लिज्भ का उल्लेख किया है ।" कह 

जाता है कि पीठ की स्थापना के भ्रनन्तर प्राचाय॑ छद्भुर ने अपने मुख्य शिष्य 
सुरेश्वर को यहाँ का ग्रध्यक्ष बनाया परन्तु योगलिज्भ की पूजा का ग्रधिकार उन्हें 

नहीं दिया । क्योंकि सुरेश्वर पूर्वाश्रम में गृहस्थ थे श्लोर श्राचाय की यह प्रभिलाषा 

थी कि इस शिवलिज्ध और देवी की पूजा वही व्यक्ति करे जो उन्हीं के समान 
ब्रद्मचयं से सोधे संन्यास लेने वाला हो। इसके लिए उन्होंने सर्वज्ञात्म श्रीचरण 

को यह पूजा का अधिकार दिया क्योंकि वे ब्रह्मचारी से सीधे संन्यासी हुये थे । इस 

प्रथा का अनुसरण श्राज भी होता है। आज भी कामकोटि के अधिपति गृहस्थ 

संन्यासी न होकर ब्रह्मचारी संन््यासी हुआ करते हैं । 

इस पीठ के आराचार्यों का यह भी कहना है कि भावान् शह्डूरावाये ने इसी 

काग्बीपुरी में अपनी ऐहिक लीला संवरण की थी। अपने >ीवन के अन्तिम दिनों 

को बिताते हुये उन्होंने यहों पर मृक्ति प्राप्त की । परन्तु प्रबल प्रमाणों के अभाव 

में इस कथत को सत्य मान लेना उचित नहीं प्रतीत होवा। श्वूज्भे री मठ की परम्परा 

के अ्रनुपार शड्भूराचायं का तिरोभाव केलाश-घाम में हुआ्ना था। ग्रतः ऐसी स्थिति 

में कोन-सा मत ठीक है, यह कहना ग्रत्यन्त कठिन है । इसमें सन्देह नहीं कि काश्नी 

शड्भूराचार्य के समय में अत्यन्त पवित्र तीथंस्थान था। यह भी निश्चित है कि 

दिगिजय करते समय उन्होंने स्वयं झ्राकर इस नगरी को सुशोभित क्रिया था 
परम्तु उन्होंने श्रपने जीवत की अन्तिम वेला को इसी नगरो में विताया था तथा 

प्रपती जीवन-लीला को यहीं समाप्त क्रिया था, इस मत के प्रतिपादन में कोई 

ग्रकाट्य प्रमाण उपलब्ध नहीं है । यद्यपि काचञ्ची पोठ वाले अपने मत के समथ॑न में 

श्रनेक प्रमाण देते हैं । परन्तु इन प्रमाणों के विषय में इतता ही कहना पड़ता है 

कि वे सब एकाड़ी हैं तथा उनका समथ्थन किसी भ्रन्य प्रमाण से नहीं होता। 

कामकोटि पीठ के आचाये 
क्रम आचाय॑े- गद्दी पर मृत्यु की रईस्वी 

संख्या नाम बैठने का तिथि जन्म ।क् ५०८ ईसा पुव 
समय ० 

१. श्रोशद्धूर ३२२ वेशाख शुक्ल ११ 

२. सुरेश्वराचाय॑ ७० ज्येष्ठ ुकल्ल १२९ ४०६ क 

१ सिन्धोजेत्रंमयं पविन्नमसृजतू. तत्कोतिपूर्ताडु तं, 

यत्र स्नान्ति जगन्ति सन्ति कवय; के वा न वा यमा: । 

यदा विन्दुश्रियमिन्दुराज्धति जले चाविश्य हृब्येतरो, 

यरयासो जलदेवता स्फटिकभू्जागति योगेश्वर: ॥--नेषधचरित १२।३८ 
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काश्वीपीठ के शद्भराचायों का संक्षिप्त इतिहास 

१. सर्वज्ञात्मा--जिस समय श्री शद्भुराचाय॑ काज्नी में सवंज्ञ की दृष्टि से 
पीठस्थ होने जा रहे थे, उस समय ताम्रपर्णी के श्रासपास रहने वाले कतिपय 
विद्वानों ने उनका विरोध किया । परन्तु जगदुगुरु ने उनको परास्त कर दिया । 
उक्त विद्वन्मण्डली में वद्धन नामक एक पणिडित भी थे जिनके सात वे की भ्रायु 

वाले पुत्र ने तीन दिन तक शास्त्रार्थ किया । पश्चात् चोथे दिन उक्त बालक ने 

हार मान ली और उसके फलस्वरूप संन्यास ग्रहण कर लिया । श्री शद्धुराचार्य 

ने इसी बालक को दशारदामठ का अ्रधोद्वर बनाया श्रौर श्री सुरेश्वराचाये को संरक्षक 
नियुक्त किया। उक्त बाल-संन््यासी ही सर्वज्ञात्मा नाम से विख्यात हुए और १६२ 

वर्ष तक काब्नची पीठ के भ्रधोश्वर रहे । इनकी जन्मभूमि पाण्ड्य-प्रदेश में थी । 

ये द्राविड़ ब्राह्मण थे और इनका पहला नाम महादेव था | संक्षेप शारीरक! एवं 

'सर्वज्ञविलासः इनकी दो क्ृतियाँ हें। कुछ काल तक द्वारका में रह कर इन्होंने 

पद्मपाद के उत्तराधिकारी श्री ब्रह्मस्वरूप को पढ़ाया | नलीय २७३७ कलि के 

बेशाख कृष्ण चतुदंशी को इन्होंने काश्जी में शरीर-त्याग किया । 

२. सत्यबोध-ये चेर प्रदेशवासी तारणडव दार्मा नामक द्वाविड़ ब्राह्मण के 
पुत्र थे भ्रोर इनका पूर्व का नाम फलिनीश था । अपने पूव॑वर्ती पीठाधीश्वर की 
भाँति इन्होंने भी सांख्ववादियों, बोद्ोों तथा जेनों से होड़ें ली थों । कहा जाता है 

कि इन्होंने भाष्य-त्रय पर वातिक एवं पदकशत नामक श्रन्य पुस्तक लिखी। ये 
5६ वर्ष तक कामकोटि पीठ के श्रधीश्वर रहे श्रोर वैशाख कृष्ण भ्रष्टमी को इन्होंने 

काग्जी में शरोर-त्याग किया । 

३. ज्ञानानन्द -ये चोल प्रदेशान्तगंत मद्भल नामक स्थान के रहने वाले 
द्राविड़ ब्राह्मगा थे । इनका पहले का नाम ज्ञानोत्तम तथा इनके पिता का नाम 

नागेश था। ये पहले बहुत बड़े ताकिक थे शोर इन्होंने सुरेश्वराचायं की नेष्कम्य॑- 
सिद्धि पर चन्द्रिका नाम की टीका लिखी है | ये ६३ वर्ष तक पीठाधिस्थित रहे 

ओ्रौर काञ्ी में ही मन्मथ में मार्गशीषं की शुक्ल सप्तमी को इन्होंने शरीर छोड़ा । 
४. शुद्धानन्द - ये तामिल प्रदेशान्तर्गत वेदारणय-वासी भारव-परिडत नामी 

एक वेद्य के पुत्र थे । इनका पूव का नाम विष्वनाथ था । नास्तिकों का इन्होंने 
भी घोर विरोध किया तथा ८१ वर्ष तक पोठाधीश्वर रहने के पश्चात् नलीय 

सम्वत् में ज्येष्ठ की शुक्लाष्टमी को काशञ्जी में ही इनका शरीरान्त हुभ्रा । 

५. आनन्दज्ञान--ये चेर-प्रदेशवासी सूयंनारायण मख्ली के पुत्र थे। 
इनका पहला नाम चितज्ञाय था। गोरी के प्रसाद से इन्हें विद्या प्राप्त हुई थी | 
भ्री शड़राचाय के भाष्यों तथा सुरेश्वराचाय के वात्तिकों पर इन्होंने टीकाएँ 
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लिखी हैं । ये ६६ वर्ष तक पीठस्थ रहे भौर एक यात्रा से लौटते समय श्री बैल 
में क्रोधन सम्वत् में वेशाख कृष्ण नवमी को इनका देहावसान हुश्रा । 

६. केवल्यानन्द --इनका दूसरा नाम केवल्ययोगी था। ये ५३ वर्ष तक 
पीठस्थ रहे ओर पुर॒यरसा में सवंधारी सम्वत् में मकर के प्रथम दिन इन्होंने 
दरीर-त्याग किया | 

७. कृपाशडूर-ये गगंगोत्रीय आन्त्र ब्राह्मण श्री श्रात्मनासोमयाजी के पुत्र 
थे । इनका पहले का नाम गल्जेशोपाध्याय था । ये षण्मठों के प्रवतेक थे । इन्होंने 
धान्त्रिक उपासनाश्रों को वैदिक स्वरूप प्रदान किया तथा द्वेतवादियों को परास्त 
कर भ्रद्व तवाद की स्थापना की। श्रो कैवल्ययोगी की श्राज्ञानुसार इन्हांने सुभट 
विश्वरूप को श्ाुंग्रेरी पीठ का अ्रधीरवर बनाया । ४१ वर्ष तक कार्यभार सेंभालने 
के पश्चात् विन्ध्याटवी के श्रासपास विभव सम्वत् में कातिक कृष्ण तृतीया को 
इन्होंने शरीर छोड़ा । 

८, सुरेश्वर--इनका पहला नाम महेध्वर था। ये कोडूण प्रदेशान्तगंत 
महावालेइवरवासी महाराष्ट्र ब्राह्मण ईश्वर पणिडत के पुत्र थे। ५८ वर्ष तक 
पीठ का कार्यभार संभालने के उपरान्त आपने काश्ी में श्रक्षय सम्वत् में झ्राषाढ़ी 
पूृणिमा को शरीर त्याग किया । 

६. चिद्धघन--( शिवानन्द ) ये कर्नाटक ब्राह्मण उज्ज्वल भट्ट के पृत्र थे । 
इनका पहला नाम ईइवरबटु था। ये दौवाह्त के पक्षपाती थे। ४५ वर्ष तक 
पीठस्थ रहने के पद्चात् विरोधिकृत सम्वत् में ज्येछ शुक्ल दश्यमी को वृद्धाचल के 
ग्रासपास इन्होंने शरीर त्याग किया । 

१०. चन्द्रशेखर (प्रथम)--ये पालार प्रदेशीय वत्सभट्ठ नामक वात्स्यायन 
गोत्रीय द्वाविड़ ब्राह्मण के पुत्र थे; इनका पहला नाम हरि था । मठ का दायित्व 

झपने एक शिष्य को सोंपकर कुछ काल इन्होंने सावंभोम को साधना में बिताया । 
६३ वर्ष तक पोठस्थ रहने के पदचात् प्रानन्द सम्वत् में आपषाढ शुक्ल ८ को ये 
शेषाचल की एक कन्दरा में सशरोर लुप्त हो गए । 

११. सच्चिद्धन--ये गरुण-नदों के श्रासपास रहने वाले द्वाबिड़ ब्राह्मण 
श्रीधर पशिडत के पुत्र थे। इनका पहला नाम शेवाय था| ३७ दष॑ तक पीठस्थ 
रहने के पश्चात् इन्होंने मठ का दायित्व एक शिष्य को समर्पित कर ३३ वर्ष 

अश्रमणशील नग्न मौनी के रूप में बिताए श्रोर श्रन्त में खर सम्बत् में मागंशीप॑ 

की शुक्ल प्रतिपदा को एक मन्दिर में अन्तहित हो गए । कहा जाता है कि उस 
मन्दिर में उनका शरीर लिज् के रूप में परिवत्तित हो गया । 

१२, विद्याघन (प्रथम)--प्े श्रान्प्र ब्राह्मण बापनतसोमयाजी के पुत्र थे और 
इनका पहिला नाम नायन था । एक बार इन्होंने मज्थप॒वत के निकटवर्तों कतिपय 
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ग्रामों पर कुपित उम्रभेरव को शान््त किया था। ये ४५ वष॑ तक पीठस्थ रहे और 
दक-पम्बत् २३६ में मागशीषे को शुक्ल प्रतिपदा को भ्रगरत्त्य पव॑त के समीप 
इन्होंने शरीर त्याग किया । 

१३. गज्ञाधर (प्रथम)--ये प्रान्ध्र ब्राह्मण 'काञची” भद्वगिरि के पृत्र थे भौर 
इनका पहिला नाम सुमद्र था। भ्रपनी विद्धत्ता के कारण ये 'गीष्पति” भी कहलाते 

थे। कहा जाता है कि इन्हें मलयपवंत के समीप कहीं अ्रगस्त्य जी ब्राह्मण के 

रूप में मिले थे और उन्होंने इन्हें पत्नदशाक्षर मन्त्र की दीक्षा दी थी। इन्होंने १२ 
वर्ष की प्रवस्था में ही मठाधीश्वर का झ्रासन सनाथ किया था और २४ वर्ष की 
भायु में ही सवंधारी सम्बत् के चेत्र शुक्ल प्रतिपदा को इनका देहपात हुआ । 

१४. उज्ज्वलशडूर--ये महाराष्ट्र ब्राह्मण केशव शद्भूर के पुत्र थे। इनका 

पहिला नाम अच्युत केशव था। इन्होंने प्रतिवादियों को परास्त करने के लिये बड़ी- 
बड़ी यात्राएँ भो की थीं। इनके गआ्राशीर्वाद से स्थानन्दूरा के राजा कुलशेखर को 
कवित्व शक्ति प्राप्त हुई थी। जरद्॒ष्टि नामक एक जैन श्राचाय॑ के श्रनुयाधियों को 

इन्होंने सिन्धु के पार भगा दिया | ये ३८ वर्ष तक मठाधीश रहे । काइमीर की एक 

दिग्विजय यात्रा में कलि ३४६८ अक्षय सम्बत् में बेशाख शुक्लाष्टमी को कलापुरी 
में इनका दरीर-परात हुआ । उक्त पुरी तभी से महायतिपुरी भी कहलाती है । 

१५. गौडसदाशिव (बालग्रुर)--ये काइमीर के देवमिश्रा नामक ब्राह्मण मन्त्री 
के पुत्र थे | इनके पिता जैन मतावलम्बी थे, श्रतएव उन्होंने क्रढ्व होकर वेदान्त की 

झोर बाल्यकाल में ही इन्हें भुकते हुए देख कर सिन्धु नदी में फेकवा दिया था | 

पाटलिपुत्र वासी भूरिबसु ने इनकी रक्षा की। इनका दुसरा नामकरण 'सिन्धु दत्त” 

भी किया | श्री भूरिवसु ने ही इनका पालन-पोषण किया श्रोर १७ वर्ष की श्रायु 
में श्री उज्ज्वलशद्धूर से दीक्षा प्राप्त कर ये पीठस्थ हुए। उन्होंने सुबर्ण की बनी 

पालकी में बैठकर बहुत-सी धर्मंयात्राएँ कीं श्रोर वाल्हीक बोद्धों को परास्त किया | 
जहाँ ये जाते थे वहाँ १००० ब्राह्मणों को नित्य भोजन कराते थे। ये केवल ८ 

ही वर्ष तक पीठस्थ रहे और २४ वर्ष की अवस्था में मव-सम्बत् की ष्येष्ठ शुक्ल 

दशमी को नासिक के समीप ॒व्यम्बक में इनका शरीरपात हुमा | 

१६, सुरेन्द्र--इनका उपनाम योगितिलक था। इनका पहला नाम माधव 
था श्रौर ये महाराष्ट्र ब्राह्मण मथुरानाथ के पुत्र थे। कष्ष्मीरतरेश नरेन्द्रादित्य 
के भ्रातृज सुरेन्द्र के दरबार में दुर्दीदिवी नामक चार्वाक श्राचार्य को इन्होंने 
दासत्रार्थ में परास्त किया था। कहा जाता है कि उक्त नास्तिक की सहायता 

साक्षात् बृहस्पति ने की थो। ये १० वर्ष तक पीठस्थ रहे । तरुण सम्वत् कलि 

२४८६ में मारगंशीषं शुक्ल १ को उज्जैन के समीप इन्होंने शरोर छोड़ा । 
१७, विद्याघन (द्वितीय)--मातंएड एवं सूयंदास इनके दो उपनाम थे । 
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इनका पहला नाम श्रीकण्ठ था श्रौर ये उमेश शद्धुर के पुत्र थे । ये प्रतिदिन १००८५ 
बार सूर्य नमस्कार करते थे जिसके फलस्वरूप इनका श्वेत कुष्ठ दूर हो गया । ये 
१३ वर्ष तक (१८ से लेकर ३१ की आयु तक) पीठस्थ रहे ओर हेविलम्बी सम्बत् 
में भाद्र ऋष्ण ६ को गोदावरी के निकट इनका शरीर-पात हुझा । 

१८. शज्धूर (चतुथ)--ये विद्यावटी नामक एक गरक के पुत्र थे ओर इनका 
पहला नाम मूक था । ये जन्मतः गंगे तथा बहरे थे पर विद्याघन की कृपा से वाणी- 
वेभव प्राप्त हुआ था । इन्होंने श्रपने पिता से वेद पढ़े थे और काइ्मोराधोश्वर 
मातृगुप्त एवं 'सेतुबन्ध” काव्य के रचयिता प्रवरसेन ने भी इनकी सेवा की थी । 
कहा जाता है कि मातृग॒प्त के विद्याजनित दपे का दलन करने के लिए उक्त 
यतीन्द्र ने एक घुड़साल के निरीक्षक तथा हस्तिपक को विद्या का प्रसाद प्रदान 
किया और दोनों ने क्रम से “मणिप्रभा? एवं 'हयग्रीवबध” नामक दो नाटक लिखे । 
इन दोनों का नाम रामिल तथा मेरठ था । प्रवरसेन तथा माण्ठगुप्त से कह कर 
श्री शद्धूर ने हिमालय में कहीं सुषमा नाम का पथ निकलवाया जो चन्द्रभागा 
(मेलम) से लेकर सिन्ध तक था । हरिमिश्रीय में लिखा है-- 

झाचन्द्रभवमा सिन्धु हिमालयमहीभृतः । 

श्रो शडूरेन्द्रेण कृता पद्मा साद्यापि दृश्यते ॥ 

इन्होंने काञ्ची की श्रधिष्ठात्री देवों कामाक्षी की स्तुति में 'मूकपब्दतो? 
तथा “शद्भूर बिजय” नामक दूसरी रचना प्रस्तुत की थी। शक सम्वत् ३४६ की 
श्रावणी पूरिमा को गोदावरी के निकट इन्होंने शरीर-त्याग किया । 

१६, चन्द्रशेखर (प्रथम)--ये विक्रमादित्य के इतिहास प्रसिद्ध क्ृपापात्र 
मातृगुप्त ही थे जिन्होंने कुछ काल तक काइ्मीर के सिंहासन को सुशोभित किया 
था | इसीलिए इनका दूसरा नाम सावंभोम भी था । ये कोद्धुण निवासी अ्रच्चुत 
नामक एक ब्राह्मण के पुत्र थे । ये दस वर्ष तक काशी में रहे श्रोर व्यय सम्बत् की 
श्रावण क्ृष्णाष्टमी को इनका शरीरपात हुझ्ना । 

२०. परिपूर्णाबोध- ये रत्नगिरिबासी के पुत्र थे और बहुत बड़े बेद्य थे । 
यहाँ तक कि इन्हें धन्वन्तरि का श्रवतार तक माना जाता था। 'झसमाभिलापकः 
मन्त्र के जप से इन्हें योग की सिद्धियाँ भी प्राप्त हुई थीं। ये ३४ वर्ष तक पीठस्थ 
रहे भोर रोद्ा सम्वत् में कातिक छुक््ल नवमी को जगन्नाथ के समीप इन्होंने 
दरोर छोड़ा । 

२१, सच्चित्मुख--ये चिकाकोल वासी आन्ध्र ब्राह्मण सोमनाथ के पुत्र 
थे भोर इनका पहला नाम मिरोश था । ये सुब्रह्मण्य के पूजक थे । कहा जाता है 
कि नास्तिक आय॑ भट्ट (असिद्ध ज्योतिविद) को इन्होंने वैदिक मतानुयायी बनाया। 

१५ 
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३४ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पद्चात् खतर सम्वत् में बेशाख शुक्ल सप्तमी 

को इन्होंने जगन्नाथ के समीप दारीर त्याग किया । 

२२. चित्सुख (प्रथम )--ये कोड्धूण के रहने वाले थे श्रोर इनका पहला 
नाम शिवशर्मा था। ये १५ वर्ष तक पीठस्थ रहे भ्रोर बराबर कोड्]ूण में ही रहते 

थे। प्रभव सम्वत् में श्रावण शुक्ल नवमी को इन्होंने शरोर छोड़ा । 

२३. सच्चिदानन्दधतव उपनाम सिद्धगुरु-ये श्रीमुष्णम् वासी द्वाविड़ 
ब्राह्मण ५्ण के श्रात्मज थे । इनका पहला नाम शिवसाम्ब था । इन्होंने कई बार 

भारत का पयंटन किया था । ये बहुत उच्चकोटि के योगी थे तथा चतुष्पदों एवं 
साधारण कृमियों की भी भाषा का इन्हें ज्ञान था। अपने योगविद्या के द्वारा 

इन्होंने श्रपने शरीर को भ्रन्त में लिग के रूप में परिवर्तित कर दिया | “'सिद्धविजय- 

महाकाव्य” में मेण्द भट्ट ने इनकी जीवनी लिखी है | ४७० शक सम्वत् में कोड्ुरण 

के समीप झ्राषाढ़ शुक्ल प्रतिपदा को इन्होंने शरीर त्याग किया । 

२४. प्रज्ञपन--ये पिनाकिनी तटवासी प्रभाकर के पुत्र थे। इनका पहला 
नाम सोणगिरि था । ये १८ वर्ष तक पीठस्थ रहे श्रोर सुभानु सम्वत् में वेशाख 
शुक्ल श्रष्टमी को काश्ची में इनका शरोरपात हुश्ना । 

२५. चिद्दविलास--ये हस्तिगिरि निवासी मधुसूदन के पुत्र थे ओर इनका 
पहला नाम हरिकेशव था । १३ वे तक पीठस्थ रहकर दुमंख सम्वत् के प्रथम 

दिन इन्होंने काञ्ची में शरीर छोड़ा । 

२६, महादेव (प्रथम)--ये भद्वाचलवासी भानु मिश्र के पुत्र थे। इनक 
पहला नाम दोष मिश्र था। ये मैथिल ब्राह्मण थे भोर आरान्श्रप्रदेश में आकर बस 
गये थे । ये २४ वर्ष पीठस्थ रहे श्रोर रोद्र सम्वत् में श्राश्विन के कृष्ण दढ्ममं 

को काख्जी में इनका शरोरपात हुझा । 

२७. पूर्णाबोध (प्रथम)--ये श्रीपति के पुत्र थे शोर इनका पहला नाम् 
कृष्यु था । १७ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पश्चात् ईश्वर सम्वत् में श्रावण शुक्ल 

एकादशी को काश्नी में इनका दरोरपात हुझा । 

२८. बोध (प्रथम)--इनके पिता का नाम कालह॒स्ति था श्लर इनका पहल 
नाम बालय्य था। ये ३७ वर्ष तक पीठस्थ रहे | झ्ानन्द सम्वत् में बेशाख शुक्ल 
चतुर्थी को इन्होने काञ्ची में दरोर छोड़ा । 

२६, ब्रह्मानन्द्धन (प्रथम) उपनाम शोलनिधि--ये गरुड़ नदी के समीप 

रहने वाले भनन््त नामक द्वाविड़ ब्राह्मण के पुत्र थे। इनका पहला नाम ज्येष्ठ रुद्र 

था। ये छहों दर्शनों के परिष्ठत थे भोर काइमोर नरेश ललितादित्य एवं भ्रवभूति 
ने भी इनकी सेवा की थी । 
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३०. चिदानन्द्धन--ये करुणु छाद्भुर के पुत्र थे ओर इनका पहला नाम 

इनाभ था। ये लम्त्रिका नाम की योगक्रिया को साधता के पश्चात् सूखी 

त्तयों पर रहने लगे थे । ये केवल ४ वें तक पीठस्थ रहें शोर प्रजोत्पत्ति 

बत् में मार्गंशीपं शुक्ल पष्ठी को इन्होंने काञ्चजी में शरोर छोड़ा । 

३१, सच्चिदानन्द (द्वितोय) उपनाम साधा परसेष्ठी” -ये प्रोढ़ 
मन्न के पुत्र थे और इनका पहला नाम टिम्मन्न था। इनकी जन्मभूमि कहीं 

द्रभागा के आसपास थी । ये कई भाषाश्रों के विद्वान थे और इन्होंने मठों के 

(णेद्धार का कार्य बड़ी लगन से किया । २० वर्ष तक पीठस्थ रहने के पर्चात् 
'होंने खर सम्बत् में प्रोष्यपद शुअल षष्ठी को काशी में शरोर छोड़ा । 

३२, चन्द्रशेखर (द्वितोय)--इनके पिता का नाम महादेव था तथा इनकी 
भभूमि वेगवती नदी के श्रासपास कहीं थी । इनका पहला नाम शम्भू था। 
होंने एक बार एक लड़के को दावाग्नि से बचाया तथा काश्मीर नरेश 

लितादित्य के थौद्ध मन््त्रों चद्धू ण को शाल्लार्थ में परास्त किया । ये १८ वर्ष तक 

'ठस्थ रहे ओर सोम्य सम्वत् में मार्गशीषं शुक्ल प्रतिषद को इन्होंने काश्जी में 

रीर छोड़ा । 

३३. चित्सुख (द्वितीय) उपनाम “बहुरूपः--ये वेदाचल निवासो विमलाक्ष 
पुत्र थे श्रौर इनका पहला नाम 'सुशील कमलाक्ष” था। सह्ाद्वि की कावेर 

फा में इन्होंने बहुत दिनों तक तपस्था की । १७ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पदचात् 
तु सम्बत् में श्रापाद शुक्ल पष्ठी को इन्होंने उक्त पंत के समोष शरीर छोड़ा । 

३४, चित्सुखानन्द उपनाम चितानन्द--पे सोमगिरि के पुत्र थे ओर 
तकी जन्मभूमि पालार नदी के श्रासपास थो। इनका पहला नाम सुरेश था । 

१ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पदचात् इन्होंने हेमलम्ब सम्वत् में श्राश्विव की 

शणिमा को काश्नी में शरीर-त्याग' किया । 

३५. विद्याघन (वृतोय)--ये बालचन्द्र के पुत्र थे श्लोर इनका पहला नाम 
(यंनारायण था । इनके समय में मुसलमानों ने श्राक़्मण किया था शोर इन्होंने 

डी कठिनाई मेल कर धर्म को रक्षा की--- 'प्रचिते परितस्तुरुष्कचक्रे “ '““?” ॥| 
' ३० वर्ष तक पोठस्थ रहे शोर एक यात्रा के सिलसिले में चिदम्बरम् में इन्होंने 

[भव सम्वत् में पोष शुक्ल द्वितीया को दारीरत्याग किया । 

३६. शद्भूर (पञचम)--ये चिदम्बनम् निवासी विश्वजित् के पुत्र थे ओर 
॥र तथा प्रभिनव इनके दो उपनाम थे। वाकपतिमट्ट ने अपने 'शद्भुरेन्द्रविलास” में 
नका चरित वर्णन किया है। इनके विषय में भ्रनेक कुतृहलपुर्ण वृत्तान्त प्रचलित 
!। इन्होंने कश्मीर में वाकृपतिभट्ट जैसे लब्धख्याति विद्वान् को हराया था ओर 
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चीनी, तुके तथा पारसो तक इनकी विद्वत्ता तथा निष्ठा से प्रभावित हुए थे । ५२ 
वर्ष तक पीठस्थ रहकर ये ३६४१ कलि सिद्धार्थ सम्वत् को आाषाढ़ शुक्ल प्रतिपद 
को आात्रेय पबत की दत्तात्रेय ग्रुफा में गुप्त हो गये । 

३७. सच्चिद्विलास--ये कान्यकुब्ज निवासी कमलेइवर के पुत्र थे और 
संन्यास लेने के पुवं इनका नाम श्रीपति था । इन्होंने पदुमपुर में श्रधिक्तर समय तक 
निवास किया । आझ्ानन्दवर्धन, मुक्ताकर, शिवस्वामी और राजानक रत्नाकर इनके 

प्रसिद्ध सेवकों में से थे । ये २३ वषे तक पीठस्थ रहे ओर नन्दन सम्वत् में वेशाख 

शुक्ल पूणिप्ता को इन्होंने शरीर छोड़ा । 

३८. महादेव (तृतीय)--ये कर्नाटक वासी कन्नर्य के पुत्र थे शोर इनका 
पहले का नाम शिवराम भट्ट था। अभ्रधिक सुन्दर होने के कारण ये उज्ज्वल” श्रौर 
शोभन' भी कहलाते थे। ४२ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पश्चात् भव सम्बत् में 
वेशाख थुक्ल पष्ठो को इन्होंने काञ्वी में शरीर छोड़ा । 

३९. गनज्ञाधर (द्वितीय)--इनका जन्म भीमा नदी के किनारे किसी स्थान में 
हुआ था । इनका पहले का नाम अप्यन था और ये उमेश्वर भट्ट के पुत्र थे । कहा 
जाता है कि इनकी कृपा से कविवर राजेश्वर ने, जो संयोगवद्ग नेत्रहीन हो गये 

थे--पुन: दृष्टि प्राप्त की | ३५ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पश्चात् सौम्य सम्बत् में 
श्रावर| शुक्ल प्रतिपद् को इन्होंने काञ्जी में गरीर छोड़ा । 

४०, आतन्द्धन---इनकी जन्मभूमि तुज्भभद्रा के किनारे थी । इनके पिता 

का नाम सुदेवभट था और इनका पहले का नाम शद्भुूर पण्डित था। ३६ वर्ष तक 

पीठस्थ रहने के पश्चात् प्रमादी सम्वत में चेत्न शुक्ल नवमी को इन्होंने काश्ची में 

शरीर छोड़ा । 
४२. पूर्णाबोध (द्वितीय)-- इनका पहले का नाम हरि था ओर इनके पिता 

का नाम शिव था। ये कर्नाटक के निवासी थे। ये २६ वर्ष तक पीठस्थ रहे 
शोर प्रमाथोी सम्वत् में प्रोष्ठपाद मास में कृष्णा त्रयोदशी को इन्होंने बरोर- 

त्याग किया । 

४३. परमशिव (प्रथम)--इनके पिता का नाम शिवसाम्ब पण्डित था 
श्रोर इनका पहले का नाम श्रो कण्ठ था। इन्होंने सोमदेव नामक अपने एक भक्त के 

साथ सद्याद्रि की एक गुफा में बहुत दिनों तक वास किया । २१ वर्ष तक पीठस्थ 

रहने के पदचात् सारवरी सम्वत् में झादिवन शुक्ल सप्तमी को इन्होने 

दरीर छोड़ा । 

४४. बोध (द्वितीय)--इन्हें शद्भुरानन्द भी कहते थे । इनके पिता का नाम 
सूर्य था। डफ का कथन है कि ये हो कथासरित्सागर के रचयिता सोमदेव थे । 
घारा-नरेश भोजराज द्वारा समपित मोत्यों से जड़ी एक पालकी में बैठकर इनके 



मढों का विवरण २२६ 

दक्षिणभारत-यात्रा करने का उल्लेख मिलता है। कहा जाता है कि काश्मीरनरेश 

कलस की सहायता से इन्होंने काडझ्बी के श्रासपास रहने वाले मुसलमानों को भगा 

दिया था । ३७ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पद्चात् ईश्वर सम्वत् में भ्राषाद शुक्ल 

प्रतिपद् को इन्होंने अ्ररुशाचल में शरीर छोड़ा । 

४५. चन्दशेखर :तृतोीय)--इनका एक नाम चन्द्रचूड भी था | इनकी जन्म- 
भूमि कुण्डी नदी के श्रासपास कहीं थी । इनके पिता का नाम शुकदेव था । प्रसिद्ध 

कवि मंख, कृष्ण मिश्र, जयदेव तथा युहल इसके क्ृपापात्र थे | विद्यालोल कुमारपाल 
के दरबार में इन्होंने हेमाचायं को झाख्राथ में परास्त किया था । कश्मीर नरेश 

जयसिह भी इनके सेवकों में से थे। ये ६८ वे तक पीठस्थ रहे और कलिवपं ४२६७ 

पाथिव सम्वत् चेत्रशुक्ल प्रतिपदा को इन्होंने प्ररुणाचल के समीप शरीर छोड़ा । 
४६. ग्रद्व तानन्द बोध--इनका एक नाम चिद्विलास भी था। इनके पिता 

प्रेमेश पिनाकिनी नदों के किनारे के एक ग्राम के निवासी थे। इनका गृहस्थाअम का 

नाम सीतापति था । १७ वर्ष की भ्रबस्था में ही इन्होंने संन्यास ग्रहण किया था । 

कहा जाता है कि इन्होंने नेषधचरित के रचयिता श्री हष तथा मन्त्रशात्री श्रभितव 

गुप्त को परास्त किया था। इन्होंने तीन पुस्तकें लिखी हें--(१) ब्रह्मविद्यामरण, 
(२) जान्तिविकरण, (३) गुरुप्रदीप | ये ३४ वर्ष तक पोठ्स्थ रहे ओर सिद्धार्थ 

सम्बत् की ज्येष्ठ शुक्त्र दशमी को इन्होंने चिदम्वरम् में शरीर छोड़ा । 

४७, महादेव (तृतीय)--ये छायावनम् के निवासी अ्रच्युत नामक एक ब्राह्मण 
के पुत्र थे । इनका यगृहस्थात्रम का नाम ग्रुरुमूति था। ये शक्ति के उपासक थे पर 

तान्त्रिक नही थे । ७७ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पश्चात् प्रभव सम्वत् में श्रावण 

कृष्णा अष्ठ भी को ं गडिलम नदा के किनारे जहाँ थे, इसी स्थान में शरीर इन्होंने छोड़ा । 

४८, चंद्रचूड (द्वितोय)--इनके पिता का नाम भ्ररुणगिरि था और इनका 
गृहस्थाश्रम का नाम गणेश था | ये शाक्त थे तथा अपने ग्रुह के साथ शक्ति की 

आराधना के निश्चित्त इन्होंने प्रग्ति में एक करोड़ आहुतियाँ दी थीं। ५० व तक 

पीठस्थ रहने के पश्चात् दुमुंत्र सम्वत् में ज्येष्ठ शुक्ल षष्ठी को गुडिलम नदी के 

सप्रीप इन्होंने शरोर छोड़ा । 

४६९, विद्यातार्थ--ये विल्वारण्य निवासो माडइ'गपाणि के पुत्र थे । इनका 
यृहस्थाश्रम का नाम सर्वज्ञ विष्णु था। ये प्रसिद्ध वेदभाष्यकर्ता सायणाचाय॑ तथा 
माधवाचाय॑ (जिन्हें विद्यारएय भी कहते हें) के गुरु) थे । प्रसिद्ध वेष्णा व दाशनिक 

१ग्रणम्प परमात्मानं श्रीविद्यातीयंझकपिणम् । 

जे सिनीयन्यायमाला इलोक: संगृह्मते स्फुटम् ॥। 
पस्य निश्वसितं वेदा वेदेशभ्यो योडखिलं जगत् । 

निर्ममे तमह वन्दे घिलद्यातीर्थ महेश्वरम् ॥--सायराकृत, ऋ० भा० भू० 
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वेदान्तदेशिक इन्हीं के शिष्य थे । माध्वस्म्प्रदाय तथा रोमन कैथोलिक धमं की 

बढ़ती को रोकने के लिए इन्होंने भ्रपने श्राठ शिष्यों की देखरेख में प्राठ नये मठों 
की स्थापना की जिनमें विरुपाक्षी का मठ विद्यारशय के भ्रधीन था। इनका एक स्तुत्य 

कायं था शंगेरी मठ की विच्छिन्न परम्परा को पुनरुज्जीवित करना । सुरेश्बराचार्ये 
के नव॑ उत्तराधिकारी के पश्चात् शंगेरी मठ की पीठाधीश-परम्परा ८०० वर्षों के 

लिए विच्छिन्न हो गयी थी । इस कमी की पृत्ति इन्होंने श्रपने शिष्य विद्यारण्य द्वारा 

भारतीकृष्ण को पीठाधीश्वर बनवाकर की । ये ७३ वर्ष तक पीठस्थ रहे श्रौर 
तदनन्तर इन्होंने १४ वर्ष तक हिमालय में तपस्या की | उस समय केवल दछद्भुरानंद 
(जो बाद में इनके उत्तराधिकारी हुए) इनके साथ थे । रिक्ताक्ष सम्बत् में माघ 

शुक्ल प्रतिपद् को इन्होंने शरीर छोड़ा । 

५०, शद्भूरानन्द--इनकी जन्मभूमि मध्याजुंन (वर्तमान विरुविदेमरादूर) 
थी । इनके पिता का नाम बालचन्द्र था तथा इनका ग्रृहस्थाश्रम का नाम महेश 

था । माध्व-सम्प्रदाव की बढ़ती को रोकने के लिए विद्यारण्य स्वामी ने जो कार्य 

किया, उसी के सम्बन्ध में इनका उनसे परिचय हुआ । इन्होंने (१) ईश, (२) केन, 
(३) प्रश्न तथा (४) वृहदारण्यक उपनिषदों पर दीपिकाएँ लिशी हैं । आत्म-पुराण' 
में भी इन्होंने उपनिषदों की ही चर्चा की है। माध्वों तथा वेष्ण॒वों के विरुद्ध 
इन्होंने बड़ा ही ठीन्न प्रचार किया था। ३२ वर्ष तक पीठस्थ रहने के पदचात 
दुमुंख सम्वत् में वेशाख शुक्ल प्रतिपदा को इन्होंने शरीर त्याग किया | 

५१. पूर्णानन्न्द सदाशिव--इनको जन्मभूमि नागारएय थी। इनके पिता 
का नाम नागनाथ था । ये ८१ वे तक पीठस्थ रहने के पश्चात् पिंगल सम्बत् में 

ज्येष्ठ शुक्ल दशमी को इन्होंने काद्थी में देहत्याग किया । 

५२, महादेव चतुर्थ- ये काञ्जी कै ही निवासी थे । इनके पिता का नाम 
कामेश्वर तथा माता का नाम कमलाम्बा था। इनका गृहस्थाश्रम का नाम कुप्पन 

था। व्यासाचल पर रहने के कारण ये व्यासाचल नाम से भी ख्यात थे । इन्होंने 

एक 'शंकरविजय” की भी रचना की है जिसे व्यासाचलीय कहते हैं । ६ वर्ष तक 

पीठस्थ रहने के पदचात् श्रक्षय सम्वत् में आषाद शुक्ल प्रतिपदा। को इन्होंने 

“यासाचल में शरीर छोड़ा । 

५३, चन्द्रचूड (तृतीय)--मणिपरुक्ता नदी (जो भप्रारकाट जिले के दक्षिणी 

भाग में बहती है) के समीप स्थित भशाशाला इनकी जन्मभूमि थी । इनके पिता 

का नाम पुरारि तथा इनकी माता का नाम श्रीमती था। इनका गृहस्थाश्रम का 

नाम भ्रुणगिरि था। १६ वर्ष तक पीठर्थ रहकर स्वाभानु सम्वत् में मीन की 
शुक्ल एकादशी को इन्होंने शरोर छोड़ा । 
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५४, सर्वज्ञ सदाशिव बोध---इसकी जन्मभूमि पेण्णार नदी के श्रास- 
पास थी । इनके पिता का नाम चिरुत चिक््कल था । रामनाद के राजा प्रवीर इनके 

भक्त थे । १६ वर्ष तक पीठत्थ रहकर विलम्ब सम्वत् की चेत्र शुक्ल अ्रष्टमी को 
इन्होंने रामेश्वरम् में शरोर छोड़ा । इन्होंने पुण्यरलोकमअरी” की रचना की थी । 

५५. परमशिव (द्वितोय)--इनकी जन्मभूमि पम्पा नदी के श्रास-पास थी । 
इनके पिता का नाम परमेश्वर था तथा इनका गृहस्थाश्रम का नाम शिवरामकृष्ण 

था । 'गुरुसत्नमाला? के रचयिता सदाशिवब्रह्म के ये शिष्य थे । उन्हीं की प्रशंसा में 

इन्होंने 'आरात्मविद्याविलास” की रचना की । 'शिवगीता” पर भी इन्होंने एक टीका 
लिखी है। ये ४७ वर्ष तक पीठस्थ रहे और पाथिव सम्वत् की श्रावण शुक्ल 

दशमी को इन्होंने इवेतारएय ( वर्तमान 'तिर्वेद्धाडु! ) में शरीर-त्याग किया । 
प्राज भी उनको समाधि पर एक मन्दिर है । 

५६, आत्मबोध--इनका दूसरा नाम विश्वाधिक था। ये दक्षिणी ग्रारकाट 
जिला के वृद्धाचल नामक स्थान के निवासी थे । इन्होंने बड़ी लम्बी यात्राएँ की 

गौर काशी में भी बहुत काल तक रहे। ये “रुद्रभाष्य' के रचयिता हैं! 

इन्हीं के कहने पर “गरुरुरत्न भाषा? की रचना की गई । ४२ वर्ष तक ये पी० के 
प्रधिपति रहे । 

५७, बोध उपनाम (तृतीय) योगेन्द्र श्रोर भगवज्ञाम--इनका मूल नाम 
पुरुषोत्तम था । ५० वषे तक ये भ्रधिपति थे । रामेइवर यात्रा करके जब ये लौट 
रहे थे वो रास्ते में ही वजझ्लोर जिला में इनका शरोरपात सम्वत् १६४२ में हो 
गया जहाँ इनको स्मृति में प्रतिवर्ष उत्सव होता है । 

५८. अद्वयात्मप्रकाश (गोविन्द)--इनका प्राचीन नाम श्रुतिपण्डित था । 
ये तञ्लोर जिला के गोविन्दपुरम् में रहते थे जहाँ पूर्व प्राचाये की मुत्यु हुई 
थी । तझ्बजोर फे राजा शाहजी इनके बड़े सेवक थे । अ्ध्यक्षपद पर ये केवल १२ 

वर्ष तक रहे । 

५६, महादेव (पंचम)--ये सिद्ध पुरुष थे । इन्हीं के समय में आत्मबोध ने 
गुरुरत्न माला! की टीका लिखी । 

६०. चन्द्रशोखर (चतुथ)--इन्हीं के समय में पीठ के इतिहास में एक 
विद्ेष बात हुईें। कामकोटि पीठ काञ्चोपुर से हटा कर कुम्मकोणम में लाया 
गया । कामाक्षी की सुवर्णंमृति इसी समय में तञ्बौर लाई गई। वहाँ के राजा 
प्रतार्पासिह के निमन्त्रण पर मठ का केन्द्र तश्ओर ही रखा गया परन्तु कावेरी के 

तीर पर कुम्भकोणम् की स्थिति इतनी भ्रच्छी है कि प्राचायों ने इसे ही श्रपना 

केन्द्र बनाया । 
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६१. महादेव (षष्ठ)--इनके समय में कोई विशेष घटना नहीं हुई । 
६२. चन्द्रशेखर (पंचम)--इनका मूल नाम बेद्भुटसुब्रह्मण्य दीक्षित था। 

वज़ोर के नायक राजाश्रों के मन्त्री पद पर गोविन्द दोक्षित नाम के एक ब्राह्मण 

प्रधिष्ठित थे । थे कर्नाटक ब्राह्मण थे भोर तझ्लोर में बस गये थे । इनके बाद के 

प्राचायं भी इन्हीं के कुटुम्ब के थे। ये मन्त्रशासत्र के विद्ेष पण्डित बतलाबे जाते हैं । 

६३, महादेव (प्ृप्तम)--इनका उपनाम सुदर्शन तथा मूल नाम महालिझु 
बास््री था। इन्होंने बहुत लम्बी ठोथ॑ यात्राएँ की थीं । 

६४. चन्द्रशेखर (घ८्ठ)--इनका मूलनाम स्वामीसाभथ था। ये १७ वर्ष तक 
ग्रधिपति रहे । 

६५, महादेव (ग्रष्टम)--इनका मूल नाम लक्ष्मी नरसिंह था । ये केवल ७ 
दिन तक पीठाधीदइवर रहे । 

६६. चन्द्रशेख रेन्द्र सरस्वती--ये ही स्वामी जी वर्तमान पीठाथिपति हैं । 
जब ये कम उम्र के थे तभी ये पीठ के श्रधिपति बनाये गये । ये बड़े भारी पण्डित 
हैं एवं सवा तथा परमार्थं के मम॑ज्ञ माने जाते हैं। इन्होने पूरे भारतवर्ष की यात्रा 

पैदल ही की है । कामकोटि-पीठ की प्रतिष्ठा को बढ़ाने के लिए इन्होंने बहुत उद्याग 
किया है। मठ के पास ही इन्होंने संस्कृत विद्यालय का प्रबन्ध किया है। इनकी 

देख-रेख में मठ की विशेष उन्नति हुई है।' 
सदाशिवसमारम्भां शंकराचाय॑भध्यमाम् । 

ग्रस्मदाचारयपय॑न्तां वन्दे गुरुपरम्पराम् ॥ 

सीक ११०५०१,.. आधधरदीकाककेए. ००++ मा, 

.._ *क्ाप्कोटि पीठ के पूर्वोक्त विवरगा के लिए द्रष्टव्य--रं, ४९८ा१ा०० 

[४७॥)870, ४. 6, रचित जीक्षाएैद्वाबटीाकाए३ पी (९०६ 37 [5 

600९९८९४४०४ ग दि्वाटा), (छथा6ओ 6 ५०0., १४807353 923) 

लेखफ, इस पुस्तक फे रचयिता का विशेष श्राभार मानता है । 
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मठों का' विवरण २३५ 

... उपपीर् 
इन प्रधानमठों से सम्बद्ध प्रनैक उपपीठ भो विद्यमान हैं जिनकी संख्या कुछ 

कम नहीं है। ऐसे प्रधान उपपीठों के नाम हैं--कूडली मठ," सद्धू श्वर मठ, पुष्पगिरि 
मठ *, विरूपाक्ष मठ?, रामचनत्द्पुर मठ, शिवगद्भा मठ, कोप्पाल मठ, श्रीशैल मठ, 
रामेश्वर मठ श्रादि । ये मठ, प्रधान मठ के ही भ्रन्तगंत माने जाते हैं, जैसे कूडली 
मठ तथा सद्भू बवर मठ शरद री मठ से पथक होने पर भी उसकी अध्यक्षता तथा 
प्रभुता स्वीकार करते हैं। ऐसा कहा जाता है “कि श्वज्भगिरि मठ ने कूडली मठ के 
ऊपर अदालत में एक दावा किया। दावा का विषय था कूडली, शउड्भरगिरि का उपपीठ 

और कूडलि पीठाधीश श्वुद्भुगिरि पोठाधोश जैसा 'अड्ु पल्लकी' वगैरह का इस्तेमाल 
नहीं करना चाहिए । इसी मामले में मैसूर श्रदालत में १८४७ वत्सरीय २२वें ग्रपील 
में (३[0[709]) यह फैसला हुआ कि कूडली मठ श्वृद्भुगिरि मठ का उपपीठ नहीं 
है । इतना ही नहों कूडली मठ ओर श्वृद्धगिरि मठ जब अलग हुए तब गदालत में 
कुछ मामला हुझ्ना । उस वक्त श्यू ज्गिरि मठ के नवीन पीठाधीश ने एक निबन्धन- 
पत्र (427८2८७॥८॥॥) कूडली पीठाघीश को लिख के दिया । उसमें श्री शइड्भगगिरि 
पीठाधीश ने जो शर्तें ग्रद्भीकार किये हैं वे ये हैं--'प्यज़ूगिरि में रहकर श्रीशारदा 
देवी की पूजा करेंगे। बाहरी यात्रा नहीं करेंगे । कूडील मठ को हिसाब भेजेंगे । 
बाहरी यात्रा करने का अधिकार कूडली मठ का ही है ।” सद्धुं इवरमठ के पृथक् 
होने की घटना भी यों बतायी जाती है कि मठ के अध्यक्ष शद्भुराचार्य तीर्थाटन 
करने के लिये बदरीनाथ गये श्र अपने स्थान पर किसी दूसरे व्यक्ति को मठ की 
देखरेख करने के खिए रख गये । अपने लोटने की ग्रवधि तीन वर्ष बता दी । 
बीच में ग्राकर किसी ने आचाये के देहपात की बात उड़ा दी | बस, स्थानापन्र 

पक्के अध्यक्ष बन गये । जब झाचाय लोटे ओर कोल्हापुर तक पहुँचे तब उन्हें 
इस घटनाचक्र का पता लगा। वे वहीं रह गये तथा उन्होंने सद्ध इवरमठ की 

स्थापना की--यही इसका इतिहास बताया जाता है। इसी प्रकार गुजरात में 

वागड़ मठ द्वारिका के शारदामठ से पृथक हुआ है । परन्तु वह उसी के अन्तर्गत 
माना जाता है । इन उपपीठों के इतिहास की खोज करने की आवश्यकता है । 
कर्नाटक राज्य में पश्चिम भाग के लोगों ने कूडली श्वृद्भुगिरि पीठ को, प्व॑भाग के 

)१ कुडली सठ--समेसूर रियासत में श्युद्भगिरि के दक्षिण में ७० मील पर 
तुद्भभद्रा के तोर में है । 

* विरूपाक्ष मठ-- प्रा स््र-प्रदेश में हम्पि (४2343827 7) में है । 
3पुदपतिरि सठ--पह भो प्रान्प्र-प्रदेश में कडप्पे श्रोर कनू ल के बीच में है । 
कड़प्पे जिले में हो कड़प्पे से करीब २० मोल पर है । 
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लोगों ने आमरिण पीठ को, अ्रपने अपने भरों में होनेवाले विवाहादि शुभ अवसर 
पर श्रप्र-यूजा व भेंद समप॑ण करते हैं | इसी भ्रान्आ देश के उत्तर में कुछ भाग के 
लोगों ने विरूपाक्षि, पुष्पगिरि पीठ को; तथा आन््रदेश के दक्षिण भाग द्राविड़ देश 
के मुख्य भाग के लोगों ने श्रीकामकोटि पीठ को भ्रपने-अ्रपने घरों में होने वाले 

विवाहादि शुभ अवसर पर श्रग्न पूजा व भेंट समपैण करते हैं| मुख्यतया द्राविड़ देश 

में ४०० से ज्यादातर गाँवों में उन गाँव वालों ने गाँवों की समुदाय जमीन का 

कुछ भाग श्रीकामकोटि पीठाधीश को श्रीचन्द्रमौलीश्वर पूजा निवेदन वगैरह खर्चे 
के लिए मान्यदान रूप से समपंण की है। कर्नाटक देश में हव्यका नाम से 

एक समूह है जिसमें ८००० आदमी हैं। वे लोग भी झुभ अवसरों पर अग्र-पूजा 

व भेंट श्रीरामचन्द्रपुरम् मठ को समपेणा करते हैं। 

कर्नाटक देश के कुछ भाग--द्वाविड़ देश के कुछ भाग के लोगों ने शुभ श्रवसरों 
पर श्वृज्भुगिरि पीठ को अग्र-पूजा व भेंट समपंणा करते हैं । सामग्री न मिलने के 
कारण उसका विशेष परिचय नहों दिया जा सका । 

इन मठों को अपनी विशिष्ट मुद्रा (मुहर) है जिनसे वहाँ के शासन-पत्र 

अर्छित किये जाते हैं । श्राजायों की विशिष्ट विद्दावली है जिसे श्रीमुख कहते हैं। 

ये लच्छेदार संस्कृत गछ् में हैं। 

मठाध्यक्षों को उपदेश 

आचाये ने केवल मठों की स्थापना करके ही अपमें कतंव्य की इतिश्नी 

नहीं कर दी बल्कि इन मठाध्यक्षों के लिये ऐसी व्यावहारिक सुव्यवस्था भी बाँध 
दी जिसके अनुसार चलने से उनके महान् धामिक उपदेश की स्वोश्तः पूति 
होती हैं। श्राचायं के ये उपदेश महानुशासन के नाम से प्रसिद्ध हैं। श्राचाय॑ का 

यह कठोर नियम था कि मठ के अधीश्वर लोग अपने राष्ट्र की प्रतिष्ठा के लिये 

तथा धममं के प्रचार करने के लिये अपने निदिष्ट प्रान्तों में सदा भ्रमण किया 

करें। उन्हें अपने मठ में नियमित रूप से निवास नहीं करना चाहिये । उन्हें 
अपने-अपने देशों में आचाये प्रतिपादित वर्णाश्रम धर्म तथा सदाचार की रक्षा 

विधिपूवंक करनी चाहिये | आलस्य करने से धर्म नष्ट हो जाने का डर सदा 
बना रहता है । इसलिये उत्साहित होकर धरम को रक्षा में लगना प्रत्येक मठ के 

ग्राचाय का पवित्र कतंव्य है। एक मठ के श्रध्यक्ष को दूसरे मठ के अध्यक्ष के 

विभाग में प्रवेश न करता चाहिये । सब आजायों को मिलकर भारतवर्ष में एक 
महती धार्मिक सुव्यबस्था बनाये रखनी चाहिये जिससे वेदिक धर्म ग्रक्षुएणा रूप 

से प्रगति-शील बना रहे। मठ के अ्धीश्वरों के लिये श्राचाये.ं का यही उपदेश है । 
जो कोई भी व्यक्ति पझ्ाचाये के पद पर प्रतिष्ठित नहीं हो सकता | इस पद 
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के लिये अनेक सदगुणों की नितानत झावदयकता है। पवित्र, जितेन्द्रिय, वेद-, 

वेदाज़ू में विशारद, योग का ज्ञाता, सकल शास्रों में निष्णात परिष्ठत ही इन मठों 
को गद्दी पर बैठने का अधिकारी है । यदि मठाध्यक्ष इन सदगुणों से युक्त न हो, तो 

विद्वानों को चाहिये कि उसका निग्नह करें, चाहे वह अश्रपने पद पर भले ही आरूढ़ 

हो गया हो | अ्रर्थात् ग्रुगहीन व्यक्ति के मठाधीश बन जाने पर भो उसे मठ की 

गही से उतार देना ही 'शद्धाराचाय॑ की श्राज्ञा है :-- 

उक्तलक्षणसम्पन्नः स्याच्चेत् मत्पीठभागभवेत् । 

अ्रन्यथा रूढपीठो$पि, निग्रहाहों मनीषिणाम् ।। 

इस नियम के बनाने में श्राचायं का कितना व्यवहार-ज्ञान छिपा हुआ है, 
परिडतों के सामने इसे प्रकूट करने की ग्रावश्यकता नहीं । विद्वान लोग ही धर्म के 

नियन्ता होते हैं, ग्रत: आचाये ने मठाध्यक्षों के चरित्र की देख-रेख इस देश के प्रौढ़ 

विद्वानों के ऊपर ही रख छोड़ी है। इस विषय में बिद्वानों का बड़ा कर्तव्य है। 
गुगाहीन संन््यासी धर्म की कथमपि सुव्यवस्था नहीं कर सकता। इसी कारण 

शद्भूराचायं ने उसे पद से च्युत करने का अधिकार विद्वानों को दें दिया है । 
ग्राचाययं ने इन अ्रध्यक्षों को धर्मे के उद्देश्य से राजसी ठाट-बाट से रहने का उपदेश 

दिया है परन्तु इसमें स्वार्थ की बुद्धि प्रबल न होकर उपकार बुद्धि ही मुख्य होनी 

चाहिये । पीठों के अध्यक्षों को तो स्वयं पद्मपत्र की तरह जगत् के व्यापारों से 

निलिप्त रहना चाहिये । उनका जीवन ही वर्णात्रम धर्म की प्रतिष्ठा के लिये है । 

उन्हें तन-मन-धन लगा कर इस कार्य के सम्पादन के लिये प्रयलशील बनना 
चाहिये । यदि बे ऐसा करने में समर्थ नहीं हैं तो उस महत्त्वपूणे पद के अधिकारी 
वे कभी भी नहीं हो सकते जिसकी स्थापना स्वयं ग्राचायं-चरणों ने वैदिक धर्म 

के अम्युदय के लिये अपने हाथ से की थी । 

आचाय॑ के ये उपदेश कितने उदात्त, कितने उदार तथा कितने उपादेय हैं ! 

इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि आचाय का व्यवहारज्ञान, शास्त्रज्ञान की अपेक्षा 

कथमपि घटकर नहीं था । यह महानुशासने आये धर्म के लिये सचमुच महान् 

अनुशासन है । यदि आजकल मठाधीश्वर लोग इसके झनुसार चलने का प्रयत्न 
क्ररते तो हमें पूरा विश्वास है कि विदेशी सम्यता के सम्पर्क में आकर भारतीयों 
के हुदय में अपने धर्म के प्रति, अपने धर्मंग्रंथों के प्रति, अपने देवी-देवताओं 

के प्रति और झपनी सम्यता तथा संस्कृति के प्रति जो श्रनादर का भाव धीरे-धीरे 

घर करता जा रहा है, वह न जाने कब का नष्ट हो गया होता और भारतीय 

जनता निःश्रेयस तथा अ्भ्युदय की सिद्धि करने वाले वैदिक धरम की साधना में कब 
से जी जान से लग गयी होती । 
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शद्भूराचायं द्वारा उपदिष्ट 'महानुशासन” इस प्रकार की उनकी धर्म- 
प्रतिप्ठा की भावना को समभने में नितान्त उपादेय है। परन्तु मुझे दुःख है कि 
इस अनुशासन का मूल संस्कृत रूप साधारणतया अ्रधूरा ही उपलब्ध होता है । 
अनेक हस्तलिखित प्रतियों को मिलाकर यहाँ उसके असली मूलरूप को पूरुतः 
खोज निकाला गया है। अतः पाठकों की सुविधा के लिये यह महानुशासन यहाँ 
दिया जाता है:-- 

महानुशासनम्् 
आम्नाया; कथिता द्यंते यतीनाञ् पृथक पृथक । 
ते सर्वे चतुराचार्या: नियोगेन यथाक्रमम् ॥॥१।। 
प्रयोक्तव्या: स्वधर्मेंष शासनीयास्ततो<न्यथा । 

कुवन्तु एव. सततमटन घरणी तले ॥२॥ 
विरुद्धाचारणप्राप्तावाचार्याणां समाज्ञया । 
लोकान् संशीलयन्त्वेव.. स्वधर्माप्रतिरोधत: ।॥॥३॥। 

स्वस्वराष्ट्प्रतिष्ित्ये संचार: सुविधीयताम् । 

मठे तु नियतो वास आचायंस्य न युज्यते ॥४॥। 
वर्णा श्रमसदाचाराश्रस्माभियें प्रसाधिता: । 
रक्षणीयास्तु एवेते स्वे स्वे भागे यथाविधि ॥५॥ 
यतो विनष्टिमेंहती ध्मस्यात्र प्रजायते । 
मान्य संत्याज्यमेवात्र दाक्ष्मेव समाश्रयेत् ॥६॥ 

परस्परविभागे तु प्रवेशों न कदाचन । 

परस्परेण कत्तंव्या आचार्येण व्यवस्थिति: ॥७॥। 
मर्यादाया विनादोन लुप्त रज्नियमा: छुभा: । 
कलहाज्ा रसम्पत्तिरतस्ता परिवर्जयेतूु. ॥८॥ 
परित्राड् चार्यमर्यादां मामकीनां यथाविधि । 
चतु: पीठाधिगां सत्तां प्रयुक्ष यान््च पृथक् पृथक ॥९॥ 
शुचिजितेन्द्रयो. वेदवेदाद्भादिविधारद: । 
योगजञ: सर्वशास्त्राणां स मदास्थानमाप्नुयात् ॥१०॥। 
उक्तलक्षणसम्पन्न: स्याच्चेन्मत्पीठभाग भवेत् । 

अन्यथा रूढपीठो$पि निग्रहाहों मनीषिशाम् ॥११॥ 
न जातु मठमुच्छिन्यादधिकारिण्युपस्थिते । 
विज्नानामपि बाहुल्यादेष धम्मं: सनातन: ॥१२॥ 

अस्मत्पीठसमारूढ: परिब्राइडुक्तलक्षण: । 
अहमेवेति विज्ञेगो यस्य देव इति श्रते:ः ॥१३॥ 
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एक  एवाभिषेच्यः स्यादन्ते लक्षणसम्मतः । 

तत्तत्पीठे क्रमेणेव न बहु युज्यते क्वचित् ॥१४॥ 
सुधन्वन: समोौत्सुक्यनिवृत्ये. धम्महेतवे । 
देवराजोपचारांदन ययावदनुपालयेत्. ॥१५॥ 
केवल धम्ममुदिश्य विभवों ब्रह्मचेतसाम् । 
विहितइ्वोपकाराय. पह्पत्रनयं ब्रजेतू ॥१६॥ 
सुधन्वा हि. महाराजस्तदन्ये च नरेद्वरा: । 
धम्मंपारम्परीमेतां. पालयन्तु निरन्तरम् ॥१७॥ 
चातुवण्य॑यथायोग्यं वाइमन: कायकमंत्रिः । 
गुरो: पीठ समर्चेत विभागानुक्रमेण वे ॥१८॥ 
धरामालम्ब्य राजान: प्रजाम्य: करभागिनः । 

कृताधिकारा: आ्राचार्या धर्मंतस्तद्वदेव हि ॥१६॥ 

धर्मों मूल मनुष्याणां, स चाचार्यावलम्बन: । 
तस्मादाचायंसुमरो., शासन स्वंतो४ईंधिकम् ॥२०॥| 
तस्मात् स्वंप्रयत्तनेन शासन स्वंसम्मतम् । 
झ्राचायंस्थ विदेषेश  झोदायभरभागिन: ॥२१॥ 
आचार्याक्षिप्तदण्डास्तु कुृत्वा पापानि मानवाः। 
निम्म॑ला स्वरगंमायान्ति, सन्तः सुकृतिनों यथा ॥॥२२॥ 

इत्येवे मनुरप्याह गौतमो$पि विद्येषतः । 
विशिष्टशिष्टाचारो5पि, मूलादेव प्रसिद्धधति ॥२३॥! 

तानाचार्य्योपदेशाकच राजदण्डॉइच पालयेतू् । 

तस्मादाचायैराजानावनवद्यो न निन्दयेत् ॥२४)। 

धम्मंस्य पद्धतिह्ों घा जगत: स्थितिहेतवे । 
सव वर्शाअ्रमाणां हि यथाशास्त्र विधीयते ॥२५॥ 
कृते. विष्वगुरुत् ह्या त्रेतायामुषिसत्तम: । 
द्वापरे व्यास एवं स्थात् कलावन भवाम्यहम् ॥२६॥ 

॥ इति महानुशासनम् ॥ 

दशनामी सम्प्रदाय 

ददानामी संन्यासी सम्प्रदाय भी ब्याचायं शद्घुर के साथ सम्बद्ध है। आदि 
सम्प्रदाय का प्रभुत्व भारतवर्ष के हर एक प्रान्त में व्यापक रूप से दीख पड़ता 
है । इस सम्प्रदाय के महन्थों के हाथ में अतुल सम्पत्ति है जिसका उपयोग 
लोकोपकार के कार्यों में भी होता है। जिस उद्देश्य से इस सम्प्रदाय की स्थापना 



२४० श्री शड्भूराचाये 

को गई, उस महान् उद्देश्य की पूति तभी हो सकती है जब उसके सश्वित धन का 

उपयोग लोककल्याण के कार्यों में विशेष रूप से किया जाय । 

दशनामी शब्द का अथे है दशा नाम को धारण करने वाला । ये दशनाम 

निम्नलिखित हैं :--(१) तीर्थ ' (२) आश्रम (२) वन (४) अरणय (४) गिरि 

(६) पव॑त (७) सागर (८) सरस्वती (६) भारती (१०) पुरी । इन उपाधियों 
के रहस्य का परिचय आचार्य के मठाम्ताय से भली-भाँति चलता है। इन पंदवियों 

की कल्पना भोतिक न होकर आध्यात्मिक है । 

(१) तत्त्वमसि आदि महावाकयों का प्रतीक त्रिवेणी संगम है। उस संगम 

रूपी तीथं में जो व्यक्ति तत्त्वार्थ जानने की इच्छा से स्तान करता है वह तीये!' 

के नाम से अभिहित होता है । 

(२) जिस पुरुष के हृदय से आशा, ममता, मोह आदि बन्धनों का स्वधा 
नाश हो गया है, आश्रम के नियम धारण करने में जो हृढ़ है तथा आवागमन से 

सवंथा विरहित है, उसकी संज्ञा आ्राश्रम'* है। 

(३) जो मनुष्य सुन्दर, शांन्त, निजन वन में निवास करता है तथा जगत् के 

बन्धनों से सवंदा निर्मुक्त रहता है, उसका नाम है वन?3 । 
(४) जो इस विश्व को छोड़कर जंगल में निवास करता हुआ नन््दन वन में 

रहने के आनन्द को सदा भोगा करता है उसे झआरणय”* नाम से पुकारते हैं । 

(५) जो गीता के अभ्यास करने में तत्पर हो, ऊँचे पहाड़ों के शिखरों पर 
निवास करता हो, गम्भीर निश्चित बुद्धि वाला हो, उसे “गिरि!” कहते हैं । 

(६) समाधि में लगा हुआ जो व्यक्ति पहाड़ों के मूल में निवास करे, जगत् 

के सार ओर असार से भलीभाति परिचित हो, वह 'पर्वंत!* कहलाता है । 
००>->->+--+- टीना “+०-०++-->+>०वेअअ०न्»>०मन_«»ननक«े 

१ त्रिवेणशीसंगमे तीथ तत्त्वमस्यादिलक्षरों । 

स्नायात् तत्वाथंभावेन तो्थंनामा स उच्यते ।॥॥ 
स्थाश्रमग्रहरों प्रोढ़' श्राज्ञापाशविर्वाजत: । 
यातायातविनिमु क्त एतदाश्रमलक्षणम् ॥| 

3सुरम्यनिजने देशे वास नित्णं करोति यः। 

श्राशापाशविनिसु'क्तो वननामा स उच्यते ॥ 
डश्ारण्ये संस्थितो नित्यासानन्द नन्दने बने। 

त्यक्त्वा सर्वर्भिदं विज्वमारण्य लक्षणों किल।। 
पवासो गिरिवरे नित्यं गीताभ्यासे हि तत्पर: । 
गम्भोरा चलबुद्धितव गिरिनामा स उच्यते ।। 

*बसेत्यव॑तमूलेषु प्रीढ़ी यो ध्यानतत्पर: । 

सारासारं विजानाति पंत: परिकोतित: ॥ 
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(७) गम्भीर समुद्र के पास रहने वाला जो व्यक्ति श्रध्यात्मशास्त्र के 
उपदेशरूपी रत्नों को ग्रहण करे तथा अपने आश्रम की मर्यादा का कथमपि 
उल्लंघन न करे, उसे समुद्र के समान होने से 'सागर' ' कहते हैं । 

(८) स्वर (इवास) का ज्ञान रखने वाला जो पण्डित वेद के स्वरों से भली- 
भाँति परिचित हो तथा संसाररूपी सागर के रत्नों का पारखी हो, उसकी पदवी 

सरस्वती” * होती है । 

(६) भार धारण करने के कारण “भारती” संज्ञा मिलती है। जो व्यक्ति 
विद्या के भार से सम्पूर्ण है श्रोर जगत् के सब भारों को छोड़ दे तथा दुःख के 

भार को न जानता हो, वह 'भारती?3 उपाधि से मण्डित होता है । 

(१०) पुरी वही है जो पूर्ण हो--तत्त्वज्ञान से पूर्ण हो, पूर्णापद में स्थित हो, 
परब्रह्म में विरत हो--इतनी जिसकी योग्यता हो वह पुरी” की पदवी का 
ग्रधिकारी है । 

इन नामों की यह व्याख्या स्वयं आचायंकृत है । इससे स्पष्ट है कि यह 

उन्हों लोगों के लिये प्रयोग किया जाता था जिनमें इन पदवियों के धारण करने 
की योग्यता प्रचुर मात्रा में थी। यही तो इसका वास्तविक रूप आरम्भिक काल 

में था। परन्तु जब इन नामों से सम्प्रदाय चल निकले, तो अव जो कोई व्यक्ति 

तत्तत् सम्प्रदाय के अन्तगंत प्रवेश करता है वही उस नाप से पुकारा जाता है। 
गुगादोष का विचार कोन करे। 

दशनामी सम्प्रदाय की उत्पत्ति कब हुईं, यह एक बड़ी विपम समस्या है । 
विदेष अ्न्वेषण करने पर भी यह समस्या भ्रभी तक हल नही हुई है । सम्प्रदाय में 

बहुत-सी दन््तकथाएँ सुनी जाती हैं जिनका तारतम्य ऐतिहासिक 

उत्पत्ति दृष्टि से विवेचनीय है । एक बात और भी है । दशनामी लोग 

तो अपना सम्बन्ध साक्षात् रूप से आचाये के साथ ही स्थापित 

करते हें परन्तु दरडीसंन्यासी सम्प्रदाय इस बात को पूर्ण रूप से मानने के लिये 
तेयार नहीं हैं। दरण्डियों की दृष्टि में दशनामियों का स्थान कुछ घट कर है । इनकी 

१वसेत्सागरगम्भीरे धनरलनपरि ग्रह: । 

मर्यादाइचानलड घेन सागर: परिकीतित: ॥ 
भ्स्वरज्ञानवशो नित्यं स्वरवादी फवीदवर: । 

संसारसागरे साराभिज्ञो थय. स सरस्वती |। 

3विद्याभारेण सम्पूर्ण: सर्वेभारं परित्यजेत् । 
दुःखभारं न जानाति भारती परिकोतित: ॥। 

अज्ञानतत्वेन सम्पूर्ण: पूर्रातत्वे पदे स्थित: | 
परब्रह्मरतो नित्यं पुरीनामा स उच्यते ॥--मठाम्नाय 

१६ 
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उत्पत्ति के विषय में यह कथानक प्रचलित है कि दरद्भूराचाय्यं अपने चार पद्ठशिष्य 
तथा अन्यशिष्यों के साथ किसी यात्रा में चले जा रहे थे। रास्ते में एक सुन्दर 
बगीचा मिला जहाँ पेड़ों से ताड़ी चुआकर रबखी हुई थी। शिष्यों को प्यासा 

जानकर उन्होंने उसे पीने की आज्ञा दी । शिष्यों ने भरपेट पिया । आगे बढ़ने पर 

एक स्थान पर ताँबा गलाया जा रहा था। उन्होंने शिष्यों को ञ्राज्ञा दी कि ताँवा 

को पी डालो । प्रभावशाली चार शिष्यों ने तो गले हुए जलते ताँबे को पी डाला 

पर अन्य शिष्य भाग खड़े हुए । उसी समय आचार्य ने आज्ञा उल्लच्लन करने के 

कारण इन शिष्यों को पद्शिष्यों की अपेक्षा हेय कोटि में परिगणित किया । 

दशनामी संन्यासियों की उत्पत्ति इन्हीं इतरशिष्यों से है । पता नहीं इस किवदन्ती 

में सत्य की कितनी मात्रा है; परन्तु यह सर्वत्र व्यापक तथा बहुलीभूत " है । 

इस सम्प्रदाय की उत्पत्ति जब हुई हो और जेसे हुई हो, पर इतना तो 
निव्चित है कि इसके स्थापित होने का उद्देश्य नितान्त महान् और उच्च है। इस 

भव्य भारत भूमि में वेदिक धर्म को बनाए रखना, विरोधी 

गोसाँइयों का ब्राततायी यवनों से सनातनधर्मावलम्बी जनता की रक्षा करना, 

इतिहास वेदिकधमं का प्रचार तथा प्रसार--इस संस्था के उदय के 

भीतर प्रधान उद्देश्य प्रतीत होता है। दशनामी सम्प्रदाय के' 

संन्यासियों ने इस महान् उद्देश्य की पूति के लिये अश्नान्त परिश्रम किया है और 

आज भी कर रहे हैं । मध्यकाल में विदेक्षियों से अपने धर्म की रक्षा करने के लिए 

इन्होंने हथियार भी धारण किया । राजपूताना तथा मध्यप्रदेश के अनेक संन््यासी 

संस्थाश्रों का परिचय हमें मिलता है जिसके अध्यक्ष गोसाँ३ कहलाते थे, और ये 

प्रभूत भूमि के अधिपति थे तथा इन्होंने अपनी एक खास हथियारबन्द सेना भी 
तैयार कर खखी थी । ऐसे राजाओं का परिचय हमें गुप्त-काल के इतिहास में भी 

मिलता है जहाँ ये लोग 'परिन्राजक राजा” के नाम से विख्यात हैं । इनके अनेक 
शिलालेख भी मिलते हैं जिनमें परिब्राजक महाराज के शिलालेख विशेष महत्व के 

हैं । मध्ययुग में इनकी प्रभुता विशेष बढ़ गई थी । हिम्मतबहादुर “गिरि' ऐसे ही 

एक लड़ाकू सरदार थे जिनके युद्धों का वर्गान महाकवि पद्माकर ने 'हिम्मतबहादुर 

विरुदावली” में बड़े श्रोज भरे छन्दों में किया है । ऐसी संस्थाएँ राजाओं को भी 

अवसर आने पर शत्रुओं से रक्षा करने के लिये अस्त्र-शस्त्र की सहायता देती थी, 
स्वयं उनकी ओर से शत्रुओं को लड़कर परास्त करती थी" । मारवाड़, विशेषतः 

) लेखक से यह किवदन्ती, हवारकापीठ के शद्भुराचाय श्री राजराजेइ्वराश्रम 
ने स्वयं श्रपने मुह से कहो थी । 

२ द्रष्टव्य-- गोस्वामी प्रथ्वोगीर हरिगीर लिखित ( गोसावी व त्यांचा 

सम्प्रदाय' मराठ़ो प्रन्य ) भाग २, एष्ठ २२६-८ २३२४ 
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जयपुर में इनका प्रभ्त्व रहा है और किसी मात्रा में अब भी है। दस्त्रधारी 
नागा लोग इसी सम्प्रदाय के अन्तर्गत हैं। 

दशनामी सम्प्रदाय के अखाड़ों में ५२ मढ़ी बतलाई जाती हैं) । और 
मुख्यतः पाँच या छः अखाड़े हैं। प्रसिद्ध अखाड़ों के नाम इस प्रकार हैं-- 
(१) पद्मायती अखाड़ा महानिर्वाणी, मुख्य स्थान प्रयाग (,कपिलदेव की मुख्य 
उपासना), (२) पद्चायती अखाड़ा निरअ्षनी, सदर मुकाम प्रयाग (स्वामी कारतिकेय 
की उपासना), (३) अ्रखाड़ा अटल (श्रीगेश की उपासना), (४) भैरव (भैरव 
जो की उपासना)--इस अखाड़े का प्रसिद्ध नाम 'जुना' है, (५) अखाड़ा आनन्द 

( दत्तात्रेय की उपासना ), (६) अखाड़ा अग्नि ( अ्ग्निदेव की 
ग्रवाड़े उपासना ), (७) अखाड़ा भ्रमान--इस अखाड़े में बड़े श्रवीर 

हो गए हैं जिन्होंने लखनऊ के नवाब से सम्मान पाया था । 
इनमें अनूप गिरि, उमराव गिरि, हिम्मतबहादुर गिरि आदि मुख्य हैं। इन बड़े-बड़े 
सात अखाड़ों में अटल अखाड़ा (नं० ३) सबसे प्राचीन है। बादणशाही जमाने में 
इनके साथ तीन लक्ष 'मूत्ति रहते थे। बाण विद्या के जानने में ये बड़े योग्य थे । 
यह अखाड़ा बड़ा ही शूरवीर था और अधिकतर जोधपुर की तरफ रहता था। 
जिस समय मुसलमान जोधपुर पर चढ़ाई कर राजा से कर वसूल करने आये थे, 
उस समय यह अखाड़ा यहाँ पहुँचा और मुसलमानी सेना को छिन्न-भिन्न कर 
दिया । इस समय केवल ननिर्वाणी' और “निरक्षनी' सबसे प्रसिद्ध हैं । इन अरखाड़ों 
के विद्येष नियम हैं । ये अखाड़े व्यवस्थित संस्थाएँ हैं जिनकी शाखाएँ भ्रन्य प्रान्तों 
में भी फेली हैं और जिनमें प्रवेश करने वाले साधुओं को विशिष्ट नियमों का 
पालन करना पड़ता है। 

इन अखाड़ों के पास बड़ी भारी सम्पत्ति है। क्या ही अच्छा होता कि 

इसका सदृपयोग देश तथा धर्म के कल्याणकारी कार्यों में किया जाता। इन 
अखाड़ों के महन्थों में योग्यता की कमी नहीं है। प्रयाग तथा हरिद्वार के कुम्भ 
स््तान के अवसर पर इनका अच्छा जमाव होता है । किसी भी विवेकी पुरुष को 
यह जानते देर न लगेगी कि इन संन््यासियों के भीतर राष्ट् तथा धर्म के मंगल 

की बड़ी भारी शक्ति छिपी हुई है। उचित मार्ग पर लगाने से इससे हमारा बड़ा 
उपकार होगा, इसमें किसी प्रकार का सन्देह नहीं है । दद्यनामियों के मण्डलेश्वर 

लोग बड़े विद्वानूु, सदाचारी, नेष्ठिक तथा आत्मवेत्ता होते आए हैं और किसी 

मात्रा में आज भी हैं। संन््यासियों की ये व्यापक संस्थाएँ आचाय॑ शद्भूर की 

दरदर्क्षित को भली-भाँति सूचित करती है । 
नाक >_ब७-++- “++आन्क्न्.--+०++ ८“ + 

सम्प्रदाय भाग २ प्रृष्ठ ३०४--३२७ । 
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श्रीमुख ओर श्रीमुद्राएँ 
#7*/ 5७ च 

श्रीभगवत्पादबिरुदावलिः 

83% 

१, पटुपटहभेरीकालभाड़ालकटकनिस्साण- 

वीणावेणुमृदज्रादिसकलवाद्यविनोद । 
मिखिलवाद्यघोषश्रवणकान्तिशीकविमतबन्द- 
कोलाहल ।। पराक् स्वामिन् ।। 

२. जयगोविन्द भगवत्पादपादाब्जषट्पद 
जयजीवपराभेदवावद्कजगदुगुरो । 

जयभो बोद्धपाषण्डविध्वंसनविचक्षरणा 
जयवेदान्तसिद्धान्तसिद्धा अन महामते ।॥। पराक् स्वामिन् ।। 

३. नित्यानज्नदानलसमानघनापदान- 

गानावदानभृझ्विस्मयमानलोक । 
भक्तिप्रकरषंपरिपु जितचन्द्रचू ड- 
कारुण्यलब्धनिखिलाभिमतार्थसिद्धे ॥ पराक् स्थामिन् ।। 

४. प्रस्थानतूयंपटहानकदहुभेरी- 
भंभ॑निनादबधिरीकृतदिक्तटीक । 
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ग्रभ्यणांदेशविनमन्नखिलावनी रूद- 

मूध॑न्यरतनरुचिरख्ितमञ्जुलाइसओ ॥ पराक् स्वामिन् ।। 
५. कृभीसंभवडिम्भजम्भरणाहढाहंभावमम्भोनिषे 

गभीय कुलकुमिनीधरधरति जंभारिसंभावनाम् । 

अ्ंभोदोड्भूटनादमप्यपहसन् बंभ्रम्यते संभ्रमात् 

भे भ॑ भ॑ भमितीक्यशंकरगुरोजेंत्राडु, शंखध्यनि: ।। . पराक स्वामिन् | 

६. काश्जीप्राभरणकामदकामकोटि- 
पीठाभिषिक्तवरदेशिकसावंभौम । 

सर्वज्षशक्त्यधिगताखिलमन्त्रतन्त्र- 

चक्रप्रतिष्ठितविजु भितचातुरीक ॥। पराक स्वामिल् ॥ 

७. स्वस्तिश्रीभुवनत्रयाचितपदाम्भोजातताहड-्महा- 

तत्त्वज्ञाननिदानशंकरगुरोइछात्रक्रमा धिष्ठिते । 

काग्बीमध्यगशा रदामठसुधी सिहासने षण्मता- 

चार्याराधितपादुको विजयते विश्वाधिको3स्मदुगुरु: । पराक् स्वामिन् ॥। 

८. ग्त्रेवगिकसंप्रदायपदवीसा म्राज्यासहासने 

स्वेरारोहणाकर्म जाँघिकग्रुणाग्रा माभिरामात्मने । 

वाणीकर्णावतंसहल्लकदलद्रोणीमिलद्वासना- 

तत्त्वव्यक्षकवाइमुखाय भगवत्पादाय मोदामहे ॥ पराक स्वामिन् ।। 



कूडल्ि (वर्तुलाद्धॉज्डुलद्बय समृद्रा) 

श्री 
विद्याडाड्ूर 

श्रीमत्परमहंसपरिन्नाजका चार्यवयेपदवाक्यप्रमाणपा रावारपा रीण यम 

नियमासनप्राणायामप्रत्याहारध्यानधारणसमाध्यष्टाडयोगानुष्ठाननिष्ठागरिष्ठतपश्च- 

क्रवत्यंनाद्वविच्छिन्नगुरुपरम्परा प्राप्पडदर्शनस्थापनाचायं व्याख्यानसिहासनाधीश्वर 
सकलवेदार्थप्रकाशक साड्ख्यत्रयीप्रतिपालक सकलनिगमागमसारहददयवैदिकमार्ग 

प्रवतंक सवंतन्त्रस्व॒तन्त्रादि राजाधानी विद्यानगर महा-राजधानी कर्नाटकसिहासन 

प्रतिष्ठापनाचार्य श्रीमद्राजाधिराजग्रुरु भूमणडलाचार्य तुड्भभद्रातीरवासऋष्य श्र ज्भपुर- 

वराधीश्वर श्रीश्व॒ज्गेरी (कूडली) श्रीविद्याशद्धुर देवदेव्य श्लरीपादपदुमाराधकश्वद्भेरी 
श्रीनूसिहभारती स्वामिकरकमलसण्जात श्व॒ज्भेरी श्रीशद्भूरभारती स्वामिशत्रि: ॥ 

आमनि पीठाधिपानाम् 

(अधाहुलद्वय सचतुरश्र मुद्रा) श्री विद्याशझ्ूर 

श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचायंवर्य पदवावयप्रमाणपारावारपारीण यमनियमा- 
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सनप्राणायामप्रत्याहारध्यानधारणसमाध्यष्टा ज्रयोगानुष्ठाननिष्ठागरिष्ठ तपद्चक्रवरत्य॑ना- 

शविच्छिन्नगुरुपरंपराप्राप्त पड़दर्शनस्थापनाचायय॑ व्याख्यानसिहासनाधीश्वर सकल- 

वेदाथंप्रकाशक सांख्यत्रयीप्रतिपालक सकलनिगमागमसारह॒दयवैदिकमा गर्ग प्रवरतंक- 

स्वतन्त्र स्वतन्त्रादि राजधानी विद्यानगर महाराजधानी कर्नाटक सिंहासनप्रतिष्ठापना- 

चार्य श्रीमद्राजाधिराज गृरुभूमराडलाचार्य तुंगभद्रातीरवास ऋष्यश्वद्धभ पुरवराधीश्वर 
श्री श्रज्धेरी श्रीविद्याशद्वूरदेवदिव्यश्रीपादपद्माराधक श्री श्वृद्भेरी श्रीविद्यारएय 
भारती स्वामिनां करकमलसश्षात श्री शड्भेरी श्रीमदभिनवोहरणड विद्यारणय भारती 
स्वामिभिः । 

करवीरभठाधिपानाम् 

अनेक शक्तिसंघड्ट 
प्रकाशलहरीप्यनन :। 

। घ्वान्त घ्वंसो विजयते 
विव्याशड्रु-र भारती 

स्वस्ति श्रीमत्समस्तसुरवृन्दपृजितपादारविन्द शिवप्रतिबिबवय श्रीमत्परमहंस 

परिवब्राजकाचाय॑ पदवाक्यप्रमाणपारावारपारीणयमनियमासनप्राणायामप्रत्याहार- 

ध्यानधारणसमाध्यष्टाज़रयोगानुष्ठाननिष्ठतपश्रक्रवत्य॑नाद्वविच्छिन्न गुरुपरम्पराप्राप्त- 
षडदशनस्थापनाचायं व्याख्यानसिंहासनाधीश्वर. सकलनिगमागमसारहदय 

सांख्यत्रयप्रतिपादकसकलनास्तिकमतोच्छेदपुवंक सकलधमंसंस्थापनेकधुरीण वैदिक- 

मार्गप्रवतंक सवंतन्त्र श्रीमहाराजधानी ऋष्यश्व ज्भपुरवराधीश श्रीमद्राजाधिराज ग्रुरु- 

मरणड़लाचाये श्रीमच्छद्छूराचायोन्वय संजाताभिनव पश्चगंगातीरवास कमलानिकेतन 

करवीरसिंहासनाधीश्वर श्री (सच्चिदानन्द) विद्यानूसिह भारती करकमलकिअल्को- 

ड्रवश्लीमदर्भिनव (सच्चिदानन्द) विद्याशद्भूर भारती स्वामिभिः ॥ 
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श्रीअलंपुरी श्रीवियाशड्डूर 

पुएए जिरि और 

प्री विदयाशआएए <:दभोलीस्वर 
म
म
 

जप 

डी 

। भी साणतिलि श्री-विस्पात 
४) पुच्पाशिरि श्री अलपुरि 

भ्री विद्याहड:र काकलऊ सज्ात 
वी पिला वसिंह भारति 

वामिन: 

श्रीमत्परमहंसपरिब्राजकाचायंवर्यपदवाक्यप्रमा रपारावा रपारी रायमनियमासन- 

प्राणायामप्रत्याहारध्यानधारणसमाध्यष्टांगयोगानुष्टाननिष्ठागरिष्ठतपश्चक्रवत्येनादवि- 
च्छन्नगुरुपरंपराप्राप्तसंप्रदायषडदशेनस्थापनाचारयेव्याख्यानसिहासनात्रीधर_ सकल- 

वेदार्थप्रकाशकसांख्यत्रयीप्रतिपालक सकलनिगमागमसारहृदयवैदिकमार्ग प्रवैतकस वे- 
तन्त्रस्वतन्त्रादि राजधानीविद्यानगरमहाराजधानी कर्णाटकर्सिहासनप्रतिष्ठापनाचायं- 

श्रीमद्राजाधिराजमहाराजगुरु भूमण्डलाचार्य तुंगभद्रातीरवासऋश्यश्यंगगिरिविरूपाक्ष 

पुष्पगिरि पिनाकिनीतोरवास श्रीशेलश्रीग्रलंपुर्यादिसमस्तपीठाधीश्वरश्नीमदभिनवो- 
हणडविद्यानूसहभारती गुरुपादपद्माराधक श्रीमदर्भिनवोहरणडविद्याशद्थूरकरकमल- 

संजात श्रीमदभिनवोहणड विद्यानूसिह भारतीस्वामिवारु ॥ 

विरूपाक्ष श्रीमुखस 
श्रीविद्या श्नर 

वआतम 

६2 ८ स्वाओि 

2 
#&/ विद्याशडुर 

, महीपातल 

ओऔमत्परमहंसपरिव्राजकाचायंवरयंपदवाक्यप्रमाणपारावारपारीझाबमनियमासनप्रा- 
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णायामप्रत्याहारध्यानधारणसमाध्यष्टांगयोगानुष्ठाननिष्ठागरिषछ्ठतपश्रक्रवत्यंना बविच्छिल्ष- 

गुरुपरपराप्राप्तपडदशनस्थापनाचार्यव्याख्यानसिहासनाधी श्वरसक लवेदा थ॑ प्रका शकसां ख्य - 

त्रयीप्रतिपालकसकलनिगमागमसारहृदयवैदिकमार्ग प्रवतक स्वतन्त्रस्वतन्त्रादि राज- 

भानीविद्यानगरमहाराजधानो कर्णाटकर्सिहासनप्रतिष्ठापनाचाये श्रीमद्राजाधिराजमहा- 

राजगरुरुभूमण्डलाचार्य तुंगभद्रातीरवासऋष्यश्य ड्भगगिरिपुरवराधीश्वर श्रीश्षद्भगिरि 
श्रीविरुपाक्ष श्रीविद्याशद्धूरदेवदिव्य श्रीपादपद्माराधकश्नीमदर्भिनवशद्धु रभारती- 
स्वामिकरकमलसंजात श्ृंगेरी श्रीमदर्भिनवोहरडनूसिह भारती स्वामिभि: ॥। 

ध्ुड़गिरि श्रीमुखम् 

श्रीमत्परमहंसपरिव्राजकाचायेवर्यपदवाक्यप्रमाणपारावारपारीणयमनियमासन- 
प्राणायामप्रत्याहारध्यानधारणसमाध्यष्टांगयोगानुष्ठाननिष्ठिततपश्रक्रवत्य॑नागविच्छि्ष - 
ग्रुरुपरंपराप्राप्तपडदशनस्थापनाचायंव्याख्यानसिंहासनाधी श्वर सकलनिगमा गमसा रहृदय- 
सांख्यत्रयीप्रातिपादकवेदिकमा्गं प्रवत कसवतन्त्रस्वतन्त्रादे. राजधानी. बिद्यानगर 

महाराजधानी कर्णाटकर्सिहासनप्रतिष्ठापनाचार्यश्रीमद्राजाधिराजगुरु भूमणडलाचाये 

ऋष्यश्वज्भपुरवराधी श्वर तृंगभद्रातीरवास श्रीमद्विद्याशड्भुरपादपह्माराधक श्रीमदर्भिनव- 
सच्चिदानन्दभारतीस्वामभिकरकमलसंजातश्रीश्य गेरीश्रीनसिहभारती स्वामिभि: ।। 

अथेदानीं सकलवैदिकलौकिकव्यवहारोपयोगितया 
श्रीमत्सुरेश्वराचायंप्रकल्पितं श्रीमच्छड्धू रभगवत्पादाचायं- 

बिरुदाद्धितं श्रीमुखं व्याख्यायते ॥। 
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॥ श्रीमुखम ॥ 
श्री चन्द्रमोलीश्वर 

िक 
नन्द्रमोलीश्वराय नमः 

श्रीभत्परमहंस परिव्राजका 
चार्य श्री मण्छट्रुर भमगवत्पाद 
पे श्री कामकोटि पीठाधिष 

,. भी महादेवेन्द सरस्वती 
*. संयमीन्द्रो 'विजयते 

हि पड
 

स्वस्ति श्रीमदखिलभूमरडलालद्टु रत्रयरस्तरिशत्कोटिदेवतासेवितश्रीकामाक्षीदेवी- 
सनाथश्रीमदेकास्ननाथ. श्रीमहादेवीसनाथश्रीहस्तिगिरिनाथसाक्षात्का रपरमाधिष्ठान 

सत्यब्रतनामाद्धित काश्जीदिव्यक्षेत्रे, शारदामठसुस्थितानां, अ्रतुलितसुधा रसमाधुयंकमला- 

सनकामिनीधंमिल्लिसंफुल्मल्लिकामालिका निष्यन्दमक रन्दभरी सौ वस्तिकवाड्निगुंभविज - 
भरानन्दतुन्दिलितमनीषिमणडलानां अ्रनवरताद्वेतविद्याविनोदरसिकानां, निरन्तरा 
लंकृतीकृतद्ञान्तिदान्तिभूज्नां, सकलभुवनचक्रप्रतिष्ठापकश्नीचक्रप्रतिष्ठाविख्यातयशो5- 
लंकृतानां, निखिलपाषण्डषरण्डकण्टकोत्पाटनेन विशदीकृतवेदवेदान्तमारगगंषएमत- 

प्रतिष्ठापकाचार्याणां श्रीमत्परमहंसपरिब्राजकाचायंवयं श्रीमच्छड्गु रभगवत्पादाचार्याणां 

ग्रधिष्ठाने सिहासनाभिषिक्तश्रीचन्द्रशेखरेन्द्रसरस्वतीसंयमीन्द्राणां अन्तेवासिवये & 

श्रीमन्महादेवेन्द्रसरस्वतीश्रीपादे: ॥। 

न अजन्न्ननन +७+--------००२००-_न«+-+---८+२००० अन्न्ण 

९ सहादेवेति चन्द्रशेरेति च तादात्विकाचार्यारां मामधेयम । 



श्री मुद्राएँ 
शृड्भ्गिरि (ड्लैररी) 

मठाप्ििपानाम् वर्तुलांगुलटूयसनक्षरमुद्रा 

श्रीकाझी कामकीटि पीठाधिपानाम् 
चन्द्रमोकीश्वर 



२५२ श्री रारुराचार्ष 

कूंडली (लगी)मठाधिपानाम् 
श्रीविच्याशड्डर 

आमनिमठाध्चिपानाम् 
श्री विद्याशडूपर । 

पुष्पगिरिमठाधिपानाम् 
श्री विद्या डाडूर 



रे मं निबरशा नि का कक मढ्ों म॒ 

विरूबपाक्षमठांधिपानाम् न प् विच्याशझर हि के 

श्री 
स्ठ वि 

(2 

2 
विद्याशडू-र 
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सप्तदश परिच्छेद 
अद्वेत वेदान्त का इतिहास 

ग्राचाय॑ शद्भूर अ्रद्वेत वेदान्त के सबसे प्रौढ़ तथा प्रामाणिक व्याख्याता थे । 
यह वेदान्त भारतीय अध्यात्म शासत्र का मुकुटमणि माना जाता है। भारतीय 

हिन्दू जनता का यही स्वमान्य सिद्धान्त है। वेदान्त का मूल स्वयं उपनिषद् है। 
वेदान्त का मूल जानने के लिए उपनिषदों का अनुशीलन नितान्त आवश्यक है। 
वेदान्त वेद” ओर “अन्त” इन दो शब्दों के योग से बना हुआ है ।अ्रतः इसका 
व्युत्पत्तिलम्य अर्थ है वेद का श्रन्तः । अन्त शब्द का अथं है रहस्य या सिद्धान्त, 

अतः वेदान्त का अ्रथै हुआ वेद का मन्तव्य, वेद का प्रतिपाद्य सिद्धान्त । इस अथ॑ 
में वेदान्त शब्द का प्रयोग उपनिषदों में ही सबसे पहले उपलब्ध होता है । श्वेता- 
दवतर”, मुण्डक* तथा महानारायण5३ उपनिषद् में इस हछाब्द का प्रयोग 
स्पष्ट रूप से उपलब्ध होता है। कालान्तर में उपनिषदों के सिद्धान्तों का समभना 

दुरूह होने लगा क्योंकि उनमें श्रापाततः श्रनेक विरोध दिखलाई पड़ने लगे। 

इन्हीं विरोधों के परिहार के लिए तथा एकवाक्यता लाने के लिए मह॒षि वादरायणः 

व्यास ने ब्रह्मसृत्रों की रचना की | यह ग्रन्थ तो केवल पाँच सो पचपन सूत्रों 
का नितान्त स्वल्प कलेवर ग्रन्थ है परन्तु इसे बेदान्तं का आकर-ग्रन्थ समभता 

चाहिए । आचाय॑ शद्भूर ने सबसे पहले इन्हीं सूत्रों पर अपना भाष्य लिखा और 
इसमें उन्होंने अपने सिद्धान्त की पूर्ण प्रतिष्ठा कर दी। आचाय॑े शद्कूर का यह 
कार्य इतना उपादेय प्रमाणित हुआ कि अवान्तर काल के अनेक आचार्यों . ने 

अपने मतानुसार भाधष्य-प्रन्थों की रचना की । ये सूत्र-ग्रन्थ समय की 
दृष्टि से नितान्त प्राचीन हैं। ये सूत्र भिक्षुओं अर्थात् संन््यासियों के लिए उपादेय 

हैं इसलिए इन्हें भिक्षु-सूत्र भी कहते हैं। पारिनि ने'पाराशयंशिलालिम्यां भिक्षु 
नटसूत्रयो:” में पाराशय॑ भिक्षु-सूत्रों का उल्लेख किया है। पारादणय॑ का अर्थ है 
पराक्षर का पुत्र । बह्यसृत्र भी पराद्वर के पुत्र बादरायरा व्यास के द्वारा विरचित 
हैं, भ्रतः पअष्टाध्यायी में उल्लिखित भिक्षुसूत्र तथा प्रकृत ब्रह्मसत्र की अभिन्नता 

मानना न्यायसंगत प्रतीत होता है। भगवदुगीता में भी १३॥। ३ में 'बरह्मसूत्र का 
किनननीनकी जा कक चीीा ऑिक एक ाए+ ० 

"बेदान्ते परम गुह्मम--इवेता ६ ।२२ 

* ब्रेदास्तविज्ञानसु निदिवतार्था:-- छुराडक ३।२॥६ 

अलेदादो स्वरः प्रोक्तो वेदाम्ते ल प्रतिव्ठित--भहावा० १० | «. 
#छ 
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उल्लेख है" इस दब्द के समुचित अर्थ के विषय में टीकाकारों में पर्याप्त मतभेद 

है। श्रीधर स्वामी की सम्मति में गीता ब्रह्मसुत्रों का ही उल्लेख करती है । यदि 

यह बात सच हो तो ब्रह्मसृत्रों का समय विक्रम पूव॑ षष्ठ शतक से उतर कर नहीं 
है । तकंपाद में सर्वास्तिवाद और विज्ञानवाद के खण्डन अ्रवश्य उपलब्ध होते हैं । 

परन्तु उससे पूर्वोक्त सिद्धान्त को तनिक भी हानि नहीं पहुँचती । क्योंकि भारतीय 
अध्यात्म शास्त्र के इतिहास में ये मत गोतमबुद्ध से भी प्राचीन हैं । परवर्ती काल 
में वसुबन्धु तथा असद्भ के साथ इन मतों का घनिष्ठ सम्बन्ध अवश्य है परल्तु 
इसका ग्रथे यह नहीं है कि इन आचार्यों ने इन मतों की प्रथम उद्धावना की । ये 

तो केवल तकेबहुल ग्रन्थ की रचन्ग कर इन मतों के व्यवस्थापक मात्र थे। 

ब्रह्मढत्र 
ब्रह्मसूत्र में चार अध्याय हैं और प्रत्येक अध्याय में चार पाद हैं। इस प्रकार 

यह ग्रन्थ बहुत ही स्वल्पकाय है .परन्तु विषय प्रतिपादन के विचार से यह नितान््त 
महत्वपूर्ण है। अवान्तर काल के आचार्यों ने इसके ऊपर प्रामाणिक माष्य 

लिखकर अपने मत की पुष्टि के लिए आधार खोज निकाला है। इन भाष्यकारों 
में निम्नलिखित विशिष्ट मत के स्थापक होने से नितान्त प्रसिद्ध हैं । 

ब्रह्मसत्र के प्रसिद्ध भाष्यकार 
संख्या नाम भाष्यनाम मत 

१. शडुर (७८८-८५२०) शारीरकभाष्य निविशेषाद्त 
२. भास्कर (१०००) भास्करभाष्य भेदाभेद 

३. रामानुज (११५०)  श्रीभाष्य विदिष्टाह्वेत 
४. मध्व (१२३८) पूणांप्रज्ञ द्व्त 
अं निम्बा्क (१२५०) वेदान्तपारिजात द्वताद्वत 
६. श्री कप्ठ (१२९७०) शैवभाष्य दौवविशिष्टाद्त 
७, श्रीपति (१४००) श्रीकरभाष्य दक्तिविशिष्टाइेत 
पे वललभ (१५००)  शअरुभाष्य शुद्धादेत 
६. विज्ञानभिक्षु (१६००) विज्ञानामृत अविभागाद्वेत 

१०. बलदेव (१७२५) गोविन्दभाष्य अ्चिन्त्यभेदाभेद 
इन भाष्यों में केवल सिद्धान्तों का ही अन्तर नहीं है बल्कि सूत्रों की संख्या तथा 

उनका रूप ओर अधिकरणों की संल्या में भी महान् अन्तर है। कोई सत्र किसी 
भाष्यकार के मत से पूर्व पक्ष है तो दूसरे की सम्मति में वह उत्तरपक्ष ( अर्थात् 
सिद्धान्त) है। सूत्रों की तथा श्रधिकरणों की संख्या शद्भूर के अनुसार क्रमशः 

"ब्रह्मसृत्रपदे बजेव हेतुमड्भिविनिश्चिते:--गीता १३।३ 
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५५५, ओर १६१ है। रामानुज मत में ५४५ झोर १६० है, माध्व मत में ५६७ 
श्रोर २२३ है, निम्बाक॑मत में ५४६ और १६१ है, श्रीकशठ के अनुसार ४४४ 
और १८२ तथा वललभ मत में ५५४ ओर १७१ है । 

ब्रह्मसूत्र अल्पाक्षर होने के कारण बहुत ही दुरूह है । बिना किसी वृत्ति या 
भाष्य को सहायता से उनका अर्थ समझना असम्भव नहीं तो दुःसम्भव अवश्य 
है। ब्रह्मसूत्र के आध्यात्मिक सिद्धान्त कौन-कौन से हैं, इसका यथोचित उत्तर देना 
बहुत ही कठिन है। साम्प्रदायिक भाष्यकारों की व्याख्याएँ हमें इतनी उलभकन 
में लगा देती हैं कि सूत्रकार का अपना मत जानना एक विषम समस्या सी 
प्रतीत होने लगती है । इस विषय की चर्चा करने के पहले ब्रह्मसत्र के विषय का 
संक्षिप्त विवेवन आवश्यक है। 

ब्रह्मसूत्र के प्रथम अध्याय का नाम 'समन्वयाध्याय” है जिसमें समग्र वेदान्त 
वाक्यों का तात्पये साक्षात् रूप से या परम्परा रूप से अद्वितीय ब्रह्म के प्रतिपादन 
में ही बताया गया है। इस अध्याय के प्रथम पाद में उन वाक्यों का विचार 
किया गया है जिनमें ब्रह्मद्योतक चिह्न स्पष्ट तथा वतंमान हैं । आरम्भ के चार 
सूत्र सिद्धान्त की दृष्टि से महत्त्वशाली माने जाते हैं। इन्हीं का नाम “चतु:सृत्री' 
है। द्वितीय पाद में उन वाक््यों का विवेचन है जो अ्रस्पष्ट ब्रह्मलिंग से युक्त और 
उपास्य ब्रह्म के विषय में हैं । तृतीय पाद में प्राय: ज्ञेय-ब्रह्न-विषयक वाक्यों का 

विचार है। अन्तिम पाद में भ्रज, श्रव्यक्त, आदि ढाब्दों के अर्थ का विवेचन है 
जिन्हें सांख्यवादी प्रधान के लिए प्रत्युक्त बतलाते हैं । 

दूसरे अध्याय का नाम है अविरोधाध्याय” जिसमें स्मृति और तक॑ झादि के 

द्वारा सम्भावित विरोध का परिहार कर ब्रह्म की स्थिति के विषय में सब प्रकार 

से अविरोध दिखलाया गया है। इस श्रध्याय के प्रथम पाद का नाम है 'स्मृतिपाद' 

क्योंकि यहाँ सांख्य, योग श्रादि स्मृतियों के सिद्धान्तों का खण्डन किया गया है। 
दूसरे पाद का नाम है 'तकपाद” जिसमें सांख्य, वेशेषिक, जेन, सर्वास्तिवाद और 
विज्ञानवाद ( बोद्ध ), पाशुपत तथा पाञ्चरात्र” मतों का युक्तियों से क्रमद: 
खरडन कर वेदान्त मत की प्रतिष्ठा की गयी है। ये दोनों पाद तकंयुक्तियों की 

सूक्ष्मता, समर्थंता तथा व्यापकता के कारण अत्यन्त प्रसिद्ध हैं । तीसरे पाद में दो 
विभाग हैं। पूव्व॑ भाग में महाभूत की सृष्टि श्रादि के विषय में श्रुति में जो कहीं 
कहीं विरोध दिखलाई पड़ता है, उसका परिहार है। उत्तर भाग में जीव के 

जजनलज-ल लत ऑि-ज.3०४-+७७००- बह 7 पा 

"यह कथन शादूर भाष्य के प्रनुसार है। रामानुज के श्रोभाष्य के प्रनुसार 

सूत्रकार पांचरात्र का मरडन ही करते हैं, खरडन नहों । इस विरोध का 

परिहार करना नितान्त कठिन है । 
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स्वरूप का वर्णन है। चोथे पाद का विषय है इन्द्रिय झ्रादि के विषय में उपलब्ध 

होने वाली श्रुतियों के विरोध का परिहार । इस प्रकार इस अध्याय में तक की 
सहायता से विरोधियों के सिद्धान्तों का खणडन कर यह सिद्ध करने का प्रयत्न 

किया गया है कि उपनिषदों के द्वारा प्रतिपाद्य एकमात्र ब्रह्म ही है । 
तीसरे अध्याय का नाम है 'साधनाध्याय” जिसमें वेदान्त के लिए उपयुक्त 

साधनमार्ग का विवेचन है। प्रथम पाद में जीव के परलोक-गमन का विचार 

कर वैराग्य का निरूपण किया गया है। दूसरे पाद में पहले तो त्वं पदार्थ का 

परिशोधन है ओर उसके अ्रनन्तर तत् पदार्थ का। तीसरे पाद में सगुण ब्रह्म का 

प्रतिपादन कर समग्र विद्याओं का विशेष वर्णन है। चौथे पाद में निर्गुण ब्रह्म बिद्या 
के वहिरज्भ साघन--आश्रम धर्म, यज्ञदान आदि का तथा शअ्रन्तरड्भ साधन--म, 
दम, निदिध्यासन श्रादि का विस्तृत निरूपण किया गया है। 

चौथे अध्याय का नाम है 'फलाध्याय” । इसमें सगुण विद्या और निर्गरण 
विद्या के विशिष्ट फलों का पृथक-पृथक् निरूपण है । इस अध्याय के पहले पाद में 
श्रवण आदि की आवृत्ति से निर्गुण ब्रह्य की उपलब्धि कर अथवा उपासना की 
आवृत्ति से सगुण ब्रह्म का साक्षात्कार कर जीवित रहने वाले पुरुष की जीवन्मुक्ति 
का वर्णन है। दूसरे पाद में मरने वाले व्यक्ति के उत्क्रान्ति का वर्णन है। तीसरे 
पाद में सग्रुण ब्रह्मविद्या के वेत्ता पुरुष के मरने के अ्नन्तर होने वाली गति का 

प्रतिपादन है । अ्रन्तिम पाद में निर्गृण ब्रह्म के ज्ञाता पुरुष के लिए विदेह मुक्ति 
तथा सगुण ब्रह्मयवेता पुरुष के लिए ब्रह्मलोक में स्थिति का कथन है। ब्रह्मसृत्र के 

इस संक्षिप्त परिचय से हमें ब्रह्म के स्वरूप, उसकी प्राप्ति के साधन और फल का 

विशद वर्णान उपलब्ध होता है । 

सूत्रकार बादरायण के सिद्धान्तों का निरूपण करना कठिन श्रवद्य है परन्तु 
भाष्यों की सहायता से उसका परिचय प्राप्त किया जा सकता है। यह कहना 

बहुत ही कठिन है कि परवर्ती काल के किस भाष्यकार ने सूत्रकार के मूल- 
सिद्धान्तों को अपनाया है । सच तो यह है कि साम्प्रदायिक भाष्यकारों की दृष्टि 

झपने विषय की ही ओर अ्रधिक भुकने के कारण मूल श्रथ॑ के स्वारस्य की रक्षा 

नहीं कर सकी । जीव आ॥रादि के विषय में बादरायण का मत यों प्रतीत 

होता है" :-- 

जीव---ब्रह्म की अ्रपेक्षा जीवन परिमाण में अरणु प्रतीत होता है। यह ब्रह्म 
के साथ ब्रिल्कुल अभिन्न नहीं है, शोर साथ ही साथ उससे बिल्कुल भिन्न भी 

७ -न-+-+>कन&++-जरी--०नभ 8-० 2०3००५-:०० ५-७-+२०++०७»क+>के--न-+फकममन»म->-००.. क्कलका+ -»क- 

"विशेष के लिए द्रह्टष्य - दबा० --फ6 *एटतबाए 00. 79- 
84 ( प्रकाशक, भारडारकर झोरियए्टल सीरीज, पूना ) तथा स्वामों 
ब्िद्घनानन्दकृत ब्रह्मसूत्र-साध्य-निर्णय ( काशी ) | 
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नहीं हैं । जीव ब्रह्म का भंश है। जीव चेतन स्वरूप है। यह शाता है भथवा ज्ञान 
को उसका धर्म कह सकते हैं । जीव क्रियाशील है। उसका यह कतृंत्व ब्रह्म से 
ही झाविभत होता है । 

ब्रह्म--बत्रह्म ही जगत् की उत्पत्ति, स्थिति और लय का कारण है ( ब्रह्मसूत्र 
१।१।२ )। ब्रह्म चेतनरूप है तथा चेतन श्रौर अ्रचेतन उभय प्रकार के 
पदार्थों का वही कारण है ( २१।४--११ )। ब्रह्म जगत् का उपादान कारण 
है तथा साथ ही साथ निमित्त कारण भी है ( १।४॥२३ )। ब्रह्म की उपासना 

करने से ज्ञान की प्राप्ति होती है ओर यही ज्ञान मुक्ति प्रदान करता है ( ३४४५१ 

-“*२ ) । ब्रह्म एक है, उसमें ऊँच नीच का किसी प्रकार का भेद नहीं । 
कारण--कारण का हो परिणाम कार्य है। सूत्रकार परिणामवाद के 

पक्षपाती प्रतीत होते हैं विवतंवाद के नहीं । “आत्मवृत्ते: परिणामात्” (१।४।२६) में 

परिणाम छाब्द का स्पष्ट निर्देश है। ब्रह्म-ज्ञान प्राप्त करने के लिए श्रुति ही 

हमारा प्रधान साधन है । ब्रह्म तके का विषय नहीं हो सकता । श्रुति के अनुकूल 

होने पर ही तक का आदर है। ( २।१।११ ) | 

( २ ) 

आप वेदान्त 

ग्राजकल प्राचीन वेदान्त का स्वरूप जानने के लिए केवल एक हो ग्रन्थ 

उपलब्ध है। यह ग्रन्थ बादरायण व्यास-रचित ब्रह्म-सूत्र है। इस प्रन्थ के 

प्रनुशीलन से पता चलता है कि प्राचीन काल में अनेक ऋषियों ने वेदान्त के विषय 
में अपने सिद्धान्त का निर्धारण कर रखा था जिनका उल्लेख ब्रह्मसूत्र में किया 
गया है। सम्भवतः इन ऋषियों के द्वारा विरचित सूत्रग्रन्थ रहे होंगे । परन्तु ये 

ग्रन्थ कालकवलित होने से कहीं भी उपलब्ध नहीं हैं। बादरायरा के द्वारा निर्देश 
किए जाने के कारण इतना तो स्पष्ट मालुम पड़ता है कि ये ऋषि लोग इस 
विषय में विशेष प्रभावशाली थे । इनमें से कई आचार्यो का ताम जेमिनि के सूत्रों में 
भी उपलब्ध होता है । इस प्राचीन सम्प्रदाय का संक्षिप्त परिचय यहाँ प्रस्तुत किया 

जा रहा है। 

आत्रेय 
इनका नाम ब्रह्मसूत्र में एक बार उल्लिखित हुआ" है। सूत्र का विषय 

उपासना के विषय में है। भ्रद्भाधित उपासना दोनों प्रकार से हो सकतो है--- 
यजमान के द्वारा तथा ऋत्विक् के द्वारा । श्रब संशय यह उत्पन्न होता है कि अज्भ 
उपासना का फल क्रिस व्यक्ति को प्राप्त होगा । इस विषय में भझात्रेय की सम्मति 

"ह्वासिनः फलश्रुतेरित्यात्रे य:--ब्रह्मसत्र २।४।४ 
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उद्धुत की गयी है कि यह फल स्वामी ग्रर्थात् यजमान को ही प्राप्त होता है । 

मीमांसा सूत्र में भी झात्रेय का नाम दो बार उल्लिखित हुआ है ( ४॥३।१८ ), 
(६।१।२६) । महाभारत में भी निर्गुण ब्रह्म विद्या के उपदेशक रूप में एक आत्रेय 
का नाम पाया जाता है (१३।१३०।३) परन्तु ये आत्रेय ब्रह्मसूत्र में निदिष्ट आत्रेय 
से भिन्न हैं या अभिन्न, इसका निर्णय यथाविधि नहों किया जा सकता । 

आश्मरथ्य 

ब्रह्मसूत्र में आश्मरथ्य का नाम दो बार ग्राता है (बह्मसूत्र १२२६, 

१४॥२०)-- ह 

(क) प्रसद्भ 'प्रादेशमात्र” छाब्द की व्याख्या के विषय में है। परमेद्वर 
को प्रादेशमात्र कहने से क्या अभिप्राय है, जब वह वस्तुतः विधि है । इस पर 
आइमरथ्य का कहना है कि परमेश्वर वख्तुतः अनन्त होने पर भी भक्तों के अनुग्रह 

करने के लिए स्थान-विशेष में अपने को अभिव्यक्त किया: करता है। उसकी 

उपलब्धि के स्थान हृदय आदि प्रदेश हैं । इन प्रदेशों में सीमित होने के कारण 

ही परमेश्वर वेद में 'प्रादेशमात्र' कहा गया है । 

(ख) इनके मत में परमात्मा तथा विज्ञानात्मा में भेदाभेद सम्बन्ध है । 
आत्मनि विज्ञाते स्वंमिदं विज्ञातं भवति” आदि श्र् तियों का भी तात्पय॑ भेदाभेद 
के प्रतिपादन में ही है । ये इस प्रकार द्वेतादेत मत के सबसे प्राचीन आचाये हैं । 

मीमांसादशंन में भी इनका नाम एक बार आता है--(मीमांसादर्शन ६।५।१६) । 

रामानुज के भाष्यकार सुदर्शनाचार्य का कहना है कि इन्हीं आश्मरथ्य के भेदाभेद- 
बाद को पीछे झ्ाचाय यादव-प्रकाश ने अद्भीकार किया था तथा अन्य प्रमाणों से 

पुष्ट किया था । 

"फलमात्रेयो निर्देशात् श्रश्नतो हानुमानं स्थातू--भीमसांसादशंन (४।३॥१८); 
निर्देशादा त्रयाणां स्थावग्न्याधेये ह्ासम्बन्ध: क्रतुष्तु बरह्मणभ्रुति रित्यात्रेय :--- 
(६।१।२६) । 

२इनके मत के स्पष्टीकरण के लिए देखिए--भामती (१।४॥।२१) एतवुक्त' 

भवति-मविष्यन्तमभेदमुपादाय भेदकालेइ्श्यलेद उक्त: | यदाहु: पार्चरा त्रिका--- 
झामुक्तेभेंद एव स्थात् जीवस्पय च परस्य च | 

मुक्तत्य तु न भेदोइस्ति भेवहेतोरभावत:ः ॥। 
झाद्यय यह है कि मुक्ति होने तक जोब झोर ब्रह्म में भेद ही रहता है। 

झमेद तो सुक्तावस्था में रहता है क्योंकि उस समय भेद उत्पन्न करने वाले काररण 

ही नहों रहते । 
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ओडुलोमि 
इनका नाम ब्रह्मसूत्र में तीन जगह श्राता है--(१।४॥२१, ३॥४॥४५, ४॥४।६) । 

ये भी भेदाभेदवादी हैं। यह भेदाभेद भिन्न अ्रवस्थाओों के कारण ही उत्पन्न होता 
है। संसारी दशा में जीव ब्रह्म से नितान्त भिन्न है। देह, इन्द्रिय श्रादि के सम्पर्क 
होते ही जीव कलुषित हो जाता है परन्तु ज्ञान-ध्यान के उपयोग से जब उसका 
कालुष्य दूर हो जाता है, तब वह प्रसन्न होकर ब्रह्म के साथ एकत्व प्राप्त कर लेता 

है। भ्रतः मुक्त अवस्था में अभेद है; परन्तु संसार दक्षा में भेद है । 

अज्भाश्वित उपासना के विषय में भी झोड़लोमि की स्पष्ट सम्मति है कि यह 
ऋत्विक् का ही काम है, यजमान का नहीं । झ्तः फल भी ऋत्विक को ही प्राप्त 
होता है। इसी प्रकार मुक्त पुरुष के विषय में इनका कहना है कि चैतन्यरूप से ही 
उसकी अभिव्यक्ति होती है, सर्वज्ञ तथा सर्वेदवर रूप से उसकी अभिव्यक्ति नहीं 
होती । आत्मा को श्रवश्य ही अपहतपापष्मा (पापरहित) उस समय कहा गया है, 

पर इसका तात्पयं पाप आदि के निराकरण में ही है। अभिव्यक्ति तो चेतन्य-मात्र 
से ही होती है । 

काष्ण जिनि 
इनका नाम ब्रह्मसृत्र में एक ही बार आता है (ब्र० सू० ३।१।६) । पुनजेत्स 

के विषय में इनकी सम्मति है कि अनुशयभूत कर्मों के द्वारा प्राणियों को नयी 
योनि प्राप्त हुआ करती है। 'अनुशय” से अभिप्राय उन कर्मों से हैं जो भोगे गये 
कर्मों के अतिरिक्त भी बचे रहते हैं। अतः इनकी दृष्टि में ये कम ही नयी योनि 

के कारण हैं, श्राचार या शील नहीं । छद्भुराचाय ने इनके मत का उपन्यास 
बड़े ही सुन्दर ढंग में इस प्रकार किया है--“तस्मात्त्कमैंव शीलोपलक्षितमनुशय- 
भूत॑ योन्यापत्ता कारणमिति काष्णुजिनेम॑तम् । नहि कमरिंग सम्भवति शीलात् 
योन्यार्पत्तियुक्ता । नहिं पदुम्यां पलायितुं पारयमाणो जानुम्यां रंहितुमहँति”” । 

मीमांसा सूत्र में भी इनका नामोल्लेख उपलब्ध होता है--मीमांसा सूत्र 

(४।३।१७, ६॥७।२५) । 

काशकृत्रन 

ब्रहासत्र (१४२१) में इनका नाम आझाता है। इनका कहना यह है कि 

परमात्मा ही जीवात्मा के रूप में 'अवस्थान”! करता है। तेज, पृथ्वी झादि की 

सृष्टि जिस प्रकार ब्रह्म से होती है, उस प्रकार की सृष्टि जीव के लिए नहीं सुनी 
जाती । अ्रत: जीव ब्रह्म का विकार नहीं है, प्रत्युत विकारविहीन ब्रह्म ही (्रविकृत- 
ब्रह्म) सृष्टि काल में जीवरूप से स्थित होता है। आचाय॑ ने इस मत को 
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श्रुत्पनुसारी माता है, क्योंकि 'तस्वमर्ति” श्रादि महावाक्यों से इस मत की पुष्टि 

होती है! । 
जैमिनि 

बादरायण ने सबसे भ्रधिक इन्हीं के मत का उल्लेख अपने ग्रन्थ में किया 

है । इनका नामनिर्देश ११ बार ब्रह्मसूत्र में किया गया मिलता है ( १२।२८, 

१॥२।३१, १।३।३१, १।४।१५, ३।२।४०, २।४।२, ३।४।१८, ३।४।४०, ४॥।२।१२, 

४।४।५, ४।४।११) अतः इसमें सन्देह नहीं कि ये जैमिनि कम॑-मीमांसा के सूत्रकार 
ही हैं। जैभिनि और बादरायरा का परस्पर सम्बन्ध एक विशेष विचारणीय विषय 

है । बादरायण ने जेमिनि को उद्धृत किया है और जैमिनि ने बादरायण को * । 
इससे तो दोनों समसामयिक प्रतीत हो रहे हैं । प्राचीन सम्प्रदाय यह है कि जेमिनि 

व्यास के शिष्य थे । अतः शिष्य का गुरु के ग्रन्थ में तथा ग्रुद्द का शिष्य के ग्रन्थ में 

उद्धृत किया जाना कोई आइचय॑ की बात नहीं है । 

बादरि 

इनका नाम ब्रद्यासृत्र में चार बार आता है ( ब्र० सू० १२३०, ३।१।११, 
४।३।७, ४॥४।१०) । मीमांसा सूत्रों में भी इनका नाम उपलब्ध है ( ३॥१।३, 
६।१।२७, ८।३।६, ६।२।३०) । इन सूत्रों के अध्ययन करने से इनके कतिपय 
विशिष्ट मतों का परिचय पर्याप्त रूप से मिलता है -- 

(क) उपनिषदों में सर्वव्यापक ईश्वर को “प्रादेशमात्र' ( प्रदेश, श्र्थात् 
एक स्थान में रहने वाला ) बतलाया गया है । इसकी व्याख्या आचार्यों ने भिन्न- 

भिन्न रूप से की है। आचाय॑ आश्मरथ्य तथा जेमिनि के विशिष्ट मतों के साथ 

बादरि के मत का उल्लेख ब्रह्मसूत्र में किया गया है। इनका मत था कि हृदय में 
भ्रधिष्ठित होने वाले मन के द्वारा परमेश्वर का स्मरण किया जाता है। 

इसीलिए परमेद्वर को प्रादेशमात्र कहा गया है। 

(ख) छान्दोग्य उपनिषद् में पुनज॑न्म के विषय में यह प्रसिद्ध श्रुति है-- 

'तदू य इह रमणीय चरणा:” । “चरण” शब्द को लेकर आचार्यों में गहरा मतभेद 

है । इनके मत में सुकृत ओर दुष्कृत ही चरण दाब्द के द्वारा लक्षित किये गये 

हैं। चरण का अर्थ है कम । ग्रतः 'रमणीय चरणा: का श्र्थ॑ हुआ शोभन काम 

१काशकरत्नस्थाचायस्य भ्रविकृतः परमेइवरों जीवो नान््य इति मतम् । तत्र 

काश कृत्स्नोयं सतं श्रुत्यनुसारीति गस्यते प्रतिपिपादयिषितार्थनुसारात् 'तत्वससि' 

इत्यादिश्ुतिभ्यः । --क्ादुर भाष्य १।४॥।२२ 
3स्ीमांसा सूत्र--१।१।५ 
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करने वाले पुरुष श्लौर 'कपुय चरणा:” शब्द का भ्रर्थ हुआ निन्दित काम करने वाले 
पुद्ष । 

(ग) छात्दोग्य उपनिषद् (४॥१५।५) में यह वाक्य आता है “स एनान् ब्रह्म 
गमयति” । यहाँ यह सन्देह उठता है कि ब्रह्म से प्रभिप्राय किससे है ? परब्रह्म से 

या कार्यत्रह्य से ? जेमिनि के मत से यह परब्रह्म ही है परन्तु बादरि ने इसका 

खराडन कर इसे कार्यब्रह्द ही सिद्ध किया है। परब्रह्म तो सर्वव्यापक ठहरा, उसे 

गन्तव्यरूप कहने की क्या आवश्यकता ? ायंत्रह्म” ही प्रदेश से युक्त है। भ्रतः 

उसका गन्तव्य स्थान होना नितान्त उचित है । 

(घ) मुक्त पुरुष के विषय में यह सन्देह किया जाता है कि उसे शरीर श्र 

इन्द्रियाँ होती हैं या नहीं ? जैमिनि मुक्त पुरुष में इन दोनों की सत्ता मानते हैं । 

परन्तु बादरि का कहना है कि उस॑ अवस्था में मन की ही स्थिति रहती है, घरीर 

तथा इन्द्रियों की नहीं, क्योंकि छान््दोग्य (5१२।५) में स्पष्ट ही इस बात का 

उल्लेख है । 

(डः) मामांसा सूत्रों में वेदिक कर्मों के भ्रधिकारी के विषय में इनका एक 
विलक्षण विप्लवकारी मत उल्लिखित किया गया है। इनकी सम्मति में वैदिक 

कर्मों में सब का भ्रथिकार है--द्विजों का तथा छूद्रों का भी) । परन्तु जैमिनि ने 
इसका बड़े भ्राग्रह से खण्डन किया है श्रोर दिखलाया है कि यज्ञानुष्ठान में शूद्रों 

का अधिकार कथमपि नहीं है। इसका कारण यह है कि वेदविद्या का अधिकारी- 
पुरुष ही यज्ञ का अधिकारी है । जब छाद्रों को वेदाध्ययन का ही निषेध किया गया 

है तो यज्ञों में उनके अधिकार का खण्डन स्वतः हो जाता है। 

इन ऋषियों के अ्रतिरिक्त असित, देवल, गगं, जेगीषव्य, भृगु श्रादि भ्रनेक 
ऋषियों के नाम तथा कार्य का परिचय महाभारत तथा पुराणों के अध्ययन से 
प्राप्त किया जा सकता है। इन ऋषियों ने अपने समय में दाशंनिक ज्ञान की 

उद्भावना कर उसका खूब प्रचार किया था। इनके ग्रन्थ भी रहे होंगे परन्तु इस 

समय फ़ुटकल उद्धरणों के सिवाय और कुछ नहीं मिलता । इसी प्रकार प्राचीन 
समय में आचाय॑ काश्यव के भी वेदान्तसूत्र थे, क्योंकि इनके मत का उल्लेख 
भक्तिसूत्रकार शारिडल्य ने बादरायण के साथ-साथ किया * है। काइयप भेदवादी 
वेदान्ती थे और बादरायण अभेदवादी; यही दोनों में भ्रन्तर था । 

आप वेदान्त का यह सम्प्रदाय नितान्त प्राचीन है । 
बेककजकन- 2-५० कंनरननन, 

) निमितारथन बादरि:, तस्मात्सर्वाधिकारंस्थात्ू--भी ० सू० ६।१।७७ 

श्तामेहवर्यपरां कादयपः परत्वातू--भक्तिपृत्र २६; ध्राश्मेकपरां बादरायरण:--. 
भक्तिसूत्र ३० 
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( ३ ) 

शृंकरपूव वेदान्ताचाय 
शद्धूराचाय के पूव॑ ग्रनेक वेदान्ताचाय॑ इस देश में वतंमान थे जिनके ग्रन्थों 

का अध्ययन तथा सिद्चन्तों का प्रसार विशेष रूप से था। ऐसे आचार्यो में भतुं- 

प्रपञ्न, ब्रह्मनन्दी, टड्धु, गरुहदेद, भारुचि, कपर्दी, उपवर्ष, भतृहरि, बोधायन, 

सुन्दरपारड्य, द्रविड़ाचाय॑ तथा ब्रह्मदत्त के नाम विशेष रूपेण उल्लेखनीय हैं । इनके 
मतों का पता तो हमें परवर्ती ग्रन्थकारों के उललेखों से भली-भाँति चलता है परन्तु 

हम नहीं जानते कि प्रस्थानत्रयी के किस ग्रन्थ (त्रह्मसत्र, गीता या उपनिषद्) पर 

इन्होंने अपनी टीकाएँ लिखी थीं । कई आचार्यो' के विषय में हमारा ज्ञान सामान्य 

न होकर विशिष्ट है । 

भतृ प्रपंच 

ये शद्भूराचार्य के पूर्व विशिष्ट वेदान्ताचार्य थे । इन्होंने कठ तथा बृहदारणयक 
उपनिषद् भाष्य को रचना की थी, इसका पता हमें भली-भाँति चलता है। 
सुरेदवराचायें और आनन्दगिरि के समय में भी इनका ग्रन्थ अ्रवश्य उपलब्ध था । 
क्योंकि इन ग्रन्थकारों ने इनके मत का उपन्यास तथा प्रपश्नन जिस प्रकार से किया 

है, वह ग्रन्थ के साक्षात् अध्ययन के बिना संभव नहीं हो सकता। छड्धुर ने 

ब॒हदारण्य भाष्य में इन्हें ऑओपनिषदंमन्यं” कह कर परिहास किया है। परन्तु इनकी 
विद्वता तथा पारिडत्य उच्चकोटि का था, इसमें तनिक भी सन्देह नहीं । 

इनका मत दा्ॉनिक दृष्टि से द्व ताद त, भेदाभेद, अनेकान्त आदि अनेक नामों 

से प्रसिद्ध था । इनका मत है कि परमार्थ एक भी है और नाना भी हैं । ब्रह्मरूप 
में वह एक है ओर जगत् रूप में वह नाना है । इसीलिए इन्होंने कर्म ग्रथवा ज्ञान 

को एकान्ततः उपयोगी न मानकर दोनों के समुच्चय को मोक्ष-साधन में उपादेय 

माना है। इसीलिए इनका सिद्धान्त ज्ञानकर्म-समुच्चयवाद कहलाता है। इनकी 

दृष्टि में जीव नाना है और परमात्मा का एकदेशमात्र है। जिस प्रकार ऊसर देश 

पृथ्वी के एक देश में आश्चित रहता है, जीव भी उसी प्रकार परमात्मा के एक देश 

में आश्रित रहता है । जीव का नानात्व (अनेक होना) उपाधिजन्य नहीं है, श्रपितु 

धर्म तथा दृष्टि के भेद से वास्तविक है । ब्रह्म एक होने पर भी समुद्र के तरज्भ 
के समान भेदाभेद भाव युक्त है। जिस प्रकार समुद्र रूप होने से तरज्ों में अ्रद्द त 

भाव है और तरज्भ को पृथक् स्थिति पर ध्यान देने से उनमें द्वेत-भाव है; ब्रह्म की 
भी ठीक यही दछ्षा है। वह अद्वेतः होते हुए भी द्वेत है। जब उसके ब्रह्मख्प पर 
विचार करते हैं तब तो वह एक ही है; परन्त जगत रूप पर विचार करने से वह 
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अनेक है । इस प्रकार देते और अद्वेत का समन्वय भत्'प्रपन्च के सिद्धान्त की 
महती विशेषता है ।” 

भतृप्रपञ्च॒ परिणामवादी हैं । जीव ब्रह्म का परिणाम-स्वरूप' है। ब्रह्म का 

परिणाम तीन प्रकार से होता है--(१) अन्तर्यामा तथा जीव रूप में, 

(२) अव्याकृत, सूत्र, विराट् देवता रूप में, (३) जाति तथा पिणड रूप में । इस 

प्रकार जगत् आ्राठ प्रकार से विभक्त है ओर ये आठों अवस्थाएँ ब्रह्म की ही अवस्थाएँ 

हें। इन्हीं अ्रवस्थाओं में ब्रह्म परिणाम प्राप्त करता है । दूसरे प्रकार से ये तीन 
भागों में या “राशियों” में विभक्त किए जाते हैं--(१) परमात्म राशि, (२) जीव- 
राशि, (३) मूर्त्तामृत्तं राशि । इनकी सम्मति में मोक्ष दो प्रकार का है-- (१) अपर 

मोक्ष (अथवा अपवर्ग), (२) परामुक्ति (अथवा ब्रह्मभावापत्ति)। इसी देह में रह 
कर जब ब्रह्म का साक्षात्कार होता है तब उसे 'अपवर्ग” कहते हैं । यह जीवन्सुक्ति 

के समान है । संसार के विषयों में आसक्ति छोड़ देने से इस अपर मोक्ष का 

आविर्भाव होता है । देहपात हो जाने पर जब जीव ब्रह्म में लीन हो जाता है तब 

परम मोक्ष का उदय होता है । यह अवस्था अविद्या की निवृत्ति होने पर ही होती 

है । इससे सिद्ध होता है कि इनके मत से ब्रह्मसाक्षात्कार होने पर भी अ्रपवर्गं दक्षा 
में श्रविद्या को बिल्कुल निवृत्ति नहीं हो जाती । यह तो देहपात के साथ ही साथ 
होती है । ये लौकिक प्रमाण तथा वेद, दोनों को सत्य मानते थे । इसीलिए इनके 

मत में केवल कर्म, मोक्ष का साधन नहीं हो सकता, न केवल ज्ञान, प्रत्युत् ज्ञान-कर्मे 
का समुच्चय ही मोक्ष का प्रकृष्ट साधन है । 

९ 
भतृ भिन्र 

यामुनाचार्य ने सिद्धित्रय के आरम्भ में भ्रपने से पृव॑ं जिन आचार्यो' का नाम 
निर्देश किया है उनमें भतृमित्र भी अन्यतम हैं । इस उल्लेख से प्रतीत होता है 
कि ये भी वेदान्त के ही आचाय॑ थे । इन्होंने क्म-मीमांसा के ऊपर भी ग्रन्थनिर्माण 

१(ननु) श्रनेकात्मक ब्रह्म, यथानेकशाखावृक्ष: एवमनेकदाक्ति-प्रवृत्तियुक्त' 

ब्रह्म । भ्रत एकत्व नानात्य॑ चोभयसपि सत्यसेव यथा वृक्ष इत्येकवम, शाखा 
इति नानात्वम्। यथा च॑ ससुद्रात्मनेक्वम फेनतरड्भाश्यात्मना नानात्वम । 

“यथा व झदात्मनेकत्म घटशरावाध्यात्मना नानात्वस्। इन शब्दों में शद्धूराचार्य 

ने भरत प्रपञ्ञ॒ के भेदाभेद का उपन्यास कया है ।-- शारीरकभाध्य ब्र०सू० 

२।१११४ 
रश्माजार्य टू भरतृप्रपद्न भर्वृमिन्न भर्तृहर ब्रह्मरत शंकर भ्रीवत्साओुः 

भास्करादि रखित सितासितविविधनिबन्धन अद्धा-विप्रलब्ध-बुदयो न यथा- 

बदन्यथा च प्रतिपशन्त इति तत्प्रतिपत्तये युक्त: प्रकरणप्रक्रम:-- सिद्धित्रय 



पेन हक न ७००-4-+-सकल- 

२६५ भरी शद्भुराचाय॑ 

किया था, इसका भी परिचय मोमांसा-ग्रन्थों के प्रनुशीलत से भलीभाौँति मिलता 

है। कुमारिल भट्ट ने अपने श्लोकवातिक ( १।१।१।१० १।१।६।१३०-३१ ) में 
इनका उल्लेख . किया है । इसका प्रमाण पाथसारथि मिश्र की उन एलोकों की 

टीका है। कुमारिल का कहना है कि भतृमित्र श्रादि आचार्यों के प्रभाव से 

मीमांसा, चार्वाक दशन के समान बिल्कुल अवैदिक बन गई थी ओर इसी दोष 
को प्रधानतया दूर करने के लिए उन्होंने अपना विख्यात ग्रन्थ लिखा । इससे 

प्रतीत होता है कि सम्भवतः भतृमित्र ने मीमांसादर्शन की टीका लिखी थी । यह 

विचारणीय प्रश्न है कि यामुनाचाय के द्वारा उल्लिखित भततृमित्र और इलोक- 

वातिक में निर्दिष्ट भतृमित्र एक ही व्यक्ति थे या भिन्न व्यक्ति ? उपयुक्त सावन के 
ग्रभाव में इसका भलीभाँति निर्णय नहीं हों सकता । सम्भव है कि इन्होंने दोनो 

दर्शनों के सम्बन्ध में ग्रन्थरचना की हो । 

भहतूरि 
यामुनाचाय ने इनका नाम वेदान्त के आचार्यों में निर्दिष्ट किया है। ये 

वाक्यपदीय के कर्ता वैयाकरण भतृंहरि ही प्रतीत होते हैं। यद्यपि इनका लिखा 
हुआ कोई वेदान्तग्रन्थ उपलब्ध नहीं हुआ है तथापि अपने दाशंनिक सिद्धान्तों के 
कारण, जिनका पल्लवीक रण वाक्यपदीय में विशिष्ट रूप से किया गया है, इनको 

गरुना वेदान्त के आचार्यों में की गयी है। भतृंहरि भी अद्व तवादी थे" परन्तु 
इनका अद्वेत, शद्भुर के अद्वेत से भिन्न था। इनका शब्दाद्व तवाद दार्शनिक 
जगत् में एक महत्त्वपूर्ण विषष है। बहुत सम्भव है कि इनका प्रभाव परवर्ती 

वेदान्ताचार्यों पर भी पड़ा था, विशेषतः मराडन मिश्र पर जिन्होंने स्फोट सिद्धि 
नामक अपने ग्रन्थ में भतृहरि के द्वारा प्रदर्शित मार्ग का अनुसरण किया है। 
प्रत्यभिज्ञा दर्शन के आचाय॑, उत्पलाचाय॑ के गुरु सोमानन्द ने अपने शिवद्टष्टि 
नामक ग्रन्थ में इस दब्दाद्वेतवाद की विस्तृत आलोचना की है । इतना ही नहीं, 
बोद्ध दाश॑निक द्ान्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह में, श्रद्वत वेदान्ती अविमुक्तात्मा की 
“इष्टसिद्धि' में ओर नेयायिक जयन्त भट्ट की न््यायमअरी में शब्दाद्वेतववाद का 
उल्लेख मिलता है। भतृंहरि ने भलीभाँति दिखलाया है कि व्याकरण आगम- 

शास्त्र है जिसके सिद्धान्तों का अनुशीलन कर योम्य साधक मोक्ष पा सकता है। 
दब्दब्रह्म, परब्रह्म, परावाक, आरादि शब्द एक अद्व त परम तत्त्व के द्योतक हैं। उसी 

3 झहाभाष्ये ्याचक्षाणो भगवानभरंहरिरपि भ्रद्ेतमेवाभ्पुपगच्छति यथोक्त' 
दाब्दकोस्तुमे स्फोटबादान्ते तदेबंपक्षभेदे श्रविद्यव वा श्रह्मेब वास्फुटट्यथॉ5स्सादिसि- 
भपुत्पत्यास्फोट इति स्थितम---उमामहेश्वरकृततत्वदोी पिका । 
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तत्त्व से अर्थ रूप नानात्मक जगत् की उत्पत्ति होती है। जगत् वास्तविक नहीं है, 
भ्रपि तु काल्पनिक है । 

भतृंहरि की दृष्टि में पदयन्ती वाक् ही परमतत्त्व है; वह चैतन्यस्वरूप है, 
अखरड, अभिन्न और अद्व त रूप परमार्थ वही है | उसमें ग्राह्य और ग्राहक का 
परस्पर भेद प्रतीत नहीं होता। देश और काल के द्वारा जिस क्रम की उत्पत्ति 
होती है उस क्रम का भी उसमें सवंयथा अभाव है । इसीलिए उसको अक्रमा तथा 

प्रतिसंहृतक्रमा छाब्दों के द्वारा अभिहिंत किया जाता है। वही आत्मतत्त्व है। जब 
ग्रथ॑प्रतिपादन की इच्छा उत्पन्न होती है तब यही दब्द-तत्त्व मनोविज्ञान का रूप 

धारण कर लेता है। तब इसका नाम है “मध्यमा” वाक | यही आगे चल कर, 

स्थूल रूप घारण करने पर 'वेखरी” वाक के रूप में प्रकट होती है । जिस ध्वनि को 
हम अपने कान से सुनते हैं वही वेखरी वाक है। वस्तुतः पद्यन्ती वाक ही मुख 
में आकर करण्ठ और तालु आदि स्थानों के विभाग से वेखरी नाम से प्रसिद्ध होती 

है । यह जगत् शब्दब्रह्म का ही परिणाम है, भतृंहरि का यही सवंमान्य सिद्धान्त 

है । अविद्या के कारण ही श्रद्ेत रूप शब्द नाना ग्र्थरूप में परिणत हो 
जाता है, परन्तु वस्तुत: वाचक ( शब्द ) से वाच्य ( अर्थ ) कथमपि अलग 
नहीं है । वाचक और वाच्य का विभाग ही काल्पनिक है परन्तु काल्पनिक और 
अयथार्थ होने पर भी अर्थ का अवलम्बन लेना ही पड़ता है। क्योंकि विद्या- 

ग्रहण करने का यही साक्षात् उपाय है" । इसके विषय में भरतृंहरि ने स्पष्ट 

कहा है--- 

उपाया शिक्षमाणानां बालानामुपलालना: । 

असत्ये वरत्मैनि स्थित्वा ततः सत्यं समीहते ।। 

जगत् की शब्द से उत्पत्ति के विषय में इनका कहना है-- 
ग्रनादि निधन ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम् । 

विवतंते3थँभावेन प्रक्रिया जगतो यतः ॥। 

बोधायन 
इनके विषय में हमारा ज्ञान विशेष नहीं है । रामानुज ने वेदाय॑संग्रह' में 

* इन्हें ग्रपना उपजीव्य बतलाया है । यामुनाचार्य॑ के उल्लेख से समझा जाता है कि 

इन्होंने ब्रह्मसूत्र पर वृत्ति लिखी थी। इसी वृत्ति से आचाय॑ रामानुज ने श्रपने 
श्रीभाष्य में म्नेक बचनों को उद्धृत किया है | दुःख है कि इस वृत्ति के अस्तित्व 

का पता नहीं चलता । प्रपद्नह्दय के देखने से प्रतीत होता है कि बोधायन ने 

१ इसका विशेष सत जानने के लिए देखिए, बलदेव उपाध्याय---भारतोयदर्शन 
( नवीन संस्कररण, काशी, १६६० ) | 
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मीमांसा सूत्रों पर भी वृत्ति की रचना की थी । इस ग्रन्थ के भी अस्तित्व का पता 
नहीं चलता । प्रपदश्नह्दय के अनुसार बोधायनरचित वेदान्तवृत्ति का नाम कृतकोटि' 

था, ऐसा जान पड़ता है ।" 

द्क 
इनका नामनिरदेश रामानुज ने वेदाथसंग्रह (पृष्ठ १५४ ) में किया है 

जिससे प्रतीत होता है कि ये रामानुज से पूर्व॑ विशिष्टाह्वेतवादी आचाय॑ थे । इनके 

विषय में भ्रन्य बातों का पता नहीं लगता । विदिष्टाद्वेत के विद्वान् 'टड्ड” तथा 
ब्रह्मनन्दी को एक ही अभिन्न व्यक्ति मानते हैं परन्तु प्रमाणों के भ्रभाव में इस मत 
के सत्यासत्य का निर्णाय नहीं किया जा सकता । 

ब्रह्मनन्दी 
प्राचीन काल में ब्रह्मनन्दी वेदान्ताचायं की प्रसिद्धि थी। मधुसूदन सरस्वती 

ने संक्षेप शारीरक की अपनी टीका में (३।२१७) इनके मत को उद्धृत किया है। 

इससे तो स्पष्ट मालूम पड़ता है कि ये अद्वेत वेदान्त के ही आचायं थे । प्राचीन 
वेदान्त साहित्य में ब्रह्मनन्दी छान्दोग्य वाक्यकार के नाम से अथवा केवल “वाक्य- 

कार के नाम से प्रसिद्ध थे। विशिष्टाह्वेतवादी लोग इन्हें तथा आचाय॑ टड्धू को 
एक ही व्यक्ति मानते हैं । इसका उल्लेख अभी किया गया है । 

ब्रह्मनन्दी के मत के विषय में पर्याप्त भिन्नता है। शशड्डुर उन्हें विवत॑वादी 
मानते हैं, भास्कर परिणामवादी तथा रामानुज उन्हें भक्तिवाद का समर्थंक 
मानते है । ब्रह्मननन्दी वाक्यकार के नाम से तथा द्रविड़ाचाय॑ भाष्यकार के नाम से 

उल्लिखित मिलते हैं । इससे प्रतीत होता है कि ब्रह्मनन्दी ने छान्दोग्य पर लघुकाय 

वाक्य लिखे थे, जिनकी व्याख्या द्रविडाचायें ने अपने भाष्य में की थी। इनके 

वाक्यों के कुछ अंश संग्रहीत किये गये हैं' । 

भारुचि 
इनका नाम आचाय॑ रामानुज ने 4ेदार्थ संग्रह” में बड़े आदर और 

सत्कार के साथ लिया है। श्रीनिवासदास ने भी इनका निर्देश यतीन्न्द्रमत- 

दीपिका में किया है? । 

) प्रपन्नहृदय--अ्रनन्त श यन ग्रन्थावली सें प्रकाशित, एच्रु ३६ 
* दृद्टव्य दि, 8, 220०८, एकशगलातबांता ए४०णेपा॥6 97, 

)5]-]58 

3 धूना संस्करण, पृष्ठ २ 
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इससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि ये सविद्येष ब्रह्म के मानने वाले वेदान्ताचार्य॑ 

थे । इनके विषय में विशेष ज्ञात नहीं । धमंशास्ष के इतिहास के भी भारुचि के 

मत का उल्लेख मिलता है। विज्ञानेश्वर ने मिताक्षरा में (१।१८, २।१२४) तथा 
माधवाचाये ने 'पराशर संहिता! की अपनी टीका 'पराशरमाधव' में (२।३, पृष्ठ 

५१०) में इनके नाम का निर्देश किया है। विष्णु धमंसूत्र” के ऊपर इनके टीका 
लिखने की भी बात प्रमाणित होती है । यह बतलाना बहुत ही कठिन है कि 

वेदान्ती भारुचि! ओर धमंशासत्रकार भारुचि एक ही व्यक्ति थे या भिन्न-भिन्न 

व्यक्ति थे । यदि दोनों एक ही व्यक्ति हों तो इनका समय नवम शताब्दी का 

पृवा्ध सिद्ध होता है जेसा कि प्रोफेसर काणे ने अ्रपने धमंशासतत्र के इतिहास में 
दिखलाया है' । 

कपर्दी श्रोर गुहदेव 
प्राचीन काल में इनकी विजद्लेष रूयाति थी। रामानुज ने वेदाथे संग्रह में 

इन्हें अपना उपजीव्य बतलाया है जिससे स्पष्ट प्रतीत होता है कि इन 

आचार्यों की सम्मति में सगुण ब्रह्म ही उपनिषदों का प्रतिपाद्य विषय है। ईश्वर 
की प्राप्ति के लिए ज्ञान के साथ-साथ कमं का भी उपयोग है । भक्ति के द्वारा 

ग्रावजित होकर भगवान भक्तों का मनोरथ पूर्ण करते हैं और अपना दिब्य- 
दर्शन प्रदान करते हैं । इन वेदान्तियों के सिद्धान्त का यही सामान्य परिचय है । 
इनके विषय में श्र कुछ विशेष उपलब्ध नहीं हीता । 

द्रविड़ाचार्यं 
ये भी एक प्राचीन वेदान्त के आचाय॑ थे । इन्होंने छान््दोग्य तथा बृहदारणयक 

उपनिषदों पर श्रति विस्तुत भाष्य की रचना की थी। आचाय॑े छाद्धुर ने 

अपने भाष्यों में इनका उल्लेख बड़े आदर के साथ किया है। मारड्क्य उपनिषद् 

के भाष्य में (२२२, २।३२) हद्बुर ने इनको आगमवित्” कह कर इनका 

उल्लेख किया है | बहदाररण्यक के भाष्य में भी इनका उल्लेख 'सम्प्रदायवित्” कह 

कर किया गया" है। शद्भुर ने इनका उल्लेख अपने मत की पुष्टि में किया है, 

खराडन करने के लिए कभी नहों किया है । इससे यह प्रतीत होता है कि ये 

प्रदवतादी थे । बुहदारणयक |के भाष्य में 'तत्वमसि” के ब्याख्याप्रसंग में 

१7, ५, €वा०८, ा४४ण0ए ० एाक्राए॥ 9॥9809, ४०0]. 

[, 092९८ 263, 
२बूहुदारएयक भाष्य (श्रानन्दाश्रम सिरीक्ष) ए८्ठ २८४७--४ं८ आानन्दगिरि 

की सम्सति में ये 'सम्प्रदायवित्? द्वविड़ाचार्य हो हैं जिनको सम्मति को भपने 
मत की पुदिट में ग्राचाय ने उद्धृत किया है। 



२७२ भी शझूुराचाय' 

आचाय॑ ने इनके द्वारा निर्दिष्ट व्याध-संवधित राजपुत्र की रोचक श्राख्यायिका दी 
है । व्याध के कुल में रहते हुए राजपुत्र को अपने प्राचोन गोरव, पद तथा प्रतिष्ठा 

की बिल्कुल विस्मृति हो गई थी परन्तु गरुद्ध के द्वारा बतलाए जाने पर उसे उन 
बातों का ध्यान तुरन्त आ गया । ठीक उसी प्रकार यह संसारी जीव भी आचाये 
के उपदेश से अ्रपने मूल विशुद्ध स्वरूप को प्राप्त करता है। इस प्रकार इनकी 

सम्मति में अग्नि से उत्पन्न होने वाले विस्फुरलिंगों के समान ब्रह्म से उत्पन्न होने 

वाले जीव के वर्शान.का अभिप्राय अभेद प्रतिपादन में है, भेद के प्रदर्शन में नहीं । 

इस प्रकार इनका अद्व त मत नितान््त स्पष्ट है । 
रामानुज सम्प्रदाय में भी द्वविड़ाचायँ नाम से एक प्राचीन आचाये का 

उल्लेख मिलता है" । पता नहीं कि ये आचाय॑ शद्भुर निर्दिष्ट आचाय॑ से भिन्न है 
या अभिन्न ? यामुनाचाय ने सिद्धित्रय के आरम्भ में बादरायण के सूत्रों पर 
परिमित गम्भीर भाष्य लिखने वाले जिस आचाय॑ की ओर संकेत किया है वे यही 

द्रविड़ाचायं माने जाते हैं" । यामुनाचायं ने केवल “भाष्यकृत्' शब्द का प्रयोग 

किया है जिसका तात्यय॑ द्रविड़ाचा्यं से ही समभा जाता है । 

सुन्दर पाण्ड्य 

शद्धूरपूर्व वेदान्तियों में सुन्दर पाएंड्य भी अपना एक विशिष्ट स्थान रखते 
हैं। इन्होंने कारिकाबद्ध किसी वात्तिकग्रन्थ की रचना की थी परन्तु यह वात्तिक 
किस ग्रन्थ पर था, इसका ठीक-ठीक पता नहीं चलता । ब्रह्मससूत्र (११।४) के 

भाष्य के अन्त में 'अ्रपि चाहु:ः कह कर तीन गाथाएँ उद्धत की हैं? । वाचस्पति 
मिश्र ने इन श्लोकों को 'ब्रह्मविदां गाथा” कह कर उल्लेख किया है । पद्मपाद कृत 

पञ्नपादिका के ऊपर श्रात्मस्वरूप कृत 'प्रबोध परिशोधिनी” नाम की जो टीका 
लिखी है, उससे प्रतीत होता है कि ये इलोक सुन्दर पार्ड्य की रचना हैं । माधव 

"रामानुज, वेदाथसंग्रह ( काशी संस्करण ) एष्ठ १४४ 
२भगवता बादरायरंन इदमथसेव सूत्राएि प्रणेतानि, विवृतानि च परिमित 

गर्मी रभाष्यकृता ।--सिद्धिश्रय 
3क्षपि चाहु:-- 

गोरामिथ्यात्मनो5परवे पुश्रवेहादिधाधनात् । 

सद्ब्रह्मात्माहमित्येव बोधे कार्य कथं भवेत् ॥ 
प्रन्वेष्टष्यात्म विज्ञानात् प्राकू प्रमावृत्रमात्मन: । 
झन्विष्ट: स्थात् प्रमातेव पाप्मदोषादिवजिता ॥। 

देहात्मप्रत्यो. यद्॒त्प्रमाणर्वेन कल्पित: । 
लोकिक॑ तद्देवेदं॑ प्रमाण व्वाश्म निदुथयात् |। 
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मन््त्रीकृत सृत संहिता की टीका में, न््याय-सुधा में, तथा तलन्त्रवात्तिक में इनके 

कतिपय इलोक उद्धृत किये गये हैं । इससे प्रतीत होता है कि सुन्दर पाण्ड्य ने 
पृवंमीमांसा और उत्तरमीमांसां, दोनों पर वात्तिक ग्रन्थ की रचना की थी । ये 

शड्भूर से ही नहीं बल्कि कुमारिल से भी प्व॑वर्ती थे । इस प्रकार इनका समय 
सप्तम शताब्दी का पूर्वा्ष प्रतीत होता है ।' 

९ 
उपवष 

ये प्राचीन काल के बड़े ही प्रख्यात वेदान्ती हैं। इन्होंने पूव॑गीमांसा और 
उत्तरमीमासा, दोनों पर वृत्तियाँ लिखी थीं। इनके गोरव तथा भूयसी प्रतिष्ठा का 

परिचय इस घटना से भी लग सकता है कि इनके नाम के साथ सदा भगवान् शब्द 

संयुक्त उपलब्ध होता है । शबर स्वामी ने मीमांसासूत्र के भाष्य में (१।१।५) इन्हें 
“भगवान् उपवर्ष:” कह कर उल्लिल्वित किया है' । शद्भुराचाय॑ ने भी इन्हें सवंत्र 

'भगवान् उपवर्ष:' ही लिखा है? । शाबर भाष्य (१।१।५) में जिस वृत्तिकार की 

व्याख्या का विस्तुत उद्धरण दिया गया है, वे वृत्तिकार भगवान् उपवर्ष ही हैं । 
दद्भूर कहते हैं कि उपवर्ष ने अपनी मीमांसा वृत्ति में कहीं-कहीं पर शारीरक सूत्र 
पर लिखी गयी वृत्ति की बातों का उल्लेख किया है ।४ इस प्रकार शबर और 

शद्भूर के द्वारा उद्धृत किए जाने से स्पष्ट है कि उपवर्ष ने दोनों मीमांसा-सूत्रों 

पर अपनी वृत्ति लिखी थी । 
०3-०० अमन»कनानननीकनकनन- न पानकाक मनन पी लफिननक+न पाना पिििगनिल न न त फगगीएएण 

१विशेष द्रच्टध्य. ][0णागबो रण (भ्रात्यांग रिटटथआ८ी, ४०). . 

[४०. ), 07. [-->, तथा 

ए-0००6९९98॥928 रण वग्माव (वश ६णालिशा८८, 99. 

465--686, 
भ्रथ गौरित्यश्न कः शब्द: ? गकारोकार विस्जनीया: इति भगवानुपवर्ष: 

--शाबर भाष्य (१।१।५) 

कआअ+ज+++5 

+वर्शा एवं तु दाब्दा: इति भगवानुपव्ष:- शाद्भ[रभाष्य 

36त एवं चाकृष्य शबरस्वाभिना प्राचार्यण प्रमाणलक्षरों वरणतम् श्रत- 

एवं च भगवतोपवर्षएण प्रथमे तन्त्र श्रात्मास्तित्वाभिधानप्रसक्तो शारोरके 

बक्ष्याम; इति उद्धार; कृत: |--शाड्ूररभाष्य (३।३।५३) 

डसरिफमेखले के उद्धरण के लिए द्रष्टध्य--डाक्टर एस० के० श्रायड्रर को 

१[७0१]) लिताबोआओं ॥ ॥08 प्रि४॥घ0ाट47! 8टताएट्: नाप्क ग्रन्थ, 

पृष्ठ (थे, 

श१्ष८ 
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ये उपवर्ष कौन थे, इस प्रदन का उत्तर निदिचत रूप से नहीं दिया जा 

सकता । कुछ विद्वान् लोग उपवर्ष और बोधायन को एक ही अभिन्न व्यक्ति मानते 

हैं परन्तु इस समीकरण में श्रद्धा के लिए विद्येष स्थान नहीं है। क्योंकि “प्रपश्न- 

हृदय! में बोधायन और उपवर्ष अलग-प्रलग पूर्व और उत्तरमीमांसा के सम्मिलित 
२० श्रध्यायों पर वृत्तिकार के रूप से उल्लिखित किये गये हैं । 'मणिमेखलै” नामक 

तमिल भाषा के प्राचीन ग्रन्थ में जैमिनि और ब्यास के साथ 'कृतकोटि' नामक 

एक आचारयें का नाम उपलब्ध होता है जिन्होंने श्राठ प्रमाणों की सत्ता मानी है । 

कुछ लोग इसी कृतकोटि से उपवर्ष की एकता मानते हैं । परन्तु विचार करने पर 
ये दोनों कथन तर्क की कसौटी पर खरे नहीं उतरते । उपवर्ष ने (३।३।५३) सूत्र 

की अपनी वृत्ति में श्रात्मा के विभ्त्व का प्रतिपादन (कया है। इस मत का संक्षिप्त 
वर्णन शाबर भाष्य में आत्मवाद के प्रसद्भ में उपलब्ध होता है। बोधायन की 
वृत्ति इस सूत्र पर जीव का अराुत्व प्रतिपादन करती है, इसका परिचय हमें भली- 

भाँति मिलता है । वृत्ति तो उपलब्ध नहीं है परन्तु श्रीभाष्य में उसका सारांश 

विद्यमान है । भ्रतः रामानुज के समान ही बोधायन भी जीव का अरणुत्व स्वीकार 

करते थे । तब जीव का विशुत्व मानने वाले उपवर्ष के साथ उनकी अभिन्नता 
कैसे मानी जा सकती है । इसी प्रकार “'मरिमेखलै” में निर्दिष्ट आचार्य कृतकोटि 

से भी उपवर्ष की समानता कथ मपि सिद्ध नहीं होती, क्योंकि कृतकोटि आठ प्रमाण 

मानने वाले थे और उपवर्ष मींमांसक तथा वेदान्ती होने के नाते छः प्रमाणों 

(प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान, शब्द, अर्थापत्ति, अनुपलब्धि) के ही पक्षपाती रहे होंगे 
यह अनुमान करना स्वथा न्याय्य है। 

इनके समय का निर्धारण! भी किया जा सकता है। शबर स्वामी के द्वारा 

उद्धृत होने से यह स्पष्ट है कि इनका समय दो-सो इस्वी के पीछे नहीं हो सकता । 
इन्होंने वैयाकरणों के स्फोटवाद का खणडन किया है। यह तो प्रसिद्ध बात है कि 
व्याकरण आगम में भगवान् पतञ्नलि ने ही पहले पहल स्फोट शब्द को वाचकत्व 

का आश्रय और भ्रथ॑ का प्रत्यायक माना है। महाभाष्य में ही स्फोट के सिद्धान्त 

का प्रथम पल्लवीकरण उपलब्ध होता है। अ्रतः प्रतीत होता है कि उपवर्ष ने 

पतञअ्लि के सिद्धान्त का ही उस स्थान पर खणडन किया है। अ्रत:ः इनका समय 

पतञलि (द्वितीय शतक ईस्वीपूव) तथा शबर (२०० ईस्वी) के बीच में 
होना चाहिए 

ब्रह्मदत्त 

ये दद्भुर॒पुव॑ समय के एक श्रत्यन्त प्रसिद्ध अद्वेतवाद के समथ्थंक वेदान्ती 
हैं। इनकी रचना का तो परिचय ,नहीं चलता, परन्तु अनुमान है कि ब्रह्मसूत्र 
के भाष्यकार रहे हों । इनक़े मत का उल्लेख झाचारय छाद्धुर ने उपनिषद् भाष्य में, 
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सुरेश्वर ने वृहदारणयक-भाष्य वात्तिक में तथा वेदान्तदेशिक ने तत्त्वमुक्ताकलाप' 

की सर्वार्थंसिद्धि' टीका में वए/।न किया है। 'मणिमअरी” ने तो ब्रह्दतत्त और 

शद्भूर के भेंट होने का भी वर्णान किया है--मशिमअरी (६।२।३) | परन्तु 
ग्रन्य स्थानों से पुष्ट न होने से यह घटना प्रामाणिक प्रतीत नहीं होती । परन्तु 
ये अपने समय के एक बहुत ही विशिष्ट माननीय आचाम तो थे ही। इसका 

परिचय तो शद्भूर और सुरेश्वर के द्वारा आग्रहपृर्वक किये गये खण्डनों से स्पष्ट 
मिलता है । 

ब्रह्मदत्त के विशिष्ट मतों में पहला मत जीव की अनित्यता के विपय में है । 
ब्रद्म ही एकमात्र नित्य पदार्थ है। जीव उसी ब्रह्म से उत्पन्न होता है और फिर उसी 

ब्रह्म में लीन हो जाता है । इस प्रकार उत्पत्ति और लय होने 
इनके मत के कारण वह बिल्कुल अनित्य है । यह मत बहुत ही विलक्षण 

प्रतीत होता है तथा वेदान्त में माने गये मत से एकदम विरुद्ध 

पड़ता है। महर्षि ने स्वयं ब्रह्मसूत्र में | नात्माअश्रुतेनित्यत्वाच्चताम्य: २।३।१७ ] 
इसके विरुद्ध मत का प्रतिपादन किया है कि आत्मा स्वयं नित्य है। श्रीभाष्य 

( १।४॥२० ) के अनुशीलन से पता लगता है कि आव्मरथ्य नामक प्राचीन आचार्य 

की सम्मति में भी जीव ब्रह्म से उत्पन्न होता है और प्रलयकाल में उसमें लीन हो 

जाता है । इस तरह दोनों आचार्यो का मत इस विषय में पर्याप्त अनुरूप है। फिर 

भी ब्रह्मदत्त आश्मरथ्य के अनुयायी इसलिए नहीं माने जा सकते कि आश्मरथ्य 
द्वैताद्देतादी थे और ब्रह्मदत्त पुरे अद्वेतवादी थे। यह मत इतना विलक्षण था कि 

इसका खरड़न करना अद्वेत ग्रन्थों में उचित समझा गया । 

उपनिषदों के तात्पय॑ के विषय में ब्रह्मदत्त का अपना स्वतन्त्र मत है। 

उपनिषदों में दोनों प्रकार के वाक्य मिलते हैं--एक तो ज्ञानप्रतिपादक वाक्य यथा 
'तत््वमसि? ( तुम्हीं ब्रह्म हो ) और दूसरे उपासनाप्रतिपादक वाक्य जेसे आत्मा 
वा भरे द्रष्टव्य>ः ( आत्मा का दर्शन करना चाहिए )। वेदान्त के आराचार्यों के 
मत इस विषय में नितान्त भिन्न हैं। आचाय॑ शद्भूर का कहना है कि उपनिषदों का 

तात्यय॑ ज्ञान-प्रतिपादक महावाक्यों में ही है । उपासना के विषय में विधि है परन्तु 
ज्ञान के विषय में विधि नहीं । विधि वह पदाथथे है जो मानवीय प्रयत्न से साध्यकोटि 

में आरा सके, परन्तु ज्ञान स्वयंसिद्ध पदार्थ है जिसके लिए मानव प्रयत्न की कथमपि 

झावश्यकता नहीं होती। इस प्रकार ज्ञान वस्तुतन्त्र ( सत्यपदार्थ के ऊपर 
अल >-+जल “+++-+5_ +3+»+ “5 कर, * हू 

१एकं ब्रह्मव नित्य तदितरदखिलं ततन्न जन्मादिभागित्यायातं, तेन जीवो5पि 

ग्रचिदिव जनिमान--बवे दानत देशिक के 'तत्वपुक्ताकलाप? को सर्वार्थंत्तिद्धि 

. टीका से उद्धत ब्रह्मदत्त का मत | ा 
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भ्रवलम्बित ) है, पुरुषतन्त्र नहीं । परन्तु ब्रह्मदत्त के अनुसार ज्ञान की अपेक्षा 
उपासना का महत्त्व कहीं अधिक है । उपनिषदों का भअ्रभिप्राय 'तत्वमसि” आदि 

महावाक्य में नहीं है, श्रपितु आत्मा वा श्ररे द्रष्टव्य:” झ्रादि उपासनापरक वाक्यों 

के प्रतिपादन में है। आत्मतत्त्व का चिन्तन करना ही साधक का मुख्य कतंव्य है । 

इस उपासना के लिए ज्ञान की आवश्यकता है। इस प्रकार ज्ञान अज्भ है तथा 

उपासना अज्जी है। शास्त्रीय भाषा में कह सकते हैं कि ब्रह्मदत्त की सम्मति में 
श्रात्मज्ञान में उपासनाविधि का शेष” है। 

ब्रह्मदत्त के अनुसार साधनमार्गं भी विलक्षण है। मोक्ष की सिद्धि उपासना 
से ही होती है। जब तक साधक आत्मा और ब्रह्म की एकता का ज्ञान प्राप्त कर: 

आत्मतत्त्व का चिन्तन नहीं करता, तब तक शज्ञान की निवृत्ति 
साधन-मार्ग नहीं होती। भ्रज्ञान को दूर करने के लिए उपासना ही एकमात्र 

साधन है। ग्रौपनिषद्-ज्ञान कितना भी हो, उसके द्वारा 

श्रज्ञान का निराकरण नहों हो सकता। अद्व तज्ञान के लाभ होने पर भी उसकी 
जीवनपरय॑न्त भावना आवश्यक हैं । ब्रह्मदत्त का कहना है कि देह की स्थिति के 

समय उपायों के द्वारा देवता का साक्षात्कार हो सकता है तथापि उसके साथ 

मिलन तभी हो सकता है जब देह न रहे | यह देह तो प्रारब्धकर्म॑ के कारण 

मिलता है । अतः उपास्य और उपासक के मिलन में यह विशन्न रूप है। जिस प्रकार 

स्वगं की प्राप्ति मृत्यु के अनन्तर ही होती है उसी प्रकार मोक्ष की भी प्राप्ति देह 

के छूटने के बाद ही होती है। स्वर्ग और मोक्ष वेदिक विधियों के सम्यगनुष्ठान 
के फलरूप हैं । ब्रह्मदत्त इस प्रकार जीवन्मुक्ति नहीं मानते । छद्धूर के मत में मोक्ष 

दृष्टफल है ( अर्थात् जिसका फल इसो जन्म में, इसी छारीर से अनुभूत हो सके ) 
परन्तु ब्रह्मदत्त के मत में मोक्ष अ्रद्ृष्ट फल है ( श्रर्थात् इस शरीर से मोक्ष का 
अनुभव नहीं हो सकता) । ब्रह्मदत्त के अनुसार साधनक्रम इस प्रकार है- पहले 

उपनिषदों के अभ्यास से ब्रह्म का ज्ञान प्राप्त करना चाहिए, परन्तु यह ज्ञान होता 

है परोक्ष, अतः इसे अपरोक्ष-ज्ञान के रूप में परिवत्तित करने के लिए उपासना या 
भावना का अम्यास करना चाहिए। भावना का रूप होगा “ग्रह ब्रह्मा$स्मि!, श्रर्थात् 

में ही ब्रह्म हूँ । ब्रह्मदत्त की दृष्टि में यह 'अहं ग्रहोपासना” नितान्त आवश्यक है । 
इस अवस्था में कम की आवश्यकता रहती है। जीवनपयंन्त कम का कभी त्याग 

कन्-;+-+ के छत... ७». +- 

१केचित् स्वसम्प्रदायबलाबष्टम्भा दाहु:---यदेतत् वेदान्तवाक्यात् श्रहश्नह्माति 
विज्ञानं समुत्यद्यते तन््नेव स्वोश्पत्तिसात्रेरण प्र॒ज्ञानं निरस्यति कि तहिं अ्रहनि भ्रहनि 
दाघीयसा कालेन उपासीनस्य सत: । भावनोपश्चयात् निःशेषमज्ञानमपगच्छ॒ति, 

भूष्वा देवों देवानप्येति- इति श्रुतेः ।--सुरेदवर, नेष्कस्येंसिद (१।६७)। 
'जानासरत विद्या सुरभि? माम की टोका में यह सत ब्रह्दरत का बतलाया गया हे । 
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नहीं होता इसीलिए ब्रह्मदत्त का मत ज्ञानकर्म॑ंसमुच्चयवाद " है। इस प्रकार ब्रह्मदत्त 

की दृष्टि में तत्वमसि आदि महावाकयों के श्रवण करने से झ्रात्मा के स्वरूप के 

विषय में अ्रखरणडवृत्ति” उत्पन्न नहीं हो सकतो; क्योंकि इन शब्दों में ऐसा सामथ्यं 

ही नहों है । यह सामथ्ये तो वस्तुत: निदिध्यासन (ध्यान) में है। कहना न होगा 
कि यह मत शद्भूर के मत से नितान्त विरुद्ध है। सुरेश्वर ने "नैप्कम्य-सिद्धि! में 
(१।६७) तथा पद्मपाद ने 'पश्चपादिका” में (पृष्ठ ६६) स्पष्ट ही कहा है कि 

महावाक्य से साक्षात् अपरोक्ष ही ज्ञान उत्पन्न होता है । 

गोडपाद 
जिन आचार्यो का परिचय अब तक दिया गया है, उसमें केवल दो ही चार 

ऐसे होंगे जिनके मत्त को शड्धूर ने ग्रहण किया है ओर वह भी यदा-कदा | 

अ्रधिकांश आचायों का उल्लेख खणडन के प्रसदज्भ ही में किया गया है। श्रद्वेत- 
वेदान्त की परम्परा शद्भुर से प्राचीन है । शद्धूर के ग्रुरु का नाम गोविन्दपाद था 

ओर इनके गुरु का नाम गौडपादाचायं था । गौडपादाचाये तक ग्रुरु-परम्परा को 

ऐतिहासिक काल के भीतर मानने में कोई भी अआ ार्पत्ति नहीं है। गौडपाद के गुरु 

शुकदेव तथा उनके गुरु ब्यास बतलाये जाते हैं । इतना तो स्पष्ट है कि काल की 
भिन्नता होने के कारण गौडपाद शुक के साक्षात् शिष्य नहीं माने जा सकते । 

यदि यह साम्प्रदायिक बात प्रामाणिक मानी जाय, तो कहना पड़ेगा कि छुकदेव 
ने सिद्धशरीर अथवा निर्माणकाय में आविर्भत होकर गौडपाद को उसी प्रकार 
शिक्षा दी थी जिस प्रकार परमधि कपिल ने निर्माणकाय का अवलम्बन कर आसुरि 
को सांख्यशासत्र का उपदेश किया था जैसा कि सांख्यग्रन्थों में बहुशः निर्दिष्ट है। 

गौडपाद को ही हम मायावाद का प्रथम प्रचारक पाते हें। इनकी लिखी हुई 
प्रसिद्ध पुस्तक 'माणड्क्यकारिका' है। 'माणडूक्योपनिषद्” के ऊपर ही इन कारिकाओओं 

की रचना की गयी है । यह उपनिषद् है तो बहुत ही छोटा, पर भअत्यंत सारवान् 

है । इसमें केवल बारह वाक्य हैं जिनमें से प्रथम सात वाक्य 'नृसिंह-पूर्वोत्तरतापिनी' 

तथा 'रामोत्तरतापिनी” में उपलब्ध होते हैं। 'माणड्क्यकारिका” चार प्रकरणों में 
विभक्त है--( १) आगम प्रकरण, कारिका संख्या २६, (२) वेतथ्यप्रकरण, का० 
सं० ३८, (३) अद्वेत प्रकरण, का० सं० ४८५, (४) अलातशान्ति प्रकरण, का ० सं० 
१०० । इस प्रकार सब कारिकाएँ मिलाकर २१४ हैं। प्रथम प्रकरण एक प्रकार से 

'ज्ञानोत्तम ने “नेष्कम्थ सिद्धि! की टीका सें इन्हें ज्ञानकर्म-समु्ययवादी 
स्पष्ठत: कहा है यथा--वाकयजन्यज्ञानोत्तरकालोनभावनोटकर्षादभावनाजन्य 

साक्षात्कारलक्षणज्ञानानतरेशेव अलानस्य निवृत्ते ।  ज्ञानाभ्यासदधायां 
ज्ञानस्यक मं गा समुशयोपपत्तिः । 
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उपनिषद् का भाष्य है। इस प्रकरण की कारिकाएँ मूल उपनिषद् के वाक्यों के 

साथ मिली हुई हैं । षष्ठ वाक्य के बाद नौ कारिकाएं हैं, सप्तम के बाद भी नौ, 

एकादश के बाद पाँच तथा द्वादश के बाद छः । इस प्रकार आगम प्रकरश की 

कारिकाएँ मूल वाक्यों के साथ मिलकर तदाकार बन गयी हैं । 

प्रद्वेत वेदान्त में उपनिषद् के वाक्य ही श्रुति माने जाते हैं श्रोर आगम- 
प्रकरण की कारिकाएँ थौडपाद की स्वीकृत की जाती हैं। परन्तु द्वेतवादियों के 
यहाँ कारिकाएँ भी श्रुति समभी जाती हैं। इन लोगों के कथनानुसार गौडपाद ने 
प्रन्तिम तीन प्रकरण की ही कारिकाओं का निर्माण किया । प्रथम प्रकरण की 

कारिकाएँ श्रुति रूप होने से गौडपाद की रचना नहीं हो सकतीं । कुछ लोग इससे 

विपरीत ही मत मानकर मूल उपनिषद् के बारह वाक्यों को भी गौडपाद की ही 

रचना मानते हैं। इस प्रकार इन कारिकाग्रों के विषय में विद्वानों में पर्याप्त मतभेद 

है । कुछ विद्वानों का तो यहाँ तक कहना है कि गौडपाद किसी व्यक्ति-विशेष का 
नाम नहीं है, प्रत्युत् किसी सम्प्रदाय-विशेष का सूचक है। परन्तु यह उचित 

नहीं प्रतीत होता । सुरेह्वराचार्य ने (४११ नैष्कम्यंसिद्धि) जहाँ 'गौडे:” और 
द्राविडे:” पदों का प्रयोग किया है, वहाँ उनका अभिप्राय क्रमशः गौडपाद तथा 

शद्धुर से है! । 
इन कारिकाओं के अतिरिक्त उत्तरगीता” का भाष्य भी इन्हीं को कृति है । 

सांख्यका रिका के ऊपर भी गौडपाद भाष्य मिलता है और वह प्राचीन भी है। 

परन्तु सांख्य भाष्यकार वेदान्ती गौडपाद से भिन्न हैं या श्रभिन्न, यह निर्णय 
करना दुष्कर है। रामभद्र दीक्षित ने अपने 'पतअअलिचरित” ग्रंथ में गौडपाद को 

पतश्ललि का शिष्य बतलाया है तथा उनके विषय में एक प्राचीन रोचक कथा 

का उल्लेख किया है। इस ग्रंथ की सहायता से भी गोडपाद के व्यक्तित्व पर विशेष 

प्रकाश नहीं पड़ता । जो कुछ हो, गौडपाद का नाम अद्वेत वेदान्त के इतिहास में 

स्वर्णाक्षरों में लिखने योग्य है। शद्भुर के मत को समभने के लिए गौडपाद से ही 

आरम्भ करना होगा । 

गोडपाद के दाशेनिक सिद्धान्त 
'मारणड्क्यकारिका” के अनुशोलन से आचाये गौडपाद के सिद्धान्तों का 

भव्यरूप हमारी दृष्टि में भली-भाँति श्रा जाता है। झागम-प्रकरण तो माण्ड्क्य 

उपनिषद् की विस्तृत व्याख्या है । श्रोंकार ही परमतत्व का द्योतक पद है। ओ्रोम्' 

के तीन अक्षर अभ्र 'उ! 'म! क्रमशः बेश्वानर, हिरएयगर्भ तथा ईइ्वर एवं 

जाग्रत, स्वप्न, सुषुप्ति अ्रवस्थाओं का द्योतन करते हैं। परमतत्व तीनों में पृथक् 
बन 

[08970 &॥आवप४५१, (०००००' 4933, 909. 92-93 
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है, भ्रथ च ग्रनुष्ठान तथा साक्षी रूप में इनमें अनुमित भी है। बह झ्रोंकार के 
चतुर्थपाद के द्वारा वरित होने से 'तुरीय” कहलाता है। दूसरे प्रकरण का नए्ण 

है वैतथ्य ग्रर्थात् 'मिथ्यात्व” | इस प्रकरण में जगत् का मायिक होना युक्ति और 

उपपत्ति के द्वारा पुष्ट किया गया है | यहाँ सबसे पहले स्वप्न दृश्य का मिथ्यात्व 

प्रतिपादित है । स्वप्न में देखे गये पदार्थ नितान्त असत्य हैं। क्योंकि देह के 
भीतर नाडी-विशेष में स्वप्न की उपलब्धि होती है | वहाँ पदार्थों की स्थिति के 

लिए अ्रवकाश कहाँ है ? जागने पर स्वप्न में देखे गये पदार्थ कहीं उपलब्ध नहीं 

होते । जाग्रत् जगत् दृश्य होने के कारण स्वप्न के समान ही है । जगत् का नाना 

रूप, तरह-तरह की विचित्रता में माया के कारण होता है। माया की महिमा से 

ही झ्रात्मा अव्यक्त वासना रूप से रहने वाले भेद-समूह को व्यक्त करता है । यह 
माया न सत् है, न श्रसतू, न सदसत् है । वस्तुतः स्वरूप की विस्मृति ही माया 

है शोर स्वरूप के ज्ञान से उसकी निवृत्ति हो जाती है। वास्तविक परमा्थ॑ वह 

है जिसका न प्रलय है, न उत्पत्ति है । जो न बद्ध है, नसाधक है । जो न तो मुक्ति 

की इच्छा करता है न तो कभी स्वयं मुक्त होता है। यही अखरण्ड आत्मतत्व 

वस्तुत; एकमात्र सत्ता है-- 

न विरोधो न चोत्पत्तिनं बद्धोन च साधक. । 

न मुमुक्षुत॑ वे मुक्त इत्येषा परमाथंता ॥ 

--मारइड्क्यकारिका, २।३२ 

अद्वेत प्रकरण में अद्वेत तत्त्व का वर्णन दृढ़ युक्तियों के सहारे सिद्ध किया 

गया है । यह अद्वेत तत्व आत्मा है जो सुख-दुःख के भावों से कभी सम्बद्ध नहीं 
रहता । उसमें सुख-दुःख की कल्पना करना बालकों की दुर्बुद्धि का विलास है। 

ठीक उसी प्रकार, जिस प्रकार धुलि और धृुम के संसर्ग से हम आकाश को मलिन 

बतलाते हैं । जिस प्रकार एक घटाकाश के धृलि और धृम से युक्त होने पर समस्त 

घटाकाशो में यह दोष उत्तन्न नहीं हो जाता, उसी प्रकार एक जीव के सुखी या 
दुःखी होने पर समस्त जीव सुखी या दुःखी नहीं माने जा सकते (मा०का०२।१५)। 

वस्तुत३ आ्रात्मा. अमृत है । आचाय॑ भ्रजातवाद के समथंक हैं । उनका यह कहना 
है कि देतवादी लोग जन्महीन आत्मा के भी जन्म की इच्छा रखते हैं । जो पदार्थ 
निश्चय ही अ्जन्मा और मरणहीन है, वह मरणशीलता कैसे प्राप्त कर सकता 
है ? प्रकृति या स्वभाव का परिवतंन कभी हो नही सकता । अमृत पदार्थ न तो 
मर्त्य हो सकता है ओर न मरणशील वस्तु अश्रमर बन सकती है-- 

अजातस्येव भावस्य जातिमिच्छन्ति वादिन: । 

ग्रजातो ह्मृतो भावों मत्य॑तां कथमेष्यति ॥ 
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न भवत्यमृतं मत्य॑ न मत्यंममृतं॑ं तथा । 

प्रकृतरन्यथाभावो न कथब्विद् भविष्यति ॥ 

--मारणडूक्यकारिका ३२०२१ 

ग्रतएव आत्मा की उत्पत्ति या जाति नहों होती, यही गोडपाद का परिनिष्ठित 

मत है। यही है गौडपाद का विख्यात अ्रजातवाद का सिद्धान्त । इस श्रात्मा के 

एकत्व का जब सच्चा बोध उत्पन्न होता है, तब चित्त संकल्प नहीं करता और मन 

अमनस्त्व को प्राप्त हो जाता है। यह श्रग्रहण निरोध के कारण उत्पन्न नहीं होता 

बल्कि ग्राह्य वस्तु के अभाव के ही कारण होता है । इसी को ब्रह्माकार वृत्ति कहते 

हैं । इस बोध की स्थिति को गौडपाद “अस्परशंयोग' के नाम से पुकारते" हैं । 
चौथे प्रकरण का नाम अलातशजन्ति' है। अलात शब्द का अर्थ है उल्का 

या मसाल । मसाल को घुमाने पर उससे तरह-तरह की चिनगारियाँ निकलती हैं 

और वह घृमता हुआ गोलाकार दीख पड़ता है। परन्तु ज्योंही उसका घुमाना 
बन्द हो जाता है त्यों ही वह आकार भी गायब हो जाता है। अतः निद्चित है कि 

यह गोल आकृति की प्रतीति भ्रमणव्यापार से उत्पन्न होती है। इसी प्रकार यह 

दृश्य प्रपञ्न माया तथा मन के स्पन्दन के कारण उत्पन्न होता है। मन के इस 

व्यापार के बन्द होते ही यह जगत् न जाने कहाँ चला जाता है। प्रपश्न की प्रतीति 

और अप्रतीति दोनों ही भ्रान्तिजनित हैं। परमार्थद्ृष्टि सेन इसकी उत्पत्ति 

होती है, न लय होता है। कोई भो भ्रान्ति बिना आधार के नहीं हो सकती । सप्प 

की भ्रान्ति में रज्जु आधार है ओर चाँदी की भ्रान्ति में शुक्ति | इसी प्रकार जगत् 

की भ्रान्ति का अधिष्ठान वस्तुतः एक अद्वेत ब्रह्म ही है। यही इस अध्याय का 
सारांश हैं । 

इस प्रकरण की भाषा, पारिभाषिक टब्द ( विज्ञप्ति आदि ) तथा सिद्धान्त 
के अनुशीलन से अनेक आधुनिक विद्वानों की धारणा है कि गोडपाद ने यहाँ 
बुद्धधम के तत्त्वों का ही प्रतिपादन किया है। परन्तु यह ठीक नहीं । बहुत 
सम्भव है कि ये पारिभाषिक दाब्द अध्यात्मशात्ञ के उस समय सवंजनमान्य 
साधारण हब्द थे जिनका प्रयोग करना बौद्ध दार्शनिकों के समान गौडपाद के 

लिए भी न्याय्य था। बोद्धदर्शन के ग्रन्थों से गौडपाद के परिचित होने का हम 

बन जानी ओली जन अचशा भा 

ग्रहो न तत्र नोत्सर्गह्िचन्ता यत्र न विद्यत । 
झात्मसंस्थं तदा ज्ञाननजातिसमतां गतम् || 
प्रस्प्शयोगो वे नाम वुदंशं सर्वयोगिनि: | 
योगिनो बिभ्यति हास्मादभये भयदशिनः || --सा० का० ३।३८।३६ 



ग्रद्ेत वेदान्त का इतिहास र८रै 

निषेध नहीं करते, परन्तु वेदान्त के छल से बौद्धधर्म के तत्वों का प्रतिपादन करने 

का दोष उनके ऊपर लगाने के भी हम पक्षपाती नहीं हैं! । 

गोविन्दपाद 
ये गौडपादाचाय के शिष्य तथा शद्भूराचाय के गुरु थे। इनकी न तो 

जीवनी का ही पता चलता है और न इनके द्वारा विरचित किसी वेदान्त ग्रन्थ का 

हो । शड्भूरदिग्विजय से यही पता चलता है कि ये नर्मदा के तट पर रहते थे । ये 

महायोगी थे तथा इनका देह रसप्रक्रिया से सिद्ध था। ऐसी किवदन्ती साधकमण्डली 

में ग्रव भी सुनी जाती है। ये महाभाष्यकार पतञ्जलि के अवतार माने जाते हैं । 
इनकी एकमात्र रचना है 'रसह॒दयतन्त्र” परन्तु यह रसायनशास्त्र का ग्रन्थ है । 

'स्वंदर्शनसंग्रह' में माधव ने रसेश्वर-दर्शन के प्रसद्भ में इस ग्रन्थ का प्रामाण्य 

स्वीकार किया है तथा इसे उद्धत भी किया है। इसके सिवा इनके संबंध में 
विशेष ज्ञात नहीं है । 

ग्राचायं शद्भूर इन्हीं गोविन्दपाद के शिष्य थे। अद्वेत वेदान्त का विपुल 
प्रचार जो कुछ श्राजजल दीख पड़ता है, उसका समस्त श्रेय आचाय॑ दद्भुर तथा 

उनके शिष्यों को ही है। आ्राचाय ने प्रस्थानत्रयी पर जिन भाष्यों की रचना की है, 

वे पाशिडित्य की दृष्टि से अनुपम हैं । इन ग्रन्थों का विवरण विशेष रूप से पहले 
दिया गया है । शद्भुर के साक्षात् शिष्यों ने जिन ग्रन्थों की रचना की, उनका भी 
परिचय पहले दिया जा चुका है। अब यहाँ शद्भूर के अनन्तर होने वाले अद्वेत 
वेदान्त के मुख्य-मुख्य आाचार्यों का संक्षिप्त परिचय ही अस्वुत किया जा रहा है । 

शह्ूर-पश्चात् आचाय॑ 
शद्धूराचार्य के साक्षात् शिष्यों के अनन्तर अनेक आचार्य हुए जिन्होंने आचाय॑ 

ग्रन्थों के ऊपर भाष्य लिखकर अद्वंत वेदान्त को लोकप्रिय बनाया | ऐसे अद्वेत 
वेदान्त के आचार्यो की एक बड़ी लम्बी परम्परा है। परन्तु स्थानाभाव के कारण 

कतिपय माननीय आाचार्यों का ही संक्षिप्त परिचय यहाँ प्रस्तुत किया जा रहा है । 
१. सर्वज्ञात्म मुनि--ये सुरेश्वराचाय॑ के शिष्य थे। इन्होंने अपने गुरु 

का नाम देवेश्वर लिखा है, जो टीकाकारों के कथनानुसार सुरेश्वर को ही लक्षित 
करता है। कुछ लोग देवेश्वर को सुरेश्वर से नितान्त भिन्न मानते हैं। इनका रचा 
हुआ 'संक्षेपशारीरक” नामक ग्रन्थ ्रह्मसत्र” शाद्धू रभाष्य के आधार पर लिखा 

१द्रष्टव्प--दासगुप्त - 78079 ० वातंशा श0०8००7०५, भाग 

१, एृ० ४२३--४२६ तथा विधुशेखर भट्टाचायं-- भागमज्ञाखतर भ्राफ़ गोडपाद! । 
इसके खशडन के लिए देखिए, स्वामी निखिलानन्द कृत मारणडुककारिका' का 

प्रंग्रेजी प्रनुवाद भू० प्र० १५-३० 
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गया है । यह चार अध्यायों में विभक्त है। विषयों का क्रम भी वैसा ही है। पहले 

श्रध्याय में ५६२, दूसरे में २४८, तीसरे में ३६५ और चौथे में ५३ इलोक हें । 

इस पर अनेक विशिष्ट वेदान्ताचार्यों की टीकाएँ भी विद्यमान हैं, जिनमें नृसिहाश्रम 

की “तत््वबोधिती”, मधुसूदन सरस्वती का 'सारसंग्रह', पुरुषोत्तम दीक्षित की 

'सुबोधिनी” तथा रामतीर्थ को 'अन्वयाथ॑प्रकाशिका” प्रधान हैं । सुरेश्वर के अनन्तर 
सर्वज्ञात्म मुनि श्रंगेरी पीठ के अध्यक्ष हुए थे, ऐसी मान्यता है । 

२. वाचस्पति मिश्र--इनका नाम ग्रद्वेत वेदान्त के इतिहास में प्रसिद्ध है । 
वेशेषिक को छोड़ कर इन्होंने शेष पाँच दर्शनों पर टीकाएँ लिखी हैं । ये टीकाएँ 

क्या हैं, उन दर्शनों के सिद्धान्त जानने के लिए बहुमूल्य उपादेय ग्रन्थरतन हैं। ये 
मिथिला के निवासी थे, अपने आश्रयदाता का नाम इन्होंने राजा नृग लिखा है। 

न्यायसूचीनिबन्ध! की रचना इन्होंने ६९८ विक्रमी (८४२ ई०) में किया । शअ्रतः 
इनका समय नवम दाताब्दी का मध्यभाग है। अद्वेत वेदान्त के इनके दो ग्रन्थ 
प्रसिद्ध हैं--/भामती” तथा 'ब्रह्मतत्त्वसमीक्षा” । भामती तो न्रह्मसृत्र शाद्भूरभाष्य' 

की सबसे पहली पूरी टीका है । 'ब्रह्मतत्वसमीक्षा” का निर्देश भामती में मिलता 

है। यह मण्डन मिश्र की ब्रद्मयसिद्धि की टीका हे और अभी तक उपलब्ध नहीं 

है। आचाये के मत को जानने के लिए 'भामती” सचमुच एक दिद्वत्तापूर्रां 

व्याख्या-ग्रन्थ है । 

३. विमुक्तात्मा--ये अ्रव्ययात्मा के शिष्य थे। इनका “इष्टसिद्धि” नामक 
ग्रन्थ बड़ौदा के गायकवाड़ ग्रन्थमाला से हाल में प्रकाशित हुआ है। यह 

ग्रन्थ अद्वेत वेदान्त के ग्रन्थों में नितान्त मौलिक माना जाता है । प्राचीन 

काल से ही इसकी कीत्ति श्रक्षुएण रूप से चली आ रही हैं। मधुसूदन सरस्वक्वी ने 

अपने अद्वेत सिद्धि को सिद्धनामान्त ग्रन्थों में इसोलिए चतुर्थ कहा है। क्योंकि 

उनके पहले '्रह्मसिद्धि! (मण्डनमिश्र कृत ), नेष्कम्यंसिद्धि (सुरेश्वर कृत) तथा 

दष्टसिद्धि (अग्रिमुक्तात्मा कृत) पहले से विद्यमान थीं। इसके ऊपर ज्ञानोत्तम की 

बड़ी प्रामाणिक व्याख्या है । ये टीकाकार मान्य अढ्वती थे। इस टीका के 

अतिरिक्त इन्होंने (नैष्कम्यंसिद्धि) पर “चन्द्रिका! और ब्रह्मसत्र शारीरक भाष्य 

पर “विद्याश्री' नामक दो टीकाएं रची थीं। 

४. प्रकाशात्म यति-- इन्होंने चन्द्रषादाचायं की 'पशद्चपादिका” पर विवरण 
नाम से एक प्रौढ़ व्याख्या-ग्रन्य की रचना की है। यह ग्रन्थ वेदान्त के इतिहास में 

इतना महत्त्व रखता है कि “भागमतीप्रस्थान” के अनन्तर इसने एक नए प्रस्थान 

(विवरण प्रस्थान) को जन्म दिया है। यह ग्रन्थ नितान्त प्रामाणिक माना जाता 

...__ >»न्यायसूची निबन्धोष्यमकारि विदुवां मुदे । 
श्रीवाचस्पति सिर वस्वडूूवसु वत्सरे ॥ 
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है । इनके दो और भी ग्रन्थ थे--- (१) न्यायसंग्रह (शारीरक भाष्य के ऊपर), 

(२) शब्द निर्णय (स्वतन्त्र ग्रन्थ अनन्तशयन-पग्रन्थावली में प्रकाशित) । 

५. श्रीहषें---तैषधचरित के रचयिता श्रीहष॑ काव्यजगत् के चित्त को विकसित 
करनेवाले महाकवि थे। साथ ही साथ अद्वेत वेदान्त के इतिहास में भी इनका 

नाम विशेष महत्त्व रखता है। इनका 'खरण्डनखण्डखाद्य' एक उत्कृष्ट खणडनात्मक 

प्रकरणग्रन्थ है । भ्रनेक नेयायिको ने (यथा अभिनववाचस्पति मिश्र ने 'खण्डनोद्धार' 

में) इस ग्रन्थ के खणडन करने का ययासाध्य खूब परिश्रम किया, परन्तु खणशृडन 
की प्रभा किसी प्रकार मलिन नहीं हुई, प्रत्युत शद्धूरमिश्र जेसे नैयायिक की टीका 
से मर्डित होकर यह और भी प्रद्योतित हो उठा । अद्द त-पारिडत्य (समय १२वीं 
शती) की यह कसौटी समझा जाता है । 

६. रामाहय--यह ग्रद्वयाश्रम के शिष्य थे । इनका प्रसिद्ध ग्रन्थ है विदान्त 

कौमुदी' जो ब्रह्मसृत्र' के प्रथम चार अधिकरणों के ऊपर एक आलोचनात्मक 

निबन्ध है । यह ग्रन्थ उपलब्ध हुआ है, लेकिन अ्रभी तक प्रकाशित नहीं हुआ्ना है । 

इनके महत्त्व का परिचय इसी घटना से लग सकता है कि 'सिद्धान्तलेशसडग्रह' 

तथा श्रन्य परवर्ती ग्रन्थों में इनका सादर उल्लेख 'कौमुदीकार' के नाम से किया 

गया है । 

७. आनन्दबोध भट्ा रक--इनकी सर्वश्रेष्ठ प्रसिद्ध कृति न्यायमकरन्द' है 
जिसने इन्हें भ्रद्व त-वेदान्त के इतिहास में अमर बना दिया है । ये संन्यासी थे और 
इनके ग्रुरु का नाम था गआत्मवास (समय १२वीं शताब्दी के आस-पास) । इनके 

अन्य ग्रन्थ हैं--प्रमाणरत्तमाला, न्यायदीपावली, दीपिका (प्रकाशात्म यति के 

शाक निर्णाय” की टीका) । चित्सुखाचार्य ने न्यायमकरन्द” पर टीका लिखी है । 

८. चित्सुखाचार्य--ये बड़े भारी वेदान्ताचार्य थे---[समय १२वीं शताब्दी)। 
इनके गुरु का नाम था ज्ञानोत्तम जो अपने समय के प्रसिद्ध आचाय॑ प्रतीत होते 

हैं और जिनके न्यायसुधा' (तत्त्वप्रदीषिका में उल्लिखित) तथा ज्ञानसिद्धि/ का 

निर्देश मिला है, परन्तु ये दोनों ग्रन्थ श्रभी उपलब्ध नहीं हुए हैं। चित्सुख की 

सबसे प्रसिद्ध पुस्तक है तत्त्वप्रदीषिका (चित्सुखी) जो अ्रद्वेतवेदान्त का एक मौलिक 

प्रकरणग्रन्य माना जाता है। इनके श्रन्य ग्रन्थ ये हैं--(१) भाव-प्रकाशिका 

(शारीरकभाष्य की टीका), (२) श्रभिप्राय प्रकाशिका ('ब्रह्मसिद्धि' की टीका ), 

(३) भावतत्त्वप्रकाशिका नैष्कम्य॑सिद्धि पर टीका), (४) भावद्योतिनी (पद्मपादिका 

विवरण पर व्याख्या ), (५) न्यायमकरन्द टीका, (६) प्रमाणरत्नमाला व्याख्या, 
(७) खरडनखरणडखाद्य-व्याव्यान । इनके अतिरिक्त अधिकरणसज्जञति” तथा 
'अधिकरणमअ्री” नामक छोटे ग्रन्थ भी इन्हीं की रचनायें हैं । 
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€. शभ्रमलानन्द--ये दक्षिण में देवगिरि के राजा महादेव तथा राजा 
रामचन्द्र के समसामयिक थे । महादेव ने १२६० से लेकर १२७१ तक शासन 
किया । इस प्रकार १३वीं सदी का उत्तराध॑ इनके आविर्भाव का समय है। ये 
दक्षिण के रहने वाले थे | इनकी सबसे उत्कृष्ट कृति है 'वेदान्त कल्पतरु” जो 

वाचस्पति की भामती का ग्रति उत्कृष्ट व्याख्यान-पग्रन्थ है । इस ग्रन्थ के ऊपर 

अप्पयदीक्षित कृत 'परिमल” नितान्त प्रसिद्ध है। अ्रन्य टीकाएँ भी थीं जिनमें 
वेद्यनाथकृत 'कल्पतरुमअ्षरी' का नाम उल्लेखनीय है। अमलानन्द ने बह्यसृत्र 
के अभिप्राय को समभाने के लिये 'शास्त्रदपंणा! नामक एक स्वतन्त्र वृत्ति लिखी 

है। आकार में छोटा होने पर भी यह महत्त्व में किसी प्रकार न्यून नहीं है । 
१०. अखण्डानन्द--इनके गुर का नाम आनन्ददौल या आनन्दगिरि था। 

इन्होंने 'पदञ्मनयादिका विवरण” के ऊपर 'तत्त्वदीपन” नामक निबन्ध लिखा जो एक 

प्रामाणिक ग्रन्थ माना जाता है। विवरण के ऊपर 'भावप्रकाशिका” नामक टीका 

में नूसिहाश्षमः ने इनको टीका का उल्लेख किया है तथा अप्पयदीक्षित ने इनके 

मत का उल्लेख किया है। इन्होंने भामती पर “ऋजुप्रकाशिका' नामक टीका 
लिखी है । 

११. विद्या एण्य--वेदभाष्यकार सायणाचार्य के ज्येष्ठ भ्राता माधवाचाय॑ 
श्रृंगेरी पीठ के अध्यक्ष होने पर विद्यारण्य के नाम से प्रसिद्ध हुए । इनके जीवन 
और ग्रन्थों का विवरण पीछे दिया गया है । इनके दो ग्रुरु थे--विद्याती और 

भारतीती्थ । ये दोनों श्वृंगेरी मठ के आचाय॑ थे। विद्यातीथ॑ की कोई वेदान्ती 

रचना नहीं मिलती । भारतीतीर्थं का नाम 'ेयासिक न्यायमाला”' तथा पत्नदशी' 

की रचना में विद्यारणय के साथ संयुक्त मिलता है। विद्यारएय के समकालीन 

माधवमन्त्री का भा उल्लेख करना यहाँ उचित है । असाधारण योद्धा होने पर 

भी ये एक विशेष वेदान्त-ज्ञाता थे जिन्होंने सूतसंहिता के ऊपर “तत्त्वप्रकाशिका' 
नामक सुन्दर टीका (समय १४वीं शताब्दी का पूर्वार्ध) लिखी है । 

१२. शद्धूरानन्द--ये भी एक उत्कृष्ट वेदान्ती थे। इन्होंने शाद्भूरमत को 
पुष्ट तथा प्रचारित करने के लिए 'प्रस्थानत्रयी” पर टीकाएँ लिखीं जो “दीपिका' 
नाम से प्रसिद्ध हैं । 'ब्रह्मस॒त्रदीपिका” बड़ी सरल भाषा में ब्रह्मसूत्र की व्याख्या है । 
गीता की टीका “शद्धूरानन्दी” जिज्ञासुओं के लिए नितान्त उपादेय है। केवल्य, 

कौषीतकी, नृसिहतापनोय, ब्रह्म, नारायण आदि भिन्न-भिन्न उपनिषदों पर इनकी 

दीपिका टीका लघुकाय होने पर भी नितान्त उपादेय है । 

१३, आनन्दगिरि--ये शक्कुराचाय॑ के भाष्यों के प्रसिद्ध टीकाकार हैं। 
इन्होंने वेदान्तसूत्र के शाड्भुरभाष्य पर 'न््यायनिर्शैय” नामक सुबोध टीका लिखी 
है । इसके अ्रतिरिक्त इनके ग्रन्थ ये हैं--गीताभाष्य की टीका, पद्नीकरणविवरण, 
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उपदेशसाहस्त्री टीका, तथा छड्धूरकृत प्रत्येक उपनिषद्भाष्य पर टीकाएँ । इनका 
दुसरा नाम आ्रानन्दज्ञान' है। इनकी सबसे बड़ी पारिडत्यपूर्ण रचना सुरेश्वराचार्य॑ 
के “बुहदारण्यकवात्तिक' की टीका है । 

१४. प्रकाशानन्द---इनकी एकमात्र रचना है वेदान्त-सिद्धान्त-मुक्तावली” 

जिसने इनका नाम अमर बना दिया। अप्पयदीक्षित के ये पव॑वर्ती हैं क्योंकि 
दीक्षित ने 'सिद्धान्तलेश” में इनके नाम का निर्देश किया है। इनका ग्रन्थ एक- 

जीववाद के ऊपर नितान््त प्रामारिगक, पारिड्त्यपूर्णा तथा प्राअल माना जाता है । 

इनके शिष्य नाना दीक्षित ने इसके ऊपर “सिद्धान्तददीपिका? नामक व्याख्या 

लिखी है । 

१५. मधुसूदन सरस्वती--नव्य अद्वेत वेदान्त के इतिहास में इनका नाम 
अग्रगएय है। काशी में १६वीं शताब्दी के मध्य में ये रहते थे, और अपने समय 

के संन््यासी सम्प्रदाय के अग्रणी थे। इनके ग्रन्थ ये हैं--(१) संक्षेप-शारीरक टीका, 
(२) गौता-टीका ( गूढार्थवीपिका ), (३) दशइलोकीटीका ( सिद्धान्तबिन्दु ), (४) 

वेदान्तकल्पलतिका ( मुक्ति के स्वरूप का विवेचक मौलिकग्रन्थ ), (५) श्रद्वेत 
रलरक्षण ( दशद्भूरमिश्र रचित 'भेदरत्न” का खण्डन ) | मधुसूदन की प्रधान कीर्ति 

है 'अद्वेतसिद्धि' । यह ग्रन्थ 'न्यायामृत” नामक द्वेत मत के ग्रन्थ का खणडनरूप है, 
परन्तु सामान्य रूप से नैयायिक-पद्धति से अद्वेत तत्त्व के जानने का सबसे प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है । 

१६. नूसिहाश्र म--ये भी मधुसूदन के समकालीन काशीस्थ प्रौढ़ वेदान्ती 
थे। ये पहिली अवस्था में दक्षिण में रहते थे, पीछे काशी में श्राकर रहने लगे । 

भट्टोजीदीक्षित के घर के सब लोग इनके शिष्य थे | सुनते हैं कि अप्पयदीक्षित 
ने इन्हीं के प्रभाव में आकर शांकर-मत ग्रहण किया | इनके प्रधान ग्रन्थ ये 

हैं :--(१) वेदान्त तत्वविवेक (रचनाकाल १६०४ संवत्--१५४७ ई०, दीपन 
नामक! इनकी अपनी टीका है ), (२) 'तत्त्ववोधिनी” संक्षेपशारीरक की टीका, 

(३) वेदान्तरत्नकोष (पदञ्नपादिका टीका), (४) प्रकाशिका (पञ्चपादिका विवरण 

की टीका), (५) भावप्रकाशिका (तत्त्वदीपन की टीका), (६) अ्रद्वतदीपिका तथा 
(७) भेदधिक्कार (दतवाद का खणडनरूप नितान्त प्रसिद्ध ग्रन्थ) । 

१७. अप्पयदीक्षित---इनकी प्रतिभा स्वंतोमुखी थी । शांकरवेदान्ती होने 

के पहले ये शिवाद्वेत के पक्षपाती थे। इनका समय १७ वीं शताब्दी (१६ वीं का 

उत्तराध॑ तथा १७ वीं का आरम्भ) है। मधुसूदन सरस्वती ने “अद्वेतसिद्धि” में इनका 

सम्मानपू्व॑ंक उल्लेख किया है। इनके मुख्य वेदान्त ग्रन्थ ये हैं--(१) न्यायरक्षामरि 

(ब्रह्मसूत्र की टीका), (२) कल्पतरुपरिमल (भामती की टीका “कल्पतरु” की 

प्रसिद्ध व्यास्या), (३) सिद्धान्तलेश (प्रढ्वेत वेदान्त के भाचायों के भिन्न-भिन्न मतों 
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का प्रामारि!क निरूपण) । इस ग्रन्थ की सहायता से अनेक अनुपलब्ध वेदान्तियों 
के मतों का परिचय हमें मिलता है। इसके अतिरिक्त 'शिवारकमशिदीपिका' तथा. 

“प्रोकणठभाष्य” की टीका है । इसके अतिरिक्त ब्रह्मतक॑ंस्तव” में श्रुति, स्मृति तथा 

पुराणों के द्वारा शिव का प्राधान्य निश्चित किया गया है। 'माध्वमुखम्दंन” 

माध्वसिद्धान्त का खंडन है । 

१८. धमंराजाध्वरीन्द्र--ये नृसिहाश्रम के प्रशिष्य तथा दक्षिण भारत के 

वोलांगुलि निवासी वेड्'ुटनाथ के शिष्य थे। ये प्रसिद्ध नैयायिक् थे। इन्होंने 
'तत्त्वचिन्तामरि” की प्राचीन दस टीकाओ्रों का खंडन कर एक नवीन टीका बनाई 

थी । इनका प्रसिद्ध ग्रन्थ है--विदान्तपरिभाषा” । यह वेदान्त के प्रमाण विषयक ' 

विचार जानने के लिये प्रसिद्ध ग्रंथ है। इनके पुत्र रामकृष्ण ने इस पर वेदान्त- 
शिखामरिए” नामक टीका लिखी है जो प्रकाशित है । 

१६--२०. नारायणतीथे तथा ब्रह्मानन्द सरस्वती--ये दोनों वेदान्त 
के आचाये, काशी में ही निवास करते थे । दोनों ने मधुसूदन के 'सिद्धान्तबिन्दु' 
पर टोकायें लिखी हैं, जिनके नाम क्रमशः लघुव्याख्या' तथा 'न््यायरत्नावली” है 

ब्रह्मानंद वज्भदेशीय थे, इसलिये वे गौढ ब्रह्मानंद के नाम से प्रसिद्ध हैं। इनकी 

सबसे विशिष्ट कृति है 'ग्रद्वेतसिद्धि” की अद्वेत-चंद्रिका नामक टीका । 
२१. सदानन्द--ये काश्मीर के रहने वाले थे । ये पूर्वोक्त दोनों आचारयों 

के शिष्य थे। इनका विद्धत्तापूर्ण ग्रंथ अद्गेतब्रह्मसिद्धि' है । स्वरूप निर्णय, स्वरूप- 
प्रकाश, तथा ईश्वरवाद इन्हीं की रचनाये हैं जो अरब तक अप्रकाशित हैं । 

२२. गोविन्दानन्द--ये गोपाल सरस्वती के शिष्य थे। ये काशी में ही रहते 

थे। इन्होंने अपने ग्रन्थ में नृसिहाश्रम के वचन उद्धृत किये हैं, भ्रतः इनका समय 
१७ वो शताब्दी प्रतोत होता है। इनकी सबसे प्रसिद्ध रचना है--शांकरभाष्य पर 

'स्नप्रभाटीका? । यह टीका शारीरक-भाष्य के अर्थ को सरलता से बताने के लिए 

नितान्त उपयोगी है । 

संक्षेपत: अद्वेत-वेदान्त के प्रसिद्ध आ्राचार्यों का सामान्य परिचय यही है। 



अष्टादश परिच्छेद 
अद्ठे तवाद 

शद्भूराचायं ने अद्वेतवाद का प्रतिपादन किया है । उपनिषद्, गीता तथा 
ब्रह्मसत्र---इस प्रस्थानत्रयी पर इसी तत्त्व को प्रतिपादन करने के लिए उन्होंने 

अपना विद्धत्तापूर्णं भाष्य लिखा है। वेदान्त में और भी अनेक मत हैं जिनमें कुछ 
शद्धूर से प्राचीन भी हैं परन्तु इनका विशेष रूप से प्रतिपादन दाद्धूर के पीछे ही 

किया गया। इन मतों में रामानुज का विशिष्टद्वेत मत, मध्व का द्वेतवाद, 
निम्बाक॑का द्वताद्त तथा वल्लभाचायं का छुद्धाद्देत, नितान्त प्रसिद्ध हैं। इन 
आचार्यों ने भी अपने मत की पुष्टि के लिये ब्रह्मसत्र तथा गीता पर भाष्य लिखे 

हैं । उपनिषदों पर भी इनके मतानुसार टीकायें लिखी गईं। दद्धुर के पूर्व भी 
वेदान्ताचार्यों ने इन ग्रन्थों के ऊपर भाष्य या व्याख्या-ग्रन्थ लिखे थे। परन्तु शड्भूर 
के भाष्य इतने विशद, इतने पारिडत्यपूर्णा, इतने सुबोध हुए कि इनके सामने 

प्राचीन भाष्य ग्रन्थ विस्मृतप्राय हो गये । पिछले आचार्यों को भाष्य लिखने की 
पेरणा आचाय॑ के ग्रन्थों से हो मिलो । इस प्रकार वेदान्त के इतिहास में 

शद्भुराचार्य का कार्य नितान्त व्यापक तथा उपादेय हुआ है, इसे स्वीकार करने 

में किसी को आपत्ति न होगी । 

ग्रद्देत-सिद्धान्त का मूलमत्र इस सुप्रसिद्ध इलोक में निबद्ध किया गया है : -- 

“ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या जीवो ब्रह्मेव नापरः ।”” 

( १ ) ब्रह्म ही सत्य है, ( २ ) जगत् मिथ्या है, ( ३ ) जीव ब्रह्म ही है, 
( ४ ) जीव ब्रह्म से कथमपि भिन्न नहीं है- ये ही चार सिद्धान्त अद्वेत-वेदान्त की 
आधार-छिला हैं । इन्हीं का विस्तृत विवेचन हम आगे के पृष्ठों में करेंगे । यह तो 
हुईं वेदान्त को तत्त्वमीमांसा । इसके अ्रनन्तर अद्वेत के साधनमार्ग का प्रतिपादन 

आ्राचारमीमांसा में किया गया है । अ्द्वेत-सम्मत प्रमाणमीमांसा का यहाँ उल्लेख 

स्थानाभाव से नहीं किया गया है । 

आत्मा की स्वयंसिद्धता 
प्रदेत वेदान्त का मूलमन्त्र है परमाथथंसत्ता-रूप ब्रह्म की एकता तथा 

अनेकात्मक जगत् की मायिकता । इस तथ्य को हृदयज्भुम करने के लिए कतिपय 
मौलिक-सिद्धान्तों से परिचित होना आवश्यक है। अद्वेत-वेदान्त का एक मौलिक 

सिद्धान्त है ज़िसे भली-भाँति समझ लेने पर हो अन्य तत्त्वों का अ्रनुशीलन किया 
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जा सकता है। वह तत्त्व है--आ्रात्मप्रत्यय की स्वयंसिद्धता । जगत् अनुभूति पर 

अवलम्बित है। अनुभव के आधार पर जगत् के समस्त व्यवहार प्रचलित होते हैं । 

इस अनुभूति के स्तर में आत्मा की सत्ता स्वतःसिद्ध रूपेणा अवस्थित रहती है । 
विषय के अनुभव के भीतर चेतन विषयी की सत्ता स्वयं सिद्ध है, क्योंकि आत्मा 

की ज्ञातरूपेणा उपलब्धि के अभाव में विषय का ज्ञान नितरां दुरुपपाद है। प्रत्येक 
अनुभव की प्रक्रिया में ग्रनुभवकर्त्ता को अपनी सत्ता का अनुभव अवबध्यमेव होता 

है, इस सिद्धान्त का प्रतिपादन आचाय॑ ने बड़े ही सोन्दयंपूर्णं शब्दों में किया है" । 

इस उद्धरण का तात्ययँ है कि आत्मा प्रमाण आदि सकल व्यवहारों का 

ग्राश्नय है, अतः इन व्यवहारों से पहले ही आ्रात्मा की सिद्धि है। आत्मा का' 

निराकरण नहीं हो सकता । निराकरण होता है आगन्तुक (बाहर से आने वाली) 

वस्तु का, स्वभाव का नहीं । क्या उष्णता श्रश्नि के द्वारा निराकृत की जा सकती 
है ? ज्ञातव्य में अन्यथाभाव ( परिवतेन ) सम्भव है, ज्ञाता में नहों । 

ववत॑मान को इस समय जानता हूँ, अतीत वस्तु को में जानता हूँ”, अतीत 
वस्तु को मैंने जाना” तथा अनागत वस्तु को में जानंगा'---इस अनुभव-परम्परा में 
ज्ञातव्य वस्तु का ही परिवतेन दृष्टिगोचर होता है, परन्तु ज्ञाता का स्वरूप कथमपि 
परिवर्तित नहीं होता क्योंकि वह सवंदा अपने स्वरूप से वर्तमान रहता है। 

ग्राचाय॑ ने संक्षेप में अन्यत्र इसी तत्व का प्रतिपादन किया है कि सब किसी को 

आत्मा के अस्तित्व में भरप्र विश्वास है, ऐसा कोई भी व्यक्ति नहीं है जो विश्वास 

करे कि मैं नहीं हूँ । यदि श्रात्मा की अस्तित्व-प्रसिद्धि न होती तो सव किसी को 
अपने अनस्तित्व में विश्वास होता। परन्तु ऐसा न होने से आत्मा की स्वतः 

सिद्धि स्पष्टतः प्रमारित होती है' । 

अतः श्रात्मा के अस्तित्व के विषय में शंका करने की तनिक भी जगह नहीं 

है । यह उपनिषदों का ही तत्त्व है। याज्ञवल्क्य ने बहुत ही पहले कहा था कि जो 

सब किसी को जानने वाला है उसे हम किस प्रकार जान सकते हैं? १ सयय॑ के 
प्रकाश से जगत् प्रकाशित होता है, पर सूर्य को क्योंकर प्रकाशित किया जा सकता है ? 

अब __+->- 3 के >जन-ापिण-।ए +। 

१श्रात्मा तु॒प्रमाणादिष्यवहाराश्रयत्थात् प्रागेव प्रभाणादिष्यवहारात् 
सिध्यति । न चेहशस्प निराकरण संभवति, भ्रागन्तुकं हि वस्तु निराक्रियते 

न स्वकूपम् । नहि श्रग्नेरोष्णपसग्निना निराक्रियते--२ ३ । ७ 

२सर्वोहि श्रात्मास्तित्वं प्रत्येति, न नाहुमस्मीति । यदि हि नात्मत्वप्रसिद्धि: 
स्थात् सर्वों लोको नाहमस्तीति प्रतीयात् | ब्र० सू० १। १।१ पर 

शांकरभाष्य । ः 

3विज्ञातारमरे केस विजानीयातू--वृहू० उ० २। ४। १४ 
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इसी कारण प्रमाणों की सिद्धि का कारणभूत आत्मा किस प्रमाण के बल पर 
सिद्ध किया जाय ? अ्रतः आत्मा की सत्ता स्वयं-सिद्ध होती है" । 

आत्मा की ज्ञानरूपता 
श्रात्मा ज्ञान-छप है और ज्ञाता भी है। ज्ञाता वस्तुतः ज्ञान से पृथक नहीं 

होता । ये दो भिन्न-भिन्न वस्तु नहीं हैं । शेय-पदा्थ का आविर्भाव होने पर ज्ञान 
ही ज्ञातारूप से प्रकट हो जाता है। परन्तु ज्ेय के न होने पर 'ज्ञाता” की कल्पना 
ही नहीं उठती । जगत् 'की ज्ञेयरूपेणा जब उपस्थिति रहती है, तभी भ्रात्मा के 

ज्ञातारूप का उदय होता है। परन्तु उसके अभाव में आत्मा को ज्ञानरूपेण सबंदा 

स्थिति रहती है। एक ही ज्ञान, कर्ता तथा कर्म से सम्बद्ध होने पर भिन्न-सा प्रतीत 
होता है, परन्तु वह वास्तव में एक ही अभिन्न पदार्थ है। आत्मा आत्मानं जानाति! 
(आत्मा आत्मा को जानता है) इस वाक्य में कर्तारूप झ्रात्मा और कमंरूप आत्मा 

एक ही वस्तु है। रामानुज ने भी धर्मीभ्रूत ज्ञान और धर्मंभूत ज्ञान को मानकर 

इसी सिद्धान्त को अपनाया है। नित्य आत्मा को ज्ञानस्वरूप होने में कोई 

विप्रतिपत्ति नहीं है क्योंकि ज्ञान भी नित्यानित्य भेद से दो प्रकार का होता है । 

अनित्य ज्ञान भ्रन्त:ःकरणावच्छिन्न वृत्तिमात्र है जो विषयसाल्षिध्य होने पर उत्पन्न 

होता है । परन्तु तदभाव में अ्रविद्यमान रहता है । दूसरा शुद्ध ज्ञान इससे नितान्त 
भिन्न है। वह सर्वथा तथा सवंदा विद्यमान रहता है ।* दृष्टि दो प्रकार की होती 

है--नेत्र की दृष्टि अनित्य है क्योंकि तिमिर रोग के होने से वह नष्ट हो जाती 

है--पर रोग के अपनयन होने पर उत्पन्न हो जाती है । किन्तु आरात्मा की दृष्टि 

नित्य होती है । इसीलिए श्रुति आत्मा की दृष्टि को द्रष्टा बतलाती है । लोक में 

भी आत्मदृष्टि की नित्यता प्रमाणगम्य है क्योंकि जिसका नेत्र निकाल लिया गया 

हो वह भी कहता है कि स्वप्न में मैंने अपने भाई को या किसी प्रिय को देखा । 

बधिर पुरुष भी स्वप्न में मन्त्र सुनने की बात कहता है, भ्रतः आ्रात्मा की दृष्टि 

तथा ज्ञान नित्यभूत है। नित्य आत्मा ज्ञान स्वरूप है, इस विषय में तनिक भी 

सन्देह नहीं) । 

प्रत्येक विषय के अनुभव में दो अ्रं्व होते हैं--एक तो होता है भ्रनुभव करने 

वाला आत्मा और दूसरा होता है अनुभव का विषय बाहरी पदार्थ । यथार्थवादी 

१यतो राषद्ि: प्रयाणानां स क॑ ते: प्रसिष्यति |--सुरेश्वराचार्य 

रऐतरेय उपनिषद् २।१ का शांकरभाष्य । 

उ्दे हष्टी चक्षुपो5नित्याहृष्टिनित्याचाह्मम: ।**,* * * ' प्रात्महष्ट्यादीनां 

प्रसिडभेव लोके । वदति हि. उद्दतचल्षु: स्वप्नेश्श मया ज्राता हु इति । 
“-ऐत० भाष्य २।१ 



कर श्री शड्भुराचाये 

की दृष्टि में जीव भशौर जगत् दो पृथक् स्वतन्त्र सत्तायें हैं, परन्तु सूक्ष्म दृष्टि से 
विचार करने पर आत्मा ही एक मात्र सत्ता सिद्ध होता है। जगत् की सत्ता केवल 

लोकव्यवहार को सिद्धि के लिए मानी गई है। श्रतः वह परमार्थरूप से सत्य न 
होकर व्यवहाररूप से सत्य है। शद्भूराचायें जगत् की व्यावहारिकता सिद्ध करने के 
झवसर पर कहते हँँ--ज्ञप्ति' (ज्ञान) श्रात्मा का स्वरूप है तथा नित्य है। चक्षु 
श्रादि द्वारों से परिणत होने वाली बुद्धि रूप, रस श्रादि विषयों का ग्रहण करती 
है। ये प्रतीतियाँ आत्म-विज्ञान के विषय होकर ही उत्पन्न होती हैं। अश्रतः वे 

प्रात्म-ज्ञान के द्वारा व्याप्त होती हैं। इसलिए जगत् की कोई भी वस्तु ऐसी नहीं 

है जो आत्म-ज्ञान के द्वारा व्याप्त न होकर उत्पन्न होती हो। जगत् के पदार्थ 

नामरूपात्मक हैं; वे भोतर रहने वाली कारण शक्ति के साथ ही परिवर्तित हुआ 
करते हैं । नामरूप की जिन-जिन गवस्थाओं में विकृति होती है, उन सब अवस्थाओं 
में यह विक्रृति श्रात्मस्वरूप को छोड़ नहीं सकती । कारण यह है कि का्यंसत्ताओं 

में कारणसत्ता सवंदा तथा स्ंथा श्रनुस्यृूत रहती है। जगत् में कार्य-कारण का 

यही नियम है। कोई भी कार्य अपने कारण को छोड़कर एक क्षण के लिए भी 

अवस्थित नहीं हो सकता । घट कार्य है मृत्तिका उसका कारण है। क्या घड़ा मिट्टी 

को छोड़कर एक क्षण के लिए भी टिक सकता है ? वस्त्र काय॑ है भ्लोर तन्तु उसका 

कारण है, श्रत: वरत्र एक क्षण के लिए भी अपने कारण तन््तु को छोड़कर रह 
नहीं सकता । शद्भूराचायें का कथन इस विषय में नितान्त स्पष्ट है । वे कहते हैं 
--जगत् के सब पदार्थ केवल सनमूलक नहीं हैं, श्रपि तु स्थितिकाल में भी वे 
सत्रूप ब्रह्म के ऊपर आश्रित रहते हैँं* । इस सारगर्भित वाक्य का अ्भिप्राय यह 

है कि जगत् के पदार्थ कार्यरूप हें जिनका कारण स्वयं ब्रह्म है। वे अपनी किसी 

भी अवस्था में ब्रह्म को छोड़कर टिक नहीं सकते । ब्रह्म की सता से तो जगत् के 

पदार्थो' की सता है। जगत् को कलायें उत्पत्ति, स्थिति तथा लय की दक्षाओरों में 
चेतन्य से पृथक नहों रह सकतीं ।३ 

अतः अठ्त-वेदान्त का यह पक्का सिद्धान्त है कि इस विशाल विश्व के भीतर 

देश काल से विभक्त, भूत, वर्तमान तथा भविष्य में होने वाली कोई भी वस्तु 
'आकब» ३१७ 33लनलनज-+>नरान्»»-»-> कक नमक. 

१ विषयाकारेर परिणासिन्या शुड्धेयें शब्दाशाकारवभासा: त झ्ात्मविज्ञानस्य 
विषयभूता उत्पद्यमाना एव प्रात्मविज्ञानेन ष्याप्ता उत्पद्न्ते | “ते० भा० २१ 

र्ग्ज्ा: न केवल सनमुला एवं, इदानीसपि स्थितिकाले सदायतना: सदाभ्या: 

एवं | “-छा० भा० ६।४ 

3च्चेतन्याष्यतिरेकेश एवं हि कलाः जायमाना: तिष्ठन्टय: प्रतीयमामाहक्त 
सर्वदा लक्ष्यन्ते । >>प्र० उ० भा० ६॥२ 
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ऐसी नहीं है जो आत्मा से पृथक् रह सके--आत्मा से भिन्न हो" | सच तो यह है 
कि नामरूप से जगत् के पदार्थ विभिन्न भले प्रतीत हों परन्तु उनके भीतर चैतन्यरूप 
से एक ही आश्रात्मा भलक रहा है। कोई भी पदाथै ऐसा नहीं जो आत्मा से व्याप्त 
न हो । अश्रतः प्रत्येक अनुभव में हम आ्रात्मा को ही उपलब्धि करते हैं। वही 
विषय रूप है और विषयी रूप है । अनुभवकर्ता के रूप में वह ही विद्यमान है तथा 

अनुभव के कर्म रूप से वही अवस्थित है । वह भीतर भी है बाहर भी है, कर्ता भी 
है कम भी है । इसीलिए दद्भूर का कथन है कि इस विद्व में एक ही सत्ता सत्र 

लक्षित हो रही है । वह अखरुड़ है उसका खण्ड नहीं किया जा सकता। 
बाहरी जगत् में जो पदार्थ दिखलाई पड़ते हैं वे तो इसी महती सत्ता के ऊपर 
प्रतिष्ठित होकर ही दिखलाई पड़ते हैं। विषयो-विषय का यह पार्थक्य वास्तविक 
नहीं है अपितु व्यवहार के लिए ही कल्पित किया गया है । तात्पय॑ यह है कि जगत् 
के भीतर सर्वत्र एक निविकार सत्ता अखणड रूप से व्याप्त है। यही सत्ता नाना रूपों 
से हमारी दृष्टि के सामने भ्राती है। जिसे हम घट के नाम से पुकारते हैं वह 
वस्तुत: इस सत्ता का एक उन्मेषमात्र है। वह स्वतन्त्र कोई भी वस्तु नहीं है । 
शद्ूर के अद्वेत वेदान्त का यही रहस्य है । 

ब्रह्म 
इस निविकल्पक, निरुपाधि तथा निविकार सत्ता का नाम ब्रह्म है। उपनिषदों 

ने निर्गुण तथा सगुण ब्रह्म दोनों का प्रतिपादन किया है। परन्तु आचाये को 
सम्मति में निर्ग॒ण ब्रह्म ही उपनिषदों का प्रतिपाद्य विषय है। श्रुति का पयंवसान 
निर्गण को व्याख्या में है क्योंकि निर्गण ब्रह्म ही पारमाथिक है। सगुण ब्रह्म तो 

जगत् के समान मायाविशिष्ट होने से मायिक सत्ता को धारण करता है। आचाये 

ने ब्रह्म के वास्तव स्वरूप के निर्णाय करने के लिये दो प्रकार के लक्षणों को स्वीकार 

किया है--( १ ) स्वरूप लक्षण तथा ( २ ) तटस्थ लक्षण । स्वरूप लक्षण!” 
पदाथे के सत्यतात्त्विक रूप का परिचय देता है परन्तु तटस्थ लक्षण कतिपय 
कालावस्थायी आगतन्तुक गुणों का ही निर्देश करता है। लौकिक उदाहरण से इसका 
स्पष्टीकरण किया जा सकता है। कोई ब्राह्मण किसी नाटक में एक क्षत्रिय नरेश 

की भूमिका ग्रहण कर रंगमंच पर श्रवतीर्ण होता है। वह शत्रुओं को परास्त 
कर अपनी विजय-वेजयन्ती फहराता है और प्ननेक शोभन” कृत्यों का सम्पादन कर 

)नहि प्रास्मनो3स्यत्''"''' ततूप्रविभक्त देशकालं॑ भूतभवत् भविष्यद्वा 

वस्तु विद्यते । यदा नामरूपे व्याक्रियते, तदा नाभरूपे प्राट्मस्वरूपापरित्यागेनेव 

ब्रह्मणाउप्रविभक्तदेशकाले सर्वातु श्रवस्थासु ध्याक्रितते । --शारी० भा० २।१॥६ 

रह्वरूप सद्ष्यावर्तक स्वकृपलक्षरास् । कदाचित्वस्वे सति ध्यावतंक तटस्थ- 
लक्षरास | 
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प्रजा का अनुरक्षन करता है । परन्तु इस ब्राह्मण के सत्य स्वरूप के निर्णाय करने 
के लिये उसे राजा बतलाना क्या उचित है ? राजा है वह अवध्य, परन्तु कब 

तक ? जब तक नाटक का व्यापार चलता रहता है। नाटक की समाप्ति होते ही 

वह अपने विशुद्ध रूप में आ जाता है। भझ्रतः उस पुरुष को क्षत्रिय राजा मानना 
'तटस्थ लक्षण?” हुआ तथा ब्राह्मण बतलाना 'स्वरूप लक्षण” हुआ । 

ब्रह्म जगत् की उत्पत्ति, स्थिति तथा लय का कारण है। आगन्तुक गुणों के 
समावेश करने के कारण यह उसका तटस्थ लक्षण है। सत्य ज्ञानमनन्तं ब्रह्म 

(तैति० उ० २। १। १) तथा “विज्ञानमानन्दं ब्रह्म” (बृूह० उप० ३। ६ । २८) 

ब्रह्म के स्वरूप प्रातिपदिक लक्षण हैं। आचाय॑ ने सत्यादि शब्दों के अर्थों की मार्मिक 

अभिव्यंजता की है। 'सत्य', 'ज्ञान'! तथा अनन्त” शब्द एकविभक्तिक होने से 

ब्रह्म के विशेषण प्रतीत होते हैं । ब्रह्म विशेष्य है और सत्यादि विशेषण हैं । परन्तु 

विशेषणों को साथंकता तभी मानी जा सकती है जब एकजातीय अनेक-विशेषण- 

योगी श्रनेक द्रव्यों की सत्ता विद्यमान हो । किन्तु ब्रह्म के एक अद्वितोय होने से 
इन विद्येषणों की उपपत्ति नहीं होती । इस पर आराचाय॑ कहते हैं कि ये विशेषण 
लक्षणाथथ॑ं-प्रधान हैं । विशेषण और लक्षण में अन्तर होता है' । विद्येषण, विशेष्य 

को उसके सजातीय पदार्थों से ही व्यावतन (भेद) करने वाले हैं, किन्तु लक्षण उसे 
सभी से व्यावृत्त कर देता है। अतः ब्रह्म के एक होने के कारण सत्यं, ज्ञानं ब्रह्म के 

लक्षण हैं विशेषण नहीं । सत्य” का अर्थ है अपने निद्िचत रूप से कथमपि व्यभि- 

चरित न होने वाला पदार्थ ( यद्गपेण यज्निश्चित तद्र॒प॑ न व्यभिचरति तत् सत्यम् ) 

श्र्थात् कारण सत्ता ब्रह्म में कारणत्व होने पर मृत्तिका के समान अचिद्रपता प्राप्त 
न हो जाय, श्रतः ब्रह्मज्षान कहा गया है। ज्ञान का श्रर्थ है अ्रवबोध । जो वस्तु 

किसी से प्रविभक्त न हो सके, वही अनन्त” है। (यद्धि न कुतश्चित् प्रविभज्यते तदु 

अनन्तम्) यदि ब्रह्म को ज्ञान का कर्त्ता माना जायगा, तो उसे ज्ञेय, तथा ज्ञान से 

विभाग करना पड़ेगा । ज्ञानप्रक्रिया में ज्ञाता, ज्ञान तथा ज्ञेय की त्रिपुटी सदेव 
विद्यमान रहती है । अतः: अनन्त होने से ब्रह्म ज्ञान ही है । ज्ञान का कर्ता नहीं, 

ग्रतः ब्रह्म जगत् का कारण, ज्ञान स्वरूप और पदार्थान्तर से श्रविभक्त है। वह सत् 

( सत्ता ), चित् ( ज्ञान ) और आनन्दरूप ( सच्चिदानन्द ) है। यही ब्रह्म का 

स्वरूप लक्षण है परन्तु यही ब्रह्म मायावच्छिन्न होने पर सगुण ब्रह्म का स्वरूप 
धारण करता है परन्तु अपर ब्रह्म या ईश्वर कहलाता है जो इस जगत् की स्थिति, 
उत्पत्ति तथा लय का कारण होता है । 

१समानजातीयेभ्य एवं निवर्तकानि विशेषरणानि विशेषस्य । लक्षरां तु स्वत 
एवं | यथावकाशप्रदानातू प्राकाशमिति॥ “तेति० भा? २। १ 
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शड़ र-रामानुज में ब्रह्म करपना 
शद्भुर तथा रामानुज की ब्रह्म-मीमांसा में अ्रन्तर पड़ता है। शद्भुर के अनुसार 

ब्रह्न सजातोय, विजातीय तथा स्वगत--इन तीनों भेदों से रहित है। परन्तु रामानुज 
की सम्मति में ब्रह्म प्रथम दो भेदों से रहित होने पर भी स्वगत-भेद शून्य नहीं है, 
क्योंकि चिदचिद्-विशिष्ट ब्रह्म में चिदंश, अचिदंश से नितान्त भिन्न हैं । अतः 
श्रपने में इन भिन्न-विरीधी अंशों के सद्भाव के कारण रामानुज-दर्शन में ब्रह्म 

स्वगत-भेद सम्पन्न स्वीकृत किया गया है । 

निविशेष निलक्षण ब्रह्म से सविशेष सलक्षण जगत् की उत्पत्ति क्योंकर हुई, 
एक ब्रह्म से नानात्मक जगत् की सृष्टि केसे हुई, इस प्रश्न के यथार्थ उत्तर के 

लिए “माया” के स्वरूप को जानना परमावश्यक है। शद्धुराचायें ने माया तथा 
अविद्या शब्दों का प्रयोग समानाथंक रूप से किया है (शारीरक भा० १।४। ३)। 
परन्तु परवर्त्ती दाशनिकों ने इन दोनों शब्दों में सूक्ष्म अ्रथभेद की कल्पना की है । 
परमेश्वर की बीजशक्ति का नाम माया” है। मायारहित होने पर परमेद्वर में 

प्रबत्ति नहीं होती और न वह जगत् की सृष्टि करता है। यह भ्रविधात्मिका बीज-शक्ति 

अध्यक्त” कही जाती है । यह परमेश्वर में श्राश्चित होने वालो महासुप्तिरूपिणी है 
जिसमें अपने स्वरूप को न जानने वाले संसारी जीव शयन किया करते हैं! । अग्नि 

की अपृथग्भूता दाहिका शक्ति के अनुरूप ही माया ब्रह्म की अपृथग्भूता शक्ति है । 

त्रिगुणात्मिका माया ज्ञानविरोधी भाव रूप पदार्थ हैं। भावरूप कहने से अभिप्राय 
है कि वह अभावरूपा नहीं है । माया न तो सत् है और न असत् । इन दोनों से 

विलक्षण होने के कारण उसे अनिवंचनीय” कहते हैं । जो पदार्थ सद्रप से या 

असद्रप से वरित न किया जा सके उसे “अनिवंचनीय” कहते हैं । माया को सत्' 

कह नहीं सकते क्योंकि ब्रह्मबोध से उसका बाघ होता है। सत् तो त्रिकालाबाधित 

होता है । अतः: यदि वह सत् होती, तो कभी बाधित नहीं होती । अतः उसकी 

प्रतीति होती है। इस दशा में उसे अ्रसत् कहना भी न्याय-संगत नहीं क्योंकि 

श्रसत् वस्तु कभो प्रतीयमान् नहीं होती ( सच्चेनन बाध्यते, श्रसच्चेत् न प्रतीयते )। 
इस प्रकार माया में बाधा तथा प्रतीति उभयविध विरुद्ध गुणों का सदभाव रहने से 

माया को अनिवंचनीय ही कहना पड़ता है। प्रमाणसहिष्णुत्व ही अविद्या का 

अविद्यत्व है* । तक की सहायता से माया का ज्ञान प्राप्त करना अन्धकार को 

.._ 5श्रविद्यात्मिका हि बीजशक्तिरव्यक्तशब्द निर्देध्या परमेइवराश्रया मायामयी 
महासुप्ति: यस्यां स्वरूपप्रतियोधरहिता: शेरते संसारिणों जीवा:--आश्ञारीरक- 
भाष्य । --१ | ४॥ रे 

श्शविद्यया श्रविद्यस्वनिदमेवतु लक्षशम् यत् प्रमाणसहिष्णुत्वमन्यथा वस्तु 
सा भवेत् । --वृह्० भाष्यवातिक १८१ 
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सहायता से अन्धकार का ज्ञान प्राप्त करना है। सूर्योदय काल में अ्रन्धकार की 
भाँति ज्ञानोदय काल में माया टिक नहीं सकती । भ्रतः नैष्कम्यंसिद्धि का कहना 

है कि “यह भ्रान्ति श्रालम्बनहीन तथा सब न्यायों से नितान्त विरोधिनी है । जिस 

प्रकार अन्धकार को सूर्य नहीं सह सकता उसी प्रकार माया विचार को नहीं सह 
सकती ।१”' इस प्रकार प्रमाणसहिष्णु और विचार-सहिष्णु होने पर भी इस जगत् 

की उत्पत्ति के लिए माया को मानना तथा उसकी अनिवंचनीयता स्वीकार करना 

नितान्त युक्ति-युक्त है । इसीलिए शद्भुराचायं ने माया का स्वरूप दिखलाते समय 

लिखा है कि माया भगवान् की अव्यक्त शक्ति है जिसके आदि का पता नहीं चलता । 
यह गुणात्रय से युक्त अ्रविद्यारूपिणी है। उसका पता उसके काय॑ से चलता है,। 

वही इस जगत् को उत्पन्न करतो है :--- 

अव्यक्तनाम्नी परमेशशक्तिरनाद्विद्या त्रिगुणात्मिका या" । 

कार्यानुमेया सुधियेव माया यया जगत् सबंमिदं प्रसूयते॥ 

माया सत् भी नहों है, असत् भी नहीं है और उभयरूप भी नहीं है। 

वह न भिन्न है, न अभिन्न है ओर न भिन्ना5भिन्न उभय रूप है। न अंगसहित 

है और न अंगरहित है ओर न उभयात्मिका ही है, किन्तु वह अत्यन्त अद्भुत 

अनिवंचनीय है--वह ऐसी है जो कहीं न जा सके :--- 

सनन््नाप्यसन्नाध्प्युभयात्मिका नो भिन्नाप्यभिन््नाप्युभयात्मिका नो । 

सांगाप्यनंगाप्युभयात्मिका नो महादुभुता$निवंचनीयरूपा ॥ 

माया की दो शक्तियाँ हैं *-- आवरण तथा विक्षेप । इन्हीं की सहायता 

से वस्तुभृत ब्रह्म के वास्तव रूप को आवृत्त कर उसमें अवस्तु-हूप जगत् की 
प्रतीति का उदय होता है। लौकिक प्रान्तियों में भी प्रत्येक 

माया की शक्तियाँ विचारशील पुरुष को इन दोनों शक्तियों की निःसन्दिग्ध सत्ता 
का अनुभव हुए बिना रह नहीं सकता | अ्रधिष्ठान के सच्चे 

रूप को जब तक ढक नहीं दिया जाता तब तक भ्रान्ति की उत्पत्ति हो नहीं 
जलती + न नन-+ 5 

१सेयं भ्रान्ति्निरालम्बा सर्वन्यायविरोधिनी । 

सहते न विचार सा तमो यदूवद् दिवाकरम् ।। - नेष्कम्यंसिद्धि २। ६६ 
२.3 विवेक चूड़ामणिण, इलोक ११०,१११, द्रष्ट०्य--प्रबोधसुधाकर, ८१-१०६ 

अहक्तिहयं हि सायाया विक्षेपावृत्तिस्पकम् | 
विक्षेपशक्तिलिंड्रादि ब्रह्मारडान्तं जगत् सूजेत ॥ 
प्रन्तहंग्ह्द्ययोभेंदे बहिश्व ब्रह्मसगंयोः । 
झावृरोत्यपरा शक्ति: सा संसारस्य कारणम् || --हम्हह्यविवेक, १३१५ 



अद्वेतवाद २६५ 

सकती । भ्रमोत्पादक जादू के खेल इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । ठीक इसके अनुरूप ही 
अआन्तिस्वरूपा माया में इन दो शक्तियों की उपलब्धि पाई जातो है। आवरण- 

शक्ति ब्रह्म के शुद्ध स्वरूप को मानों ढक लेती है और विक्षेप शक्ति उस ब्रह्म में 

आकाश आदि प्रपंच को उत्पन्न कर देती है। जिस प्रकार एक छोटा-सा मेज 

दर्शकों के नेत्र को ढक देने के कारण अनेक योजन विस्तृत आदित्यमंडल को 
आच्छादित-सा कर देता है, उसी प्रकार परिचित अज्ञान अनुभवकर्त्ताशों की बुद्धि 
को ढक देने के कारण अ्रपविच्छिन्न अ्रसंसारी श्रात्मा को आच्छादित सा कर देता 

है । इसी शक्ति की संज्ञा आवरण' है जो शरीर के भीतर द्रष्टा और दृश्य के 

तथा दरीर के बाहर ब्रह्म श्रोर सृष्टि के भेद को आवृत कर देती है । जिस प्रकार 
रज्जु का श्रज्ञानावृत भाव रज्जु में श्रपनी शक्ति से सर्पादि की उदभावना करता 
है, ठीक उसी प्रकार माया भी श्रज्ञानाच्छादित आत्मा में इस शक्ति के बल पर 

आकाश आदि जगतुप्रपन्न को उत्पन्न करती है। इस शक्ति का अभिधान विक्षेप 

है । मायोपाधिक ब्रह्म ही जगत् का रचयिता है। चेतन्य पक्ष के अवलम्बन करने 
पर ब्रह्म जगत् का निमित्त कारण है और उपाधि पक्ष की दृष्टि में वही ब्रह्म 

उपादान कारण है। अतः ब्रह्म के जगतकतृंत्व में माया को ही सवंप्रधान 
कारण मानना उचित है। 

ईश्वर 

यही निरविशेष ब्रह्म माया के द्वारा भ्रविच्छिन्न होने पर जब सविशेष या सग्रुण 
भाव को धारण करता है तब उसे ईश्वर” कहते हैं । विश्व की सृष्टि, स्थिति तथा 

लय का कारण यही ईरहवर है । परन्तु ईश्वर द्वारा जगत् की सृष्टि करने में कौन- 
सा उद्देश्य सिद्ध होता है, यह भी एक विचारणीय प्रदन है। बुद्धिशाली चेतन 

पुरुष जब कभी छोटे कायें में प्रवत्त होता है तब उसका कोई न कोई प्रयोजन 
ग्रवर्य रहता है । तब भला संसार की रचना जेसे ग्रुरुतर कार्य का कोई प्रयोजन न 

होगा, यह केसे माना जायेगा ? श्रतः इस प्रयोजन को खोज निकालना आवश्यक है । 

श्रुति ईश्वर को 'स्वंकाम:” कह कर पुकारती है अर्थात् उसकी सब इच्छायें परियूरां 
हैं। यदि ईश्वर का इस सृष्टिव्यापार से कोई श्रात्मप्रयोजन सिद्ध होता है तो 

परमात्मा का श्रुतिप्रतिपादित परितृप्तत्व बाधित होता है। अ्रथ च यदि निरुद्देश्य 
प्रवृत्ति की कल्पना मानी जाय तो ईह्वर की सर्वज्ञता को गहरा धक्का लगता है। 

जो सब वस्तुओं का ज्ञाता है वह स्वयं सृष्टि के उद्देश्य से केसे भ्रपरिचित रह 

सकता है ? अतः परमेदवर का यह व्यापार लीलामात्र है। जेसे लोक में सब 

मनोरथ की सिद्धि होने वाले पुरुष के व्यापार, बिना किसी प्रयोजन के लीला के 
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लिये होते हैं उसी प्रकार सवंकाम तथा सर्वेज्ञ ईद्वर का यह सृष्टिव्यापार लौला- 

विलास है' | 

ईश्वरकतृत्व के विषय में वेदान्त तथा न्याय वैद्येषिक के मत पृथक-पृथक हैं । 
न्याय ईश्वर को जगत् का केवल निमित्त कारण मानता है। परन्तु वेदान्त के 

मत में ईश्वर ही जगत् का उपादान कारण भी है। जगत् 

ईश्वर की सृष्टि इक्षाप्वक है--स ईक्षांचक्रे, स प्राणमसृजत 

उपादन कारण (प्रइन उप० ६।३-४) । ईक्षणपूर्वक सृष्टिब्यापार के कर्त्ता होने के 

कारण ईश्वर निमित्त कारण निःसन्देह है। पर उसके उपादानत्व 

के प्रमाणों की भी कमी नहीं है । उपनिषद् में इस प्रदन के उत्तर में कि जिस एक 

वस्तु के जानने पर सब वस्तुये ज्ञात हो जाती हैं, ब्रह्म ही उपदिष्ट है। जिस 
प्रकार एक मृत्पिण्ड के जानने से समग्र मिट्टी के बने पदार्थों का ज्ञान हो जाता है 

क्योंकि मृत्तिका ही सत्य है, मृण्मय पदार्थ केवल नामरूपात्मक है; उसी प्रकार 

एक ब्रह्म के जानने पर समस्त पदाथ जाने जाते हैं ( छानदो० उप० ६।१। २ )। 
ब्रह्म का मृत्तिका के साथ दृष्टान्त उपस्थित किये जाने से ब्रह्म का उपादानत्व 
नितान्त स्पष्ट है (ब्र०सु० १।४॥२३)। मुण्डकोपनिषद् (३।१॥३) ब्रह्म को 

योनि” दब्द से अभिहित करता है (कर्तारमीशं पुरुष ब्रह्म योनिम्) । श्रतः ब्रह्म ही 

इस जगत् का निमित्त कारण और उपादान कारण है। वेदान्त चेतन ब्रह्म को 

जगत्कारण मानने में विरोधियों के भ्रनेक तर्कों का समुचित खरण्डन करता है । 

जो लोग सुख-दुःखात्मक तथा अचेतन जगत् से विलक्षण होने के कारण ईद्वर को 

कारण मानने के लिये तेयार नहीं हैं, उन्हें स्मरण रखना चाहिये कि श्रचेतन गोमय 

(गोबर) से चेतन वृश्चिक्र ( बिच्छू ) का जन्म होता है और चेतन पुरुष से 
झ्रचेतन नख-केश उत्पन्न होते हैं । अ्रतः विलक्षणत्व हेतु से ब्रह्म की जगत्-कारणता 

का परिहार नहीं किया जा सकता है ( शांकरभाष्य २।१।३ )। जगत् भोग्य है, 

आत्मा भोक्ता है। परन्तु उपादान कारण से दोनों की एकता सिद्ध है तो भोक्ता- 
भोग्य का विधान न्यायसंगत केसे प्रतोत होगा ? परन्तु यह प्राक्षेप भी ठीक नहीं 

है, क्योंकि समुद्र तथा लहरियों में, मिट्टी तथा घड़ों में वास्तविक एकता होने पर 

भी व्यावहारिक भेद अवश्य है, उसी प्रकार ब्रह्म ओर जगत् में भी वास्तविक 
3. पे >मामा-पकी-ककानननन-न-+-3.. "टन जममनक.. 3० हब >>बमल--+-कक०>+-ब ० 

१ईहवरस्याप्यनपेक्ष्य किचित्मयोजनान्तरं स्वभावादेव फेवल॑ लीलारूपा 

प्रवृत्तिभविष्यति | नहीश्वरस्य प्रयोजनान्तरं निरूष्यमाणं न्यायतः श्रुतितो बा 

संभवति | न थ॒ स्वभावः पयतुयोक्त, शक्यते । यदधप्यस्माकमियं 

अगद्विम्यविरचना गुरुतरसंरम्भेवाभाति तथापि परमेशवरस्यथ लीलेव केबलेयं 

झपरिसितिश क्तित्वात् | --शां० भा० २।१।३३ 
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ग्भेद होने पर भी व्यावहारिक भेद अवद्यमेव विद्यमान है--( शां० भा० 

२।१।१४ )। 
उपासना के लिये निविशेष ब्रह्य सविशेष ईश्वर का रूप धारण करता है । 

ब्रह्म वस्तुत: प्रदेशहीन है तथा उपाधि विद्येष से सम्बन्ध होने से वही ब्रह्म भिन्न- 
भिन्न प्रदेशों में स्वीकृत किया जाता है । इसीलिये उपनिषदों 

उपास्य-अ्रह्मा. में सूर्य में, नेत्र में, हृदय में ब्रह्म की उपासना कही गई है। 

इस बात का स्मरण रखना चाहिये कि उभयबिध ब्रह्म के ज्ञान 

तथा उपासना का फल भी वस्तुतः भिन्न होता है । जहाँ पर निविशेष ब्रह्म श्रात्मरूप 

बतलाया है वहाँ फल एकत्व रूप मोक्ष ही होता है। परन्तु जहाँ प्रतीक उपासना 

का प्रसंग आता है श्रर्थात् ब्रह्म का सम्बन्ध किसी प्रतीक) ( सूर्य आकाशादि ) 

विशेष से बतलाया गया है, वहाँ संसारगोचर फल भिन्न-भिन्न उपास्य-उपासक के भेद 

की दृष्टि से ही कल्पित हैं। श्रत: ईश्वर और जीव की कल्पना व्यावहारिक होने 

से दोनों मायिक हें--उपाधि के काल्पनिक विलास के सिवाय और कुछ नहीं है । 
इसलिये पद्चदशीकार कहते हैं * :--- 

मायाख्याया: कामधेनोवंत्सो जीवेश्वरावुभौ । 

यथेच्छ॑ पिबतां द्वेतं तत्त्वमद्वतमेव हि ॥ 

जीव 
वह चेतन्य जो श्रन्तःकरण के द्वारा अ्रवच्छिन्त होता है, जीव” कहलाता है । 

झ्राचायं ने दरीर तथा इन्द्रिय-समूह के ऊपर शासन करने वाले तथा कर्मों के 

फल भोगने वाले आत्मा को जीव” बतलाया है। विचारणीय घिषय यह है कि 

ग्रात्मा की उत्पत्ति बतलाने वाले उपनिषद्वाक््यों का रहस्य क्या है ? आात्मा 

नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वभाव माना जाता है। तब उसकी उत्पत्ति केसे हुई ? 
अनित्य ही वस्तु उत्पन्न होती है। जो आत्मा नित्य है उसकी उत्पत्ति किस प्रकार 
अड्भीकृत हो सकती है ? इस प्रइन के उत्तर में बादरायण का स्पष्ट कथन है कि 

शरीरादिक उपाधियाँ ही उत्पन्न होती हैं। आत्मा नित्य होने से कभी उत्पन्न 

नहीं होता (२।३।१७ शां० भा० ) । शद्धुराचाये के मत में जीव चेतन्य स्वरूप है। 
वैदेषिक दर्शन चैतन्य को आ्रात्मा का कदाचित् रहने वाला गुण ही माना है, 

परन्तु वेदान्त इस बात को स्वीकार करने के लिये तैयार नहीं है । अद्वेत वेदान्त 

.. "यत्र हि निरस्तसर्व विशेषसस्बन्धं पर ब्रह्मात्मतवेन उपदिश्यते तत्रेकरूपलेव 
फल मोक्ष इत्यवगम्यते । यत्र तु गुणाविद्येषसस्थन्ध प्रतोकविशेषसम्बन्ध॑ वा 
ब्रह्मोपदिश्यते, तत्र संसारगोचराश्येवः उच्यावचानि फलानि हृध्यन्ते । 
“-१|४ै|२४ शा० भा० 

व्वन्चदशी ६।२३६ 
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के अनुसार परब्रह्म और आत्मा में नितान््त एकता है । ब्रह्म ही उपाधि के सम्पर्क 
में आकर जीवभाव से विद्यमान रहता है। इस प्रकार दोनों में एकता होने पर 
यही सिद्ध होता है कि आत्मा चैतन्य रूप ही है। श्रात्मा के परिमाण के विषय में 
भी सूत्रकार तथा भाष्यकार ने खूब विचार किया है। अनेक श्रुति-वाक्यों के 
ग्राधार पर पूवपक्ष का कथन है कि आत्मा अ्रणु है। भाष्यकार का उत्तर है-- 
बिलकुल नहीं । जब श्रात्मा ब्रह्म से श्रभिन्न ही है तब वह ब्रह्म के समान ही विशु, 
व्यापक होगा । उपनिषदों में आ्रात्मा को श्रणु कहने का तात्पय॑ यही है कि वह 
ग्रत्यन्त सूक्ष्म है, इन्द्रियग्राह्म नहीं है। आत्मचेतन्य के प्रकट होने की तीन 
ग्रवस्थायें हैं--जाग्रत, स्वप्न तथा सुषुप्ति । जाग्रत अवस्था में हम संसार के नाता 
कार्यों में लगे रहते हैं--हम उठते हैं, बैठते हैं, खाते हैं, पीते हैं। स्वप्नावस्था 
में हमारी इन्द्रियाँ बाहरी जगत् से हट कर निश्चेष्ट हो जाती हैं। उस समय हम 
निद्वित रहते हैं। उस समय भी चेतन्य बना रहता है । सुषुप्ति का प्रथं है गाढ़ 
निद्रा । चेतन्य उस समय भी रहता है, क्योंकि गहरी नींद से उठते पर हम सब 

लोगों की यही भावना रहती है कि हम खूब आनन््दपूर्वक सोये, कुछ जाना 

नहीं । चेतन्य इस दशा में भी है। परन्तु शुद्ध चेतन्य इन तीन अवस्थाओं के 
चेतन्य से तथा अजन्नमय, मनोमय, प्राणमय, विज्ञानमय, और आ्रानन्दमय---इन 

पाँचों कोषों में उपलब्ध चेतन्य से भिन्न है। इस प्रकार आत्मा ब्रह्म के समान 

ही सच्चिदानन्द रूप है । ब्रह्म जब शरीर ग्रहण कर श्रन्त:करण से भ्रवच्छिन्न हो 
जाता है तब उसे हम 'जीब” के नाम से पुकारते हैं । 

जीव की वृत्तियाँ उभयमुखीन होती हैं-- बाहर भी होती हैं, भीतर भी 

होती हैं । जब वे बहिर्मख होती हैं तब विषयों को प्रकाशित करती हैं । जब वे 

श्रन्तर्मख होती हैं तो श्रहंकर्ता को प्रकट करती हैं। जीव की उपमा नृत्यशाला 
में जलने वाले दीपक से दी जा सकती है। दीपक सूत्रधार, सम्य तथा नतंकी 
को एक समान प्रकाशित करता है झोर इनके ग्रभाव में स्वतः प्रकाशित होता 

है । इसी प्रकार आ्रात्मा अ्रहंकार, विषय, इन्द्रिय तथा बुद्धि को भ्रवभाषित करता 

है और इनके भ्रभाव में अपने आ्राप द्योतमान रहता है। बुद्धि में चांचल्य रहता 
है, अतः इस बुद्धि से युक्त होने पर जीव चंचल के समान प्रतीत होता है । वस्तुतः 

वह नित्य और द्ान््त है । 

ग्रद्वेत वेदान्त का मूल सिद्धान्त है कि व्यष्टि और समष्टि में किसी प्रकार 
का श्रन्तर नहीं। <ौयष्टि! का भ्र्थं है व्यक्ति-शरीर। समष्टि का गअ्रथं है 

समूहरूपात्मक जगत् । वेदान्त तीन प्रकार का शरीर मानता है--स्थूल, सुक्ष्म 
झौर कारण | इनके श्रभिमानी जीव तीन नामों से श्रभिहित किये जाते हैं । 



अद्वेतवाद २९६ 

स्थल शरीर के भ्रभिमानी को विश्व” कहते हैं। सूक्ष्म के भ्रभिमानी को 'तैजस! 
तथा कारण के अ्रभिमानी को '्राज्ञ” कहते हैं। यह तो हुई व्यष्टि की बात। 
समष्टि में भी समष्टि के अभिमानी चैतन्य को क्रमशः: विराट ( वैश्वानर ), 
सृत्रात्मा ( हिरणएयगर्भ ) तथा ईव्वर कहते हैं। व्यष्टि और समष्टि के प्नभिमानी 

पुरुष बिलकुल अभिन्न हैं परन्तु श्रात्मा इन तीनों से परे स्वतंत्र सत्ता है । 

निम्नलिखित कोष्ठक में यह विषय संगृहीत किया जाता है-- 

शरीर प्रभिमानी कोश झवस्था 

कल. अर ियक पलन... भा 
पक्ष खसब्सुतामा.. ) अंश स्व 

व्य० तैजसू / विज्ञानमय 
कारण बा 6 कल | आ्रानन्दमय सुषुध्ति 

जीव और ईश्वर 
जीव और ईश्वर के सम्बन्ध के विषय में ब्रह्मसूत्र तथा शाद्भुर भाष्य में खूब 

विचार किया गया है । ईश्वर उपकारक है तथा जीव उनके द्वारा उपकाये है। 
यह उपकाय॑-उपकारक भाव बिना सम्बन्ध के वस्तुओं में नहीं रह सकता । इसलिए 

दोनों में किसी सम्बन्ध की कल्पना करना उचित है। यह सम्बन्ध अंशाशी 

भाव है। ईश्वर अंशी है और जीव उसका अंश है--जिस प्रकार अग्नि श्रंशी है 
और बिस्फुलिंग (चिनगारी) उसका अंश हे । सूत्रकार ने तो जीव को अंश ही कहा 
है (ब्र० सू० २।३।४३) । परन्तु आचाय॑ का कहना है कि अंश का भ्र्थ है श्रंश के 

समान क्योंकि सावयव वस्तु में श्रंश हुआ करता है। ईश्वर ठहरा निरवयव। 

निरवयव की अंशकल्पना कैसे ? प्ररइन हो सकता है कि अंग के दुःख से अंगी का 

दु:खित होना लोकव्यवहार में सिद्ध है। हाथ-पैर आदि अंगों में क्लेश होने पर 
अंगी देवदत्त स्वयं अपने को दुःखी समभता है। ऐसी दशा में जीव के दुःख से 

ईदवर को भी दु:खी होना चाहिए । इसका उत्तर आचाय॑ ने बड़े ही स्पष्ट शब्दों 

में दिया है कि जीव का दुःख का अनुभव करना मिथ्याभिमान-जनित भ्रम 
के कारण होता है । जीव अविद्या के बश में होकर अपने को देह से, इन्द्रियों से, 

मन से अभिन्न समझ लेता है। फलत: शरीर आदि के दुःखों को वह श्रपना ही 
न9ब+जमस नमक -निनन-की--+3ल-पे9+ रत के -ना डे --3»--3 उम्ाम>+-नरमकाार, 

१शंशो नानाध्यपदेशात्ू--ब्र० सु० २।३।४३ पर ज्ञा० भा० 

4 सिशशन-नसत-नकमिनम+-- १" 
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दुःख समभकर दु:खो बन जाता है। अ्रतः जब श्रविद्या के कारण ही जीव दु:खों 

का अनुभव करता है तब अविद्या से रहित ईद्वर को दुःखों का भोक्ता किस प्रकार 
माना जा सकता है । इस विषय में प्रकाश का उदाहरण दिया जा सकता है । जिस 

प्रकार जल में पड़ने वाला सूर्य-विम्ब जल के हिलने से हिलता हुआ दिखलायी 

पड़ता है परन्तु सूर्य में किसी प्रकार का कम्पन नहीं होता, उसी प्रकार अ्रविद्या- 
जनित क्लेशों से दुःखित होने वाले जीव के क्लेशों से ईश्वर किसी प्रकार प्रभावित 
नहीं होता । 

जीव न तो साक्षात् ईद्वर ही है न वह वस्त्वन्तर है। वह ईश्वर का श्राभास 

उसी प्रकार है जिस प्रकार जल में सूर्य का प्रतिविम्ब | एक जलराशि में जब 
सूर्य का प्रतिविम्ब कस्पित होता है तो दूसरे जलराशि में 

जीव ईइवर का पड़ने वाला सूय॑ का प्रतिविम्ब कम्पित नहीं होता । इसी प्रकार 
श्राभास है. जब एक जीव कम झर कमंफल के साथ सम्बद्ध है तब दूसरा 

जीव उसके साथ सम्बद्ध हो नहीं सकता। यही कारण है कि 

कम और कमंफल के बीच किसी प्रकार की अ्रसद्भति नहीं होती । जो जीव कम 

करता है वही उसके फल को पाता है। सामान्य रूप से सभी जीव ईद्वर के 

ग्राभास हैं; पर इसका यह अर्थ नहीं कि एक जीव के द्वारा किया गया कार्य 

दूसरे जीव को फल देगा । सूर्य-प्रतिविम्ब के उदाहरण को आचाय॑ ने ३३२२० 

के भाष्य में बड़े स्पष्ट रूप से समभाया है कि “जल में पड़ने वाला सूर्य का 
प्रतिविम्ब जल के बढ़ने पर बढ़ता है। जब जल घटता है तो वह संकुचित हो 

जाता है। जल जब हिलता है तब वह भी हिलता है। इस प्रकार प्रतिविम्ब 

जल-धर्मं का अ्रनयायी होता है लेकिन बिम्बस्थानीय सूर्य स्वतन्त्र रहता है 

उसमें किसी प्रकार का परिवत्तंन नहों होता । इसी प्रकार ब्रह्म वस्तुतः बिकार- 
हीन है, एक रूप है परन्तु वह जिन देह, इन्द्रिय श्रादि उपाधियों को धारण करता 

है उनके धर्मों को ग्रहण करता-सा प्रतीत होता है । वस्तुत: यह बात 

नहीं है ।”” 

विचारणीय प्रश्त यह है कि अद्वेततत्व को मानने पर ईश्वर के समान जीव 
को भी जगत् का कर्त्ता होना अनिवाय है। इसका उत्तर यह है कि जीव का 

सामर्थ्य परिमित है। जो कुछ उसकी शक्ति है वह परमेश्वर को भ्रनुकम्पा का 
फल है । अ्रत: जीव अपनी परिमित शक्ति के बल पर इतने विशाल और विचित्र 

जल अल 

. "जीवों ह्विद्यावेधवशाद वहाद्यात्मभावसिव गत्वा तरइतेन बुःखेन दुःखो 
श्रहम् इति प्रविद्यया कृत दुःखोपभोगमभिसन्यते । सिश्याभिसानभ्रमनिभ्ित्त एव 
वुःखानुभव:--शा० भा० २।२।४६ 
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संसार की सृष्टि कर ही नहीं सकता | यह तो परमेश्वर की लीला का विलास 
है । परमेश्वर हो नाम-रूप का कर्त्ता है, यह सब उपनिषदों का कथन है" । इस 

पर प्रइन यह उठता है कि जिस प्रकार श्रग्नि ओर स्फुलिग दोनों में दाहकता तथा 

प्रकाशकता की शक्ति है उसी प्रकार ईश्वर और जीव दोनों में सृष्टिरचना की 

शक्ति होनी चाहिए । क्या कारण है कि जीव में सृष्टिकतृत्व-शक्ति नहीं रहती । 

इसका उत्तर शड्भूराचाय॑ के ही शब्दों में इस प्रकार है---“जीव श्रोर ईश्वर में 

अंदगाशी भाव होने पर भी जीव में ईहवर के विपरीत धर्मों की स्थिति है ।” यह 

घटना नितान््त प्रत्यक्ष है। तो क्या जीव और ईव्वर में समानधमंता नहीं है ? 

उत्तर--नहीं है । समानधमंता विद्यमान होने पर भी अविद्या आदि व्यवधानों के 

कारण छिपा हुआ है । श्रवद॒य ही यह व्यवधान यदि हटाया जाय तो उस शरक्ति का 

उदय हो सकता है । और यह तभी सम्भव है जब उस परमेश्वर की कृपा हो। ईइवर 

के ध्यान करने से साधकों में भ्रलोकिक शक्तियाँ देखी जाती हैं जिससे वे नवीन 

सुष्टि उत्पन्न करने में समर्थ होते हैं ॥ जप, तप तथा बोग का यही तो फल है कि 

तिरोहित शक्ति का फिर से उदय हो । अविद्या का स्थान तिमिररोग के समान 

है। जिस प्रकार तिमिर रोग (माड़ा का छा जाना) के कारण नेत्रों की दर्शन- 

दक्ति कुण्ठित हो जाती है पर दवा के सेवन से वह शाक्ति फिर प्रकट होती है, 
उसी प्रकार ईदवर के स्वरूप के श्रज्ञान से जीव, बन्धन को प्राप्त होता है और 

ईदवर के स्वरूप का ज्ञान हो जाने से उसे मोक्ष प्राप्त हो जाता है* । 

हमारी इस समीक्षा का यह निष्कर्ष है कि जीव ईहवर के अंश के समान 

है । वह परमेश्वर का आभास है, प्रतिबिम्ब है । अविद्या के कारण ही जीव 

दरोर के साथ सम्बद्ध होने के कारण नाना प्रकार के क्लेशों का अनुभव करता 
है परन्तु ईश्वर का इससे कोई सम्पक नहीं रहता । जहाँ तक जगत् की सृष्टि का 
सम्बन्ध है, वह शक्ति जोव में नहीं | वह शक्ति अविद्या के कारण तिरोहित 

हो गयी है । 

जगत् 
जगत् के विषय में कुछ ऐसे सिद्धान्त हैं जो भ्रद्वत वेदान्त के श्रतिरिक्त वेदान्त 

के अन्य सम्प्रदाय वालों को भी मान्य हैं । जगत् की उत्पत्ति के विषय में अन्य 

दाशंनिकों ने भी अपनी दृष्टि से खूब विचार किया है। एक सम्प्रदाय का कहना 
है कि यह जगत् अचेतन परमाणुओं के संघात का परिणाम है (न्याय वैशेषिक) । 

+०५१९०३७०५७०-० जननी २१०-3१०-०००००+ 

)श्ञा० भा० २।४।२० पर | 
*'वराभिध्यानात्त तिरोंहित ततों हास्य बन्धविपर्ययो '-२३।२।५ पर ध्वा० भा० 
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तो दूसरे सम्प्रदाय का विश्वास है कि बिना किसो अन्य की सहायता के स्वयं 

परिणाम को प्राप्त होने वाली जड़ प्रकृति का यह जगत् विकारमात्र है-- 

भ्र्थात् बिना किसी सहायता के सत्व, रज, और तमगुणविशिष्ट श्रचेतन 
प्रकृति स्वयं जगत् के रूप में परिणत हो जाती है--(सांख्य योग) । श्रन्य 
दाशनिकों के मत में इस जगत् की उत्पत्ति दो स्वतंत्र पदार्थो--प्रकृति तथा 

ईदवर--के संयोग से होती है जिसमें प्रकृति उपादान कारण होती है और ईश्वर 

निमित्त कारण होता है--(पाशुपत मत) । इन रिद्धान्तों में शद्भूर को तनिक भी 
विश्वास नहीं । उनका (तथा रामानृज का भी) यह परिनिष्ठित मत है कि यह 

जगत् किसी चेतन पदाथे से आ्राविर्भत हुआ है | अचेतन वस्तु इस जगत् को 
उत्पन्न करने में नितान्त असमर्थ है। चेतन तथा अचेतन--ईशर्वर तथा 

प्रकृति--के परस्पर संयोग से जगत् की उत्पत्ति मानना कथमपि युक्ति-युक्त 

नहीं है । उपनिषद् डंके की चोट पुकार रहा है--सर्व॑ खल्विदं ब्रहय--यह सब 
कुछ ब्रह्म ही है--ब्रद्म के प्रतिरिक्त कोई भी श्रन्य सत्ता जब विद्यमान ही नहीं 
तब प्रकृति की अलग कल्पना करना उपनिषद् से नितानन््त विरुद्ध है। प्रकृति की 
कल्पना केवल अनुमान के भरोसे है। इसीलिये बादरायण ने अपने ब्रहामसूत्रों में 
सवंत्र प्रकृति के लिये आनुमानिक” शब्द का प्रयोग किया है। निष्कषं यह है कि 
यह जगत् न तो श्रचेतन प्रकृति का परिणाम है और न अचेतन परमाणुतं के 
परस्पर संयोग से उत्पन्न होता है । इसकी उत्पत्ति ब्रह्म से ही होती है। मायाविशिष्ट 

ब्रह्म ईदवर कहलाता है, वही इस जगत् की उत्पत्ति में उपादान कारण भी है तथा 

निमित्त कारण भी । जगत की सृष्टि में ईश्वर की स्थिति एक ऐन्द्रजालिक की-सी 

है। जिस प्रकार ऐन्द्रजालिक अपनी माया-दशक्ति के द्वारा विचित्र सृष्टि उत्पन्न करने 
में समर्थ होता है, उसी प्रकार ईश्वर भी माया-शक्ति के बल पर इस जगत् की सृष्टि 
करता है। जिस प्रकार बीज में श्रंकुर पहले ही से विद्यमान रहता है उसी प्रकार 
यह जगत् भी निविकल्पक रूप से ईदवर में ही विद्यमान है। माया के द्वारा देश 
काल आदि विचित्रता की कल्पना से युक्त होकर यह जगत मूत्तं रूप धारण करता 
है--निविकल्पकरूप छोड़ कर सविकल्पक रूप में आता है । ऐन्द्रजालिक के समान 

तथा महायोगी के सहश ईश्वर अ्रपनी इच्छा से जगत् का विजुभरा किया करता 
है ।" यह उसकी इच्छा-शक्ति का विकास है। जब सृष्टि की इच्छा हुई तब इसका 

१ओजस्पान्तरिवादुरों जगदिदं प्राड_ निरविकल्पं पुन-- 
मायाकल्पितदेशकालकलनावेचिश्यचित्रीकृंतम् । 

मायावीब विज म्मयत्यपि महायोगोव य: स्वेच्छया 
तस्मे भीगुरुभूतये नम हुईं श्रीदक्षिणासूत्तये ॥ 
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विस्तार कर देता है ओर जब संहार की इच्छा होती हैं तब इसे समेट लेता है । 

इस प्रकार यह जगत् अपनी स्थिति, सृष्टि तथा संहार के लिये ब्रह्म के ऊपर ही 

झ्राश्वित रहता है । 

जगत् के इस स्वरूप को सम लेने पर उसकी सत्ता के प्रश्न का निपटारा 
भी अनायास किया जा सकता है। समस्या यह है कि जगत सत्य है या असत्य ? 

भ्रद्देतवेदान्त का स्पष्ट उत्तर है--ब्रह्म सत्यं जगन्मिथ्या--श्रर्थात् ब्रह्म ही सत्य है, 
जगत् मिथ्या है । इस अर्थंगर्भित वाक्य के अ्रभिप्राय को ठीक-ठीक न समभने के 
कारण शिक्षित पुरुषों में भी यह धारणा फैली हुई है कि अद्वेतमत में यह जगत 
नितान्त असत्य पदार्थ है। जब जगत ही असत्य सिद्ध हो गया तब तो उसके 
कार्यकलाप सुतरां असिद्ध हैं। इस विषय को भलीभाँति समझ लेना विशेष 
आवश्यक है। सत्य की जो परिभाषा शड्धुराचाय॑ ने दी है,उसके श्रनुसार यह जगत् 

सत्य नहीं माना जा सकता । आचार्य के शब्दों में सत्य का लक्षण है--यद् रूपेण 
यत् निश्चितं तद्रूपं न व्यभिचरति तत् सत्यम्ू--श्रर्थात् जिस रूप से जो पदाथ॑ 
निश्चित होता है यदि वह रूप सन््तत समभाव से सवंदा विद्यमान रहे तो उसे 

'सत्य' कहते हैं । इस परिभाषा के अनुसार जगत् कथमपि सत्य नहीं हो सकता । 
बह प्रतिक्षण में परिणाम प्राप्त करता है। सतत चज्चल है, नियत परिवर्तनशील 

है । जिस रूप से हम उसे निश्चित करते हैं वह तो बदलता रहता है । यदि कोई 

सत्य वस्तु हो सकती है तो वह केवल एकमात्र ब्रह्म ही है, जो तीनों काल में एक 

रस, सच्चिदानन्द रूप से विद्यमान रहता है । । 

ऐसी परिस्थिति में यह जगत् ब्रह्म से नितान्त भिन्न होने के कारण सत्य नहीं 

माना जा सकता । तो क्या यह नितान््त भअसत्य है ? क्या हमारा उठना-बेठना, 

खाना-पीना, बोलना-चलना बिल्कुल असत्य है ? शद्भूराचार्य का स्पष्ट उत्तर है 
कि बिल्कुल नहीं । यह जगत् भी सत्य है। ममतामयी माता का अपने थ्यारे पुत्र के 
लिये प्रेम की अभिव्यक्ति उसी प्रकार सत्य है जिस प्रकार बालक का श्रपने माता 

के लिये करुण स्वर में पुकारना । मल कथा यह है कि सत्ता की कई कोटियां हैं । 
जिस कोटि में हम ब्रह्म को सत्य कहते हैं उसी कोटि से जगत् को सत्य नहीं 

बतलाते । ब्रह्म की सत्ता पारमा्थिक है, परन्तु जगत् की सत्ता व्यावहारिक है । जब 
तक हम जगत् में रह कर उसके कार्यों में ही लीन हें, ब्रह्मज्ञान प्राप्त करने में 
समर्थ नहीं हुए हैं, तव तक इस जगत् की सत्ता हमारे लिये बनी ही रहेगी | पर 

ज्योंही परमतत्त्व का ज्ञान हमें सम्पन्न हो जाता है त्योंही जगत् की सत्ता मिट 
जाती है। उस समय ब्रह्म ही एक सत्ता के रूप में प्रकट हो जाता है। जगत की 
जादू के साथ जो तुलना की गयी है, उससे उसके सच्चे स्वरूप का भलीभाँति 
परिचय मिल जाता है । जादू किसे मोह में डालता है ? उसी को तो जो उस इन्द्र 
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जाल के रहृत्य को नहों जानता । उसके रहस्य जानने वाले व्यक्ति के लिये वह 

इन्द्रजाल व्यामोह का कारण नहीं बनता । जगत् की भी ठीक यही दशा है। जो 
इसके रहस्य से परिचित है, जो जानता है कि यह जगत् माया के द्वारा ब्रह्म के 

ऊपर कल्पित किया गया है, उसके लिए जगत की सत्ता अ्रकिड्चित्कर है। जो उसे 

नहों जानता, जो 'जायस्थ म्रियस्व” की कोटि में है, उसके लिए तो जगत की 

सत्ता विद्यमान रहती ही है । 

विज्ञानवादी बौद्धों के मत का खण्डन करते हुए शड्भुराचाययं ने जगत-विषयक 
पूर्वोक्त मत को स्पष्ट रूप से प्रतिपादित किया है । विज्ञानवादी केवल विज्ञान को 

ही सत्य मानते हैं, उनकी दृष्टि में जगत् सदा श्रसत्य है। उनका कहना है कि 

विषय, इन्द्रिय तथा विषय इन्द्रिय का संयोग जिससे वस्तु की प्रतीति हुआ करती है, 

ये सब बुद्धि में विद्यमान हैं । जगत के समस्त पदार्थ स्वप्न के समान भूठे हें । जिस 
प्रकार स्वप्न में मृगमरी चिका श्रादि वस्तु बाहरी पदार्थ के अ्रस्तित्व के बिना ही आकार 

धारण करते हैं, उसी प्रकार जाग्रत दशा के स्तम्भ झ्रादि पदार्थ भी बाह्य सत्ता से 
गन्य हैं ।" इस मत का खणडन शरड्भूर ने बड़ी सुन्दर युक्तियों के सहारे किया है। 
इनका कहना है कि जगत् के पदार्थों का हमें हर एक क्षण में अनुभव हो रहा है। कभी 

हमें उस लेखनी का ज्ञान होता है जिसके सहारे हम अपने विचारों को लिपिबद्ध 

करते हैं । श्रौर कभी हमारा ध्यान उस मसीपात्र की ओर जाता है और कभी 
कागज पर । यह कहना कि कलम, स्याही शोर कागज केवल हमारी बुद्धि में ही 
रहते हैं शऔरौर बाहरी सत्ता नहीं रखते, उसी प्रकार हास्यास्पद है जिस प्रकार स्वादु- 

भोजन कर तृप्ति प्राप्त करने वाला मनुष्य न तो अ्रपनी तृप्ति को ही माने और न 
भोजन की ही बात स्वीकार करे । जगत् के पदार्थ को हम स्वप्नवत् कभी भी नहीं 

मान सकते । स्वप्न और जागरित अवस्था में महान भेद है । स्वप्न में देखे गये 
पदार्थों का जागरित शअ्रवस्था में नाश हो जाता है। अ्रतः वे पदार्थ बाधित होते 

हैं। परन्तु जागरित अवस्था में अ्रनुभव किये गये घट-पट आदि पदार्थ किसी भी 
श्रवस्था में बाधित नहीं होते । क्योंकि उनकी उपलब्धि सवंदा होती रहती है । 

एक और महान् अ्रन्तर है। स्वप्नज्ञान स्मृतिमात्र है क्योंकि जागने पर स्वप्न में देखे 

गये पदार्थों की स्मृति केवल रह जाती है । परन्तु जागरित श्रवस्था के पदार्थों का 
ज्ञान अनुभवरूप से होता है | इतने स्पष्ट भेद रहने पर भी यदि हम जगत के 

ब्_-> +बब-_--_»--- 
न पन+--.*५म>+-म--नकमारहअभाा+-+ छः 

"यथा हि स्वप्नमायामरोच्युदकगन्धबंनगरादिप्रत्यया विनेष बाहये- 

नार्थेन ग्राह्मप्राहकाकारा भवन्ति | एबं जागरितगोचरा श्रपि स्तस्भादिप्रत्यया 

भवितुमहे न्ति प्रत्ययत्वाविशेषात् । ब्रह्मासत्र | २। २। रे८ ज्ञां० भा० | 

| नकक०»मल्कानबोहीपीशाधभीस-+3+-मन-->ननन 
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पदार्थ को स्वप्नवत् मिथ्या कहें तो यह सत्य का अपलाप है। तब तो नील पदार्थ 
को पीत कहने में किसी प्रकार की हानि नहीं होगी" । 

जगत् के विषय में शद्भुराचायं के ये विचार इतने स्पष्ट हैं कि कोई भी विचार- 
शील पुरुष उन्हें जगत् को स्वप्नवत् मिथ्या बतलाने का तथा अ्कमंण्यता के प्रचार 
करने का दोष कभी भी नहीं दे सकता । कोई भी दाशंनिक व्यवहार का अपलाप 
नहीं कर सकता । अवश्य ही ब्रह्म और आत्मा के ऐक्य का ज्ञान हो जाने पर ज्ञानी 
पुरुषों के लिए ही यह सांसारिक अनुभव ब्रह्मानुभव के द्वारा बाधित होता है । पर 
व्यवहार-दशा में यह जगत् इतना ठोस और वास्तव है जितना अन्य कोई पदाथ॑। 
भ्रत: जगत की पारमार्थिकी सत्ता न होने पर भी व्यावहारिक सत्ता तो है ही । 

सत्ता 

जगत् के विषय में हमने अ्रभी सत्ता विषयक कुछ बातें कहीं हैं। इसके स्वरूप 
को ठीक-ठीक जान लेना आवश्यक है । वेदान्त तीन प्रकार की सत्ता मानता है-- 
(क) प्रातिभासिक, (ख) व्यावहारिक और (ग) पारमाथिक । 

(क) प्रातिभासिक सत्ता--इससे उस सत्ता से अभिप्राय है जो प्रतीति- 
काल में सत्य भासित हो परन्तु आगे चलकर ( उत्तरकाल में ) दूसरे ज्ञान के 
द्वारा बाधित हो जाय, जैसे रज्जु में सप॑ की भावना अ्रथवा शुक््ति में चाँदी की 
भावना । रज्जु में जब सर्प का अनुभव होता है उससे पूर्व काल में भी रज्जु सप॑- 
ज्ञान को उत्पन्न करती है, वत॑मान काल में उसी के आधार पर सर्वज्ञान की 

स्थिति है और भविष्य में रज्जु-ज्ञान के उदय होने पर सपं-ज्ञान इसी में विलीन 
हो जायेगा । ग्रत: रज्जु सपे-ज्ञान आकाश-कुसुम के समान निराधार नहीं है, बल्कि 
उसमें दोष यही है कि उत्तरकाल में होने वाले रज्जु-ज्ञान के द्वारा वह बाधित हो 

जाता है। घनघोर अन्धकारमयो रजनी में रास्ते में पड़ी हुई रस्सी को देखकर हमें 

सप॑ का भ्रम होता है। संयोगवश हाथ में दीपक लेकर कोई पथिक उधर से आ 

निकलता है तो हम उस दीपक की सहायता से उस रस्सी को देखकर 'यह रस्सी है' 

यथार्थ अ्रनुभव प्राप्त कर लेते हैं। यहाँ सर्पज्ञान पूवंकालीन है श्र रज्जु-ज्ञान 

उरकनन>-3-3+ 4. क्लममन्मम्कम+--« 

१] च उपलल्यतानस्येबासायों भवितुमहंति | यथा हि कह्िचिद् भुब्जानो 
भुजिसाध्यायां तृक्तो स्वयमनुभूयमानायासेव ब्रयान्नाहू भुब्जेन वा तृप्यामीति, 

तद्विन्द्रि यसंन्निकर्षणेण स्वयमुपलभमान एवं वाह्म मर्थल्लाहमुपलभ नचसोइस्तीति 
बगरुबन् कथतुपादेयवचन: स्थात् ।--ब्रह्सूत्र २।२। २८ पर(द्वां० भा०) 

२० 
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उत्तरकालीन है | जब तक रज्जु-ज्ञान नहीं हो जाता तब तक॑ सपं-ज्ञान बना ही 

रहता है। यही प्रातिभासिक सत्ता का उदाहरण है ।" 

(ख) व्यावहारिक सत्ता--यह सत्ता वह है जो इस जगत् के समस्त 

व्यवहा र-गोचर पदार्थों में रहती है । पदार्थों में पाँच धमं दीख पड़ते हैं' । वे संसार 

में विद्यमान रहते हैं (अ्रस्ति) । वे प्रकाशित होते हैं (भाति) । वे हमें आनन्द देते हैं 

(प्रिय) । उनका एक विशिष्ट रूप होता है (रूप) तथा उनका कोई न कोई नाम 

होता है (नाम) । ये ही पाँचों धमं--अस्ति, भाति, प्रिय, रूप तथा नाम--संसार 

के प्रत्येक पदार्थ में विद्यमान रहते हैं । इनमें प्रथम तीन तो ब्रह्म के रूप हैं और 
ग्रन्तिम दो धर्म जगत् के #/ वह परम ब्रह्म जगत के पदार्थों में घुल-मिल कर रहता 
है । वह सच्चिदानन्द रूप है। इन तीनों रूपों की सत्ता जगत् के पदार्थों में विद्यमान 

है । पदार्थों की अपनी विशिष्टताएँ दो ही हैं---ताम और रूप । पदार्थों का कोई 
न कोई नाम और कोई न कोई रूप है, वस्तुओं की सत्ता मानना व्यवहार के लिए 

नितान्त आवश्यक है । अन्तर इतना ही है कि आत्म-साक्षात्कार होने पर यह 

अनुभव बाधित हो जाता है। अतः जगत् को एकान्त सत् हम नहीं मान सकते; 

व्यवहारकाल में ही जगत् सत्य है। इसलिए जगत् के विकारात्मक पदार्थों की सत्ता 

व्यावहारिकी है ।३ 

(ग) पारमार्थिक सत्ता--इन बस्तुझ्नों से विलक्षण एक भ्न्य वस्तु है जो 
तीनों कालों में ग्रबाधित रहती है । अत: वह एकांत सत्य है। वह भूत, भविष्य 

ग्रौर वतंमान तीनों काल में एक रूप रहने वाला है। वही ब्रह्म है | ब्रह्म की ही 

सत्ता को पारमाथिक सत्ता कहते हैं । जब ब्रह्मज्ञानी की दृष्टि से जगत् को देखते 

हैं तभी यह असत् प्रतीत होता है । परन्तु व्यवहार के लिए बिलकुल पक्का और 

ठोस है। इन तीनों से भिन्न कतिपय पदार्थ हैं जेसे वन्ध्यापुत्र ( बाँफ र्री का 
नमन नलनकभ>-न-ना 

थ € 

रज्जुवात्मनाइवबोधात् प्राकसप: सन्नेव भवति सतो विद्यमानस्थ बस्तुतो 
रज्वादे; सर्पादिवत् जन्म युज्यते ।--सारएड्क्यका रिका ३|२७ पर शाद्भर भाष्य । 

*अ्रस्ति भाति प्रियं रूप॑ नाम चेत्यंशपद्चकप । 
ग्राद्यश्रय॑ ब्रह्मूूप॑ जगद्ग प॑ ततो द्वयम् ॥हग्हश्यविवेक, इलोक २० 

उद्यावद्धि न सत्यात्मेकत्वप्र तिपत्तिस्तावत्प्रमाणप्रमेषफललक्षरोघ्ु.॒ विक्वारेष्व- 
नतत्वबुद्धिन कस्यचिदुत्पद्यते । विकारानेव त्वहं समेत्यविद्ययात्मात्मीयेन भावेन 
सववो जन्तुः प्रतिपद्यते स्वाभाविकों ब्रह्मात्मतां हित्वा। तस्मात्प्राग्ब्रह्मात्मता 
प्रतिबोधादुपपन्ष: स्वोलोकिकों वेदिकशच व्यवहार: ॥ २।१।१४ पर शां० भा० । 
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लड़का ), झ्राकाश कुसुम, आदि-श्रादि । ये पदार्थ बिना किसी आ्रांधार के हैं । 

इसीलिए इन्हें तुच्छ या अलीक कहा गया है। इसमें किसी प्रकार की सत्ता 

टृष्टिगोचर नहीं होती । ये नितान्त असत्य हैं। किसी काल में इनकी सत्ता 

दिखलायी नहीं पड़ती । सत्ताविहीन होने से ये त्रिविध-सत्ता के जगत् के बाहर 

हैं । इसका प्रतिपादन माण्ड्कयकारिका में आचाय॑ गौडपाद ने बड़े ही सुन्दर 

ढड़ से किया है :-- 

असतो मायया जन्म तत्त्वतो नव युज्यते । 
बन्ध्यापुत्रो न तत््वेन मायया वापि जायते ॥ मा० क० ३॥२८ 

अध्यास 

अ्रद्वेत वेदांतियों का बड़ा महत्त्वपूर्णां प्रश्न है कि जब आत्मा स्वभाव से हो 
नित्यमुक्त है तब वह इस संसार में बद्ध क्यों दृष्टिगोचर हो रहा है ? जब वह 
निरतिशय आ्रानन्द रूप ही ठहरा तब वह इस प्रपश्च के पचड़े में पड़कर विषम 

दु:खों के मिलने के कष्ट क्यों उठा रहा है ? इसका एकमात्र उत्तर है--अ्रध्यास 
के कारण । अध्यास है कौन-सी वस्तु ? आचारय॑ के शब्दों में इसका लक्षण है-- 

“अध्यासों नाम अतस्मिन् तद्बुद्धि:--ततूपदार्थ में तदुभिन्न पदार्थ का आरोप 

करना अध्यास है । श्रर्थात् किसी वस्तु में उससे भिन्न वस्तु के धर्मों का आरोप 
करना । जैसे पुत्र या त्री के सत्कृत या तिरस्कृत होने पर जब मनुष्य अपने को 
सत्कृत या तिरस्कृत समभता है तब वह अपने में बाह्य धर्मों का आरोप कर 

रहा है। इसी प्रकार इन्द्रियों के धर्मों के कारण जब कोई व्यक्ति अपने को अन्धा, 

लगड़ा, चलने वाला तथा खड़ा होने वाला समभ लेता है तब अपने में आ्राम्यंतर 

धर्मों का आरोप करता है। यह अध्यास अ्रविद्या विजं,भित है । आत्मा के विषय 

में अध्यास क्यों चला ओर कब से चला, इसका उत्तर आचार्य ने बड़ी सुन्दरता 
के साथ भाष्य के आरम्भ ही में दिया है । 

आत्मा के विषय में तो अ्ध्यास श्रसम्भव दीख पड़ता है। अध्यास तो एक 

विषय के ऊपर या अन्य विषय के ऊपर ग्रन्य विषय के गुणों का आरोप करता 

है । परन्तु आत्मा तो विषय नहीं है, विषयी है । संसार में दो ही तरह की तो 

सत्ता है--विषयी ( में, श्रहम् आदि ) तथा विषय । अहम् से श्रतिरिक्त यावत् 
पदाथे के प्रत्येक विषय का अनुभव आत्मा ही करता है। वह स्वयं कर्त्ता है, 

भोक््ता है, ज्ञाता है। वह काय॑ नहीं है, भोग्य नहीं है, ज्ेय नहीं है। ऐसी दशा 

में व्रिषषयी आत्मा के ऊपर विषय के धर्मों का आरोप क्योंकर हो सकता है ? 

यही तो विचारणीय प्रश्न है । इसका उत्तर देते हुए आचाय॑ कहते हैं कि आत्मा 

का विषयी होना ठीक है, उचित है; परन्तु आत्मा वियय भी होता है। जब हम 
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श्रनुभव करते हैं कि “मैं हूँ, में सोता हूँ, मैं जागता हुँ” तो ऐसे ज्ञानों का विषय 

झ्ात्मा ही तो होता है । भ्तः आत्मा भी कभी-कभी विषय होता है, यह मानना 

ही पड़ेगा । यह कोई नियम नहीं है कि प्रत्यक्ष विषय में हो विषयान्तर का 

आरोप किया जाय । आकाश अप्रत्यक्ष है परन्तु इसी आकाश पर बालकगण 

मलिनता आदि धर्मों का आरोप किया करते हैं। उसो प्रकार आ्रात्मा के श्रप्रत्यक्ष 

होने पर भी शरीर धर्म का आरोप करना अस्वाभाविक नहीं है" । 

अध्यास कब से चला ? 

इसके उत्तर में आचाये का स्पष्ट कथन है कि अध्यास श्रनादि है, अनन्त है, 
नेसगिक है। मिथ्याज्ञान रूप है, कत्तृत्व और भोक्त॒त्व का प्रवतंक है, सब के 

लिए प्रत्यक्ष है। जगत् के समस्त प्रमाण और प्रमेय व्यवहार की मूलभित्ति यही 

श्रध्यास है । इस विषय में पशु और मनुष्य में किसी प्रकार का श्रन्तर नहीं हैं । 

हरी-हरी घास पूर्ण अअलि वाले व्यक्ति को अपनी ओर ग्राते हुए देख कर पशु 
उसकी और लपकता है और किसी के हाथ में डण्डा देखकर सहम जाता है तथा 

भाग खड़ा होता है । ठीक इसी प्रकार मनुष्य भी खड॒ग आ्रादि डरावने हथियारों 
वाले व्यक्ति को देख कर त्रस्त होता है और अ्च्छी-अ्रच्छी लुभावनी वस्तुओं को 
लिये हुए व्यक्ति को देखकर उसकी ओर आकृष्ट होता है। गअ्रत: पक्ष तथा 

मनुष्य, दोनों का उक्त व्यवहार समान कोटि का है। यह सब अज्ञान ही है ओर 
इसी को अध्यास कहते हैं--“तमेतमेवं लक्षणमध्यासं परिडता अ्रविद्येति मन्यन्ते । 
तदुविवेकेन च वस्तुस्वरूपावधारणं विद्यामाहु:”-शड्भूर के इन ढाब्दों से स्पष्ट 
प्रतीत होता है कि अध्यास ही अज्ञान है । इस अध्यास को दूर करने का एकमात्र 
उपाय आत्मस्वरूप का ज्ञान हो है* । स्व स्वरूप का ज्ञान अपने प्रयत्न से साध्य 

है, किसी भ्रन्य के द्वारा साध्य नहीं । श्राचायं का कथन बहुत ही सुन्दर है --.. 

ऋगणा-मोचन-कर्तार: पितु:ः सन्ति सुतादय: । 
बन्धमोचन-कर्ता तु स्वस्मादन्न्यों न विद्यते ॥ 

१झाह को5यमध्यासो नामेति। उच्यते--स्खतिरूप: परत्र पू्वंहष्डावभासः । 
सर्वथाषि त्वन्यस्यान्यधर्मावभासतां न व्यभिचरति । तथा लोके5तुभव:--- 
वुक्तिकाहिरततवदव भासते,एकइ चन्द्र :सह्िितीयवदि ति--शां० भा० उपोद्धात : 

२एबमनाविरनन्तो नेसगिकोईध्यास: सिद्याप्रत्ययरूप: कत्त त्वभोक्त त्व- 
प्रवर्तक: स्ंलोकप्रत्यक्ष:--शां० भा० उपोद्धात: | 

3 विवेकसूडाम रि।, इलोक॑ ५३ । 
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(१ 

विवतवाद 

हमने देखा है कि इस जगत् का उदय ब्रह्म से है। वही इसका उपादान कारण 

है और स्वयं वही इसका निर्भित्त कारण है । ब्रह्म कारण है, जगत् उसका कायं है। 

कार्य-कारण के विषय में दाशंनिकों के नाना मत हैं। यथाथंवादोी (जैसे न्याय- 
वेशेषिक, मीमांसा आदि) दर्शन आरंभवाद मानते हैं। उनके मत में जगत् का 
आरम्भ परमाणुओं से होता है। कारण के समान काय भी नवीन वस्तु है। 

उसका आरम्भ होता है; पहले यह उसमें था नहों । सांख्य-योग परिणामवाद 

मानता है। जिस प्रकार दूध में दही पहले से ही अ्रव्यक्त रूप से विद्यमान है, उसी 

प्रकृति में श्रव्यक्त रूप से जगत् विद्यमान रहता है। इसी का दूसरा नाम सत्कायें- 

वाद है । अद्वैतवेदान्त की कार्य-कारण कल्पना इन दोनों से ऊपर जाती है। 

अद्वेत की दृष्टि में ये दोनों मत भ्रान्त हैं । परमाणुओं की कल्पना तकहीन होने 

से नितान्त अयक्त है। परिणामवादी काये द्रव्य को कारण से अभिन्न और साथ 

ही साथ भिन्न भी मानते हैं । परन्तु यह बात युव्ति-युक्त नहीं है। घट और 

शराब (पुरवा) दोनों मृत्तिका के काये हैं, भ्रतः मुतिका से अभिन्न हैं, परन्तु वे 

आपस में भिन्न क्यों हैं ? जो घट है वह शराब नहीं, जो शराब है वह घट नहों। 
इस प्रकार अभिन्न होते हुए भी आपस में यह भेद कहाँ से आया ? यदि यह 
परस्पर भेद प्रत्यक्ष माना जाय तो इसका मूल कारण जो मृत्तिका है, उसको भी 

परस्पर भिन्न मानना ही पड़ेगा । एक ही साथ दो वस्तुओं को भिन्न ओर अभिन्न 
मानना ठीक नहीं जान पड़ता । एक ही सत्य हो सकती है, दूसरी कल्पित ही होगी । 

अभेद भेद (नाना को कल्पित मानना उचित है। ऐसा न मानने पर असंख्य 

परमार्थ वस्तुओं की सत्ता माननी पड़ती है। अ्रत: वेदान्त के अनुसार एकमात्र 

कारणरूप ब्रह्द ही अविनाशी निविकार तथा सत्पदार्थ है। उससे उत्पन्न होने 

वाला यह जो जगत् है, वह मिथ्या है, कल्पनामूलक है । फलतः: कारण ही एक- 

मात्र सत्य है । कार्य मिथ्या या अनिवंचनीय है । जगत् माया का तो परिणाम 

है पर ब्रह्म का विवत॑ है । इन दोनों शब्दों का मामिक भेद वेदान्तसार में इस 
प्रकार बतलाया है :--- 

स तत्त्वतोध्न्यथाप्रथा विकार इत्युदीरित: । 

ग्रतस््वतो ध्न्यथा प्रथा विवतं॑ इत्युदीरित: ॥। 

तातक्त्विक परिवतन को विकार तथा अतात्त्विक परिवतन को विवतं कहते 
हैं । दही, दूध का विकार है परन्तु सपं, रज्जु का विवतं है क्योंकि दूध श्रोर दही 
की सत्ता एक प्रकार की है। सप॑ की सत्ता काल्पनिक है परन्तु रज्जु को सत्ता 
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वास्तविक है (२ । १। ७ शां० भा०) । इस प्रकार पद्मदशीकार की सम्मति में भी 

कायंदशा की कल्पना अज्ञानमूलक है? । 

जगत् के लिए ऊपर अनिव॑चनीय शब्द का प्रयोग किया गया है। इस शब्द 
का श्रर्थ जान लेना उचित है। 'अनिर्वचनीय” का अर्थ है जिसका निवंचन 
लक्षण ठीक ढंग से न किया जा सके, जैसे रस्सी में सप॑ का ज्ञान । रस्सी में सर्प 

का ज्ञान सत्य नहीं है क्योंकि दीपक के लाने और रज्जु-ज्ञान के उदय होने पर 

सपं-ज्ञान बाधित हो जाता है । परन्तु उसे भ्रसत् भी नहीं कह सकते, क्योंकि उस 

रज्जु के ही भय के कारण कम्प आ्रादि की उत्पत्ति होती है। रस्सी को साँप 

समभ कर आदमी डर के मारे भाग खड़ा होता है। अ्रतः यह ज्ञान सद् तथा 

ग्रसद् उभयविलक्षण होने से अ्रनिवंचनीय या मिथ्या कहलाता है। यह ज्ञान 

ग्रविद्या से उत्पन्न होता है, अ्रतः वेदान्त में 'मिथ्या” का अर्थ असत नहीं है, 
प्रत्युत अ्निवंचनीय है * । 

आचार-पमी भांसा 

जीव अपने स्वरूप के श्रज्ञान के ही कारण इस संसार में अ्रनंत क्लेशों को 

भोगता हुआ अपना जीवन पालन करता है ।-वह अपने शुद्ध-बुद्ध-मुक्त स्वमाव को 
अविद्या के कारण भूला हुआ है । वह वास्तव में सच्चिदानन्दात्मक ब्रह्म स्वरूप 
ही है । आत्मा तथा ब्रह्म में नितान्त ऐक्य है। उस ब्रह्म की प्राप्ति तथा शोक की 
निवृत्ति ही मोक्ष कहलाता है? । अब इस मोक्ष के साधन-माग्गं की रूपरेखा का 

निरूपण करना नितान्त ग्रावश्यक है । 

भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण से दाशंनिकों ने केवल कम, कर्मज्ञान-समुच्चच तथा 

केवल ज्ञान को साधनमार्ग बतलाया है । शड्धूराचाय॑ ने अपने भाष्यों में पूर्व दोनों 

मार्गों का सप्रमाण सयुक्तिक विस्तृत खण्डन कर अन्तिम साधन को ही प्रमाण 

कोटि में माना है । उनका कहना है कि स्व॒तन्त्र अथ च भिन्न-भिन्न फलों के 

उद्देश्य से प्रवृत्त होने वाली दो निष्ठाएँ हें--कमं-निष्ठा तथा ज्ञान-निष्ठा । इन 
दोनों का पाथेक््य नितान््त स्पष्ट है। मानव-जीवन के दो उद्देश्य हैं--- सांसारिक 

ता ऑऑियिीभजणयए नया कप 

१ निरूपयितुमारब्धे निख्िचिलेरपि परिडते! । 
प्रज्ञानं पुरतस्तेषां भासि कक्षासु कासुचित् ॥--पत्नदशी ६ | ४२ 

व्श्नपादिका ए० ४। 

3 झानन्दात्मकब्रह्मावाप्तिश्व मोक्ष :शोकनिवृत्तिइच | 
-->वैदा० परि० पृ० १६७ 
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को प्राप्ति, जिसके लिए कर्मों का विधान किया गया है और आत्मा की परमात्म- 

रूपेणा अवगति, जिस उद्देश्य की सिद्धि काम्यक्र्मों से विर्ति और ज्ञान के 

अनुष्ठान से होती है । ज्ञान और कम का गहरा विरोध है। आचाये का कहना 

है कि क्या पूर्व समुद्र जाने वाले तथा तत्प्रतिकूल पश्चिम समुद्र को जाने वाले 

पुरुष का मार्ग एक हो सकता है ? प्रत्यगात्म-विषयक प्रतीति के निरन्तर बनाये 
रखने के श्राग्रह को ज्ञाननिष्ठा कहते हैं। वह पश्चिम समुद्र के गमन के समान 

है और उसका कम के साथ रहने में वेसा ही महान् विरोध है जेसा पहाड़ तथा 

सरसों में रहता है । भ्रत: एकान्त विरोध के रहते हुए ज्ञानकर्म का समुच्चय 

कथमपि सुसम्पन्न नहीं हो सकता" । 

कम के द्वारा क्या गआ्रात्मा की स्वरूपापत्ति सिद्ध हो सकती है? आचाय॑ 
ने इस विपय में अनेक कारणों की उद्भावना की है। किसी अविद्यमान 

वस्तु के उत्पादन के लिए कर्म का उपयोग किया जाता है 
कम ( उत्पाद्य ) | परन्तु क्या नित्य, सिद्ध सदुरूप आत्मा की 

स्थिति कर्मों के द्वारा उत्पन्न की जा सकती है ? किसी 

स्थान या वस्तु की प्राप्ति के लिए कम किये जाते हैं ( आ्राप्य ), परन्तु आ्रात्मा 
तो सदा हमारे पास है। तब कम का उपयोग क्या होगा ? किसी पदार्थ में विकार 

उत्पन्न करने की इच्छा से ( विकाय॑ ) तथा मन और अन्य वस्तुओं में संस्कार - 
उत्पादन की लालसा से ( संस्काये ) कम किये जाते हैं । परन्तु श्रात्मा के अविकाय॑ 
तथा असंस्काय” होने के कारण धम की निष्पत्ति का प्रयास व्यथं ही है| ग्रतः 

ग्रात्मा के अनुत्याद्य, अनाप्य, अविकाय तथा असंस्काय होने के कारण कम द्वारा 

उसकी निष्पत्ति हो ही नहीं सकती । 

ग्रत: प्रयोजन न होने से कम के द्वारा मोक्ष की प्राप्ति नहीं हो सकती३ । 

१नहिं पूर्बंससुद्रं जिगमिषो: प्रातिलोम्येन प्राक् समुद्र जिगमिषुणा समान- 
मार्गरबं सम्भवति। प्रत्यगात्मविषयप्रत्ययसस्तानकरणाभिनिवेशज्ञान निष्ठा । 
सच प्रत्यकू समुद्रगमनवत् क्ंणा सहभावित्वेन विरुध्यते । पर्वतसर्थपोरिव 
ग्रन्तरवान विरोध: | --गीताभाष्य १८। ५५ 

रट्रहडठ्य--म्न० स० १।१।४ तथा बृह० उप० ३।३।१ का शाड्भूर भाष्य । 

3उत्पाश् माण्य॑ संस्कार्य विकाय च क्रियाफलम् । 

नव मुक्तियंतस्मात् कर्म तस्था ने साधनस् ॥--नेष्कम्यंसिद्धि १। ५२ 
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साधारणतया मलिन चित्त आत्मतत्त्व का बोध नहीं कर सकता, परन्तु काम्यर्वाजित 
नित्यकमं के अनुष्ठान से चित्त-शुद्धि उत्पन्त होती है जिससे बिना किसी रुकावट 
के जीव आत्म-स्वरूप को जान लेता है! । आत्मज्ञान को उत्पत्ति में सहायक होने 
के कारण नित्यकरमं मोक्षसाधक हैं ।अ्रत; कमंकाण्ड और ज्ञानकारड की एकवाक्यता 
सिद्ध हो सकती है।। ग्रर्थात् दोनों एक ही लक्ष्य की पूर्ति के साधन हैं । कम से 
चित्त की बुद्धि होती है और विशुद्धचित्त में ही ज्ञान उत्पन्न होकर टिकता है । 
तभी मोक्ष की प्राप्ति सम्भव है । 

कम दो प्रकार के हें--सकाम कम॑ तथा निष्काम कम॑ । गीता में दो प्रकार 

की सम्पत्ति का वर्णन किया गया है--देवी सम्पत्ति और आसुरी सम्पत्ति । 
असुरों में और देवों में यही श्रन्तर है कि स्वाभाविक रागद्वेषमूलक प्रवृत्तियों का दास 

होने वाला अधमंपरायण व्यक्ति असुर” कहलाता है। परन्तु राग-हेष को दबा 

कर शुभ कामना की प्रबलता से धर्माचरण करने वाला पुरुष 'देव” कहलाता है ।* 
वासना की इच्छा से यदि कर्मों का सम्पादन किया जाय तो असुरत्त्व की प्राप्ति 
होती है, परन्तु राग-द्वेष की वासना को दूर कर निष्काम भाव से कर्मों का 
सम्पादन करना देवत्व की प्राप्ति करना है। अतः शड्भूराचायं का कथन यह है 
कि सकाम कम का तो स्वथा त्याग करना ही चाहिए। सकाम कम का अभ्यास 

तथा अनुष्ठान मनुष्य को पशुत्व की ओर ले जाने वाला होता है। निष्काम कम 
का अ्रम्यास चित्त को शुद्ध कर मुक्ति की ओर ले जायगा । शद्धुर की दृष्टि में भी कर्म 
कभी व्यर्थ नहीं जाता--“ये यथा मां प्रपद्चन्ते तां तथैव भजाम्यहम्' "(गीता ४।११ ) । 

इसके ऊपर भाष्य लिखते समय भ्राचायं का कहना है कि (१) जो मनुष्य फल 

की इच्छा रखने वाले हैं उन्हें भगवान् फल देते हैं, (२) जो श्रादमी फल की इच्छा 

जज 

यो नित्य कर्म करोति तस्य फलरागादिना प्रकलुषीक्रियमाणमन्त:कररां- 
नित्येदव कर्ममि; संस्क्रिमाणं. विशुध्यति, विशुद्धं प्रसन्नमात्मालोचनक्षम॑ 
भवति ।--गीताभाष्य १८ | १० | कसंति: संस्कृता हि विशद्धात्मान: 
शकक्तुवन्ति.प्रात्मान श्रप्रितवन्धेन. वेदितुम् एवं कास्यवर्जितं नित्य कर्मेजात॑ 
सर्व मात्मज्ञानोस्पत्तिदारेण. सोक्षसाधकत्व॑  प्रतिपषते ।--बृहू० उप० भाष्य 

४।४।२२ 
रह्वाभाविको रागद्ेषों प्रभिभूय यदा शुभवासना प्राबल्येन धमंपरायणों 

भवति तदा देव:। यदा स्वभावसिद्धरागढ्व षप्राबल्येन अ्रधमंपरायणो 
भवति तदा भ्रसुरः: । | --गीता ध्याश्यायां मधुसूदन:ः । 
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नहीं रखने वाले हैं श्रौर मुक्ति के इच्छुक हैं उन्हें में ज्ञान देता हूँ, (३) जो ज्ञानी 
हैं, संन््यासी है, मुक्ति की कामना करने वाले हैं, उन्हें मैं मोक्ष देता हूँ, तथा (४) 
जो किसी प्रकार के दुःख और कष्ट में हैं उनकी मैं आाति हर लेता हूँ। इस 
प्रकार जो कोई भी पुरुष जिस किसी इच्छा से मेरा भजन करता है उसकी में उस 
इच्छा की पूर्ति कर देता हूँ । शद्भधूराचायं के इस कथन से स्पष्ट है कि उनकी दृष्टि 
में भी कम किसी प्रकार व्यथं नहीं होता, उसका फल अवश्य प्राप्त होता है। मोक्ष 

के साधन में वह उपयोगी है या नहीं, यह दूसरा प्रश्न है । 

ग्रब तक की गयी समीक्षा से स्पष्ट है कि आचाय शरद्भूर मोक्ष के साधन में 
न तो कम॑ को कारण मानते हैं, न ज्ञानकर्मंसमुच्चय को, प्रत्युत एकमात्र ज्ञान 

को ही मानते हैं । 

पद्मपादाचाय ने जो ग्राचायं के पट्टशिष्य थे विज्ञानदीपिका नामक ग्रन्थ 
मैं शद्धुर के अनुकूल आचार-पद्धति की मीमांसा की है। कम की प्रबलता सब॑तो- 

भावेन मानी ही जाती है | कम से वासना उत्पन्न होती है और 

कम के तीन भेद वासना से यह संसार उत्पन्न होता है। वासना के ही कारण 

जीव श्रावागमन करता रहता है। श्रत: संसार को नष्ट करने के 

लिए कम का विनाश करना (निहँरण/ अत्यन्त आवश्यक है। कम तीन प्रकार के होते 
हैं--(१) संचित (प्राचीन), (२ संचीयमान (भविष्य में फल उत्पन्न करने वाला), 
(३) प्रारब्ध ( जिस कर्म का वर्तमान काल में आरम्भ कर दिया गया है )। इन 
तीनों की उपमा अन्न के साथ दी जा सकती है। संचित कमं घर में रक्खे हुए 
ग्रज्ञ के समान है, संचीयमान कम खेत में बीज रूप से बोये गये अज्न के समान 

है तथा प्रारब्ध कमं भुकत अन्न के समान है। घर में रक््खे गये तथा खेत में डाले 

गये अ्रन्त का विनाश नाना उपायों से किया जा सकता है। परन्तु जो ग्रन्न खाये जाने 
पर हमारे पेट में विद्यमान है, उसे तो पचाना ही पड़ेगा । बिना पचाये उस अन्न 

का कथमपि नाश नहीं हो सकता है। कर्मों की भी यही गति है। संचित और 

संचीयमान कम तो ज्ञान के द्वारा नप्ट किया जा सकता है, परन्तु प्रारब्ध कर्म 
तो भोग के द्वारा ही क्षीण होता है । इसीलिए यह प्रसिद्ध बात है--“प्रारब्ध 

कमंणां भोगादेव क्षय: ।” इस प्रकार कर्म का क्षय कर्मयोग, ध्यान, सत्संग, जप, 

ग्र्थ श्लोर परिपाक के झ्वलोकन से उत्पन्न होता है' । फल की इच्छा से रहित 

कारक नली जऋ 

१कर्मतो योगतो ध्यानात् सत्संगाज्जपतो5रथ॑त: । 
परिपाकावलोकाच्च कमंनिहेरएणं जगु: ॥--विज्ञानदीपिका २२ 
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अर्थात् निष्काम कम का अनुष्ठान पुर॒य-पाप आदि कर्मों का नाश कर देता है 

ग्रोर इसके कारणभूत स्थूल और सूक्ष्म शरीर का विलय कर देता है। पद्मपाद 
की सम्मति में यही कमं-निर्हार है" । 

कम के इस विवेचन से हम इस परिणाम पर पहुँचते हैं कि मुमुक्षु के 
अंतःकरण (चित्त) की छुद्धि के लिए कम व्यथ्थ नहीं है बल्कि वे नितान्त 
उपादेय हैं । मुक्ति का वास्तव साधन 'ज्ञान! है--ऋते ज्ञानानत मुक्ति:--बिना ज्ञान 

के मुक्ति की प्राप्ति नहीं होती । श्राचायं की सम्मति में इस प्रकार न तो कम से 

मुक्ति होतो है, न ज्ञान और कम के समुच्चय से, प्रत्यृत् केवल ज्ञान से होती है-- 

यही निश्चित सिद्धांत है * । ह 

ज्ञान-प्राप्ति की प्रक्रिया 

इस प्रक्रिया का वर्णन शद्भूर ने विवेकचूणगामणि” तथा “उपदेश-साहस्त्री' 
में बड़ी सुन्दर भाषा में किया है । वेदान्त-ज्ञान की प्राप्ति के लिए शिष्य को चार 

साधनों से युक्त होनां चाहिए। पहला साधन है--नित्यानित्य-वस्तु-विवेक । ब्रह्म 

ही केवल नित्य है, उससे भिन्न समस्त पदार्थ अनित्य हैं, इसका विवेक होना 

पहला साधन है। दूसरा साधन है--इहामुत्र-फलभोगविराग श्रर्थात् सांसारिक 

तथा पारलौकिक समस्त फलों के भोग से उसे वेराग्य उत्पन्न होना चाहिए। 
तीसरा साधन है---शमदमादि साधन सम्पत्ति । शम ( मन की एकाग्रता ), दम 

(इन्द्रियों को वश में रखना), उपरति (वृत्तियों का वाह्य विषयों का आश्रय न लेमा), 

तितिक्षा ( चिन्ता शोक से रहित दु:खों को सहना ), समाधान ( श्रवरा आरादि में 

चित्त को एकाग्ररूप से लगाना ) तथा श्रद्धा ( गुरु और वेदान्त के वाक्यों में ग्रटूट 

विश्वास ) । चतुर्थ साधन है--मुमुक्षा अ्रर्थात् मुक्ति पाने की इच्छा। इस 

चतुथं साधन का उदय बड़े ही भाग्य से होता है। झ्राचायं का कथन है कि 

मनुप्यत्व, मुमुक्षुत्व तथा महापुरुष की संगति बड़े भाग्य से मिलती है? । इन समग्र 

साधनों से सम्पन्न होने पर साधक वेदान्त-क्रवरा का अधिकारी बनता है। तब 

शिष्य, शान््त, दान््त, अहेतुदयाशील, ब्रह्मवेत्ता गृह के शरण में आत्मा के विषय 

में पूछता है । गुरु को निष्प्रपश्न ब्रह्म के स्वरूप का यथाथे ज्ञान अपने शिष्य को 
तस>-+ ७3५3३8७-->»०+>+ - ------+----- अर क 3 --3+-...२.९२७०-.२०००७०७. 

१विज्ञानदीपिका, इलो> ३० । 

२ट्रच्टहय, गीताभाष्य तथा ऐतरय भाष्य का उपोद्धात । 
3दुर्लभं त्रयमेवेतद देवानुग्रहहेतुकम । 

सनुष्यत्य मुसुक्षत्व सहापुरुषसंश्रयः ॥ ३ ॥--विवेकचूडासरिण 
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कराना प्रधान काय॑ है। इसलिए वह अध्यारोप और अपवाद विधि से ब्रह्म 

का उपदेश करता है" । अ्ध्यारोप का अथं॑ है ब्रह्म में जगत् के पदार्थों का 
ग्रारोप कर देता और ग्रपवाद का श्रर्थ है आरोपित वरतुओ्रों में से प्रत्येक को 

क्रमश: निराकरण करना । आत्मा के ऊपर प्रथमत:ः शरीर का आरोप दिया जाता 

है । पीछे युक्ति के सहारे आ्रात्मा को अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विज्ञानमय और 

आनन्दमय कोशों से अतिरिक्त बता दिया जाता है। वह स्थल, सूक्ष्म तथा कारण 

दरीरों से पृथक सिद्ध किया जाता है। इस प्रकार गुरु अपने शिष्य को ब्रह्म का 
स्वरूप समभाने में समथथं होता हैं । वेदान्त की यह व्याख्या-पद्धति बड़ी प्रामाणिक 

औ्ौर शुद्ध वेज्ञानिक है । 
ब्रह्मवेत्ता गुरु शरणापन्न ग्रधिकारी शिष्य को “तत्त्वमसि” आदि महावाकयों 

का उपदेश देता है जिसका अभिप्राय यही है कि जीव ब्रह्म ही है। इस वाक्य के 

ग्रर्थ के ऊपर वेदान्त के आचार्यों ने बड़ा विचार किया है। जीव गअ्रल्पज्ञ ठहरा 

और ब्रह्म सवज्ञ । ऐसी दशा में दोनों की एकता केसे मानी जा सकती है ? इस 

दोप को दूर करने के लिए भागवृत्ति या जहदजहत् लक्षणा यहाँ मानी जाती है । 

इस लक्षणा के बल पर अल्पज्ञ का अल्प” अंश और सर्वज्ञ का सर्व” अंश छोड़ 

दिया जाता है। ज्ञः ग्र्थात ज्ञात अंश को लेकर ही दोनों की एकता सम्पन्न की 

जाती है । जीव ब्रह्म ही है। यहो अरद्वेत वेदान्त का शंखनाद है। श्रवण, मनन, 
तथा निदिध्यासन--ये तीन साधन बताये गये हैं। वेदान्त के वाकयों के द्वारा 

गुरुमुख से झ्रात्मा के स्वरूप को सुनाना चाहिए। यह हुआ श्रवण” । उस स्वरूप 

के विरोध में जो कोई भ्न्य बातें हों उन्हें दूर कर देना चाहिए । यह हुआ “मनन” । 
तदनन्तर उस आत्मा के स्वरूप पर लगातार ध्यान लगाना चाहिए--यही हुश्रा 

“निदिध्यासन' । इन तीन उपायों का वर्णन इस प्रसिद्ध श्लोक में किया गया है--- 

श्रोतव्य: श्रुतिवाक्येम्यों मन्तव्यश्चोपपत्तिभि: । 
मत्वा च सततं ध्येयो, होते दर्शनहेतवः ॥। 

मैत्रेयी को शिक्षा देते समय मह॒षि याज्ञवल्व्य ने इसी तत्त्व का प्रतिपादन 

किया है--आत्मा वारे द्रप्टव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्यो मैत्रेयि । 

आत्मसाधना के इन तीन उपायों में कोन प्रधान है और कौन गौण है, 

इस विषय को लेकर अवान्तरकालीन आचार्यों में बड़ा मतभेद है। इस विषय में 
मीन लत ता काला जा अल 

*अ्रध्यारोपपवादा*यां निष्प्रपन््च प्रपञूच्यते ।। 

*विशेष जानने के लिए द्रष्टव्य. बलदेव उपाध्याय--भारतीय दर्शनशासत 
( नवीन सं० ), ए० ४४५-४५० । 
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प्रधानत: दो मत मिलते हैं । पहला मत है वाचस्पतिमिश्र का । ये शब्द-श्रवण से 
परोक्ष ज्ञान की उत्पत्ति मानते हैं जो मनन और निदिध्यासन श्रादि योग-प्रकिया के 
द्वारा अपरोक्ष ज्ञान रूप में परिवर्तित हो जाता है । ग्रतः गुरूपदेश के अ्रनन्तर वेदांत 
वाक्य के अथ का मनन तथा ध्यान का भ्रनुष्ठान करना नितांत भ्रावशयक होता 
है । तब ब्रह्म की शअ्रपरोक्ष ग्रनुभूति उत्पन्न होती है " | अमलानंद ने भामती 
कल्पतर में इसे वाचस्पति मिश्र का मत बतलाया है *, परन्त॒ वस्तुतः यह मण्डन 
मिश्र का है। इसका परिचय ब्रह्मसिद्धि में भली भाँति मिलता है? । ऐसे मतों को 
ग्रहण करने के कारण ही तो वाचस्पति को प्रकटा्थविवरणकारने 'मण्डन-पृष्ठयायी' 
( मणडन के पीछे चलने वाला ) कहा है। दूसरा मत सुरेश्वराचाय॑ का है। 
इनकी सम्मति में शब्द से ही अपरोक्ष ज्ञान का उदय होता है । ज्ञान पर आवरण 

पड़े रहते हैं । उन्हें हटाने की यदि आवश्यकता हो तो मनन और निदिध्यासन 
करना चाहिए । शब्द की महिमा इसी में है कि दब्द को सुनने के समय ही 

तुरन्त ब्रह्म का श्रपरोक्ष (साक्षात्) ज्ञान उत्पन्न हो जाता है। नदी पार कर लेने 
पर गिनती करने के समय गिनती वाला आदमी अपने को ही भूल जाता था, 
प्रतः दस होने पर नो आदमी ही पाकर वे सबके सब मूख॑ नितान्त दुःखित होते 
थे, परन्तु जब किसी होशियार व्यक्ति ने आकर गिनती करने वाले को उपदेश 
दिया कि दसवाँ तुम ही हो (दशमस्त्वमसि तब इस बात के सुनते ही उनका 
शोक विलीन हो गया । इस लोक-प्रसिद्ध उदाहरण के समान 'तत् त्वमसि' वाक्य 
सुनते ही आत्मा का वास्तव एकताबोधक ज्ञान उत्पन्न हो जाता है जिससे 
निरतिशय आनन्द का उदय होता है | यह मत वेद-वाक्यों की महत्ता के अ्रनुकूल है 
शड्ूूराचार्य का भी यही मत प्रतीत होता है। शब्द की इस महिमा का उल्लेख 
तन्त्रशाख्र तथा व्याकरण में विशेषतः किया गया है। अद्वेतवेदान्त के 
भागती प्रस्थान ओर विवरणाप्रस्थान का यही घूल पा्थंवय है। 

)अ्रतमयेन ज्ञानेन जीवात्मन: परमसात्मभाव गृहीरवा मुक्तिभयेन च 
ब्यवत्थाप्पते । तस्मात निविचिकित्सशाब्दज्ञानसन्त तिरूपोपासना-कर्म 

सहकारिस्य विद्याशच्छेवहेतु: । --भामती : जिज्ञासाधिकरण 

वश्रषि संराधने सृत्राच्छास्त्रायंध्यानजा प्रमा। 

शाजहष्टिमंता तां तु बेत्ति वाचस्पति: स्वयम्॥ 

“--कल्पतरु (नि० सा०) ए० २१८ 

3ब्नह्यासिद्धि, एष्ठ ३४ । 
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मुक्ति 
तत्व के साधन से केवल मानसिक कौतूृहल को निवृत्ति होना ही ध्येय 

नहीं हैं । उसका उपयोग व्यावहारिक जगत के सत्तापों से मुक्ति प्राप्त करने में है । 

ये सन््ताय तीन प्रकार के हैं -आध्यात्मिक, आ्राधिभोतिक तथा आधिदेविक । 

मनुष्य मात्र का जीवन जिन ध्येयों को आगे रखकर प्रवृत्त होता है, वे पुरुषार्थ 

कहलाते हैं। हिन्दृधमं के अनुसार पुरुषार्थ चार प्रकार के हैं--धमं, अर्थ, काम 
और मोक्ष । इनमें मोक्ष सबसे श्रेष्ठ है। विचारशास्त्ररूपी कल्पतरु का मोक्ष ही 

ग्मृत फल है। मोक्ष के विषय में साधारण लोगों की यह विचित्र धारणा है कि 

इसकी प्राप्ति का स्थान यह शरीर नहीं हैं । परन्तु आचाये॑ ने उपनिषदों के आधार 

पर यही प्रतिपादित किया है कि ज्ञान की प्राप्ति होने पर इसी शरीर से मुक्ति 

प्राप्त हो जाती है । इस मुक्ति का नाम है जीवन्मुक्ति । यह दृरस्थित आदर 

ग्रवश्य है परन्तु ऐसा नहीं है कि इस जन्म में साध्य न हो सके । वेदांत का कहना 
है कि याद उसके बताये हुए साधनों का उपयोग भली भाँति किया जाय तो 

साधक को इसो जन्म में दुःखों से छुटकारा मिल सकता है। इस विषय में 
कठोपनिषद् (२। ३ । १४, का स्पष्ट कथन है कि जब हृदय में रहने वाली समग्र 

वासनाओ्रों का नाश हो जाता है तब मनुष्य अमरत्व को प्राप्त कर लेता है। और 
यही उसे ब्रह्म की उपलब्धि हो जाती है! । वैष्णवदर्शन इस जीवन्मुक्ति को नहीं 

मानता । वह केवल विदेह-मुक्ति में ही आस्था रखता है। पर अद्व तवेदान्त की 

दृष्टि में दोनों साध्य हैं । यही दोनों में मौलिक भेद है । 

अद्वत-मत की मोलिकता 
आचाय॑ शड्भूर ने अपने भाष्यों में अद्व तमत का प्रतिपादन किया है, यह तो 

सब कोई जानते हैं । यह अ्द्व तवाद नितान््त प्राचीन सिद्धान्त है। इस मत का 

प्रतिपादन केवल उपनिषदों में ही नहीं किया गया है, प्रत्युत् संहिता के अनेक 

यूक्तों में अद्वत तत्व का आभास स्पष्ट रूपेणा उपलब्ध होता है । श्रद्ग तवाद 
वैदिक ऋषियों को आध्यात्मिक जगत् को नितान्त महत्त्वपूर्ण देन है । इन ऋषियों 
ते आषं चक्षु से नानात्मक जगत् के स्तर में विद्यमान होने वाली एकता का दर्शन 
किया, उसे ढुँढ़ निकाला और जगत के कल्याण के निमित्त प्रतिपादित किया । 
इसी श्रुति के आधार पर आचार्य ने अपने अ्रद्ग त-तत्त्व को प्रतिष्ठित किया है। 

"यदा सर्वे विभुच्यन्ते कामा हास्य हृविस्थिता: । 
तदा भत्तये5्मृतो भवत्यन्न ब्रह्म समइनुते ॥--कठ २। १४ 
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दड्भूर ने जवत् के काल्पनिक रूप को प्रमाणित करने के लिए माया के सिद्धान्त 
को स्वीकार किया है और इसके लिए भी वे अपने दादागुरु आचाय गौडपाद के 

ऋणगी हैं | गौडपादाचाय॑ ने जिस ग्रद्वेत सिद्धान्त को माण्डूक्यकारिकाओं में 
अभिव्यक्त किया है, उसी का विशदीकरण शद्धुर ने अपने भाष्यों में किया है । 

इतना ही क्यों ? आचारय॑ की गुरुपरम्परा नारायण से आरम्भ होती है । शद्भूर की 

गुरुपरम्परा तथा शिष्यों का निर्देश इन प्रसिद्ध पद्मों-में मिलता है-- 

नारायण पद्मभवं वसिष्ठ शक्ति च तत्पुत्रपराशरं च । 
व्यासं शुक॑ गौडपदं महान्तं गोविन्दयोगीन्द्रमथास्य शिष्यम् ॥ 

श्रीशद्भुराचायमथास्य पद्मपादं च हस्तामलक॑ च शिष्यम् । 
तत् तोटक॑ वातिककारमन्यान् ग्रस्मदुगुरुं संततमानतो$स्मि ।। 

आचाये की गुरु परम्परा का प्रकार यह है--नारायणा, ब्रह्मा, वसिष्ठ, शक्ति, 

पराशर, वेदव्यास, शुक, गोडपाद, गोविन्द भगवत्पाद, शद्भुर। इसका स्पष्ट 

तात्पयं यह है कि शड्भूर ने जिस मायावाद का विशद प्रतिपादन अपने ग्रन्थों में 
किया है उसका प्रथम उपदेश भगवान् नारायण के द्वारा किया गया । शिष्य लोग 

जिस उपदेश को गुरु से सुनते आये हैं उसी की परम्परा जारी रखने के लिए 

अपने शिष्यों को भी उन्हीं तत्त्वों का आनुपूर्वी उपदेश करते हैं । इस प्रकार यह 
अद्द तवाद नितान््त प्राचीन काल से इस भारत-भूमि पर जिज्ञासु जनों की 
आध्यात्मिक पिपासा को श्ान्त करता हुआ चला झा रहा है। इसे शद्भूर के नाम 
से सम्बद्ध करना तथा छाद्धूर को इस सिद्धान्त का उद्भावक मानना नितान्त 
अनुचित है । 

कतिपय विद्वान्ु लोग इस प्राचीन परम्परा की अवहेलना कर मायावाद' 

को बौद्ध-दर्शन का औपनिषद् संस्करण मानते हैं और अपनी युक्तियों को पुष्ट 
करने के लिए पद्मपुराण ” में दिये गये इलोक को उद्ध.त करते हैं। श्रीविज्ञानभिक्षु ने 

सांख्यप्रवचनभाष्य की भूमिका में इस वचन को उद्ध,त किया है। श्रवान्तर- 
कालीन अनेक 6 तमतावलम्बी परिडत इस वाक्य को प्रमाण मान कर दद्भूर को 

प्रच्छन्न बौद्ध ओर उनके मायावाद को बोद्धद्न के सिद्धान्तों का ही एक नया 

रूप मानते हैं । परन्तु विचार करने पर यह समीक्षा युक्तियुक्त नहीं प्रतीत होती । 
इस विषय में मार्के की बात यह है कि शाड्शरुरमत के खण्डन के अवसर 

पर बौद्धदार्शनिकों ने कहीं पर भी शाद्धूर को बौद्धों के प्रति ऋणी नहीं बतलाया है । 

१सायावादमसच्छास्त्र॑ प्रच्छक्त बोद्धमुच्यते | 
मयेव कथितं देवि फलो ब्राह्मगरूपिरा ।। 
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बौद्ध पण्टितों की दृष्टि बड़ी सूक्ष्म थी। यदि कहीं पर भी उन्हें श्रह्न तवाद 
में बोद्ध तत्त्तों की सत्ता का झ्राभास भी प्रतीयमान होता तो वे 

झह तवाद श्रोर पहले व्यक्ति होते जो इसकी घोषणा डंके की चोट करते, 

विज्ञाबाद भ्रद्गवतवाद को विज्ञानवाद या शून्यावाद का आभास मानकर 
ै वे इसके खरडन से सदा पराइड्मुख होते । परन्तु 

पराइमुख होने की कथा अलग रहे, उन्होंने तो बड़े अभिनिवेश के साथ 

इसके तत्त्वों की नि:सारता दिखाने की चेष्टा की है। बौद्ध ग्रन्थों में अद्द तवाद 
के औपनिषद मत को बौद्ध मत से पृथक कहा है और उसका खण्डन किया है ' 

वान्तरक्षित नालन्दा विज्ञापीठ के आचार थे और वे विख्यात बोद्ध दाशनिक थे । 

उन्होंने अपने विपुलकाय त्त्वसंग्रह में श्रद्ठ तमत का खण्डन किया है' । इस 
उद्धग्ण में जो 'अपरे” शब्द आता है उसका कमलशील ने इस ग्रन्थ की पश्िका में 

ग्रंथ लिखा है--श्रौपनिषपदिका.' । यह तो हुआ दद्भुरमत का अनुवाद । श्रब 

इसका खणडन देखिए--- 

तेषामल्पापराध॑ तु दर्शनं नित्यतोक्तित: । 
रूपशब्दादिविज्ञाने व्यक्त भेदोपलक्षणात् ।।: ३०॥। 

एकज्ञानात्मकत्वे तु रूपशब्दरसादय: । 

सकृद्वेधा: प्रसज्यन्ते नित्ये3वस्थान्तरं न च ॥३३१।। 

इससे विज्ञानवाद तथा अद्व तवाद का अ्रन्तर स्पष्ट है। आचाय॑ शरद्भुर 
एकमेवाद्वितीयम् (छा० उप० ६। २। १ ), विज्ञानमानदं ब्रह्म ,(बृहदा० उप०- 

३। ६। २८ ) इत्यादि श्रतियों तथा युक्तियों के श्राधार पर विज्ञानष्टप ब्रह्म को 
एक मानते हैं तथा उस ब्रह्म को सजातीय भेद, विजातीय भेद और स्वगत भेद से 
रहित मानते हैं । परन्तु विज्ञानवादी बौद्ध लोग विज्ञान को नाना--भिन्त-भिन्न--- 
मानते हैं । भ्रतः उनकी दृष्टि में विज्ञान सजातीय भेद से शून्य नहीं है । ब्रह्म वो 
नित्य पदार्थ है परन्तु विज्ञान क्षणिक है। उनका आलय विज्ञान” क्षरिक है। 
अ्रतः यह वासनाओ्रों का अ्रधिकरण भी नहीं माना जा सकता । ग्राचाय॑ दड्धूर ने 

>> च्ि का जजजतञ-न-ललजन->नन 

१ नित्यज्ञानविवर्तो5्पं क्षितितिजोजलादिक: । 

ग्रात्मा तदात्मकश्ते ति संगिरन्ते5पर पुनः ॥ 

ग्राहयग्राहकसंयुक्त न किब्चिविह बिश्वते । 

विज्ञानपरिणामो5यं तस्मात् सर्व: समोक्ष्यते ॥--तर्वसंग्र हु ३२८-२६ 
१पन्चदशी २२२०-२५ 



३२० श्री शद्धुराचाय॑ 

अपने शारीरक भाष्य" में इसे स्पष्ट लिखा है। इतने स्पष्ट विभेद के रहने पर 
ब्रह्माद्द तवाद विज्ञानाद्ययवाद का ही रूपान्तर कैसे माना जा सकता है ? 

इतना ही नहीं, दोनों की जगद्-विषयक समीक्षा नितान््त विरुद्ध है। विज्ञान- 

वादियों का मत है कि विज्ञान या बुद्धि के अतिरिक्त इंस जगत् में कोई पदा्थ॑ ही 
नहीं है। जगत् के समग्र पदार्थ स्वप्नवत् मिथ्यारूप हैं । जिस प्रकार स्वप्न में माया 

मरीचिका आरादि ज्ञान वाह्म अथंसत्ता के बिना ही ग्राह्म-प्राहक आकार वाले होते हैं, 

उसी प्रकार जागरित दशा के स्तम्भ झ्रादि भी वाह्माथं-सत्ताशुन्य हैं । परन्तु इसका 
खरण्डन आचाय॑ ने किया है। उनका कहना है कि बाह्य अर्थ की उपलब्धि सवंदा 

साक्षात् रूप में हमें हो रही है। जब पदार्थों का अनुभव प्रतिक्षण हो रहा है तब 
उन्हें उनके ज्ञान के बाहर स्थिर न मानना उसी प्रकार उपहास्यास्पद है जिस प्रकार 

स्वादिष्ट भोजन कर तृप्त होने वाला पुरुष जो न तो अपनी तृप्ति 
को माने और न अपने भोजन की ही बात स्वीकार करे *। विज्ञानवादी की सम्मति 
में विज्ञान ही एकमात्र सत्य पदार्थ है तथा जगत् स्वप्नवत् अलीक है । इस मत 
का खण्डन आचार्थ ने बड़े ही युक्तियुक्त शब्दों में किया है। स्वप्न तथा जागरित 
दशा में बड़ा ही अधिक अन्तर रहता है । स्वप्न में देखे गये पदार्थ जागने पर 
लुप्त हो जाते हैं । प्रत: अनुपलब्धि होने से स्वप्न का बोध होता है । परन्तु जाग्रत 
अवस्था में ग्रनभूत पदाथे ( स्तम्भ, घट ञ्रादि ) किसी अवस्था में बाधित नहीं 
होते । वे सदा एक रूप तथा एक स्वभाव से विद्यमान रहते हें । एक और भी 

ग्रन्तर होता है। स्वप्नज्ञान स्मृतिमात्र है, जागरित ज्ञान उपलब्धि है - साक्षात् 
अनुभव-रूप है अ्रत: जागृत दशा को स्वप्न-मिथ्या मानना उचित नहीं है। 
इसलिए विज्ञानवाद का जगदु-विषयक सिद्धान्त नितान्त अनुपयुक्त है। आचाय॑ के 
शब्द कितने मामिक हैं : - 

वेधर्म्य हि भवति स्वप्तजागरितयो: । बाध्यते हि स्वप्नोपलब्धं वस्तु प्रति- 

बुद्धस्य मिथ्या-मायोपलब्धो महाजनसमागम इति । नेवं॑ जागरितोपलब्धं वस्तुस्त- 
म्भादिक कस्याश्विदषि भ्रवस्थायां बाध्यते। श्रपि च स्मृतिरेषा यत् स्वप्नदर्शनम् । 
उपलब्धिस्तु जागरितदर्गंनम् ।--ब्र० सू० भा० २॥२॥२६ 

माध्यभिकों की कल्पना योगाचार के मत का भी खण्डन करती है । योगा- 
कै लन-++- >ब बननन+++नननन+ब कलिन न "नमन +++9. नील ज>-+> ले “ज-++>अ+त--> ललित >> जँ--+ 

"यदहापि पझ्रालयविज्ञननाम वासनाश्रयत्वेत परिकल्पितं तदपि 
क्षरिणकत्वाभधुपगमात् प्रववस्थितस्व॒रुप सत्प्रवृत्तिविज्ञाननतू न 
वबासनाधिकरणं भवितुमहेति | ज्ञां० भा० २। २। ३१ 

र्ज्ञां० भा० २।२। २८ 



ग्रद्ेतवाद ३२१ 

विज्ञान की सत्ता मानते हैं परन्तु शुन्यवादी माध्यमिकों के मत में विज्ञान का 
भी अ्रभाव रहता है । केवल घून्य ही एकमात्र तस््त्व है" । शून्यवादी 'शुन्य” को 

सत्, श्रसतू, सदसत् तथा सदसदनुभय रूप--इन चार कोटियों 
झ्रहेतवाद का से अलग मानते हैं' । परन्तु भ्रद्वेतमत में ब्रह्म 'सत्स्वरूप” है 

शून्यवाद से भेद तथा ज्ञानस्वरूप है। थून्यवादियों की कल्पनामें शून्य सत्-स्वरूप 
नहीं है, यदि ऐसा होगा तो वह सत्कोटि में आरा जायगा । 

वह कोटि-चतुष्टय से विनिर्मुक्त नहीं होगा। यह 'बृन्य” ज्ञान रूप भी नहीं है । 
विज्ञान का भ्रभाव मानकर ही तो माध्यमिक लोग प्रपने दृनन््य तत्त्व की उद्भावना 

करते हैं । उनकी दृष्टि में विज्ञान पारमाथिक नहीं है :--- 

नेष्टं तदपि धीराणां विज्ञानं पारमाथिकम् । 

एकानेकस्वभावेन विरोधाद् वियदब्जवत् ॥ 

--शिवाकंमरिदीपिका २।२।३० 

परन्तु अद्वेत मत में नित्य विज्ञान पारमाथिक है। ऐसी दशा में अरद्वेत-सम्मत 
ब्रह्म] को माध्यमिकों का “शून्य” तत्त्व बतलाना' कहाँ तक युक्तियुक्त है, विदृज्जन 
इस पर विचार करें| 

खणडनकार ने दोनों मतों में श्रन्तर दिखलाते समय स्पष्ट रूप से लिखा है 
कि बौद्ध-मत में सब कुछ अनिवैचनीय है, परन्तु अ्रद्देत मत में विज्ञान के 
भ्रतिरिक्त यह विश्व सद-असद् दोनों से अनिवचनीय है3 । 

विज्ञानवाद तथा शून्यवाद से इन नितान््त स्पष्ट विभेदों के रहने पर भी यदि 

)बुद्धिमात्र वदत्यश्न योगाचारों न चापरम | 
नास्ति बुद्धिरपोत्याह वादी साध्यसिक: किल ।। 

““सर्वेसिद्धान्तसंग्रह 

“जज सन्चासक्ष सदसन््तन चाध्यनुभयात्मकूम । 
बतुष्कोटिविनिमु के तत्त्व मार्ध्यमका जगुः ।। 

--शिवाकंसरिदोपिका, २।२।२० 
3एथं सति सोगतत्रह्मवादिनोर॒यं विशेषों यदादिम। सर्दभेवानि्बंचनीयं 
वरणंयति । तदुक्त भगवता लकूगबतारे-- 

मुठया विविच्यमानाथां स्वभावों नावधायंते। 
झतो निरमभिलप्पास्ते निःस्यभावषाइल देशिता: ।। 

विज्ञानध्यतिरिक्त पुनरिदं विद सदसदृभ्यां विलदषार्श श्रह्मवादिन: 
संगिरन्ते--शराडन ॥ 

२१ 



३२२ श्री दाद्भूराचाय॑ 

कोई विद्वान् भरद्वेतवादी दद्भुर को प्रच्छन्न बोद्ध बतलावे, तो यह उसका साहस 
मात्र है। पुराण-वाक्य भी श्रुतिसम्मत होने पर ही ग्राह्म होते हैं, मीमांसा का 

यह माननीय मत है । अ्रत: पद्मपुराण के पूर्वोक्त कथन को श्रुति से विरुद्ध होने 

के कारण कथमपि प्रामारिकता प्राप्त नहीं हो सकती | ऐसी दशा में शंकर का 
सिद्धान्त नितान्त श्रुत्यनुमोदित, प्राचीन एवं प्रामाणिक है। अवेदिक मतानुयायी 

बौद्धों तथा जैनों ने तथा वेदिक ढ्वेतों, विशिष्टाहेतवादियों श्रादि ने 'मायावाद' के 
सिद्धान्त का खण्डन बड़े समारोह के साथ किया है परन्तु वह तक के उस दृढ़ 
आधार पर अवलम्बित है जहाँ जितना विचार किया जाता है, उतना ही सच्चा 

प्रतीत होता है । वेदान्तियों का विवतंवाद निपुण तक की भित्ति पर आश्चित है । . 
कार्य-कारण-भाव की यथार्थ व्याख्या के विषय में श्रद्वेतियों की यह नितान्त 
अनुपम देन है। इस प्रकार बौद्ध-दर्शन के अद्वेतवाद से शद्भूर के सिद्धान्त का 
प्रभावित होना किसी प्रकार सिद्ध नहीं होता । 

यह बात ध्यान देने योग्य है कि अभ्रह्वतवाद द्वाद्भुर से आरम्भ नहीं होता । यह 
तो भारतवपं में अ्रति प्राचीन काल से प्रसिद्ध है। उपनिपदों में अद्व तपरक श्रुतियाँ 
उपलब्ध होती ही हैं। इतना हो नहीं, मंत्रसहिताओों में भी यत्र-तत्र अद्वेतवाद 
का स्पष्ट आभास दृष्टिगोचर होता है। महाभारत श्रादि ग्रन्थों में अन्यान्य 
मतों के समान अद्वेतवाद का भी परिचय मिलता है । प्राचीन वेदान्त सूत्रकारों 
में कोई-कोई अ्रद्व तवादी थे, यह बात प्रसिद्ध ही है। ऊपर श्रभी दिखलाया गया है 
कि बौद्धों में माध्यमिक तथा योगाचार अद्व तवादी थे, इसी काररा बुद्ध का नाम 
भी “अ्रद्वयवादी' पड़ा था । वेयाकरण, ज्ञाक्त, शैव--ये सभी अद्वे तवाद को मानते 
थे। वेदान्त में भी शद्भूर से पूर्व अद्द तवाद विद्यमान था । मण्डन मिश्र ने अपने 
ब्रहद्मसिद्धि में अद्ठ तवाद का ही प्रतिपादन किया है । दिगम्बर आचाय॑ समन्तभद्र 
ने आराप्तमीमांसा' में ((लो० २४) श्रद्व तावाद का उल्लेख किया है। ज्ञान्तरक्षित 
ने भी अपने तत्त्वसंग्रह" में प्राचीन ओऔपनिषद श्रद्वेतवाद का निर्देश किया हे । 
शान्तरक्षित के वचन से प्रतीत होता है कि उनके मत में विवतं और परिणाम 
दोनो शब्द पर्यायवाची हैं क्योंकि एक बार वह पृथ्वी, तेज, वायु आदि पद्नभतों 
को नित्य ज्ञान का विवतं बतलाते हैं, दूसरी बार उसे विज्ञान का परिणाम कहते 
हैं। इस मत में आत्मा नित्य विज्ञानर्पी है और क्षिति आदि संसार इसी 
का परिणाम या विवतं है। भवभूति भी इस प्राचीन अद्वेतवाद से परिचित थे 
क्योंकि उन्होंने उत्तररामचरित में--ब्रह्मणीव विवर्तानां क्वापि विप्रलय: कृत:--.- 

विवरतंवाद का उल्लेख स्पष्ट ही किया है। इस वाक्य से स्पष्ट है कि विवत ब्रह्म 

"तत्त्वश्प्रहु--इलोक ३२५८-२६ 
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से ही आविभूत होता है और अन्त में विद्या के कारण उसी में लीन हो जाता 

है। उनकी दृष्टि में विवतं॑ं और परिणाम एकार्थ॑वाची प्रतीत होते हैं क्योंकि--- 

एको रस: करुणा एवं निमित्तभेदातु--इस प्रसिद्ध इलोक में इन्होंने इन दोनों 
दब्दों का प्रयोग साथ ही सामान भ्रर्थ में किया है। कुमारिल ने भी 'इलोक- 
वातिक' में वेदान्त के श्रद्वेतवाद का उल्लेख किया है। इस प्रकार अद्वत-धारा 
इस भारतवषं में अत्यन्त प्राचीन काल से बहती चली आती है । 

पूर्वोक्त मत भ्रद्वेतवादी होने पर भी एक समान नहीं हैं। हमने ऊपर 

दिखलाया है कि शड्भूराचाय॑ का अद्वेतवाद माध्यमिकों के थून्या- 
भतृंहरि द्वेतवाद तथा योगाचारों के विज्ञानाह्तवाद से नितान्त भिन्न 

है। भतृंहरि का दाब्दाहत भी एक विशिष्ट सिद्धान्त है। 
इनका स्वमान्य ग्रन्थ वाक्यपदीय है जिसमें स्फोटरूप शब्द ही की अद्वेत कल्पना 
की गयी है । परा, पद्यन्ती, मध्यमा और वेखरी---इन चार प्रकार के भेदों से 

सम्पन्न परा वाक साक्षात् ब्रह्मह्प है। अक्षर ब्रह्म से ही जगत् का परिणाम 

उत्पन्न होता है। मण्डन मिश्र भी इसी मत के अनुयायी प्रतोत होते हैं ॥ उनकी 

हाल में प्रकाशित 'स्फोट-सिद्धि' से इस मत का समथंत होता है। 'ब्रह्मसिद्धि! के 

झनुशीलन से स्पष्ट ज्ञात होता है कि मण्डन स्फोट को मानते थे । श्रवण से 
परोक्ष ज्ञान का उदय मानकर उपासना को ब्रह्म के साक्षात्कार में 

मण्डन प्रधान कारण मानते थे। वे ज्ञानसमुच्चयवादी हैं जिसके अ्रनुसार 

अग्निहोत्र आदि वैदिक कर्मो का भी उपयोग मोक्ष की सिद्धि में 

अवश्यमेव होता है। उनकी सम्मति में कमनिष्ठ गृहस्थ कर्मत्यागी संनन््यासी 

की श्रपेक्षा मुक्ति का कम अधिकारी नहीं है । 

दाक्त-मत मी अद्वेतवादी है। शड्भुराचायं इस मत से परचित थे। इसका 

स्पष्ट प्रमाण उनके सौन्दयंलहरी भौर दक्षिणामूर्ति-स्तोत्र हैं । इन दोनों ग्रन्धों में 

शद्भुर ने गाक्त-अद्ेत के सिद्धान्तों का परिचय दिया है । किसी-किसी का यह मत 

है कि भ्रति प्राचीन शिवाद्वतवाद का भ्रवलम्बन करके शद्भूर ने अपना मत स्थापित 

किया है। प्रसिद्ध है कि उन्होंने सूत-संहिता का अठारह बार अवलोकन कर 

शारीरक भाष्य बनाया था" । सूत-संहिता स्कन्दपुराण के भ्रन्तगंत एक विख्यात 

संहिता है जिसमें शिवाद्वेत का वर्णन किया गया है। उसके भाष्यकार माधव मंत्री 

प्रसिद्ध वौवाचाय॑ क्रियाशक्ति के शिष्य थे। शडद्भूर के दक्षिणामृ्ति स्तोत्र तथा 
सुरेश्वर के वारतिक देखने से प्रतीत होता है कि वे श्षिवागम् से परिचित थे । 

चकतक...3. रमान--ा.. -23-++७-००७००२०म७ए - पइुकआ-८०+मवाका७ मा 

१ तासष्टादशधा$लोच्च शड्भूरः सूतसंद्दिताम् । 
चक्रे शारीरक भाष्यं स्ववेदान्त निर्भर ॥ 
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सच्ची बात तो यह है कि शद्भराचार्य इन अद्वेत सिद्धान्तों से परिचित्र थे। 
यह भो सम्भव है कि किसी-किसी सिद्धान्त का भी प्रभाव उनके ऊपर पड़ा हो । 
पर यह कहना कि किसी विशिष्ट मत का अवलम्बन कर ही शद्भूर ने अपने 
अद्वेतमत का प्रतिपादन किया, नितान्त श्रसत्य है। शद्भुर के समान महायोगी 
तथा सिद्धपुुष ऐसा क्यों करने लगेगा ? यह दूसरी बात है कि वह विचारधारा 

तथा पारिभाषिक शब्द जो किसी समय-विदेष में किसी देश में प्रचलित होते हैं, 

उनका प्रभाव उस देश के ग्रन्थकार पर स्वतः हो जाया करता है। इसे हम ज्ञान- 
 बूँवैंक आदान-प्रदान मानने के लिए प्रस्तुत नहीं हैं। शड्भूर के सिद्धान्त पर यदि 
किसी की अस्पष्ट छाया दीख पड़ती हो तो उसकी भी दशा ठीक वेसी है। तथ्य' 

बात यह है कि छद्भूर का अद्वेतवाद नितान्त मौलिक सिद्धान्त है। इसके लिये वे 

उपनिषद् तथा गौडपाद के ऋरणी हें--ऐतिहासिक झ्ालो चना करने पर हम इसी 

सिद्धान्त पर पहुँचते हैं । 

»» ; प्रायः लोग समझा करते हैं कि श्रद्वत वेदान्त केवल विद्वानों के मनन की 
ही वस्तु है। परन्तु बात ऐसी नहीं है। जिस प्रकार यह समाज के विद्वानों की 

आकांक्षाओं की पूति करता है उसी प्रकार साधारण मनुष्यों की माँग को भी पूर्ण 
करता है। अद्वेत वेदान्त व्यावहारिक धमं है । संसार के समस्त प्राणी उसे भ्रपना 
कर सुखी हो सकते हैं । मनुष्यों को झ्रापस में प्रेम रखना चाहिए, क्योंकि जब 

प्रत्येक प्राणी में एक ही ज्योति जग रही है वव किसका आभ्रादर किया जाय श्र 

किसका अनादर ? अद्वेत वेदान्त का मलमन्त्र है 'तत््वमसि” | हम और हमारे पड़ोसी 
दोनों एक ही हैं, तब भ्रपने पड़ोसी की सहायता करना अपनी ही सहायता करना 

है । पर उपकार तो उच्च कोटि का सूक्ष्म स्वार्थ-साधन ही है। स्वार्थ और परमार्थ 
में किसी प्रकार का अन्तर नहीं । यदि अद्वत के इस उपदेश पर हम चलें तो जगत् 

का कितना मड्भल हो ! 

'एउ्रकएम्मथयााक, प्रधधामकाकमाकर.. करी... धक०पलारककमाकर, 



उन््नीसवाँ परिच्छेद 

विशिष्ट-समीक्षा 

आचाय॑ शझ्भुर के जीवन-चरित की सामूहिक रूप से आलोचना करने पर 
उनका महान् व्यक्तित्व, अलोकसामान्य पारिडत्य, उदात्त चरित्र तथा अ्रप्रतिम 

काव्यप्रतिभा का भव्य रूप आलोचकों के सामने स्पष्ट रूप से 

श्रादर्श गुर अभिव्यक्त होता है। आचाय॑ का मानव-जीवन आदर्श गुणों से 
परिपूर्ण था। उनके सम्पर्क में जो कोई भी व्यक्ति आया, 

उसके साथ अपना सम्बन्ध उन्होंने अच्छी तरह निभाया। ग्रुरुतथा माता को 
उत्कट भक्ति, शिष्यों पर अनुपम प्रेम, भक्तों के प्रति असीम दया, शत्रुओं के प्रति 
अहेतुकी क्षमा आदि अनेक सदुगुणों का सामअस्य उनमें पाया जाता है जिनमें 

से एक गुण की भी स्थिति किसी भी व्यक्ति को महान् बनाने के लिए पर्याप्त सिद्ध 
हो सकती है । वे पितुसोख्य से वश्चित थे, परन्तु माता की एकमात्र सन््तान होने 

से उनका हृदय अपनी माता के लिए स्नेह तथा भक्ति से आप्लुत रहता था। संन्यास 

लेने की तीत्र वासना रहने पर भी उन्होंने माता का विरोध कर इस उपादेय आश्रम 

के ग्रहण करने की ओर कभी प्रवृत्ति नहीं दिखलायी । संन्यास-आ्राश्नम को श्रपने 

लिए नितान्त कल्याणकारी जानकर भी शद्भुर ने इसको तब तक ग्रहण नहीं किया, 

जब तक माता ने अनुज्ञा नहीं दी । मृत्यु के समय पर उपस्थित होने की प्रतिज्ञा 
उन्होंने खूब निभायी । संन््यास-धर्म का किड्चत् शैथिल्य उन्हें अभीष्ट था, परन्तु 
माता की आ्राज्ञा का उल्लद्डन उन्हें स्वीकृत न था । संन्यासी होकर भी उन्होंने अ्रपने 

हाथों माता का दाह-संस्कार किया, इस कार्य के लिए उन्हें जाति-भाइयों का तिरस्कार 

सहना पड़ा, अवहेलना सिर पर लेनी पड़ी, परन्तु वे माता की इच्छा को कार्या- 
न्वित करने से तनिक भी पराड्मुख नहीं हुए । मातु-भक्ति का यह उदाहरण सदा 

हमारे हृदय को स्नेहसिक्त बनाता रहेगा। गुद-भक्ति भो उनमें कम मात्रा में न थी । 
गुरु की खोजं में वे इधर से उधर भटकते रहे, परन्तु जब उचित ग्रुरु मिल गये, 
तब उन्होंने उनसे शिक्षा ग्रहण करने में तनिक भी आनाकानी नहीं की । गुरु- 
भक्ति का परिचय शह्भूर ने नमंदा के बढ़ते हुए जल को अ्रभिमन्त्रित कलश के भीतर 

पुश्लीभूत करके दिया, नहीं तो वह गोविन्द भगवत्पाद की गुफा को जलमग्न 
करने पर भी उद्यत था| शिष्यों के लिए ग्रुरु के हृदय में प्रगाढ़ अनुकम्पा थी। 

आनन्दगिरि स्वभावतः मन्दबुद्धि थे, अतः उन्हें सहपाठियों के तिरस्कार का भाजन 
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बनना पड़ता था। परन्तु आाचाय॑ ने ग्रलौकिक शक्ति से समग्र विद्याश्रों का संक्रमण 
उनमें सम्पन्न कर शिष्यों को आरचयं के समुद्र में मग्न कर दिया । 

यह तो हुई आचार के हृदय” को अभिव्यक्ति । उनकी मानसिक शक्ति भी 
अपूर्व थो। मेधाशक्ति इतनी तीज थी कि उन्होंने नष्ट हुए ग्रन्थों का पुनरुद्वार कर 
दिया । पद्मपाद की पञु्चपादिका तथा राजशेखर के नाटक आचाय॑ शक्लुर के मेधा 
के उज्ज्वल दृष्टान्त हैं | मनुष्य, मस्तिष्क तया हृदय का अप संमिश्रण है। 
किसी व्यक्ति में मस्तिष्क का अधिक विकास मिलता है, तो किसी में हृदय का । 
परन्तु पुर्ण मानवता की सच्ची पहचान है मस्तिष्क तथा हृदय का मृदुल सामअस्य । 
इस सामअस्य को दृष्टि से परखने पर आचाय॑ शछ्बुर का जीवन खरा उतरता 
है | उनमें जितना विकास मस्तिष्क का उपलब्ध होता है, उतनी ही हृदय की भी 
ग्रभिव्यक्ति मिलती है । 

कमंठ जीवन 
कुछ लोग 'भायावाद'” के व्यवस्थापक होने के नाते छाद्धूर के ऊपर इस ठोस 

संसार को मायिक तथा स्वप्नवत् मिथ्या बतलाने का दोष आरोपित करते हैं। 
उनकी दृष्टि में इस कर्मठ देश में अ्रकमंण्यता तथा अलसता फैलाने का सारा दोष 
'मायावाद' के उपदेष्टा के ऊपर है । जब समग्र जीवन ही मिथ्या ठहरा, तब उसे 

सुखमय बनाने को उद्योग करने को जरूरत ही क्या ठहरेगी ? जगत् को मायिक 

मानते जाना और अपने आप को सुखाभास की मृुगमरीचिका में फेंसाये रहना--- 
शद्भूर की शिक्षा का यही दुष्परिणाम है । ऐसे तर्काभासों को दूर करने के लिए 
आचायें के कमंठ-जीवन पर दृष्टिपात करना ही पर्याप्त होगा । उन्होंने अपने 

भाष्यों में जित सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया, उन्हों का व्यवहार-हष्ट्या पालन 

अपने जीवन में किया । इस प्रकार आचाय॑ं का जीवन उनके ग्रन्थों पर स्वयं 
भाष्यभूत है । वे एक स्थान पर रह कर सुख का जीवन नहीं बिताते थे, प्रत्यत 
देश भर के कोने-कोने में घृमकर वैदिक धर्म की प्रतिप्ठा के लिए सदा 
प्रयलशील थे । 

शड्भूराचायं के जीवन का प्रधान लक्ष्य वेदिक धर्म की प्रतिष्ठा तथा प्रचार 
था । उतके समय से पूर्व अवेदिक तथा वैदिकाभास धर्मों ने अपने वेद-विरोधी 

सिद्धान्तों का प्रचुर प्रचार कर जनसाधारण के हृदय में वेदिक धरम के पालन करने 
में अ्श्नद्धा उत्पन्न कर दी थी। अ्ज्ञानवश वेद के तथ्यों को अपसिद्धान्त का रूप 

देकर अनुयायियों ने इसे जजंरित करने का पर्याप्त उद्योग किया था, परन्तु शद्भुर 
ने अपने अलोकसामान्य पाण्डित्य के बल पर इन समग्र अश्रवेदिक या अधंवैदिक 
सिद्धान्तों की धज्जियाँ उड़ा दीं। उनकी निःसारता प्रमारितत कर दी तथा वेद- 
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प्रतिपाद्य अ्रद्देतमत का विपुल ऊहापोह कर श्रोत धम॑ को निरापद बना दिया। 
इस महत्त्वपूर्ण कार्य के निमित्त आचाय॑ शद्भूर ने भ्रनेक व्यापक तथा उपादेय 
साधनों का अवलम्बन लिया-- 

(१) शास्त्रीय विचार से तकंपक्ष का अ्रवलम्बन कर आचाय॑ ने विरुद्ध 
मतवादों के अपसिद्धान्तों का युक्तियुक्त खण्डन कर दिया। इन अवेदिकों ने 
भारत के झनेक पुरायक्षेत्रों को अ्रपने प्रभाव से प्रभावित कर वहाँ अपना अड्डा 
जमा लिया था। आचाय॑ ने इन पुण्यक्षेत्रों को इनके चद्भल से हटा कर उन स्थानों 
की महत्ता फिर से जाग्रत की । दृष्टान्त रूप से 'श्रीपवत” को लिया जा सकता है । 

यह स्थान नितान््त पवित्र है, द्वादश्ष ज्योतिर्लिज्ञों में से प्रथान लिज्भ मल्लिकार्जुन का 
यह स्थान है, परन्तु कापालिकों की काली करतूतों ने इसे विद्वानों की दृष्टि से 

काफी बदनाम कर रखा था । कापालिकों की उमग्रता इसी से समझी जा सकती है 

कि कार्राटक की उज्जयिनी नगरी में क्रकच कापालिकों का एक प्रभावशाली 

सरदार था । उसके पास हथियारबन्द सेना रहती थी । जिसे वह चाहता, भट उसे 

ग्रपने वश में कर लेता था। यह उग्र कापालिक तो आचाय॑ के ऊपर ही अपना 

हाथ साफ करने जा रहा था, परन्तु पद्मपाद के मन्त्रबल ने उसके पापकृत्य का 

मजा उसे ही चखा दिया । पाप का विषमय फल तुरन्त फला । आचाय॑ ने इन 
पवित्र स्थानों को वेदिक मार्ग पर पुन; प्रतिष्ठित किया। आनन्दगिरि ने अपने 
ग्रन्थ में शाक्तों तथा नाना प्रकार के सम्प्रदाय मानने वाले व्यक्तियों को परास्त 
क्रने तथा पुण्य तीर्थों में वेदिक धर्म की उपासना पुनः प्रचारिव करने का पर्याप्त 
उल्लेख किया है । इस प्रकार धर्म-प्रचार का प्रथम साधन, तीर्थों को अवेदिक मत 

के प्रभावों से मुक्त करना और उमनमें शुद्ध सातक्त्विक वेदिक उपासना का प्रचार 
करना था । 

(२) वेदिक ग्रन्थों के प्रति अश्रद्धा का कारण उनकी दुरूहता भी थी। 
उपनिषदों का रहस्य क्या है ? इस प्रश्न के उत्तर में जब परिषडतों में ही एकमत 

नहों है, सवंसाधारण जनता की तो कथा ही न्यारी है । आचाय॑ ने इसीलिए श्रुति 

के मूर्धस्थानीय उपनिषदों की विशद व्याख्या लिखकर उनके ग्रूढ़ अर्थ को प्रकट 

किया । ब्रह्मसत्र और गीता पर अपने सुबोध भाष्य लिखे। साधारण लोगों 
के निमित्त उन्होंने प्रकरण-ग्रत्थ की रचना कर अपने भाष्य के 

अ्रहेतसाहित्य के सिद्धान्त को बोधगम्य भाषा में सरस इलोकों के द्वारा भ्रभिव्यक्त 
प्रतिष्दाषक. किया । इतना ही नहीं, वेदान्त शाज्र के सिद्धान्तों के विपुल 

प्रचार की अभिलाषा से इन्होंने अपने भाष्यग्रन्थों पर वृत्ति तथा 
वातिक लिखने के लिए विद्वानों को प्रोत्साहित किया । शिष्यों के हृदय में आचार्य॑ 

की प्रेरणा प्रभावशालिनी सिद्ध हुई। उन लोगों ने इस विषय में आचायें के पदों 
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का अनुसरण किया । भाज जो विपुल अस्य-राशि भ्रद्व॑त के प्रतिपादन के लिए 
प्रस्तुत की गयी है, उसकी रचना की प्रेरंशो' का मूल-स्रोत भ्राचाय॑ के ग्रन्थों से 
प्रवाहित हो रहा है । वेदान्त के भन्य सम्प्रदायों में भी प्रस्थानत्रयी पर भाष्यग्रन्थों 
के लिखने को प्रवृत्ति आाचाय॑ शंद्टुर से हीं मिली । बह ऐतिहासिक तथ्य है कि 
धद्भुर से पहले किसी आचाय॑ ने समस्त अस्थॉनत्रयी पर भाष्यग्रत्थों की रचना 
नहीं की थी । भ्रद्वेत साहित्य को जन्म देकर शद्भुर ने ऐसा प्रबन्ध कर दिया कि 
जिससे समग्र देश की जनता उनके द्वारा प्रचारित धर्म का मम॑ समझे और कोई 
भी अद्गत तत्त्व के उपदेश से वनच्चित न रह जाय। 

(३) धर्म-संस्थापन कार्य को स्थायी बनाने के लिए शद्भर ने संन्यासियों को 

सद्भबद्ध करने का इलाघनीय उद्योग किया। गृहस्थ अपने ही काम में चूर है, 

झ्पने घर-गृहस्थी के कामों को सुलभाने में व्यस्त है। उसे 

संन्यासी सर अवकाश कहाँ कि वह धम के प्रचार के लिए अ्रपना समय दे सके । 

की स्थापना इस काय॑ के लिए यदि उपयुक्त कोई व्यक्ति है तो वह संसार से 

विरक्त संन्यासी ही है। उसे न घर है नद्वार, न जोरू है न 

जाँता, जिसकी चिन्ता में वह बेचेन बना रहे । अपनी शिक्षा-दीक्षा, उपासना तथा 
निवृत्ति के कारण वह समाज का उपदेशक भली भाँति हो सकता है। आचाय॑ की 

पैनी दृष्टि ने इस वरग की महत्ता पहचानी और उसे सद्भूरूप में सद्भुठित किया । 
विरक्त पुरुष ही धम का सच्चा उपदेश दे सकता है तथा भ्पना जीवन वेदिक धर्म 
के अम्युत्यान, अ्रम्युदय॒ तथा मज्ूल-साधन में लगा सकता है। शद्भूर ने इस 
विरक्त तापसवर्ग को एकत्र कर एक सद्भ के रूप में बाँध कर वेदिक धम्म के भविष्य 

कल्याण के लिए महान् काये सम्पन्न कर दिया । कहना व्यथ है कि शद्भूर का यह 

काये नितान्त गौरवपूरं हुआ । संन्यासी लोगों ने हमारे धर्म के रक्षण के लिए 

बहुत बढ़िया काम पहले किया है श्रौर भ्राज॑ भी कर रहे हैं । धरम के ऊपर जब 

सद्भुट के श्राने की आशद्भा होती है तब यह विरक्त-मण्डली आगे आती है और 

गहस्थों को समभा-बुकाकर सन्मार्ग पर डटे रहने का उपदेद देती है । इस प्रकार 

'संन्यासीसद्व” की स्थापना को हम आचाये का तृतीय महत्वपूर्ण काय॑ कह 

सकते हैं । 

(४) अपने काय॑ को ग्रक्षुएण बनाये रखने के लिए दाद्धुर ने भारतवर्ष की 

चारों दिश्ञाओं में चार मठों की स्थापना की । इनका विद्विष्ट वर्णन किसी पिछले 

परिच्छेद में किया गया है। यहाँ इतना ही जान लेना आवश्यक है कि इन मठों . 

के शासक वस्तुत: भारत के धामिक शासक थे जिनकी आज्ञा आत्तिक जनता बड़े 

गौरव तथा आदर से मानती थी । भारतवर्ष का धामिक दृष्टि से भी विभाजन 
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क्र उन्हें इन्हीं मठों के भ्रधीन कर दिया। मठ के अध्यक्ष का प्रधान काये 

. है कि वह अपने शासन-क्षेत्र में घृम-घचुम कर सदा धामिक 
सठ-स्थापन भावना जागरित रक््खे। यह मठस्थापन का काय॑ आचाये का 

चोथा व्यावहारिक कार्य है जिससे उनका मत जनता के हृदय को 
स्पर्श कर सका । 

दुद्भुर के उपदेश नितान्त प्रभावशाली थे, इसमें किसी को सन्देह नहीं हो 

सकृता । तभी तो इनका प्रभाव देश के एक कोने से लेकर दूसरे कोने तक श्षीक्र 
पड़ गया । इस प्रभाव का रहस्य इस बात में छिपा हुआ है कि उनके उपदेश 
अनुभव की दृढ़ भित्ति पर आश्रित हैं। अनुभूत सत्य का ही उपदेश सबसे अधिक 
प्रभावशाली होता है। अद्बंतमत का प्रभाव भारतीय जनता पर खूब गहरा 
पड़ा । रामानुज, मध्व तथा अन्य आलोचकों ने मायावाद के खणडन में जी-जान 

से उद्योग किया परन्तु आचार्य की व्याख्या इतनी सारगरभित है कि विरोध होने 
पर भी हिन्दू जनता अद्वेतवाद में भरपुर श्रद्धा रखती है। 

पाण्डित्य 
श्राचायं शदड्भुर दाशंनिकों के ही शिरोमणि नहीं हैं, प्रत्युत् उनकी गणना 

संसार के उन दाशंनिकों में की जाती है जिन्होंने अपने विचारों से मानवर्गवचार 

की धारा ही पलट दी । वे कितने उच्च कोटि के दाशंनिक थे, इसका परिचय उनकी 

रचनावली दे रही है। उन्होंने प्रस्थानत्रयी जेते । कठिन अ्थ च दुरूह अ्रध्यात्म- 
ग्रन्थों का अभिप्राय अ्रपने भाष्यों में इतनी सरलता तथा सुगमता से समभाया है 
कि इसका पता विज्ञ पाठक को पद-पद पर लगता हे। भाष्यों को भाषा नितान्त 

रोचक, बोधगम्य तथा प्रोढ़ है । शेली प्रसन्न-गम्भीर है । इन कठिन गम्भीर ग्रन्थों 

की व्याख्या इतनी प्रसादमयी वाणी में की गयी हे कि पाठक को पता नहीं चलता 

कि वह किसी दुरूह विषय का विवेचन पढ़ रहा हे। शद्भुराचार्य का ज्ञान बड़ा 

ही व्यापक था । वह केवल वेदिक धमम के मूल-पग्रन्थों तक ही सीमित न था, प्रत्युत् 
उसकी परिधि खूब ही विस्तृत थी । जिन मतों का उन्होंने खएडन किया है उनकी 

जानकारी उन्हें विशेष रूप से थो। बोद्ध, जेत, पाशञ्वरात्र तथा पाशुपत, सांख्य, 
न्याय-वैशेषिक तथा मीमांसा -इन शास्ओों में उनकी श्रबाध गति प्रतीत होती 

है । वैदिक दर्शनों के गाढ़ परिचय पर आलोचकों को विस्मय नहीं होता, परन्तु 
सचमुच आचाय॑ का बोद्ध दर्शन के मूल सिद्धान्तों का प्रतिपादन एक विस्मयनीय 

घटना है। आचाये ने उस समय के प्रकाणंड बौद्धाचार्यों--विशेषत: दिडनाग 

तथा धमंकीति--के ग्रन्थों का पर्याप्त परिशीलन किया था । ध्यान देने की बात 
यह है कि आचाये ने ऐसे कतिपय बोद्ध सिद्धान्तों का खएडन किया है जो प्रचलित 
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ग्रन्थों में उपलब्ध नहीं होते । परन्तु भ्राजकल प्रकाशित होने वाले बौद्ध ग्रन्थों में 

शद्धूर-कृत पूर्वपक्ष की सत्ता देखकर भाश्चयं होता है। बिना बोद्ध दर्शन के विशाल 
तथा गम्भीर अध्ययन के कोई भी व्यक्ति इतना पुद्धानुपुद्ध खण्डन कभी नहीं कर 
सकता । प्रन्य दर्शनों की भी ठीक यही दशा है । जान तो पड़ता है कि शद्धूराचाय्य॑ 
बड़े भारी अध्ययनशोल विद्वानु थे। यावत् उपलब्ध दर्शन ग्रन्थों का उत्होंने 

विचारपुवक अध्ययन किया था तथा खूब प्रवेशपूवंक उनका मनन तथा अनुशीलन 

किया था । 

शद्धूराचायं भारतीय दाशँनिकों के मुकुटमरणि हैं, इसे कोन स्वीकार नहों 
करता ? जिस प्रकार कोई धनुधंर अपना तीर चलाकर लक्ष्य के ममंस्थल को. 
विद्ध कर देता है, उसी प्रकार आचाय॑ ने श्रपना तकरूपी तीर चलाकर विपक्षियों 
के मूल-सिद्धान्त को छिनन्त-भिन्न कर दिया है। मूल-सिद्धान्त के खण्डन करने की 

उनकी स्वाभाविक प्रवृत्ति रहती है। उस सिद्धान्त के खश्डन करते हो ग्रन्य 

सिद्धान्त बालू की भीत की तरह भूतलश्ञायी हो जाते हैं। आाचाय॑ के भाष्यों को 
हम वीणा के सद्ृश मान सकते हैं । वीणा के तार को एक विशिष्टता रहती है । 

उससे एक ध्वनि तो ऐसी निकलती है जिसे सवंसाधारण सुनते हैं श्रौर पहचानते 

हैं । परन्तु उसके मधुर भद्भार के भीतर एक सूक्ष्म कोमल ध्वनि भी निकलती है 
जिसे कलाविदो के ही कान सुनते ओर पहलचानते हें । भाष्यों की भी ठीक ऐसी 
ही दशा है। उनके ऊपरो अर्थ का बोध तो सर्वंसाधारण करते हो हैं, परन्तु 

इनके भीतर से एक सूक्ष्म गम्भीर अर्थ की भी ध्वनि निकलती है जिसे विज्ञ 
परिडत ही समभते-बूभते हैं । भाष्यों की गम्भीरता सर्वथा स्तुत्य तथा इलाघनाय 

है । आचाय॑ ने छोटे-छोटे प्रकरण-प्रन्थों में अपने सिद्धान्त सरल सुबोध भाषा में 
प्रदर्शित करने की अद्धू त कला दिखलायी है । यह तो सवंमान्य बात है कि विषय 
का संक्षिप्त विवेचन वही यथार्थ रूप से कर सकता है जिसने उसका विस्तृत तथा 
गम्भीर विचार किया हा | शद्भूर के समस्त प्रकरण-ग्रन्थ विषय प्रतिपादन की 

दृष्टि से नितान्त उपादेय तथा रुचिकर हैं । छोटे-छोटे छन्दों में, परिचित हृष्टान्तो 

की सहाथता से पारिडत्यपूर्णं विषय भ्रनाथास ही बुद्धिगम्य हो जाते हैं । आचार्य 
की यह विशिष्टता प्रत्येक पाठक की दृष्टि को श्राकृष्ट करतो है । वाचस्पति मिश्र 

जैसे ममंज्ञ विद्वानु ने आचायं की वाणी को, उनके वचनों को उसी प्रकार पवित्र 

करने वालो बतलाया है जिस प्रकार भगवती भागीरथी का जल गलियों के जल 

का पवित्र बना डालता है-- 

श्राचायंकृतिनिवेशनमप्यवधुृत॑ वचो<स्मदादीनाम् । 

रथ्योदकमिव गद्भाप्रवाहपातः पवित्रयति ॥--भामतो 
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वाचस्पति का यह कथन यथार्थ है ! 

कवित्व 

कविता मानव-हृदय को आनन्द से उल्लसित बनाने वाला कमनाय कला 

है। जिस कवि का हृदय रस से जितना ही सिक्त होगा, उसको कविता उतनी 

ही स्निग्य ओर हृदयग्राहिएी होगी । छल्द तो कविता का जरूरी जामा नहीं है । 
सच्ची कविता गद्य-पद्म का विभेद नहीं जानती । वह तो अ्रपना सरस चमत्कार 

दिखलाने के लिए सदा प्रस्तुत रहती है । हमारे शासत्रकारों ने पते की बात कही 
है कि काव्य-रचता को शक्ति भगवती शारदा की प्रनुकम्पा का प्रसाद है । संसार 
में मनप्य का चाला मिलना ही कठिन होता है; उसपर विद्या का भ्रज॑न दुलंभ 

होता है; विद्या-सम्पन्न होने पर कवित्व की प्राप्ति अनुपम घटना है; और तिसपर 

कविता लिखने की शक्ति रखना तो संसार में एकदम दुलंभ है :--- 

नरत्वं दुलंभं लोके, विद्या तत्र सुदुलंभा। 

कवित्वं दुलंभं तत्र, द्क्तिस्तत्र सुदुर्लभा। 

बात विचित्र है, परन्तु है बिल्कुल सत्य । शद्धुराचाये में पाण्डित्य के साथ- 

साथ कांवत्व का अनुपम सम्मेलन था। आचाये की कविता पढ़ कर सहसा 

विश्वास नही होता कि यह किसी तकं-निष्णात परमतविदृषक विद्वान् की रचना 

है। विचारणीय बात है ज्ञानमार्गी तथा भक्तिमार्गी आचार्यों की कविता का 
नितानन््त स्फुट विभेद । शद्भूर प्रोढ़ ज्ञानमार्गी थे--उनके दर्शन में ज्ञान की ही 

महती विशिष्टता है, भक्ति तो केवल सग्रुण ब्रह्म की ही उपलब्धि कराने का 

साधन है, उससे हम अपने उच्च ग्रादर्श पर पहुँच नहों सकते । परन्तु रामातुज, 

मध्वाचायं, निम्बाक तथा वललभाचाये तो वेष्णव मत के उपदेष्टा आचाय॑ हैं। 

उनके यहाँ तो भक्ति ही भगवान् तक पहुँचाने में सवंतोभावेन जागरूक रहती 

है--भगवान् की अनुकम्पा पाने का एकमात्र उपाय भक्ति ही है। साधन की इस 

भिन्नता के कारण हम आशा किये हुए थे कि भक्तिवादी आचार्यो को कविता 

हृदयग्राहिणी, स्निग्ध तथा रसमय होगी परन्तु सच्ची बात ऐसी नहीं है । को 

बड़ छोट कहत अपराध” । ये वेष्णव आचाय भगवान् के परमभक्त उप।सक थे, 

इसमें रख्बक-मात्र भी सन्देह नहीं है, परन्तु काव्य के ममंज्ञ आालोचक को 

हठात् कहना पड़ता है कि ज्ञानवादी अ्रद्वेती शद्भूराचायं की कविता भक्तिवादो 
वैष्णव आचायों की कविता से, काव्य-सम्पत्ति की दृष्टि में, शब्द की सुन्दरता में 
तथा अर्थ को अभिरामता में, कल्पना की कमनीयता में तथा रस की अभिव्यक्ति में, 

झवदय ही बढ़कर है। इत आचार्य के पद्मों में प्रोढ़ता हे. ताकिकता है परन्तु उस 
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स्निग्बता तथा कोमलता का अभाव है जो सहृदयों का हृदय झ्रावज॑न करती है । 
परन्तु शद्कूराचाये की कविता संस्क्ृत-साहित्य की एक मनोरम वस्तु है । 

शुद्भुर की कविता रस-भाव-निरन्तरा है, यह आनन्द का अजस्र स्रोत है, 

यह उज्ज्वल अथैरत्नों को' मनोरम पेटिका है, कमनीय कल्पना की ऊँची उड़ान 
है । उसमें एक विचित्र मोहकता है, अनुपम मादकता है, जिसे पढ़ते हो मस्ती 
छा जाती है। कविता में शब्द-सौन्दर्य इतना श्रधिक है कि शब्दों की माधुरी 
चख कर चित्त अन्य विषयों से हट कर इस मनोरम काव्य-प्रवाह में प्रवाहित होने 

लगता है । कौन ऐसा भावुक होगा जिसका मनोमयूर “भज गोविन्द” स्तोत्र की 
भावभज्ी पर नाच नहीं उठता ? 

भज गोविन्द भज गोविन्द भज गोविन्द मूढमते । 

प्राप्ते सन्निहिते ते मरणे नहि नहि रक्षति डुकृत् करणे । 

बालस्तावत् क्रीडासक्त: तरुणस्तावत् तरुणोरक्तः । 

वृद्धस्तावत् चिन्तामग्न: परमे ब्रह्मरिण को$पि न लग्नः॥ 
--की मधुर स्वर-लहरी हमारे कानों में जब सुधा बरसाने लगती है, तब 

हम इस दुःखमय भौतिक जगत् से बहुत ऊँचे उठकर किसी अलोकिक जगतु में 
पहुँच जाते हैं ओर सद्यः ब्रह्मानन्द का आस्वाद लेने लगते हैं। काव्य का आनन्द 
उनके प्रत्येक स्तोत्र के पाठ से होता है, विजद्येषतः श्री ललिता के स्तोत्रों से। 

आनन्दलहरी” सचमुच भावुकों के हृदय में श्रानन्द की लहरी उठाती है। 
भगवती को आचाये चिदानन्द की लतिका (लता) बतलाते हैं। इस प्रसज्ध में 

साज़ुरूपक की रमणीयता अनुपम है-- 

हिमादे: सम्भूता सुललितकरेः पल्लवयुता 

सुपुष्पा मुक्ताभिश्नैमरकलिता चालकभरे: । 

कृतस्थाणुस्थाना कुचफलनता सुक्तिसरसा 

रुजां हन्त्री गन््त्री विलसति चिदानन्दलतिका ॥ 

चिदानन्दमयी भगवती जज्भम लता हैं, जो हिमालय से उत्पन्न हुई है, सुन्दर 

हाथों से पल्लवयुक्त है, मोतियाँ फूल के समान है, बालों के भार से वह भ्रमर 

से सम्पन्न है, स्थाणु (शिव तथा ठंठ पेड़) पर वह आश्चय लेने वाली है, स्तनों के 

फल से वह नम्नर है, सूक्तियों से सरस हे तथा रोगों को नष्ट करने वाली 

ओआषधि है । 

अपर्णा' शब्द की उपयुक्तता दर्शाते समय शद्भुर की यह अश्रनूठी सूक किसे 
नहीं अनपम भाती ? सब लोग तो सपर्णा ( पत्ते से युक्त ) कतिपय गुणों से 

सम्पन्न लता का आश्रय लेते हैं, परन्तु मुझे अपरर्गा (पत्तों से हीत लता) पावंती 
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ही अच्छी मालूम पड़ती है जिसके झ्राश्नय से वह पुराण स्थाणु ( पुराना 
ठंठ तथा शिव ) भी केवल्य--मोक्ष--का फल देता है | यदि पावँती का प्रसाद न 
मिले, तो ठंठ क्या फल दे सकता है ? 

सपर्गामाकीणा कतिपयगुण: सांदरमिह 

श्रयन्त्यन्ते वल्लिं मम तु मतिरेव॑ विलसति । 
अ्रपर्तोका सेव्या जगति सकलैयंतू परिवृतः 

पुराणो$पिस्थाणुः फलति किल केवल्यपदवीम् ।। 

सोन्दयलहरी” तो अपनी काव्य-कला तथा आध्यात्मिकता के निदर्शंन में 

संस्कृत के स्तोत्र-साहित्य में एक देदीप्यमान् रत्न है जिसकी स्निग्ध प्रभा शताब्दियों 
से भक्त हृदयों को शीतल बनाती आती है। कल्पना की ऊँची उड़ान, भ्र्थों 
की नवीनता तथा भावों की रमणीयता देखने के लिए श्रकेले सौन्दर्यलहरी का 
अध्ययन ही पर्याप्त होगा । इस विषय में दो-चार पदों की समीक्षा ही यथेष्ट होगी । 

तनोतु क्षेम॑नस्तव वदनसौन्दयंलहरी--- 
परीवाह: स्रोत: सररखिरिव सीमन्तसरणी | 

वहन्तो सिन्दूरप्रबलकवरी भारतिमिर--- 
द्विषां वृन्देवन्दीकृतमिव नवीनाकैकिरणाम् ।। 

भगवती ने अपने माथे पर माँग फाड़ रखा है। वह ऐसा प्रतीत होता है 

मानो मुख के सोन्दय की लहरी के बहने के लिए रास्ता हो । उसमें सिन्दूर लाल 

रज्ज का सुशोभित होता है, जान पड़ता है कि काले-काले केशों के रूप में घने 
अन्धकार ने अपने छत्रुरुपी नवीन सूय्य-किरणों को बन्दी बना रखा है। बड़ी 
अनूठी उक्ति है। जिस प्रकार कोई प्रबल व्यक्ति अपने शत्रु को कारागह में बन्द 
कर देता है, ठोक उसी प्रकार प्रबल अ्रन्धकार के पुअ ने केशपाश का रूप धारण 

कर अपने शत्रु--बालसूर्य की किरण--को बन्दी बना खखा है ! 

भगवती की आठ प्रकार की दृष्टि भारत की आठ प्रसिद्ध नगरियों की 
प्रतिनिधि प्रतीत होती है ;--- 

विद्याला कल्याणी स्फुटरुचिरयोध्या कुवलयैः 
कृपाधारा 55धारा कमपि मधुरा भोगवतिका । 

श्रवन्ती दृष्टिस्ते बहुनगर-विस्तार-विजया 
घ्रुवं तत्तत्नाम-व्यहरणयोग्या विजयते ॥ 

तुम्हारी दृष्टि व्यापक है, कल्यारा देने वाली है, रुचि से चमकती है शोर 
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इसलिए नीलकमल, युद्ध में उसकी समता करने के लिए कभी खड़ा नहों हो सकता । 

कृपा की धारा का वह भरना है, अत्यन्त मीठी है, भोग से युक्त है, भक्तों की वह 

रक्षिका है। इस प्रकार वह अनेक नगरों की शोभा को विस्तार के साथ जीतने 

वाली है । इसीलिए वह इन नगरों के नाम से क्रमद: पुकारी जाती है---वह विशाला 

( उज्जेनी ), कल्याणी, अयोध्या, धारा, मधुरा, भोगवती, अवन्तो तथा विजया 

नामक भारत-प्रसिद्ध नगरियों के नाम से पुकारी जाती है। मुद्रालडुर को छटा 
अवलोकनीय है । 

भगवती की रोमावलि क्या है ? शिव की नेत्र-ज्वाला से जब कामदेव सन्तप्त 
था, तब दोड़ता हुआ झ्राकर वह ललिता के गहरे नाभीहद में कूद पड़ा । उससे 

धूम को रेखा जो उठी, वही संसार पुकारने लगा कि यह भगवती की रोमावलि 

है जो नाभि-प्रदेश से उठकर छाती की ओर जा रही है :-- 

हरक्रोधज्वालावलिभिरवलीढेन वपुषा 
गभीरे ते नाभो सरिस कृतसज्भों मनसिज:ः । 

समुत्तस्थो तस्मादचलतनये ! ध्रृमलतिका 

जनस्तां जानीते तव जननि रोमावलिरिति ॥ 

भगवती से आचाये की सदय प्राथंना है कि हे मात: ! विकसित नीलकमल 
की शोभा वाले अपने दीघ नेत्रों से इस दीन की ओर देखिए जिससे वह कृषा से 

सिक्त हो जाय । इससे वह धन्य हो जाएगा और आपकी हानि न होगी । चन्द्रमा 

सवंत्र अपनी किरणों को फेलाता है--चाहे वह चमकता हुआ महल हो अथवा 

उजाड़ बीहड़ जद्भल हो :-- 

हशा द्राघीयस्या दरदलितनीलोत्पलरुचा 

दवीयासं दीन स्नपय कृपया मामपि शिवे । 

अनेनायं धन््यो भवति न च ते हानिरियता 

वने वा ह्म्ये वा समकरनिपातो हिमकर:ः ॥। 

यह ता हुई पद्मात्मक काव्य-कला की सुषमा । श्राचार्य॑ के संस्कृत गद्य की 
कमनीयता कम रोचक नहीं है। उनके शास्त्रीय ग्रन्थों में साहित्यिक गद्य का 

पूर्ण आनन्द आता है। उनकी एक विशिष्ट शोली है । यह तो मानी हुई बात है 
कि श्रद्वेत तत्व उन्नत मस्तिष्क की उपज है--वह साधाररा बुद्धि के लिए दुरूह 
विषय है, परन्तु उसी विषय की आचाय॑ शद्भुर ने इतने सुन्दर, सरस तथा सुबोध 

दब्दों में अभिव्यक्त किया है कि विषय को हृदयज्भम होते विलम्ब नहीं होता । 

पढ़ते समय जान नहीं पड़ता कि इतने गम्भीर विषय का प्रतिपादन हो रहा 

है। बीच-बीच में लोकोक्तियों के पुट से तथा दृष्टान्तों के सदभाव से श्राचाय॑ के 
लेख में सझ्जीवनी-दशक्ति का संज्जार हो जाता है। इसीलिए उनके भाष्य 'प्रसत्ष- 
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गम्भीर' कहे गये हें--जिनमें गम्भीरता के साथ साथ प्रसाद गुणा की मनोहर 

अभिव्यक्ति होती है । 

ब्रह्मयूत्र भाप्य का आरम्भ ही बड़ी उदात्त शैली में किया गया है। पठनमात्र 
से विचित्र गम्भीरता की भावना जाग्रत हो उठती है | वाक्यों को छोटा या बड़ा 

भावानुकूल ही किया गया है। श्रध्यास विषय का वर्णन सुनिए-- 

एवमहं प्रत्ययिनमशेषस्वप्रचा रसाक्षिरणि प्रत्यगात्मनि अ्रध्यस्य तं॑ च प्रत्यगात्मनं 

सर्वंसाक्षिणं तद्विपयंयेणान्त:करणादिषु अध्यवस्यति । एवमयमनादिरनन्तो 
नैसगिको5ध्यासो । मिथ्याप्रत्ययरूप: कतृंत्वभोकतृत्वप्रवतंक: स्वलोकप्रसिद्ध: । 

शडद्भूर के गद्यकाव्य का आनन्द लेने के लिए केवल एक वाक्य स्मरण रखना 

चाहिए जिसपर मेरी दृष्टि से अनेक गद्य के बड़े पोये निछावर किये जा सकते 

हैं । वह वाक्य है--नहि पद्म्यां पलायितुं पारयमाणों जानुम्यां रहितुमहँति---जो 

व्यक्ति पैरों से भागने में समर्थ है उसे घुटने के बल रंगना कभी शोभा नहीं देता । 

बहुत ही ठीक ! 

तान्त्रिक उपासना 

आचाय के जीवन की एक विशिष्ट दिशा की ओर विद्रज्जनों का ध्यान 

आकृष्ट करना नितान्त आवश्यक है--यह है उनकी उपासना-पद्धति की विशिष्टता । 

शद्भुर मन्त्रशास्त्र के एक बड़े भारी मर्मज्ञ विद्वान थे। परन्तु उन्होंने अ्रपने 
तान्त्रिक रूप को भाष्यों के पृष्ठों में अभिव्यक्त होने नहीं दिया है । इसमें एक रहस्य 

है । भाष्य की रचना तो स्वंसाधारण के लिए की गयी थी, इसलिए उसमें ज्ञान 

की महत्ता का प्रतिपादन है। उपासना नितान््त श्रन्तरजद्धभ वस्तु है। उसको साधना 

के लिए उपयुक्त अधिकारी चाहिए । ज्ञान के लिए उतने विशिष्ट कोटि के 

अधिकारी को आवश्यकता नही होती जितनी तान्त्रिक उपासना के लिए । उपयुक्त 

ग्रधिकारी के मिलने पर ही उस उपासना का रहस्य किसी को समभाया जा सकता 

है । यही कारण है कि शद्कूर ने इस विषय को अपने भाष्यों में आने नही दिया 
परन्तु इसका प्रतिपादन उन्होंने सोन्दयं लहरी” तथा “प्रपश्नचसार' में पर्याप्त मात्रा में 

कर दिया है। वे साधना-साम्राज्य के सम्राट् थे। वे भगवती त्रिपुरा के अनन्य 

उपासक थे । मठों में भ्राचाय॑ ने श्रीविद्यानुकुल देवी की पूजा-अर्चा का विधान 
प्रचलित किया । यह बात किसी से छिपी नहीं है कि वह पृजा-परम्परा आज भी 

अक्षुण्ण रूप से चल रही है। आचायं का यह साधक रूप उनके जीवन-मन्दिर 
का कलश-स्थानीय है । इनका जीवन क्या था ? परमार्थ-साधन की दीघंव्यापिनी 

परम्परा थी । वे उस स्थान पर पहुँच चुके थे जहाँ स्वार्थ का कोई भी चिह्न 
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अवशिष्ट नहीं रहता । सब कुछ परमार्थ ही था । ग्रन्थों के अ्रध्ययन से हम उनको 
उन्नत विचार-शक्ति तथा अलौकिक प्रतिभा से परिचित होते हैं | परन्तु उनमें एक 
और विशेष बात थी--साधारणजन के प्रति सहानुभूति । उस महान् व्यक्ति के 
लिए हमारे हृदय में बहुत ही श्रधिक आ्रादर होता है जो स्वयं हिमालय के ऊँचे 

शिखर पर चढ़ गया हो और घाटी के दुर्गम मार्ग में धीरे-धीरे पैर रखकर आगे 
बढ़ने वाले राहियों के ऊपर सहानुभूति दिखला कर उनको राह बतलाता हो । 

आचाय॑ की दशा भी ठीक उसी व्यक्ति के समान है । वे स्वये प्रज्ञा के प्रासाद पर 

आरूढ़ थे, उस पर चढ़ने वाले व्यक्ति के ऊपर सहानुभूति तथा अनुकम्पा दिखला 
कर उसके मार्ग का निर्देश कर रहे थे। चढ़ने के अ्रभिलाषी जनों के ऊपर उन्होंने 
अनादर-हष्टि कभी न डाली, प्रत्युत् उन पर दया दिखलायी, अनुकम्पा की, जिससे 
वे भी उत्साहित होकर आगे बढ़ते जाएँ श्रोर उस झनुपम आनन्द के लूटने का 
सोभाग्य प्राप्त करें। झाचार्य वी स्थिति का वर्णन निम्नलिखित इलोक से भली- 

भाँति किया जा सकता है जिसे व्यास ने अपने योगभाष्य ( १।४७ ) में उद्धृत 

किया है :--- 

प्रज्ञाप्रासादमारुह्माशोच्य: शोचतो जनान् । 

भूमिष्ठानिव शैलस्थ: सर्वान् प्राज्ञो3नुपश्यति ॥ 

>< >< >< 

आचाये शद्भूर के बहुमुखी प्रतिभा-सम्पन्न व्यक्तित्व का यह सामान्य परिचय 
है । इससे स्पष्ट है कि जगत् की व्यावहारिक सत्ता के प्रतिपादन करने वाले 

आचाये जितने आदरंवादी थे उतने ही यथाथंवादी भी थे। उनका अद्वेत-सिद्धान्त 

उच्च विचार-शक्ति का परिणाम होने पर भी उन्हें संसार के अस्तित्व से, व्यवहार 

की व्यापकता से पराझुमुख नहीं कर सका । अद्वत वेदान्त व्यावहरिक धमं है जिस 
पर विभिन्न मत वाले भी आस्था रख सकते हैं । अद्वेत वेदान्त के मूल प्रतिष्ठापकों 
की बात हम भली भाँति नहीं जानते, परन्तु इसे इतनी व्यापकता प्राप्त हुई है कि 
यह भारतीय जनता का व्यावहारिक धर्म बन गया है। यह सब शद्भूराचाय॑ की 
ही प्रतिभा का प्रसाद है। छोटी उम्र में ऐसा व्यापक कार्य सम्पन्न करते देख कर 

आलोचक की दृष्टि आाइचयं से चकित हो उठती है। भ्रष्टम वर्ष में चारों वेदों 

का अध्ययन, द्वादश वर्ष में समग्र शास्त्रों की अ्भिज्ञता, सोलहवें में भाष्य की 

रचना--सचमुच आइचयं-परम्परा है। 'आश्चयं-परम्परा केयम् ?! 

अ्रष्टवर्ष चतुर्वेदी द्वादशे स्वशास्रवित् । 
षोडदे कृतवान् भाष्य॑ द्वात्रिशे मुनिरम्यगात् ॥ 

श्राचार्य भ्रध्यात्मवेसा होते हुए भी नितान्त कमंठ थे, ज्ञान की महिमा के 
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प्रतिपादक होने पर भी उपासना के परम उपासक थे । वर्णाश्रम-धर्म की मर्यादा 

अक्षुण्ण बनाये रखने तथा उसको नींव हृढ़ करने के लिए दछड्डू राचाय को अ्रपना 
कार्य स्थायी बनाना था और इसके लिए आचाये की व्यवस्था सवंतोभावेन 

सफल रही । इतिहास बस बात का साक्षी है कि आचाय॑ शद्भूर ने जिस वृक्ष का 

बीजारोपण ।केया वह फूला-फला । जिस उद्देश्य की पूर्ति की अभिलाषा से वह 

रोपा गया था, वह सिद्ध हुआ । आज भारत-भूमि में वेदिक धर्म की प्रतिष्ठा, 

वेदों के प्रति श्रद्धा, ज्ञान के प्रति आदर, जो कुछ दीख पड़ता है उसके लिए अ्रधिक 

अंश में झ्राचार्य को श्रेय देना चाहिए । शद्भूर का जो महान् उपकार हमारे ऊपर 

है हम उसके लिए. अपनी कृतज्ञता किन ढब्दों में प्रकट करें ? आाचाय॑ शद्भूर 
उच्च कोटि के प्रौढ़ दाशंनिक थे, जगत् से ममता छोड़ देने वाले संन्यासी थे, लोक 

के निर्वाह के लिए नितान्त व्यवहार-कुशल पण्डित थे, कविता के द्वारा 

रसिकों के हृदय में आनन्द-स्रोत बहाने वाले भावुक कवि थे, भगवती ललिता के 

परम उपासक सिद्ध जन थे--एक दब्द में हम कह सकते हैं वे युगान्तरकारी 

सिद्ध पुरुष थे । उनके गुणों की प्रशंसा कौन नहीं करता ? उनके विरोधियों 

को भी उनके उदात्त चरित्र और परम सात्विक जीवन के प्रति श्रद्धा से नतमस्तक 

होना पड़ता है। उन्हें हम लोग भगवान् शद्भूर का साक्षात् अवतार मानते हैं । 

वे भगवान् की एक देदीप्यमान् दिव्य विभूति थे जिसकी आभा शताब्दियों के बीतने 

पर भी उसी प्रकार प्रद्योतित हो रही है । 

५ 2५ ०५ 

हम लोग उनके उदात्त जीवन-चरित का अध्ययन कर अपने जीवन को 

पवित्र बनावें, उनके मधुर उपदेशों का अनुसरण कर अपने भोतिक जीवन को 
सुखमय तथा सफल बनावें, आचाय॑ दद्भूर के प्रति यही हमारी भ्रद्धाअलि होगी । 
इसी विचार से यह वाक्य पुष्पाञ्लि चरितनायक दारद्धूराचार्य के चरणारविन्द 

पर अपित की जा रहो है :-- 

आकल्पमेतत् परमाथंबोधं श्री शद्भूराचार्यंग्ररो: कथाथम् । 

सच्छिष्यमुक्तिप्रदमस्तु॒ लोके संसेव्यतामायंजनेरभेदम् ।। 

>< )< > 

सर्वेउत्र सुखिनः सन््तु सर्वे सन््तु निरामयाः: । 
सर्वे भद्रारिण पश्यन्तु मा कश्चित् दुःखभाग भवेत् ॥ 
तथास्तु । ३» शान्ति: शान्ति: शान्ति: ॥ 

७छे 
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१६ हरिमद्भलमिश्र--स्वामी शद्भूराचा्यं का जीवनचरित (सं० १६७४, प्रयाग) 

१७ उमादत्त दर्मा-शद्धूराचायं (सं० १६८३, कलकत्ता) 
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१८ बलदेव उपाध्याय--छद्भुर दिग्विजय (माधव-कृत) का (विस्तुत ऐतिहासिक 
भूमिका के साथ ) अनुवाद; २००० सं. हरिद्वार । 

१९ बलदेव उपाध्याय- भारतीय दर्शन (परिवर्धित संस्करण, सं, २००२, काशी) 
२० शरच्चन्द्र शासत्री--शद्धूराचारय-चरित (बँगला, कलकत्ता, १३३० साल) 

२१ राजेन्द्रनाथ घोष सम्पादित शद्धूरग्रन्धावली (बंगला, कलकत्ता, १३२४ साल, 
भूमिका) 

24, ७, 5, 5परा५७ पिल्या4फ27 53890--5%70ए०0९०३४7५७, ( ७. 8. 
२०७(८४०॥ &॥70 (0, ५॥90॥25.) 

23, ठाएगाबगी फीब-शवारद्वान. ४ट्वेब74. (54/94740 

ए्ाणटए५, 939). 

२४ बलदेव प्रसाद मिश्र--क्रान्ति नाटक (चाँद बुकडिपो, प्रयाग, १६३६) 

२५ गोस्वामी पृथ्वीगीर हरिगीर--गोसावी वत्याँचा सम्प्रदाय (मराठी-यबतमाल), 

दो भाग । 

२६ रमाकान्त त्रिपाठी--स्वामी शद्भुराचाय्य ( हि. पु, ए. काशी १६०० ) 

२७ श्री शद्धुरविजय चूरिका ( निरंयसागर, बम्बई ) 
र८ दशद्धुराचायं जीवन चरित्र--स्वामी परमानन्द ( खेमराज, बम्बई, १६१३ ) 

२६ 'गीताधर्म” का शद्भुराडू: ( काशी, १६३६ मई ) 

(२) शह्डरादरिग्विजय 
१ माधव (कृत--आ्रा० सं० सी०, संख्या २२) 

२ आनन्दगिरि (अनन्तानन्दगिरि - कलकत्ता) 
३ सदानन्द 
४ चिदृविलास (?ी॥९ते ॥7 ९०९४० 20१ (थ79) 

५ व्यासगिरि ('97]07८ ?४]9८९ [॥09479५) 

६ आचाय॑ चरितम् (मलयालम अक्षरों में, उपनाम केरलीयशड्भूर विजय) । 

७ राजचूडामणि दीक्षित, शड्भुराम्युदय (५४॥]| ४॥98 77628६,) 

८ शद्भूरदेशिकेद्ध-शड्ूरविजय-विलास-काव्य (75, #प्८८८ 626, 00979श५ 

[], 492) 
£ दड्भूरविजयकथा (78, १0798 (0707[4) .0797'9), 
१० शद्भूराचायंचरित (75, 30776) 4746, (099०॥ 6232) 
११ शड्थूराचार्यावतारकथा-आनन्दतीर्थ (5, २₹06८ 742) 

१२ शछद्भूराचार्योत्पत्ति 
१३ प्राचीन शद्भुरविजय (मूकशड्भूर, 80॥ ]290 ० +०7८॥] ?७॥॥४.) 
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१४ बृहत्-शद्धूर विजय (75, 9 सर्वज्ञचित्सुख) 
१५ शडद्भूर विलास, विद्यारएय हस्त लिखित) 

१६-------चम्पू, जगन्नाथ (हस्तलिखित) 

१७ अ्रभ्युदयकाव्य---रा मकृ ष्ण 

१८ श, दि, सार--ब्रजराज 

(३) अद्वत-वेदान्त के ग्रन्थकार 
अखण्डानन्द तत्त्वदीपन ( विवरण की व्याख्या ) चौ० सं० सी० १७ 
अखण्डानन्द ऋजु प्रकाशिका ( भामती को टीका ) 
अच्युत कृष्णानन्द क्ृप्णालंकार ( सिद्धान्तलेश को टीका ) 

अरद्व तानन्द ब्रह्मविद्याभरण (ब्रह्मसूत्र शद्धूरभाष्य का व्याख्यान) चौ०सं०्सी० 
अनन्तदेव सिद्धान्तत्तत्तू-चो ० सं० सी० 

अनन्तानन्दगिरि ऐतरेय उपनिषद् भाष्य-टीका 

४५ प्रशत भाष्य टीका 

५ दद्भूर विजय 

श्रनुभूति स्वरूपाचाय॑ प्रमाणरत्नमाला टीका 
५ माणड्क्यकारिका भाष्य टीका 

अप्पय दीक्षित उपक्रम पराक्रम ( ब० सं० सी० २२ ) 

न्यायरक्षामरणि ( ब्रह्मसूत्र की व्याख्या ) 
रे सिद्धान्तलेशसंग्रह ( चौ० सं० सी० ) 

है कल्पतरु परिमल ( नि० सा० ) 
|) मध्वतंत्र मुखमदंन ( आनन्दाश्रम सं० सी० ११३ ) 

अमरदास मरिप्रभा मिताक्षरा ( उपनिषदों की व्याख्या ) चौ० सं० सी० 
अमलानन्द वेदान्त कल्पतरु ( भामती को टीका ) 

| शास्त्रदपंण ( ब्रह्मसूत्र को टीका ) 
अ्नन्तानन्द प्रकटार्थ विवरण में निर्दिष्ट 
आनन्द गिरि वाक्यवृत्ति टीका 

गा त्रिपुटी टीका 

न उपदेशसाहस््नरी टीका 

५ न्यायरत्न दीपावली 

५ न्यायनिरणंय ( ब्रह्मसृत्र शद्धूरभाष्य की टीका ) 

मे गीताभाष्य टीका ( आनन्दाश्तम सं० सी० ३४ ) 

रर पञचीकरण विवरण 
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आनन्दगिरि 
ग्रानन्दपूर्ं 

/ 

/) 

आनन्द बोध 

/) 
आनन्दानुभव 

हा 
आपदेव 

उत्तमइलोकयति 

कृष्ण॒ती थे 

गोविन्दानन्द 

गंगाधरेन्द्रसरस्वतोी 

१) 
गंगाधरसरस्वती 

चित्सुखाचायें 

२४१ 

बृहदारणयकवातिक कारिका ( आनन्दाश्रम ) 

न्याय चन्द्रिका 

पञ्नपादिका टीका 

टीकारत्तन ( विवरण की टीका ) 

खरण्डन फक्किका विभाजन ( खरडन की टोका ) 

न्याय कल्पलतिका ( वृत्तिवातिक की टीका ) चौ० स॑० सी० 

( खणश्डनखण्डखाद्य टीका ) 
विद्यासागर 

भावशुद्धि ( ब्रह्मसिद्धि की टोका ) 
न्याय दीपावली 

शाब्दनिर्णांय दीपिका 
न्याय मकरन्द ( चो० सं० सी० ११ ) 

इष्टसिद्धि टीका 

न्यायरत्न दीपावली 

बालबोधिनी ( वेदान्द सार की टीका ) 

वेदान्त सूत्र लघुवातिक ( चौ० सं० सी० ४६ ) 

ग्रन्वयार्थप्रकाशिका संक्षेपशारीरक पर टीका ,आनन्दाश्रम सं० ८३) 
रलप्रभा ( ब्रह्मसृत्र शाद्घुरभाष्य को टीका ) 

प्रणवकल्पप्रकाश (चौखम्भा सं० सी० ७४) 

वेदान्त सिद्धान्त सूक्ति मज्जरी (चो० सं० सी० ३६) 
स्वराजसिद्धि पर टीका 

अधिकरण मअरी 

अधिकरण संगति 

अभिप्राय प्रकाशिका ( ब्रह्मसिद्धि की टोका ) 

खशडन खाद्य टोका 

तत्त्वदीपिका 

न्यायमकरन्द टीका 

प्रमाणरत्नमाला टीका 

भावद्योतनिका ( विवरण की टीका ) 

सुबोधिनी (संक्षेप शारीरक पर टीका, आनन्दाश्नम ८रे) 

भावतत्त्वप्रकाशिका ( नेष्कम्यंसिद्धि की टीका ) 

तत्त्वालोक 



रे४२ 

जीव गोस्वामी 
जानघनपाद 

ज्ञानामृत यति 

शानोत्तम 

१ह। 

१2 
ज्ञानोत्तम 

82 
ज्ञानोत्तम 

(गोडेश्वराचाय) 

ताराचरण शर्मा 

दिगम्बरानुचर 
दिवाकर 

धनपति 

धमंराजाध्वरीन्द्र 

नरहरि 
नाना दीक्षित 

नारायण तीथ॑ 

५ 

नारायणा पण्डित 

नारायणाश्रम 

नित्यानन्द मुनि 

2) 

नीलकराठ 

न॒सिह सरस्वती 

नुसिहाश्रम 

भी शद्भुराचाय॑ 

गोपालतापिदी टीका (हस्तलिखित) 
तत्व शुद्धि 

विद्यासुरभि ( नैष्कम्य॑सिद्धि की टीका ) 

इष्टसिद्धि टीका 
चन्द्रिका ( नैष्कम्यंसिद्धि की टीका ) बनारस सं० सी० 

ज्ञान सिद्धि 
न्याय सुधा 
विद्याश्री (अह्मसूत्र शाद्धुर भाष्य की टीका, हस्तलिखित) 

ज्ञानसुधा 

खरणडनपरिशिष्ट (खश्डनपर टीका) चौखम्भा सं ० सी० 

प्रकाश (ईश, केन और कठ पर टीका, आनन्दाश्रम ७६) 
बोधसार टीका (बनारस संस्कृत सीरीज) 

वेदान्त परिभाषा की टीका (ह० लि०) 

वेदान्त परिभाषा 

बोधसार (बनारस संस्कृत सीरीज) 

सिद्धान्त दीपिका (वेदान्त मुक्तावली की टीका) 

सिद्धान्त बिन्दु पर नारायणी टीका (काशी संस्कृत सीरीज ६५) 
विभावना (ब्रह्मसत्र पर टीका) 

लघु व्याख्या (सिद्धान्तबिन्दु पर टीका) 

दीपिका टीका (अनेक उपनिषदों की, एशियाटिक सोसाइटी) 

तत्त्वविवेक दीप (हस्तलिखित १६१) 

सत्क्रिया (भेदधिक्कार पर टीका) 

मिताक्षरा (ब॒हदारण्यक पर टीका, श्रा० सं० सी० ३१) 

मिताक्षरा (छान््दोग्य पर टीका) आ० सं० सी० ७६ 
वेदान्त शतक 

आनन्दमयाधिकरण विचार 
सुबोधिनी (वेदान्तसार पर टीका) 

अद्वेत दीपिका (नारायरा पाद की टीका के साथ, चौ० सं० सी०) 
दीपन (वेदान्त तत्व विवेक की टीका) 
तत्वबोधिनी' . संक्षेप शारीरक पर टीका) 

प्रकाशिका (विवरण पर टीका) 

भावप्रकाशिका (तत्व-दीपन पर टीका) 
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नृतपिहाश्रम 

परमानन्द 
पुरुषोत्तम दीक्षित 
पूर्णप्रकाशानन्द 

सरस्वती 

पूर्णानिन््द 

प्रकाशात्मा 

2 
22 

प्रकाशानन्द यति 

मै) 

प्रगल्भमि श्र 

३४३ 

नूसिह विज्ञापन 
वेदान्त र॒त्नकोश (पश्नपादिका की टीका) 
वेदान्त तत्व विवेक 
भेदधिक्कार 

अवधृत गीता--टीका 

सुबोधिनी (संक्षेप शारीरक पर टीका) 

रलप्रभा (चतुःसूत्री पर टीका, चौखम्भा सं० सी०) 

चतु:सूत्री पर भाष्य (चोखस्शाः: 
विवरण 

न्यायसग्रह (शाद्धुर भाष्य पर टीका) हस्तलिखित 

दाब्दनिणय (अ्रनन्तशयन ग्रन्थमाला) 

वेदान्त सिद्धान्तमुक्तावली 

तत्त्वप्रकाशिका (तत्वालोक पर टीका) 

खरण्डनदपंण (खरणडन पर टीका) चौखम्भा 
प्रज्ञानन्द सरस्वती प्रज्ञानन्दप्रकाश; भावाथ॑-कौमुदी के साथ (चोखम्भा) 

प्रत्यक स्वरूपाचार्य मानसनयनप्रसादिनी (चित्सुखी पर टीका) 
ब्रह्मानन्द भारती वाक्यसुधा पर टीका (ब० सं० सी० १६) 
ब्रह्मानन्द सरस्वती वेदान्तसूत्र मुक्तावली (ब्रह्मसूत्र पर टीका) आ० सं० सी० ७७ 

भट्टोजि दीक्षित 

भारती तीथ॑ 

भास्करानन्द 

भैरव शर्मा 

मधुसूदन 

अ्रद्वेत चन्द्रिका 'अद्वेतसिद्धि पर लघु और ग्रुरु टीका) 
अद्वेतसिद्धान्त विद्योतन 
न्यायरत्नावली (सिद्धान्त-बिन्दु पर टीका, का० सं० सी० ६ 
(गोड। मुक्तावली  ब्रह्मसत्र पर टीका) 
तर्वविवेक विवरण (वेदान्ततत्वविवेक पर टीका ) 

वेदान्ततत्त्व कोस्तुभ 

वेयासिक न्यायमाला (आ० सं० सी० २३) 
उपनिषद् भाष्य (चौ०) 

ब्रह्मसत्र तात्पयं विवरण (चो०) 
अरद्वतरत्न रक्षण 

अद्वेतसिद्धि 
गृढार्थदीपिका (गीताटीका) 

वेदान्त कल्पलतिका 

सारसंग्रह (संक्षेप शारीरक भाष्य पर टीका) 
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मधुसूदन सिद्धान्त बिन्दु 
मण्डन मिश्र ब्रह्म सिद्धि 

मल्लनाराध्य अभेदरत्न १५ 

महादेवानन्दसरस्वती तत्वानुसंधान १६९४ (बनारस सं० सी० २४) 

महेश्वर तीथ॑ लघुसंग्रह (बृहदारणयक कौतंकसार पर टीका) चौखम्भा 
माधव मंत्री तात्पयं दीपिका (सृतसंहिता पर टीका) आनन्दाश्चम सं० सी० २५ 

माधवाश्रम स्वानुभवादर्श (चौखम्भा से प्रकाशित ४०) 
रज्जराजाध्वरीन्द्र भ्रद्वेत विद्यामुकुर 
रज्राजाध्वरीन्र विवरण दपंण विवरण पर टीका) 
रंगोजिभट्र अद्वेत चिन्तामरि 

पर अद्वत शासत्र-सारोद्धार 
रघुनाथ सूरि. शद्भूरपादभूषण (ब्रह्मसूत्र पर टीका) आनन्दाश्रम सं० सी० १०१ 
रघुनाथ भट्टाचायें खण्डनभूषणमणि टीका (खण्डन पर टीका) चोखम्भा 
राघवानन्दसरस्वती विद्यामृतवर्षिणी (संक्षेप शारीरक पर टीका; हस्तलिखित) 

रामकृष्ण वेदान्तसार की टीका 

4५ वेदान्त शिखामणि वेदान्त परिभाषा की टीका) 

रामतीथे अ्न्वयार्थ प्रकाशिका (संक्षेप शारीरक पर टीका) 
दक्षिणम्ति वातिक पर टीका 

पदयोजनिका (उपदेश साहस्नी पर टीका) 

,) शारीरक रहस्यार्थ-प्रकाशिका (शाद्भूरभाप्य पर टीका! 

,) विद्ननूमनो रञ्षनी (वेदान्तसार पर टीका) 

रामाह्य वेदान्त कौमुदी (हस्तलिखित। 

रामनारायण अ्नुभिति निरूपण 

तत्त्वानुसंधान पर टीका (हस्तलिखित ) 
तात्पयं-बोधिनी (पद्नदशी पर टीका) हस्तलिखित 

विज्ञाननोका पर टीका 

रामानन्द तीर्थ त्रय्यन्तभाव दीपिका (ऋजुविवरण पर टीका) 
रामतोथ स्वामी अन्वयार्थ बोधिनी (संक्षेप शारीरक पर टीका) काशी सं० सी० २ 

रामानन्द सरस्वती विवरणोपन्यास (विवरण पर टीका) बनारस संस्कृत सीरीज १६ 
बा ब्रह्मामृत दपिणी (ब्रह्मसत्र पर टीका) चोखम्भा ३६ 
न ब्रह्मामृत तरंगिणी ( ब्रह्मसूत्र पर टीका ) 

लक्ष्मीधर श्रद्देत मकरन्द 



अनुक्रमणी 

वाचस्पति मिश्र 

वामन परिडत 

वासुदेवज्ञानमुनि 

वासुदेवशास्त्री 

अभ्यंकर 

विज्ञानवास यति 

विज्ञानात्मन् 

३४४५ 

भामताी 

ब्रद्मतत््वसमीक्षा 

अनुभूति लेश ( चौखम्भा ) 
केवल्य रत्नम् | चौखम्भा--) 

अ्द्वेतामोद (आनन्दाश्रम स० सी० ८४) 

पत्नपादिका व्याख्या ( मद्रास हस्तलिखित) 

दवेताश्वतरोपनिषद्-भाष्य टीका 

विज्ञानात्मभगवान् उपनिषद् विवरण 

विद्यारण्य 

विमुक्तात्मा 

विश्वदेवाचार्य 

विश्ववेद 

विश्वेश्वर 

27 

अनुभूति प्रकाश 
जीवन्मुक्ति विवेक 

न सिह उत्तरतापिनी दीपिका (आनन्दाश्षम सं० सी० ३०) 
पदञ्मदशी 

ब्रह्मगीता टीका 

विवरण प्रमेय संग्रह 

वेयासिक न्यायमाला 
वृहदारणयक वातिकसार 
इष्टसिद्धि 
निरंजनभाष्य (सिद्धान्तदशन पर टीका) 

सिद्धान्तदीप (संक्षेप शारीरक पर टीका) हस्तलिखित 

वाक्यवृत्ति पर टीका (आनन्दाश्रम स॑० सी ८०) 

गोपालतापिनी टीका (एशियाटिक सोसाइटी) 

विष्णुभद्ट उपाध्याय ऋजु विवरण (विवरण पर टीका) 

वेदब्यास 

वैद्यनाथ 

दद्धुर मिश्र 

शद्धूराचाय 

सिद्धान्तदशंन 

कल्पतरुमञजरी पर टोका 

आनन्दवर्धन (खण्डनखण्ड-खाद्य की टीका) 

ईशोपनिषद्-भाष्य 

ऐतरेय भाष्य 

कठ-भाष्य 

केन-पदभाष्य 

वाक्य भाष्य 

छान््दोग्य भाष्य 

तैत्तिरीय भाष्य 



२४६ 

झड्धू रानन्द 

श्रीहृष 

श्रीधराचार्य 

सदानन्द 

श्री रद्भुराचाय 

नृसिह पृ्॑-तापिनी भाष्य 
प्रशन भाष्य 

वृह॒दारण्यक भाष्य 

ब्रह्मसत्र भाष्य 

भगवद््गीता भाष्य 

माण्ड्क्य भाष्य 

माण्डूक्य कारिका भाष्य 
मुण्डक भाष्य 

दवेताइवतर भाष्य 

सनत्सुजातीय भाष्य 

आत्म पुराण (सटीक) चोखम्भा 

ब्रह्मसूत्र दीपिका (बनारस सं० सीरीज २४) 
दीपिका केवल्य उपनिषद् परटीका (एशियाटिक सोसाइटी कलकत्ता) 
दीपिका ( कोषितकी पर टीका ) 
दीपिका (नृसिहतापिनी पर टीका ) 
नृसिह पूव॑तापिनी भाष्य (आ्रानन्दाश्रम १०) 
माण्ड्क्य उपनिषद् दीपिका (काशी सं० सीरीज ) 

वाक्यवृत्ति ( आनन्दाश्रम ८०) 

खण्डनखण्नखाद्य, (चोखम्भा काशी ) 

अ्रद्ययसिद्धि 

वेदान्तसार 

सदानन्द काइमीरक अद्वत ब्रह्मसिद्धि (एशियाटिक सोसाइटी, कलकत्ता) 

ईश्वरवाद 

स्वरूपनिणय 

स्वरूप प्रकाश 
ग्रद्देतसिद्धि सिद्धान्तससार ( चौ० सं० सीरोज श्८ ) 

सदानन्द काइमीरक गीताभावप्रकाश ( पद्ममयी टीका ) 

स्वयं प्रकाश 

तत्वचिवेक पर टीका ( हस्तलिखित ) 

प्रयक तत्त्वचिन्तामरि ( प्रभा टीका के साथ ) अच्युक्त 
ग्रन्थमाला, काशी 

शद्भूर दिग्विजयसार 
पश्नप्रक्रिया (अद्वेतमकरन्द दीका) 



धनुक्रमणी 

सर्वज्ञात्ममुनि 
सुख्र प्रकाश 

के! 

3) 

) 

सुरेश्वराचाय 

! 

४ 

सूयंनारायण लुक 
स्वयं प्रकाशानन्द 

स्वयं प्रकाश 

हनुमान 
हरिदीक्षित 

ग्रन्थ 

अद्वतसिद्धि 
अ्रद्वेतचन्द्रिका 

श्रद्देत चिन्तामरिण 

अद्वंत दीपिका 
भ्रद्वत ब्रह्म सिद्धि 
अद्वेत मकरन्द 

॥१ 
अ्द्वे तरत्न लक्षण 
श्रद्देत-रस-मञजरी 

श्रद्वेत विद्यामुकुर 
अद्वेतशासत्र सारोद्धार 

अद्वेत सिद्धि 

अद्वेत सिद्धान्त 

भ्रदतसिद्धिसिद्धान्तसार 

(टीका) 

२३४७ 

संक्षेप शारीरक 
अ्रधिकरणरतनमाला 

न्यायदीपावली टीका 

न्यायमकरन्द टीका 

भावद्योतनिका ( तत्वप्रदीपिका पर टीका ) 
तैत्तिरीय भाष्य वातिक ( आनन्दाश्रम सं० सी० १३ ) 

नेष्कम्यंसिद्धि ( बाम्बे सं० सी०, पूना ) 

बृहदारणयक भाष्य-वातिक (आनन्दाश्रम १६) 
खरण्डनरत्नमालिका ( खण्डन पर टीका ) चोखम्भा 

मिताक्षरा (मारडक्यकारिका पर टीका) चौ० सं०सी ० ४८ 

भ्रद्देतत क रन्द पर टीका 
पेशाच भाष्य--गीता पर (आानन्दाश्रम सं० सी० ४०) 

ब्रह्मसूत्र वृत्ति ( आनन्दाश्रम सं० सी० ८रे ) 

(४) अद्वत-वेदान्त के ग्रन्थ 

ग्रन्थका र विवरण 

श्रीधराचाये 
ब्रह्मानन्द सरस्वती अद्वेतसिद्धि की टीका 
रडगोजी भट्ट सरस्वती भवन टेक्स 

(नं० २) 
नुसिहाश्र म 

सदानन्द काश्मीरक कलकत्ता विश्वविद्यालय 

लक्ष्मीधर 

स्वयं-प्रकाश 

मधुसूदन 
चोखम्भा सं० सीरीज में 

प्रकाशित 

रज़राजाध्वरीन्द्र 

रज्भोजो भट्ट 
मधुसूदन 

ब्रह्मानन्द सरस्वती विद्योतन की टीका 

सदानन्द परिडत चौखम्भा सं० सी० नं० शैष्ट 



२४५४८ 

अद्वतामोद वासुदेव शास्त्री श्रम्यंकर 
अधिकररण मंजरी चित्सुख 
अधिकरण रत्नमाला सुख प्रकाश 

अधिकरण संगति चित्सुख 

अनुभूति प्रकाश विद्यारण्य 

अनुभूति लेश वामन परिडत 

अनुमिति निरूपण रामनारायण 

अन्वयाथं प्रकाशिका रामतीर्थ 

अन्वयार्थ बोधिनी ४ 

अशभिप्राय प्रकाशिका चित्सुख 

ग्रभेदरत्न मल्लनाराध्य 

अवधुत गीता 

अवधूृत गीता (टीका) परमानन्द 

आत्मपुराण शद्धूरानन्द 

आनन्दमयाधिकरणविचार नीलकण्ठ 

टृष्टसिद्धि विमुक्तात्मा 

हे (टीका) आनन्दानुभव 

हर (टीका) ज्ञानोत्तम 

ईशोपनिषद् भाष्य शद्धूराचाये 

ईइ्वरवाद सदानन्द काश्मी रक 

उपदेशसाहस्ती शड्थूराचाये 

मा (टीका) अ्रानन्दगिरि 
उपनिषदु्-दीपिका शड्भूरानन्द 

“-भाष्य द्धूराचाय॑ 

2 72 भास्करानन्द 

» विवरण विज्ञानात्म भगवान् 

»  गणिप्रभा 

ऋजु प्रकाशिका अखराडानन्द 
ऋणजु विवरण जिष्णुभट्ट उपाध्याय 

श्री शद्धूराचार्य॑ 

आ० सं० सी० 

चौखम्भा में प्रकाशित 

संक्षेप शारीरक की टीका 

संक्षेप शारीरक पर टीका, 

काशी संस्कृत सीरीज 

(नं० २) में प्रकाशित 

ब्रह्मसिद्धि की टीका 
१५०० ० 

चौखम्भा सं० सी० काशी 

गायकवाड़ ओरियन्टल 

सीरीज 

ग्रा० सं० सी० 

निरणाय सागर से प्रकाशित 

२ 

चोखम्भा से प्रकाशित 

8 । 

भामती की टीका 

विवरण की टीका 



झ्नक्रमणी 

ऐतरेय उपनिषद्- 
भाष्य टीका 

ऐतरेय भाष्य 
कठभाष्य--- 

कल्पतरु परिमल 

»  मंज्जरी 
केन-पद भाष्य 

केवल्यरत्नवाक्य भाष्य 

कृष्णालंकार 

खराडनखरण्ड खाद्य 

(टीका) 

म॥ /7 

। 

/) ३) 

गीता भाष्य 

» (टीका) 
/१ मा 

/) मै) 

गोपाल तापिनी (टीका) 

8 8 

अनन्तानन्द गिरि 

शद्भूराचाये 

शद्भूराचार्य 

अ्रप्पयदीक्षित 

वेद्यनाथ 

दल्भूराचार्य 

वासुदेव ज्ञानमुनि तीथ॑ 

अच्युत कृष्णानन्द कीति 

श्री हे 

शद्भूर मिश्र 
वित्सुख 

प्रगल्भमिश्र 

ताराचरणा शर्मा 

आनन्दपूर्णो 

रघुनाथ भट्ठाचार्य 

सूर्यनारायण शुक्ल 

दद्धूराचाय 
आनन्दगिरि 

मधुसूदन 

महानन्द परिडत 

विशेश्वर परिडत 

जीवगोस्वामी 

३४६ 

मुद्रित (आ० सं० सी०) 

ग्रा० सं० सी० 

कल्पतरु की टीका 

आल सं० सी०७ 

चो० सं> सी० 

सिद्धान्तलेश की टीका, चौ० 

टीका का नाम आननन््दवध॑न 

टीका का नाम खणडन- 

दपंण, चोखम्भा सं० 
सीरीज 

टीका-नाम खण्डन 

परिशिष्ट, चोखम्भा सं० 

सीरीज 

टीका-नाम खरणडन- 

फक्किका विभजन', 

चौखम्भा सं० सी० 

टीका नाम--खणडन- 

भूषामरि,चौ० सं० सी ० 

टोका-नाम---खरणडन रत्न- 

मालिका, चो० सं० सी० 

ग्रा० सं० सी० २४ 

टीका-नाम-गूढाथंदीपिका 

टीका नाम गीताभावप्रकाश 

एशियाटिक सोसाइटी 

(हस्तलिखित) 



३४० 

चन्द्रिका 

छान्दोग्यभाष्य 

जीवन्मुक्तिविवेक 

» (टीका) 

ज्ञानसिद्धि 

ज्ञानसुधा 

टीकारत्न 

तत्वदीपन 

तत्त्वदीपिका 

तत्त्वप्रकाशिका 

तत्त्ववोधिनी 

तत्त विवेक 

तत्त्व विवेक , टीका) 

तत्त्वविवेक दीपन 

तत्त्व बुद्धि 

तत्त्वानुसन्धान 

” » (टीका) 
तत्वालोक 
त्रय्यन्त भावदीपिका 

त्रिपुटी (टीका) 
तात्पयंदीपिका 
तात्पयंबोधिनी 

तेत्तिरीय भाष्य 
»  » वातिक 

दक्षिणामूर्तिस्तोत्र 

रे वार्तिक 

» » (टीका/ 
दीपन (टीका) 
दीपिका (टीका) ब्रह्मसूत्र 

»  कवल्य उपनिषद् 

ज्ञानोत्तम मिश्र 

शद्धूराचाये 
विद्याख्य 

श्रच्युत राय मोडक 

ज्ञानोत्तम 

ज्ञानोत्तम (गोडेश्वराचायं) 
आनन्दपूरां 

अखगण्डानन्द मुनि 

चित्सुख 
प्रकाशानन्द 

नृसिहाश्रम 

सदानन्द परिडत 

भट्टोजिदीक्षित 
नारायणाश्रम 

ज्ञान घनपाद 

महादेवानन्द सरस्वती 

रामनारायण 

जनाद॑न 

रामानन्द तीर्थ 

आनन्द 

माधवमन्त्री 

रामनारायण 

शद्धुराचार्य 
सुरेश्वराचार्य॑ 
शक्कूराचाय 

सुरेश्वराचाये 

रामतीथ्थ॑ 
नृसिहाश्रम 

दाद्धूरानन्द 

77 

श्री शस्ूराचार 

नैष्कम्यंसिद्धि की टीका, 
बाम्बे सं० सी ० में प्रकाशिः 

आ० सं० सी० 

आ० सं० सी० २० 
टीकानाम-पुरण निनदेन्द्र 

कौमुदी 

विवरण की टीका 

विवरण की व्याख्या, 

चो० सं० सी० 

तत्वालोक की टीका 

संक्षेप शारीरक की टीका 

(० लि ० 

बा० सं० सी० नं० ३४ 
ह० लि० 

ऋजुविवरण की टीका 

सूतसंहिता की टीका श्रा ०सं० 
पंचदशी टीका ह० लि० 

मु० 

आ० सं० सी० १३ 

बेदान्त तत््वविवेक की टीका 

आ० सं० सी० ६७ 

एशियाटिक सोसाइटी, कन्नकत्ता 



अनुक्रमणी 

दीपिका कौषीतकी ,, शद्धूरानंद 
» पसिहतापनीय रे 
»  येसिहउत्तरतापिनी विद्यारण्य 
» उपनिषद् नारायण परिडत 

नारायणी टीका) नारायण तीथे 
न्याय-कल्प-लतिका आनन्दपूरों 
न्थायचन्द्रिका आपनन्दपूरों 
न्यायदीपावली आनन्दबोध 

(टीका) सुखप्रकाश 

न्यायनिणंय ग्रानन्द 

न्याय मकरन्द आनन्दबोध 

कर (टीका) चित्सुख 

न्याय मकरन्द सुखप्रकाश 

न्यायरक्षामरि अप्पयदीक्षित 

न्याय रत्नदीपावली (टीका) आनन्द 

न्यायरत्नावली ब्रह्मानन्द 

न्यायसंग्रह प्रकाशात्मा 

न्यायसुधा ज्ञानोत्तम 
निरंजन भाष्य विश्वदेवा चाये 
नेष्कम्यं सिद्धि सुरेश्वर 

नूसिह विज्ञापन नृसिहाश्रम 

नृसिह पृवतापिनी भाष्य --शद्धूर 

पत्नदशी विद्यारण्य 

पदञ्चपादिका व्याख्या विज्ञानवास याति 

पञ्चपादिका (टीका) आनन्दपुर्ण 
पश्नप्रक्रिया सर्वज्ञात्ममुनि 

पञ्चीकरण विवरण. आनन्द 

पद्नचीकरणवातिक (टीका) 
४» विवरण 

पदयोजनिका रामतीथ॑ 

पेशाच भाष्य हनुमान 

३५१ 

एशि० सो० कलकत्ता 

ग्रू० स॒ ० सी ७ २० 

एशि० सो० कलकत्ता 

सिद्धान्तबिन्दु पर टीका, चौ० 

टीका -- वृहृदारण्यकवातिक की 

शाद्भधूरभाष्य पर टीका 

चो० सं० सी० ? 

ब्रह्मसत्र पर टोका 

सिद्धान्त बिन्दु पर टीका 

चो० सं० सी० ६५ 
शाद्भूरभाष्य पर टीका 

सिद्धान्त दर्शन पर 

बा० सं० सी० 

ग्रानन्दाश्रम सं० सी० ३० नि०ण्सा० 

हस्तलिखित 

ह० लि० 

चोौ० सं० सी० ७ 

उपदेशसाहस्ली पर टीका 

गीता की टीका, आ० सं० सी० ४० 



२५२ 

प्रकटार्थ विवरण 

प्रकाश 

प्रकाशिका 

प्रज्ञानन्दप्रकाश 

प्रणवकल्पप्रकाश 

प्रत्यक तत्त्वचिन्तामरि 
प्रमाणरत्नमाला 

११ 
प्रशनभाष्य टीका) 

प्रदन भाष्य 

बालबोधिनी 

बोधसार 

» (टीका) 

बृहदारण्यक भाष्यवातिक 

बृहदारण्यक भाष्य 

». (टीका) 

बृहदारणयकवातिकसार 
ब्रह्मगीता (टीका) 

ब्रह्मतत्त्व समीक्षा 

ब्रह्मप्रकाशिका---- 

ब्रह्म विद्याभरण--- 

ब्रह्मसिद्धि 

ब्रह्मसूत्र भाष्य 

ब्रह्मसृत्रतात्पययं विवरण 

ब्रह्मसूत्र वृत्ति 

ब्रह्मामृतम् 

ब्रह्मामृत तरंगिणी 
,. वर्षिणी 

भगवदुगीता भाष्य 

भामती 

श्री शद्धूराचार्य 

दड्भूरभाष्य पर टीका; मद्रास 

विश्व-विद्यालय से प्रकाशित 

दिगम्बरानु चर ईश, केत, कठ पर टीका 

आ० सं० सी० ७६ 

नृसिहाश्रम विवरण की टीका 

प्रज्ञानन्द सरस्वती 

गंगाधरेन्द्र सरस्वती चो० स॑ं० सी० ७४ 

सदानन्द श्रच्युत ग्रन्थमाला से प्रकाशित 

अनुभूति स्वरूपाचाय॑ 

चित्सुख 

ग्रनन्तानन्द गिरि 

शद्धूराचार्य आ० सं० सी० 

श्रापदेव वेदान्तसार की टीका 

नरहरि चो० सं० सी० 

दिवाकर चो० सं० सी० 

सुरेश्वरा चाय आर० सं० सी० १६ 
शब्भूराचाये चो० सं० सी० 

ग्रानन्दगिरि के कि 

विद्यारण्य हिन्दी अनुवाद; झा० मा० काशी 

विद्यारण्य 

वाचस्पति 

+-- प्रकटार्थंविवरण में उल्लिखित है 

्रद् तानन्द शद्भुरभाष्य पर टीका,चौ०सं०सी ० 
मण्डन मद्रास से प्रकाशित 

दद्धूराचार्य ग्रा० सं० सी० 

भैरव दर्मा चौ० सं० सी० 

हरिदीक्षित आ० सं० सी० ८२ 
जयकृष्ण ब्रह्मयती्थ॑ चो० सं० सी० १२ 

ब्रह्मसूत्र पर टीका 
हा ». आ० सं० सी० ६७ 

आ्रा० सं० सी० २६ 

ब्र० सू० दाद्घूर भाष्य की टीका 

( नि० सा० ) 

रांमानन्द सरस्वती 

दद्धुराचार्य 

वाचस्पति मिश्र 



अनुक्रमण 

भावतत्त्वप्रकाशिका 

भावद्योतनिका 

भावद्योतनी 

भावप्र काशिका 

हा 
भावशुड्ि 
भाष्य चतु:सूत्री 

भेदधिक्कार 

मणिप्रभा मिताक्षरा 

मध्वतंत्र मुखम॒दंन 

माणड्क्योपनिषद्- 

दीपिका 

» की ० भा० (टीका ) अनुभूति स्वरूपाचाय॑ 
माण्ड्क्य भाष्य 

4) 

मानस-नयन-प्रसा दिनी 

मिताक्षरा 

मुक्तावली 

मुण्डक भाष्य 

रलप्रभा 
».. (टीका) 

सघुव्याख्या 

लघुसंग्रह 

बाकयवृरत्ति 

». (टीका) 

२३ 

कारिकाभाष्य 

चित्सुख 
सुखप्रकाश 

चित्सुख 
नृसिहाश्रम 

चित्सुख 

आनन्दपूरां 

पूरा निन््द 

नृसिहाश्रम 

अ्रमरदास 

अ्प्पयदीक्षित 

शद्धू रानन्द 

दद्भूराचार्य 

म7 

३४रे 

नेष्कम्यंसिद्धि पर टीका 

तत्त्वप्रदीपिका पर टीका 

विवरण की टीका 

तत्त्वदीपन पर टीका 

शादूरभाष्य पर टीका 

ब्रह्मसिद्धि पर टीका 
चौ ० स० सी० 

एकादश उपनिषदों पर टीका , 

चो० सं० सी० 

आ्रा० सं० सी० ११३ 
चो० सं० सी ० 

आ० सं० सी ० 

)) 

प्रत्यक स्वरूपाचाय॑ चित्सुखी पर टीका 
स्वयं प्रकाशानन्द मारडूवय कारिका पर टीका, 

नित्यानन्द मुनि 

ब्रह्मानन्द सरस्वती 

दद्धूराचार्य 

गोविन्दानन्द 

चो० सं० सी० ४८ 

छान््दोग्य पर टोका, 

आ० सं० सी० ७६ 

बृहदारणयक पर टीका, 

आ० सं> सी० ३१ 

ब्रद्मसत्र पर टीका 

ग्रा० सं० सी० 

ब्र० सृ० द्ाद्धुरभाष्य पर टीका 

पूर्ण प्रकाशानन्द सरस्वती 
नारायण तीयथ॑ 

महेश्वर तीय॑ 

दद्भूराचाय 
विश्वेश्वर 

सिद्धान्तत्रिन्दु पर टीका 
बृहदारणयक वातिकसार पर टीका, 

चो० सं० सी० 

झा० सं० सी० ८० 

आ० सं० सी० ८० 



२५४४ श्रीशड्धूराचार्य 

वाक्यवृत्ति (टीका). आनन्द 

वाक्यसुधा (टीका) ब्रह्मानन्द भारती ब० सं० सी० १६ 
विज्ञाननौका (टीका). रामतारायरण 

विद्यामृतवर्षिणी राघवानन्द सरस्वती संक्षेपशारी रक पर टीका (ह० लि०) 

विद्याश्री ज्ञानोत्तम शादधूरभाष्य पर टीका (ह* लि०) 

विद्यासुरभि ज्ञानामृत यति नेष्कम्यंसिद्धि पर टीका 

विद्वनूमनो रंजनी रामतीथ॑ वेदान्तसार पर टीका 

विभावना नारायण तीर्थ ब्रह्मसत्र पर टीका 

विवरण प्रकाशात्मा 

विवरणोपन्यास रामानन्द सरस्वती ब० सं० सी० १६ 

विवरण दप्ण रज्गराजाध्वरीन्द्र विवरण पर टीका 

विवरण प्रमेय संग्रह विद्यारणय 

वेदान्त-शतक नीलकण्ठ 

वेदान्त कल्पतरु ग्रमलानन्द नि० सा० 

वेदान्तकल्प दीपिका मधुसूदन 

वेदान्त कौमुदी रामाद्य-- हस्तलिखित 

वेदान्ततत्व कौस्तुभ भट्टोजिदी क्षित 
वेदान्त तत्वविवेक नृसिहाश्रम--- 

वेदान्त परिभाषा धर्भराजाध्वरीन्द्र 

कर (टीका) शिवदत्त हरिदास सं० सी० ६ 

वेदान्त रत्नकोश नूसिहाश्रम पदञ्मनपादिका पर टीका 

वेदान्त शिखामरि रामकृष्ण वेदान्तपरिभाषा पर टीका 

वेदान्तसार सदानन्द 

का (टीका) रामक्ृष्ण 

वेदान्त सिद्धान्त मुक्तावली प्रकाशानन्द हिन्दी ग्रनुवाद, काशी 
वेदान्त सिद्धान्तसूक्तिमंजरी गंगाधरेन्द्र सरस्वती चौ० सं० सी० २६ 
वेदान्तसत्र मुक्तावली ब्रह्मानन्द सरस्वती ब्रह्मसूत्र पर टीका, 

आा० सं० सो० ७७ 
वेदान्तसूत्र लघुवातिक उत्तम इलोकयति चौ< सं० सी० ४६ 
वेयासिक न््यायमाला. विद्यारएयश्रौर आ॥आ० सं० सी० २३ 

भारतीतीर्थ 

शद्भू रपाद भूषण रघुनाथ सूरि ब्रृ० सू० की टीका, 

ग्रा० स० सी ० १०९१ 



अनुकसरों 

शब्द निंय 

शब्दनिर्णय दीपिका 

शारीरक रहस्याथे- 

प्रकाशिका 
शास्त्र-दपंण 

ववेतारवतर भाष्य 

इ्वेताश्वतर भाष्य (टोका) विज्ञानात्मा 

सनत्सुजातीय भाष्य 

संक्षेप शारीरक 
» (टीका) 

सत्क्रिया 

सिद्धान्त तत्व 

सिद्धान्त दर्शन 

सिद्धान्त दीप 

सिद्धान्त दीपिका 

सिद्धान्तबिन्दु 

(टीका) 

सिद्धान्तलेश संग्रह 
पु (टीका) अच्युत कृष्णानन्द तीथ॑ | 

सुबोधिनी 

2 
स्वराज्यसिद्धि (टीका) 
स्वरूप-प्रकाश 
स्वानुभवादरा 

१५५ 

प्रकाशात्मा ग्नन्तशयन स० ग्र० 
आनन्द बोध 

रामतीथ॑ ब्र० सू० शद्भुरभाष्य की टीका 

अमलानन्द ब्र० सू० की टीका 
शद्धूराचार्ये आ० सं० सी० 

शद्धूराचार्य आ० से० सी० 
सर्वज्ञात्ममुनि 

चित्सुख टीका नाम-सुबोधिनी, 
आ० सं० सी० ८३ 

कृष्णगाती थ॑ , -अन्वयार्थ प्रकाशिका 

आ० सं० सी० ८३ 

मधुसूदन » +सा रसंग्रह 

का० सं० सी० श्८ 

पुरुषोत्तम दीक्षित 
रामतीथे 

विश्ववेद सिद्धान्तदीप: ह० लि० 

नारायग्गाश्रम भेदधिक्कार की टीका 

ग्रनन्तदेव चो० सं० सी० 

वेदव्यास 

विश्ववेद सं० शा० की टीका; हस्तलिखित 

नानादीक्षित वेदान्तमुक्तावली की टीका 

मधुसूदन सरस्वती हिन्दी अनुवाद, काशी 

अप्पय दी नित | चोखम्भा सं० सी ०, काशी 

नृसिहाश्रम वेदान्तसार की टीका 

पुरुषोत्तम दीक्षित सं० शा० की टीका 
गड्भाधर सरस्वती 
सदानन्द काश्मीरक ह० लि० 

माववाश्रम चो० सं० सी० ४० 



ग्रन्थका रानुक्रम णिका 

अखण्डानन्द १८०, २८४ 

भ्रच्युतराय मोडक १६ 
प्रच्युतानन्द १६६ 

अद्वतानन्द बोध २२६ 
अ्रनन्तानन्द गिरि ११, १३, ३२४, १२५, 
अप्पयय दीक्षित २४४, २८५ 

झभिनवगुप्ताचायं १५, १२६, १३० 

झभिनव वाचस्पति मिश्र र८रे 
अमलानतन्द ४४, १७१, ९७२, १७८, 

र्८४ 

प्रसज्भ २५८ 
अहोबल पंडित १६६, २०० 

गत्मबोध *७ 

आनन्द तीथ ११, १६०, १६४ 

आानन्दज्ञान १२, १३, २२२ 

झानन्द गिरि ५, ११, १२, १३, ४०, 

५२३, ५५, ४६५, ७१, ८६, १२५, 

१२८, १३०, १३१, १३२, १३३, 

१३४, १९१५४, १२६९, १४२, १६५, 

१६८, १८३, १८४, २१८, २६६९, 

२८४, ३२७ 

आनन्दब्रोध १७५ 

आनन्दपूर्ण ८९, ८८ 
झातन्दानुभव १७५४ 
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