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1945. GODINA: NAGOVJESTAJ NADE,
POSLJEDICE I PODIJELJENA SJECANJA

Predgovor

Evociranje povijesnog dogadaja kao $to je 1945. godina - kao godina epohalnog
prijeloma i obrata u modernoj povijesti ¢ovjecanstva, kao godina poraza fasizma i
nacionalsocijalizma koji su, uz staljinizam, stekli dijaboli¢ni ugled najbrutalnijih i
najkrvavijih totalitarnih poredaka u ljudskoj povijesti, kako u pogledu zastrasuju-
¢eg broja zrtava tako i u pogledu modernosti sredstava industrije smrti, u pogledu
nacina izvr$enja masovnih zlo¢ina te s obzirom na motive i ideologije koje su ih vo-
dile - to evociranje daleko nadilazi gestu obicajne ritualne komemoracije ili arhivar-
sko listanje suhih dokumenata i izvora u “znanstvenoj rutini” historicara-istraziva-
¢a. Tema 1945. ziva je i danas ne samo zbog svoje relativne historijske blizine nego
i zbog svog epohalnog znacenja te, ponajprije, zahvaljujuci svojim ucincima i jos zi-
vom djelovanju na evropsku i svjetsku povijest kao i na forme i sadrzaje povijesnog
pamcenja sve do danas. Ta godina - kao kraj II. svjetskog rata, kao godina poraza
dvaju totalitarizama i ujedno pobjede ostatka covjecanstva (ili, reeno egzaktnijim
rje¢nikom politicke i vojne povijesti: godina pobjede “saveznika”) — promatrana iz
perspektive spoznaja $to ih otvaraju teorije sjecanja i teorije kultura pamcenja nije
petrificirani historijski faktum, gola historijska “¢injenica” medu bezbrojnim drugi-
ma i zatvorena u golu dokumentarnu faktografiju, depotencirana na golu proslost.
U horizontu zivog povijesnog vremena (koje je, takore¢i, plasti¢no, koje ne tece pra-
vocrtno i mirno, nego oscilira i prema naprijed i prema nazad, ponire da bi pono-
vo “alogi¢no” izbilo u drugim povijesnim i drustvenim konstalacijama) povijesna
zbivanja djeluju, takoreci, na dugi rok, u interakciji s oblikotvornim i/ili razornim
ljudskim djelovanjima ili djelima. Ako je to tako, onda i 1945. godina takoreci “zivi”
i djeluje, otvoreno ili prikriveno, na (samo)spoznaje danasnjih narastaja i drustava,
na njihovo (samo)tumacenje, na vrednosne predodzbe, politicke projekte, politic¢-
ke izbore, interese i akcije. 1945. godina javlja se istovremeno kao vrednosni izvor,
kao iskustvo koje oblikuje danasnje normativne zahtjeve drustava i pojedinaca, ko-
je oblikuje razli¢ita ocekivanja (zavisno od toga koje je iskustvo steceno te godine:
od toga koje je i ¢ije gubitke ili dobitke kraj II. svjetskog rata donio do toga jesu li
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moralna univerzalisticka oc¢ekivanja i obecanja svjetske slobode, pravde i mira kom-
promitirana u novim svjetskim bitkama za mo¢). Ta godina - kao rijetko koji dru-
gi “epohalni datum” svjetske povijesti - ima dakle formativnu snagu i za danasnje
drustvene i zivotne prakse, bilo u figuri evokacije ideala moralnog univerzalizma i
obecanja nade, bilo u formi resantimana koji djeluju u obliku desnog politickog ili
svjetonazornog radikalizma ili u formi drugih ideologkih stilizacija (sa suprotnim
predznakom). Naravno, tematiziranje 1945. godine iz perspektive teorije i kultu-
re sjecanja (Ciji su uvidi u nasem projektu do sada testirani na konkretnom histo-
rijskom materijalu i u konkretnom politicko-kulturnom povijesnom kontekstu, to
jest, na prijelomnim godinama 20. stoljeca: 1918. 1 1941.) - to tematiziranje operira
s temeljnom pretpostavkom o (kako vanjskoj tako i unutarnjoj) kauzalnoj poveza-
nosti i kontinuitetu ovih prijelomnih godina u politickoj i kulturnoj regionalnoj po-
vijesti naroda na tlu bivsih Jugoslavija s evropskom povijescu.

Tako i 1945. u sebi sazima prethodne etape parcijalnih (zajednickih?) povijesti
iujedno determinira tokove i profile potonjih iskustava i akcija, konflikata ili surad-
nje, te njihove prakti¢nopoliticke ili kulturno-memorijalne prerade i/ili tradiranja,
kao i njihove kulturne i politicke operacionalizacije.

U osnovi dakle stoji bazi¢na slika 1945. u kojoj su se u radikalnom obliku - na-
kon poraza fasizma - izrazile i razotkrile

... crte jedne epohe koja je “izumila” plinske komore i totalni rat, drzavno pro-
vedeni genocid i logore smrti, pranje mozga, sistem drzavne sigurnosti i panop-
ticki nadzor cijelog stanovni$tva. To (20. - S. B.) stoljece “proizvelo” je vise palih
vojnika, vie likvidiranih gradana, ubijenih civila i prognanih manjina, vi$e mu-
¢enih, ponizenih, izgladnjelih i smrznutih, vi$e politickih zatvorenika i izbjegli-
ca, nego $to se do tada moglo samo i zamisliti. Fenomene nasilja i barbarstva
odreduju signali epohe. Od Horkheimera i Adorna do Baudrillarda, od Heideg-
gera do Foucaulta i Derridaa, totalitarne crte su se ukopale u strukturu dijagno-
ze vremena..."

Na toj pozadini 1945. godina ima status prijelomne tocke - “preokreta ka bo-
ljem, ka obuzdavanju onih barbarskih snaga koje su u Njemackoj izbile iz tla sa-
me civilizacije”? U tom je smislu 1945. bila horizont nade jer su “pobjeda i poraz iz
1945. trajno obezvrijedili one mitove koji su od kraja 19. stoljeca na $irokoj fronti
bili mobilizirani protiv bastine 1789. Pobjeda Saveznika nije samo postavila smjer-
nice za demokratski razvitak u Saveznoj Republici Njemackoj, u Japanu i Italiji, ko-
na¢no i u Portugalu i Spanjolskoj. Svim legitimacijama koje nisu, barem verbalno,

! Uspor.: Jiirgen Habermas, Die postnationale Konstelationen. Politische Essays, Suhrkamp, Frankfurt
a. M., 1998, str. 74.

2 Ibid.
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doslovno stale iza univerzalistickog duha politickog prosvjetiteljstva, tada je izmak-
nuto tlo ispod nogu.”

Ali, na drugoj strani, velika ocekivanja i nade ubrzo su imale nastavak u krat-
kom ili selektivnom pam¢enju i u politickom pragmatizmu i cinizmu novih geostra-
teskih podjela, novih igara mo¢i i hladnih ratova. Moralni univerzalizam (kao po-
¢etni kapital pobjede) istopio se pred srazom suprotstavljenih ideoloskih paradigmi,
militaristickih nadmetanja i ekonomskih ratova. Istina, poraz totalitarizma otvorio
je svijetu nove obecavajuc¢e mogucnosti,* ali se tok politicke i kulturne povijesti po-
slije 1945. razlio u rukavce parcijalnih nacionalno-drzavnih i nacio-centri¢nih inte-
resa ili interesnih saveza.

U sasvim konkretnom povijesnom (lokalnom i regionalnom) kontekstu nasih
nacionalnih povijesti - koje su sa stajalista kulture sje¢anja, odnosno, s obzirom na
sadrzaje i forme tog sjecanja predmet ovog projekta — pokazuje se da je 1945. go-
dina u politickoj i kulturnoj memoriji (kao i u sasvim konkretnim politickim akci-
jama) prisutna kao preradena, selektivno (re)interpretirana, instrumentalizirana i
prilagodena situacionim politickim interesima i odnosima politickih snaga, ideo-
loskim amalgamima, prepravkama, prevrednovanju - bilo da je to rezultat konti-
nuiranja i tradiranja individualnih ili kolektivnih iskustava i pamcenja (po matrici
“pobjede” ili “poraza” iz 1945.), bilo u obliku revitaliziranja starih ideoloskih bor-
bi, mitova i predrasuda (nakon raspada bivse Jugoslavije i gubitka centra ideolos-
ke kontrole) — posebno nakon iskustva rata 1991-1995., odnosno vojne agresije na
Hrvatsku i Bosnu i Hercegovinu. Slika 1945. godine tako je dobila nove dimenzije,
nove valere i akcente u razli¢itim dimenzijama drustvenog Zivota: u novom politic-
kom i ideoloskom samorazumijevanju, u kulturi i umjetnosti, u sistemima odgoja i
obrazovanja...

O tome svjedoce istrazivacki prilozi ovog zbornika koji tematski i problemski
zahvacaju $iroko: prvi tematski blok pod naslovom Politike proslosti pokazuje da je
kulturno pamdenje podlozno oblikovanju i instrumentaliziranju, da je bitno posre-
dovano ideoloskim i politickim projektima koji su omoguceni ishodom II. svjetskog
rata (npr. teorijom, ideologijom i/ili utopijom marksizma i komunizma te projekti-
ma nacionalne emancipacije) ili je na energiji i patosu pobjede spregnuto s mitom
povijesnog projekta revolucije. U analizu bastine 1945. koja obavezuje i suoblikuje
sjecanje tako ulazii eticko, moralno pitanje zlo¢ina i kazne, odnosno, pitanje krivnje i
njegove eticke refleksije; jednako vaznu dimenziju sje¢anja koja suoblikuje socio-kul-

3 Ibid,, str. 75.

* Kao znakovite posljedice pobjede iz 1945. godine Habermas - pozivajuéi se na E. Hobsbawma -
navodi, medu ostalim: Hladni rat, dekolonizaciju i izgradnju socijalne drzave u Evropi - posljedice
koje su sve do osamdesetih godina oblikovale drukéije lice poslijeratnog perioda u Evropi. Uspor. J.
Habermas, na navedenom mjestu, str. 76 i naredne.
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turne akcije i interakcije tematizira prilog o zenskoj kulturi pam¢enja, kao i prilozi o
semantici narativa drustvenog pamcenja (naime o “ozna¢enom” i “neoznac¢enom” u
strukturi drustvenog pamcenja koje se konstruira i instrumentalizira unutar nacio-
nalne drzave i njezinog samopredstavljanja); tome je komplementarno istrazivanje
zajednica i rezima pamdenja i njihove relacije prema odnosima mo¢i, ali i s obzirom
na njihov korektiv u normi odgovornosti; najzad, ova perspektiva politika proslosti
svoje filozofsko osvjetljenje dobiva u prilogu koji nacionalsocijalizam i fasizam tu-
maci u svjetlu epohalnog projekta destrukcije subjekta, destrukcije koja je i ideolo-
gijski i biologijski bila zadana u naturalizmu kao sredstvu politike mo¢i.

Tematski blok Studije slucaja konkretizira op¢i plan slike 1945. na konkretnim
problemskim razinama kao $to su, na primjer: bosnjacka varijanta komunizma, pri
¢emu je rijec o specificnom nacionalnom pitanju Bosnjaka i njihovim iskustvima s
komunistickom ideologijom i praksom od 1945., preko priznavanja bosanskomu-
slimanske nacije krajem $ezdesetih godina 20. stoljeca pa do suvremenog (ambiva-
lentnog) odnosa Bo$njaka prema iskustvu komunizma. Druga studija slucaja otvara
dimenziju iskustva umjetnosti i kulturne politike oko 1945. Ta iskustva i ta kultur-
na politika javljaju se kao toposi memorije i kao talozi ideoloskih zadaca i utjecaja,
pa se pokazuje kako razvoj tog tipa iskustva (i memorije) prati ideoloske imperati-
ve, ali i njihovu propast, koja se ocitava i na stratiStu umjetnickih artefakata koji su
jednom bili proizvodi ideoloskog diktata, mitologije pobjede i kulta li¢nosti. Slje-
deca (knjizevnoteorijska) studija slu¢aja na primjeru ideolosko-kulturnog kanoni-
ziranja knjizevne/umjetnicke prakse raskrinkava ideoloske rituale koji su ugrade-
ni u knjizevne tvorevine i oblikovani u simboli¢ki imaginarij povijesnih dogadaja,
imaginarij kao o¢itovanje ideologije i njezine konstrukcije kolektivnog paméenja. O
politickoj manipulaciji pam¢enjem i sje¢anjem na 1945. u neposrednoj sadasnjosti i
aktualnoj politickoj zbilji (dakle u “postkomunizmu”) raspravlja prilog koji tehniku
politickog manipuliranja kolektivnom i individualnom memorijom osvjetljava poj-
movima ¢uvanja i brisanja, koje je, s jedne strane, rezultat nove vladajuce politike
povijesti, ali se, s druge strane, odvija i u onoj dimenziji drustvenog zivota koju opi-
suje pojam obiteljskih narativa $to suoblikuju sadrzaje i forme sjecanja. U prilogu
koji se bavi komemorativnom kulturom Bleiburga - koji u politickom spektru lezi
na suprotnoj strani lijeve politicke opcije i njezina poloZaja na strani pobjednika u
I1. svjetskom ratu - pokazuju se teskoce i sporovi oko (selektivne) komemorativne
kulture i sje¢anja na Zrtve. Istrazivanju o zrtvama II. svjetskog rata pridonosi prikaz
empirijskih nalaza (poimeni¢nih popisa) hrvatskih Nijemaca, vojnika i civila, stra-
dalih i Zrtava.

Tre¢i problemski blok ovog zbornika, Udzbenici povijesti i historiografija, ba-
vi se konkretnom operacionalizacijom sjecanja u onim podrucjima danasnje dru-
$tvene i politicke zbilje koja je (operacionalizacija) oblikovana ili stilizirana u formi
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“znanja” 0 1945. godini koje ima potencijal najdirektnijih politickih u¢inaka u dotic-
nim odnosima moc¢i. Radno su polje tog selektivnog znanja sistemi obrazovanja ili
pak historiografija (kao dio sistema obrazovanja), odnosno, udzbenici povijesti koji
su u promjenljivim ideoloskim koordinatnim sistemima (od 1945. do danas: unutar
“komunisticke” ili “postkomunisticke” kontrole) bili ili jesu instrumenti legitimacije
neposrednog politickog pragmatizma). Ta selektivna ili (re)konstruirana slika 1945.
snazno ulazi u igru u vremenu posljednjeg rata u bivsoj Jugoslaviji (i u pogledu nje-
govih motiva i u pogledu njegovih rezultata).

Ve¢ u ovoj mapi problema - koja pokazuje da su slika 1945. i nezini povijesni
ucinci daleko od homogene, jednoznacne i stabilne slike te da tu sliku oblikuje ne-
smiljena mehanika i logika povijesti kojoj nisu dorasla puka moralisticka ocekiva-
nja - moze se razabrati kako ta godina nije nuzno rezultirala nikakvim mirnim i ne-
konfliktnim razvojem evropske povijesti i njezinih drustava. Nisu samo podijeljena
sje¢anja i resantimani ono $to zamucuje sliku pobjede 1945., sliku pobjede antifasi-
sticki i humanisticki nastrojenih aktera i snaga povijesti, nego i nove povijesne kon-
stelacije evropskih i svjetskih drustava, na primjer: konstelacije novih igara i global-
ne raspodjele moci, konstelacije kraja stoljeca koje (medu ostalim) stoji i u znaku
“strukturalnog ugrozavanja kapitalizma kojeg obuzdava socijalna drzava i u znaku
ozivljavanja socijalno bezobzirnog neoliberalizma”?

Pa ipak, nadamo se da (i) kriticko suoc¢avanje s iskustvima kulturnog i politic-
kog pamcenja, s njegovim problemima i aporijama, sudjeluje u razumijevanju vre-
mena i drustava u kojima zivimo - na niti vodilji nade u mogu¢nost reafirmiranja
bastine humanisticke kulture u novim povijesnim okolnostima.

Sulejman Bosto
Tihomir Cipek

> Ibid., str. 79.
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Sulejman Bosto

PITANJE KRIVNJE - [ZMEDU MORALNOG
UNIVERZALIZMA I IDEOLOGIJE

Slom nacionalsocijalizma i fasizma
1945. —koji (slom) je najavio i nove geo-
politicke odnose, novi svjetski poredak
i nove demokratske politicke poretke —
ujedno je znacio moralno suo€avanje
sa dramati¢nim iskustvima totalitarnih
poredaka i njihovim rezultatima. Autor
priloga nastoji pokazati da u fokusu su-
ocCavanja sa iskustvima Il svjetskog rata
mora stajati i etiCka refleksija o moral-
noj sadrzini tih iskustava. Autor Zeli po-
kazati da je slamanje totalitarnih ideo-
logija imalo i svoj univerzalni moralni
razlog, ali i to da suocavanje sa straho-
tama koncentracijskih logora postavlja
stara pitanja dobra i zla, pitanja krivnje
i odgovornosti, i pitanje njihove univer-
zalne obaveznosti i za eticku teoriju i
za politicku praksu, s one strane ideo-
loSke zloupotrebe. Pritom se istrazuju
viSeznacnosti i aporije moralnog pita-
nja, ali i obaveznost eticke refleksije.

a1945. godina kao godina zavrsetka II svjetskog rata
predstavlja mnogo viSe okoncanje jedne od brojnih
(mracnih, dramati¢nih, tragi¢nih) “epizoda” koje su
narusavale i narusavaju idealiziranu i simplificira-
nu sliku (umnog) napretka evropske i svjetske povijesti - da se,
zapravo, upravo uopce ne radi o “epizodi” koja se moze sredstvi-
ma historiografskog pozitivizma naprosto klasificirati, arhivirati
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i petrificirati u suhu muzealnu faktografiju politicke povijesti koja nepovratno pri-
pada proslosti, ili se toboze moze neutralizirati i relativizirati ravnodusno-cini¢nim
komentarom da u krvavoj ljudskoj povijesti ionako nema ni¢eg novog, budu¢i da
je ljudska povijest u principu otvoreno bojiste, pozornica ratova, stratista i skladiste
ljudskih lubanja - da, dakle, 1945. godina kao godina pobjede nad besprimjernim
Zlom i Zlo¢inom nikako nije stvar proslosti, nego da djeluje na dugi rok (bilo kao
iskustvo traume i njezina tradiranja, bilo kao reflektirana svijest krivnje i odgovor-
nosti, i/ili kao pocetak projekta “novog svjetskog poretka”) — o tome nam govori ¢i-
njenica da iskustvo II svjetskog rata sve do danas ima energiju i potencijal koji obli-
kuje (samo)svijest danasnje Evrope, naime, ima potencijal da iz dubine i proporcija
trauma II svjetskog rata djeluje kao svijest povijesnog djelovanja koja i danas suobli-
kuje recentno politicko samorazumijevanje evropskog svijeta u smislu jedne nove
politicke kulture kojoj nuzno pripada i osvjescenje proslosti, tacnije, svjesno preuzi-
manje obaveze suocavanja sa proslo$cu i njezine (racionalne i moralne) prerade.

“Suocavanje sa proslos¢u” - kao nedovrsen i uvijek otvoren projekt i zadaca -
u tom pogledu predstavlja organski dio iskustva “kulture sje¢anja” (¢ak i onda ka-
da su historijsko sjecanje i pamcenje ometeni, manipulirani, zasjenjeni, skraceni,
krivotvoreni, reducirani i instrumentalizirani makijavelistickim logikama politicke
moci). Suocavanje sa proslos¢u - s obzirom na sadrzaje, forme, tok i ishode II svjet-
skog rata - utoliko stoga jo$ i danas (viSe od pola stoljeca poslije 1945.) ¢ini kon-
stitutivnu pretpostavku oblikovanja novih politickih poredaka i drustvenih konste-
lacija evropskog svijeta, naime, one politicke i moralne kulture koja se razra¢unala
sa naslijedem evropskih totalitarnih praksi, sa nasiljem kao instrumentom politike
kao i sa dijaboli¢nim svjetonazornim i ideoloskim naslijedem nacionalsocijalizma,
fadizma i staljinizma.

Stoga bi 0 1945. - kao ishodu jedne povijesne “epizode” koja, naravno, dale-
ko nadilazi svoju epizodnu privremenost — morali govoriti kao o kompleksu, od-
nosno kao o kompleksnom epohalnom dogadaju koji je promijenio (a i danas dje-
luje na...) politicki, moralni, kulturni i/ili “duhovni lik” Evrope. U tom kompleksu
Evropa i evropski narodi stekli su neslu¢eno traumatsko iskustvo, iskustvo propasti
ideologije napretka i (prosvjetiteljske) vjere u um (iskustvo koje je u evropskoj du-
hovnoj/filozofskoj kulturi odavno prepoznato u figurama “pomracenja uma” i in-
verzije prosvjetiteljstva u mit, unutar dijalektike prosvjetiteljstva). Drugi svjetski rat
tako je, s jedne strane, do temelja ruinirao pretpostavke evropskog samorazumijeva-
nja kao “humanisticke kulture” i njezinih izvora (od anticke grcke filozofije i tradi-
cije logosa, preko ideje prava rodene u tradiciji rimskog prava, pa sve do modernog
humanizma i prosvjetiteljstva — u figuri i utopiji umnog napretka). Poznata Ador-
nova dijagnoza o disproporciji tehnickog napretka ¢ovjecanstva i njegove moralne
regresije (drukcije receno: dijagnoza o disproporciji izmedu instrumentalno-teh-
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nickog napretka i moralne propasti ¢ovjecanstva, zbog cega je i danas moguce bar-
barstvo kao novo barbarstvo, samo tehnicki bolje naoruzano) - ta dijagnoza podsje-
¢a na izgubljenu modernu utopiju uma i predstavlja apel za spasavanje (izgubljene)
moralne sadrZine projekta moderne koji je skoncao na stratistima i zgariStima II
svjetskog rata i koncentracijskih logora i Gulaga 20. stoljeca (ali i pola stoljeca na-
kon 1945. na prostoru bivse Jugoslavije 1992-1995., na strati§tima koncentracijskih
logora i pokoljima za koje se vjerovalo da viSe nisu moguci nakon Auschwitza).

Kompleks: IT svjetski rat i njegovo razrjesenje u pobjedi nad nacionalsocijaliz-
mom i fa§izmom 1945. u figuri “suocavanja sa proslos¢u” viSestruko i viSezna¢no
djeluje i danas' i — osim $to predstavlja neiscrpno radno polje za historijske, polito-
loske, socioloske znanosti, za filozofiju, kulturoloske znanosti i psihologiju etc. - to
suocavanje (u fokusu 1945. godine) neophodno postavlja i obaveznost eticke reflek-
sije i u retrospektivnoj i u prospektivnoj dimenziji, to znaci: eticke refleksije onoga
Sto se dogodilo, kao i eticke refleksije onoga sto bi se trebalo (ili ne bi trebalo) doga-
dati, s obzirom na iskustva i ishode II svjetskog rata.

Ako bi trazili filozofski motiv za suoCavanje sa iskustvima II svjetskog rata i sa
ishodom 1945. godine, on bi se, na primjer, mogao na¢i u rezignirajucem iskazu Su-
san Neiman da je “s obzirom na Zlo pocela sumnjati u vrijednost uma”? Za politic-
ku, ideolosku i vojnu faktografiju II svjetskog rata i za njezinu interpretaciju brigu
preuzimaju uglavnom historicari koji energije trose oko historijskih ¢injenica, nji-
hovih kauzalnih mreza i njihovih interpretacija (u stalnoj napetosti izmedu “objek-
tivistickih” zahtjeva za nepristranoscu i subjektivistickih ili ideoloskih kontamini-
ranih “interpretacija” “Cinjenica”). Tako su nam - u toj perspektivi - dobro poznati
politicki, ideoloski i vojni rezultati, geopoliticke posljedice i novi svjetski odnosi
moc¢i — nakon poraza nacionalsocijalizma i fasizma. Ali, na strani “filozofskog” pi-
tanja ostaje suocenje sa nepojmljivim razmjerama pocinjenih zlocina i razaranja, sa
iskustvima industrije smrti, sa potpunim krahom slike o ¢ovjeku kao “racionalnom
andelu”, sa slomom ideje dobra i sa unidtenjem humanisticke pozlate na licu bica
Covjek. Razmjeri zlocina II svjetskog rata tako reaktiviraju trazenje novih odgovora

! To suocavanje sa proglo$¢u uzorno - u uvjetima suvremene, zrele demokratske politicke kulture i
slobodne drZave, na temeljima njemackog ustava koji je na snazi od 1949. godine - prakticira suvre-
meno njemacko drustvo. Suocavanje sa prosloséu - primarno kao suocavanje sa istinom te proslo-
sti — organski je dio njemackog samorazumijevanja i njegove politicke i moralne emancipacije. Toj
trajnoj zadaci suocavanja sa prosloscu pripada i epohalni dogadaj pada Berlinskog zida 1989. godine
koji je otvorio i drugu dimenziju suo¢avanja sa proslo§¢u, naime (osim razracuna sa nacionalsocija-
listickom proglo$¢u) suocavanje i sa drugim totalitarnim iskustvom u verziji komunisticke diktature
u biviem DDR-u (odnosno, u Isto¢nom bloku iza Zeljezne zavjese, pod totalitarnom ruskom politi¢-
kom, vojnom i ekonomskom kontrolom).

2 Susan Neiman, Das Bise denken. Eine andere Geschichte der Philosophie, Suhrkamp Verlag, Frank-
furt am Main, prvo izdanje 2004, str. 12 (njemacki prijevod originalnog izdanja: Evil in Modern
Thought. An Alternative History of Philosophy, Princeton University 2002).
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na stara fundamentalna antropoloska i eticka pitanja, odgovora za koje se vjerovalo
da su odavno poznati i pouzdani. Jedno od tih pitanja glasi: “Kakvog smisla uopée
ima kladiti se na um naocigled Zla koje prkosi svakom umu?” Zlo nas zacijelo ne
stavlja pred pitanje “koliko moZemo razumjeti nego koliko trebamo razumjeti’;’ a
“pitanja o zlu tvore most izmedu pitanja smisla $to ih svaki ¢ovjek koji misli postav-
lja bilo kada u zivotu, i kanonskih tekstova filozofije’* 1945. godina (sa teretom ka-
tastrofa ratnih godina i ujedno sa kapitalom pobjede nad silama zla) otvorila je i u
naslijede narednim evropskim generacijama ostavila pitanja na koja ne mogu odgo-
voriti (samo) “kanonski tekstovi filozofije” koji su se u svojim povijesnim konteksti-
ma razracunavali sa iskustvima zla, pogotovo stoga $to suvremena imaginacija ko-
jom raspolazu moderne forme zla u svome izvr§enju nadilazi kapacitete tradiranih
etickih konceptualizacija dobra i zla. U tu teskocu spada i okolnost da su i praksa i
konceptualizacija i eticka prosudba zla i saimi povijesne kategorije, kao $to i “sama
povijest nastaje u suigri onog slu¢ajnog (...) a to znaci da su i dogadaji koji su uistinu
zli u istoj mjeri podlozni manipulaciji i nagrdivanju”>

Ukratko: u iskustvu 1945. godine zacet je nalog promisljanja moralne sadrZine
IT svjetskog rata (i na strani aktera zlocina i na strani pobjednika nad zlom). Rece-
no u pojednostavljenoj formuli: 1945. godina obnavlja pitanje moralne rehabilitaci-
je Covjecanstva, odnosno, obnavlja staro pitanje (u novim povijesnim okolnostima)
o0 Dobru i Zlu i o moralnim kapacitetima ljudske zajednice. O tom pitanju ne odlu-
¢uju (samo) “kanonski tekstovi” nego energije realnih povijesnih dogadaja koji su
vlastitom dramaturgijom i 1945. godine evocirali staro pitanje teodiceje. Vodece pi-
tanje: kako je bio mogu¢ Auschwitz? (kao okrutni fakat i ujedno kao metafora svih
mogucih Auschwitza u vrijeme i poslije Auschwitza) - to pitanje ne moze dobiti od-
govor trazenjem alibija za ljudsko zlo u njegovom “metafizi¢ckom porijeklu”, u nje-
govoj toboze neprozirnoj “metafizickoj naravi’, u “slijepoj volji sudbine”, u tamnim
zonama iskonskih atavistickih poriva (koji toboze prethode svakoj kulturi i nekon-
trolirano iskrsavaju iz nesvjesnih dubina pra-prirode), u erupcijama “iracionalnog
ludila™; svi odgovori ovog tipa svjesno ili nesvjesno izbjegavaju pitanje odgovornosti
ljudskog djelovanja koje je inherentno ljudskoj slobodi $to ¢ovjeka u jednakoj mjeri
osposobljuje i disponira i za dobro i za zlo (bilo da se ¢ovjekova sloboda misli teo-
loski kao pustenost u slobodu i u njoj pripadnu odgovornost, bilo da se - u duhu
prosvjetiteljske tradicije - sloboda misli kao autonomija ¢ovjekova samoodredenja
i njegova djelovanja - iz ¢ega u oba slucaja na raspolaganju stoji mogu¢énost izbora
dobra ili zla i tome supripadna odgovornost slobode). Jer: “Kad je Hannah Arendt

3 Ibid., str. 12.
4 Tbid., str. 12-13.
5 Ibid.,, str. 15.
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govorila o banalnosti zla time je jednostavno htjela re¢i da ono ne mora biti demon-
sko. Najkasnije poslije Auschwitza naucili smo da najvece zlo¢ine mogu pociniti
ljudi koji u nas ulivaju ne toliko strah i uzas koliko, naprotiv, prijezir i odvratnost.
Nepromisljenost moze biti opasnija od zle namjere; to $to nas ugrozava cesce je ego-
isticko ustezanje da vidimo posljedice svagdasnjih djelovanja, nego $to je to prkosna
zelja za razaranjem.”® Utoliko se i govor o dobru i zlu ne rjesava metafizickim izgo-
vorima nego reaktiviranjem pitanja slobode i odgovornosti i pitanjem rehabilitira-
nja moralne supstancije ljudskoga djelovanja koja se uvijek iznova nalazi na kus$nji
povijesnih situacija i izazova. Premda “ne raspolazemo apsolutnim mjerilima koja
nam kazuju kada je nesto zlo, a kada je naprosto uzasno™’ (zbog ¢ega nastaje i opa-
snost relativizma i stranacke pristranosti u kvalificiranju ljudskih djelovanja kao do-
brih ili zlih, relativizma gledista dzelata i zZrtve, pobjednika i porazenog, gospodara
i roba, etc.) - eticka refleksija (koja se, i prije nego $to je postala konceptualizira-
nim vrijednosno-normativnim znanjem o moralu, zacela u nekoj vrsti primordijal-
ne moralne intuicije “dobra” i “zla’, koja je svojstvena svim kulturama i ¢cudorednim
porecima i moze fungirati kao antropologki dispozitiv i specifi¢cna antropoloska di-
ferencija) ipak pretpostavlja izvjesnu (antropoloski bazi¢nu) moralnu univerzaliju i
bazi¢nu matricu razlikovanja dobra i zla. Bez te univerzalije ne bismo mogli govo-
riti o “postajanju ¢ovjeka ¢ovjekom” niti o njegovu nadilazenju slijepog prirodnog
determinizma. Naravno, to ne otklanja teSkocu da se bez ostatka svlada znacenje,
djelovanje i upotreba rije¢i “z10”. Ta teSko¢a medutim “nije nikakva isprika za to da
tu rije¢ napustimo. Mi najzad imamo moralne potrebe, a jedna od tih je i to da stva-
ri nazovemo imenom. Onaj ko stoji pred brdom leseva i kojemu na um ne pada ni-
$ta drugo osim da kaze ‘oh, kako je to ruzno; taj stoji jednako tako ispravno i jedna-
ko tako pogresno kao neko ko stojeci pred Vermeerovom slikom kaze ‘vrlo zgodno.
Premda nasa percepcija ne slijedi nikakvu bezuvjetnu objektivnost, ne sumnjamo
u to da takve izjave ne odgovaraju tome §to je opazeno. Jo$ gore: one pokazuju da
percepcija zakazuje. Nesto bitno nije videno.”® Na tragu ove primjedbe postavlja se
pitanje: nije li i nasa moralna percepcija (konkretnih iskustava zla i patnje II svjet-
skog rata) zakazala i propustila vidjeti ono bitno? Iz perspektive 1945. (sa teretom
iskustva ratnog uZasa i sa istovremenim iskustvom pobjede nad snagama zla) to
otvara pitanje: kako stvar stoji sa osvjeStenjem dogodenog zla i kakvi vrijednosno-
-normativni nalozi za buducnost slijede iz tog osvjestenja (koje postaje integralnim
dijelom “kulture pamcenja”’)?’ Premda su se (kako izvodi S. Neiman) historijski

¢ Ibid.

7 Ibid., str. 17.
8 Ibid., str. 18.
® Pred forum moralnog prosudivanja ovog historijskog razdoblja dolaze sve poznate prakse nasilja i

okrutnosti u izvrenju ideoloskih i politickih projekata, u koje Susan Neiman razlozno ubraja moral-
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mijenjale i nase predodzbe o zIu kao i nasa nastojanja da zlo prevladamo (zbog ¢ega
se u pitanjima dobra i zla ni ne mozemo baviti “bezvremenim predmetima”) - mi
ne mozemo odustati od moralnih pitanja koja (iako bez nade u “apsolutne” odgovo-
re) prihvataju aporije, apsurde i ono nepojamno u iskustvu zla: “Mi se pitamo kako
mi sami dalje moZzemo vrsiti pravednost ondje gdje je svijet u cjelini ipak tako ma-
lo pravedan. Pitamo se kakvog smisla ima to da sebi teorijski objasnjavamo svijet u
kojemu patnji i teroru ne mozemo dati nikakav smisao?”'°

* ok 3k

Na pozadini iskustva zla unutar sasvim specifi¢ne povijesne situacije II svjetskog ra-
ta, osim istrazivanja politickih, ideoloskih, ekonomskih, geopolitickih... kauzalnih
sklopova i motiva, iskrsava i pitanje prosudbe moralne sadrzine svjetskog rata, uci-
naka i formi zla i s tim povezanog pitanja odgovornosti i krivnje. Iz perspektive po-
raza totalitarnih, diktatorskih poredaka, nacionalsocijalizma i fasizma'' i njihovih
ucinaka, trebalo bi, dakle, sagledati (i) moralnu sadrzinu' antinacisticke i antifasi-
sticke borbe. No, retorta konkretne povijesti (sa svojim kontinuitetima i diskontinu-
itetima, interesnim konfliktima oko distribucije mo¢i, ideologijama, mitologijama,

no problemati¢ne “razdjelnice moderne” i moralne ambivalencije kao $to su: Francuska revolucija,
staljinizam, Hiro$ima, pa sve do teroristickog napada 11. septembra.

10 Tbid., str. 21.

" Ovdje imam u vidu konkretni povijesni kontekst u kojemu su totalitarizam i diktatura adresirani
na nacionalsocijalizam i fadizam i na konstelacije odnosa i podjele uloga u njithovom slomu. Time se
naravno ne zanemaruje totalitarizam staljinizma koji ravnopravno pripada obitelji totalitarizama 20.
stoljeca, ali je u kontekstu II svjetskog rata u slamanju nacionalsocijalizma jasna ruska uloga. Ta ¢i-
njenica ne iskupljuje staljinizam od kritike njegovog prijeratnog i poslijeratnog totalitarnog karakte-
ra, kao $to ga ne iskupljuje ni od politike brutalnog nasilja, represije i zla diktature.

12 Za volju historijske istine treba znati da - premda savezni¢ka pobjeda 1945. predstavlja nesum-
njivu pobjedu bazi¢nih moralnih univerzalija ¢ovjecanstva i, ako tako mozemo re¢i, pobjedu Dobra
nad Zlom - da se u godinama dolaska nacionalsocijalizma i fadizma na politicku evropsku scenu, kao
i u godinama njihovog uspona, te u vrijeme prvih ratnih pohoda, u evropskim politickim elitama
nije moglo govoriti ni o moralnoj osjetljivosti ni 0 moralnim motivima doti¢nih evropskih politika.
Prije se radilo o golim pragmatickim kalkulacijama, o trulim kompromisima, o potpunoj “moral-
noj tuposti” evropskih politickih elita koje su vulgarno-pragmaticki i egoisti¢no sa Hitlerom sklapali
paktove o nenapadanju - ¢uvajuéi svoj goli neposredni interes. Sposobnosti anticipacije dolaze¢eg
zla ili moralnom rezoniranju nije bilo ni traga. Tek kad je ekspanzija crnog totalitarizma zaprijetila
totalnim uni$tenjem (i evropskog svijeta), kad je opasnost dogorila do nokata, pod prinudom kata-
strofe stvorena je saveznicka fronta. Dubina i opseg katastrofe, ideoloski fanatizam, razaranja i bes-
primjerna industrija smrti i unistenja - mobilizirali su (doskora) uspavanu moralnu savjest i svijest o
iskonskoj odgovornosti za spas fundamentalnih moralnih vrijednosti ¢ovjecanstva i ljudskog dosto-
janstva. U tom smislu je pobjeda nad fasizmom imala moralni sadrzaj i motivaciju - i predstavljala je
kapital za izgradnju novog svjetskog poretka i politicke kulture. Posve je druga stvar $to se moralni
kapital 1945. vrlo brzo rastvorio u nove geo-politicke, ideologke, ekonomske, vojne, hladnoratovske
konflikte, u borbi za distribuciju svjetskih odnosa mo¢i.
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predrasudama, povijesnim ressentimentima, starim i novim savezni$tvima i nepri-
jateljstvima...) depotencira moralnu dimenziju ljudskih (individualnih i kolektiv-
nih) djelovanja i u amalgamu ideologija, interesa, zabluda i/ili strasti marginalizi-
ra moralna ocekivanja i nade u ideal Dobra kao formativne snage povijesti. Gotovo
da se konstelacija morala i povijesne prakse obrce: ne odreduje moral sadrzaj i tok
povijesti; obrnuto, povijesna zbilja suoblikuje i moralne predodzbe i njihov obliko-
tvorni kapacitet. Posebno dramati¢no depotenciranje (ili preoblikovanje) moralnih
predodzbi i moralnih ocekivanja nosi u sebi iskustvo rata i njegova unutarnja “lo-
gika”:
Kao $to rat donosi veliki preokret moralne svijesti, stavljaju¢i umjesto funda-
mentalne zapovijedi “ne-trebas-ubijati” (obrnutu) zapovijed: “treba$ ubijati
$to je moguce vise” - tako on i ostale “regionalne” ili sektoralne etike sistemat-
ski postavlja naglavu, te ono $to je besmisleno ¢ini smislenim, a ono umno ap-
surdnim."

Ovo povijesno i Zivotno posredovanje, relativiranje ili “izokretanje” stavlja mo-
ralni diskurs pred ozbiljne teskoce ukoliko vazi sljedece:

Pluralnost diferenciranih, quasi-autonomnih podrucja zbilje i s time korespon-
diraju¢e mnos$tvo morala i moralnih korijena, razlog su tome da moralna sva-
kodnevnica bitno Zzivi u osrednjoj amoralnosti i normalno se zadovoljava time
da ostane pri toj “osrednjoj” (mediokritetskoj) amoralnosti. To je ujedno i razlog
zadto ljudi sa u izvjesnoj mjeri solidnim osjecajem za realnost nisu za strogost
kad se radi o kazni; oni znaju da kazna u svom strogom moralizmu moze biti ne-
moralnija nego djelovanje onog ko treba biti kaznjen (stoga je jo$ Ciceron rekao:
summum ius summa iniuria). Moralni osjecaj koji se samokriticki posreduje sa
zivotom znaci umijece kretanja u medusvjetovima i protuslovljima osamostalje-
nih i suprotstavljenih vrijednosnih podruéja s najmanjim udjelom u zbiljskome
zluiu ljudskim Stetama. Kao $to je Karl Markus Michel pokazao u svojoj pohvali
kazuistike (to jest, u normativnom tumacenju pojedina¢nih “slucajeva’), done-
kle Zivi moral nam kazuje koje grijehove treba pociniti, da bi sprije¢ili one koji
su tezi: moralist koji ne prosuduje kao luda onog Nad-ja, jest neko ko pri razliko-
vanju dobra i zla zna slaviti i “vrlinu grijeha”. Moral djeluje kao sposobnost da se
kre¢emo i u op¢oj mjesavini odnosa orijentiramo na ono $to je relativno bolje.'*

Da ne bi bilo zabune: ovim navodima se ne sugerira neki obavezuju¢i moralni
koncept niti se u njima nalazi reprezentativni uzorak za kakvu normativnu moralnu

3 Peter Sloterdijk, Kritik der zynischen Vernunft, Suhrkamp Verlag, Frankfurt am Main 1983, str.
550-551.

1 Tbid., str. 552.
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strategiju, niti zadnja rije¢ o moralu. Ovi Sloterdijkovi uvidi sluze samo kao ilustra-
cija jednog moralnog stanja, ili stanja moralne svijesti, ili kao poopc¢iva (to znaci za
svaki konkretni historijski ili kulturni kontekst vazeca) dijagnoza moralnog depo-
tenciranja epohe ili “nesigurnosti” moralnog sudenja (o kojem su odavno napisane
brojne kriticke strane). Ne treba smetnuti s uma da su ovi iskazi formulirani unutar
kritike cini¢nog uma kao formativne figure duha epohe - te se i trebaju ¢itati u okvi-
ru kritike duha cinizma koji svoje prste ima kako u moralnim teorijama tako i u mo-
ralnim praksama. Ovdje navedeni iskazi zapravo sugeriraju ono stanje stvari koje se
moze opisati kao lo§ moralni relativizam (koji ujedno znaci i moralni konformizam,
ili u nekim drugim izvedbama eticki utilitarizam i pragmatizam).

Ono $to - kao protupol tom stanju stvari — stoji otvoreno u nasoj raspravi je
pitanje etickog univerzalizma koji nadilazi (ili smatra da moze nadici) sve partiku-
larne, situaciono ili kontekstualno vezane, kulturno relativne i suprotstavljene mo-
ralne prakse.

Naravno, ovdje nije rije¢ o ¢isto teorijskim pitanjima o uvjetima moguénosti, o
zasnivanju i uvjetima vazenja neke pretpostavljene, monoloske i “apsolutne” etike,
ili o opcevaze¢im normama i vrijednostima, nego o potrebi da se eticka refleksija ili
eticko pitanje kontekstualizira u okvirima jednog dramati¢nog historijskog razdob-
lja kakva je bila 1945. godina za svjetsku, evropsku i nasu (regionalnu) historiju.
Meni se ¢ini da su Sloterdijkovi iskazi dijagnosticki vazni za cijelu evropsku povijest,
paiza 1945. godinu kao godinu razrjesenja jedne od mnogih povijesnih katastrofa.
Osim historijske faktografije i njene znanstveno-historijske hermeneutike (koja se
primarno koncentrira na dinamiku politickih i/ili vojnih zbivanja te doprinosi ra-
zumijevanju “kulture sjecanja” u specificnom mediju nacionalnih historija i njiho-
va samorazumijevanja) nasem degifriranju kulture sjecanja i njezinog drustvenog,
politickog, kulturnog, mentalnog efektuiranja, strukturno, dakle, pripadaju i pitanja
eticke refleksije toka i posljedica II svjetskog rata, ukoliko kompleksna genealogija,
izvedba i okoncanje tog rata — pored politickih i pravnih - postavljaju i moralna pi-
tanja odnosno pitanja etickog vrednovanja djelovanja i u¢inaka njegovih aktera.

Premda u tumacenju historijskih procesa privilegirano mjesto pripada politi¢-
koj historiji (njezinim kauzalnim sklopovima, zakonitostima i posljedicama), pa se
pitanje moralne refleksije javlja kao sekundarno ili derivirano, historijski saldo II
svjetskog rata (o kojem nas izvjestavaju historijske znanosti) ima i svoj supstancijal-
ni moralni sadrZaj i njemu pripadne moralne dileme.

Kao i svaki rat, i II svjetski je - kako je re¢eno - u nasljedstvo ostavio svoje ba-
laste: balast zloc¢ina i kazne, na prvom mjestu. Pitanje je: je li logika rata o ¢ijem mo-
ralnom aspektu govori Sloterdijk - rata koji je jedinstven po gigantskim razmjerama
zlo¢ina i patnje, po bezobzirnoj dosljednostiibrutalnosti u izvr$enju politickih, ideo-
loskih, rasistickih ili mitoloskih projekata, premda ne predstavlja nikakav novum u
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ljudskoj povijesti - je li, dakle, logika rata posve suspendirala potrebu moralnog pi-
tanja u sklopu logike realizacije doti¢nih politickih teleologija, kao i s obzirom na
posljedi¢no i naknadno vrednovanje i sankcioniranje pocinjenih zlo¢ina? 1945. je
evropskom svijetu i nagim lokalnim ili regionalnim drustvima isporucila svoj miraz
ne samo u obliku poraza fagizma i nacionalsocijalizma (i nasih domacih adepta i de-
rivata), nego ujedno i u obliku iskustava zloc¢ina - i imperativa njihovog pravnog i
moralnog sankcioniranja. Nezavisno od suhe “politicke logike” evropske (i svjetske)
povijesti — koja se moze stilizirati u figuri neprekidne borbe za mo¢ i dominaciju, sa
svim prate¢im fenomenima, motivacijskim sklopovima, povijesnim ressentimenti-
ma, “drzavnim razlozima” i/ili nacionalnim projektima, etc. - sraz sa fasistickim i
nacionalsocijalistickim porecima rezultat je ireducibilne moralne odluke da se — na
koncu konca - zlu bezuvjetno mora suprotstaviti. Drugim rije¢ima, pokretni razlog
te borbe (jezikom historicara: saveznicke koalicije) je bazicno moralne naravi. U
tom smislu se antifasizam treba shvatiti ne samo kao prakti¢no-politicka pozicija ili
kao ideoloski nazor, nego u biti kao neka vrsta moralne univerzalije nase epohe. U
tom smislu se ta pozicija ne bi mogla utilitaristicki ili pragmaticki prilagodavati ili
relativizirati. Ono $to ostaje kao materijal za jednu obnovljenu eticku refleksiju jeste
upravo pocinjeno nasilje (poc¢injeno pod bilo kojim ideoloskim predznakom), od-
nosno pitanje njegove dopustivosti ili nedopustivosti, zbog cega se i obnova etickog
pitanja (i njegovog odmjeravanja na konkretnoj historijskoj zbilji kakva je 1945.)
koleba izmedu “etickog univerzalizma” i uvjeta moguénosti njegova vazenja i, na
drugoj strani, etickog relativizma (koji se lako i ¢esto adaptira razli¢itim ideoloskim
upotrebama koje se izdaju za eticke).

To kolebanje - ili viSeznacnost etickog vrednovanja II svjetskog rata i njegovih
posljedica - najjasnije se ocituje na pitanju krivnje i odgovornosti (s obzirom na po-
¢injene zlocine i nanesene patnje). U ovoj stvari tesko da moze pomo¢i konstruki-
ja neke “etike rata’, premda medunarodna pravna teorija i praksa, kao $to znamo, to
difuzno, tesko i viSezna¢no iskustvo rata normativno-pravno i vrednosno definira,
regulira i nastoji podvr¢i teorijskoj i prakti¢noj/juridickoj kontroli. Ta “etika rata” u
kojoj toboze “anything goes” moze sluziti i kao izgovor ili kao opravdanje militarnog
cinizma (Sloterdijk) koji, u nama poznatoj danasnjoj upotrebi na primjer, operira sa
krajnje cini¢nim pojmom “kolateralne $tete” ili “kolateralne Zrtve”, koja se tolerira s
obzirom na toboznji prioritet glavnog “dovoljnog razloga” rata ili “povijesnog idea-
la” doti¢ne politicke zajednice ili skupine.

Pitanje krivnje - koje svoju normativno-vrednosnu obaveznost ne crpi samo iz
tradicionalnih, npr. religijskih moralnih praksi u kojima se pitanje krivnje utemelju-
je u religijskoj povijesnoj teleologiji i u aprioriju transcendentnog izvora vrijednosti
i normi, nego i iz sekularno shvacene, intersubjektivno poop¢ive kategorije odgo-
vornosti unutar drustvenog posredovanja, a koje nalazi izraz u ideji op¢ih ljudskih
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prava i ljudskog dostojanstva - to pitanje mora biti predmetom neke vrste moralnog
univerzalizma koji ne moze biti zamjenjiv i razmjenjiv sa partikularnim ideoloskim
adaptacijama i njihovim partikularnim pseudo-moralnim razlozima.

Eventualna legura ideologije i morala u moralnom smislu vise li¢i na alkemij-
ski proizvod.

Tu vrstu alkemijskog stapanja u kojemu se neka ideologija ili svjetonazor sti-
lizira u moralno motivirani projekt ilustriraju brojni primjeri. Dramatican primjer
je politicka i intelektualna biografija Gottfrieda Benna u kojoj ga (u povijesnom i
moralnom izboru u vremenu trijumfalnog uspona nacionalsocijalizma) od moralne
kompromitacije ne moze iskupiti ni autoritet njegovog velikog pjesnistva. O tome
svjedoci njegovo naknadno autobiografsko svjedocenje u rukopisu “Dvostruki Zi-
vot” u kojemu on barem ne skriva razloge svojih politickih i svjetonazornih izbora,
ali i zabluda. Svoju vjeru u nacionalsocijalisticki projekt novog toka povijesti, svo-
ju filozofiju i “logiku” povijesti, mit narodne sudbine, mit mo¢i, snage i nasilja (kao
oblikotvornih energija povijesti) etc., Benn bez zazora podastire kao svoju negdas-
nju duboku vjeru i odluku, kao i svoje neprijateljstvo prema onoj generaciji njemac-
kih humanisticki i demokratski nastrojenih intelektualaca koji su odbacili mitove
modi i trijumfe volje. Evo nekoliko pasaza iz Bennovog polemickog odgovora Klau-
su Mannu koji mu, izmedu ostalog, predbacuje - grozi se - $to se stavio “na raspo-
laganje ljudima ¢ije je nemanje nivoa apsolutno bez presedana u evropskoj istoriji i
od ¢ije moralne necistote svet sa gnusanjem okrece lice”:"®

Moj odgovor glasi: ja ¢u i dalje postovati sve §to sam smatrao uzornim i dobrim
za nemacku knjizevnost, (...) ali ja se sasvim li¢no izjasnjavam za novu drzavu
jer je to moj narod, koji u njoj kr¢i svoj put. Ko sam ja da se izdvajam, znam li za
nesto bolje od toga - ne! Ja mogu pokusati da ga prema svojim snagama upravim
onamo gde bih Zeleo da ga vidim, pa ako mi i ne bi uspelo, to bi i dalje bio moj
narod. Narod znac¢i mnogo. Moju domovinu i materijalnu egzistenciju, moj je-
zik, moj Zivot, moje ljudske odnose, ta celu sumu svog mozga dugujem pre svega
tom narodu. Iz njega poticu preci, u njega se vracaju deca. A posto sam odrastao
na selu i kraj stada, znam jo$ uvijek $ta znaci zavicaj. Velegrad, industrijalizam,
intelektualizam, sve senke koje je ovo doba bacilo na moje misli, sve sile ovog
veka kojima sam se u svome stvaranju odazvao - ima trenutaka kada sav taj iz-
muceni Zivot tone i nema niceg, samo ta ravnica, siroka, godisnja doba, zemlja,
obi¢ne reci. Narod, eto zasto se stavljam na raspolaganje onima kojima Evropa,
kako Vi pisete, odrice svaki rang. Ta Evropa! Gde su te njene vrednosti? Kad god
ne moze da potkupljuje ili ubija izgleda prili¢no jadno.'®

15 Gottfried Benn, Dvostruki Zivot, Svetovi, Novi Sad, str. 11 (s njemackog prevela Mira Litricin).
16 Tbid., str. 19-20.
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Tako je govorio Gottfried Benn o vjernosti narodu! A o historiji i njezinoj “lo-
gici™:

Istorija. Zapad joj se klanja. Iz nje uzima najveci deo svojih standardnih ideolo-
gija: hrabrost, cast, virtus, otadzbinu i izdajstvo otadzbine, musko junastvo, ver-
nost, samopotvrdivanje, ko ¢eka ne doceka — opstati svim silama uprkos - sve te
dziu-dzicu pojmove svakog nacionalizma. Te iste reci i predstave javljaju se kao
osnovni pojmovi i u Siroko razudenom filozofskom i umetnickom tkivu tisuclec¢a:
Valenstajn, Princ od Homburga, u Francuskoj mit Jovanke Orleanke, u engleskoj
kraljevske drame, kod Helena Persijanci... Ilijada... Nibelunzi... Ede, Aleksandro-
va bitka, Platonova drzava (...) Iza svega stoji jedinstven lik: ¢ovek koji se zalaze za
neku istorijsku ideju, pobeduje i pada; iza svega stoji junastvo muskarca, musko
junastvo koje Cesto porice zakon, preobrazava moral - tako je doslo do nas."”

Iz ovog patosa snage moci, iz rjecnika arhai¢nog morala slijedila je praksa tri-
jumfa volje i praksa industrije smrti. Vrijedilo bi uporediti ton, stil i vokabular i vri-
jednosne akcente Bennovog negdasnjeg govora sa zargonom danasnjih politickih
ideologika u nagem prostoru.

Ako bi trebali obnoviti eticku raspravu (koju je lako kontekstualizirati u na-
$u 1945), a koja se tice dileme: eticki univerzalizam ili eticki relativizam, ja bih -
kao kontrapoziciju Bennovoj ideologiji i politickoj mitologiji — u nas razgovor rado
ukljucio neke druge vjerodostojne svjedoke koji stoje na strani (zatomljenog ili za-
obidenog) stajalista etickog univerzalizma, kao $to je Robert Spaemann, a za temu
krivnje i odgovornosti nezaobilaznog Karla Jaspersa.

Spaemann (iz perspektive teoloski zasnovane etike)'® postavlja pitanje specific-
ne napetosti izmedu univerzalnog moralnog zahtjeva i moralnog relativizma, unu-
tar koje su, opet, sadrzana i specifi¢na pripadna pitanja, kao $to su pitanje izvora ili
temelja morala, pitanje njegove obaveznosti kao i nacina njegovog vazenja, pitanje
“apsolutnily’, “opéevazecih’, “bezuvjetnih’, “okazionalnih”, “kontekstualno uvjetova-
nih’, “kulturno” ili individualno relativnih moralnih zahtjeva, i t. d.

Spaemann u uvodnom taktu u pitanje stavlja (ve¢ spomenutu) samorazumlji-
vost “onog moralnog”. S time u vezi on kaze:

Sav realni, u nekom drustvu vazedi etos nije naprosto samorazumljiv. On nosi
tragove neznanja, potiskivanja, pod¢injavanja. A tako nasuprot svakom vlada-
ju¢em ethosu postoji mogucnost prikazati ga samo kao ethos onih koji vladaju,
zlouporabu rije¢i “dobro” izdati za njegovu istinsku i jedinu uporabu, ono samo-
razumljivo izdati za krivo samorazumijevanje."

17 Tbid., str. 23-24.
18 Upor. Robert Spaemann, Osnovni moralni pojmovi, Svjetlo rijeci, Sarajevo 2008.
¥ Ibid., str. 7-8.
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Ta toboznja samorazumljivost toga da je svako za moralno ustrojstvo ljudskog
zivotnog svijeta, da takoder svako ve¢ nekako “ima” neki moralni nazor, neki mo-
ralni vrednosni poredak, ili nesto kao moralnu intuiciju, da je svako “na svoj nacin”
moralan, te da se ve¢ time eticka refleksija pokazuje suviSnom, zapravo skriva mo-
ralni fenomen, a etickoj refleksiji uskracuje to do cega joj je (po Spaemannu) stalo,
naime nalazenje zajednickog korijena razli¢itim moralnim praksama, ¢udorednim
duznostima, krepostima, normama i vrednotama. U uvodnom poglavlju: Jesu i do-
bro ili zlo relativni Spaemann pokazuje iskustva krivog razumijevanja ili redukcije
rijeci dobro (i zlo) na puki pragmaticki, utilitarni ili na partikularni egoisticki raz-
log, u kojemu “dobro” fungira kao “dobro za bilo koga u odredenom pogledu” (do-
bro za lijecnika i za pacijenta, dobro za bankara ili za klijenta, dobro za slugu ili za
gospodara, dobro za postenog ¢ovjeka ili zlikovca etc). Tom losem relativizmu koji
uopce ne pogada niti iscrpljuje intendirani temeljni pojam dobra, susjedan je i drugi
oblik relativizma kojeg Spaemann ima u vidu:

U podrugju iskaza “dobro za Ivana-sa-stajaliSta zdravlja” ili “dobro za Pavla sa
stajalista ustede poreza” dadu se dobiti umni i opcevaljani uvidi (kurziv B. S.).
Ali, gdje je rije¢ dobro uzeta u apsolutnom smislu, ondje bi izricaji bili upravo
obrnuto relativni, ovisni o kulturnom krugu, razdoblju, drustvenom sloju i ka-
rakteru onoga koji rije¢ koristi. I to misljenje se moze osloniti na bogat iskustve-
ni materijal...*’

Spaemann ovdje navodi primjere kulturno-relativnih praksi koje se u danim
kontekstima “opravdavaju” kao moralno prihvatljive: ljudsko Zrtvovanje, robovla-
snistvo, ubojstvo novorodencadi..., koji stoje u opreci sa idejom opceprihvatljivog
dobra i njegova vazenja. Ali - dodaje Spaemann: “To §to su sistemi normi u veli-
koj mjeri kulturno uvjetovani, uvijek je iznova izneseni prigovor protiv moguénosti
jedne filozofske etike, to znaci - umnog razmatranja pitanja o znacenju rijeci ‘do-
bro’ u apsolutnom, ne u relativnom smislu”, odnosno “umnog promisljanja pitanja
o nekom op¢evaljanom dobru”. To $to rukovodi filozofsku etiku je trazenje opceva-
ljanog mjerila vazenja rijeci “dobro’, “zlo” ili “lose” - u kojemu te rijeci “nemaju sa-
mo apsolutno nego i opcevaljano znacenje’, te se ne mogu reducirati ili opravdati
bilo kojim utilitaristickim ili “izracunljivim” pragmatickim razlogom. Ilustrativan
primjer koji se opire pragmatickom ili utilitarnom relativizmu, a koji ilustrira odr-
zivost ideje opcevaljanog dobra - $to ga navodi Spaemann - primjer je poljskog ka-
pucina Maximilana Kolbea koji je zalozZio svoj zivot u Auschwitzu da bi spasio zivot
na smrt osudenog zatocenika — ne zarad relativnog ili parcijalnog dobra ovoga ili
onoga (svoga osobnog dobra ili dobra covjeka za kojeg se Zrtvovao), nego zato “da

20 Tbid,, str. 13.
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bi spasio cast ljudskog roda koji su okaljali njegove ubojice”. Stoga se radi o tome da
“iskustvo impozantnih zajednickih moralnih obiljezja u razlic¢itim kulturama, s jed-
ne strane, i neposrednost naseg vlastitog apsolutnog vrednovanja odredenih naci-
na djelovanja s druge strane, jest ono $to opravdava teorijsko nastojanje da o tome
zajednickom i bezuvjetnom, tom mjerilu ispravnog Zivota poloZzimo rac¢un”?' On,
dakle, sugerira onaj nacin razmisljanja u kojemu kulturni relativizam ili razlicitost
moralnih praksi nije zapreka nego upravo poticaj za trazenje onog opcevazeceg, za-
jednickog i bezuvjetnog, odnosno za trazenje opceg “mjerila prosudbe”.

Kako stvar stoji sa tim opcevazecim, bezuvjetnim i zajednickim moralnim mje-
rilom u suocenju sa bezdanom smrti Zrtava Drugog svjetskog rata? Meni se u naj-
viSoj mjeri ¢ini obavezuju¢im moralna snaga Karla Jaspersa koja je dogla do rijeci u
njegovom spisu Pitanje krivnje.”> Tu tesku zada¢u samosuocavanja Jaspers u prvom
koraku povezuje uz imperativ duhovne sabranosti, uz obavezu razgovora jednih sa
drugima oslobodenog “afektivnih prosudbi’, te sa “spremno$c¢u na razmisljanje, $to
podrazumijeva da se ne opijamo osjecajima ponosa, ocaja, srdzbe, prkosa, osvete,
prijezira, ve¢ da te osjecaje stavimo na led i vidimo $ta je zaista posrijedi”.>® Suocava-
nje sa pocinjenim zlom, osvjescenje krivnje, ocito iziskuje najdublju unutarnju pre-
radu istine, duhovnu i moralnu snagu, koja nije snaga nadmodi, snaga trijumfa, sna-
ga podcinjavanja. To je snaga da se izdrzi istina uvida u istinu u¢injenog, to je snaga
da se podnese slabost, snaga za nadilazenje privida “kako je uvijek u pravu onaj tko
je prezivio. Uspjeh nam, ¢ini se, daje za pravo. Tko pliva gore misli da je pri istini
dobre stvari. U tome lezi duboka nepravda sljepila za posrnule, za nemocne, za one
$to su ih dogadaji smlavili.”** Put moralnog samosuocenja nije $utnja i preducivanje
jer “stav ponosne $utnje za kratak rok zacijelo je opravdana krinka iza koje ¢emo
predahnuti i pribrati se. Ali on ¢e postati samoobmanom i lukav§tinom spram dru-
gog ako si dopusti da se prkosno skriva u sebi samom, da sprecava jasnocu i izmice
pred potresenos$cu zbiljom. Ponos koji se smatra muskim, a zapravo uzmice, uzima
$utnju kao posljednje preostalo borbeno djelovanje u nemo¢i”»

Slusamo li Jaspersa? I jesmo li u stanju s njime nadici vlastitu moralnu otupje-
lost i modi biti potreseni zbiljom?

21 Tbid., str. 16.

22 Upor. Karl Jaspers, Pitanje krivnje. O politickoj odgovornosti Njemacke, AGM, Zagreb 2006 (s nje-
mackog preveo Boris Peri¢).

3 Ibid,, str. 8.

24 Tsto, str. 11.

= Isto.
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Schuldfrage - zwischen Universalitit der Moral und Ideologie

Zusammenfassung

Der Zusammenbruch des Nationalsozialismus und des Faschismus 1945. - der (der
Zusammenbruch) eine neue Weltordnung und neue demokratische gesellschaftliche
Ordnungen ankgekiindigt hatte — bedeutete zugleich auch eine moralische Auseinan-
dersetzung mit dramatischen Erfahrungen der totalitdren Ordnungen und mit jhren
Ergebnissen. In diesem Beitrag versucht der Autor zu zeigen, dal im Fokus der Aus-
einandersetzung mit den Erfahrungen des II Weltkriegs auch eine ethische Reflexion
tiber den moralischen Gehalt solcher Erfahrungen stehen muf3. Der Autor méchte zei-
gen dafl der Kampf gegen, und der Sieg iiber den totalitdren Ideologien und Ordnun-
gen, seinen universaler moralischer Grund hatten, aber auch daf$ die Auseinanderse-
tzung mit den Grausamkeiten der Konzlager alte Fragen des Guten und des Bosen
stellt, die Schuldfragen und Verantwortungsfragen, als auch die Frage ihrer universalen
Verbindlichkeit fiir die politische Praxis und fiir ethische Reflexion - jenseits des ideo-
logischen Miflbrauchs. Dabei werden Mehrdeutigkeiten und Aporien des moralischen
Urteilens, als auch die Verbindlichkeit einer ethischen Reflexion gepriift.



Ivo Komsic

KOMUNIZAM I NACIONALNA SVIJEST NA KRAJU
DRUGOG SVJETSKOG RATA U JUGOSLAVIJI

Kraj Il svjetskog rata u Jugoslaviji je karakteristi¢an po pre-
lomu kolektivne svijesti koja je obiljezavala narode Jugosla-
vije i nastupajuce novo komunisti¢ko drustvo. Sukob nacio-
nalne i komunistike svijesti kao nove vladaju¢e ideologije
imao je svoje teorijske i povijesne pretpostavke. Teorijske
pretpostavke su bile date u Marxovoj filozofiji historijskog
materijalizma i kritici ideologije uopce. Povijesne pretpo-
stavke su bile date u narodnooslobodilackoj borbi i istovre-
meno komunisti¢koj revoluciji koju je izvela KPJ, odnosno
njen lider Tito sa partizanima kao ideoloSkom i oslobodi-
lackom vojskom. Uspjeh nove komunisticke ideologije nad
nacionalnom svijeS¢u bio je zasnovan na ideji proleterskog
internacionalizma i njegove univerzalne emancipatorske
uloge. Nacionalna svijest u svim njenim oblicima, od kul-
turne do politicke, potisnuta je novom kolektivnom svijeS¢u
utemeljenom na novom kolektivizmu — umjesto nacionalnog
kolektiva ponuden je novi komunisticki, kao univerzalni i ¢o-
vjeCanski. Tek ovaj univerzalni okvir otvara prostor za rje$a-
vanje nacionalnog pitanja u Jugoslaviji, posebno u BiH kao
jedinoj multinacionalnoj jugoslovenskoj republici.

raj Drugog svjetskog rata tadasnja Jugoslavija je doce-

kala s nekoliko vaznih politickih ¢injenica koje su odre-

divale opce stanje drustvene svijesti, naslijedene i jos va-

zece ideologije, te nastupajucu ideologiju komunizma.

Prvo, Jugoslavija se nalazila na prelasku iz kraljevine u FNR]J.
Drzava koja se stvarala nije se viSe mogla legitimirati kao drzav-
no rjesenje Juznih Slavena u vjekovnoj borbi protiv tudinske vlasti.
Ona se legitimirala kao narodna republika povezanih nacionalnih
zajednica koje su se ve¢ konstituirale u ratu i tu svoju konstituci-
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ju smatrale ratnom tekovinom. Kao narodna republika, Jugoslavija se predstavljala
kao bratska zajednica ravnopravnih naroda, a kao federacija predstavljala se kao dr-
zavna zajednica ravnopravnih republika.

KPJ kao politicki lider NOR-a imala je aktivnu i odlu¢ujuc¢u ulogu u stvaranju
nove svijesti o drzavi, njenom karakteru i povijesnom znacaju. Sve slabosti monar-
histickog uredenja drzave, uklju¢ujuci i neravnopravnost naroda koji su u njoj zivje-
li, koristene su u izgradnji nove svijesti o narodnoj republici, njenoj demokrati¢no-
stii punoj otvorenosti prema svim narodima koji su u njoj participirali preko svojih
nacionalnih republika - Slovenije, Hrvatske, Srbije, Makedonije, Crne Gore, BiH,
te autonomnih pokrajina Kosova i Vojvodine. Svaka od njih predstavljala je fakticki
federalnu jedinicu svog naroda, izuzev BiH koja je predstavljala politicku volju sva
tri svoja naroda — Srba, Hrvata i muslimana.

Druga ¢injenica koja je odlu¢ujuce djelovala na formiranje nove ideologke svi-
jesti jeste dvostruka uloga NOR-a.

S jedne strane NOR je bio oslobodilacki i antifasisticki, s druge strane on je bio
revolucija. Oslobodilacki i antifasisticki karakter NOR-a se legitimirao okupacijom
jugoslavenske teritorije od strane “sila osovine” i fasistickim karakterom te okupaci-
je. Pri tome fasizam nije bio samo spoljna ideologija nametnuta Jugoslaviji vojnom
silom, nego je imao svoje domace pristalice, propagatore i izvrsitelje kojima je ova
ideologija bila autenti¢na. Stvaranje NDH se nije moglo tumaciti kao ostvarenje hr-
vatskog sna za samostalnom drzavom (iako je ta teznja povijesno bila ziva) ve¢ kao
kvislinska fasisticka drzava; njena svrha i njeni ciljevi su upravo tu povijesnu teznju
naroda udaljavali i ¢inili neostvarivom.

Takoder, cetni$tvo sa svojom vojnom i politickom komponentom vrlo brzo ot-
kriva svoje fadisticko lice i iznevjerava nadu tadasnjeg gradanstva i seljastva da ce to
biti vojni otpor okupaciji i fasizmu.

U takvim okolnostima partizani koji vode NOR imaju otvoren antifasisticki
prostor u koji uspijevaju regrutirati razlicite drustvene slojeve, od seljaka i radnika
do najuglednijih intelektualaca i ¢asnika bivse vojske, i to ne samo onih sa komuni-
sticke ljevice. Uz to, partizani uspijevaju mobilizirati pripadnike svih jugoslavenskih
naroda, ukljucujuci i one koji su u monarhiji bili nepriznati i neravnopravni. Parti-
zanski kriterij ravnopravnosti bila je uklju¢enost u NOR.

Ovaj kriterij je postavila KPJ jo§ 1940. godine, prije no $to je otpocela oruzana
borba jer je antifasizam bio dio ukupne komunisticke ideologije. Zapravo, komuni-
sti su vrlo vjesto koristili antifadizam za stvaranje svoje komunisticke ideologije. An-
tifasizam je bio jednako snazna mobilizirajuca svijest za vodenje partizanskog rata
kao i za politicku revoluciju koja se odvijala u njegovoj pozadini. Svijest o antifasi-
stickoj oruzanoj borbi i svijest o komunistickoj revoluciji srastale su u vihoru rata, a
to srastanje je ubrzavano fasistickim terorom, zlo¢inom, genocidom i ukupnim rat-
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nim nevoljama naroda. Sto se rat dalje odvijao, komunisti¢ka revolucionarna ideo-
logija je uvjerljivije postajala ratnom tekovinom.

Ocuvanje tzv. ratnih tekovina je treca vazna ¢injenica svretka rata. U te tekovi-
ne Tito i njegovi komunisti nisu smjestili samo oruzanu antifasisticku borbu, njene
uspjehe i zrtve, ve¢ i komunisticku revoluciju koja je postala ne samo ideoloska svr-
ha politickog pokreta nego i legitimirajuca snaga samog oruzanog otpora fadizmu.
Borba protiv okupacije i fasizma, kako stranog tako i domaceg, bila je $iroka osnovi-
ca mobiliziranja i ja¢anja narodnooslobodilackog otpora. Politicka valorizacija i eks-
ploatacija te borbe bila je izrazito komunistickog usmjerenja. To se iskazivalo u pre-
tvaranju partizanskih vojnih formacija u proleterske brigade, u formiranju drzavnih
i lokalnih organa vlasti koji su pocivali na onim demokratskim principima koji su bi-
li primjenljivi u ratnim okolnostima, te u izgradnji svijesti o narodnoj republici i ko-
lektivizmu koji ¢e biti zaloga ravnopravnosti i socijalnoj pravdi. NOR se neprestano i
uporno prikazivao kao borba za slobodu naroda i za novi politicki poredak. KPJ je u
pozadini te borbe izgradivala svoju novu drzavu i njenu premo¢ nad umiru¢om mo-
narhijom demonstrirala u teSkim ratnim uvjetima, na slobodnim teritorijima gdje su
kolektivno vlasnistvo, socijalna i politicka jednakost bili pretpostavke prezivljavanja.
Obrazac klasne borbe protiv burzoazije i njenih privilegija prihvacen je i kao politic-
ka strategija i kao temeljni cilj NOR-a. U kontekstu globalnih svjetskih snaga, parti-
zanski pokret u Jugoslaviji se dozivljavao i prihvacao kao dio svjetske komunisticke
revolucije. Revolucionarnost oruzane borbe se u¢vréc¢ivala vjernoscu svjetskom ko-
munizmu cija je paradigma bio sovjetski komunizam i njegov oruzani otpor Hitle-
rovoj fasistickoj armadi na istoku, te Zestokim ideologkim otporom domacem nacio-
nalizmu, odnosno nacizmu ¢iju je socijalnu i klasnu strukturu ¢inila jugoslavenska
burzoazija i seoski kulaci, bez obzira na nacionalnu pripadnost. Ideja jedinstva na-
roda se i mogla izgradivati na suprotnosti jedinstvu burzoazije, odnosno svodenjem
drustvene strukture na klasnu strukturu. Ustastvo i cetni$tvo kao najjaci ideolos-
ki pokreti, za komuniste nisu predstavljali samo nacionalne pokrete ve¢ prije svega
ideolosko-klasne, oni su bili izraz burzoaske svijesti i njene teznje za kapitalistickom
drzavom. Burzoazija je shvacena kao personifikacija kapitala za koji je nevazno na-
cionalno porijeklo, a burzoaska drzava kao kapitalisticka drzava koja zivi od eksplo-
atacije rada. Proleterske brigade NOR-a su bile vojne formacije direktno ideologki i
vojno suprotstavljene obnovi kapitalisticke monarhisticke drzave.

Tito je s partizanima izgradivao tu svijest i u najtezim ratnim okolnostima,
udarajuci temelje drzave formiranjem antifasistickih vije¢a kao zakonodavnih or-
gana vlasti, te osnivanjem vojnih formacija, kako onih operativno-taktickih, tako i
onih prostornih koje su tu vlast vojno osiguravale na slobodnoj teritoriji. Formiravsi
AVNO]J i antifasisticka vijeca republika, Tito je NOR-u dao karakter legalne oruza-
ne borbe, a drzavi u nastajanju zakonski oblik i institucionalnu uredenost. Takoder,
nova federalna drzava dobila je legitimitet federalnih jedinica koje su formirane kao
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izraz slobodne narodne volje, potvrdene u ratu oruzanom borbom, odnosno vojnim
formacijama koje su se za njih borile, bilo da su u svom nazivu imale nacionalno bi-
lo teritorijalno ime. Nova federalna drzava je imala smisla samo ukoliko je bila za-
jednica republika, i obrnuto, republike su imale smisla samo ukoliko su se slobodno
povezivale u zajednicku drzavu. Nasuprot nacionalnim ideologijama i njihovim in-
stitucijama, Tito je izgradivao ideologiju bratstva i jedinstva naroda, te institucije tog
jedinstva (kulturne, drustvene, politicke); nasuprot burzoaskoj klasnoj drzavi, Tito je
proklamirao besklasnu proletersku drzavu u formi narodne republike.

Cetvrta, ali ne posljednja ¢injenica kraja rata jeste vojna pobjeda Titovih parti-
zana, a s tim i politicka pobjeda KP]J.

U tim okolnostima ta je pobjeda bila dio svjetskih pobjednickih antifasistickih
snaga i kao takva se legitimirala. Takoder, svjetski antifasisticki kontekst je legitimi-
rao tu pobjedu i kao poraz domaceg fasizma, politickih ideologija koje su iza njega
stajale i njihovih institucija koje su u meduvremenu nastale.

Medutim, Tito i KP] su smatrali da poraz vojnih snaga fasizma ne znaci i poraz
te ideologije, pogotovu ne ideologije nacionalisticke svijesti koja je u teSkom i krva-
vom ratu dobila i svoje institucije - velikonacionalne drzave i njihove organe, insti-
tucije zlo¢ina i medunacionalnog istrebljenja.

Kraj rata zbog toga nije znacio i kraj upotrebe sile i ideolodke borbe. Primjena
sile samo je postala legalno i legitimno sredstvo te borbe. Naslijedena instituciona-
lizirana nacionalna svijest u drustvenim, kulturnim, vjerskim i politickim organiza-
cijama postala je osnovna meta ideoloski nastavljenog rata. KPJ je preuzela na sebe
istovremeno izgradnju drzave i formiranje nove drustvene svijesti i njenih institu-
cija. Izgradnja jednopartijskog komunistickog politickog i drzavnog sistema se pro-
vodila uni$tavanjem svih naslijedenih nacionalnih oblika svijesti. Pred tim naletom
nestale su podjednako brzo sve nacionalne drustvene i kulturne organizacije kao i
gradanske politicke partije.

Komunisti nisu bili u stanju odvojiti drustvo od drzave i krenuli su odmah na-
kon rata u totalitarizaciju vlasti. Jednopartijski sistem je zna¢io podjednako jedno-
partijsku drzavu kao i jednopartijsko drustvo. Odvajanje partije i drzave od religije
i nacionalnih gradanskih organizacija ukljucivalo je uniStavanje svih drustvenih ne-
komunistickih organizacija, ukljucujuci ¢ak i one kulturne i humanitarne.

Pravovjernost komunistickom pokretu se dokazivala snagom obracuna s nacio-
nalnom proglo$cu. Iz ovoga obracuna nisu bile izuzete ni vjerske zajednice i vjernici.
Njima je bilo dopusteno postojanje izvan drzave i politike jer su to osigurali mnogi
vjerski sluzbenici i vecinski dio vjernika u antifadistickoj borbi. Komunizam je tra-
zio iizgradivao ljude “novog kova’, anacionalne, antireligiozne, beskrajno odane po-
kretu i njegovim povijesnim ciljevima.

S obzirom na ono $to ¢e slijediti i na sve transformacije kroz koje ¢e prod¢i ju-
goslavenski komunizam, legitimno je pitanje da li je taj komunizam bio samo jed-
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na regionalna mutacija ili pak samovolja jedne partije i njenog vodstva, ili je on
bio kontinuitet ideologije i teorije svjetskog komunistickog pokreta utemeljenog
Marxovom kritikom kapitalizma i gradanske filozofije? Odgovor na ovo pitanje ima
znacaj za kriticki odnos prema jugoslavenskom komunizmu i njegovoj ideologiji jer
nam moze suziti ili otvoriti perspektivu te kritike.

Marx je kao dosljedni bastinik hegelijanske dijalektike princip komunizma po-
digao na nivo opcenitosti, $to je znacilo da je komunisticka ideologija predstavljala
op¢u svijest emancipacije, odnosno da je emancipacija od kapitalizma moguca samo
opcecovjecanski. Teorijski temelj te emancipacije je dijalekticki materijalizam kao
najvisi oblik filozofije, a povijesni temelj proletarijat kao zbiljska snaga koja je na sebe
preuzela tu emancipaciju. Emancipacija proletarijata od njegovog klasnog polozaja
je op¢a emancipacija drustva od klasne podjele uopce. Niti jedan pojedinacan ili po-
seban oblik emancipacije ne moze na sebe preuzeti ovu op¢u emancipaciju - svjet-
sku komunisticku revoluciju. Svi ostali oblici svijesti ili povijesni protagonisti ostaju
ispod ovog povijesno-svjetskog zadatka - svijest samo jedne klase, religiozna svijest,
nacionalna svijest, posebna politicka svijest, burzoazija u cjelini, radnicka klasa kao
posebna klasa, pojedine drustvene i socijalne grupacije, pojedinci intelektualci, hu-
manisti, altruisti i sl. Naprotiv, sva pojedina¢na i posebna drustvena pitanja dobivaju
svoja rjesenja i odgovore u sklopu ovoga opceg teorijsko-prakti¢nog rjesenja koje na
sebe preuzima proletarijat kao jedna drustveno-povijesna suprastruktura.

Pojednostavljeno kazano, sva pojedinacna socijalna pitanja, sva nacionalna i
druga posebna pitanja nalaze svoja rjesenja u okviru opceg, a to je pitanje o covjeku
kao ¢ovjeku i njegovom politickom poloZzaju u drustvu i drzavi. Covjek je kao ¢ovjek
univerzalno bice pa tek onda pripadnik neke nacije, vjere, socijalne skupine i sl. U
svom tekstu iz 1843. godine, “Prilog jevrejskom pitanju’, Marx pise:

Odnos Jevreja, uopce religiozna covjeka prema politickoj drzavi, dakle odnos re-
ligije prema drzavi, mozZe se pojaviti u svojoj osobitosti, u svojoj ¢istoci samo ta-
mo, gdje egzistira politicka drzava u svojoj punoj izgradenosti... Kritika tada po-
staje kritikom politicke drzave.!

Sve do izgradnje politicke drzave odnos pojedinca vjernika ili vjere uopce pre-
ma drzavi ostaje odnos posebnog prema posebnom. Drugim rije¢ima, odnos religije
i drzave ne smije se svesti na teoloski odnos - niti na kritiku dogmi, niti na kritiku
drzave kao religije. Vjernik za drzavu mora biti gradanin, a drzava za vjernika politic-
ka a ne vjerska zajednica. Tek tada je moguca stvarna kritika drzave. To je bio princip
francuske gradanske revolucije - i gradanin i drzava moraju biti emancipirani od vje-
re. Paralelno postojanje religioznosti gradana i svjetovne drzave znak je nesavrseno-
sti same drzave i nedovoljne svjetovnosti gradana, odnosno politicke emancipacije.

! K. Marx - E. Engels, Rani radovi, Naprijed, Zagreb 1967, str. 60.
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Mi kritiziramo religijsku slabost politicke drzave kritiziraju¢i politicku drza-
vu, bez obzira na religijske slabosti, u njenoj svjetovnoj konstrukciji... Politicka
emancipacija Jevreja, kr§¢anina, uopce religioznog covjeka jest emancipacija dr-
zave od jevrejstva, od kr$¢anstva, od religije uopce.’

Politicka emancipacija mora biti ljudska emancipacija da bi bila emancipacija
od religije ili bilo kojeg drugog posebnog oblika svijesti.

Marx u jednom drugom tekstu iz tog perioda, “Prilog kritici Hegelove filozo-
tije prava’, dalje pise:

Religijska bijeda je jednim dijelom izraz zbiljske bijede, a jednim dijelom protest
protiv zbiljske bijede. Religija je uzdah potlacenog stvorenja, dusa svijeta bez sr-
ca, kao $to je i duh bezdusnih prilika. Ona je opijum naroda.’

Religija je, dakle, s jedne strane izraz i ocitovanje zbilje, s druge strane protest
protiv nje, iluzorna negacija te zbilje, nezbiljska konstrukcija zbilje ¢ija je zbiljnost
postala nepodnosljiva. Ona je uzdah potlacenih u bezdusnom svijetu, opijum kojim
se ta bezdusnost i imenuje i podnosi.

Ova drzava, ovo drustvo proizvodi religiju, iskrivljenu svijest o svijetu, jer je ono

izopaceni svijet.*

Zbiljska osnova religije kao “iskrivljene svijesti” - izopacenost drustva, upucuje
na zbiljsku kritiku religije. Ne radi se, dakle, o prosvjecenju i prosvijecenom odno-
su prema religiji, o suprotstavljanju znanstvene svijesti neznanstvenoj, nego o kritici
drustvene osnove religije, njenog zbiljskog temelja.

Kritika neba pretvara se time u kritiku zemlje, kritika religije u kritiku prava, kri-
tika teologije u kritiku politike.’

Marxov odnos prema religiji kao iskrivljenoj svijesti, kao ideologiji, nije zasno-
van na nekoj drugoj religioznoj ili svjetovnoj svijesti i ideologiji nego na zbilji ko-
joj je religija potrebna i kojoj je izraz. Kritika religije nije kritika njene iskrivljenosti
ve¢ kritika njene prekrivalacke funkcije u zbilji. Za Marxa religija nije problem kao
osobno uvjerenje nego kao opce zavodenje i udaljavanje od zbilje - od drustva i dr-
zave, prava i politike. Zbog toga religiozna svijest ne moze biti osnova politicke svi-
jesti, a njena nacela pravila uredenja drzave. Takoder, niti jedna gradanska klasa ne
moze biti nositelj politicke emancipacije jer se uvijek nalazi na stanovistu posebnog.
To ne moze biti ni radnicka klasa dok sebe ne ukine kao klasu i uopce klasnu po-

2 Citirano djelo, str. 61.

Citirano djelo, str. 91.
* Citirano djelo, str. 90.
> Citirano djelo, str. 91.
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dijeljenost drustva. Pogotovo to ne moze biti neki narod ili nacija jer je njihova po-
sebnost povijesno jo$ uze odredena od klasne. S jedne strane op¢a svijest (historijski
materijalizam) kao kritika gradanskog drustva i drzave, s druge strane proletarijat
osloboden klasne posebnosti tek mogu izvrsiti opéecovjecansku emancipaciju - “.. i
¢im iskra misli bude temeljito udarila u ovo naivno narodno tlo, izvrsit ¢e se eman-
cipacija Nijemaca u ljude”

Iz ove teorijske perspektive potrebno je promatrati stavove jugoslavenskih ko-
munista prema religioznoj, nacionalnoj i opcenito gradanskoj svijesti. Oni nisu bili
neosjetljivi na nacionalno pitanje, nego su se drzali marksistickih doktrinarnih sta-
vova o potrebi prevladavanja svih oblika gradansko-burzoaske ideologije jer je to
uvjet politicke emancipacije i stvaranja proleterske drzave. Oni su, istina, mogli biti
vise ili manje uspjesni u tome.

StanoviStem nacionalne svijesti i nacionalne ideologije ne mogu se prevladati
protivurje¢nosti gradanskog drustva i drzave jer jedina njihova svrha jeste stvaranje
nacionalne drzave. Marx je to uvidio ve¢ na njemackom primjeru:

U Njemackoj... nijedna klasa gradanskog drustva nema ni potrebu ni sposobnost
za op¢u emancipaciju, dok na to ne bude prisiljena svojim neposrednim poloza-
jem, materijalnom nuznos¢u, samim svojim lancima.”

Imajudi to u vidu, moze se re¢i da su jugoslavenski komunisti posebno stra-
hovali nad rjeSenjem nacionalnog pitanja u Bosni i Hercegovini, koja je po svo-
joj konstituciji bila jedina viSenacionalna republika federalne drzave. Promisljajuci
dosljedno marksisticku tezu o nacionalnoj svijesti kao ideologiji nacionalne drza-
ve, oni su znali da taj oblik svijesti vodi BiH u podjelu. Zato su u njenu konstituci-
ju ugradili sva tri naroda ravnopravno, bez ikakve mogu¢nosti majorizacije. Tako
je BiH preko ZAVNOBIH-a ve¢ konstituirana kao politicki emancipirana drzavna
zajednica, bez pobudivanja nacionalne svijesti i bez potrebe nacionalnog osvjesce-
nja. Nacionalna ideologija je tako bila potisnuta ideologijom bratstva i jedinstva na-
roda i njihovom ravnopravno$cu. Bez obzira na stanje svijesti i snaznu prisutnost
nacionalnih identifikata, Srbi, Hrvati i muslimani su konstitucionalno odredeni kao
emancipirani “gradani’, kao ljudi u Marxovom smislu.

Suprotno tome, srpski i hrvatski nacionalisti BiH vide samo kao svoju nacio-
nalnu teritoriju u sklopu ideje o stvaranju nacionalne drzave - podjela BiH izme-
du Hrvata i Srba Sporazumom Cvetkovi¢-Macek, ukljucenje BiH u NDH. Strateski
dio ove nacionalne ideologije je i osporavanje muslimanske nacije u BiH jer se time
htjelo osporiti ovom narodu pravo na drzavu, a time posredno i pravo BiH na dr-
Zavnost.

¢ Citirano djelo, str. 105.
7 Citirano djelo, str. 104.
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Ne smije se zanijekati da je ovakva politicka strategija provodena i u samoj KP]J.
Za razliku od nekih intelektualaca komunista (npr. V. Maslesa, M. Pijade), posebno
muslimana (npr. Mustafa Pasi¢) koji su tvrdili da su bosansko-hercegovacki musli-
mani posebna etnicka grupa, bilo je i onih koji su tvrdili da su oni etnicki Srbi ili
Hrvati. Takav stav je htio nametnuti M. Dilas na Petoj zemaljskoj konferenciji KPJ,
iz oktobra 1940. godine, ali je njegov uvodni referat Konferencija odbila. Komunisti
su dakle do kraja znali tezinu etnickih problema i u Jugoslaviji i u BiH, i mozda je to
najpregnantnije izrazio pomenuti M. Pasi¢ - autonomija Bosne pod rukovodstvom
proletarijata. Proletarijat je kao nositelj opce ideje o emancipaciji, u skladu s Marxo-
vom teorijom, jedini garant ispravnog rje$enja nacionalnog pitanja.

Stavovi Maslese, Pijade i Pasica, te drugih predratnih i ratnih muslimanskih in-
telektualaca komunista (npr. Safeta Krupica, Skendera Kulenovi¢a, H. Cemerlica, A.
Hume i dr.) nisu ostali samo njihovi osobni stavovi ve¢ su se nasli u temeljnim ko-
munistickim dokumentima ZAVNOBIH-a, AVNO]J-a, Ustavu FNR] iz 1946. godi-
ne, Ustavu NRBiH iz 1947. godine, Osnivackom kongresu KPBiH iz 1948. itd.

Da KPJ nije bila jedinstvena oko ovih problema, pokazuje se u njenoj djelatno-
sti i pred sami rat, i u ratu, na njegovom zavrsetku i poslije. Ova kolebanja ce trajati
sve do sedamdesetih godina kada ce tadagnje komunisticko vodstvo u BiH vrlo od-
lu¢no istrajati na ravnopravnosti BiH u Jugoslaviji i na nacionalnom identitetu Mu-
slimana i njihovoj ravnopravnosti s drugim narodima.

Communism and National Conscience at the End of World War II in Yugoslavia

Summary

The end of WW Il in Yugoslavia was marked by a decline of collective conscience which
was a distinction of Yugoslavias peoples and a new communist society that followed.
The conflict between the national and communist conscience as the new leading ideolo-
gy had its theoretical and historical background. Theoretical presumptions had been gi-
ven in Marx’s philosophy of historical materialism and criticism of ideology in general.
The historical ones, on the other hand, had their origins in NOR (People’s Liberation
Struggle) and, at the same time, the communist revolution carried out by KPJ, that is, it’s
leader Tito with Partisans as an ideological and liberation army. The success of the new
communist ideology over the national conscience was based upon the idea of proleta-
rian internationalism and its universal emmancipatory role. The national conscience
in all its forms, from cultural to political, was supressed by a new collective conscience
grounded in new collectivism - instead of national collectivity, a new communist col-
lectivity was offered as universal and human. Only in such a universal framework, op-
portunities were open for resolution of the national issue in Yugoslavia, especially in
Bosnia and Herzegovina as Yugoslavia’s unique multinational republic.



Senadin Musabegovi¢

MIT O POBJEDI KAO MIT O REVOLUCIJI

Svjedoci smo, iz danadnje perspektive, da su obecanja o
napretku, o novom ¢ovjeku, o novoj zajednici... koja su bila
utisnuta u samo znacenje pobjede nad fasizmom 1945. go-
dine, u bivSoj Jugoslaviji nestala. Njihov nestanak ne znaci
nuzno da su neki principi koji su se tada zastupali neistiniti
i iluzorni i da smo ih trebali odbaciti. Ali jedan od problema
je bio i u tome $to je oficijelna vlast projecirala pobjedu nad
faSizmom kao apsolutnu pobjedu ideje komunizma u istoriji.
Ostaje niz nerjeSenih pitanja, kao, na primjer, na koji je nacin
sama pobjeda nad fasizmom imenovana kao komunisti¢ka
revolucija, na kojoj je poslijeratna vlast zasnovala vlastite
ideoloske principe funkcionisanja? Na koji je nacin, u kolek-
tivnom sjecéaniju, formiran mit da je pobjeda nad okupatorom
pobjeda nad klasnim neprijateliom? | koliko je kriza nastala
zbog okupacije oznacila krizu kapitala koja je neophodna za
revolucionarno djelovanje? Naime, kroz poetiku socrealizma
sjecanje na 1945, kroz razne kolektivne rituale, posjeduje u
sebi: pagansku mitologiju o ustanku, regeneraciju kulta pa-
trijarhalnog junaka koji se bori protiv mitskih oblika zla, a, u
isto vrijeme, kult stvaranja novog ¢ovjeka koji sve treba da
podredi ideji proleterskog napretka. Pobjeda nad faSistickim
okupatorom trebala je da oznaci buduénost u kojoj ¢e sve
dvosmislenosti, u ime istorijskog determinizma radnicke par-
tije, nestati, ali ono paradoksalno i nevidljivo znacenje pobje-
de mozda je otvorilo potencijal za jedan novi konflikt koji je
nastao devedesetih godina u bivSoj Jugoslaviji.

oslije 1945. godine nastaje mit o partizanima kao po-

bjednicima nad fasizmom. Kroz mit o pobjedi legiti-

mira se mit o revolucionarnoj pravdi, o istinskoj volji

) Komunisticke partije Jugoslavije da odredi direkciju
SIE%E;:;; istorije, te 0 kona¢noj spoznaji da je moguce kroz rat stvoriti svi-
Filipovica. jest o boljoj, komunistickoj budu¢nosti. Isto tako, pobjeda uka-
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zuje na mogucnost da mali narodi, kao $to su juznoslovenski, mogu odluciti o sebi
samima, mogu stvoriti drzavu i mogu da pobijede broj¢ano znatno jaceg neprijate-
lja. Jer mit o pobjedi pomiruje dva mita, a to je mit o ustaniku i mit o revoluciona-
ru. Narodnooslobodilacki rat znaci pobjedu nad okupatorom, dakle, kroz pobjedu
nad okupatorom se dokazivala moguc¢nost da su juznoslovenski narodi u stanju da
konstitui$u drzavu i da kroz ‘revolucionarnu odluku’ odrede mehanizme vlastite
autodeterminacije. I ta ideja upravo realizira dugovjekovnu volju juznoslovenskih
naroda, koji su bili pod Otomanskom i Austrougarskom imperijom, da izvojevaju
slobodu. Naravno, ta ideja je bila prisutna i poslije Prvog svjetskog rata prilikom
stvaranja prve Jugoslavije. Ali prva Jugoslavija se raspala za vrijeme njemacke oku-
pacije 1941. godine, jer je uslijed vlastitih drzavnih i nacionalnih antagonizama
kapitulirala pod fasistickim snagama. Komunisticka partija Jugoslavije, koja je or-
ganizovala antifadisticki otpor i izvojevala pobjedu, zastupala je stanoviste da su se
svi narodi spontano ujedinili unutar NOB-a, te da su konacno izrazili svoju volju
za istinskim politickim jedinstvom, a koje se profilira kroz ideju ‘bratstva i jedin-
stva’

Simbolicka figura otpora spram okupatora je izraZena kroz ideju ratnika-par-
tizana koji se bori protiv tudinske vlasti. Naime, ratnik-partizan je ustanik koji se
bori protiv tudinske vlasti i on, u velikoj mjeri, otjelotvoruje tradicionalnu patrijar-
halnu paradigmu, kroz koju juznoslovenski narodi trebaju da steknu svijest o vla-
stitoj slobodi. Dakle, on sadrzi u svojoj simbolickoj reprezentaciji ideju ustanika,
ali, isto tako, u simbolickoj reprezentaciji on otjelotvoruje ideju komunisticke re-
volucije, koja treba iz temelja da izmijeni tradicionalne kulturoloske vrijednosti. A
ideja revolucionara, kao i u mnogim totalitarnim projektima, izrazena je kroz figu-
ru ratnik-radnik-sportista. Sto znaci da rat protiv neprijatelja ujedno znaci i ‘rad’
na stvaranju novog drustva, nove klasne svijesti. I, ujedno, figura sportiste upravo
oznacava tjelesni vitalizam, snagu $to kroz ideju takmicenja i pobjede otjelotvoru-
je ideju komunizma. Upravo stoga socrealisticka umjetnost na tlu bivse Jugoslavi-
je nastojala je da kroz ‘sakralna mjesta, spomenike, skulpture poginulih konstruise
mit za stvaranje ideje o revoluciji, ideje o stvaranju novog ¢ovjeka... Kroz spome-
nike se nastojalo ovladati proslos¢u kako bi se kontrolisala budu¢nost. A, isto tako,
spomenici, iako predstavljaju veoma cesto poginule borce za vrijeme Narodnooslo-
bodilacke borbe, izrazavaju duh optimizma i kretanje kolektivne volje, koja se kali
kroz pobjedu, ka utopijskom besklasnom drustvu. Isto tako, duh poginulog treba
da naglasi da su oni koji su prezivjeli rat i nove poslijeratne generacije duzni da u
miru slijede tekovine revolucije, za koju su partizani ‘prolili krv’
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Kosmicki planovi

Mircea Eliade govori o funkciji svetog mjesta ili hrama, koja se sastoji u tome da us-
postavi “vezu izmedu kosmickih planova”! Unutar njega ¢ovjek prekoracuje i pre-
moscava vremensku dimenziju izmedu prolaznog i vjecnog zivota, izmedu svijeta
bogova i svijeta ljudi. U strukturi rituala, svijet bogova, o kojem pise Eliade, mogao
bi se, istina u jednoj provizornoj analogiji, uzeti i kao svijet ratnika, ovdje partiza-
na, koji su se borili protiv fasistickog osvajaca. Radi se, zacijelo, o tome da generaci-
je koje zive obi¢ni, profani Zivot, premoste distancu izmedu velikih boZanskih gesti,
koje su, kroz mitolosku prizmu, predstavljene u svijetu i djelima partizana, i svako-
dnevnog, obi¢nog i profanog zivota u kojem se nalaze i borave.

No, postavlja se pitanje kako i na koji na¢in se premosc¢ava transcendentalna
junacka gesta, koja se opire svakodnevnom, obi¢nom dozivljaju svijeta i obicnom
svakodnevnom Zivotu? Jedan od odgovora na ovo pitanje je sadrzan u nastojanju
komunistickog sistema da pomiri ulogu ratnika i radnika, pri ¢emu se sakralnost
radnika, kao ishod tog poistovjec¢ivanja, transformira u miru u ideju izgradnje no-
vog drustva. Za logiku konstitucije komunistickog drustva sam rat ne znaci sto-
ga samo negaciju ili konflikt, ve¢ se u njemu i kroz njega profilira jedna odredena
struktura rada, izgradnje, obnove. I upravo radne akcije, koje se javljaju neposred-
no poslije rata, nemaju za cilj samo da obnove ratom porusenu zemlju; one imaju i
zadatak da konzerviraju ratni entuzijazam i odrzavaju ratnu kolektivnu volju i opti-
mizam u izgradnji novog drustva i stvaranju novog ¢ovjeka. I jedan i drugi, i ratnic-
ki i radnicki zivot, zapravo, treba da su prozeti istom kolektivnom idejom izgradnje
novog drustva, cija se konkretna manifestacija i fizionomija ideoloske “imaginacije”
najvidljivije ocituju i prezentiraju u kontekstu drzavnih rituala, posjeta svetim mje-
stima, simboli¢kim predstavama spomenicke arhitekture, monumentalnim spome-
nicima i skulpturama, posvecenim oslobodilackoj borbi naroda i narodnosti Jugo-
slavije, pobjedi revolucije, palim borcima i Zrtvama fasistickog terora.

Ilustracija spomenika

Posto je diskurs o NOB-u bio prisutan u skoro svim sferama drustvenog Zivota - u
$kolskim programima, na televiziji, u tampi, u govorima politicara - on je postajao
dio svakodnevne socijalne imaginacije, kroz koju se samo drustvo profiliralo. Tako
je, naprimjer, u okviru $kolskih programa bilo predvideno da ucenici, prilikom ne-
kog vaznog drzavnog datuma, pored programiranih ¢asova istorije obilaze i posje-
¢uju memorijalne spomenike, organiziraju kolektivne izlete, kako bi odali pocast
palim borcima. Isto su tako radne organizacije, preduzeca, razne firme organizo-

' Vidi: Mircea Eliade, Le Sacre et le profan, Pariz, Gallimard, 1972; Mir¢a Elijade, Sveto i profano, Iz-
davacka knjizarnica Zorana Stojanovica, Sremski Karlovci, Novi Sad, 2003.
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vale kolektivne izlete, posjete muzejima revolucije, spomenicima, mjestima cija su
glavna urbanisticko-arhitektonska ostvarenja inspirisana oslobodilackom borbom i
revolucijom, itd. Stavise, sve vise se ustaljivala praksa da i same porodice, neovisno
od oficijelnog programa, obilaze spomenike i spomen mjesta, pretvarajuci ih tako
u prijatna i relaksirajuca izletista. Posredstvom svega toga se svijest gradana, njiho-
va kolektivna imaginacija, formirana kroz naraciju o NOB-u, spajala, kroz ritual, sa
drzavnom voljom. U ritualima je sama drzava, zapravo, prodirala u svijest gradana.

Stampa je imala znadaj u stvaranju “zamisljene nacije’, o ¢emu pise Benedikt
Anderson,” kroz koju se razvijala moguc¢nost da se svaki ¢lan zajednice solidarise sa
sudbinom pojedinaca grupe kojoj pripada, a koje ne poznaje, dok su rituali - preko
kojih je drzava kroz naraciju NOB-a prodirala u svijest svojih gradana - u istoj mje-
ri sluzili ne samo da bi se odredena zajednica solidarisala sa nepoznatim pojedinac-
nim sudbinama svojih pripadnika, ve¢ da bi se ona sama identificirala sa drzavnim
jedinstvom. A uloga ratnih simbola se izvr$avala i u tome da oni, predstavljajuci rat
kao volju koja izrasta iz naroda, koja se spontano stvara iz narodne svijesti, istovre-
meno izraze istinu da i sama drZzava i njezini principi ni¢u iz naroda, iz njegove volje.
Pa iako je struktura socijalisticke vlasti posjedovala dosta elemenata centralistickog
upravljanja, odozgo ka dolje, $to ¢e re¢i od partije prema narodu, prije svega zato $to
partija, kao subjektivna snaga drustvenog razvoja, treba nastaviti da modelira i diri-
gira volju naroda, ipak je ona, kroz predstavljanje rata, nastojala istaknuti i ¢injenicu
da je ona, uistinu, izraz volje naroda, koja poslije rata u harmoniji sa narodnom vo-
ljom na pravedan nacin artikuliSe njezinu kolektivisticku politicku mo¢.

Uloga rituala upravo je u tome da spoje pojedinca sa kolektivnom voljom, koja
je volja partije, drzave, vojske i svih drugih struktura koje su sebe legitimirale pobje-
dom nad neprijateljem, a koje osiguravaju stabilnost i bezbjednost sistema. Znacaj
drzave se preko njih prepoznaje u vaznosti i znacaju borbe i revolucije. Ceremonije,
rituali, spomenicka arhitektura i monumentalni spomenici, odraz su same slobode,
zasnovane na kolektivistickom entuzijazmu pobjede nad neprijateljem; oni formira-
ju, zapravo, osjecaj pobjednicke slobode, koja se iskazuje u samostalnosti sistema da
samog sebe, slijede¢i narodnu volju, determinira. Tako ritual samog sebe opravda-
va upravo kroz mit o slobodi. Zapravo, ispravnost borbe, ispravnost ciljeva za koje
se zalagala partija, predstavljena je kroz mit o pobjedi, na isti nac¢in kako se i istina
komunisticke ideje prezentirala kroz ritualno predstavljanje pobjede nad neprijate-
ljem. Iz toga razloga su, u kontekstu mita o pobjedi i njenog trijumfalnog entuzi-
jazma, zahvaljujuci kome su se jugoslavenski narodi sami oslobodili od bilo kojeg
“oblika” tiranije, i sve patnje i sva stradanja, kroz koja su prosli borci, opravdani. Fi-
gura tijela komunizma, predstavljena kao simbol o ratniku-radniku-sportisti, pro-

2 Vidjeti: Benedikt Anderson, Nacija: zamisljena zajednica, Episteme, Beograd, 1998, str. 17.
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Zeta je mitom o trijumfu, mitom o pobjedi, to savladava svaki determinizam u isto-
riji i dovodi do nove svijesti o zajednici, pojedincu, buducnosti. Sljedstveno tome,
ritual posjeduje funkciju integracije svih drustvenih mehanizama unutar zajednicke
ideje o novom covjeku; on, u isto vrijeme, djeluje kroz regenerirajuce snage $to ob-
navljaju mit o novom ¢ovjeku i novom drzavnom jedinstvu.

Ukoliko se nema u vidu ova ¢injenica, odnosno, ukoliko se u recepciji poslije-
ratne monumentalne memorijalne skulpture i plastike, inspirisane oslobodilackom
borbom naroda i narodnosti Jugoslavije, ne projecira drzavna ideologija, koja je se-
be legitimirala kroz ratne monumente, onda se oni, makoliko predstavljali izuzet-
nu likovnu vrijednost, kao $to su to, naprimjer, Spomenik i Spomen-kosturnica na
Sutjesci - Tjentistu, spomen parkovi na Neretvi, u Drvaru, na Kozari, u Jasenovcu,
Titova $pilja na Visu, Spomen park Vraca u Sarajevu, Partizanska nekropola u Mo-
staru i mnogi drugi, ne mogu dokraja razumjeti.

Spomenik na Tjentistu

U Spomen parku Tjentiste,’ na mjestu gdje su se vodile Zestoke borbe najsudbono-
snije bitke NOB-a, u kojoj su jedinice NOV], “ulazuc¢i nat¢ovecanske napore i trpe-
¢i velike gubitke, sredinom juna 1943. godine, izvréile proboj iz okruzenja i presle
u ofanzivu’,* pored ravne mermerne Cetvrtaste plohe — Spomen kosturnice, u kojoj
su sahranjene kosti 3.331 poginulog borca - ni¢e Spomenik-monument, kao puko-
tina, sa razlistalim kamenim monolitom, rasjecenim na dva dijela, Sto simbolizira
proboj iz obruca.

Spomenik na Kozari isto tako izrazava kolektivnu volju. Pritom je veoma vaz-
no istaci da i apstraktne plasti¢ne forme, koje izravno ne sadrze u sebi predstavljac-
ku figuraciju, posjeduju, takoder, svoju veoma odredenu asocijativnu usmjerenost,
u kojoj se, na posredan nacin, osjeca prisustvo tijela; one, predstavljajuci kolektivno
tijelo u apstraktnoj formi, i same poprimaju u sebi nesto $to je veoma tjelesno.

Uobicajena je bila praksa da se podizu spomenici ili biste narodnim herojima-
-borcima, kao $to je to, naprimjer, spomenik dje¢aku-borcu Bosku Buhi koji je pred-
stavljen kako stoji nad otvorenom knjigom, dok u jednoj ruci drzi pusku, a u drugoj
bombu. Bogko Buha simbolizira omladinca-ratnika koji je poginuo “sa osmijehom
na licu dok je branio ranjenu drugaricu’”, kako to stoji u jednoj narodnoj, njemu po-
svecenoj pjesmi. Poznato je da totalitarni rezimi insistiraju na mobilnosti mladih,
jer oni predstavljaju nesto novo, novu perspektivu; oni, upravo kao takvi, treba da
grade novu budu¢nost. Stoga je oficijelna ideologija posebno insistirala na junackoj

3 Autor monumentalnog kompleksa na Sutjesci sa Spomen-kosturnicom i Spomenikom je vajar
Miodrag Zivkovi¢.
* Vidjeti: Jugoslavija, spomenici revoluciji, SUBNOR Jugoslavije, Beograd-Sarajevo, 1968.
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smrti maloljetnika, kako bi se kroz njihov lik konstituisao mit o novoj generaciji ko-
ja kroz smrt, kroz stradanja, gradi novu sutra$njicu. Njegov spomenik je postavljen
na planini Jabuka kod Prijepolja, mjestu na kojem je i poginuo upavsi u zasjedu, na
vrhu proplanka ispod kojeg su poredane biste drugih omladinaca-boraca koji su po-
ginuli u NOB-u. Tu je, izmedu ostalih, i bista-spomenik Sirogojnu, djecaku-borcu,
njegovom drugaru, koji je, takoder, bio ¢uven po svojim odvaznim podvizima. Ne-
daleko od ovog spomenickog kompleksa, devedesetih je godina, u ¢asu tzv. libera-
lizacije jugoslavenskog drustva, postavljen spomenik sa imenima poginulih boraca
iz Balkanskih ratova, kao i borcima stradalim za vrijeme Prvog svjetskog rata. Nosi-
oci srpske nacionalisticke politike su, s ciljem dekonstrukcije i devalvacije komuni-
stickog mita borca-ratnika, postavljali neposredno pored partizanskih spomenika,
spomenike srpskim vojnicima koji su bili naklonjeni fasistickim snagama i koji su
stradali od partizana.

Karakteristi¢an je u tom pogledu spomenik Stjepanu Stevi Filipovi¢u, bravar-
skom radniku, jednom od voda ustanka u Valjevu, komandantu cete, pa onda i ko-
mandantu Kolubarskoga bataljona. Kada su ga ¢etnici na prevaru uhvatili i predali
Nijemcima, koji ga vjeSaju pred tri hiljade na silu okupljenih i privedenih gradana,
kao publikuma koji treba da iz ¢ina egzekucije izvuce za sebe pouke, on je, ispod
vjesala, sa om¢om na vratu i visoko iznad glave uzdignutih ruku i stegnutih pesni-
ca, uzviknuo: “Dole Hitler, dole fasizam, zZivio Sovjetski Savez, Zivela Komunisticka
partija, Zivela sloboda”. Scenu njegovog smaknuca je snimio jedan njemacki oficir i
prema njoj je napravljena njegova spomen-figura/skulptura sa podignutim rukama
ka nebu.® Taj njegov spomenik je postavljen u Valjevu, mjestu njegovog smaknuca,
koje se nalazi u Srbiji. Isti takav spomenik, njegova replika zapravo, postavljen je i
u njegovom rodnom mjestu Opuzenu pored Capljine koje se nalazi u Hrvatskoj. Ta
dva grada, sa istim spomenikom Stjepana Steve Filipovi¢a, nalaze se sada u dvije dr-
zave i skoro da nemaju nikakvog kontakta izmedu sebe.

Topoloska mapa, koja nas vodi na mjesta gdje su se ta zbivanja dogadala, a na
¢ijim lokacijama su spomenici i spomen obiljezja postavljani, nije bila slu¢ajno, niti
arbitrarno iscrtana. Spomenici palim borcima su uglavnom postavljani na nekom
istaknutom proplanku, ili na ulasku u sam grad, ili na jednom od glavnih gradskih
trgova. Na tako izabranim mjestima dolazila je do punog izrazaja monumentalnost
plasti¢ne forme i snazne junacke geste, $to treba da odredi pravac istorije i da jo$
jednom istakne i podsjeti na snagu partizanske volje. Oni su, zapravo, sa tih istak-
nutih mjesta na koja su postavljani, svojom monumentalnosc¢u i velikom gestom
dominirali prostorom, sugestivno svjedoceci o snazi kolektivne volje $to se tokom
rata stvarala.

> Spomenik, realiziran izmedu 1953. i 1960., djelo je poznatog jugoslavenskog vajara Vojina Bakica.
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Ritualno kreiranje svakodnevnog zZivota

Kolektivni rituali - posjete spomenicima, svetim mjestima na kojima su se odvijale
velike bitke, drzavne svetkovine povodom znacajnih godisnjica - strukturiraju, na
mitski nacin, kolektivnu svijest koja se formira poslije rata. Jer, djelujuci tako sto ne-
svjesno prodiru u svijest onih koji u njima ucestvuju, kolektivni rituali, na taj nacin,
odreduju i njihovu orijentaciju i poziciju u svijetu, prozetu mitologijom NOB-a, ko-
ja im formira i horizont i§¢ekivanja u buducnosti, zasnovan na is¢ekivanju komu-
nizma. Prodiruci u svijest, ritual, dakle, svojim magijskim karakterom, koji i ¢ini da
se on prihvata na nesvjestan nacin, kreira emocije i kristalise viziju svijeta kod svo-
jih ucesnika. Radi se, zapravo, o tome da sama prezentacija rata, njegovo mitolosko
predstavljanje, odreduje smjer budu¢nosti, strukturira logiku mira. Tako, mo¢ §to
se formira prezentacijom proslosti odreduje buduc¢nost ili, druk¢ije, projeciranje ra-
ta kroz ritualno predstavljanje usmjerava put mira, formira pravac razvoja drustva,
konstituira logiku svakodnevnog zivota i opredjeljuje njegove vidove i tendencije.
Prodiru¢i u svakodnevni Zivot, simboli rata mu tako namecu logiku koja instalira
unutar njega odredene mehanizme, $to treba da ostvare njegovo jedinstvo i ukazu
na pravac i cilj njegovog kretanja. Kolektivni rituali, kroz drzavne praznike, datu-
me, ceremonije, monumentalnu spomenicku arhitekturu i skulpturu, stvaraju i ko-
lektivnu predstavu o tome na koje pojave i vrijednosti u svakodnevnom zivotu treba
pojedinac da se usredsredi i osloni, kako bi se one unutar njega interiorizirale.®
Analiziraju¢i svakodnevni Zivot u ikonografiji Sovjetskog Saveza, Svetlana
Boym svoju paznju usmjerava upravo na istrazivanje struktura svakodnevnog Zzi-
vota u ikonografiji totalitarnog drustva.” Nju, zapravo, prevashodno zanima pitanje
kako se svakodnevni zivot formira u socrealistickoj estetici, u kojoj dominiraju, kao
§to je to poznato, velike mitoloske naracije o revolucionarnom, izuzetnom i nesva-
kidasnjem, dogadaju, pri cemu je sve obiljezeno i prozeto kultom velike liderove ha-
rizme. Naime, problem koji se pritom postavlja odnosi se na pitanje — kako pomiriti
velike dogadaje, kao $to je to, naprimjer, rat ili revolucija, sa obi¢nim, svakodnevnim
zivotom? Jer, revolucija, kao veliki dogadaj, treba svojom veli¢inom, svojom dina-
micno$cu, svojom kreativno$cu, da opravda obi¢ni, svakodnevni i, moglo bi se rei,
rutinski zivot. U sagledavanju tog problema, Svetlana Boym i polazi od analize sva-

¢ Koliko sami rituali kreiraju odredena vjerovanja, odnosno, fokusiraju paznju pojedinca i usmje-
ravaju njegovu Zelju ka identifikaciji sa vrijednostima $to se ne zasnivaju na predrasudama, mistici i
fantazijama, ostaje kao otvoreno pitanje, koje se u socioloskim teorijama uvijek iznova postavlja, na-
ro¢ito kod Durkheima u njegovoj teoriji o osnovnim formama religioznoga Zivota. Ni pitanje koliko
socijalno jedinstvo, zasnovano na ritualima, pomaze pojedincu da propita vlastitu poziciju u svijetu,
nije dobilo zadovoljavaju¢i odgovor; ono se upravo zato ispostavlja kao stalni i otvoreni problem.

7 Vidjeti: Svetlana Boym, Common Place, mythologies of everyday life in Russia, Harvard University
Press, Cambridge — Massachusetts, London - England, 1994.
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kodnevnog zivota u ikonografiji sa kojom se obi¢ni ruski ¢ovjek susretao. Primjeri-
ce, na koji nacin Staljinova slika, koja visi na zidu sobe jednog obi¢nog stana, pro-
dire kao mikro simbol u svakodnevne obicaje porodice; kako su oficijelni ideoloski
diskursi upleteni u mrezu svakodnevnih odnosa, svakodnevnih gesti i ponasanja, i
kako uplivavaju i u najmanje pore i detalje Zivota. I, kako je uopée moguce u totali-
tarnim drustvima govoriti o autonomiji svakodnevnog Zivota kada kroz obi¢ne mi-
kro dogadaje simboli prodiru u svakodnevnu svijest? Odmah je tu i pitanje, koje je
jo$ Weber postavio — kako da harizma, §to sebe zasniva ne herojskoj ratnickoj ge-
sti, a koja je u suprotnosti sa bilo kakvom trgovackom logikom, $to ¢e re¢i, logikom
svakodnevlja, u kojoj se sve stvari uglavnom mjere profitom i zaradom, postane dio
svakodnevnog, rutinskog zivota? Rijecju, kako da ona sebe u njega utisne? Ili, druk-
¢ije, kako da se vrijeme ratni$tva, vrijeme heroja, koje pripada sakralnoj mitologiji,
transformira u simbolickoj logici u obi¢no vrijeme?

Figura radnika i figura trgovca

Marksizam se, promovirajuci vrijeme proizvodnje, zasniva na kritici kapitala, nje-
gove logike, liberalnog trzista i individualne slobode, za razliku od vremena trgovi-
ne koje se, nasuprot tome, temelji na ideji individualnih sloboda, liberalne ekono-
mije, slobodnog trzista, investicija, ulaganja. Za liberalne teoreticare, kao sto je to,
naprimjer, Hayek, svako smanjenje trgovinskih prepreka omogucava i $iri granice
slobode razvijanja svih ¢ovjekovih potencijala, oslobada mogu¢nosti njegove samo-
realizacije, autonomije i afirmacije njegovog ljudskog digniteta. Suprotno tome, slo-
bodno trziste u marksistickoj kritici politicke ekonomije je u funkciji eksploatacije;
ono dovodi do stvaranja haoti¢nih odnosa i oslobadanja iracionalizama koji pogo-
duju i sluze podjarmljivanju i pot¢injavanju. Vrijeme trgovine nije, zapravo, vrijeme
koje se moze kontrolirati; naprotiv, ono kontroliSe i odreduje samog ¢ovjeka, jer ga
podvrgava i nagoni da misli, sebe odreduje i samodeterminira unutar jednog jedi-
nog fiksiranog cilja i pravca - unutar logike profita. Za Marxa ¢e, medutim, kriza
kapitala, na kraju, sama po sebi, omoguciti stvaranje revolucionarne proleterske svi-
jesti i internacionalnog jedinstva.

No, osnovni razlog sto vrijeme trgovine potiskuje i zamjenjuje vrijeme proiz-
vodnje, odnosno ideju rada, u tome je $to rad ne pociva na haoti¢nim pravilima, ve¢
na proizvodnyji, kroz koju se stvara radnicka solidarnost, emancipira istorija, a onda
i cijelo ¢ovjecanstvo. Veoma je vazno upravo to ista¢i: radom se ne emancipira samo
radnistvo, koje prerasta i uzdize se u ljudstvo, nego i cijelo ¢ovjecanstvo, kao i sama
istorija. Jer, figura trgovca ne moze da da pravac i smjer istoriji, da je determinige,
dok figura radnika-proizvodaca to moze. Jos vise, kroz figuru ratnika-radnika/pro-
izvodaca moguce je sakralizirati samo vrijeme; ono se, zapravo, kroz figuru ratnika-
-radnika-proizvodaca samo kreira i odreduje.
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S druge strane, radnik svojom akcijom, radom, proizvodnjom treba da, za raz-
liku od trgovca, sam strukturira sve drustvene odnose, da svojom snagom i hrabro-
$¢u proizvodi novo drustvo i time usmjerava vrijeme. Za njega, njegovo tijelo, od-
nosno lice, sam ¢e Marx, ne bez izvjesne doze patosa, reci: “I sa lica ogrubjelog od
rada, gleda na nas sva ljepota Covjecanstva’. Prezentacija nepatvorenog, snaznog i
¢vrstoga tijela heroja-radnika/proizvodaca upravo i sluzi tome da bi se akcentirala
njegova snaga i akcija koja konstituira drustvo i istoriju, stvarajuci revolucionarni
istorijski zaokret. Zato on i ne sluzi vremenu; vrijeme treba da se podvrgava njego-
voj volji. No, podvrgavajuci se njegovoj volji, vrijeme se time ne potcinjava; napro-
tiv, ono samo sebe time kreira, jednako kao $to i istorija, podvrgavajuci se njegovoj
volji, samu sebe obasjava onim svjetlom koje je ¢ini upravo onakvom kakva je ona
uistinu na putu ostvarenja komunistickog drustva. Tako je snazno tijelo partizana/
revolucionara, odnosno, radnika/proizvodaca i u ikonografskom smislu susta nega-
cija tijela trgovca.®

U svojim esejima - “Stranac™ i “Metropola i duhovni Zivot”,'* Simel upravo go-
vori o tome da je ideja trgovine povezana sa figurom stranca, te da trgovina razvi-
ja intelektualne kapacitete, intelektualizira socijalne odnose, uniformisuci ih preko
istih ciljeva, zapostavljajudi pri tome duhovni i afektivni razvoj pojedinca. Za njega
je, isto tako, pojava velikih gradova odredena indiferentnim susretom, komunika-
cijom zasnovanom na brzini, neurozi, gdje je logika “dinara” svela sve kvalitativne
razlike na kvantitativne. “Dinar” kao univerzalni ekvivalent svih vrijednosti ispraz-
njuje i razara nukleus i srz stvari, unistava njihovu partikularnost, individualnost,
neponovljivost."! Po mnogim elementima sama industrijalizacija, kao i moderna
svijest u cjelini, obiljezena je figurom trgovca, a onda i dominacijom intelekta nad

8 Svakako, to ne znaci da su svi trgovci jedini i tipiéni predstavnici burzoaske klase i nosioci bur-
zoaske svijesti. Ovdje je istaknuta samo tipolosko-karakteroloska i simboli¢ka razlika izmedu tijela
radnika i tijela trgovca, izvedena iz dihotomije - vrijeme trgovine i vrijeme proizvodnje, gdje je fi-
gura trgovca u jednom vremenu, a figura radnika u drugom. Uostalom, skoro je nemogudée zami-
sliti trgovca, “ciftu”, u kolokvijalnom zargonu, njegovo tijelo pogotovo, koje nije “iskovano” od rada
ili borbe, kao tipa, odnosno kao retori¢ku ikonografsku figuru, koja bi mogla predstavljati novog
¢ovjeka, novu klasnu svijest, novo drustvo. U totalitarnim drus$tvima kult snaznog tijela i nastaje u
dobroj mjeri i da bi se sama trgovacka, parazitska svijest negirala. Tako, naprimjer, u nacizmu prve
konspirativne rasisticke teorije o Jevrejima, Jevreje predstavljaju kao trgovce okruzene zlatom i bo-
gatstvom, a ne kroz samorazumljivu junacku gestu tijela koje kroz rad proizvodi, gradi novu budu¢-
nost i novo drustvo.

® Simel, Ventura e sventura della modernita, Antologia degli scritti sociologici, tre¢e poglavlje - Le
straniero, Bollati Boringhieri, 2003.

10 Ibid., poglavlje - Le metropoli e la vita dello spiriti, str. 409.

' “Tutte le relazione affetive tra le persone si basano sulla loro individualita, mentre quelle intelettu-
ali operano con gli uomini come se fossero dei numeri, come se fossero elementi di per se indifferen-
ti, che interessano solo per il loro rendimento oggettivamente calcolabile” Ibid., str. 415.
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senzibilnim mogu¢nostima pojedinca. Figura ratnik-radnik upravo nastoji da ne-
gira taj mit; ona, zapravo, simbolizira cjelovitog covjeka koji se kroz slobodnu volju
stvara i koji u svojoj akciji povezuje - intelekt, volju, emociju i lojalnost."

Harizma ratnika-radnika

Harizma se stvara, kako je to jo§ Weber'’ uocio, kroz intuitivno djelovanja koje ni-
je uslovljeno trgovackom kalkulacijom, niti trgovackim uspjehom. Ona se formira
kroz ratnicku herojsku gestu koja nije limitirana vanjskom snagom, ve¢ sama djeluje
iz sebe, iz svog vlastitog unutrasnjeg nagona. Sljedstveno tome i Titova se harizma,
kao herojska, ne konstituira i ne uspostavlja prema profilu figure trgovca, ve¢ rad-
nika. Ali, za Webera sama harizma je i izvan zakona. Ona moze, na isti nacin kao i
vladalac za Carla Schmitta,'* suspendirati zakon. Nasuprot tome, Titova harizma je,
medutim, u simbolickom smislu, harizma koja je izraz narodnog zakona, te se ni-
kako i ne moze izdi¢i iznad njega. Ona se, objedinjujuci se kroz ritual sa “Sirokim
narodnim masama’, i ne zasniva samo na intuitivnom ratnickom herojstvu, koje,
neuslovljeno vanjskim preprekama, samo iz sebe djeluje, nego i na moguc¢nosti da
proizvede drustvo, da ga kroz radnicke principe izgradi. Upravo zato Titova hariz-
ma je harizma stalnog ratnika-radnika. A, odgovor na pitanje kako pomiriti veliku
harizmu i totalitarno drustvo, bi se, shodno tome, nalazio u tome $to je sama hariz-
ma, u ovom slucaju Titova, pocivala ne samo na figuri heroja i pobjedi u ratu, ve¢
i na harizmi radnika koji proizvodi novo drustvo i novu drustvenu svijest. Drugim
rije¢ima, ona, s jedne strane, kroz ideju rada, izrazavajuci narodnu volju, determi-
nira drustvo, a, s druge, ona samu sebe, istovremeno, kroz rad i kroz narodnu volju
stvara i konstituiSe. Titova harizma je upravo u tome da ona kroz ideju ratnika-rad-
nika stalno proizvodi ciljeve drustva koji su upravljeni ka ostvarenju komunizma, te
je tako, u njegovom tijelu, ucrtana drustvena cjelina, kolektivna volja, pa i sama dr-
zava koja se stalno izgraduje, da bi se, na kraju, i sama prevazigla.

Dakle, uloga harizmati¢nog lidera, kada se on simbolicki predstavlja, kao sto je
to slucaj sa Titovom harizmom, nije u njegovom posjedovanju mo¢i, koja bi, prema
svojoj vlastitoj unutrasnjoj logici, sama odlucivala o drzavi, o zakonima, o sudbini
naroda, ili koja bi imala toliku snagu da suspendira i same zakone i uzdigne se iznad
njih. U njegovom harizmati¢nom tijelu upisan je narod, te su njegove odluke na-
rodne odluke. Ujedno, u njegovom tijelu je politicka mo¢ koja je u stanju da rekre-

12 Kada je rije¢ o lojalnosti, trgovac kao “stranac” ne mora da izrazava toliku lojalnost spram sistema
i drzave. On moze, u ime svoje autodeterminacije i svog ekonomskoga uspjeha, podrediti zajednicu
trgovacko-profitabilnoj logici.

B Vidjeti: Max Weber, Economy and society: an outline of interpretive sociology, Berkeley, University
of California Press, 1978.

' Carl Schmitt, The concept of the political, Chicago, University of Chicago Press, 1996.
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ira narodnu volju, da je samu sa sobom ujedini, da je proglasi sakralnom u miru, u
obi¢nom Zivotu, u kojem se i grade revolucionarni principi novog drustva. Isto tako,
njegovo tijelo predstavlja zakon, drzavu, pa stoga i nije potrebno da on suspendira
zakon, da se izdigne iznad njega, kako bi se uveo red u drzavi. Na koncu, on pred-
stavlja radnicki ideal koji se manifestuje u samom zakonu, $to ¢e reci, u njegovom
tijelu. Njegovo tijelo - ponovimo to jos jednom - stvara narod, a narodna kolektiv-
na volja, zauzvrat, stvara njega.

Tijelo borca u stvarima

Rasulo rata, njegovo rastrojstvo, prevazilazi se, kako je to ve¢ istaknuto, kroz figuru
ratnika-radnika, pa je, stoga, rat matrica, temelj koji omogucava ocuvanje mira i iz-
gradnju bolje budu¢nosti. Rijecju, rat postaje sveop¢i zajednicki imenitelj kroz ¢iju
se simbolicku mo¢ imenuje Citava postratna situacija. Jo$ viSe, simbolicka mo¢ rata
daje snagu i mo¢ sistemu §to se poslije njega gradi. Upravo su iz tog razloga, u jugo-
slavenskom iskustvu primjerice, mnoge fabrike, radne organizacije, preduzeca i do-
bila svoja imena prema imenima palih boraca i narodnih heroja. Trgovi, ulice, skole,
univerziteti, naucne institucije i izdavacke kuce, takoder. Nacin njihovog obiljezava-
nja se zasnivao, prije svega, na tome da sam taj ¢in treba da, oznacavajuci duh pogi-
nule osobe, prizove je ponovo u prisustvo, ali svojim ostvarenim rezultatima, samo-
prijegorom, udarnistvom, $to je, ujedno, i potvrda da se istorijska misija heroja nije
njihovom smr¢u zavrsila, nego da se ona produzava i nastavlja i u miru.

Upravo zato izbor imena boraca i narodnih heroja, koja ¢e, u miru i izgrad-
nji socijalistickog drustva, pronositi, kroz svoju tragi¢nu ratnu sudbinu, nove soci-
jalisticke vrijednosti, nije bio arbitraran niti proizvoljan. Tako je, naprimjer, jedna
od najznacajnijih izdavackih kuca u Bosni i Hercegovini ponijela ime ¢uvenog in-
telektualca i komuniste Veselina Maslese, koji je poginuo u toku bitke na Sutjesci.
Paralela izmedu njegove li¢nosti i visokog dometa publicisticko-naucne i izdavac-
ke djelatnosti je nesumnjiva.”® Stoga su njegov duh, njegova intelektualna hrabrost
i dosljednost, kao i pozrtvovanost i herojstvo za vrijeme rata, dostatni da oznace
put i logiku izdavacke politike kuce u buducnosti. Isti takav je, naprimjer, slucaj sa
narodnim herojem Rudijem Radetom Koncarem, koji je po zanimanju bio elektri-
¢ar. Radna organizacija elektroopreme i elektromaterijala koja je ponijela njegovo
ime, u svom rastu i svojoj proizvodnoj ekspanziji izrazava njegov duh; ona kao da
je, Stavide, u sebi interiorizirala njegovu personalnost, a samo njegovo tijelo kao da
je sebe ugradilo u njen razvoj. Tako njegovo tijelo, moglo bi se reci, sebe nastavlja i
produzava u napredovanju proizvodnje i logici funkcionisanja radne organizacije u

15 Pored brojnih $kolskih ustanova, koje su, narocito u Bosni i Hercegovini, ponijele njegovo ime,
najvisa godi$nja nagrada za publicistiku u Bosni i Hecegovini se, takoder, zvala “Veselin Masle$a”
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cjelini. I mnoge druge firme, pa i mnogi pogoni, iako po prirodi svoje proizvodnje
nemaju nikakvu neposrednu vezu sa ratom, niti sa NOB-om, noseci ime revolucio-
nara, koji opet i ne mora da ima nekih profesionalno dodirnih tacaka sa karakterom
njihove proizvodnje, svoju logiku i svoje mehanizme funkcionisanja kao da izgra-
duju kroz simbolicke strukture $to su se uspostavljale za vrijeme rata.'®

Poslije rata, putna i cestovna topografija je, takoder, izmijenjena, reklo bi se u
cjelini. Ulice i ulicice, trgovi, pa i gradovi su dobijali nova imena, prema nazivima
boraca, uglavnom poginulih u ratu, posto nije bio obicaj da se da ime, naprimjer,
ulice Zivom narodnom heroju. Tito je i tu bio izuzetak; skoro da i nema grada u biv-
$0j Jugoslaviji koji nije imao i svoju Titovu ulicu."” Tako su ulice, trgovi, gradovi po-
slije rata, mijenjajuci svoje nazive, dobijali drugaciju ikonografiju i drugacije svoje
simbolicko predstavljanje, izrazavajuci, na taj nacin, i novi duh vremena i novu sim-
boliku samog prostora i poretka u njemu.'

Odnos prema ratu i mitu, koji se realizuje kroz ikonografiju spomenika, spo-
menicku arhitekturu, skulpture narodnih heroja i dr., $to treba da nose u sebi nesto

16 Sarajevski umjetnik Nebojsa Seri¢ Soba u svojoj instalaciji “Heroji” izlaZe &etiri fotografije heroja
prema kojima su odredeni proizvodi moderne proizvodnje dobili svoje nazive. Odnos izmedu heroj-
stva i trzi$ne logike ovdje se moZe razumjeti preko Marxove teorije kapitala, prema kojoj proizvodi
proizvodnje u modernom dobu posjeduju upotrebnu i prometnu vrijednost. Za razliku od upotrebne,
prometna ili trzi$na vrijednost je arbitrarna vrijednost, koja odreduje sam proizvod prema haoti¢nim
i proizvoljnim zakonima trzi$ne ponude i potraznje. Cilj komunistickog drustva je, medutim, da se
prevazide taj raskol, razdvojenost i alijenacija izmedu uloZenoga rada i proizvoda proizvodnje, sa ko-
jim raspolaze vladajuca klasa, a ¢iju vrijednost odreduje trzi$na arbitrarnost. Figure heroja, objesenih
kao ikone na zidu, pored svoje ironi¢ne konotacije, treba takoder da odrede vrijednost proizvedenog
predmeta, ali ne prema trzi$noj arbitrarnosti i haoti¢nosti, ve¢ prema njihovoj istinskoj upotrebnoj
vrijednosti. I kao $to su heroji predstavljali kolektivnu volju, stvaranu kroz rat, tako isto i predmeti tre-
ba da predstavljaju radnicku kolektivnu volju koja se stvara kroz rad. Dakle, vrlina heroja, koja preva-
zilazi ratnu haoti¢nu situaciju, i ovdje treba da prevazide trzisni haos i iracionalnost. Najzad, koncept
je iu tome $to vrlina heroja, i to ne samo heroja rada, nego heroja uopce, moze i ovdje da djeluje, po-
gotovo zato $to je heroj, ujedno, i radnik i proizvoda¢ samog drustva i svih drustvenih odnosa.

17 Tzuzetak su, takoder, predstavljala i imena gradova koji su, pored Titovog, dobijala i imena i dru-
gih zivih i mrtvih narodnih heroja, kao $to su to, naprimjer, Rankovicevo, po Aleksandru Rankovicu,
Ivangrad, po Ivanu Milutinovi¢u, Kardeljevo, po Edvardu Kardelju, i dr. Pri tome je vazno istaci da su
nova imena ovih gradova automatski otpadala i ponovo se vraala stara padom s aktuelne politicke
scene heroja po kojima su oni i dobili svoje novo ime. Tako, naprimjer, padom Aleksandra Rankovi-
¢a, potpredsjednika Jugoslavije, 1996, automatski je otpalo i Rankovicevo, ime grada koji je po nje-
mu dobio ime, a na njegovo mjesto se vratilo staro — Svetozarevo. Medutim, s urusavanjem socijaliz-
ma sva mjesta u bivsoj Jugoslaviji su “zbacila” sa sebe svoja nova imena, posebno obiljezena Titovim
imenom, i ponovo se “do¢epala” svojih starih imena.

18 Tlustracije radi, jedna od glavnih ulica u Sarajevu, koja se zvala Ferhadija, mijenja svoje ime u uli-
cu Vase Miskina Crnog, koji je bio radnik, heroj, i po kojem je dobila ime i velika tvornica Zeljeznic-
kih vozila u Sarajevu. No, to nije bilo dostatno, zato $to se kroz naziv ulice htjelo sugerirati da sami
radnici, koji su dotada bili eksploatisani i izrabljivani, treba odsada da opredjeljuju i ikonografiju
grada, njegov izgled, te da sam prostor, pa i duh ulice, strukturiraju prema radni¢kom idealu.
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uzviSeno, ipak je u socijalistickoj optici bio dvosmislen. Naime, sama ratna mitolo-
gija treba da stvori kolektivnu percepciju svijeta, njen temelj i pocetak prema kojem
¢e se bududi dogadaji odrediti i strukturirati. U svojoj simbolickoj prezentaciji, rat
sadrzi u sebi, prema tome, elemente matrice, temelja, oslonca, pocetka, neki gene-
ralni model, zapravo, prema kojem treba da se razvija nova svijest o solidarnosti,
novom ¢ovjeku, bratstvu i jedinstvu. No, s druge strane, rat je izuzetak. Komunistic-
ka ideja se nije zato toliko pozivala, niti je pledirala za neku glorifikaciju rata i nasi-
lja, na nacin kako je rat bio veli¢an i glorificiran, naprimjer, u italijanskom fasizmu,
gdje je rat osnovni pokretac drustva; on treba, ustvari, da kroz stalnu herojsku bor-
bu stvori i pronosi drzavnu slavu, s jedne strane, i da uzdigne i predstavi, s druge,
liderovu politicku odluku kroz grandioznu moc¢ ratne akcije. Ono §to je, medutim,
specifi¢no za poimanje komunisticke ideje rata jeste potreba da se rat unutar mira
transformira, kako bi se njegov znacaj i njegovi mehanizmi iskoristili u stvaranju
vrijednosti mira, i kako bi se kroz figuru radnika ratni pokli¢ transformirao u ideju
izgradnje novog drustva i novog ¢ovjeka. A, policijska kontrola u miru je dostatna
da ujedini sve drustvene mehanizme, koji se ne zasnivaju na ratu kao ekspanzioni-
stickoj strategiji, nego na socijalnoj kontroli $to se usmjerava prema internim pro-
blemima. Zahvaljujuci tome, rat ostaje, moglo bi se reci, u procjepu izmedu principa
ukljucivanja i iskljucivanja. Zato $to je bio izuzetak, oficijelna komunisticka politi-
ka, koja je citavu svoju mo¢ koncipirala na naraciji NOB-a, nikada nije posezala za
ratom, niti je njime prijetila. Stavise, i pored mitologije koja je govorila o ratu i koja
ga je, na jedan implicitan nacin, veli¢ala kroz rituale i mitove o herojima, junacima,
komunisticka politika Jugoslavije nije gajila ekspazionisticki mit o vlastitom suvere-
nitetu. Cuvena Titova izjava - “Budimo spremni za rat kao da ¢e doéi sutra, a gradi-
mo mir kao da Ce trajati hiljadu godina” - najzgusnutije izrazava taj princip.
Logika jugoslavenskog komunizma nije se, dakle, zasnivala na ekspanzioni-
stickoj ratnoj opciji, niti na ideji vodenja unutrasnjeg rata, $to je sve rezultiralo kon-
stituiranjem jedinstva izmedu jugoslavenskih naroda i stvaranjem drzave koja je
omogucavala mir i stabilnost. No, rituali i simboli prema kojima se stvaralo to je-
dinstvo, jednako kao i ikonografija svakodnevnog Zivota i njegovo simboli¢ko na-
zivlje prema imenima ratnih heroja, nastali su i izvedeni iz ratne strukture, odnosno
iz memorije ratnog rasula. Sljedstveno tome bi se moglo postaviti pitanje — koliko
su mehanizmi rata u opéeprihvac¢enim idealima, u kojima se ostvarivalo drzavno je-
dinstvo, opredjeljivali i uslovljavali vjerovanje u njih? I, koliko ih je to vjerovanje, na
nesvjesnom nivou, pokretalo i vodilo da se identificiraju sa drzavnom zajednicom?
Cinjenica da je logika rituala utemeljena na nesvjesnim ratnim mehanizmima, ne-
dvosmisleno pokazuje da su rituali predstavljali rat voden drugim sredstvima. Shod-
no tome, moralne vrijednosti $to su se stvarale kroz ritual o ratu i $to su kao simbo-
licka mo¢ prolazile kroz tijela gradana, svoju su mo¢ crpili, ustvari, iz rata. Ali, rat
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nije ovdje tretiran kao neka apstraktna mogucnost, $to je slucaj, naprimjer, njegovog
prirodnog stanja kod Hobbesa, gdje svako ratuje protiv svakog i svi protiv sviju; na-
protiv, on se iskazivao u moralnim vrijednostima koje su oznacavale drzavno jedin-
stvo i drzavnu kompaktnost, a konstituisale su se, na nesvjesnom nivou, kroz ratne
strukture i mehanizme. U same temelje komunistickog drustva ugraden je, moglo
bi se i tako re¢i, ratni mehanizam, koji na nesvjesnom nivou stvara osjecaj vjerova-
nja, sigurnosti, jedinstva i sloge.

Ritual i sakralnost

Slika svijeta $to se kroz ritual formira - koju je Durkheim analizirao u magijskim
ritualima, prepoznavajuéi u njima sakralni moralni elemenat, koji odredenu za-
jednicu okuplja oko zajednickoga moralnog sustava, te joj tako omogucava razvoj
kognitivnih mogu¢nosti, kako bi se kroz kolektivnu naraciju smisao budu¢nosti i
proslosti odredio - u jugoslavenskom socijalistickom drustvu se formirala, kako je
to ve¢ receno, kroz rat. Jer, sakralnost, o kojoj govori Durkheim, kao osnov za stva-
ranje moralnog jedinstva u odredenoj zajednici, upravo je u kontekstu izgradnje ko-
munistickog drustva predstavljena u herojskoj, ratnickoj gesti, koja treba da ocrta i
da primjer vrline, herojstva, te da, ujedno, predstavi sve moralne vrijednosti na ko-
jima pociva zajednica i na kojima ona samu sebe treba da izgraduje. A ritual, sklapa-
juci figuru ratnika i radnika, upravo spaja ¢itavo drustvo unutar Titovog lika, unu-
tar njegovog djela, iz Cega se stvaraju i ideali komunizma koji ¢e iskonski osvijetliti
sve drustvene Zelje i sva drustvena nastojanja. Steven Lukes, u svome eseju “Political
Ritual and Social Integration”," kriti¢ki problematizira upotrebu rituala u neodirke-
movskoj teoriji, koja posmatra ritual, njegovu funkciju, pa i moralnu vrijednost u
industrijskom drustvu isklju¢ivo kroz njegovu integriraju¢u mo¢. Kritizirajuci sta-
vove koji teoriju rituala svode samo na faktor drustvenog integriranja, Lukes insi-
stira na tome da odredenje smisla rituala i simbola ne smije izgubiti iz vida njegovu
ulogu u razvijanju kognitivnih vrijednosti, a o ¢emu je govorio i Durkheim. Naime,
za Lukesa uvijek ostaje otvoreno pitanje ko odreduje samu strukturu rituala, odno-
sno koji autoritet selekcionira njegovo znacenje. “Predlazem da izvedemo sljedecu
definiciju rituala: pravilima ustrojena aktivnost simbolicke prirode koja privlaci po-
zornost ucesnika na objekt promisljanja i osjecaj koji za njih ima poseban znacaj” I,
zatim, Lukes odmah dodaje: “Postoji niz akutnih metodoloskih problema pri izuca-
vanju rituala, gdje je osnovni kako utvrditi da li je jedno tumacenje njegove simbo-
like vjerodostojnije od drugog”

¥ Vidjeti: Steven Lukes, Political Ritual and Social Integration, Essays in Social Theory, New York,
Columbia University Press, 1977, str. 52-74.
20 Tbidem, str. 54 (prevod Ulvija Tanovi¢).
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Dakle, jos uvijek ostaje otvoreno pitanje: koja politicka mo¢ odreduje i fiksira
znacenje rituala izabirajudi ga iz mnostva njegovih znacenjskih formi, i ko, unutar
tog semantickog pluralizma rituala, selekcionira samo jedan njegov kontekst, za-
nemarujuci drugi? S tim u vezi je i pitanje: kolika je moc¢ rituala, ukoliko je njegovo
znacenje selekcionirano, da na nesvjesnom nivou okuplja drustvenu heterogenost,
te, napokon, kako pomiriti autonomiju li¢nosti i njen kognitivni kapacitet sa kolek-
tivnim ritualima? Jer, kada Lukes insistira na kognitivnoj strani rituala u Durkhei-
movoj interpretaciji, a sve zato da bi pojedinac bio u stanju i mogao da interpreti-
ra proslost i budu¢nost, onda je to moguce ostvariti jedino preko dekonstrukeije
samih znacenja rituala. Jer, moralne vrijednosti, kao i snaga drustvene integracije,
uvijek su vezane za odredenu dvosmislenost; one, zapravo, i po¢ivaju na elemen-
tima ambivalentnosti, na $ta je, uostalom, Lukes i upozorio kritikuju¢i neodirke-
movce i zato $to nisu uzeli u obzir moguc¢nost pluralizma znacenja samog rituala.
A da bi pojedinac bio samostalan, da bi se otrgnuo od odredene presije samog ri-
tuala, nuzna je stalna dekonstrukcija svih njegovih formi i znacenja. Tek kroz de-
konstrukciju svih formi i znacenja rituala pojedinac propituje svoju vlastitu ulogu
i poziciju u drustvu i, kroz sasvim novi odnos, posmatra c¢itavu simbolicku struk-
turu Sto ga povezuje sa zajednicom, koja ga integriSe. Dekonstrukcija, prema to-
me, ne znaci ovdje destrukciju u smislu nistenja i razaranja, ve¢ stalno otvaranje
nove perspektive unutar rituala, njegovo novo is¢itavanje i sagledavanje iz mno-
$tva njegovih perspektiva i mnogostrukosti znacenja. No, i onda kada ritual stvara
pomirenje i ujedinjenje svih drustvenih grupacija unutar zajednice, ostaje stalno
otvoreno pitanje — kako ¢e i na koji nacin to jedinstvo proizvesti novo nejedinstvo?
Stoga, govoreci o integrativnoj funkciji rituala i insistirajuci na njegovoj kognitiv-
noj mogucnosti, treba stalno imati u vidu ¢injenicu da je ritualu, kako bi se on mo-
gao razumjeti iz mnostva vlastitih znacenja, neophodna stalna distanca od njega
samog.*!

Ritual i sloboda

Uloga rituala i simbola ne moze se, medutim, kod Durkheima sasvim shvatiti samo
kroz njegovu integrativnu i kognitivnu funkciju; ona je uistinu cjelovita i razumljiva
tek kroz njegovu ideju o “slobodi”. Sama sloboda pojedinca kod njega je moguca, ka-

21 Na isti nain je potrebno, a to su istakli Gilles Deleuze i Felix Guattari (vidjeti: Zil Delez i Feliks
Gatari: Kafka, 1zdavacka knjiZzarnica Zorana Stojanovica, Sremski Karlovci, Novi Sad, 1998) za ma-
njinsko pismo Franza Kafke, biti stranac u vlastitom jeziku, kako bi se jezik otvorio u mnostvu vlasti-
tih znacenja. Svakako, to ne znaci da se sa tom distancom, distancom stranca, udaljavamo od jezika,
da se time gubi odnos prema njemu; naprotiv, tek se tada zalazi u njegovu dubinu. Iz istog razloga
je neophodna distanca od rituala, istinski put ritualu, njegovom poimanju iz mnostva njegovih vla-
stitih znacenja.
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ko to zapaza Lukes,” govore¢i o Durkheimovom pojmu “anomi”, samo dok postoji
struktura koja ga istovremeno limitira, odreduje ga unutar socijalnih odnosa, uspo-
stavljajuci tako njegovu moralnu svijest. Jer, bez odredene granice, bez limitiranja
kroz izvjesnu moralnu normu, koja samog pojedinca odreduje, pojedinac je neslo-
bodan. Pojam anomi, koji se zasniva na brisanju svih limita, upravo je i povezan sa
neskladom industrijskog drustva, njegovim stalnim i enormnim socijalnim ubrza-
njem. U tom kontekstu, Lukes utvrduje razliku izmedu Marxovog pojma alijenacija
i Durkheimovog termina anomi. Oslobodenje od alijenacije se za Marxa ostvaruje
kroz stalno ¢ovjekovo oslobadanje od svih prepreka koje limitiraju ljudsku slobo-
du. Drzava, kao i sve institucije koje pocivaju na represiji, limitiraju ljudsku slobo-
du i tako same iz sebe reproduciraju alijenaciju, te je njihovo odumiranje i nestanak
preduslov dezalijenacije. Paradoksalno, komunisticka drustva su se, u realizaciji ove
Marxove ideje, vise oslanjala na Durkheimovu ideju o slobodi kao stalnom limitira-
nju, nego na izvorno Marxovo stanoviste o slobodi kao procesu stalnog oslobadanja
i dezalijenacije. Svakako, ne radi se ovdje o limitima koji se postavljaju u sferi “po-
dijeljenog rada” i socijalne “organske solidarnosti’, ve¢ o limitima koji proizilaze iz
ideje kolektivnog diktata i totalitarne svepenetrirajuce policijske moci.

U kontekstu jugoslavenskog ritualnog predstavljanja, ideja slobode je takoder
posjedovala elemente ogranicavanja, svijest o granici, limitu. Ali, u njoj su, isto ta-
ko, i to treba posebno naglasiti, bila prisutna i vjerovanja, zasnovana na spontanom
entuzijazmu, pa se ovdje, stoga, ne moze govoriti, kada je o ideji slobode rije¢, samo
o limitima ili o prisilnoj mo¢i koja je negirala sve ljudske potencijale, kao $to je to
bio sluc¢aj u nekim drugim komunistickim rezimima.” Jer, simboli i rituali nisu se u
njemu interiorizirali samo kao neka vanjska sila, ve¢ ih je isto tako i socijalno tijelo
proizvodilo, ili, drukije, njihov je, zapravo, tvorac i vjerovanje jugoslavenskih gra-
dana. A socijalna praksa simbola, koju proizvodi socijalno tijelo, moze se narocito
transparentno desifrirati iz ugla Bourdieuovog pojma habitus.** Bourdieu, naime,
problematizira ono $ta je unutar habitusa vanjsko, a $ta unutrasnje, iz cega slijedi
i konzekvencija da su socijalna tijela sebe proizvodila unutar rituala, jednako kao
§to su rituali sebe proizvodili kroz socijalna tijela. Jer, rituali su odredivali nesvje-
sne pokrete tijela, ucrtavali pravila, proizvodili im vjerovanja, te se nisu ni formira-
li samo na slijepi mehanicki nacin, odozgo ka dolje, od partijskoga diktata ka bazi;
u njima je, ukratko, postojala samoorganizovanost. No, o problemu efekata same

2 Vidi: Stiven Lukes, Alienation and Anomi, poglavlje 4. u knjizi: Essays in Social Theory, Columbia
University Press, New York, 1977.

3 Pol Potov komunizam, naprimjer, u KambodZi, ili Enver Hodzin u Albaniji, pa, moglo bi se ¢ak
redi, i realsocijalizam tzv. isto¢nog lagera.

2 Vidi: Pierre Bourdieu, The Logic of Practice, Stanford University Press, California, 1990, poglavlje:
Structures, habitus, practices.
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mo¢i u tom procesu neposrednije i sveobuhvatnije ¢e se mo¢i govoriti u kontekstu
Foucaultovog pojma moci.

Politika simbola: nevidljivi rat

Intencija rituala, koji prodire u svijest gradana, aktualizira njegovu politizaciju koja
uvodi na mala vrata rat, rat voden, istina, drugim sredstvima. Jer, tehnologija rituala,
njegova logika, bliska je, kako je to ve¢ kazano, sadrzaju Foucaultovog pojma modi,
koja prolazi kroz tijela, strukturira ih, stvara im unutrasnjost. I kao $to je tijelo u rat-
nim okolnostima, suceljavajuci se sa rovovima, bombama, granatama, rije¢ju, ratnom
opasno$¢u i militantnom mo¢i koja prodire u njega do svake njegove pore, uslovlje-
no vanjskom realnoscu, na isti nacin simboli prodiru u tijelo i tako ga uslovljavaju.
Ili, druk¢ije, kako za vrijeme rata vanjska realnost odreduje dinamiku tijela, determi-
nira ga, odreduje njegovo kretanje u prostoru, tako isto i mo¢ simbola treba da pro-
dre u tijelo, da se u njemu nastani i da kreira njegovu unutragnjost i pokretljivost. U
ratu ne postoji privatnost tijela, niti autonomija tijela. U miru simboli, §to prodiru u
tijela kao u ratnoj mobilizaciji i ratnom pokretu, odrzavaju takvu njegovu poziciju,
posto ne zaustavljaju rat; oni ga nastavljaju samo drugim sredstvima. No, Foucaultov
pojam moci se ovdje ne javlja kao represivni mehanizam koji blokira; njegova funk-
cija je prvenstveno u proizvodenju, podsticanju. Mo¢ izaziva, kako to istice Deleuze,
reakciju.” Uloga simbola je isto tako da u miru podsticu, izazivaju reakciju, ubjeduju,
stvaraju unutar tijela svijest o zajednici i pripadnosti odredenoj ideji.?®

Mo¢ simbola $to se manifestira preko ratne strukture, ne posjeduje, prema to-
me, elemente destrukcije, represije. Ali, ona, pocivajuci na nekom nevidljivom ratu

% Vidjeti: Gilles Deleuze, Foucault, Athlone, London, 1988; Zil Delez: Fuko, Izdavacka knjizarnica
Zorana Stojanovica, Sremski Karlovci, Novi Sad, 1989.

% Ve je bilo rije¢i o Agambenovoj tezi da u koncentracionim logorima tijelo postaje eksperiment
bio-mo¢i. U njemu je uni$tena privatnost, ukinuta distanca izmedu privatnoga i javnoga prostora
tijela, pa je svako nasilje nad tijelom, bazirano ¢ak i na medicinskim i ekonomskim prora¢unima i
eksperimentima, dozvoljeno, §to ¢ini evidentnom i odredenu paralelu izmedu prostora konclogora,
masovne smrti u njemu, i javnih manifestacija Tre¢ega Rajha, u kojima se volja naroda odslikava u
Firerovom tijelu. Jer je i u javnim manifestacijama takoder prisutna bio-mo¢ koja se usmjerava na
zastitu, ¢uvanje i njegovanje zdravog arijevskog tijela. Iako obiljezene mitskim ritualima, te su javne
manifestacije izraz moderne politike koja se bavi kontrolom tijela u koja mo¢ prodire do najmanjeg
njihovog detalja. Na koji nacin Firerov pogled prodire kroz tijela da bi u svojim gradanima istakao
njihovu genetski ¢istu rasu, te na koji nacin ih on kontrolide, prodiru¢i u njihovu privatnost, najbo-
lje se manifestira u konclogorima u kojima je svaka privatnost tijela ukinuta. Radi se, dakle, o logici
politizacije samih simbola koji prodiru u tijela i u njima se nastanjuju. U javnim masovnim manife-
stacijama, privatnost tijela je takoder ukinuta; ona, zapravo, ne postoji. Upravo zato se njihova istini-
tost i realnost ogleda u konclogoru kao drugoj strani iste medalje: istinsko lice javnih manifestacija
se o¢itava u masovnoj proizvodnji smrti koju stvara logor. Tako mo¢ koja prodire u tijela za vrijeme
masovnih skupova, javnih parada, koja se unutar njih interizuje, isto se tako interizuje unutar tijela
onih koji su u konclogoru.
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koji se u tijelu locira, nastanjuje i odreduje mu pokretljivost, prodire kroz tijelo, isto
tako, “tranzitno’, kako to veli Foucault.”” Prodiranje simbola u tijelo se bazira, da-
kle, na ratnoj dinamici, te simboli prizivaju i restauriraju ratnu situaciju u kojoj se
“kalilo” bratstvo i jedinstvo, socijalna solidarnost, sloga. Jer, sami simboli u svojoj
sakralnosti sadrze u sebi, kako je to primijetio Caillois, stanovitu dvosmislenost, ne-
ku tamnu svoju stranu, koja predstavlja prijete¢i haos. On, pisu¢i® o ulozi sakralno-
sti i rata, govori o tome kako ¢ovjek u sakralnim simbolima prevazilazi samog sebe,
transcendentira vlastitu ogranicenost, gubeci se, nosen energijom, u mnostvu im-
personalnih snaga, u kojim se gubi i njegova vlastita partikularnost i zacahurenost,
tako on, na isti nacin, u ratu, ekstremnoj situaciji, prevazilazi vlastitu ogranicenost.
Cailloisove ideje u tom pogledu veoma su bliske idejama Bataillea,” koji zastupa
stanoviste da pojedinac u ¢asu prevazilazenja vlastite granice, nosen sakralnim sim-
bolima, sebe gubi u drugome pojedincu, ne prepoznajuci pri tome razliku izmedu
sebe i drugog. Bataille je trenutak “suvereniteta” prepoznao u transgresiji norme,
odnosno u zivljenju pojedina¢nog vremenskog momenta kroz smijeh, suze, smrt.
Trenutak suvereniteta, kada pojedinac Zivi pojedinacni trenutak punim intenzite-
tom, stvara se nabojem u ekstremnim situacijama, gdje se krajnosti, kao $to su to,
naprimjer, uzas, praznina, smrt, ogledaju u punini i zgusnutoj Zivotnoj kreativnoj
energiji. Suverenitet je tako “Cudesan” dozivljaj sadasnjeg trenutka njegove transgre-
sije, u kojoj uzvideno i rasulo, sveto i profano, praznina i punina mogu biti razlicito
lice istog dozivljaja svijeta i istog Zivotnog intenziteta.”

No, strukturu moc¢i koja stvara poslusna tijela, Foucault je analizirao kroz dis-
ciplinu koja strukturira tijelo, formira ga i prodire u najmanju njegovu poru. On se
zato nije toliko usredsredio na sagledavanje i analizu same logike simbola, niti je ne-
posredno tematizirao pitanje njihove mo¢i da prodiru u tijelo. Cinjenica, o kojoj je
bilo rije¢i, da simboli i rituali unutar tijela stvaraju odredena vjerovanja i da se kroz
njih interioriziraju vrijednosti unutar tijela, a ¢ija praksa pociva na strukturi habi-
tusa, o kojoj govori Bourdieu, uvodi razliku izmedu Foucaultovog termina mo¢i i
vjerovanja koje nastaje kroz simbole. Ona je, prije svega, u tome $to je za Foucaulta
moc¢ izvanjskost; ona se izvr§ava nad tijelom, koje posjeduje svoju tranzitnu funkci-
ju u prostoru. Nasuprot tome, kod simbola $to nastaju u jugoslavenskom komuniz-
mu, i tijelo samo njih proizvodi. Ne radi se, dakle, o tome da simboli mehanicki i na

27 Vidi: Michel Foucault, Discipline and punish: the birth of the prison, London, Allen Lane, 1977.

% Vidi: Roger Caillois, Man and the Sacred, Urbana 111, 2001.

¥ Vidi: George Bataille, La souveraineté, Oeuvre compléte, Paris, vol. VIII, Gallimard, Paris, 1976.
No, ovdje ipak ostaje nedovoljno jasno, pa i dvosmisleno, $ta su Caillois i Bataille, precizno, pod-
razumijevali pod pojmom rata, naime, gdje oni vide i kako prona¢i granicu izmedu rata koji pred-
stavlja ekstremni izliv kreativnih energija i intenzivni doZivljaj sada$njeg trenutka suvereniteta, i
stvarnog rata u kojem se ljudi na brutalan nadin suocavaju sa smréu.
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pasivan nacin izvana prodiru u tijelo, ve¢ ih i ono samo proizvodi i kreira. Iz toga
razloga i samo tijelo postaje, na nivou nesvjesnog, mehanizam rata, $to jedinstvo sa
samim sobom dozivljava kroz logiku simbola. Ukratko, ne prodire rat samo kroz ti-
jelo, ve¢ i samo tijelo, unutar simbola, proizvodi rat. Foucaultova disciplina na jedan
mehanicki nacin, putem racionalne vjezbe, prodire kroz tijela; ona se unutar tijela
interiorizuje. Simboli proizvode vjerovanje; oni su medij koji interiorizuje vrijedno-
sti, ovdje komunizma, unutar socijalne zajednice, drustvenog tijela. A socijalna za-
jednica, isto tako, upisuje sebe u simbolima tijela.

No, i nakon ovog ne moze se olako zaobici pitanje: da li su i koliko ta vjerovanja
odista bila autenti¢na, ili su se ona ipak interiorizirala kroz stalnu prijetnju, ili snagu
autoriteta? Drugim rijec¢ima, da li su ona bila u rukama oficijelne vlasti, njen vlada-
juci instrument, kojim je ona odrzavala vlast, pri ¢emu je uloga rituala bila u funk-
ciji ostvarivanja njene manipulativne moci nad “Sirokim masama’, kako bi se time
stvorila “drustvena iluzija” o jedinstvu zajednice? Odgovor vodi, Stavise, i uz odre-
dene rezerve, ipak prema konstataciji da su ta vjerovanja odista bila autenti¢na i da
su predstavljala istinske Zelje jugoslavenskih naroda, a vrijednosti $to su se razvijale
iz rituala su bile opéeprihvacene, jednako kao i socijalna tijela koja su kreirala vri-
jednosti kroz rituale. Upravo zato je i veoma tesko decidirano luciti $ta je, u slucaju
njihove samoorganizacije, unutrasnje, a $ta vanjsko, $ta dolazi odozdo, a $ta odozgo.
Iz istog razloga bilo bi isuvise pojednostavljeno tvrditi da je njihova funkcija bila sa-
mo u manipulativnoj moc¢i vladajuce garniture.

Ali, jo$ uvijek ostaje otvoreno pitanje vrijednosti i moralnih uzora, $to su se
kroz rituale prenosili. Jer, ako se moralne vrijednosti prihvataju kroz strukturu ra-
ta, onda unutar njih, na nesvjesnom nivou, i dalje funkcionise logika rata, koja ih
odreduje i strukturira. Pa, iako se ne moze sa izvjesno$cu tvrditi da je jugoslavensko
socijalisticko drustvo karakterizirala apsolutna centralisticka mo¢ koja se kroz pri-
jetnju i strah nametala odozgo,” ipak je politika simbola uvodila unutar njega rat
voden, kako je to ve¢ istaknuto, drugim sredstvima. I dok su rituali, simboli proiz-
vodili vjerovanja, konstituisali drustveno jedinstvo, stvarali radnicku solidarnost,
sam rat, kao potencijal, uvijek je bio snazno prisutan u samom idealu jedinstva. Ti-
jelo je, zapravo, na nesvjesnom nivou, unutar rituala, u samom sebi kopalo ratna
iskustva kako bi kroz njih, uvijek iznova, stvaralo predstavu o jedinstvu i homoge-
noj drustvenoj zajednici.

S druge strane, ako se jedinstvo simbola, njihova koherentnost zasniva na isku-
stvu rata, na ratnom haosu, na ratnom konfliktu, koliko je onda u tom jedinstvu
prisutno i nejedinstvo, ili, drukéije, koliko je u samoj slozi prisutan mit i o neslo-
zi, koji upravo samoj slozi daje snagu i mo¢? Ratno rasulo, nesloga, nejedinstvo su,

°! Na tim premisama je utemeljen drustveni oblik tiranije, o kojoj govori Montesquieu.
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medutim, uvijek potencijalno prisutni i u ¢asu dok se govori o slozi, o jedinstvu, o
zajednici. A prihvatanje moralnih vrijednosti i stvaranje drustvene imaginacije kroz
ratni entuzijazam, predstavljen kroz simbole, ne problematizira svu ratnu logiku,
prvenstveno onu $to se manifestuje u diskontinuitetu, rasulu, fragmentiranosti. On
je upravo prisutan u idealima, $to svoju simbolicku mo¢ crpe iz figure ratnika-rad-
nika, koji treba da prevazide sve destrukcije kako bi mogao da gradi novo drustvo,
novog ¢ovjeka, novu buduénost, novu drustvenu integraciju. A u tom nastojanju rat
je prisutan kao stalna mogu¢nost, kao potencijal koji i ne mora da se neposredno i
dokraja artikulige.”

Ono $to je ovdje posebno vazno istaci jeste ¢injenica da se kroz simbole mo-
gao, pored predstave Narodnooslobodilacke borbe, identificirati, na nesvjesnom ni-
vou, i svaki unutrasnji rat koji pojedinac vodi sa samim sobom. Jer je ocito da po-
stoje konflikti koji se manifestuju kroz velike ratne dogadaje, kolektivna stradanja,
ali isto tako i nevidljivi konflikti koji se desavaju unutar pojedinca, u njegovoj inti-
mi, mikro drami, koja, Stavise, i samom njemu moze biti nejasna, pa i nesaopciva.
Mikro drama, unutradnji konflikt se, vele psihoanaliticari, stvara, prije svega, unutar
porodice, u djetinjstvu. Zbog toga iskustva koje stvaraju, simboli rasula, konflikta,
drame, mogu omoguciti pojedincu da vlastitu, licnu dramu projecira u op¢i simbol,
gdje op¢i simbol postaje maska kroz koju se projektuju unutrasnje i nevidljive dra-
me i traume pojedinaca, potisnute u kutovima njegovog vlastitog tijela. Transforma-
cija intimne drame u kolektivnu se uglavnom razvija kao nesvjesni proces, pri ¢emu
se simboli, koji predstavljaju moralne vrijednosti $to se formiraju kroz rat, stvaraju
kroz mehanizam rata.

32 U tom smislu Agamben govori o Aristotelovim terminima akta i potencijala, isticuéi primjer
olovke koja stoji na stolu. Naime, dok olovka stoji na stolu, ona kao svoj potencijal sadrzi moguénost
pisanja, i u trenutku dok stoji na stolu, ona izrazava svoj potencijal, koji je pisanje. Tako isto, i sam go-
vor o moralnim vrijednostima, o solidarnosti jugoslavenskih naroda, u isto vrijeme, ima kao svoj po-
tencijal prisustvo rata i ratnog razaranja, koje nije dato, a moglo bi biti. Analogno tome, drugo, druga
strana Cailloisovog sakralnog, zapravo, uvijek je prisutna u ritualima kao potencijal.
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Myth of Victory as Myth of Revolution

Summary

Today, from this perspective, we are all witnesses of the fact that the promises about
progress, about new man, new community, which were embedded in the meaning of
victory over fascism in 1945 in the former Yugoslavia, have disappeared. Their disap-
pearance does not necessarily mean that some principles which were valid then were
untruthful and illusionary and that we were supposed to abandon them. However, one
of the problems here was the fact that the official authorities have projected the victo-
ry over fascism as the absolute victory of the idea of communism in history. There are
still many unresolved issues, such as the following: What was the way in which the vic-
tory over fascism was defined as the communist revolution on which the postwar au-
thorities constructed their own ideological functioning principles? How was the myth
of victory over the occupant constructed as the victory over the class enemy in the col-
lective memory? What was the degree in which the crisis caused by the occupation
determined the crisis of capital that was necessary for the revolutionary acts? In fact,
through the poetics of social realism the memory of 1945, through various collective
rituals, carries in itself the following: pagan mythology about rebellion; regeneration of
the cult of the patriarchic hero fighting against mythical forms of evil and at the same
time the cult of creation of a new man who is supposed to subject everything to the idea
of proletarian progress. The victory over the fascistic occupant was supposed to mark
the future in which all ambiguities will disappear in the name of the historical deter-
minism of the working party.






Renata Jambresi¢ Kirin

RODNI ASPEKTI SOCIJALISTICKE POLITIKE
PAMCENJA DRUGOGA SVJETSKOG RATA

Rad istraZuje na koji je nacin smjena kulturnih strategija drustvenog paméenja
Drugoga svjetskog rata u Hrvatskoj u doba socijalizma obiljezena stalnom rod-
nom podjelom uloga. Cuvajuéi vje¢nu vatru komemorativnog patosa i socijalne
magije zajednistva iz revolucionarnih vremena, zene su mahom zadrzale svo-
ju tradicijsku ulogu lojalnih vestalki postojeceg politickog poretka. Performativnu
uspjesnost monumentalnih ¢inova memorizacije (postavljanje spomenika, kome-
moracije, filmski spektakli) treba zahvaliti masovnom zenskom sudionistvu i entu-
zZijazmu. Medutim, stvarni historijski doprinos Zena pobjedi antifasistickog pokreta
ostao je bez primjerenog institucionalnog okvira arhiviranja i istrazivanja. Nekoli-
ko historiografskih i testimonijalnih pokuSaja zena da reflektiraju i dokumentiraju
svoje iskustvo rata, koje sam analizirala, bili su prvo Zrtvom “terorizma historizira-
nog paméenja”, a potom ostali u sjeni jugoslavenskog partizanskog filma, domi-
nantnoga maskulinog pogleda koji je borbenu Zenu pretvorio u plo$ni simboli¢ki i
erotski znak celuloidnog antifasizma.

Novi imperativi individualizma stavili su muskarce na brzu pokretnu
traku, stvaraju¢i medu njima dubok osjecaj gubitka dodira s proslos¢u.
Buduci da se mislilo da Zene vi$e pripadaju proslosti, one su na razli¢ite
nacine (i obi¢no neplacene) sluzile kao ¢uvarice i utjeloviteljice sjeca-
nja. Pruzale su utjehu muskarcima koji su bili uplaseni da su zbog svoje
mobilnosti prema gore i prema van izgubili korijene. (...) Radnici, et-
ni¢ke manjine, mladi i Zene dobivali su pristup nacionalnim sje¢anjima
[national memory] jo$ sporije no §to ih se primalo u nacionalne pred-
stavnicke i obrazovne institucije (Gillis, 2006 [1994]:179).

snovna je ideja ovog rada istraziti orodene politike

pamcenja Drugoga svjetskog rata kao prijelomno-

ga, formativnog dogadaja za jugoslavensku zajed-

Prizor iz filma nicu koji je sve do njena kraja ostao simboli¢nim
Uzicka republika - . . . o v .

sredistem ideoloske legitimacije i drustvene transcendencije po-
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memorativnog patosa i socijalne magije zajednistva, zene su mahom zadrzale svo-
ju tradicijsku (mitsku) ulogu pouzdanih, pozrtvovnih, lojalnih i stamenih vestalki
premda je njihova drustvena vidljivost - kao uciteljica sluzbene povijesti i sudionica
komemorativnih rituala, kao vidarica kolektivnih trauma i samozatajnih arhivistica
afezeovske proslosti - bila izrazenija no u prijasnjim razdobljima.

Doduse, novi su drustveni okviri, ideoloske forme i institucionalne memo-
rijalne geste! kolektivnog pamdenja rata (komemoracije, jubilarne ceremonije i
“akademije” u Cast Republici, povijesni filmovi i serije, alternativni sadrzaji spo-
men-podrucja) svoju performativnu uspjesnost zahvaljivali masovnom Zenskom
sudionistvu i entuzijazmu, ali poput svakog diskursa utemeljenog na mitu ratnog
iskustva (Mosse, 1991, 1996)*i jugoslavenska je politika pamcenja obnavljala vri-
jednosti militarizma i patrijarhalnog reda. Ratno je iskustvo bilo procis¢eno, cenzu-
rirano i ideolo$ki interpretirano, no niz kulturnih stereotipa o0 muskom i zenskom
patriotizmu/izdaji zahvaljuje svoj prezitak procesima (nesvjesnog) pamcenja suge-
stivnih slika i simbola $to su ih oblikovale komunisticka i protukomunisticka ratna
propaganda. Brojnost, medijska raznovrsnost i recepcijski doseg agitpropovskih i
ustaskih promidzbenih aktivnosti svjedoci kako je Drugi svjetski rat bio i prvi loka-
lizirani “propagandni rat” koji se izdasno oslanjao na arhetipske i nove figure Zen-
stva iz europske kulturne povijesti (usp. Haramija, 1992: 49-55; Senjkovi¢, 2004:
281-283; Jambresi¢ Kirin i Senjkovi¢, 2005: 110-116; Wingfield i Bucur, 2006).

Ideju o jednakosti promicala je proletersko-komunisticka propaganda posli-
je Oktobarske revolucije i tijekom Drugoga svjetskog rata, glorificirajuci Zene koje
su se istaknule junastvom u prvim borbenim redovima kao diverzantkinje, ¢asni-
ce, pilotkinje, a poslije kao “heroji rada”. Premda su javno podrzavali ideju rodne
ravnopravnosti, jugoslavenski ideolozi nisu prakticirali radikalni prekid s kultur-
nim formama predrevolucionarnog drustva utemeljenim na ideji rodne razli¢itosti i
kompatibilnosti. Rodna korektnost u partizanskom diskursu memoriranja “epopeje
oslobodilacke borbe” naglasavala je svenarodnu privrzenost revoluciji u kojoj su “si-
novi i kéeri nadeg plemenitog naroda bili vodici svoje vlastite sudbine, tvorci svoje

! Pojmom “memorijalne geste” James Young (1994, 2006) oznacava institucionalno koordinirane
aktivnosti kao $to su komemoracije, podizanje spomenika, obiljezavanje drzavnih praznika, skupovi
veterana i dr. Rije¢ je o tipu sudionic¢kog “rada na nacionalnom pamcenju” koji moderne politicke
rituale pretvara u oblik “politicke religioznosti”

2 Georg Mosse (1991, 1996) smatra da su veterani Prvoga svjetskog rata oblikovali moderni “mit

ratnog iskustva” kao mit o ratni¢kim dozZivljajima, muskom drugovanju i “svetom” Zrtvovanju zivo-
ta za naciju. Bez obzira na trinaest milijuna Zrtava toga prvoga masovnog europskog krvoproli¢a, i
pobjednicke i porazene nacije spremno su investirale u njegovanje tog mita dodaju¢i mu kult nepo-
znatoga palog vojnika (sekularnog mucenika). Mosse nagladava kako je posebnu ulogu u prenosenju
mita ratnog iskustva imala trivijalizacija i komodifikacija rata masovnom distribucijom razglednica,

suvenira i igracaka inspiriranih Zivotom vojnika na fronti.
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historijske pobjede” (Crnobori-Oprijan, 1957: 7). Medutim, s vremenom je unutar
komunisticke, ba$ kao i unutar klerikalno-gradanske komemorativne prakse sre-
di$nje ikonografsko mjesto zauzeo lik majke ratne udovice koja je dobrovoljno Zrt-
vovala djecu za svijetlu revolucionarnu budu¢nost.

Buduci da je u popularnim predodzbama revolucija uvijek pomalo subverzivna
i anarhi¢na, s “protuprirodnim” obrtanjem musko-zenske hijerarhije odnosa, jugo-
slavenski su politi¢ari spremno posegnuli za tradicijskim nacionalnim repertoarom
rodnih simbola i uloga umjesto republikanskoga kulturnog modela nacionalne in-
tegracije. Lydia Sklevicky smatra da su izborene emancipatorske vrijednosti samo
pridodane korpusu “postojecih tradicijskih vjerovanja (o prirodnom) mjestu Zene
u kulturi, a tradicijom definirane Zenske’ vrednote, i na njima zasnovane drustvene
uloge, uklopljene su bez osporavanja u proces provodenja socijalisticke revolucije”
(1996 [1984]: 57). Toj ideji o adiciji, nadslojavanju (a ne proradi i preslojavanju) re-
volucionarnih vrijednosti na dubinske strukture patrijarhalnog imaginarnog, pri-
druzuju se i novija istrazivanja socijalisticke edukacijske matrice. Tako Branislava
Baranovi¢ smatra “da je socijalizam u osnovi zadrzao autoritarne obrasce mo¢i pa-
trijarhalnog kulturnog nasljeda i prosirio tradicionalnu diobu obiteljskih uloga na
drustvo” u cjelini (2000: 28). Otpor roditeljima, njihovu svjetonazoru i sustavu vri-
jednosti stoga je nerijetko “bio nabijen i elementom Zenskog opiranja muski ure-
denom drustvu i drzavi” (Ivekovi¢, 1988: 45), to jest opiranja primordijalnoj ideji
o drustvenoj (primarno nacionalnoj) zajednici kao prosirenoj obitelji u prostoru i
vremenu.’

U razdoblju neposredno nakon rata domoljublje je smatrano najpozeljnijom
zenskom osobinom bez obzira na to jesu li Zene utjelovljivale kriptopatrijarhalni au-
toritet “revolucionarnih majki” (Kata Pejnovi¢, Stojanka Majka KneZopoljka, majke
narodnih heroja) ili “amazonski” duh palih heroina i novih udarnica rada. Eklektic-
ku prirodu oslikavanja kvaliteta i dostignuca nove Zene u kojoj ima mjesta i za kato-
licki svjetonazor, epski imaginarij i revolucionarni ateizam, na jedinstven je nacin
spojio msgr. Svetozar Rittig, svecenik, sudionik antifasistickog pokreta i zastupnik
u novom narodnom Saboru. Za Rittiga su partizanke dozivjele “Ccudnu eticku pre-
obrazbu svoga Zenstva’, pa sada “tjese i lijece duse rodoljubivim i blagim rijec¢ima
svoga Zenskog bi¢a” bivaju¢i naizmjence u ulozi “lije¢nika, bolnicarke (...) pomajke
i uzgojiteljice djece, $to su ostala bez oca i majke (...) domacice i ¢inovnice”. Sprem-
nost za nastavak ratnog odricanja i samozrtvovanja “mirnodopskim sredstvima,

«y

ovaj cijenjeni govornik i suradnik glasila Zena u borbi, pronalazi u osje¢aju “Zenskog

3 Terminologijom srodstva (bratskih naroda i sestrinskih republika) u socijalistickim se udzbenici-
ma ustrajno poticala “emotivna privrzenost (primordijalna povezanost) teritoriju, saveznicima, po-
litickom vodstvu, federativnom konceptu zajednice itd., $to implicira da je rije¢ o konstruktu koji bi
(...) identitete iz procesa trebao pretvoriti u datost..” (Markovi¢, 2006: 82).
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idealizma, vite$tva, posestrimstva, [$to] izvire iz dubine blagorodne zenske duse i
zato su joj bliske svete rijeci Ocenasa o bratstvu svih ljudi”*

Dok je narativizacija Titova kulta stalno trazila nova simboli¢na uporista za po-
stizanje patrilinearnog kontinuiteta monumentalnoga herojskog vremena (revolu-
cija, raskid sa Staljinom, uvodenje samoupravljanja, pokret nesvrstanih), zenama je
ostavljen prostor drzavnih rituala i ceremonija da ga urede, obiljeze i ispune svojim
uniformiranim i discipliniranim tijelima. Ako prihvatimo tezu Paula Connertona
(2004: 72-76) kako su performativni politicki rituali najvaznije sredstvo homogeni-
zacije u modernim drustvima koje pridonosi osjecaju povezanosti i medugeneracij-
skoga kontinuiteta, onda je masovno sudjelovanje Zena u socijalistickim ritualima i
ceremonijama pridonosilo njihovu osjecaju kolektivnog identiteta i pruzalo iluziju
ravnopravne politicke reprezentacije.

Sjetivsi se modela dvostruke spirale Margaret i Patrice Higonnet (1987),° mo-
zemo reci da je emancipacija Zena u pravnoj, ekonomskoj i drustvenoj sferi premje-
stila rodnu ekvidistancu kao sredstvo uspostave nove rodne hijerarhije u prostoru
politicke distribucije mo¢i gdje je uloga Zena bila zanemariva. Zene su bile vidlji-
ve u sociokulturalnom polju nove federativne drzave, $tovise one su bile simboli¢-
ni nositelji modernosti. Uniformirana i skladna tijela nadahnutih Zena i omladine
tvorila su radne brigade, sletove, politicke rituale i ceremonije pridonose¢i stal-
noj estetizaciji politike (usp. dokumentarac Borovi i jele Sanje Ivekovi¢, 2002). U¢i-
nak te estetizacije bio je politicki opipljiv: masovnim teatralnim prikazima “u ljud-
skom materijalu” proizvodila se i inaugurirala utopijska stvarnost socijalistickoga
egalitarnog drustva ¢ije je realno zapocinjalo “tamo gdje zavrsava drzava i njezina
terminologija” (Bosanac, 2005: 267). Prostor odrzavanja ekvidistance postaje pa-
trilinearni politicki diskurs koji socijalisticke Zene i dalje vidi objektima prije ne-
go subjektima (vlastite) politicke reprezentacije. Premda je ideologija egalitarizma
izjednacila i muskarce i Zene pred zakonom, ekvidistanca medu spolovima odrza-
vala se unutar politicke domene. Politicki je diskurs legitimirao svoj modernisticki
projekt slikama “oslobodenih” i osnazenih Zena odajuci im priznanje za reproduk-
ciju humanog i progresivnog drustva. Medutim, sveprisutni hegemonijski i patro-
niziraju¢i odnos prema Zenskim udrugama i autonomnim aktivnostima najbolje
ilustrira sluzbeno objasnjenje ukidanja AFZ-a kako ¢e cilj rodne jednakosti biti

* Zena u borbi, god. 11, br. 12-13, prosinac-sije¢anj 1945, str. 4-6.

> Margaret i Patrice Higonnet (1987: 31-47) smatraju da je sustav rodnih meduodnosa i oznacitelja
koje oni proizvode, strukturiran poput dvostruke spirale. Zenski je dio spirale suprotstavljen, i ve¢im
dijelom povijesti podreden, muskom dijelu spirale, no unato¢ svim promjenama njihovih statusa i
polozaja, ekvidistanca je temelj odrzive konzistentnosti rodnih odnosa. Istovremeno, stvarna je pri-
roda drustvenih aktivnosti i odnosa manje vazna od kulturalne predodzbe o vrijednostima upisanim
u rodno strukturirane odnose, posebice odnose podredenosti i dominacije.
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bolje promoviran kroz partijska i drustvena tijela koja nisu rodno specifi¢na (usp.
Ramet, 1999: 94).

Dobra pravna i socijalna zastita, te pristup besplatnom obrazovanju, omogucili
su Zenama razvoj vlastitih potencijala u nizu drustvenih domena te pristup postig-
nu¢ima suvremene civilizacije koji im, u tako kratkom vremenu radikalne moder-
nizacije drustva, ne bi omogucio ni jedan drugi politicki poredak. Medutim, pre-
uzimajudi ulogu tutora i oslobodioca Zena, partija je svojom uzurpacijom modi i
nadzorom nad cjelokupnim drustvenim poljem sprijecila Zene da razviju politic-
ke vjestine potrebne za obranu i prosirivanje vlastitih prava (usp. Papi¢, 1999). Prvi
pokusaj jugoslavenskih Zena da se priklju¢e novom “simbolickom nazivniku” me-
dunarodnoga feministickog pokreta, onoga koji se zauzimao za specifi¢na prava sto
proizlaze iz rodne razlike te koji “nije samo naslijedio nego i promijenio” pojam vre-
mena za europske Zene (Kristeva, 1997 [1977]: 351), suocio ih je s tamnim nali¢jem
jugoslavenske retorike egalitarizma i kozmopolitizma. U tom smislu dugotrajnu pa-
ralelnu borbu domacih Zena za rodnu ravnopravnost i nacionalnu emancipaciju ko-
lektiva mozemo usporediti s tipicnom postkolonijalnom situacijom zena u Tre¢em
svijetu, gdje se ciljevi feministickih i Zenskih pokreta teSko mogu odvojiti od borbe
za nacionalnu suverenost i/ili politicku demokraciju pa se politicki ciljevi drugog
vala feminizma prolongiraju na neodredeno vrijeme. Zene su se mahom prilagodile
uvjetima politickog centralizma i jednoobraznosti te kulturno-znanstvenom rezimu
istine ne iskoristivsi priliku da putem edukacijskog sustava implementiraju nacela
rodne ravnopravnosti i feministicke etike, kao $to ni najpovlastenije politicke gra-
danke (¢lanice Sabora i partijskog Centralnoga komiteta)® nisu iskoristile moguc-
nost utjecaja na dominantnu politiku i tako se upisale u Zensku monumentalnu po-
vijest (Kristeva, 1997 [1977]).

Rije¢ima Zarane Papi¢ (1980), emancipacija je, unato¢ visokom postotku obra-
zovanih i zaposlenih Zena, ostala “u granicama tradicionalne svijesti” potvrdujuci
uloge patrijarhalnog muskarca i “solidarne” Zene. StoviSe, oZivljavanje feministi¢-
kog diskursa u socijalistickom drustvu potkraj 1970-ih najostrije su osudile ne-
kadasnje antifaistkinje, poput Marije Soljan, za koje je feminizam bio sinonim za
nepatriotizam i uvoznu “zapadnu dekadenciju”” Tako se domaca povijest Zena na-

6 Sabrina Ramet (1999: 99-102) skre¢e pozornost na ¢injenicu da broj zena u rukovodstvu Komu-
nisticke partije nije pove¢avan od 1948. godine, od Petoga partijskoga kongresa - kad su Zene Cinile
20 posto partijskog ¢lanstva, ali samo 4,8 posto ¢lanova CK KPJ - do Trinaestoga partijskoga kon-
gresa iz 1986., kad su Zene ¢inile 31,4 posto ¢lanstva SK]J, ali manje od 15 posto njegova sredi$njega
upravnog tijela.

7 U jesen 1978. Dunja Blazevi¢ i Zarana Papi¢ organizirale su u Beogradu prvi medunarodni femi-
nisticki skup o novim pristupima “Zenskom pitanju” na kojem se raspravljalo o suvremenom Zen-
skom pokretu, psihoanalizi, seksualnosti, zenskom identitetu, Zeni i/u kulturi, te Zeni, kapitalizmu i
revoluciji. Kako svjedo¢i Andrea Feldman u jubilarnom broju ¢asopisa Kruh i ruze, br. 10 iz 1999.,
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stavila kao povijest diskontinuiteta, lomova, nedovrsenih borbi, “potonulih” djela,
zaboravljenih biografija i neosvijestenih postignuca prethodnica, u kojoj je borba
za samoafirmaciju i samospoznaju Zena bila mahom izjednacavana sa sebicnos¢u
i nepatriotizmom. Dok ideolozi liberalnoga kapitalizma nikad nisu obecavali rod-
nu ravnopravnost i socijalnu pravdu, samoupravni je socijalizam podbacio iznevje-
ravanjem vlastitih emancipacijskih i egalitarnih ideala, potvrdivi feministicku te-
zu da su korijeni patrijarhalnosti i rodne distribucije mo¢i rasprostranjeni u veéini
modernih drustava.

Zene kao ¢uvarice heterogenog paméenja

[K]ako da sprije¢imo rat? Odgovor koji se temelji na nasem iskustvu i nasoj
psihologiji - Zasto se boriti? - nije odgovor od neke vrijednosti. O¢igledno vas
ocekuje neka slava, neka nuzda, neka zadovoljstina u borbi koju mi nismo nikad
osjetile ni uzivale. Potpuno razumijevanje moze se ostvariti jedino transfuzijom
krvi i transfuzijom pamdenja — cudom koje je jo$ uvijek izvan dosega znanosti
(Woolf, 2004 [1938]: 14).

Pokusat ¢u naznaciti neka obiljezja glavnih mijena socijalisticke kulture pamce-
nja Drugoga svjetskog rata sve do njena radikalnog preispisivanja i preoznacivanja
tijekom 1990-ih uslijed novog iskustva rata, politicke tranzicije i uspostave novih
drustvenih okvira etnonacionalne identifikacije. Pritom ¢u uzeti u obzir drustvenu
uvjetovanost sjecanja,® internu dinamiku grupnog pamcenja i zaborava, kulturalne
utjecaje vizualnih “memorijskih ratova” i masmedijalizacije “nepregledne proslosti”
u doba refleksivne modernizacije, kao i osobine Zenskog i muskog paméenja (po-
tiskivanja i prorade) ratnih trauma vezanih uz rodne specifi¢nosti njihova ratnog
iskustva. Za razliku od povijesne kulture kao rezultata obrazovnih, institucional-
nih i ideoloskih nastojanja oko “jedinstva oblika u kojima se predstavlja povijesno
znanje u jednome drustvu’, kultura pamcenja sjedinjuje aktivnosti unutar razli¢itih
sociokulturnih podru¢ja i temelji se na sposobnosti pojedinih (etnickih, socijalnih,
moralnih) zajednica da aktivno oblikuju pluralizam spoznajnih i moralnih konsen-
zusa u drustvu (usp. Oexle, 1995: 14). Povezanost osobnih sjecanja s drustvenim
kontekstom, utjecaj naslijedenih uvjerenja, predrasuda i preSutnih znanja s pomo-
¢u kojih pojedinci manifestiraju pripadnost odredenoj zajednici (ideoloskoj, rod-
noj, etnonacionalnoj) te pitanje prava na sjecanje (Sto zene pamte i $to potiskuju,

“reakcije na ovaj skup bile su burne, jer je nekoliko beogradskih rezimskih novina pisalo o njemu na
senzacionalisticki nac¢in” (str. 8), ismijavajudi i napadajudi profesionalni dignitet i osobni Zivot poje-
dinih feministkinja.

8 Premda je tesko povuéi jasnu semantic¢ku razliku izmedu pojmova sjecanja i paméenja, njihove
se opreke kre¢u unutar ovih binarnih parova: individualno/kolektivno, usmeno/pisano, performa-
tivno/spomenicko, neposredno/posredovano, nesimbolizirano/simboli¢no, korporalno/mentalno,
osjetilno/moralno, eticko/politicko, dozivljaj/dogadaj, itd.
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zaboravljaju u autoritarnom rezimu proklamiranih istina), vodit ¢e me u pokusaju
da ocrtam simboli¢ne mape socijalisticke kulture pamcenja i zaborava od 1945. do
1990. godine.

Pocetnu, naizgled paradoksalnu, postavku formulirao je jo§ 1920-ih godina
Maurice Halbwachs tvrdeci da je homogenizacija kolektivnog pamcenja’ izrazenija
u modernim nego u tradicijskim drustvima jer moderna drustva svojim ideoloskim
aparatom i kompleksnom mrezom intersubjektivnih odnosa jace kontaminiraju svi-
jest svojih ¢lanova (1992: 48-51) premda se analiza kulture i dinamike paméenja u
jednom drustvu ne moze svesti na kritiku ideologije. Pritisak drustvenih normi, su-
stava vrijednosti i obiteljskih ocekivanja, osobni i povijesni prijelomi, tjeraju poje-
dinca da iznova oblikuje naraciju o proglosti i svaki je put nanovo tumaci, no oni
su tek vrh ledene sante psihosocijalnih procesa koji strukturiraju samovidenje po-
jedinca i njegov/njezin odnos prema zajednici. Unato¢ ideoloskim podjelama unu-
tar pobjednicke antifasisticke koalicije, muske su elite posvuda imale odlu¢uju¢u
ulogu u organiziranju drzavnih politi¢kih rituala gdje “skup izvedbenih praksi po-
prima obredni karakter” (Giddens, 1990: 105), dok je zensko pamcenje, kao $to se
pojednostavljeno smatra, naglasavalo dostojanstvo, individualnost i nenadoknadi-
vost svakog izgubljenog Zivota (Bet-El, 2002). Povjesnicar John Gillis tvrdi da su ze-
ne - kao Cuvarice heterogenog iskustvenog protupamcenja — “suparnice” sluzbene
povijesti, nositeljice onoga zazornog “viska sjecanja” koji nije moguce podvesti pod
autoritativne sustave znanja. Taj se visak sjecanja (na “nepocudne” zrtve i dogada-
je) opirao ideoloskoj matrici selektivnog pamcenja i zaborava te “humanoj patetici”
koju su promovirali socijalisticki komemorativni rituali s ciljem da kod sudionika
pobude osjecaje pijeteta, idealizma i ponosa zbog herojske proslosti. Neposrednost i
prisnost posredovanja pamcenja s majke na djecu - pogotovo onda kad je ono oba-
vijeno tajnom i pre$ucivanjem - objasnjava nam i zasto se bitne odlike obiteljskog
pamcenja usporeduju s vjerskim osjecajem (Bet-El, 2002: 206). Oboje, naime, ¢ini
konstitutivni dio identiteta koji vodi odredenoj vrsti moralne izvjesnosti, a udaljava
od zahtjeva za objektivnos$c¢u i nepristranoscu.

Premda je prvu fazu poratne konsolidacije drustva obiljezio pokusaj ujedna-
¢avanja mentaliteta, ideoloska indoktrinacija stanovni$tva, “izum jednolike tradi-
cije” (Spehnjak, 2002) putem drustveno-kulturnih aktivnosti Narodne fronte i Agit
-propa, prisilna kolektivizacija i unutarpartijske cistke, jugoslavenska politika nikad
nije slijepo kopirala sovjetski rezim, kao §to nas upozorava Carol S. Lilly. Za tu je

® Kriti¢ari ovog pojma jo$ od njegove inauguracije nastoje pobliZe objasniti vezu izmedu individu-
alnih kognitivnih psiholoskih procesa te drustvenoga konstituiranja zajednica s pomocu zajednickih
normi o tome §to je dogadaj vrijedan paméenja. Pritom “ono $to nedostaje kognitivnoj psihologiji je
osjecaj da je iskustvo intrinzi¢no drustveno, a ono $to nedostaje socioloskim pristupima je uvazava-
nje prisjecanja kao procesa ovisnog o djelovanju grupa kroz vrijeme” (Winter i Sivan, 1999: 29).
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americku povjesnicarku rije¢ o procesu improvizacije i pregovora (koliko god ne-
ravnopravnog) izmedu elita te izmedu elite i opce populacije. Odluke su bile cen-
tralizirane i partijski su vode znali §to Zele postici, ali nisu se uvijek slagali kako to
postici. Partijski su funkcionari rano otkrili da je njihova retorika bila uspjesnija
“kad se oslanjala na prethodne vrijednosti i uvjerenja, a imala je puno manje uspje-
ha kad je pokusavala ucijepiti u gradane nove ideje i nove norme ponasanja” (2001:
251-52).1 Tako je nametanje modernistickih apstraktnih spomenika revolucije pra-
tila lokalna adaptacija sovjetske figurativne skulpture. Ve¢ina mjesnih spomenika
prikazivala je naoruzanog partizana koji stiti Zenu s djetetom, a neke su apstraktne
kompozicije donosile kripto-ikoni¢ne elemente tipi¢ne za republikanske spomenike
pobjedi i naciji (usp. Pleji¢, 2003: 41-42)." Tradicijske vrijednosti - pijetet, solidar-
nost, pozrtvovnost i postenje — u jugoslavenskom su se drustvu smatrale prije sve-
ga poZeljnim zenskim osobinama, §to objasnjava i njihovu rezistentnost kod ratnog
“normiranja” rodnih uloga tijekom 1990-ih. Pre$utna autocenzura svakog ideoloski
zazornog iskustva posebno je vidljiva na primjeru prezivjelih zatocenica nacistickih
logora. Njihova svjedocenja nitko nije biljezio jer je vladalo misljenje kako je rije¢ o
nekoj vrsti nehotimi¢ne kolaboracije ili necasnu prezivljavanju.'?

10 “Ter upravo kad su jugoslavenski komunisti istinski nastojali ostvariti obe¢anja svoje ideologi-

je, poceli su gubiti vjeru u svoju sposobnost da mijenjaju drustvo, kulturu i ljudska bic¢a uvjerljivim
sredstvima. (...) Odluka, mozda, uopce nije bila losa. Ona je dopustila i trazila od partije da razvije
druge izvore legitimizacije, uklju¢ujuéi postupnu decentralizaciju modi, bolji Zivotni standard i veée
slobode (uklju¢ujudi slobodu putovanja u inozemstvo) nego sto su bile dostupne gradanima bilo ko-
jeg komunisti¢kog rezima” (Lilly, 2001: 252).

1" Autori figurativnih spomenika vrlo su rijetko prikazivali partizanke kao ravnopravne bojnice, ce-
$¢e kao majke ili Zenske alegorije slobode i pobjede. Stilizirane seljacke majke tako su prisutne na
nizu hrvatskih spomenika srusenih ili teSko o$tecenih od 1990. do 2000., poput majke u skupnom
spomeniku u Udbini, Ivani¢ Gradu (Tandari¢ livada), Imotskom (spomenik A. Augustin¢ica), Kra-
pini, Sinju (reljef prikazuje dvije bolni¢arke i Zenu u pozi Kosovke djevojke), Gospickom Jasikovcu
(V. Radaus je oblikovao lik majke koja place ispod vjesala prema Kati Pejnovi¢), u Kruskovacama
kraj Gospica, dok su bozice pobjede ili slobode bile “maskirane” u dominiraju¢u figuru partizanskih
spomenika u Otoccu, Gospi¢u, Gradcu kraj Makarske, Veloj Luci, Sisku, Puli i dr. NajteZe je, barem
prema prilozenom materijalu iz publikacije RuSenje antifaSistickih spomenika u Hrvatskoj (HrZzenjak,
2002), pronaci lik partizanke kao ravnopravnog borca, kao §to je onaj unutar (danas srusenog) spo-
menika posvecenog Ljubici i Vladimiru Trifunovicu, uciteljima i prvoborcima, podignutog 1950.
ispred jedne osnovne $kole u Zvecevu.

12 Njihovo je svjedocenje u Hrvatskoj sustavno pocela prikupljati Anna-Maria Griinfelder (2007)
tek u novom mileniju. Rije¢ je 0 osobama koje su imale pravo zahtijevati odstetu iz austrijskih fon-
dova za prisilne radnice Treceg Reicha.
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Kriza Zenskog arhiva u herojskoj kulturi pamcenja

Dosadasnje slutnje o tome da mora postojati mogu¢nost nekog drukéijeg zivota
dobivaju realnu osnovu. Pred njom se otvaraju perspektive sa svom svojom odre-

......

boriti, voditi dugotrajna borba za koju se treba oboruzati znanjem. To je put koji
je Kata Pejnovi¢, supruga i majka, Zena iz Smiljana, primjerna domacica odabrala
kao svoj pravi i jedini put u svojim tridesetim godinama Zivota, aktivirajuci se na
programu Komunisticke partije Jugoslavije (Soljan Bakari¢ et al., 1977: 8).
Bez zenskog arhiva (muzeja, instituta) revolucije, Zenske simbolicke i javne kuce -
prema grékom pojmu arkheion, dom, kuca gdje obitava archon — tesko je bilo razviti
kriticku historijsku svijest o doprinosu Zena pobjedi antifasistickog pokreta. Zene
su ¢inile ve¢inu i medu muzealcima i kustosima, u pravilu slabije placene od kole-
ga u vojnim, leksikografskim ili znanstvenim institucijama zaduzenim za pohranu
i obradu dokumentarne grade o NOB-u. Isklju¢ivanje Zena iz sfera moc¢i i (politicki
relevantnih) znanja najbolji je dokaz autokratske, prijeporne, nedovrsene moder-
nizacije koja je promicala industrijalizaciju i socijalizaciju za kolektivno drutvo.
Kriza zenskog drustvenog subjekta i nedostatak glasa koji bi afirmirao alternativne,
nemilitantne i heterogene motive pristupanja projektu socijalne revolucije (Jancar-
-Webster, 1999), trajno ce obiljeziti hrvatsku i jugoslavensku poratnu kulturu.
Rascijepljenost i suprotstavljenost humanistickih i rodnih, apstraktnih i utje-
lovljenih osobina Zene u borbi kao apriori neborbene Zene koja tek primjereno
odgovara na prijetnju unistenja zajednice i na povijesni izazov, projicirat ¢e se na
ikonicku idealizaciju zene kao simbola najplemenitijih revolucionarnih ciljeva, na
jednoj strani, i na stalan nadzor Zenstva i zenske seksualnosti u partizanskim jedini-
cama na drugoj strani (usp. Slapsak, 2001) Oblik tog estetskog i ideoloskog nadzo-
ra s “kulturnom presvlakom” (usp. Moc¢nik, 2005) spomenicka je stilizacija rodno i
drustveno prihvatljivih likova partizanki: revolucionarne majke poput Kate Pejno-
vi¢, majke palih heroja, bolnicarke, mlade skojevke/komunistkinje koje su herojstvo
potvrdile smréu - Nada Dimi¢, Anka Butorac, sestre Bakovi¢ - ali i smréu u obrani
“zenske Casti” (junakinja Emina iz Sjenice").
Organizirani propagandni rad, poratni entuzijazam i volonterizam objasnja-
vaju nam i relativno veci broj objavljenih djela s temom sudjelovanja zZena u anti-
fagistickoj borbi u prvim poratnim godinama.' Desetak naslova objavljenih u Hr-

3 Azra Zalihi¢-Kaurin pi$e kako je medu Muslimanima Bosne i Hercegovine potkraj 1980-ih po-
stojala inicijativa da se Osmi mart, medunarodni dan Zena, preimenuje u Eminin dan. Emina je bila
djevojka iz okolice Sjenice koja se priklju¢ila obrani svog sela od ¢etnika. Prema predaji, nakon uhi-
¢enja, molila je da postede njezinu Cast, a ne njezin zivot: “Samo mi sacuvaj ¢ast, oprostit ¢u ti svoju
smrt” (1994: 173; prijevod s engleskog R. J. K.).

!4 U Hrvatskoj su tako objavljene knjige korporativnoga zenskog autorstva (s AFZ-om kao krovnim
nakladnikom) i prva Zenska memoarska proza: Prvi kongres antifasistkinja Jugoslavije (Split, 1945);



68 KULTURA SIECANUA: 1945,

vatskoj od 1945. do 1953. rezultat su zenskih arhivskih i istrazivackih pothvata te pi-
sanja prvih memoarskih knjiga, $to je kap u moru onodobne hagiografske i publici-
sticke literature o Titu (viSe od 50 bibliografskih jedinica do 1952.; usp. Senti¢, 1978)
i o pojedinim partizanskim jedinicama i ratnim operacijama. Taj ¢e nerazmjer iz-
medu biografsko-publicisticke literature posvecene liku i djelu Josipa Broza i one
kao dominantne drustvene i umjetnicke prakse smatra se 1952., kad je Krleza odr-
zao govor na ljubljanskom kongresu knjizevnika u kojem je osudio ideolosku i uti-
litarnu ulogu umjetnosti. Da bi ista godina mogla biti prihva¢ena “razdjelnicom ne
samo na polju visoke kulture nego i u nacinu pristupanja narodnoj kulturi’, smatra
i etnomuzikologinja Naila Ceribasi¢ nakon detaljna uvida u koncepcijske progra-
me poratne kulturne politike folklornih drustava i smotri folklora. Te 1952. godine
intelektualna elita AFZ-a pocinje opsezan trogodisnji projekt prikupljanja podata-
ka o ratnoj povijesti Zena koji se preklopio sa skorim ukidanjem te masovne grass-
roots organizacije, to jest s njenom “pacifikacijom” i reorganizacijom u Savez Zen-
skih drustava. Volonterskom je prikupljanju grade pristupilo nekoliko stotina akti-
vistkinja, a izbor iz te opsezne zbirke dokumenata objavljen je 1955. godine u dva
sveska monografije Zene Hrvatske u narodnooslobodilackoj borbi s ukupno 1043
stranice; tre¢i se svezak (Zene Hrvatske u radnickom pokretu), takoder pod urednic-
kim vodstvom Marije Soljan, pojavio tek 1967. godine."®

Ova je tematska zbirka dokumenata, razvrstana prema kronoloskim i regio-
nalnim odrednicama, pratila brojne lokalne aktivnosti AFZ-a, portretirala njegove
istaknute ¢lanice te dokumentirala lokalne posljedice terora. Najbrojniji dokumenti
pripadali su skupini zapisnika, izvje$taja, poziva, pisama, politickih odluka i refera-
ta, vojnih izvjesca, fotodokumentaciji i pretiscima ¢lanaka iz zenskih partizanskih
tiskovina (Zena u borbi, Glas Zene, Rije¢ Zene, Licka Zena u borbi, Antifasistkinja, Ro-
doljupka, Drugarica, Udarnica, Istranka, Goranka, Banovka, Primorka, Dalmatin-
ka u borbi i dr.). S obzirom na to da zagovornici historizma smatraju da dokumen-
ti “govore za sebe”, popratni su se komentari odnosili na navodenje njihovih izvora
(arhiva, muzeja ili publikacija) ili na njihovo kompariranje (na primjer, razlic¢itih iz-

Zena vojnik (Zagreb, 1945); Zene Korduna u borbi i radu (Zagreb, 1945); Zene Like bore se - rade -
govore (Split, 1945); Nada Sremac: Iz partizanskog dnevnika (Zagreb, 1945); Zora Matijevi¢: Ravens-
brueck: Zenski logor smrti (Zagreb, 1946); Osmi mart: zbornik (Zagreb, 1948); Narodni heroj Anka
Butorac (Zagreb, 1952); Slava Ogrizovi¢: Racija: zapisi iz NOB-a (Zagreb, 1951); Lucija Ozegovi¢: Pi-
smo mrtvom sinu (Zagreb, 1953). Od ostalih knjiga iz toga prvog razdoblja, a srodne tematike, treba
izdvojiti naslove: Zene Jugoslavije u borbi 1941-1945 (Beograd, 1945); Blazenka Mimica: Zajedno u
borbi, zajedno u izgradnji zemlje (Beograd, 1945); Mitra Mitrovi¢: Ratno putovanje (Beograd, 1953).
15 Treba spomenuti da je Mariji Soljan povjerena ta odgovorna uloga jer je bila istaknuta aktivistki-
nja AFZ-a, ali i supruga vodeéega hrvatskoga komunista i visokog funkcionara nove vlade Vladimi-
ra Bakarica.
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vjestaja o “zlo¢inima okupatora”), kratke opaske o pojedinim ljudima i dogadajima,
obi¢no navedeni uz fotografije. Marija Soljan u proslovu kaZe da je dopuna i provje-
ra tocnosti u vezi s datiranjem i lociranjem dokumenata, na primjer osoba na foto-
grafijama, bio glavni cilj te publikacije:

Nakon tri godine rada, redakcija iznosi pred javnost ove dokumente i podat-
ke. Kod prikupljanja, izbora i provjeravanja dokumenata i podataka ucestvova-
lo je nekoliko stotina aktivistkinja AFZ-a. (...) Redakcija, medutim, podvlaci da
ovim ne smatra rad na prikupljanju dokumenata i podataka o radu AFZ-a u toku
NOB-a zavrSenim, nego ga objavljuje, da bi jo$ Sire mase Zena mogle sistemat-
skije i preglednije saradivati u popunjavanju i eventualnom ispravljanju materi-
jala (1955: ii).

No kako kronolosko-regionalni princip nizanja dokumenata ne uspijeva pru-
ziti cjelovitu sliku jednog razdoblja niti rezimirati znacenja cijelog lanca dogadaja, a
opsezna zbirka dokumenata nije potakla buduca historiografska istrazivanja, publi-
kacija je vremenom i sama postala spomenikom historicistickog diskursa, potonula
medu druge revolucionarne parafernalije. Kritika historizma uci nas da ne postoje
ideoloski i vrijednosno neutralni iskazi koji bi se “smatrali objektivnima s obzirom
na zbiljske dogadaje na mjesto kojih stoje” i koji bi po sebi, “po svojim unutragnjim
karakteristikama mogao biti javna verzija povijesti ili ‘izvorna’ obavijest” (Vel¢i¢,
1991: 119). Svi iskazi, pa i oni unutar dokumenata, ve¢ su “interpretacija i drustve-
no ovjerena verzija proslosti” (ibid.) uokvirena odredenim rezimom istine. Nijedan
iskaz nije posteden strategija mistifikacije i fikcionalizacije jer u sebe ukljucuje i
druge iskaze, te usmjerava nacin na koji ¢e biti prepoznat.

Nepostojanje zenskostudijskog istrazivanja povijesti bitno je odredilo monolit-
nu, neproduktivnu historiografsku matricu istrazivanja Drugog svjetskog rata sve do
pojave prvih feministickih studija iz 1980-ih, posebice nedovriene doktorske teze
Lydije Sklevicky o “organiziranoj djelatnosti Zena Hrvatske za vrijeme narodnooslo-
bodilacke borbe 1941-1945” (1984) koja je postavila novi epistemoloski okvir za bu-
duca istrazivanja. Cinjenica da je neobradenu primarnu gradu ova izuzetna etnolo-
ginja i povjesnicarka pronasla u zakutku zagrebackog Instituta za povijest radnickog
pokreta najbolje govori o nepostojanju interesa i institucionalnog okvira koji bi rod-
nu perspektivu pristupa povijesti smatrao produktivnom. Zanemarivanje “bolje po-
lovice” herojske proslosti pokazuje da je medijska reprodukcija slika o stereotipnim
rodnim odnosima u ratu vremenom nadjacala profesionalni interes za prikupljanje
iskaza i zivotnih prica partizanki, jo$ Zivih svjedokinja ratnih zbivanja. Nebriga za ar-
hiv AFZ-a dokazuje tezu Jacquesa Derridae kako arhiv nije mjesto za pohranjivanje
i ¢uvanje vrijednih sadrzaja proslosti koji bi postojali i bez njega nego da svaki arhiv
ima istodobno utemeljuju¢u i konzervacijsku funkciju: “arhiviranje proizvodi doga-

v e

daj u istoj mjeri u kojoj ga biljezi” (1998: 17). Upravo je tehnicka struktura arhiva In-
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stituta za povijest radnickog pokreta i pospremanje “suvi$ne” dokumentacije AFZ-a
odredilo budu¢i odnos prema njenom sadrzaju - od historicistickog fetiiziranja do
potpunog zanemarivanja. No zahvaljuju¢i pionirskom radu L. Sklevicky i opéem in-
teresu za povijest Zena od 1980-ih godina nadalje, nakon jo$ jednog djelomice reflek-
tiranog rata, ratna i zenska povijest regije ¢vrsto su povezani segmenti istog episte-
moloskog poduhvata. Pred novom je generacijom istrazivacica - medu kojima su i
inozemne istrazivacice poput Barbare Jancar-Webster, Barbare Wiesinger, Martine
Bitunjac, Natasche Vitorelli, Heike Karge — da nastavi potragu za dodirnim tockama
jugoslavenskog i drugih antifasistickih revolucionarno-gerilskih pokreta unutar eu-
ropske povijesti orodnjenog ratovanja i da u tom kontekstu detaljnije istraze “kako
su i u kojim uvjetima razlicite uloge i funkcije definirane za svaki spol; kako su sama
znacenja kategorija ‘muskarac’ i Zena’ varirala ve¢ prema razdoblju i mjestu; kako su
formirane i provodene regulatorne norme spolnog ponasanja; kako su se teme moci
i prava uklapale u pitanja muskosti i zenskosti; ... kako su se kovali spolni identiteti
unutar i usuprot drustvenih, propisanih pravila” (Scott, 2003 [1996]: 11-12).

Atomizacija i sentimentalizacija ratnih uspomena

Atomizacija kolektivnog pamcenja u privatno pamcenje... svakog pojedinca
obvezuje da se sje¢a putem snazne unutarnje prisile, dok ponovno otkrivanje
pripadnosti postaje izvorom i skrovitim znacenjem identiteta. Pripadnost ga
potom zaokuplja u cijelosti. Bududi da se pamcenje viSe ne nalazi posvuda, u
potpunosti bi nestalo da ga individualna svijest ne odlu¢i preuzeti na sebe (No-
ra, 2006 [1989]: 33).
Potkraj 1960-ih i jugoslavenskom kulturom ratnog paméenja upravljaju dvije su-
protstavljene silnice: jedna koja nastavlja proizvoditi historicisticko, spomenicko,
kolektivno, i druga, koja potice individualno, psihologizirano “pamcenje kao duz-
nost” (Nora, 2006: 30-36). Tu praksu monumentalizacije nasuprot atomizaciji i pri-
vatizaciji kolektivnog paméenja obiljezit ¢e dva paralelna fenomena s razlicitim, jos
neistrazenim utjecajima na identifikacijske pripovijesti gradana koji pocinju sum-
njati u utopijsko drustvo radikalne “komunisticke moderne” suoceni s usvajanjem
obrazaca potrosackog drustva i sve zivljim doticajima sa Zapadom. Premda nepri-
jeporne razlike u drustvenom habitusu gradana u zapadnim demokratskim drustvi-
ma i socijalistickoj Jugoslaviji iziskuju temeljito interdisciplinarno istrazivanje, ¢ini
se da je u oba konteksta upravo popularna i masovna kultura bila sredi$nje mjesto
perpetuiranja ratnog kao kulturalnog pamcenja u novim obrascima, novim mediji-
ma i znacenjskim kontekstima. Popularna je kultura nastojala pratiti sve intenzivni-
je socioekonomske promjene i fragmentaciju drustvenih iskustava, a opet zadrzati
jedinstvo utemeljiteljskih prica zajednice."®

!¢ Reana Senjkovi¢ istrazila je brojne politicke i intelektualne rasprave o korisnosti i Stetnosti popu-
larne kulture u socijalistickom medijskom prostoru koje su imale i svoj birokratski, pravni epilog -
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Dominantni je rezim pamdenja i komemorativnog empatijskog prisjecanja ta-
koder dozivio krizu. Naime, i gradani s neposrednim ratnim iskustvom osjetili su
tjeskobu zbog ¢injenice da poslije dvadesetak godina i najblizi suborci prestaju po-
stojati u sjecanju “kao pojedinci odredenih osobina s vlastitom fizionomijom i pre-
tvaraju se u spomenik ‘Neznanom junaku, kojemu u podnozju polazemo vijenac”
(Ivan Sibl u: Ogrizovi¢, 1984 [1953]: 7). Od onog trenutka kad postaje jasno da spo-
menici ne govore, da se stabilna proslost moze prikazati u svojoj radikalnoj drugosti
kao diskontinuitet i rascjep, a buduc¢nost postaje nepredvidljiva i neukrotiva, socija-
listicki se ideolozi bore protiv spoznaje o radikalnoj drugosti proslosti njenim oziv-
ljavanjem na filmskom platnu te utilitarnim (zabavnim i rekreativnim) sadrzajima
spomen-podrucja koja se intenzivno grade tijekom 1960-ih. Naime, u to doba poci-
nje viSegodi$nja gradnja monumentalnih spomenika i javnih memorijalnih prosto-
ra koje redovito prate i omladinski centri. Rije¢ je o skupim drzavnim projektima:
Spomen-park Kumrovec (1963.-1978.), Memorijalni park Petrova gora (1966.), Na-
cionalni park Kozara s memorijalnim kompleksom (1972.), Trnavac - Muzej prve
zenske partizanske Cete, Tjentiste — dolina heroja (1968.-1974.) te Spomen podrucje
Jasenovac (1968.) koje jedino ima isklju¢ivo komemorativno-muzejsku funkeciju."”
Ideja je tih uredenih mjesta sjecanja bila da postanu “mnogo vise od obi¢nog ‘isto-
rijskog podrucja”, da se s pomocu priredbi i rituala prilagodenih potrebama i ukusu
nove generacije ozivi herojski duh koji nece biti zarobljen slikama proslosti ni “nasr-
tajima $abloniziranih normi nauke” (Plenca, 1974: 67), ve¢ ¢e nadahnjivati na nove
pothvate, moralni heroizam i spremnost na zrtvu za domovinu.'®

U isto vrijeme krece i novi val zanimanja za proslost koji se okrece od heroj-
skih epizoda prema tragi¢nim epizodama i potisnutim lokalnim, etnickim i osob-
nim traumama. Paméenje kao duznost (Nora, 2006: 34), kao jedini otpor protiv
nametnutog zaborava i nesigurnosti grupnih identiteta, otvara prostor za privatna,
bolna, duboko prozivljena iskustva rata. Transfer traumatskog pam¢enja dovodi do
odlu¢nih pomicanja: od povijesnog prema psiholoskom, od drustvenog prema in-
dividualnom, od prenosive poruke prema subjektivnom: “psihologizacija pamcenja

donosenje Zakona o oporezivanju knjiga, novina i drugih publikacija 1971. godine. Tim je zakonom
odredena visina poreznih nameta na publikacije koje su posebne republicke komisije okarakterizira-
le kao “Sund” (Senjkovi¢, 2008: 57; 75-89).

17 Podaci o sada$njem stanju muzejskih zbirki i spomenickih objekata na navedenim lokacijama
u Hrvatskoj mogu se pronaci na web stranicama Hrvatskoga muzejsko-dokumentacijskog centra
(http://www.mdc.hr). Usp. i Novine Galerije Nova br. 12 (2007) te Hrzenjak, 2002.

8 Autor knjizice 0 memorijalnom kompleksu na Sutjesci Tjentiste — dolina heroja (1974), Dusan
Plenca, ujedno i autor idejne koncepcije njegove gradnje, bio je zasluzan da su u spomen-kucu na
Tjentistu, osim monumentalnih freskokompozicija Krste Hegedusica, postavljeni: “audio-vizuelni
roboti, koji su snabdjeveni sa diapozitivima iz istorije, rasporedenim u 12 tema, zatim sa gramofon-
skim plo¢ama, kasetama i trakama evokativne muzike, recitala, filmskim i dramskim storijama (...) a
treba ista¢i da Nacionalni park radi na stvaranju sopstvene, priru¢ne kinoteke” (1974: 86-87).
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dala je svakome osjecaj da njegov spas konacno ovisi o ispunjenju tog nemoguceg
duga” (Nora, 2006: 33).

Supkulturni fenomen takve psihologizacije traumatskog pamcenja kao duzno-
sti utjelovila je efemerna novinska forma, ideoloski “prijeporan” ¢asopis na rubu zu-
tog tiska. Naime, novinska rubrika zagrebackog tjednika Arena pod nazivom “Arena
trazi vase najmilije”, koja je pokrenuta 1963. godine te je trajala, s manjim prekidi-
ma, vise od deset godina, ponudila je aktivnu (kolektivnu) proradu traumati¢nih
ratnih uspomena. U isto se doba spontano okuplja rodbina zrtava jasenovackog lo-
gora, posebice Zene, na zapustenu prostoru bivseg logora, zahtijevajuci gradnju me-
morijalnog obiljezja, koje je za javnost otvoreno 1968. godine (usp. Karge, 2006).
Arenin je apel naiSao na masovan odaziv Citatelja u zemlji i inozemstvu koji su se ak-
tivno ukljucili u pronalazenje i spajanje u ratu odvojenih ¢lanova obitelji (takozva-
ne kozaracke djece i njihovih roditelja) pretezito iz sjeverozapadne Bosne, najzesée
pogodenih ratnim operacijama. Sadrzaj ovih novinskih napisa znakovit je primjer
zenske prakse prisjecanja kojom upravljaju dva zapleta: zaplet proslosti opterecen
nezavr$enim zalovanjem, resantimanom i traumama te zaplet otvorene biografije,
intrige, detektivske rekonstrukcije dogadaja s nadom u sretnu zavr$nicu, ponovni
susret nasilno odvojenih ¢lanova obitelji. Od marginalnog kulturnog fenomena, ta
¢e popularna rubrika sentimentalnog “Zutog novinarstva” prerasti u “ispusni ventil”
jedne od brojnih kolektivnih ratnih trauma.

Dok u slu¢aju maskuline prakse memorizacije mozemo povuci paralele sa srod-
nim ritualima i ceremonijama “s obje strane Atlantika’, Arenin slucaj sentimentali-
zacije i narativizacije logorskih iskustava Zena razlikuje se od zapadnog zanimanja
za holokaust koji u to isto vrijeme, potkraj 1960-ih, i dobiva to ime (Koonz, 2006).
Najvaznija je razlika ta da u zapadnom diskursu Zenska sje¢anja na holokaust posta-
ju “naslovnim pricama” popularnih i znanstvenih publikacija tek krajem 1970-ih i
tijekom 1980-ih (usp. Bernard, 2000), dok je jugoslavenska politika pam¢enja, kako
se ¢ini, tezite govora o “nepojmljivim” oblicima nasilja i specifi¢nim oblicima pre-
zivljavanja u nacistickom (i ustaskom) “univerzumu logora” od samog pocetka stav-
ljala u sporednu, ali semioticki poticajnu, Zensku domenu. Tu je domenu, doduse,
karakterizirao apolitican pogled na ratnu povijest te nedostatak svijesti o vaznosti
zenskoga povijesnog iskustva, ali bila je zadugo lisena kako zapadnjackoga medij-
skog romantiziranja tako i analitickog slavljenja strategija prezivljavanja koje “impli-
cira zensku nevinost i neku vrstu dubinske, unutarnje vrline” (Bernard, 2000). Dok
u zapadnim publikacijama o holokaustu problem prenosenja traumatskog iskustva
na drugu generaciju prezivjelih svjedoka zauzima znacajan dio (Koonz, 2006; Ber-
nard, 2000; LaCapra, 2001), u Areninim reportazama u prvom je planu egzistenci-
jalna tjeskoba sekundarnog svjedoka s “laznim’, nepoznatim identitetom, gotovo
bez osobnog sje¢anja na rat jer je uglavnom bila rije¢ o djeci mlade dobi - usvojenoj
ratnoj sirocadi - koja se nisu sjecala svojih roditelja, a ¢esto ni svog imena.
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Indikativno je da u ilustriranom casopisu koji je zanimanje publike privlacio
senzacionalistickim pricama o zlo¢inima iz strasti, o tragediji siromasne i tesko bo-
lesne djece, ispovijestima kriminalaca, akcent nije stavljen na kronologiju zlo¢ina ili
pak tragi¢nu nerjesivost moralnih dvojbi bliskih onima iz filma “Sofijin izbor”"* To
samo govori da su novinari i urednici, vodeni nepogresivom intuicijom i autocen-
zurom koju je odredivala “politicka korektnost” jugoslavenske memorijske kulture,
pazili da ne prijedu tanku liniju koja razdvaja konsternaciju nad masovnim zloci-
nom od fascinacije njime.?” Za izuzetnu popularnost te rubrike klju¢na je bila njena
humanost, individualiziranost sudbina, zanimanje za nezavrsenost Zivotnih prica i
dogadaja, a ne viktimologki vapaj nad sudbinom Zrtava genocida. Sretan ishod po-
jedinih “slucajeva” ovisio je koliko o hiru sudbine toliko i 0 komunitarnoj svijesti o
potrebi solidarnosti medu prezivjelima te aktivnom pristupu proslosti.

Za razliku od dominantnog stila prikazivanja i prizivanja genocida koji ¢e slije-
diti dva desetljeca poslije (usp. MacDonald, 2002: 98-220, Cipek, 2007: 17), u klju¢-
nom razdoblju “refleksivne modernizacije” 1960-ih, patos identifikacije s ratnim
Zrtvama ustupio je mjesto kritickoj biografskoj rekonstrukciji tragi¢nih dogadaja. U
nedostatku ¢injeni¢nog materijala katkad se pribjegavalo publicistickom domislja-
nju i romansiranju biografija onih koji su izmaknuli tragi¢noj sudbini zahvaljujuci
plemenitim postupcima obi¢nih, malih ljudi. Umjesto kasnijih nekrofilskih saveza s
mrtvima na osnovi etnicke pripadnosti, Arenin je projekt spajanja obitelji promovi-
rao solidarnost, razumijevanje i povjerenje u zajednicko djelovanje “pozornika do-
brote” bez obzira na njihovu etnicku pripadnost te aktivan i otvoren odnos prema
proslosti.

U Areninim reportaznim pripovijestima prevladavale su fotografije Zena u po-
zama elegijskog tugovanja ili eufori¢ne radosti kona¢nog povratka izgubljenog sina/
kéeri u “dvoriste djetinjstva”?' Stare obiteljske fotografije i one aktualne bile su re-
prezentirane, u duhu s vremenom, kao “film dogadaja”, kao stripovske sekvence uz-
budljive sentimentalne storije o tajanstvenim ratnim sudbinama prije nego potresne

1% Film Sofijin izbor Alana J. Pakule (1982) djelomice je snimljen u Zagrebu. U koprodukciji s Jadran
filmom od sredine 1960-ih do 1980-ih godina snimljeno je nekoliko vaznih inozemnih projekata s
temom dogadaja iz Drugoga svjetskog rata: Dvanaestorica zigosanih (1967), Zeljezni kriz (1977), Vje-
trovi rata (1983), No¢ lisica (1990).

2 Akcija je osvijestila i postojanje onih sugradana koji ne znaju nista o svom podrijetlu, zavicaju i
etnickoj pripadnosti, a primjer su izuzetno uspje$nih ¢lanova novog drustva. Premda, vidljivo je ka-
ko je govor o slu¢ajevima “etnicke konverzije” ratne siro¢adi bio tabu, slijepa tocka toga diskursa. O
$irini kolektivne traume vezene uz ratno usvajanje (spasavanje, ali i oduzimanje) djece govori i po-
datak da se ratni dnevnik Diane Budisavljevi¢ s nizom podataka o identitetu te djece cijelo vrijeme
¢uvao u Crvenom krizu kao tajni dokument (usp. Budisavljevi¢, 2003).

21O tome govore i naslovi Areninih reportaza: “Nadena biografija: sada mladi¢ zna gdje je roden
i tko mu je majka” (1968, br. 369, 8); “Ljubanov povratak” (1968, br. 371, 8); “Vraceno djetinjstvo”
(1968, br. 396, 15)
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price o logorskim stradanjima. Domaca varijanta Gillisove teorijske naracije o Zena-
ma koje su “nudile utjehu muskarcima uplasenima da Ce ostati bez korijenja uslijed
vlastite socijalne i geografske mobilnosti” (1994: 10) ima dvije bitne dopune. Prvo,
ona se nadaje kao prica o pritajenu sukobu grada i sela, urbanog mentaliteta, koji
prednost daje osjecaju osobnoga (jugoslavenskog) identiteta, i ruralnog, koji pro-
tezira kolektivni etnonacionalni identitet. Drugo, rodna simbolizacija mobilnosti s
muskim i ukorijenjenosti sa Zenskim principom manje je izrazena od generacijske
razlike u iskazivanju lokalpatriotizma (ratna generacija), to jest u toleriranju otu-
denosti, hibridnosti i mobilnosti kao neizbjeznim posljedicama modernizacijskog
progresa (poratna generacija). Premda elegi¢no-sentimentalni ton bajkovitih prica
o povratku “u dvoriste djetinjstva” mnogo duguje tradiciji usmenih prica i bajki -
npr. vaznost oziljaka i tajnih znakova na tijelu presudnih za identifikaciju - ni jedan
od “prepoznatih” junaka, ni jedna pronadena k¢i, ne govore o mogucem povratku
na selo, u idili¢ne prostore djetinjstva, nego samo o srec¢i zbog naknadno “pokrpa-
nih” rupa u osobnom identitetu.

Zakljucak

S kulturnim paméenjem ¢ovjek sebi hvata zraka u jednom svijetu koji mu je po-
stao odve¢ tijesan u realitetu svakodnevnog Zivota... (Adorno cit. prema Ass-
mann 2005: 100)

S jedne strane intenzitet kulturnih promjena i rizik politickih eksperimenata, a s
druge pragmati¢nost komunisticke elite koja se morala osloniti na emocionalnu
energiju masa i potencijal pamcenja razlicitih zajednica (usp. Oexle, 1995: 14) do-
veli su do razli¢itih spojeva folklornih tradicija i novih politickih mitova. Pozivajuci
se na lijeve revolucionarne tradicije (od Francuske do Oktobarske revolucije), jugo-
slavenske su vlasti “kultu Slobode i Solidarnosti” te “vjere u Napredak” (Girardet,
2000: 217) dodale mitove bratstva i jedinstva, apsolutnog dobra partizanskog po-
kreta i osobni Titov kult. Kako istice Maja Brkljacic, politicki lik i fizicko tijelo Josi-
pa Broza Tita bilo je (na na¢in monarha) objektom politickog slavljenja i pseudore-
ligijskog oboZavanja te “politicko srediste koje se izjednacavalo s mo¢i” (2003: 105).
Taj svejugoslavenski domovinski “sin” reprezentirao je organsko jedinstvo (hetero-
gene) drzavne zajednice i jedinstven “treci put” u socijalizam, ostajuci (i poslije smr-
ti) jedinim ¢vrstim uporiStem jugoslavenskog identiteta. No ta je revolucionarna
retorika nove drustvene moralnosti imala vise uspjeha u promicanju idealizirane
slike budu¢nosti nego u proradi brojnih trauma ratne proslosti. Ideoloska regula-
cija kolektivnog i osobnog zalovanja, iskljucivi rezimi pamcéenja, oduzimanje prava
na grobno mjesto i obiljezavanje mjesta masovnih partizanskih odmazdi, zaostri-
li su sukob aktera prisilne modernizacije i zastitnika (vjerskim osjecajima prozete)
tradicije koja je jam¢ila dostojanstvo smrti svakog ¢lana zajednice. Taj sukob nije
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“pokrpan’, izgladen tijekom polustoljetne komunisticke vladavine i njena ustrajno-
ga kolektivnog rada na nacionalnom pamdenju ¢ija je primarna funkcija bila razviti
historijsku svijest o posebnosti (multinacionalne) zajednice i njenoj sudbinskoj po-
vezanosti s odredenim prostorom.

Opaska Johna Gillisa (1994) o kulturnoj potrebi muskih elita za komemorativ-
nim ritualima upravo u vrijeme kad zahtjevi industrijskog drustva, urbanizma, se-
kularizma, individualizma i refleksivne modernizacije bude u njima osjecaj gubitka
¢vrstih veza s proslo$¢u i precima samo djelomice opisuje situaciju orodene reflek-
sivne modernizacije u socijalistickoj Hrvatskoj. Ne Zene kao takve, nego “starice
majke” iz ratom pogodenih sredina i one koje su krsile tabu zaborava na “kvislins-
ke zrtve’, bile su istinske ¢uvarice vjerskih tradicija i obiteljskog pamcenja, “supar-
nice” sluzbene povijesti i nositeljice onoga zazornog viska sjecanja koji nije moguce
podvesti pod autoritativne rezime pamcenja. Taj se viSak opirao ideoloskoj matrici
selektivnog pamcenja i zaborava te “humanoj patetici” koju su promovirali socijali-
sticki komemorativni rituali. Okretanje vjerskim i tradicionalnim ritualima zalova-
nja i zaborava “lezi u njihovoj mo¢i da lijece unesre¢ene muskarce i zene” (Winter
i Sivan, 1999: 45), no svjedoci i o inherentnoj kontradiktornosti modernistickoga
socijalistickog projekta koju je ideoloski diskurs neumorno, no neuspjesno krotio.
Brojne onodobne strucne i politicke nedoumice vezane uz radikalna, apstraktna ki-
parsko-arhitektonska rjesenja za pojedine memorijalne spomenike i javne prostore
(Petrova gora, Kozara, Tjentiste) govore da “modernizam nije monolitna tvorevina
niti je ideologki prazan” (Sto, kako i za koga, 2007: 2). Danasnje interpretacije po-
slijeratne apstraktne umjetnosti “kao politickog fenomena unutar specifi¢nog hlad-
noratovskog politickog miljea” pokazuju jugoslavensko optiranje za “ideje moder-
nizma, individualizma i slobode izrazavanja” nasuprot “socijalistickom realizmu,
kolektivizmu i diktatu u umjetnosti na Istoku” (ibid).

Kao i u drugim drustvenim podrucjima, jugoslavenska je politika pamcenja
trazila “tre¢i put” oslobadajuti se i sovjetskih i zapadnih utjecaja; dok je sudjelova-
la “u zivotu jednoga i drugoga, oblikovala su je oba, ali nije pripadala niti jednom”
(Goulding, 2004: 151). Socijalnu “magiju performativnosti” kroz utjelovljene (sva-
kodnevne i ceremonijalne) drustvene prakse odrzavanja duha zajednistva s vreme-
nom je zamijenila popularna i masovna kultura. Kroz nju se zanrovski i tematski
“profanirala” i romantizirala herojska kultura pamcenja, samo djelomice odgova-
rajuci na izazove i promjene, liberalizaciju i demokratizaciju memorijske kulture u
zapadnim demokracijama (usp. Jambresi¢ Kirin i Senjkovi¢, 2009). Doc¢im niz so-
cioloskih i politoloskih pokazatelja ide u prilog tezi da je Hrvatska do kraja 1980-ih
razvila elemente civilnog drustva, upravo je ideolosko zataskavanje meduetnickih
tenzija i brojnih razilazenja, pritisak “neproradenih” i “bunkeriranih” traumati¢nih
epizoda iz proslosti te nepostojanje javne arene za otvoreno suprotstavljanje drzav-
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ne politike i lokalnih inicijativa razli¢itih skupina i pojedinaca koji si uzimaju za
pravo da su najbliZi istini onog Sto se doista dogodilo (usp. Winter i Sivan, 1999:
34-39) bilo ono $to je pocetkom 1990-ih brojne lokalne zajednice i pojedince uci-
nilo podloznim ratnoj propagandi s ciljem etnicke homogenizacije. Tome je prido-
nijela i koli¢ina drustvenih frustracija vezanih uz iznevjeravanje sna o pravednom i
egalitarnom drustvu. U jednopartijskom sustavu s “demokratskom” kontrolom svih
sfera zivota javno je izno$enje pojedinacnih sjec¢anja — neuskladenih sa sluzbenom
politikom paméenja — cenzurirano i kaznjavano te se ne moze govoriti o demokra-
tizaciji drustvenog pamcenja uz pomo¢ “zajednica onih koji pamte” i aktivno obli-
kuju pluralizam spoznajnih i moralnih konsenzusa u drustvu (usp. Oexle, 1995: 14).
Potisnute traume proslosti postale su izvor “semiotiziranja proslosti” (Assmann,
2005: 344), otkrivanja povezanosti nekadasnjih zlocina protiv ¢ovjecnosti s padom
starog rezima i legitimacijom novih, nacionalistickih elita. Kao bitan ritualni ele-
ment ideoloske rekonstitucije nacionalnog identiteta, masovne komemoracije (po-
put onih u Bleiburgu tijekom 1990-ih) politicki su pomno osmisljene, kao $to je
rekao Barry Schwartz, “kao strijela koja cilja u proslost, ali pogada u srediste sa-
dasnjosti”. No i u demokratskom okruzju suocavanje s proslos¢u i kona¢na prorada
masovnih trauma - od kojih su mnoge opterecene kulturnim strategijama masku-
linizacije i feminizacije, ¢asne i necasne patnje — nije ni$ta manje tezak zadatak. Tek
istrazivanje i razumijevanje (tudih) bolnih uspomena i dogadaja, a ne puko svjedo-
¢enje o njima (LaCapra, 1997: 80-112), omogucuje empatijsko i eticko svjedocenje
o diskursu svjedoka.

Diskurzivna je sudbina povijesne partizanke - u kojoj se spojila masovna po-
drska Zena pokretima za nacionalno oslobodenje iz 19. stoljeca i borbena privrze-
nost Zena novim ideologijama 20. stoljeca, dakle retorika nacionalnog kontinuiteta
i retorika revolucionarnog prijeloma - prevalila dug put pun arhetipskih slika, kon-
tradikcija, transformacija te autoritativnog pripitomljavanja zenskog iskustva rigid-
noj ideoloskoj matrici (od narodne Amazonke do Veste revolucionarnih tradicija).
Politike njene reprezentacije u javnosti - pocevsi od ratnog tiska, preko socijali-
stickih zanrova elitne i popularne kulture, traumatskog pamcenja kao duznosti, do
lavine medijaliziranih postsocijalistickih svjedocenja o Drugom svjetskom ratu -
situirale su tu “ikonu XX. stolje¢a” u lokalni kontekst oslanjajuci se na “lokalne pri-
povjedne konvencije, kulturalne pretpostavke, diskurzivna uoblicavanja i prakse”
(Antze i Lambek, 1996: vii). Likovi partizanke i ustaskinje ocekivano su se suprot-
stavili jedan drugome, ali i medijski bezglasnome liku Trece, koju je ustaski tisak
opisao kao “povrénu” i “izkvarenu” Zenu, koja je ostala sama u svome ustrajavanju
u “samostalnosti” i “financijskoj neovisnosti’, a partizanski kao Zenu prepunu “ta-
$tine i nametljivosti’, pripadnicu svijeta “u kom kljuca mrznja, zavist i rat svih pro-
tiv svih” (usp. Jambresi¢ Kirin i Senjkovi¢, 2005). Opéa omrazenost Trece, koja se s
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punim pravom moze smatrati jedinom nasljednicom liberalnoga gradanskog femi-
nizma, otvara krucijalno pitanje: Zasto je potpuno emancipirana, neovisna i samo-
svjesna Zena opasnost za sve ideologije koje nacionalni i drustveni interes stavljaju
iznad vrijednosti individualizma i eticke odgovornosti svakoga gradanina? Zasto se
uspomena na Trecu gotovo ugasila i medu Zenama koje se sje¢aju meduratnog raz-
doblja (usp. Dijani¢ et al., 2004)?

Krajnje nekonzistentan, dvoli¢an odnos prema zenama kao ravnopravnim po-
litickim i povijesnim subjektima dokaz je teze Claudea Leforta da je komunizam
proizvod medupovezanosti heterogenih elemenata koje silom gusi u ime totalitarne
fantazme o koherenciji i jedinstvu naracija o budu¢nosti i naracija o proslosti. Ova
je fantazma ostavila dubokog traga u drustvenom pamcenju i jo$ uvijek upravlja po-
jedinim osobnim prisje¢anjima Zena na Zzivot u socijalizmu (kao vremenu politicke
sigurnosti, etnonacionalne sloge, drustvene solidarnosti, usp. Dijani¢ et al., 2004).
Jednako tako, institucionalni su pokusaji Zena da memoriraju osobne Zivote i arhi-
viraju svoju kolektivnu povijest, u svakom slucaju, ostali gotovo nevidljivi nasuprot
memorijalnom oblikovanju partizanske bastine u tvrdom mediju betona i kamena,
pali Zrtvom “terorizma historiziranog pamcenja” (Nora, 2006: 32) te ostali u sjeni
mocne filmske industrije, dominantnog maskulinog pogleda na Zenu kao simbo-
licki i erotski znak s agonalnim potencijalom za oblikovanje intimnih i povijesnih
drama nacije.

LITERATURA

Antze, Paul i Michael Lambek, ur. 1996. Tense past: cultural essays in trauma and
memory. New York - London: Routledge.

Assmann, Jan. 2005 [2002]. Kulturno pamcenje. Pismo, sjecanje i politicki identitet u
ranim visokim kulturama. Zenica: Vrijeme, s njemackog preveo Vahidin Pre-
ljevic.

Baranovi¢, Branislava. 2000. “Slika” zene u udzbenicima knjiZevnosti. Zagreb: Insti-
tut za drustvena istrazivanja u Zagrebu.

Bernard, Catherine. 2000. “Tell him that I..: women writing the Holocaust”
Other Voices, the (e)Journal of Cultural Criticism, http://www.english.upenn.
edu/~ov.

Bet-El Ilana R. 2002. “Unimagined communities: the power of memory and the
conflict in the former Yugoslavia” U: Jan-Werner Miiller, ur., Memory and
power in post-war Europe, 206-222.



78 KULTURA SIECANUA: 1945,

Bosanac, Gordana. 2005. Utopija i inauguralni paradoks: prilog filozofsko-politickoj
raspravi. Zagreb: KruZak.

Brkljaci¢, Maja. 2003. “Tito’s bodies in word and images”. Narodna umjetnost 40/1,
99-127.

Budisavljevi¢, Diana. 2003. Dnevnik Diane Budisavljevié: 1941.-1945. Zagreb: Hr-
vatski drzavni arhiv; Jasenovac: javna ustanova spomen podrudja.

Ceribasi¢, Naila. 2003. Hrvatsko, seljacko, starinsko i domace: povijest i etnografija
javne prakse narodne glazbe u Hrvatskoj. Zagreb: Institut za etnologiju i folklo-
ristiku.

Cipek, Tihomir. 2007. “Politike povijesti u Republici Hrvatskoj”. U: T. Cipek i Oli-
vera Milosavljevi¢, ur. Kultura sjecanja: povijesni lomovi i svladavanje proslosti.
Zagreb: Disput, 13-26.

Connerton, Paul. 2004 [1989]. Kako se drustva sjecaju. Zagreb: Izdanja Antibarba-
rus, prijevod: Zdravko Zidovec.

Derrida, Jacques. 1998. Archive fever: A Freudian impression. Chicago: Chicago Uni-
versity Press.

Dijani¢, Dijana et al., ur. 2004. Zenski biografski leksikon: siecanja Zena na Zivot u so-
cijalizmu. Zagreb: Centar za Zenske studije.

Giddens, Anthony. 1990. The Consequences of modernity. Stanford: Stanford Uni-
versity Press.

Gillis, John R. 1994. “Memory and identity: The history of a relationship”. U: J. R.
Gillis, ur., Commemorations: The politics of national identity. Princeton: Prin-
ceton University Press, 3-24.

Girardet, Raoul. 2000 [1986]. Politicki mitovi i mitologije. Zemun: Biblioteka XX
vek; Beograd: Plato, s francuskog prevela A. A. Jovanovic.

Goulding, Daniel J. 2004. Jugoslavensko filmsko iskustvo, 1945.-2001. Zagreb: V.B.Z.,
s engleskoga preveo Luka Bekavac.

Griinfelder, Anna Maria. 2007. “U radni stroj velikoga njemackog Reicha!” Prisilni
radnici i radnice iz Hrvatske. Zagreb: Srednja Europa.

Halbwachs, Maurice. 1992 [1941]. On collective memory. Chicago and London: Chi-
cago University Press.

Haramija, Predrag, prir. 1992. Stoljece politickog plakata u Hrvatskoj. Zagreb: Kabi-
net grafike HAZU.

Higonnet, Margaret R. i Patrice L.-R. Higonnet. 1987. “The double helix”. U: Hi-
gonnet, Margaret Randolph i dr., ur. Behind the lines. Gender and the two world
wars, New Haven i London: Yale University Press, 31-47.



RENATA JAMBRESIC KIRIN: RODNI ASPEKTI SOCIJALISTICKE POLITIKE PAMCENJA DRUGOGA SVIETSKOG RATA 79

Hrzenjak, Juraj, ur. 2002. Rusenje antifasistickih spomenika u Hrvatskoj: 1990. -
2000. Zagreb: Savez antifasistickih boraca Hrvatske, 2. izd.

Ivekovi¢, Rada. 1988. Sporost-oporost. Zagreb: GZH.

Jambresi¢ Kirin i Senjkovi¢, Reana. 2005. “Puno puta bi vas bili izbacili kroz vra-
ta, biste bila i8la kroz prozor nutra: preispisivanje povijesti Zena u Drugom
svjetskom ratu”. Narodna umjetnost 42/2: 109-126.

Jambresi¢ Kirin i Senjkovi¢, Reana. 2009. “Legacies of the Second World War in
Croatian Cultural Memory: Women as Seen through the Media”. Aspasia, sv.
4 (u tisku).

Karge, Heike. 2006. “From ‘frozen memory’ to the encounter of remembrance: me-
morials to the Second world war in Tito's Yugoslavia” Memoria e ricerca 21:
81-100.

Koonz, Claudia. 2006. “Izmedu pamcenja i zaborava. Koncentracijski logori u nje-
mackom sjec¢anju”. U: Kultura pamcenja i historija, priredile M. Brkljaci¢ i S.
Prlenda. Zagreb: Golden Marketing — Tehnicka knjiga, 287-311.

Kristeva, Julia. 1997 [1977]. “Women’s time”. U: Oliver, Kelly, ur. Portable Kristeva.
New York: Columbia University Press, 349-369.

LaCapra, Dominick. 2001. Writing history, writing trauma. Baltimore i London: The
John Hopkins University Press.

Lilly, Carol S. 2001. Power and persuasion: ideology and rhetoric in communist Yugo-
slavia, 1944-1953. Boulder - Oxford: Westview Press.

MacDonald, David B. 2002. Balkan Holocaust? Serbian and Croatian victim-centred
propaganda and the war in Yugoslavia. Manchester i New York: Manchester
University Press.

Markovic, Jelena. 2006. “(Re)konstrukcija identiteta u udzbenickoj produkciji”. Na-
rodna umjetnost 43/2: 67-94.

Mo¢nik, Rastko. 2005. “Partizanska simbolicka politika” Zarez 161-162, 8. rujna,
12-14.

Mosse, George L. 1991. Fallen soldiers: reshaping the memory of the world wars. New
York - Oxford: Oxford University Press.

Mosse, George L. 1996. The image of man: the creation of modern masculinity. New
York: Oxford University Press.

Nora, Pierre. 2006. “Izmedu Pamcenja i Historije. Problematika mjesta”. U: Kultura
pamcenja i historija, priredile M. Brkljaci¢ i S. Prlenda. Zagreb: Golden Marke-
ting — Tehnicka knjiga, 21-43.

Oexle, Otto G. 1995. “Memorie als Kultur”. U: Oexle, O. G., ur. Memorie als Kultur.
Goéttingen: Vandedhoeck - Ruprecht, 9-78.



80 KULTURA SIECANUA: 1945,

Ogrizovi¢, Slava. 1984 [1953]. Bili smo partizani. Zagreb: Skolska knjiga.

Papic, Zarana. 1999. “Women in Serbia: post-communism, war, and nationalist mu-
tations”. U: Sabrina P. Ramet, ur. Gender politics in the Western Balkans. Univer-
sity Park: The Pennsylvania State University Press, 153-169.

Peji¢, Bojana. 2003. “Lady Rosa of Luxembourg”. Zivot umjetnosti 37/70: 34-43.

Plenca, Dusan. 1974. Tjentiste - dolina heroja. Beograd: Mladost; Tjentiste: Nacio-
nalni park “Sutjeska’.

Ramet, Sabrina P. 1999. “In Tito’s time”. U: S. P. Ramet, ur. Gender Politics in the We-
stern Balkans. University Park: The Pennsylvania State University Press, 89-
-105.

Scott, Joan Wallach. 2003. Rod i politika povijesti. Zagreb: Zenska infoteka, prevela
Marina Leustek.

Senti¢, Marija. 1978. Bibliografija o narodnooslobodilackom ratu i socijalistickoj revo-
luciji u Hrvatskoj 1941-1945. Zagreb: Odbor Republic¢ke konferencije SSRNH.

Senjkovi¢, Reana. 2004. “Domovina je zenskog roda”. U: R. Jambresi¢ Kirin i T. Sko-
ki¢, ur. Izmedu roda i naroda. Zagreb: Centar za zenske studije, 281-297.

Senjkovi¢, Reana. 2008. Izgubljeno u prijenosu: pop iskustvo soc kulture. Zagreb: In-
stitut za etnologiju i folkloristiku.

Sklevicky, Lydia. 1984. “Organizirana djelatnost Zena Hrvatske za vrijeme narodno-
oslobodilacke borbe 1941-1945”. Povijesni prilozi, 3/1: 85-127.

Sklevicky, Lydia. 1996. Konji, Zene, ratovi. Zagreb: Zenska infoteka, odabrala i prire-
dila Dunja Rihtman-Augustin.

Slapsak, Svetlana. 2001. Zenske ikone XX veka. Beograd: Biblioteka XX vek.
Spehnjak, Katarina. 2002. Javnost i propaganda: Narodna fronta u politici i kulturi
Hrvatske: 1945.-1952. Zagreb: Hrvatski institut za povijest - Dom i svijet.
Soljan Bakari¢, Marija, ur. 1977. Kata Pejnovié: monografija. Zagreb: Savjet za pita-

nja drustvenog polozaja zene RK SSRNH et al.

Soljan, Marija et al., ur. 1955. Zene Hrvatske u narodnooslobodilackoj borbi, knj. 1 i
knj. 2. Zagreb: Izdanje Glavnog odbora Saveza Zenskih drustava Hrvatske.

Sto, kako i za koga [urednice] 2007. “Izlozba je kamen smutnje”. Novine Galerije No-
val2:2-7.

Velci¢, Mirna 1991. Otisak price. Zagreb: August Cesarec.

Zalihi¢-Kaurin, Azra. 1994. “The Muslim Women”. U: Alexandra Stiglmayer, ur.
The war against women in Bosnia-Hercegovina. Lincoln i London: University
of Nebraska Press, 170-173.

Wingfield, Nancy i Maria Bucur, ur. 2006. Gender and war in twentieth century
Eastern Europe. Bloomington: Indiana University Press.



RENATA JAMBRESIC KIRIN: RODNI ASPEKTI SOCIJALISTICKE POLITIKE PAMCENJA DRUGOGA SVIETSKOG RATA 81

Winter, Jay i Emmanuel Sivan. 1999. “Setting the framework”. U: J. Winter i E. Si-
van, ur. War and remembrance in the twentieth century. Cambridge: Cambridge
University Press, 6-39.

Woolf, Virginia. 2004 [1938]. Tri gvineje. Zagreb: Centar za Zenske studije.

Young, James. 1994. The texture of memory: Holocaust memorials and meaning. New
Haven: Yale University Press.

Gender Aspects of the Socialist Memory Politics of the Second World War

Summary

The author explores how the shift of cultural strategies of remembering WWII in
Croatia was marked by consistent gender role models. Keeping that eternal flame of
commemorative pathos and the social magic of togetherness from the revolutionary
times burning, women in general retained their traditional role of loyal Vestal Vir-
gins of the socialist political order. Monumentalizing acts of war memory (memorials,
commemorations, cinema spectacles) owed their performative success to large-scale
female participation and enthusiasm. However, real historical contribution of women
to the victory of antifascist movement was deprived of its voice in museums, re-
search institutions and archives. Several historiographic and testimonial efforts to re-
flect, document and publicize female war experiences — analyzed in this article - fell
victim to the “terrorism of historicized memory”, and later were gradually oversha-
dowed by Yugoslavian partisan movies, dominated by the male gaze which turned the fi-
gure of combative woman into a flat, symbolic and erotic sign of cinema antifascism.






Partizanska
proslava.

Gordana Deri¢

OZNACENO I NEOZNACENO

U NARATIVIMA DRUSTVENOG PAMCENJA:

JUGOSLOVENSKI SLUCA]

U tekstu se tematizuju neka od pitanja
oznacenog i neoznacenog u narativima
drustvenog pamcenja i u akademskom
jeziku o ovom fenomenu, sa akcentom
na pitanjima zaboravljanja i ¢utanja u
procesu konstruisanja jugoslovenskog
paméenja. Drustvenom paméenju u
ovom tekstu pristupa se kao politicki
motivisanom pogledu na proslost i kao
osnovnom narativu nacionalne drzave
koji funkcioni$e kao njen sveobuhvat-
ni mit. Polazi se od pretpostavke da je
fenomen drustvenog pamcenja narativ
vezan za nastanak, postojanje i opsta-
nak nacionalne drzave, a da moguéno-
sti njegovog tumacenja i stalnog pre-
oblikovanja i dalje imaju sposobnost
zadovoljenja razli¢itih politickih i dru-
Stvenih potreba.

Nase pamcenje je istovremeno i nasa obmana.

Margerit Jursenar

bi¢no se kaze da nema drustva bez jedinstvenog
pamcenja. U idealtipskom slucaju svako drustvo te-
zi formulisanju jedinstvenog narativa o sopstvenoj
proslosti, iako nas iskustvo u¢i da kolektivno pam-
¢enje nikada nije monolitno. S obzirom na raznovrsnost soci-

jalnih identiteta i postojanje ambivalentnih i alternativnih seca-
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nja drustvenih grupa u okviru jedne zajednice, o drustvenom paméenju je svakako
plodotvornije razmisljati na pluralisticki nacin.! Uprkos tome, o ovom fenomenu
uglavnom govorimo u jednini, a pretpostavka jedinstva pamcenja u samoj je srzi
diskursa o kolektivnim identitetima. U njemu se nepregledna mnozina iskustava i
secanja svodi na jedan, drustveno motivisan pogled na proslost — onaj koji je dik-
tiran politickim potrebama sadasnjosti. Zbog kompromisa sa sadasnjim i buduc¢im
teznjama, imperativ saznavanja proslosti “radi nje same” drustva ostavljaju u dru-
gom planu, pa selektivino paméenje postaje neka vrsta naocara kroz koje njegovi ¢la-
novi tumace i sebe i svet. Ovakvo tumacenje proslosti prilagodeno pozeljnoj verziji
temelji se na pretpostavci da je svakom kolektivhom identitetu neophodno zajed-
nicko (jedinstveno) tumacenje proslih dogadaja i dozivljenog, kao i na pretpostavci
da uspesnost zajednice zavisi od doprinosa drustvenog pamcenja kolektivnoj slozi.
Jo$ 1882. godine Renan u poznatom predavanju istice da su “zaborav i... istorijska
greska bitni faktori u stvaranju nacije’, zakljucivsi kako je “sustina nacije da poje-
dinci imaju mnogo toga zajednickog, ali takode i da zaborave mnoge stvari”* Selek-
tivnost kolektivnog pamcenja nije nuzno usmerena ka potiskivanju i brisanju “losih
uspomena’. Naprotiv, prema Renanovom uvidu, cesto “zajednicka patnja ujedinjuje
mnogo vise no radost”: “u stvarima nacionalnih uspomena, Zalost vredi vise nego
trijumf, jer namece duznosti koje zahtevaju zajednicki napor”? Re¢ju, ni istinitost ni
sadrzina zapamcenog nije bitna koliko sama funkcija pam¢enja. Radi homogenosti
i otklanjanja razlika, znacajni dogadaji iz proslosti oblikuju se tako da pruzaju opo-
menu, nadahnuce ili uzor buducem zivotu, pa glavni zadatak drustvenog pamcenja
postaje unutrasnje povezivanje zajednice i stvaranje opstih vrednosti i percepcija
(Halbwachs, 1992; Nora, 2006).* Tako shvaceno drustveno paméenje, jedinstveno i
jedno, smatra se uslovom nastanka, postojanja i opstanka svake zajednice.’

Kada na ovakav nacin govorimo o ovom fenomenu, uglavnom opisujemo ili
sledimo praksu nacija-drzava kojima je drustveno pamcenje i dalje jedno od osnov-
nih sredstava u odrzanju politicki aktivnog identiteta. Drugim rec¢ima, kontekst go-
vora o drustvenom pamcenju ili njegova pozadina je nacionalna drzava; ona, koja i

! Piter Berk, “Istorija kao drustveno pamdenje’, Re¢, br. 56, 1999, 83-92.

2 Videti: Ernest Renan, “What is a Nation?”, u: Woolf, S. (ur.) Nationalism in Europe 1815 to the Pre-
sent. A Reader, London: Routledge, 1996, 48-61. Kako s pravom naglasava Smit: “Za Renana je zabo-
ravljanje isto tako vazno za naciju kao i secanje” (Anthony Smith, Nations and Nationalism in a Glo-
bal Era, Cambridge: Polity Press, 1995, 132).

* Ernest Renan, isto, 58.

* Maurice Halbwachs, On Collective Memory, Chicago: University of Chicago Press, 1992; Pjer Nora,
“Izmedu pamcenja i historije. Problematika mjesta’, u : M. Brkljacic¢ i S. Prlenda (ur.) Kulturno pam-
Cenje i historija, Zagreb: Golden marketing - Tehnicka knjiga, 21-45.

> Kritiku prenaglagenosti uloge zajednice u kolektivnom paméenju videti u: Noa Gedi i Yigal Elam,
“Collective Memory: What Is It?”, History and Memory, 1996, 8 (1): 30-50.
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po cenu faktografije, sliku o proslosti ujednacava i kona¢no udesava na takav nacin
da opravda njenu sadasnjost ili zamisljenu buduénost. Slozeni rad na nacionalnom
pamcenju drzava obavlja preko skolskih programa® i mreze svojih institucija i mani-
festacija, putem simbola, medija, kulturne produkcije i politickih govora, ali na raz-
ne nacine to ¢ini i teorijski diskurs - od izbora predmeta tematizovanja do izbora
gramatickih kategorija kojima operise.

Jezik je tu izgleda od presudne vaznosti. I prema Albvasu, utemeljivacu anali-
ze drus$tvenog pamcenja, osnovni okviri njegovog stvaranja upravo su jezicke kon-
vencije.” Reprodukovanjem prvog lica mnozine i svih njegovih oblika (mi - nas, na-
ma, nase, na$im, nasih...) u iskazima nacionalne pripadnosti, ali i oblika jednine u
govoru i pisanju o drustvenom pamcenju/drustvenim pamcenjima, reprodukuju se
oblici koje namece ideoloski okvir nacije-drzave. Ovi skoro neprimetni oblici i reci
obavljaju velike poslove za Zivot nacije. Zbog op$teg prisustva ovog okvira i duboko
ukorenjenih navika u jeziku sa kojima smo sazivljeni, neprimetno se osnazuje ideo-
logija nacionalizma. Jo$ blize, ovakvim izborima u govoru i pisanju intelektualci
praktikuju i reprodukuju ono $to Majkl Bilig naziva banalnim nacionalizmom,® pa
je u tematizaciji pitanja drustvenog pamcenja tesko zamisliti ideoloski neutralan go-
vor. Intelektualne navike u oznac¢avanju naknadno nam kazu i to da je, reflektovali
to ili ne, nacionalno paméenje jedino vazno ili da je i dalje najvaznije. Kako druga-
¢ije objasniti ¢injenicu da se nesporni pluralizam secanja o markantnim dogadaji-
ma proslosti redovno svodi, ili je u stalnom naporu da bude sveden, na jednu jedi-
nu verziju - verziju koju nazivamo zvani¢nom, odnosno onu koju oblikuje nosilac
vlasti ili drustvene mo¢i?

U kontekstu tematizacije jedinstvenog kolektivnog pam¢enja i znacaja jezickog
oznacavanja u procesu njegovog konstruisanja slucaj bivée Jugoslavije (jugosloven-
skog nacionalnog pamcenja) nakon Drugog svetskog rata zanimljiv je iz vise razlo-
ga. Pre svega zato $to se o Jugoslaviji uglavnom ne govori kao o nacionalnoj drzavi,
iako je ta zemlja uzivala sve administrativne prednosti takvog legitimisanja, i uprkos

¢ Q istoriji ideje obrazovanja u: Alaida Asman, Rad na nacionalnom pamdéenju. Kratka istorija nemac-
ke ideje obrazovanja, Beograd: Biblioteka XX vek, 2002; o obrazovnim programima posleratne Jugo-
slavije i propagandnim naporima za preobrazaj zemlje u: Endru Baruh Vahtel, Stvaranje nacije, raza-
ranje nacije. Knjizevnost i kulturna politika u Jugoslaviji, Beograd: Stubovi kulture, 2001, 165-213.

7 Vie: Maurice Halbwachs, On Collective Memory, Chicago: University of Chicago Press, 1992; Mo-
ris Albvas, “Kolektivno i istorijsko paméenje”, Re¢, 56/2, Beograd, 1999, 63-82.

8 Vaznost ovih istrazivanja je u predo¢avanju &injenice da se po pravilu ne interesujemo za ono $to
izgleda o¢igledno, tako da postaje uobic¢ajeno, skoro prirodno, kao da je oduvek tako, $to je slucaj i
sa shvatanjem nacije; ali najveca vrednost Biligovih istraZivanja je u prosirenju pojma nacionalizma
izvan primera ekstremnih i egzoti¢nih izliva strasti na svakodnevno reprodukovanje nacionalizma i
neprekidno oznacavanje i isticanje pojma nacije u ustaljenim nacijama, odnosno u onim “drzavama
koje su sigurne u vlastiti kontinuitet i, naro¢ito, koje su deo onoga sto se opisuje kao Zapad™ (Majkl
Bilig, Banalni nacionalizam, Beograd: Biblioteka XX vek, 2009, 25).
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¢injenici da su taj pojam koristili i oni koji su aktivno ucestvovali u izgradnji njenog
pamcenja;’ takode, pojam jugoslovenskog nacionalizma skoro da ne postoji ni u ju-
goslovenskom vokabularu ni u inace brojnim studijama koje se bave socijalistickom
Jugoslavijom ili njenom razgradnjom.'® Razlozi neuocavanja i netematizovanja ju-
goslovenskog nacionalizma bez sumnje leze u neshvatanju jugoslovenskog nacio-
nalizma kao “nacionalizma’, buduci da je bio nadetnicki i u drustvenom pamdcenju
socijalisticke Jugoslavije snazno utvrden kao napredni, skoro prirodni kontinuitet
zajednickog Zivota sa iskljucivo pozitivnim konotacijama “miroljubive koegzisten-
cije”. Deo razloga lezi i u ¢injenici da je jugoslovenski konstrukt propao, pa jugoslo-
venski nacionalizam vide ni za koga nije bio opasan da bi bio posebno apostrofiran
kao nacionalizam. Sa velikom verovatno¢om se moze tvrditi da je ovaj nacionalizam
bio nevidljiv i zbog preobilja svakodnevnih podsetnika na njega.!’ Kako god bilo,
jugoslovenski nacionalizam ostao je teorijski neoznacen, uprkos njegovim dugotraj-
nim i napadnim manifestacijama, retorickim, simbolickim i prakti¢nim, kroz para-
de, vojne vezbe, sletove, priredbe i druge oblike njegove Zive demonstracije.

Za $kolsko pokazivanje konstruisanja nacije i, najvaznije, njenog pamcenja, ju-
goslovenski slucaj je jedan od boljih primera, ne samo zato $to je cela konstrukcija
jugoslovenstva i izgradena i razgradena u razdoblju nesto duzem od jednog veka,
dakle, dostupna je za istrazivanje, ve¢ i zato $to je u ovom poslu jugoslovenska dr-
zava, bar za odredeni period, bila sasvim uspe$na. Tematizovanje jugoslovenskog
slucaja inspirativno je i zbog toga §to istovremeno moze da ukaze na prednosti i
ogranicenja funkcija zajednickog drustvenog pamcenja u multietnickim i multire-
ligijskim dru$tvima, ali i na duboku zavisnost opstanka drzave od umesnosti rada
na nacionalnom pamcenju, jer je Jugoslavija primer zemlje koja je pocela da nestaje
onda kada je odustala od konstruisanja zajednickog pamcenja i koja je nestala on-
da kada vise nije bila u stanju da kontrolise javnu imaginaciju razlic¢itih “zajednica
secanja’'? Ako se ima u vidu da se drustveno pamcenje obi¢no konstruise na jedan

% “Kad je 1945. godine rat bio zavrien pobedom nad hitlerovskom Nemackom i fasistickom Italijom,

kad se u moru krvi i patnji rodila nova Jugoslavija, trebalo je, bez predaha, pregnuti na re$avanje no-
vih zadataka, cesto tezih i sloZenijih od onih koji su re$avani u ratu. Trebalo je ucvrstiti bratstvo i je-
dinstvo naroda Jugoslavije, iskovano u ratu, ostvariti opravdane nacionalne zahteve Jugoslovena koji
su decenijama Ziveli izvan granica svoje domovine, obnoviti $to pre sve ono $to je bilo unisteno u ratu,
a kruna svega - izgraditi novo drustveno uredenje u kome nece biti eksploatacije ¢oveka nad ¢ove-
kom, to jest nastaviti nasu revoluciju, ¢iji je samo oruzani deo bio zavr$en” (Vladimir Dedijer, Josip
Broz Tito, prilozi za biografiju, Beograd: Kultura, 1955, 425; kurziv G. D.).

12 Nacionalizmi u tim studijama po pravilu se razumevaju kao ekstremni izlivi nacionalistickih stra-
sti i uvek su partikularni - hrvatski, srpski, albanski..., nikada jugoslovenski.

1 Nesto sli¢no Bilig konstatuje za socioloski netematizovan nacionalizam Sjedinjenih Drzava, upr-
kos demonstracijama ogromnog naoruzanja ili svakodnevnog zavetovanja ucenika u $kolama na
odanost americkoj zastavi (Bilig, isto, 29).

2O tom procesu u kulturnoj politici Jugoslavije, u : Endru Baruh Vahtel, isto, 157-236.
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od tri nacina koji se ¢esto poklapaju i mesaju, svodiva na uspostavljanje i simboli¢-
ko predstavljanje drustvene kohezije, na legitimisanje institucija i statusa autoriteta
i, na kraju, na jacanje socijalizacije, zajednickih uverenja i vrednosti, onda je jasno
da je posleratno jugoslovensko drustvo primenjivalo sve ove postupke i da je, u tom
periodu, s obzirom na prethodnu nekonsolidovanost, to ¢inilo sa velikim uspehom.
Imam na umu da se funkcionalnost i uspesnost neke zajednice moze meriti i po to-
me da li su sve njene institucije podeSene tako da stvaraju jedinstveno pamcenje. U
formativnom periodu socijalisticke Jugoslavije one su bas tako bile navijene, jer je
jaka drzavna volja da ucvrsti vlast kroz izgradnju zajednickog pamcenja, pa i jugo-
slovenske nacije, postojala bar do pocetka Sezdesetih godina proslog veka, a nje-
govo reprodukovanje u jeziku i razli¢itim oblicima kulturnog stvaralastva nastavlje-
no je i kasnije po inerciji i uporedo sa rastu¢im negovanjem partikularnih secanja
i kultura njenih naroda, uglavnom preko sistema obrazovanja i novih ustavnih re-
Senja.'*

Zbog opstepoznate Cinjenice da istoriju piSu pobednici, nacini izgradnje zajed-
nickog pamdenja i istorije od 1945. sasvim su predvidljivi, pa je i ova, jugoslovenska,
bila napisana poput mnogih drugih - kao istorija selektivnog pamcenja i selektivnog
zaboravljanja." Jezik kojim je formulisana posleratna situacija odigrao je vaznu ulo-
gu u njenom ozakonjenju ve¢ i ¢injenicom da je kompleksnost Drugog svetskog rata
u Jugoslaviji imenovana Narodnooslobodilackim ratom (NOR) ili Narodnooslobo-
dilackom borbom (NOB). Bazirana na “narodnooslobodilackoj borbi”, kao osnov-
nom narativu stvaranja posleratne Jugoslavije, i precutkivanju (neoznacavanju) gra-
danskog rata, jugoslovenska istorija Drugog svetskog rata zaobilazila je nacionalna
pitanja, kre¢uci se ekstremno zaostrenom podelom izmedu “narodnog otpora fasiz-
mu” i “kolaboracionizma” svih vrsta. Jednostavni okvir ovog narativa (“narod” pro-
tiv “narodnih neprijatelja”) bio je situaciji primereni manihejski mit, koji je novim
vlastima otvarao $iroko polje za delovanje. Naime, kada su klasni odnosno “narodni
neprijatelji, kolaboracionisti” eliminisani ili zastraseni,'® a ostale razlike zanemarene

3 Vige: Predrag J. Markovi¢, “Odnos Partije i Tita prema jugoslovenskom i nacionalnom identitetu”,
u: Laslo Sekelj (ur.), Identitet: Srbi i/ili Jugosloveni, Beograd: IES, 2001, 13-63; Laslo Sekelj, “SFR]: u po-
trazi za politickom zajednicom 1968-1988”, u: Laslo Sekelj, isto, 143-179; Endru Baruh Vahtel, isto.

! Vahtel, isto.

!5 Promene ideoloskog ili drzavnog okvira podrazumevaju zaboravljanje i potiskivanje, paktove ¢u-
tanja i neoznacavanja, a organizovani zaborav takode je u nadleznosti drzave, ¢iji se aparat sistemat-
ski usmerava na oduzimanje, odnosno promenu pamcenja gradana. “Svi totalitarizmi ponasaju se na
taj nac¢in; mentalno porobljavanje podanika totalitarnog rezima pocinje onda kada im se oduzme se-
¢anje. Kad neka veca sila zeli da li$i manju njene nacionalne svesti, ona se sluzi metodama organizo-
vanog zaboravljanja” (Pol Konerton, Kako drustva pamte, Beograd: Samizdat B92, 2002, 26).

'S Nije nepoznato da se u uspostavljanju i odrzanju socijalisti¢kog konsenzusa pribegavalo i teroru,
narocito neposredno posle Drugog svetskog rata, ¢ega su se stariji gradani Zivo secali. Nezavisno od
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u korist “bratstva i jedinstva’, stvoreni su uslovi ne samo da Narod i Partija budu je-
dini legitimni nosioci autoriteta nego je utrt put stvaranju brojnih mitova, i kona¢no
mita kolektivnog Jedinstva.”

Nadnacionalni nacionalizam ubrzo je postao osnovni ili jedini ton ne samo u
javnom Zzivotu i drzavnim aktivnostima, nego i u svakodnevici, zabavi, sportu, $to
je za osecanje solidarne zajednice i najvaznije. Naime, odmah nakon gradanskog ra-
ta uprkos prethodnim neprijateljstvima i uzajamnim istrebljenjima - bilo etnickim
bilo ideoloskim - ili bas zbog njih, postojala je jaka drzavna volja da se populacija
natera da misli da pripada jedinstvenoj naciji. Teror nije mogao biti jedini nacin u
postizanju tog cilja. Morala je biti napravljena citava inscenacija nove jugosloven-

cima, biste i sl.)'"® i praznicnim manifestacijama, sa stalnim oZzivljavanjem borbe i
prinete zrtve kroz ritualna podsecanja na nju, bio je osnovna vezivna snaga u izgrad-
nji nacije. Iz pobednicke artikulacije tog rata i proizvedenih artefakata bilo je jasno
da je socijalisticka vlast rado slavila i svoje Zrtve i svoje pobede, a ponajvise svoju
borbenost, i da je poput nacija koje se etnicki definisu, i jugoslovensku naciju osim
ideologije “zalepila” krv, samo ne “ista’, nego “prolivena”. Retoricki, jugoslovenska
solidarnost podgrevana je stalnim insinuiranjem spoljne i unutra$nje ugrozenosti,
odnosno borbene spremnosti na odbranu jugoslovenske posebnosti, i jakom bipolar-
nom dihotomijom izmedu “naroda” i “narodnog neprijatelja” (“domacih izdajnika’,

nacije kojoj su pripadali, njihovi potomci, iako socijalizovani u titoistickom sistemu, znali su ili su
verovali u paralelne price, koje su neretko bitno odstupale ili su bile u suprotnosti sa naizgled opste-
prihvaéenom verzijom u NOB-u isklesanog bratstva i jedinstva. Te kasnije generacije u svet socija-
listickog imaginarijuma, kao u “stvarni svet’, usle su na nenasilan na¢in, preko obaveznog $kolskog
programa, vannastavnih aktivnosti, sportskih i zabavnih programa, televizije i filma koji je ubedlji-
vije od istorijskih ¢itanki falsifikovao istoriju. Bez obzira na uverljivost dominantne verzije, vreme
ili nadin njenog usvajanja, socijalizam je obelezio paralelizam javnih i tajnih (neoznacenih) narativa
proslosti, a u nekim slucajevima i duboki jaz izmedu zvaniénih, javno demonstriranih vrednosti i vred-
nosti uspostavljenih u porodicnim ili privatnim istorizacijama.

17 Zahvaljujuéi prednostima Zzivota u socijalisti¢koj Jugoslaviji u odnosu na druge isto¢noevropske
drzave, kao i mitovima na kojima je izgradena, jugoslovenskoj politickoj posebnosti, njenoj samo-
svesti i samorazumevanju, odnosno slici koju je o sebi emitovala zvani¢na Jugoslavija, socijalisticki
period i dugo po nestanku Jugoslavije neretko se pamti kao “Zlatno doba” na koje se sa nostalgijom
gleda. O nostalgiji za socijalizmom videti: Predrag J. Markovi¢, “Secanje na rad u jugoslovenskom
socijalizmu izmedu kritike i mita o zemlji Dembeliji’, Godisnjak za drustvenu istoriju, 1-3 (2002):
51-66; Predrag J. Markovi¢, “Socijalizam i njegovih sedam ‘S’ nostalgi¢nih vrednosti’, Tre¢i program,
135-136, I11-1V/2007, 340-350; Stef Jansen, “In memoriam: Crveni paso$. O svakodnevnoj geopoli-
tici zatocenosti’, 11-43; i Predrag J. Markovi¢, “Emocionalna topografija secanja’ jugonostalgije: pri-
mer Leksikona Yu mitologije”, 201-223, u: Gordana Peri¢ (ur.), Pamdenje i nostalgija. Neki prostori,
oblici, lica i nalicja, Beograd: IFDT/IP “Filip Vi$nji¢”, 2009.

'8 Opéirnije o iscrtavanju jugoslovenskog paméenja: Holm Zundhausen, Istorija Srbije od 19. do 21.
veka, Beograd: Clio, 2008, 371-398.
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“stranih zavojevaca’, “burzoaskih i maloburzoaskih ostataka’, “reakcionara’, “crkve” i
sl.).”

Zrtvena i borbena simbolika NOB-a bila je sveprisutna: ono $to je moglo okr-
njiti taj narativ o¢iS¢eno je iz jezika i gurnuto u zaborav, jer je i kolektivna amnezija,
odnosno zaborav svega izvan institucionalizovane, pobednicke verzije proslosti, ve-
zivala Jugoslovene jednako kao i novouspostavljeni mit. Zamisljan i graden na su-
protnosti izmedu “naroda” i “narodnog neprijatelja’, kao i na ¢utanju o svemu $to je
narusavalo ovu suprotnost, socijalisticki sistem u Jugoslaviji instrumentalizovao je
jo$ nekoliko opstih mitova (o Spasitelju, borbi Svetla i Tame, Zaveri, Jedinstvu i sl.)
kako bi stvorio novu politicku kulturu i novog coveka, koji je, ukoliko se povinuje
tom sistemu, i samo u okviru takvog sistema, postajao sposoban da “prevazide sebe”,
bivajuci sve “produktivniji” i “progresivniji’.*

Na tom poslu, osim istori¢ara i drugih drustvenih teoreticara, aktivno su radi-
li i kinematografi i knjizevnici, recju, svi oni ¢iji su poslovi mogli da oblikuju javno
mnjenje, u¢vrs¢uju pozeljne vrednosti i odgovarajucu sliku o proslosti. Prema Zund-
hausenovim izvorima, na polju istoriografije do 1965. u Jugoslaviji je objavljeno
preko 30.000 monografija i ¢lanaka o0 NOB-u i socijalistickoj revoluciji, a do kraja
osamdesetih taj broj je utrostruc¢en.” Takode, od 890 jugoslovenskih dugometraz-
nih filmova snimljenih od 1947. do 1990. godine, 250 bilo je posve¢eno Narodno-
oslobodilackoj borbi.* Poruke NOB-a izrazavane su kroz sve umetnosti: o idejnoj
Cistoti i korektnosti aktuelne produkcije, o interpretaciji starijih dela i sl. u posle-
ratnom periodu brinuo je poseban organ, tzv. agitprop, a na vaznost umetnickog i
posebno knjizevnog rada u oblikovanju istorije i drudtvenog pamdenja ukazivao je
i Josip Broz Tito.”*

1 Posto su iz ratne tematike izvedene nosece tacke oslonca jugoslovenske nacije, po$to su ponav-
ljane bajalice ceremonijalno snazno utvrdene i u javnom i u svakodnevnom Zivotu, naslede bilo ce-
ga “neprijateljskog” ili srodnicka vezanost sa “narodnim neprijateljem” nekoliko decenija skrivana je
kao teska bolest, ¢utana, da bi pred kraj veka postala skoro pomodan nacin identifikacije.

% Novi mitovi definisali su i nove vrednosti, pa su “radni ljudi” kojima je inace bila namenjena obi¢-
na ili teska sudbina u jugoslovenskom sistemu mogli postati “heroji rada” ili “udarnici” uporedivi sa
legendarnim herojima NOB-a. Proklamovana jednakost i mogu¢nost samoprevazilazenja svog po-
rekla i njegovih ogranicenja u o¢ima drzavljana Jugoslavije od ove zemlje stvarala je svojevrsnu Prvu
ili najvazniju Porodicu, sa Josipom Brozom Titom kao glavom te Porodice ili njenim Ocem, pa ne
iznenaduje da je i oprostaj od njega 1980. veéinski dozivljen na familijaran nacin i kao pretnja op-
stanku Porodice.

2! Holm Zundhausen, Istorija Srbije od 19. do 21. veka, Beograd: Clio, 2008, 380-381.

2 Predrag J. Markovi¢, “Emocionalna topografija se¢anja’ jugonostalgije: primer Leksikona Yu mi-
tologije”, u: Gordana Peri¢ (ur.), Pamcéenje i nostalgija. Neki prostori, oblici, lica i nali¢ja. Beograd:
IFDT/IP “Filip Visnji¢”, 2009, 209.

» “Knjizevnost, literarni rad treba da ima izvjestan pravac. Kroz knjizevnost mi treba da dobijemo
i sliku jednog doba, da doznamo historiju njegovu. (...) Historija se pise i kroz literaturu. (...) Mi va-

$em radu pridajemo ogromnu vaznost, a od vas zavisi kako cete izvrsiti svoj zadatak. (...) Ako vam
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S pobednicke tacke gledista, ali i sa stanovista teorije drustvenog paméenja,
ovakva interpretacija bila je celishodna i primerena prelomnoj situaciji: urusenu
predratnu proslost trebalo je i sasvim diskreditovati, ratnu pobedu nad Neprijate-
liem teorijski i umetnicki ovekoveciti kao pobedu Svetla nad Tamom, a socijalni
mehanizam povezivanja generacija urediti na drugaciji nacin. Nesto zaboraviti, a
nesto naglasiti — pricu o nastanku socijalisticke Jugoslavije ispricati na uverljiv na-
¢in, kao da je bas sve vodilo ka njoj. Ukratko, transformisati pamcenje njenih gra-
dana prema potrebama novog identiteta i Partije, stvoriti smisao, svakodnevno i ri-
tualno podsecati na njega.

Ipak, ispostavice se da tada potisnuta (zvani¢no zaboravljena), a decenijama
neredena i u javnom jeziku neoznacena, pitanja gradanskih ratova na tlu Jugoslavije
tokom Drugog svetskog rata nisu njihovim potiskivanjem u privatnu sferu skinuta
s dnevnog reda. Upravo suprotno: sa slabljenjem jugoslovenske kohezije, kome su s
vremenom pogodovala i nova ustavna resenja, jugoslovenski master-narativ poceo
je da se kruni, a period raspada zemlje pokazace da se sa bolnim temama iz Drugog
svetskog rata, kao i sa temama koje je socijalisticka Jugoslavija izbegavala da resi ili
rutinski re§avala u okvirima svog noseceg narativa, suocavaju i njene naslednice.*
Zato je pravi predmet analize bilo kog drustvenog pamcenja, pa i jugoslovenskog,
otkrivanje znacajnih precutkivanja u njegovom konstituisanju jer, i to se pokazalo,
$to su neka pitanja vaznija i teZa, utoliko zvani¢no pamcenje vise tezi da ih zaobi-
de.”

Zato, iz sadasnje perspektive, tvrdnja da ono $to ne postoji u (javnom) jeziku
ne postoji uopste, u jugoslovenskom slucaju nije odrziva. ViSedecenijsko odsustvo
neprijatnih se¢anja Drugog svetskog rata iz zvani¢nog jugoslovenskog diskursa ni-
je umanjilo njihovu stabilnost u partikularnim kolektivnim imaginacijama. Prome-
nom situacije - slabljenjem jugoslovenskih institucija, smréu njenog vode i padom

je pritom potrebna naga pomo¢, mi ¢emo vam pomodi. (...) Mi danas formiramo gradane nove Ju-
goslavije. I u tom radu nisu dovoljno efikasne samo administrativne mjere” Deo govora Josipa Bro-
za Tita pred delegacijom Prvog kongresa knjizevnika, 19. 11. 1946. godine, cit. prema R. Andri¢, Lj.
R$umovi¢ (prir.) Tito piscima, pisci Titu, Beograd: NIRO Knjizevne novine, 1982, 10. Ne iznenaduje
stoga $to je s vremenom Josip Broz postao najopevaniji literarni junak: nekoliko decenija javni dis-
kurs o najboljem drugu (Titovih) pionira, bio je baziran na njegovim izbaviteljskim, skoro nadnarav-
nim osobinama (mit o Spasitelju) ali i na slikama koje su ga priblizavale ne samo deci nego i Narodu,
pokazujudi njegovu spretnost kako za plugom i raznim masinama, tako i za kormilom broda ili vola-
nom automobila, za klavirom ili u lovu, $to je glavnu naraciju ¢inilo ubedljivom, recju Istinitom.

2 Videti: Vjeran Pavlakovi¢, “Crvene zvezde, crne ko$ulje: simboli, komemoracije i sukobljene isto-
rije Drugog svetskog rata u Hrvatskoj’, 43-83, i Veronika Bajt, “Postkomunisti¢ko obnavljanje slove-
nackog kolektivnog pamcéenja i nacionalnog identiteta’, 83-115, u: Peri¢ (ur.), isto.

% 0O znacaju analize pre¢utanog: Vesna Polovina, “Cutanje kao sredstvo komunikacije i saznanja u
diskursu’, u: Prilozi za kognitivau lingvistiku, Beograd, Filoloski fakultet, 1996; Pjer Masrej, Teorija
knjizevne proizvodnje, Zagreb, 1979.
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komunizma - sadrzaji strateski i pravno naloZenog zaboravljanja konkurisali su do
tada zvanicnom pamcenju: neoznaceno je postalo oznaceno, a u nekim slucajevima
narativi “grupnih liénih se¢anja” institucionalizovani su kao zvani¢no nacionalno
pamcenje u novim drzavama po raspadu Jugoslavije.?

Transfer narativa iz netransparentne, privatne sfere u javnu sferu i zvani¢no
pamcenje, dug je i naporan proces. Isto vazi i za konstruisanje stabilnih kolektivnih
identiteta. Cinjenica da je i nasilje neretko konstitutivni element nastanka drzave
donekle pojasnjava dugotrajnost i tezinu formulisanja drustvenog pamcéenja nacio-
nalnih drzava kome su, izgleda, potrebni vekovi. Prema nekim misljenjima, kao
svest o zajednickom prostoru, ciljevima i interesima, nacionalni identitet i konso-
lidovano drustveno pamcenje imaju mogucnost da nastanu tek onda kada njegove
razli¢ite grupe raspravljaju i, naravno, spore se oko osmisljavanja zajednicke bu-
du¢nosti i tumacenja zajednicke proslosti.” Socijalisticka Jugoslavija nije prosla kroz
ovaj proces, niti je ikada nameravala da ga zapo¢ne. Zasnovana na brisanju i igno-
risanju vaznih istorijskih stranica i ideoloskoj iskljucivosti, svoje pamcenje nije ni
mogla da prilagodava potrebama njenih razli¢itih zajednica se¢anja u promenjenim
okolnostima, pa je s padom komunisticke ideologije u isto¢noevropskim drzava-
ma i sudbina jugoslovenstva bila predvidljiva.” Konstitutivni narativ “narod” protiv
“narodnog neprijatelja’, odnosno glavna i, u nekoliko posleratnih decenija, uspesna
strategija uspostavljanja i legitimisanja jugoslovenske vlasti s vremenom se isprazni-
la, pokazavsi se jednom od slabijih karika jugoslovenskog zajednistva u promenje-
nim okolnostima, ali, s druge strane, neoznacene strane jugoslovenske istorije u tom
narativu bile su plodni rezervoar u izgradnji partikularnih pamcenja.

26 Bajt, isto, 109.

¥ Helmut Dubil, Niko nije osloboden istorije. Nacionalsocijalisticka viast u debatama Bundestaga,
Beograd: Samizdat B92, 2002, 13.

2% Nisu svi zainteresovani akteri istovremeno shvatili da je s padom komunizma i legitimitet jugo-
slovenskog master-narativa nepovratno urusen. Od shvatanja odnosno neshvatanja globalne vazno-
sti promena 1989. zavisila je brzina preorijentisanja republickih elita, pa onda i njihovih gradana, sa
jugoslovenskog nacionalizma, odnosno njene unitaristicko-komunisticke ideologije, na partikular-
ne, nacionalne/nacionalisticke ideologije. O karakteristikama tog procesa medu gradanima Srbije na
prelomu veka, odnosno o tome “da li su oni zaista shvatili da Jugoslavija vi$e ne postoji’, videti: Ivana
Spasi¢, “Secanje na nedavnu proslost’, u: Politika i svakodnevni Zivot - Srbija 1999-2002, prir. Zagor-
ka Golubovi¢, Ivana Spasi¢, Dorde Pavicevi¢, Beograd: IFDT, 2003, 99-141.
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Designated and Undesignated in Narratives of Social Memory:
Yugoslavian Case

Summary

The text deals with the problem of designation in academic narratives of social mem-
ory, focusing on the topics of forgetting and silence in the construction of Yugoslavian
memories. Social memory is understood as a politically motivated interpretation of
the past and as the basic narrative of the national state which has the role of a compre-
hensive myth. The basic assumption is that the phenomenon of social remembering is
bound to origins and persistence of the national state. For that reason, social memory
is open to different interpretations for the sake of fulfillment of different social and po-
litical goals.



Dorde Pavicevi¢

ZAJEDNICE PAMCENJA I REZIMI PAMCENJA:
KA ODGOVORNOM PAMCENJU

U tekstu se razmatraju teorije kolektivnog pamcenja sa sta-
novista njihove sposobnosti da objasne ambivalentni po-
tencijal pamcenja. Sa jedne strane kolektivno paméenje
ima konstruktivne, homogenizujuc¢e ucinke koji se izraza-
vaju kroz ideju zajednice paméenja, sa druge kolektivno
pamcenje Cuva stare mrznje i pothranjuje konflikte i zlocine
Sirom sveta. ldeja zajednice paméenja ne moze da na od-
govarajuci nacin obuhvati nesreéno pamcenje, a da se im-
plicitno ne uvedu spoljasnji kriterijumi procene. Sli¢no vazii
za shvatanje kolektivnog paméenja zasnovanog na rezimi-
ma pamcenja. Ako se drustveni obrasci pamcenja posma-
traju samo kao drustvene prakse koje se oblikuju u skladu
sa odnosima moci, onda je nesrecno pamcenje vise rezul-
tat ogoljenih odnosa moci ili nedostatka socijalne imagina-
cije nego iskustva bola i poniZenja. Stoga nam je potrebna
teorija o tome Sta znaci odgovorno paméenje, koja mapira
mesto paméenja na moralnoj i politickoj mapi vrednosti.

Anhiz odgovori njemu: To su duse stvorova onih
Sto im je sudeno prijec¢i u zemske stvorove druge,
Zaborav piju iz Lete, da negda$nje minu ih tuge.

Vergilije, Eneida, prev. Bratoljub Klai¢

amcenje je dozivelo drustveni procvat u poslednjim

godinama dvadesetog veka, u toj meri da se govori

Groblje “tisuéu o “dobu pamcenja’, “eksploziji pam¢enja’, ¢ak i “kul-

koraka” u mjestu tu pamcenja”. Istrazivanja individualnog i kolektivnog
Spokane u Peruu. L . I PV . . . .

Autor fotografije: pamcenja krecu se na najrazlicitijim nivoima, od medicine, bio-

Barry Moses. logije i psihologije, do istorije, sociologije, politikologije i filo-
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zofije. O pamcenju, ¢ini se, sada znamo mnogo vise nego ikada. Neka nova znanja
su nesumnjivo potvrdena.! Paméenje nije samodrziv neurofizioloski i biohemijski
mehanizam, ono u velikoj meri zavisi od spoljnih ¢inilaca, pre svega od drustvenog
okruzenja. Skup ovih drustvenih mehanizama pamcenja je kolektivan po karakte-
ru i ne zavisi od direktnog iskustva pojedinca. Na ovaj drustveni okvir pamcenja se
uobicajeno, mada neprecizno i metafori¢no, upucuje kao na kolektivno paméenje.?
Dalje, pamcenje nije samo vrednosno neutralan kognitivni proces (manje ili vise
verna reprezentacija neceg spoljasnjeg), nego sa sobom nosi i vrednosne i emocio-
nalne sadrzaje o onome §to je vredno pamtiti, $to treba pamtiti ili $to se ne sme i
ne moze zaboraviti. Konacno, na ove procese drustvenog pamcenja moguce je uti-
cati. Uvidi u sposobnost uticaja na drustveni okvir pamcenja, kao i prenosivnost
vrednosnih i emocionalnih poruka kroz proces pamcenja otvorili su $iroko polje
za razlicita istrazivanja i izazvali novo uzbudenje kod istrazivaca. Zahtevana je re-
vizija nekih od najvaznijih pojmova drustvenih i humanistickih nauka: vremena,
istine, identiteta, pravde, moci, legitimnosti. Pojavio se veliki broj kako teorijskih
istrazivanja, tako i studija slucaja u kojima su analizirani razli¢iti aspekti kolektiv-
nog pamcenja.

Rezultati su viSesmisleni, odnosno, mogu se razlic¢ito tumaciti.* Nedvosmisle-
no je da je pamcenje vazno, ali koliko i na koji nacin i dalje ostaje nejasno. Ve¢ina
studija slu¢aja nudi obja$njenje koje je manje ili viSe jedinstveno i odnosi se na dati
slucaj. Tako u nekim slu¢ajevima pamcenje ima snaznu identitetsku ulogu, a u ne-
kima je ta veza slaba. Neke grupe se snaznije i na razlicite nacine oslanjaju na na-
rative o proslosti od drugih. Veza kolektivnog pamcenja i ostvarenja pravde takode
nije jednozna¢na. Pamcenje proslih nepravdi u nekim sluc¢ajevima doprinosi pomi-
renju, dok u drugima “Cuva rane zelenim” i “doliva ulje na vatru”. Sli¢no je i sa isti-
nom. Mnogo je impresivniji spisak autora, od Cicerona naovamo, koji smatraju da

! Veliki proboj u ovom pogledu je napravila neurofiziologija i bichemija. Videti: Eric R. Kandel, In
Search of Memory, W. W. Norton & Company, New York/London, 2007; Jonathan K. Foster, Mermory:
A Very Short Introduction, Oxford University Press, 2009.

2 Mada je pojam kolektivno paméenje najvise u upotrebi, koriste se i pojmovi kulturno paméenje,
drustveno pamcéenje, ¢ak i pojam prosirenog duha (extended mind thesis). Videti: Adelaide Assmann,
“Memory, Individual and Collective”, u: Robert E. Goodin and Charles Tilly (ed.), The Oxford Hand-
book of Contextual Political Analysis, Oxford University Press, 2006; Jan Assmann, “Kultura sje¢anja’,
u: Brkljaci¢, Maja i Prlenda, Sandra (prir.), Kultura pamcenja i historija, Golden marketing - Teh-
nicka knjiga, Zagreb, str. 45-78, 2006; Jeffrey Olick, The Politics of Regret: On Collective Memory and
Historical Responsibility, Routledge, London, 2007.

3 Za razlitite preglede rezultata istraZivanja videti studije: Jan-Werner Miiller (ed.), Memory and
Power in Post-War Europe, Cambridge University Press 2004; Duncan Bell (ed.), Memory, Trauma
and World Politics: reflections on the relationship between past and present, Palgrave MacMillan, Lon-
don, 2006; Susannah Radstone and Katharine Hodgkin (ed.), Regimes of memory, Routledge, Lon-
don, 2003.
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je formula amnestija plus amnezija, koja je bila u upotrebi od Peloponeskih rato-
va, preko Vestfalskog mira do Drugog svetskog rata, mnogo efikasnija za postizanje
mira i stabilnosti nego formula istina, pravda i pomirenje. Razli¢ite discipline pri-
kupile su impresivan empirijski materijal, ali nije jasno kako se oni mogu upotrebiti
mimo datog konteksta. U ovom smislu je Jeffrey Olick primetio da su studije pam-
¢enja “bez paradigme, transdisciplinarne, decentrirane i izvode se u razli¢itim isto-
rijskim, geografskim i disciplinarnim sklopovima, uglavnom nezavisno od radova
u drugim kontekstima”*

Teorijsko interesovanje za problem kolektivnog pamcenja uvelo je mnoga ko-
risna razlikovanja i osvetlilo mnoge aspekte pamcenja. Teorijska istrazivanja su, sa
svoje strane, bila zapletena izmedu esencijalistickog i konstruktivistickog shvatanja
odnosa prema proslosti. Vec¢ina pristupa fenomenu kolektivnog pamcenja nalazi
se u prostoru izmedu ove dve pozicije. Grubo receno, prema zastupnicima prvog
stanovista, proslost je Ziva i prisutna u sadanjosti, a samo pamcenje je, na razlicite
nacine, ugradeno u vrednosni i institucionalni okvir drustvenog Zivota. Ono $to je
upamdeno moze imati nezavisno postojanje u odnosu na to kako se pamti, tako da
proslost nastavlja da postoji nezavisno od volje onih koji nastavljaju da Zive. Zbog
toga je za zajednicki zivot vazan sadrzaj onoga $to se pamti i nacin na koji je ovaj sa-
drzaj ugraden u prakse i institucije drustva.’ Prema drugom shvatanju, pam¢enje ni-
je nita drugo nego skup praksi paméenja (mnemotickih praksi), koje su podlozne
razli¢itim i promenljivim rezZimima pamcenja.® U ovom smislu pamcenje je besko-
nacni i promenjivi proces prikupljanja, prerade, skladistenja i upotrebe iskustava.
Drustva, kao i pojedinci, institucije ili masine pamte prema odredenim promenji-
vim pravilima. Dominantni narativi o proslosti imaju ulogu organizacionog princi-
pa kolektivnog pamcenja, jednako kao sinapticke veze u mozgu pojedinca ili binar-
ni elektronski zapisi u memoriji racunara.

Necu ovde ulaziti u posebno razmatranje ovih teorija nego ¢u pokusati da se
ograni¢im na njihovu nemogu¢nost da objasne sustinski problem vezan za fenomen
pamcenja: problem odnosa konstruktivnog i subverzivnog paméenja ili, kako kaze
Paul Ricoeur u sofisticiranoj fenomenoloskoj analizi, “sre¢nog” i “nesre¢nog” pam-

* TJeffrey K. Olick, “Collective Memory: The Two Cultures”, Sociological Theory, 17 (1999), 338.

> Ovo je grupa podela koja se odnosi samo na dva krajnja stanovita i uvedena je da bi se po istom
kriterijumu mogle poredati razne teorije. Olick ovde pravi razliku izmedu esencijalizma i prezentiz-
ma kao stanovista koje supstancijalizuje proslost nasuprot konstrukcionizmu koji paméenje posma-
tra kroz socijalne prakse pamcéenja (Jeffrey Olick, The Politics of Regret: On Collective Memory and
Historical Responsibility, str. 8-11). Medutim, moguce je napraviti i finija razlikovanja unutar kon-
strukcionistickog pristupa.

¢ Primer su radovi u zbornicima Regimes of memory i Contested Past koje su priredile Susannah
Radstone i Katharine Hodgkin, a 2003. godine objavio ih je Routledge.
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¢enja.” Radi se o tome da normalni (sre¢ni) tok paméenja ima konstruktivne ucinke
kako za Zivot pojedinaca tako i za njihove veze sa drugima. On proizvodi tzv. zajed-
nice pamcenja koje produbljuju odnose medu pripadnicima zajednice, unapreduju
razumevanje i stvaraju veze uzajamne brige i solidarnosti. Javno negovanje takvog
pamcenja ima legitimi$ucu funkciju u odnosu na norme i pravila koja vaze u zajed-
nici. Nasuprot tome, patoloski ili nesre¢ni tok pamcenja ima subverzivne uc¢inke, on
razara veze medu ljudima, a pojedince dovodi do patoloskih stanja, o ¢emu postoje
brojna istorijska, socioloska i psiholoska svedoc¢anstva. Neuspeh individualnih i ko-
lektivnih napora da se savlada takva proslost ima delegitimiSu¢u ulogu. Ovde nije
re¢ o vrednosnoj neutralnosti pamcenja, koje, kao atomska energija ili dinamit, mo-
ze biti upotrebljeno u razli¢ite svrhe. Re¢ je o nacinu konstituisanja i funkcionisa-
nja pamcenja. Pamcenje je slozen proces ¢iji se sadrzaj oblikuje u odnosu na nacin
konstituisanja, ne puki predmet koji se moze upotrebiti na ovaj ili onaj nac¢in. Nor-
mativni i vrednosni sadrzaji su ve¢ ukljuceni u samo konstituisanje pamcenja, kako
kroz logiku pam¢enja i zaboravljanja, tako i kroz kolektivne mnemoticke prakse. Pi-
tanje je kako je moguce objasniti ovu ambivalentnost pamcenja?

U daljem tekstu ¢u najpre razmotriti problem konstruktivne i subverzivne ulo-
ge pamcenja. Ovaj problem ¢u artikulisati preko pojma zajednice pamcenja koji su
razvili Avishai Margalit® i James W. Booth,’ koji predstavlja primer esencijalizacije
pamcenja. Zatim ¢u razmotriti pojam politicke zajednice pamcenja kao potencijal-
no reenje problema esencijalizacije memorije. Kona¢no u poslednjem delu teksta
¢u ukratko naznaciti zasto ni jedno od gorenavedenih stanovista ne moze da se su-
o¢i sa problemom odgovornog pamcéenja u odnosu na njegove harmonizujuce, od-
nosno razjedinjujuce ucinke.

Konstruktivna i subverzivna pamdenja:
zajednice pamcenja i zajednice zaborava

Medu najcesce istrazivane teme vezane za kolektivho pamcenje spadaju one veza-
ne za njegovu ulogu u vezi sa pitanjem identiteta (posebno nacionalnog identiteta)
i pitanjem suocavanja drustava sa losom proslosc¢u. Nacin na koji ih neki autori ar-
tikuliSu dobro naglasava napetost o kojoj hoc¢u da govorim. Prva tema podrazume-

7 Sre¢no paméenje je ono paméenje koje je “u miru” sa samim sobom u pogledu tri aspekta atribu-
cije: prema sebi, bliskim odnosima sa drugima i obavezuju¢im odnosima sa udaljenim drugima. Da
je u “miru” sa samim sobom znaci da nije nastalo kao rezultat blokiranja i potiskivanja paméenja,
manipulacije pam¢enjem ili nametanjem i zapovedanjem. Paul Ricoeur, Memory, History and Forget-
ting, The University of Chicago Press, Chicago/London, 2002, str. 494-499.

8 Avishai Margalit, The Ethics of Memory, Cambridge MA: Harvard University Press, 2002.

® James W. Booth, Communities of Memory: On Witness, Identity and Justice, Cornell University
Press, Ithaca and London, 2006.
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va konstruktivnu ulogu pamcenja prema slavnoj formuli Anthony Smitha “Nema
pamcenja, nema identiteta, nema nacije”'® Paméenje je “sinteticka snaga koja doga-
daje iz nadeg Zivota povezuje u neku vrstu celine” i omogucuje nam da sebe vidimo
kao iste tokom vremena." Osim toga, zajednicko pamcenje nije samo slucajni zbir
pojedina¢nih pamdenja, ono nastaje kroz komunikaciju kojom se formira obuhvat-
na grupa. Grupu karakterise zajednicka kultura u kojoj se sedimentiraju zajednic-
ka iskustva. Ona obuhvata “Zivotne stilove, nacine delovanja, aspiracije i uzajamne
odnose”* Zajednicko paméenje ¢ini moguéim postojanje blisko povezanih grupa.
Grupe koje su organizovane na “tanjim” osnovama, kakav je univerzalni moral, ne
mogu ostvariti blisku zajednicu u kojoj briga za drugoga i solidarnost postaju oba-
veza. Zajednicka proslost data kroz pamcenje objasnjava zasto imamo obaveze pre-
ma drugima koje su konstitutivne za identitet i zasto ¢lanovi imaju obavezu da pam-
te kolektivnu proslost i da svedoce o njoj.

Veza paméenja i identiteta ovde je konstitutivna. Kolektivni obrasci pamcenja
selektuju ona iskustva koja su vazna za zajednicki Zivot i pretvaraju ih u drustve-
ne prakse koje zajednicu ne ¢ine samo slu¢ajnim skupom pojedinaca, nego joj daju
postojanje koje ima nezavisnu vrednost u odnosu na preferencije pojedinca ili epi-
zodno zajedni$tvo vezano za odredeni trenutak i situaciju. Kontinuitet i vrednosti
zajednistva otelovljeni su u drustvenim praksama i institucijama. Da drustva pamte
znacilo bi da se u praksama i institucijama drustva ¢uvaju tragovi proslosti koji joj
omogucavaju da proslost i dalje zivi ili da bude ozivljena kada zajednistvo bude do-
vedeno u pitanje.

Ova idilicna slika zajednice pamcenja, kakvu je ponudio Margalit, moze se
shvatiti i kao eticka reinterpretacija prica o “zlatnom dobu” i “slavnim danima”. Za
Margalita je zajednica pamcenja eticka i prirodna zajednica, a za model ove zajedni-
ce uzima porodicu. Prirodne zajednice pamcenja su osim porodice i “klanovi, ple-
mena, religijske zajednice i nacije”'* Prirodnost ovih zajednica sastoji se u tome $to
one nastaju manje-vise spontano' i dobrovoljno. On kaze da bi ove grupe (uklju-
¢ujudi i nacije) “ukoliko bi bile prepustene sebi, verovatno postale zajednice pam-
¢enja obi¢no potpuno spontano, a ponekad uz pomo¢ manipulacije”. Eticke su jer
obuhvataju sadrzinski bogat skup normi i dubokih veza (thick morality) koje pre-
vazilaze okvire univerzalistickog morala ljudskih prava (thin morality) i odnose se
samo na datu grupu.

10 Anthony Smith, “Memory and Modernity: Reflections on Ernest Gellner’s Theory of Nationa-
lism”, Nations and Nationalism, 2 (1996), 383.

1 Booth, str. 12-13.

12 Margalit, str. 46.

3 Margalit, str. 95.

' Margalit, str. 70.
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Prema tome, Citava Margalitova konstrukcija zavisi od razlikovanja etike i mo-
rala. Eticke norme su sadrzinski bogate i ne mogu se univerzalizovati mimo okvira
zajednice, dok su moralne norme univerzalni zahtevi zasnovani na pravima. Uni-
verzalni moralni zahtevi ne nastaju iz zajednickog pamcenja, njihovo vazenje se
opravdava nezavisnom moralnom argumentacijom. Margalit je, naravno, svestan
ovog problema, ali ne razmatra dublje ovu temu, osim $to tacno konstatuje da su ne-
moguce zajednice pamcenja koje se oslanjaju samo na univerzalne moralne princi-
pe i da je neophodno da univerzalne norme u tankom sloju prekriju duboku eticku
moralnost. Ostaje da se objasni kako je to moguce a da se ne napravi diskriminacija
izmedu zajednica se¢anja prema nezavisnim kriterijumima. Sli¢no vazi za razdvaja-
nje etike i politike. Da bi eticka zajednica pamcenja dobila politicki izraz potrebno
je vise od etickog samorazumevanja zasnovanog na zajednickom pamcenju. Eticke
zajednice pamcenja mogu legitimisati najraznovrsnije prakse kojima se vr$i neprav-
da ili diskrimini$u oni u nepovoljnom polozaju. Zbog toga, za Jamesa Bootha, koji
polazi od sli¢nih pretpostavki kao Margalit, nacije nisu dobar kandidat za zajednicu
pamcenja: “nacionalne drzave teze da ‘nacionalizuju’ kolektivinu memoriju i zabrane
grupne memorije manjina, imigranata i nemo¢nih”" Da bi resio ovaj problem, on
uvodi pravdu kao sredisnju vrlinu zajednice pamcenja jer se time ogranic¢avaju neke
negativne politicke ekspresije etike pamcenja. Ali time se otvara drugi krug proble-
ma. Feministicka istraZivanja, na primer, pokazuju da se ve¢ na nivou porodice har-
monizacija stvara represivnim merama.

Neki od navedenih pozitivnih u¢inaka pamcenja mogu se empirijski potvrditi
nizom primera, ali time nije potvrdena i teza o konstruktivnosti pamcenja. To po-
kazuje druga veoma vazna tema istrazivaca: odnos prema losoj proslosti i nesre¢-
nom pamcenju koji ukazuje na subverzivnost kolektivnog pamcenja kako u odnosu
na nepripadnike ekskluzivne zajednice pamcéenja tako i prema vrednostima udru-
zivanja. Zajednice pamcenja ¢uvaju stare mrznje i pothranjuju konflikte i zlo¢ine
$irom sveta. Slucaj koji prvi pada na pamet jeste Nemacka i njeno slavno savlada-
vanje nacisticke proslosti. Ipak, ma koliko Nemacka bila poseban slucaj, danas su
mnoge drzave izlozene, kako je to Elazar Barkan nazvao, trendu priznavanja “kri-
vice nacija’, priznavanja kolektivne krivice i placanju reparacije za nedela u proslo-
sti poc¢injena od strane drzave ili uz njen blagoslov i legitimaciju'®. Ovo je ozbiljan
izazov za identitet zajednica, pre svega nacija-drzava, i dovodi u pitanje njihovu
dugo gradenu sliku o samima sebi. Zbog toga se zahteva da drzave pronadu nacin
da se odgovorno odnose prema negativnom nasledu proglosti. O tome svedoci ne-

15 Booth, str. 175.
16 Elazar Barkan, Krivica nacija: restitucija i ispravljanje istorijskih nepravdi, prev. Lidija Kapici¢,
Stylos, Beograd, 2007.
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pregledna literatura o ispravljanju istorijskih nepravdi, tranzicionoj pravdi i savla-
davanju lose proslosti.

Medutim, ovaj korpus literature svedo¢i i o mnogim problemima. Najpre, sve-
doci o istrajnosti “zajednica pamcenja’, posebno onih zasnovanih na traumama i
viktimizaciji," ¢ak i u situacijama kada su nestali svedoci i kada su izloZene politici
zaborava. Neke eticke zajednice pamcenja su uspele da prezive uprkos trajnoj poli-
tickoj represiji i bile u stanju da mobilisu pripadnike za kolektivne zahteve koji su
zasnovani na pravdi i koji se odnose na zloc¢ine protiv grupe, bez obzira na to $to ni-
jedan zivi ¢lan nije direktno o$tecen, niti je ijedan zivi pripadnik “zloc¢inacke” gru-
pe bio direktno umesan. Pitanje je, medutim, u kojoj formi ono prezivljava. Drugo,
moralni zahtevi zasnovani na kolektivnom pamcenju ¢esto imaju formu apsolut-
nih, samoopravdavaju¢ih moralnih zahteva o kojima se ne moze raspravljati. Samo-
opravdavajudi su jer proisticu iz privilegovanog pristupa iskustvu i proslosti, ne iz
razloga koji su dostupni drugima ili kritickoj proceni. Ovi zahtevi su podlozni sum-
njivim upotrebama: moralizaciji, mobilizaciji, moralnoj i politickoj diskvalifikaciji
i delegitimaciji.'® Trece, pripadnici grupe pocinilaca nisu spremni da podnesu teret
ispravljanja nepravdi po cenu potpune moralne i politicke delegitimacije i, kona¢no,
gubljenja moralnog i politickog suvereniteta. Zbog toga su politicke zajednice izlo-
zene teskim iskudenjima integrisanja moralno problemati¢ne proslosti uz slozenu i
moralno sumnjivu ekonomiju legitimisanja i delegitimisanja."

Dovodenje u pitanje moralne suverenosti na osnovu pamcenja dovodi u pita-
nje osnove udruzivanja, jer narusava moralnu jednakost unutar zajednice, a cesto i
sama zajednica postaje “nezamisliva zajednica”** Ovde se ne radi o slucajevima koji
se mogu lako i brzo institucionalno stabilizovati. Institucionalna stabilizacija mogu-
¢a je tamo gde se moralni prekr$aji mogu sankcionisati, a kazna omogucava da se
zivot nastavi bez tereta loSeg pamcenja. U tom smislu delovanje institucija i zakona

17 Ovo stanoviste koje su razvili Jeffrey Aleksander, Daniel Levy, Jeffrey Olick i Chares Demetriou
preuzima i modifikuje Duncan Bell kao polaznu tacku pomenutog zbornika Memory, Trauma and
World Politics.

'8 Jan-Werner Miiller, “Introduction: the power of memory, the memory of power and the power
over memory’, u: Jan-Werner Miiller (ed.), str. 17; Charles S. Maier, “Surfeit of Memory? Reflection
on History, Melancholy and Denial’, History and Memory, Vol. 5, Nr. 2, 1993, str. 136-152.

1 Na razlicite nacine ovo pitanje analiziraju Helmut Dubiel iz perspektive legitimnosti (Helmut Du-
bil, Niko nije osloboden istorije, Samizdat B92, Beograd, 2002), Elazar Barkan u navedenom delu iz
perspektive moralne politicke ekonomije ili Thomas Berger iz perspektive spoljne politike Nemacke
nakon Drugog svetskog rata (“The power of memory and memories of power: the cultural parameters
of German foreign policy-making since 1945, u: Jan-Werner Miiller (ed.), str. 76-99.

% QOvde je naravno vazan obim i teZina nepravdi u¢injenih prema pripadnicima odredene grupe. U
slucaju posebno teskih nedela, argument Timothy Garton Asha u vezi sa nemackim preispitivanjem
komunisti¢kog nasleda, da se mora negde stati i nastaviti Zivot, jeste nedovoljan, jer se postavlja pitanje
gde podvudi crtu, a da se ne “zalede sukobi” (T. G. E8, Dosije: licha istorija, Beograd: Radio B92, 1998).
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donosi oprostaj i zaborav.?! To su “Letini zakoni” na delu, koji nesreénom paméenju
oduzimaju motivacioni osnov i omogucavaju da se uz pomo¢ “blazenosti zaborava”
izgradi nova, konkurentska motivacija kao svojevrsna kolektivna mnemotehnika
koja pamcenju oduzima “vatreni zig”. U suprotnom, nesre¢no pamcenje ima raza-
rajuci ucinak za zajednicki zivot, jer dugovanja postaju se¢anja, nagrizaju integritet
aktera i dovode u sumnju njegovu moralnu kompetenciju. Akteri moraju povratiti
moralni kredibilitet i suverenost da bi zajednica jednakih bila moguca.

Naravno, nisu sva drustva u jednakoj meri podlozna jednako razornom delo-
vanju loSe proslosti, to zavisi od posebne istorije. Uz to, tu je i u¢inak prirodne ero-
zije pamcenja koja nastaje tokom vremena, koja se nadovezuje na prirodnu sklonost
da se neprijatna pamcenja stavljaju u stranu i nerado prizivaju u secanje. Osim to-
ga, za neka davno pocinjena nedela nemoguce je trasirati odgovornost. Zbog toga
mnoge drzave, osim u incidentnim slu¢ajevima, nemaju problem da institucionalno
stabilizuju ove probleme. Ali tamo gde su oni izazvali tektonske poremecaje, usled
masovnih i teskih zlo¢ina ili dugotrajne represije, u paméenju je zamrznuto Zzariste
sukoba. Pitanje je da li je moguce intervenisati u takav tok pamcenja i oblikovati po-
liticko pamcenje koje ¢e integrisati sukobljeno naslede. To bi bila politicka zajednica
koja bi se oslanjala na zajednicko pamcenje i stavila kolektivno pamcenje pod civil-
nu kontrolu tako da zajednice kroz socijalnu mrezu mogu da organizuju zajednicku
proslost. Da li su moguce ovakve “politicke zajednice pamcenja™?

Politicke zajednice pamcenja

Zajednice pamcenja su eticka i/ili politicka moguénost Zivota u zajednicama koje
su oblikovane narativima nastalim artikulacijom zajednickog iskustva i sacuvanog
u pamcenju. Ono $to ¢ini atraktivnim moguénost ostvarenja zajednica pamdenja je-
ste da otvaraju mogucnost ostvarenja humane ljudske zajednice koja nije ujedinjena
samo bezli¢cnim moralnim zahtevima, nego dubljim vezama uzajamne brige i soli-
darnosti. U sklopu eticke zajednice pojedinac se tretira kao celovita li¢nost sa od-
govaraju¢im karakterom, a ne samo kao nosilac odredenih prava. Za takvu licnost
konstitutivno je pamcenje koje povezuje delove u celinu. Da bi govorili o necijem
karakteru potrebno je da znamo necije privrzenosti, obaveze, veze sa drugima i na-
¢in na koji ih neko upraznjava tokom vremena. To podrazumeva i izgradnju zajed-
nickih mehanizama integrisanja lose proslosti u zajednicko paméenje, pod kojim
uslovima je oprostaj mogu¢, a zaborav u ime Zivota opravdan.”

2l Emilios Christodoulidis & Scott Veitch (ed.), Lethe’s Law: Justice, Law and Ethics in Reconciliation,
Hart Publishing Oxford and Portland, Oregon, 2001.

2 Ovo je stari problem, ije je postojanje dokumentovano od Peloponeskih ratova, koji je ubedlji-
vo obrazlagao Nietzsche u drugom tomu Nesavremenih razmatranja pod naslovom O koristi i Steti
istorije po Zivot. Bruce Ackermann, u kontekstu demokratskih tranzicija, isti¢e da obracunavanje sa
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Problem je $to ideja zajednice pamcenja nema jedinstven politicki izraz, a obli-
ci privrzenosti i odgovornosti variraju u zavisnosti od “epohe i karaktera udruziva-
nja, koji su sami pod uticajem proslosti”* Zbog toga se lako moze prepoznati nape-
tost identiteta zasnovanog na pamcenju i raznih politickih oblika, pa i demokratije.
U ovom smislu pamcenje je nesto $to se ne moze u potpunosti staviti pod civilnu
kontrolu i ono poseduje “nesto vise od autonomije, jer ono deluje i kao upravljac-
ki mehanizam, koji informise nase delovanje i odluke”* U ovom smislu, kolektiv-
no pamdenje ima strukturnu mo¢: mo¢ da “postavi politicku agendu, da odredi ka-
ko ¢e se odredena pitanja postaviti i razmatrati i koje konflikte treba izbegavati’.>
Demokratija je pokusaj delimi¢nog uspostavljanja ove kontrole, ali samo delimic-
nog jer mi “raspravljamo i donosimo odluke unutar horizonta koji je ve¢ zasi¢en
memorijom”* Zajednice pamcenja njenim ¢lanovima suzavaju moguc¢nost izbora i
njeni ¢lanovi moraju priznati prednosti i terete vlastitog ¢lanstva, zbog ¢ega su one
viSe zajednice sudbine, nego zajednice izbora.

Za razliku od Bootha, Jeffrey Blustein smatra da se ovakvim shvatanjem pam-
¢enja nuzno ne uskracuje kriticki pristup proslosti datoj kroz pamcenje, nego se
istice normativni zahtev za stvaranjem realne i funkcionalne normativne slike o sa-
mom sebi.”’” Neprijatne dogadaje moramo pamtiti jer narusavaju sliku o tome kakva
osoba jesmo i moramo pronaci nacina da ih integriSemo u normativnu predstavu
o sebi ili korigovati samoprocenu. Obaveza paméenja je u ovom smislu pogubna za
moralno superiorne nacine samovrednovanja, ali ne znaci i padanje u ogoljeni cini-
zam ili samounizavanje.”® Ona nas upozorava na moralno licemerje kome smo sklo-
ni i opominje na to da postoje delovi Zivota koje je teSko kontrolisati, a koji su vazni
za zivot. To su nesre¢ne biografije ili kolektivne istorije opterecene negativnim na-
sledem proslosti. One mogu zahtevati od nas obavezu da se suo¢imo sa dogadajima
i preuzmemo odgovornost, a da je nismo prethodno preuzeli. Time se potvrduje ili
obnavlja naru$ena moralna suverenost jer “preuzimanje odgovornosti za proslost

proslo$cu samo sadrzi velike moralne rizike i upuéuje onima koji donkihotski ispravljaju minule ne-
pravde da tako tro$e moralni kapital, stvaraju mucenike i pothranjuju politicko otudenje, umesto da
doprinose istinskom osecanju oslobodenja i da obrazuju stanovnistvo u granicama zakona. Ukratko,
prepustanje proslosti zaboravu je, makar u ovom slucaju, pretpostavka drustvenog mira i kretanja
napred i njemu treba dati prednost u odnosu na obra¢un sa proslos¢u (u: Transitional Justice: How
Emerging Democracies Reckon With Former Regimes, ur. Neil J. Kritz, Washington, D. C.: United Sta-
tes Institute for Peace, 1995, Vol. 1, str. 116-120).

23 Booth, str. 165.

* Booth, str. 167.

% Jan-Werner Miiller, str. 27.

% Booth, str. 182.

%7 Jeffrey Blustein, The Moral Demands of Memory, Cambridge Univesity Press, New York, 2008.
% Blustein, str. 91 i dalje.
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jeste delimi¢no i pokazivanje spremnosti da se u¢i iz nje u moralnom smislu i da je
tumacimo na nacin koji je bitno razlic¢it od nac¢ina na koji smo je tumacili u vreme
kada smo delovali... Pam¢enje je, mozemo reci, medijum koji omogucuje neku vr-
stu moralnog progresa”*

Medutim, ovim se izlazi izvan okvira politicke zajednice pamcenja i ulazi u
javnu sferu koja je sposobna da apsorbuje eticki vazna pitanja pamcenja i u kojoj
je legitimno politicki procenjivati razli¢ite sadrzaje pamcenja. Takva zajednica ni-
je mnemoticka struktura u kojoj je pamcéenje imperativ. Ona podrazumeva vaznost
pamcenja za identitete pojedinaca i grupa, ali se zalaze za neku vrstu javne procene
proslosti grupa. Politicka javna sfera mora biti otvorena za razlicita tumacenja grup-
ne proslosti, ali to ne znaci da se one moraju vrednovati prema unutrasnjim kriteri-
jumima grupa, odnosno prema njihovom znacaju za identitet grupe. Ovde se radi o
prihvatanju formule, koju su ponudili Patchen Markell i Duncan Bell, o formalnom
priznavanju vaznosti proslosti, bez automatskog “supstantivnog priznavanja”* Sva-
¢ija proslost mora biti prepoznata kao vazna i ne sme biti potcenjena, ali njen sadr-
Zaj se ne moze prihvatiti kao a priori legitiman. On se mora legitimizovati kroz su-
prostavljanje konkurentskim tumacenjima kroz demokratsku raspravu ¢iji je ishod
neizvestan.

Ovakav pristup podrazumeva stalni proces rekonceptualizacije proslosti kroz
nadmetanje oko tumacenja. On isklju¢uje mogu¢énost stvrdnjavanja identiteta kroz
autoritarno tumacenje proslosti. Medutim, omogucava jednu vrstu otvorene poli-
ticke intervencije u tumacenje proslosti i nije jasno kako se moze spreciti da se kroz
supstativnu dominaciju spreci formalno nepriznavanje ili nipodastavanje proslosti
manjinskih grupa. A to bi prema ovom shvatanju znacilo najgoru vrstu ugnjetavanja
koja podrazumeva nepriznavanje necijeg identiteta, onog $to je najvaznije za grupu.
Agonisticka demokratija kao normativni okvir ovakvog shvatanja pretpostavlja da
ljudi u javnu politicku arenu ulaze sa ve¢ nekako izgradenim identitetima i da zna-
¢ajni delovi njihovog identiteta, kakav je tumacenje proslosti, moze ostati nepriznat
u ishodu politickog nadmetanja. U tom slucaju previse je prepusteno odnosu snaga
u datoj politickoj zajednici. Slaba je uteha to $to se nesto uvek iznova moze postaviti
kao pitanje, ako ono ne nailazi na odziv.*!

? Blustein, str. 40-41.

30 Duncan Bell, “Agonistic Democracy and Politics of Memory”, Constellations, Vol. 15, No. 1, 2008;
Patchen Markell, “Recognition and Redistribution’, u: John S. Dryzek, Bonnie Honig and Anne Phi-
llips (ed.), The Oxford Handbook of Political Theory, Oxford University Press, 2006.

3! Za ovo je potrebna jaca pretpostavka. Bruce James Smith u knjizi Politika pamdenja (Politics and
Remembrance, Princeton University Press, Princeton, New Jersey, 1985) shvata politicko pam¢enje
kao konkretnu konceptualizaciju iskustva ljudi koja kroz paméenje velikih reci i dela ¢uva posebnu
vrstu znanja, znanje “slobodnih ljudi” Osobenost ove vrste znanja jeste u tome $to politicka memo-
rija proglo delovanje pretvara u velike price koje predstavljaju “izvrsnost na delu”, koje gradane uce
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Mo¢ pamcenja: ka odgovornom odnosu prema pamcenju

Pamcenje svakako ima vaznu i nekontroverznu moralnu i politicku ulogu. Pamce-
nje svedoci o privrzenosti ili neprivrzenosti principima i vrednostima koje smatra-
mo vaznim za Zivot. Pitanje je kako se ova uloga konceptualizuje.

Jedan nacin je da se paméenje supstancijalizuje i da ga shvatimo kao imperativ
zajednice pamcenja. Time se pamcenju daje velika mo¢, a zajednica paméenja ne sa-
mo da se stavlja izvan civilne kontrole, nego joj se daje i strukturna mo¢ da kontroli-
$e politicku agendu i nacine njenog razmatranja. Ona stvrdnjava pamcenje proslosti
u identitet. U slucaju loSe proslosti otvara se prostor da se rasprave o odgovornom
tumacenju proslosti pretvore u rasprave o identitetima i pripisivanju odgovornosti
bez jasnih kriterijuma. To je samo jo$ jedan nacin da se nastave sukobi koji inace
opterecuju veliki broj politickih zajednica. Insistiranje na identitetima zanemaruje
distributivne aspekte problema i ohrabruje politicke borbe za “legitimacioni profit”
koji se dobija zauzimanjem odredene pozicije u raspravi. Takve rasprave mnogo to-
ga unapred iskljucuju i suzavaju prostor mogucih resenja.

Preuzimanje odgovornosti za lo$u proslost i (simbolicko ili stvarno) ispravlja-
nje proslih nepravdi jeste zahtev koji nema samo pravnu dimenziju. Moralnu i po-
liticku dimenziju ovog problema, mada nedovoljno precizno, izrazio je jo$ Jaspers,
u slavnim predavanjima o pitanjima krivice.”> Da bi upravljali svojim Zivotima, indi-
vidualno i kolektivno, ljudi moraju pokazati jednu vrstu moralne suverenosti koja
podrazumeva preuzimanje odgovornosti za prosle postupke. U suprotnom, njihova
(politicka i moralna) autonomija moze biti stavljena u sumnju. Pamcenje je, u ovom
smislu, vazan posrednik. Rekonceptualizacija pamcenja i preuzimanje odgovorno-
sti za proslost otvara moguc¢nost povratka moralne i politicke suverenosti koja je u
oc¢ima drugih nekada izgubljena. Pretvaranje gubitka u identitet to otezava, a zivot
u nekim slucajevima ¢ini nepodnosljivim.

Drugo resenje jeste da pamcenje shvatimo kao drustveni konstrukt koji moze
biti podvrgnut razli¢itim rezimima pamcenja. Pamcenje i zaborav su uvek ve¢ pod-
vrgnuti istorijski promenljivim figuracijama i diskurzivnoj proizvodnji memorije,
koja je najpre oblikovana prema problemima reprezentacije, drugi put prelaskom
privatnog u javno paméenje, tre¢i put problemima kolektivnog pamcenja. Shvatanje
memorije zavisi od vladajuceg diskursa o memoriji, a vladajuci diskurs u krajnjem

“gde pripadaju” i “za $ta Zive” (str. 21-22). Politicko pamdenje je konstitutivno samo za poseban tip
politickog rezima, a to je republika. Za njega je republika “mnemoticka struktura, tip reZima nastao
po nalogu: zapamti” (str. 7). Ona je neka vrsta “fabrike razumevanja” u kojoj se kroz javni Zivot po-
vezuju individualna i kolektivna iskustva i pretvaraju u politicku memoriju. Pamcenje za njega ima
ulogu medijuma kroz koji se uce i tumace znacajna politicka iskustva. Ono omogucava javnu komu-
nikaciju vaznim pitanjima i svedoci o tome “ko jesmo’, ali nas samo po sebi ne ¢ini time $to jesmo.
32 Karl Jaspers, Pitanje krivice, prev. Vanja Savi¢, SamizdatFreeB92, Beograd, 1999.
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zavisi od mo¢i aktera da ga nametne i definiSe agendu. Zbog toga je rezim pamce-
nja ono §to pamcenju daje mo¢, a ne njegov sadrzaj. Sa promenom socijalne prakse
pamcenja menja se i njegov sadrzaj. Ovo stanoviste pruza plodne uvide u nacine na
koje je kolektivno pamcenje oblikovano i mobilizovano da bi se opravdali razliciti
politicki projekti, zahtevi za priznavanjem, nacionalnim samoopredeljenjem, prav-
dom ili legitimacijom novih rezima. Medutim, ovo stanoviste, stavljajuci sva druga
shvatanja u isti modernisticki ko, zamagljuje vazna razlikovanja i nijanse u argu-
mentaciji. To $to (sinhrono i dijahrono) postoje razli¢iti rezimi paméenja ne zna-
¢i da oni nisu makar delimi¢no odredeni upravo razli¢itim socijalnim iskustvom,
odnosno pamcenjem tog iskustva. Postojanje razli¢itih rezima pamcenja potvrduje
samo to da pamcenje nije sposobnost koja iskustvo kodira i desifruje uvek na isti
nacin i da je kodiranje u nekim aspektima kontingentno. Iz toga ne mozemo izvuci
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zakljucak da su razliciti rezimi pre svega rezultat “odnosa mo¢i’; “subjektiviziranja’,
“pozicioniranja’, “socijalne imaginacije” itd.

Zbog toga se opet namece pitanje o odgovornom paméenju, jer nezavisno od
toga $to rezimi pamdenja variraju u zavisnosti od “epohe i karaktera udruzivanja’,
pamcenje ima motivacionu mo¢ kako za stvaranje i odrzavanje drustvene harmoni-
je, tako i za proizvodnju sukoba i zlo¢ina. Medutim, pitanje odgovornosti nije samo
pitanje socijalne maste da se zamisli odrziv drustveni okvir u kome bi svacije pam-
¢enje imalo svoje mesto, kako bi sledilo prema ovom stanovistu. Ono proizilazi i iz
iskustva bola i ponizenja koje su mnogi pojedinci i grupe pretrpeli i koje se odrza-
va u njihovom se¢anju, nezavisno od toga $to je proslost uvek osporiva, §to postoje
sukobi oko nje i $to u pozadini “rade” sloZeni rezimi moci. Verovatno je to razlog
zasto je borba oko pamcenja postala toliko vazna i znacajan deo danasnje politike i
akademskog interesovanja.

Da bi objasnili $ta znaci “odgovornost” prema pamcenju potrebna je teorija ko-
ja bi imala dvostruki cilj. Najpre, da objasni “postojanost” pam¢enja, posebno onog
uznemirujuceg, i njegovu podloznost razli¢itim rezimima pamcenja. Pamcenje za-
visi od izgradene strukture kognitivnih i vrednosnih obrazaca tumacenja proglosti.
Prosli dogadaji koji se ne uklapaju u tu sliku teze se pamte, ali menjanje ovih obra-
zaca nije proizvoljno, ono se krece unutar odredenih neurofizioloskih i biohemij-
skih parametara i posredovano je slozenim komunikativnim odnosima u koje su
ve¢ ugradeni elementi proslih iskustava. Drugo, potrebna je teorija koja bi rasvetlila
normativne aspekte koji se upli¢u pre svega kroz identitetsku i distributivou ulogu
pamcenja. Paméenje je i praksa odabira i pripisivanja, koje se odnosi jednako na nas
kao pojedince, na nama manje ili viSe bliske osobe i na druge. Pitanje kako su ovi as-
pekti isprepletani slozeno je i mozda za sada neresivo, ali ga moramo imati na umu
kada govorimo o pamcenju, posebno kolektivnom.
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Communities of Memory and Regimes of Memory:
Toward a Responsible Remembrance

Summary

The text discusses essentialists’ and constructivists” theories of collective memory from
the viewpoint of their ability to explain the ambiguous potential of collective memo-
ry practices. On the one hand, collective memory has constructive and harmonizing
effects, which are apparent in the essentialists’ idea of communities of memory and
close relations of caring and solidarity embodied in them. On the other hand, collec-
tive memory often keeps the wounds green and stir up hatred and enmity. The idea of
community of memory cannot do justice to unhappy memories of suffering and hu-
miliation without introducing external criteria that are not intrinsic to that communi-
ty. A similar point could be made about the constructivists’ idea of regimes of memory.
If collective memory is understood only in terms of social practices of remembrance,
than “unhappy” memory is more a product of power relations or shortcomings of so-
cial imagination than of persistence of memories of suffering and humiliation. For that
reason, it is necessary to apply the concept of responsibility to the conceptions of col-
lective memory to be able to define the place of memory on the map of moral and po-
litical values.






Vanja Radaus:
“Mi pamtimo”
Linorezi,
Nakladni zavod
Hrvatske,
Zagreb 1945.

Goran Gretic¢

POLITICKI NATURALIZAM
KAO RAZARANJE SUBJEKTA

U razdoblju nacionalsocijalizma i fa-
Sizma susrecemo se s epohalnim pro-
jektom destrukcije subjekta Cija je srz i
jedinstvenost zadana u ideologijski i bio-
logijski utemeljenom naturalizmu. Tako
shvacen naturalizam rabi, tj. zlorabi teh-
nicke mogucnosti i sredstva politike mo-
¢i moderne te stvara sustav perfektne
organizacije radi unistenja onog Dru-
gog. Ta naturalisticka politika zadobiva
kvalitetu onog povijesno jedinstvenog,
jer njen cilj viSe nije unistenje pojedinac-
nih ljudi, grupa, klasa, naroda, pa ¢ak ni
cjeline ¢ovjeCanstva, nego upravo uni-
Stenje ljudskosti Covjeka, i to precizno u
smislu koji je tom pojmu dao Kant, na-
ime uniStenje subjektivnosti. Drugim ri-
je€ima, tu se osporava nesto sasvim
nacelno, naime negira se ideja Covje-
Canstva uopce, a koja ukljucuje ideju
zajedni¢kog CovjeCanstva, pa se na taj
nacin negira sama ideja subjektivnosti.

svojoj knjizi “Potopljeni i izbavljeni” talijanski knjizev-
nik Primo Levi zabiljezio je opomenu esesovca, logor-
skog ¢uvara u Auschwitzu, logorasima:

Kakogod ve¢ bude okoncan taj rat, u ratu protiv vas pobijedi-
li smo mi; nitko od vas nece ostati da bi svjedocio, i ako tko
pobjegne, svijet mu nece vjerovati. Mozda ¢e do¢i do dvojbi,
rasprava i istrazivanja historic¢ara, no ni$ta nece biti izvjesno,
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jer ¢emo zajedno sa vama unistiti dokaze. Pa ako i neki dokaz preostane i ako
tko od vas prezivi, ljudi ¢e reci da su stvari o kojima izvjeS¢ujete tako strahovite
da u njih nitko ne bi mogao povjerovati... Povijest koncentracijskih logora dik-
tirat ¢emo mi.!

A hrvatski knjizevnik Ilija Jakovljevi¢ zabiljezio je razgovor s ustaskim cuva-
rom u Staroj Gradiski:

Pazite, doktore, ja govorim s vama u povjerenju. Ne postoje nikakvi tragovi mo-
jega rada. I u Lici i na Pagu ja sam radio vrlo oprezno. Jame su duboke i sve su
zasute Zivim vapnom. Ono vrlo brzo rastvara. Ovi su ovdje kod nas obi¢ni glu-
pani. Rade neoprezno... Imam vrlo mnogo posla sa sredivanjem kartoteke. Nista
nemaju, a jednog se dana ipak moze dogoditi da netko upita $to je sa ljudima.
Dosli su ovamo, a nisu otisli. To je Skakljiva stvar.?

Razdoblje fadizma, nacionalsocijalizma i antisemitizma (definirano kao mrz-
nja spram drugog ¢ovjeka, E. Levinas) moze se oznaciti kao vladavina totalitarizma
ili, drugacije receno, “politickog naturalizma”. Pokazuje se kako se u obzoru takvog
pojma politickog naturalizma sam subjekt ili pojam subjektivnosti iskazuje kao neki
remeteci Cinitelj, jer tu izlazi na vidjelo kako je ljudska subjektivnost nesto ne-pri-
rodno, naime subjektivnost po definiciji transcendira datosti, ono navodno prirod-
no, neki poredak prirodne zakonomjernosti. Iz perspektive politickog naturalizma
subjektivizam se pokazuje kao princip svega onoga $to se moze oznaciti kao nesto
odstupajuce, ono drugo i strano, odnosno ono koje ugrozava ustaljen, prirodni po-
redak. Stoga se pokazuje kako je upravo tako shvacena ljudska subjektivnost, u smi-
slu onog ne-prirodnog, bila izvoriste osebujne dinamike moderne, ali je u naznace-
nom smislu istovremeno predstavljala i neku vrstu pukotine u stabilnosti prirodnog
svjetskog poretka. Stoga je tako shvacen politicki naturalizam morao teziti, ideolo-
gijski i prakti¢no-tehnicki, niveliranju subjektivnosti, odnosno taj je proces nuzno
zahtijevao i ukljucivao razaranje i unistenje subjekta.

Zato se moze ustanoviti da je nacionalsocijalisticki sistem koncentracijskih lo-
gora i Soa imao za svrhu patologizaciju, deformaciju i destrukciju subjekta, subjektiv-
nosti, ali i ne$to vise i sasvim nacelno, naime razaranje ideje covjecanstva koja uklju-
¢uje pojam zajednistva ¢ovjecanstva, a to je upravo ono $to ¢ini ideju subjektivnosti.

Ta ideja subjektivnosti predstavlja ideju ¢ovjeka kao slobodnog i autonomnog
bi¢a koje je sposobno za spoznaju i znanost, moralnost i kulturu. Prema tome, moze
se reci kako se tu radi o djelatnom bi¢u koje je “iskoracilo” iz prirode, koje je ekscen-
tri¢no i povijesno i koje je, kao takvo, u stanju pokrenuti proces civilizacije i kulture.
Tako promatrano povijest je ljudskog roda grandiozan dokaz varijabilnosti njego-

! Citirano iz: G. Agamben, Ono $to ostaje od Auschwitza, Zagreb 2008, str. 111.
? lija Jakovljevi¢, Konclogor na Savi, Zagreb 1999, str. 55.
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vih sposobnosti i dostignuca, raznolikosti oblika drustvene prakse i individualnih
projekata, odnosno povijest je pozornica na kojoj se pokazuje kako subjekt oblikuje
svoj svijet i samog sebe.

Po svemu sudeci, moze se reci da se u razdoblju nacionalsocijalizma i fadizma
susrecemo s epohalnim projektom destrukcije subjekta Cija je srz i jedinstvenost za-
dana u ideologijski i biologijski utemeljenom naturalizmu. Tako shvacen naturali-
zam rabi, tj. zlorabi tehnicke mogucnosti i sredstva politike moc¢i moderne te stvara
sustav perfektne organizacije radi uni$tenja onog Drugog. Dapace, iz toga proizla-
zi da ta naturalisticka politika zadobiva kvalitetu onog povijesno jedinstvenog, jer
njen cilj vise nije unistenje pojedinacnih ljudi, grupa, klasa, naroda, kao sto je to bio
slucaj u dotadasnjoj povijesti, pa ¢ak ni cjeline covjecanstva, nego upravo unistenje
ljudskosti ¢ovjeka, i to precizno u smislu koji je tom pojmu dao Kant, naime uni-
Stenje subjektivnosti. Drugim rije¢ima, tu se osporava nesto sasvim nacelno, naime
negira se ideja ¢ovjecanstva uopce, a koja uklju¢uje ideju zajednickog covjecanstva,
pa se na taj nacin negira sama ideja subjektivnosti.*

Iz tog se obzora isto tako moze ustanoviti i tvrditi da je genocidni antisemi-
tizam uistinu utemeljen u nastojanju da se revidira eticki monoteizam Zidovstva i
njegov moralni princip svetosti Zivota. A kako se iz toga moralnog principa izvode
za zapadnjacku civilizaciju univerzalne zapovijedi pravednosti, jednakosti i ljubavi,
negiranjem toga nacela ocigledno se pokusava ponovno uspostaviti barbarski prin-
cip prava jaceg, a to je pravo ubijanja. Na taj se nacin ponovno uspostavlja atavi-
sticki prirodni poredak koji je lisen povijesno zadobivenih i kodificiranih moralnih
zasada zapadnjacke kulture. Stoga se u tome obzoru pokazuje kako je pokusaj uni-
Stenja Zidova zapravo bio sredstvo eliminacije ideje, predodzbe ¢ovjeka kao bozan-
ske slike i prilike. Kao $to je poznato, ta je metafora u daljnjem tijeku zapadnjacke
povijesti zadobila, preko zidovske dijaspore i univerzalisticki nastrojenog kr§c¢an-
stva, globalnu rasprostranjenost, i to u liku prosvjetiteljski sekularizirane Europe.

Posebno valja naglasiti podrijetlo i normativno znacenje ideje ljudskog dosto-
janstva; ona se priznaje kao nesto “genuino zidovsko” jer se historijski prvo pojavila,
s obzirom na svoju genezu, u religioznim predodzbama o ¢ovjeku kao bogolikom bi-
¢u. Zatim je posredovana Isusovim reformiranim zidovstvom, te je postala temeljem
kr§c¢anske etike. Svakako je vazno istaknuti da njen partikularni povijesni nastanak,
u okviru zidovske kulture, nikako ne moze zanijekati njen univerzalisticki zahtjev.
Filozofijski, sa stajaliSta povijesne djelotvornosti ideja, to je najkompetentnije razlo-
zeno u tumacenju zidovskog monoteizma u djelu i misljenju H. Cohena, koji uteme-
ljuje univerzalnu umnu etiku, i to putem “korelacije” Boga i ¢ovjeka te iz toga kon-

? Usp. Margalit, Avishai/Gabriel Motzkin: “Die Einzigkeit des Holocaust”, Deutsche Zeitschrift fiir
Philosophie, 45 (1997), 3-18.
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stituiranog ¢ovjekova dostojanstva. H. Cohen je u svome djelu pokazao kako je iz
spekulativne snage europske filozofije i znanosti, a u povezanosti s izvorima zidovske
religioznosti, zapravo i omogucena osebujna zapadnjacka ideja dostojanstva covje-
ka. Odnosno moze se reci da je na taj nacin postupno, pravno i institucionalno uspo-
stavljena normativna ideja ljudskog dostojanstva; iz te ideje proizlaze sveopce vazece
obveznosti i zahtjevi zapadnjacke civilizacije, i to za svaku individuu kao subjekt. Me-
dutim ta normativna ideja ljudskog dostojanstva u svojem nacelnom znacenju i ob-
veznosti za svaki subjekt nikako ne moze proizlaziti iz bilo kakve biologijski shvacene
“zidovske rase’, vec¢ jedino iz jedne eticke, genuino zidovske, normativne ideje.

Pritom svakako valja naglasiti da odredenje normativne ideje ljudskog dosto-
janstva sa stajalista filozofije subjektivnosti, na primjer kod Kanta, sadrzajno, tj. ar-
gumentacijski nikako ne potrebuje neke specifi¢no religiozne premise. Povijesno je
nepobitna ¢injenica da je ta ideja nastala u okviru religiozne svijesti, unutar jedne
profetski odredene svijesti konkretne “zajednice sjecanja’, i to jedne ne osobito zna-
¢ajne populacije seljaka i nomadskih ovcara, koji su, za razliku od Grka, jedva bi-
li filozofijski i znanstveno izobrazeni, ali su zato izgradili osebujan prakticko-etic-
ki um.’ Stoga bi se moglo zakljuciti da religiozno otkrivenje i filozofijska etika uma
konvergiraju u srzi njihova normativnog sadrzaja; historijski otkrivenje prethodi
umu, pa je tako na primjer i Lessing u otkrivenju vidio “odgajateljicu” covjecanstva®,
mada je, gledano logicko-teorijski, eticki um neovisan o pretpostavci religioznog ot-
krivenja kao i opcenito o “pozitivnoj” religiji.

Kao $to je vec receno, navedeno odredenje subjektivnosti pokazuje se, iz per-
spektive politickog naturalizma, kao nepodnosljivo remeteci faktor, odnosno ta-
ko zahvacena subjektivnost princip je svega odstupajuceg, onog drugog, stranog,
ukratko, upravo subjektivnost, kao osebujna pukotina u stabilnosti prirodnog po-
retka, ini bit modernog svijeta. Stoga i politicki naturalizam nastoji na sve nacine
zatvoriti tu pukotinu, i to u smislu da se u svijetu mora ponovno uspostaviti neka-
dasnji nazoviprirodni poredak. Medutim subjektivnost se tome neprestano odupi-
re i proturjeci ujednacavanju i uspostavljanju opce kontrole. Prema tome, politicki
naturalizam mora nuzno teziti, kako ideologijski tako i prakticki-tehnicki, potira-
nju takvog pojma subjekta, stoga i to unistenje nuzno vodi k razaranju subjektivno-
sti. U ovome kontekstu svakako treba podsjetiti na dubokoumnu i radikalnu ranu
Levinasovu raspravu’ u kojoj je “filozofiju” nacionalsocijalizma okarakterizirao kao
napad na konstitutivne ideje povijesnog i idejnog ustrojstva Europe, naime na ideje
slobode, subjektivnosti, univerzalnosti i istine.

* Usp. H. Cohen, Religion der Vernunft aus dem Quellen des Judentums, Wiesbaden 1978 ('1919).
> Usp. A. Assmann, Das kulturelle Gediichtnis, Miinchen 1992.

Usp. Lessing, Die Erziehung des Menschengeschlechts, 1780.

7 Usp. E. Levinas, Nekoliko refleksija o filozofiji hitlerizma, Beograd 2000.
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(Ovdje se isto tako namece pitanje odnosa nacistickog politickog naturalizma i
moderne filozofije Zivota i egzistencije, a to se paradigmati¢no moze vidjeti i studi-
rati na odnosu Heideggerove filozofije i politicke zbilje nacionalsocijalizma. Naime
neminovno se postavlja pitanje postoji li, i na koji nacin, afinitet Heideggerova mis-
lienja spram nacionalsocijalizma, jer se u obje koncepcije mogu ustanoviti odredene
forme nehumanog ili antihumanog naturalizma. U Heideggerovu misljenju to se oci-
tuje u liku destrukcije metafizike te kao vracanje prvotnim, ne-metafizickim korije-
nima misljenja, a to je za Heideggera bilo pred-sokratsko, tj. navlastito i bitno mislje-
nje. Tome jo§ svakako treba pridodati, i to jo§ nakon II. svjetskog rata, Heideggerovu
tesko razumljivu i iritiraju¢u kritiku humanizma.® Kod nacionalsocijalizma radilo
se o biologisticki vulgarno shvac¢enom tzv. pokretu, a kao ono zajednicko u oba ti-
pa kritike izlazi na vidjelo odredenje subjektivnosti, ¢ovjeka, kao remeteceg faktora
ili, ontologijski govoreci, subjekt se iskazuje kao negativnost onog opstojeceg. Tu je
tendenciju kod Heideggera uocio ve¢ Levinas, a na njega se nadovezuje Agamben s
tezom da je redukcija biti subjekta na fakti¢nost egzistencije na prikriven na¢in u su-
glasju s tumacenjima politickog naturalizma nacionalsocijalizma, bio-politike.’)

Iz navedenoga proizlazi da politicki naturalizam nacionalsocijalistickog “po-
kreta” nuzno postaje nesto trans-politicko, jer njegova bio-politika prevladava svaku
politiku, tj. pojam politike zapadnjacke tradicije, te postaje osebujna meta-politika.
To se stajaliste zasigurno moze najbolje obrazloziti Aristotelovom antropologijom i
njegovim pojmom politike, a kao $to je poznato, Aristotelovo shvacanje politike te-
melj je naSeg zapadnjackog pojma politike. Prema Aristotelu, “Covjek” je po prirodi,
a to znaci po svojoj biti, politicko bice, tj. bice odredeno za Zivot u polisu, bice obda-
reno umom i govorom koje se upravo po tome razlikuje od ostalih Zivih bi¢a. Stoga
je osebujna ljudska pripadnost polisu ono ¢ime se odlikuju umno obdarena bica, a
iz te njihove odredenosti logosom proizlazi i karakter pojedina¢nog ¢ovjeka i njego-
vih socijalnih odnosenja. Drugim rije¢ima, takvo odredenje covjeka posreduje nje-
gov bitno umni karakter, kao individualnu odliku svakog ¢ovjeka, dok je istodobno,
posredstvom govornog ustrojstva logosa, omoguceno intersubjektivno odnosenje
spram onog Drugog, ¢ime se opcenito konstituira osebujna ljudska drustvenost zi-
vota polisa. Iz toga isto tako slijedi da nije samo ljudska drustvenost principijelno
odredena logosom, vec je isto tako i prakticki logos ¢ovjeka nacelno uvjetovan po-

8 Usp. M. Heidegger, Brief uber Humanismus, u: M. Heidegger, Wegmarken, Frankfurt 1967; usp.
kritiku njegova shvacanja humanizma kod G. Kruger, Freiheit und Weltverwaltung, Frieburg/Miin-
chen 1958.

® Usp. G. Agamben, Ono $to ostaje od Auschwitza, Zagreb 2008; Pierre Bourdieu, LOntologie po-
litique de Martin Heidegger, Paris 1988; Hasan Givsan, Heidegger — das Denken der Inhumanitit,
Wurzburg, 1998; Hans Ebeling, Heidegger: Geschichte einer Tiuschung, Wurzburg 1991; Hans Ebe-
ling, Das Subjekt in der Moderne, Reinbek 1993; o Heideggerovu odnosu spram nacionalsocijalizma
postoji gotovo nepregledna literatura.
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lisom. Dakle Aristotel iz ontologijskih razloga, naime fundamentalno-antropolo-
gijske bitne povezanosti logosa i polisa (drustvenosti), izvodi da je subjekt odreden
kao bice polisa obdareno umom i govorom, tj. iz pojma politickog nuzno slijedi po-
jam subjektivnosti, kako u spekulativnom smislu tako i sa stajalista teorije svijesti.

Ako se Aristotelov pojam politike uzme kao mjerodavan za nase poimanje ¢o-
vjeka i njegove drustvenosti, onda postaje ocigledna proturjecnost termina “politicki
naturalizam’, jer nacionalsocijalizam o¢ito prakticira trans-politiku, odnosno politi-
ku s onu stranu pojma politickog. Zato bi se moglo reci kako ovdje izlazi na vidjelo da
smo odjednom suoceni s vrstom razrjesenja ¢ovjekovih drustvenih odnosenja koja
su s onu stranu mogucnosti politike kao takve, jer tu se negira odredenje ¢ovjeka kao
zoon politikon. Zato valja dodati da i samo odredenje takve prakse pomocu sintagme
“s onu stranu politickog” prakticki znaci nasilje i vladavinu svjetine, teror i ubojstva,
te se jasno pokazuje kako ta trans-politika vodi k dokidanju mogu¢nosti uma i racio-
nalne komunikacije. Odnosno na taj se nacin nijece ¢ovjekovo odredenje kao zoon
logon echon; paiono “s onu stranu” jos znaci i iracionalnost, ludilo, dokidanje govora
i antisemitizam (u Levinasovu smislu “mrznja spram drugog ¢ovjeka”). Zato se moze
re¢i da ta nacisticka trans-politika, tj. bio-politika predstavlja zapravo meta-politiku,
a takva politika vodi, odnosno svodi princip transcendencije, tj. subjektivnosti ili ono
samo politicko, natrag u prirodno, pred-politicko stanje.

U tome procesu destrukcije subjektivnosti osobito mjesto i znacenje zadobiva
jedno posebno egzistencijalno raspolozenje ili osjecaj, naime osjecaj krivnje i sra-
ma te pitanje odgovornosti. Oni “potopljeni i izbavljeni” tih zbivanja obuzeti su,
kako kaze P. Levi, “sramom svijeta”’ te paradoksalnom svije$¢u da su kao subjekti
moralno zakazali. Levi ovako opisuje zaprepastenost mladih ruskih vojnika pri ula-
sku u Auschwitz: “Bio je to onaj isti stid koji smo mi dobro poznavali, onaj koji nas
je obuzimao nakon selekcije... stid koji pravednik ¢uti pred grijehom koji nije sam
pocinio, ali ga muci $to postoji... i $to se njegova dobra volja pokazala nistavnom ili
manjkavom, i nije mogla posluziti kao zastita’, te zatim dodaje kako se pritom radi
o “sumnji da je svatko Kain svojem bratu, da je svatko od nas (ali ovaj puta kazem
‘nas’ u mnogo $irem, dapace univerzalnom smislu) izgurao svojeg bliznjeg i da zivi
na njegovom mjestu”.'” A znameniti je hrvatski histori¢ar knjizevnosti Antun Barac
u svojem djelu “Bijeg od knjige” to izrazio ovako: “Istom kad su se za nama zatvorila
vrata, i kad je pred njih stao ustasa sa puskom... kao da se u dusama nesto prelomi-
lo, i kao da smo nesto htjeli zatvoriti - stid, bol, $to li""*

Pritom se u logoru stvarala jedna sasvim osebujna i perverzna svijest, naime da
je onaj “spaseni” svoj spas “postigao” na racun drugih ili zahvaljuju¢i drugima, koji

10 Cit. kod G. Agamben, op. cit., str. 61, 64.

" Antun Barac, Bijeg od knjige, Zagreb 1965, str. 134; u toj se knjizi nalaze Baréevi zapisi iz logora u
Jasenovcu i Staroj Gradiski, gdje je bio zato¢en 1941-1942. Za hrvatsku politicko-intelektualnu povi-
jest ti su zapisi, uz ve¢ navedenu knjigu Ilije Jakovljevi¢a, od neprocjenjivog znacenja i vaznosti.
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suimali manje srece od njega. U tome ekstremnome etickom prijeporu P. Levi zauzi-
ma radikalno kriticko stajali$te spram onih “spasenih’, te na koncu i spram samog
sebe, i to do krajnosti samoubojstva, smatrajuci da su moralno bolji bili oni koji su
“potonuli’, tzv. “muslimani” - tako su se u logoraskom zargonu zvali logorasi koji
su bili fizi¢ki i psihicki slomljeni, bez volje i snage za otpor, prepusteni (ne)svjesnoj
(samo)destrukeiji, to su bili oni koji nisu bili spretni egoisti $to su se znali prilago-
diti strahotama logorskog zivota i prezivjeti. (Nepotrebno je napomenuti da Levijev
eticki radikalizam koji proizlazi iz osjecaja srama i krivnje $to je prezivio niposto ni-
je bio izoliran slucaj.) Taj “sram svijeta” istodobno ukljucuje i uvid, spoznaju i svijest
da smo upravo mi ljudi oni koji su u stanju proizvesti ta neopisiva zlodjela i bol u
svijetu, patnje drugih ljudi. A iz takve dusevne konstelacije opisanog osjecaja srama
nastaje svijest da su prezivjeli moralno zakazali, odnosno da su kao subjekti potrti.

S obzirom na dotad nevidenu zlo¢inacku energiju pocinitelja moze se ustano-
viti kako se specifican osjecaj srama iskazuje kao neki osebujan signum ili “egzi-
stencijal” toga vremena, koji zahvaca internirane, porobljene i potopljene. Posebno
instruktivnu i poticajnu analizu pojma srama dao je G. Agamben,' koji ga ovako
opisuje: “Stid nije niSta manje nego temeljni osje¢aj biti subjekt, u dva — barem na-
izgled - suprotstavljena smisla toga pojma: biti podlozan (sub-iectum) i biti suve-
ren. Izaziva ga apsolutna istodobnost subjektivizacije i desubjektivizacije, gubljenja
sebe i posjedovanja sebe, ropstva i suverenosti.”

U toj jedinstvenoj konstelaciji zahvaca nas i odreduje “sram” kao osebujan “eg-
zistencijal’, pa se u tome odredenju subjektivnost konkretnog subjekta iskazuje u
posebno potenciranom obliku, dok je istovremeno sam subjekt do krajnosti intro-
vertiran, te se odvija doista osebujno i izuzetno dogadanje: ukoliko u sramu Ja eg-
zistira, sam Ja jest kao subjekt na nacin necega podloznoga, postavljenoga, konsti-
tuiranoga, transcendiranoga, naime sam Ja jest istodobno na nacin biti-podlogom,
kao nesto ostavljeno. Stoga upravo to u sramu iskusano ponizenje predstavlja pro-
ces destrukcije subjektivnosti koji se zbiva na nacin da se u osjecaju srama susrece
Ja kao ono podvrgnuto, koje trpi, koje ujedno proizvodi tu istu podvrgnutost, obes-
pravljenost. Posebno se mora naglasiti kako se u toj jedinstvenoj konstelaciji zbiva
nesto izuzetno, moglo bi se re¢i perverzno, jer to izuzetno zbivanje srama kao do-
zivljavanje i trpljenje sebe-destrukcije nesto je $to se dogada sa Ja, ili i sam Ja u tome
sudjeluje, odnosno Ja u tome sudjeluje ¢ak i onda kada se to ne zbiva dobrovoljno.
Prema tome, o de-subjektivizaciji se moze govoriti samo onda kada je Ja kao onaj
koji dozivljava sram ujedno i Ja koji je ¢initelj toga procesa. Tu se susre¢emo s pa-
radoksalnim sjedinjenjem moje aktivnosti i pasivnosti, odnosno moga biti-subjekt
s mojim postajati-objekt, i to na nacin transcendiranja moje transcendentnosti, na-
ime transcendiranjem onog $to Ja jest kao subjektivnost. (Na te semanticke ambiva-

12 Usp. G. Agamben, op. cit., str. 75.
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lencije termina subjekt ukazuje Agamben, naime s obzirom na grcke i latinske kori-
jene; hypokeimenon i subiectum.) Jedino se u okviru takvog paradoksalnog zbivanja
moze govoriti o navlastitom procesu de-subjektivizacije, inace bi se moglo reci da se
radi o obi¢nom, trivijalnom razaranju i unistenju nekog bica u svijetu. Nasuprot to-
me, dozivljaj srama onoga de-subjektiviziranog jedna je osebujna forma ponasanja-
-spram-samog-sebe, i to na nacin da se op¢a ontologijska sposobnost ljudskog bica,
naime moci-biti-sebstvo, strukturalno izokrece, i to u smislu prihvacanja toga izva-
na nametnutog procesa razaranja, Stovise, taj se proces doti¢cnom subjektu prikazu-
je kao vlastiti ¢in. Doduse, to njegovo perverzno “Cinjenje” i “sudjelovanje” biva sve
slabije i nemoc¢nije, da bi se kona¢no sam subjekt ugasio, nestao. Zato se moze reci
da u sramu subjekt dozivljava svoje moci-biti-sebstvo, i to u liku neizbjezne mogu¢-
nosti onog mogucega, a to upravo jest moci-biti-sebstvo, subjekt.

Drugim rijeima, posredstvom osjecaja srama covjek kao subjekt sebe dozivlja-
va, ali i sebe pronalazi kao subjekt, i to opet posredstvom neminovnosti htjeti-biti-su-
bjekt. I pritom je bjelodano jasno da je subjekt kao zatocenik zbiljska zrtva, a nikako
uzro¢nik bilo kakvog zlocina, te da on stoga nema nikakvog razloga osjecati bilo kak-
vu odgovornost, krivnju i sram zbog zlodjela pocinjena nad njim. Medutim, tome
usprkos, subjekt biva pogoden paradoksalnim osjecajem srama, ali ne samo u perver-
tiranom smislu srama zbog onog drugog i njegovih zlodjela, ve¢ u jednom znatno vi-
$em i sloZenijem smislu, naime njemu se vlastiti osjecaj srama prikazuje, nadaje u liku
vlastitoga svjesnog dozivljaja, u liku trpljenja i podnosenja vlastite destrukcije. Ovdje
izlazi na vidjelo jo$ jedan golem paradoks subjektivnosti, tezina i veli¢ina subjektiv-
nosti, naime subjekt je egzistencijalno prisiljen prihvatiti i odgovarati za ono za $to ni
po kakvim razumnim kriterijima morala ne moze biti terecen, i to je dokaz jo$ jedne
ekscentricne mogucnosti subjekta, naime biti subjekt s onu stranu moguceg.

Paradoksalnost “egzistencijala” srama na sasvim je osobit nacin izrazio Kafka
na kraju romana “Proces”; tu osjecaj srama zadobiva paradoksalnu trajnost, duzu od
egzistencije onoga $to je taj sram prouzrocilo. Tako Jozef K., koji je ubijen u “predve-
Cerje svoga trideset i prvog rodendana’, promatrajuci samog sebe kako umire, s “o¢i-
ma $to su se gasile”, dodaje: “Ko pseto” te zatim kaze da je bilo “kao da ¢e ga sramota
nadzivjeti”."” Moglo bi se reci da se ovdje radi o jednom izokrenutom sebe-transcen-
diranju u kojem sram predstavlja subjektivnost u njezinu propadanju.

To isto u potpunosti dehumanizirano stanje i polozaj subjekta izrazio je Ilija Ja-
kovljevi¢: “Osjecah se krivim vec¢ zato §to sam ja na Zivotu, a toliki drugi pogibaju”!*

Medutim iz cijeloga toga problemskog sklopa proizlazi jos jedna egzistencijal-
na mogucnost subjektivnosti. Naime nakon planski provodene patologizacije, de-
formacije i razaranja subjektivnosti ipak je sacuvana jo$ jedna mogucnost transcen-

13 B Kafka, Proces, Rijeka 2002, str. 207.
1 Tlija Jakovljevi¢, Konclogor na Savi, str. 259.
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dencije sebstva. Radi se o osebujnom pojmu ili predodzbi transcendencije, a koji bi
se mogao dobro ilustrirati sugestivnim religioznim sadrzajima sudbina biblijskih li-
kova Joba i Isusa, te njihovim transcendiraju¢im oc¢uvanjem subjektivnosti u kraj-
nostima patnji i smrti. U knjiZevnosti je to dobro izrazeno u djelima “Mit o Sizifu” i
“Revoltirani ¢ovjek” A. Camusa, u kojima se pokazuje o¢uvanje subjektivnosti pod
uvjetima apsurdnosti svijeta. To se takoder iskazuje u Sokratovu filozofijski zasno-
vanom prihvacanju smrtne presude koju mu je izrekao grad Atena, presude od koje
se on, da je htio, lako mogao izbaviti i sacuvati zivot.

Moglo bi se re¢i da se u filozofijskom smislu tu radi o osebujnom transcendi-
ranju u liku sebe-ocuvanja, egzistiranja, a to sebe-o¢uvanje niposto nije istozna¢no
s prirodno danim nagonom za samoodrzanjem, s nagonom koji je uvjetovan i so-
cijalno-kulturoloski. Tradicionalno odredenje samoodrzanja bi¢a odnosi se na bice
koje se prvenstveno brine za svoje biologijsko odrzanje, uz istodobno vladanje nad
predmetnim i zivim svijetom, i takav je oblik vladavine bi¢a kao subjekta odlika spe-
cificno novovjekovnog, modernog pojma subjektivnosti. Tome oprecno, moguce je
ocuvanje subjektivnosti ¢ak i nakon uni$tenja sebstva, tj. psiho-somatske smrti, jer
ocuvanje-sebstva predstavlja transcendiranje prirodne Zelje subjekta za prezivljava-
njem, tj. vlastitog interesa i teznje za odrzanjem u bitku. Zato tako pojmljeno ocuva-
nje-sebstva znaci prevladavanje bitka, ono je istovremeno i prekoracenje, transcen-
diranje sebstva, pa se, Stovise, opisano ocuvanje sebstva zapravo moze shvatiti kao
stanje bez-sebstva. Tako ne$to odgovara onome $to je Levinas nazvao meta-fizicko
¢udo moralnog, a isto se tako moze odnositi i na Kanta i kantovsku tradiciju etike,
gdje se govori o “Cistoj” ili “bezuvjetnoj” ili “autonomnoj” volji, tj. volji koja trans-
cendira sferu prakti¢ne svrhovitosti i funkcionalnosti. (U tome se obzoru i suicid
moze vidjeti kao izvanredna mogu¢nost o¢uvanja-sebstva, naime upravo u momen-
tu kada to vise nije moguce pukim odrzanjem Zivota.)

Medutim ovdje je svakako potrebno, makar sasvim op¢enito, razgraniciti gore
navedena odredenja “ocuvanja subjektivnosti’, “o¢uvanja sebstva” od ustanovljenih
formi transcendiranja u fenomenologijskoj strukturi subjektivnosti. Kod prethodno
opisanog “o¢uvanja subjektivnosti” radi se o ne¢emu razli¢itom od sebe-transcendi-
ranja koje je opcenita karakteristika intencionalnosti svijesti, kako je posebno razra-
deno u fenomenologiji, a u smislu predmetnog odnosenja svijesti. To isto tako nije
ni vrsta transcendencije koja se moze oznaciti kao “protencionalni” moment doziv-
ljaja svijeta, kao kod Husserla, ni kao “biti-sebi-unaprijed” “egzistencije’, u smislu
vremenitosti svoga zahvacanja svijeta, odnosno gdje egzistencija prekoracuje sadas-
njost iz nabacaja buducnosti, kao kod Heideggera. To nije ni ona poznato besko-
nacna i “nezadovoljena” iteracija nekoga “htijenja’; takvo je odnosenje dano na pri-
mjer paradigmati¢no u Kafkinoj pripovijetki “Polazak”. U toj se pripovijetki radi o
simbolickom tumacenju “odlaska’;, tj. on se prikazuje na gotovo egzistencijalisticki
nacin, u liku odlaska od samog sebe. Na pitanje kamo ide, ja-pripovjedac¢ odgovara:
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“Ja to ne znam... samo dalje odavde. Uvijek i uvijek dalje odavde, jedino tako mogu
dostici svoj cilj... Dalje odavde - to je moj cilj”** Moze se reci da je ono §to se ozna-
¢ava kao “ovdje” uvijek neko “ovdje”, pa je stoga i cilj odlaska upravo odlazak od tog
“ovdje”, a to bi onda trebalo znaciti oti¢i od toga “ovdje” zauvijek. Prema tome, i do-
sezanje toga cilja beskonacno je ponavljanje samog odlazenja, a time i sam cilj ostaje
beskonac¢no nedostizan, te stoga i ja-pripovjedac s pravom kaze da se tu radi o “jed-
nom zaista ¢udoviSnom putovanju”. Antun Barac strukturalno isto ¢uvstvo izrazava
ovako: “Gadenje i prkos, stid i o¢ajanje / Vitlaju se dusom kao vihor ludi / Ne vidjeti
viSe kradu, blud i klanje / Pobjeci od sebe, od kuca, od ljudi!™*

Na koncu se moze ustanoviti da je nacionalsocijalisticki pokusaj naturalizacije
subjektivnosti i onog politickog jedan povijesno prosli zlokoban dogadaj. Medutim ta
uzasna povijest nikada nece biti nesto konacno i neponovljivo proslo jer je takvu vr-
stu povijesti nemoguce “prevladati”’. Kada mi tu epohu destrukcije subjekta karakte-
riziramo kao nesto povijesno jedinstveno, to nikako ne znaci da se a priori iskljucuje
neki novi vid sli¢ne ili jo$ opasnije odlu¢ne brutalnosti u budu¢em razvoju ¢ovjecan-
stva. Zar se u civilizaciji konca 20. i pocetka 21. stoljeca ne slute mracne i iracionalne
sile novih tehnika de-subjektivizacije i porobljavanja u odnosu na koje ¢ak i sistem
koncentracijskih logora i §oa moze izgledati kao arhaizam mra¢ne romantike?

Political Naturalism as Subject Destruction

Summary

One could say that in the period of National Socialism and Fascism we encounter the
epochal project of subject destruction, and its core and uniqueness are given in ideo-
logically and biologically based naturalism. That kind of naturalism uses or, rather,
abuses technical opportunities and means of political power of modernism, creating a
system of perfect organization for the purpose of destructing the Other. That natura-
listic policy gains a historically unique quality, because its goal is no longer to destruct
individual people, groups, classes, nations, or even mankind. Its goal is destruction of
humanity of man, precisely in the sense that Kant gave to that term - subjectivity. In
other words, this denies something very fundamental, namely, the idea of mankind it-
self, which includes the idea of common mankind, thus denying the idea of subjecti-
vity itself.

15 B Kafka, Pripovijetke, knjiga druga, Zagreb 1968, str. 145.
16" A. Barac, op. cit., str. 158.
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LICA INALICJA BOSANSKE VARIJANTE
KOMUNIZMA - BOSNJACKI SLUCA]J

U ovom radu se prijelaz s gradanskog na komunisticko
drustvo u Bosni i Hercegovini ilustrira kroz boSnjacki pri-
mjer. Bo3njaci su imali traumati¢no iskustvo s pocetkom
komunisticke vlasti. U boSnjackom pamcenju 1945. godi-
nu ilustriramo kroz Cetiri slike. Prva slika tice se komuni-
stickog prekida s tradicijom tzv. prethodnog gradanskog
drustva; druga se tice komunistickog priznavanja bosan-
skomuslimanske nacije krajem Sezdesetih godina 20. sto-
lie¢a; tre¢a se odnosi na drugo lice komunizma, totalitar-
ni karakter njegove vlasti, i ispricana je kroz prikazivanje
stradalnistva nosilaca gradanskih bo$njackih vrijednosti
pod komunistickom vlaséu, a Cetvrta na aktualnu upotrebu
komunisticke tradicije. Negativno iskustvo BoSnjaka s pr-
vim decenijama komunizma, nakon njegove propasti nije
rezultiralo pojavom antikomunizma. Zapravo, akcenat ra-
da je na stavu da se aktualni nacionalizam lazno izdaje za
antikomunizam, posljedica ¢ega je izostanak zbiljske de-
mokratizacije drustva.

ojmove komunizma i antikomunizma u Bosni moramo
koristiti sasvim uvjetno. Cinjenica da je zaostalo agrar-
no drustvo totalitarnom ideologijom i svakojakom si-
lom prevedeno u industrijsko nije sporna, ali jeste za
raspravu da se taj proces sam po sebi naziva komunistickom re-
volucijom. No, danas to i nije nas zadatak. Mi se legitimno pita-
mo poslije genocida u Srebrenici 1995. godine o naravi komu-
nizma u Bosni i Hercegovini. Posebno stoga $to je genocidni ¢in
rezultat procesa i §to su ga pocinile generacije stasale u komu-
nizmu. Cijeli sistem ljudskih prava i humanistickih vrijednosti -
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snazno i uvjerljivo podupiran i od komunista - tim genocidom je pao u kolaps. Tak-
vo iskustvo postaje tacka motrista bliske proslosti, osnov njene memorijske kulture,
ali i propitivanja pojmova komunizma i antikomunizma.

U bosanskohercegovackom slucaju antikomunizma u stvari i nema buduci da
se cijelo vrijeme nacionalizam lazno izdaje za antikomunizam. To se pitanje korela-
cije komunizma i krvavog raspada Jugoslavije ¢ini izazovnim. Koristenje kategorija
komunizma i antikomunizma u savremenom bosanskom politickom Zivotu samo je
maska odredenih politickih snaga u njihovoj borbi za vlast. Bez obzira na to potreb-
no je ustvrditi da su kategorije komunizma i antikomunizma u Bosni pune specific-
nog, lokalnog semantickog znacenja. Ti lokalni, bosanski valeri u znac¢enjskom op-
segu pojmova komunizma i antikomunizma proizvod su opet specificne bosanske
povijesne situacije, multireligijskog karaktera bosanskog drustva, bosnjacke nacio-
nalne dramatike i nacionalno-politicke uslovljenosti dogadanjima sa strane, iz Beo-
grada i Zagreba prije svega. Sve je to pojmu komunizma u Bosni i Hercegovini, po-
sebno u izvanjskoj percepciji, davalo notu krutosti, totalitarnosti, nekog fatalizma i
mraka, tako da je Bosna prozivana “tamnim vilajetom’, a $to je za ispitivanje i jednu
posebnu raspravu. Istovremeno ne smijemo zaboraviti da je ta bosanska verzija ko-
munizma u pojedinim segmentima dosegla neke humanisticke i demokratske dose-
ge na ovim prostorima prije nevidene, a jo§ neosvojene.

Bosanska varijanta komunizma bila je u sebi duboko protivrjecna. U svojim
krajnostima skoro nespojiva, bila je stalno razapeta izmedu tezine naslijedene dru-
$tvene stvarnosti i zacrtanih zahtjeva ideologije. Tu njenu unutarnju napetost pri-
kazat ¢emo na bo$njackom primjeru. Pri tome ¢emo je ilustrirati kroz Cetiri price,
Cetiri slike modelskog odnosenja i prakticiranja ponasanja komunista prema Bos-
njacima, kao i Bo$njaka prema komunistima, samima sebi i Bosni. Prva slika tice
se komunistickog prekida s tradicijom tzv. prethodnog gradanskog drustva. Druga
se tice komunistickog priznavanja bosanskomuslimanske nacije krajem $ezdesetih
godina 20. stoljeca. Treca se odnosi na drugo lice komunizma, totalitarni karakter
njegove vlasti, i ispricana je kroz prikazivanje stradalni$tva nosilaca gradanskih bos-
njackih vrijednosti pod komunistickom vlascu. A cetvrta na aktualnu upotrebu ko-
munisticke tradicije.

Kako je izgledao prvi dan komunisticke vlasti u Sarajevu? Kako su ratni stanov-
nici grada vidjeli i docekali oslobodioce s brda? Do sada se ovo u memoarskoj lite-
raturi o Sarajevu nije posebno tematiziralo, a da i ne govorimo o nekim $irim istra-
zZivanjima.' Po svjedocenju hafiza Mahmuta Traljica* autoru ovoga teksta Sarajevo

! Vidjeti dvotomnu monografiju Sarajevo u revoluciji, Sarajevo, 1976.

? Hafiz Mahmut Tralji¢ (1918-2002), teolog i publicista, veliki poznavalac bosnjatke povijesti. On je
posebno poznavao unutarnju historiju naroda, njegove marginalije, one dogadaje i licnosti koje zva-
ni¢na povijest skoro nije ni registrirala, a koji su bili znacajni za zivot Bo$njaka.
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je sa strahom i neizvjesno$éu docekalo partizane, oslobodioce, komuniste. Sutradan
¢arsija je bila zatvorena, nista nije radilo, a avlijska vrata bila su dobro poduprta. Ko-
munisti su odmah pohapsili sve uglednije ¢arsilije Bo$njake, negdje oko tri stotine
njih. Ocito je da su imali unaprijed pripremljen spisak. Industrijalac Nani¢, jedan od
rijetkih nezatvorenih uglednika, skupivsi gradansku hrabrost otisao je u partizanski
Stab svome prijatelju iz ranijeg razdoblja advokatu Zaimu Sarcu, takoder Sarajliji, da
protestira $to su bez ikakva razloga zatvoreni najugledniji ljudi Sarajeva. Sarac mu
je, po svjedocenju hafiza Tralji¢a, pokazao jedan novi spisak ljudi rekav$i mu da su
to od danas najuglednije Sarajlije. Nani¢u nista nije bilo jasno. I tek posto je ubrzo
ostao bez svoje pilane, kada je ukidanjem kapitalizma i privatnog vlasnistva doslo
do nacionalizacije imovine, postalo mu je jasno da je socijalisticka revolucija znacila
radikalan prekid sa prethodnim socijalnim formama drustva.

Sve uglednije i imu¢nije Bosnjake razli¢itih zanimanja i politickih orijentacija,
a koji nisu djelatno pripadali komunistickim snagama, novi ideoloski komunisticki
sistem sutradan po oslobodenju grada 6. aprila 1945. proglasio je gradanskim sna-
gama, reakcionarnim elementom, ostacima klasnog drustva i neprijateljima nove
svijetle budu¢nosti. Taj najizrasliji dio bosnjacke zajednice ¢inili su islamski duhov-
nici, zemljovlasnici, industrijalci, trgovci, sluzbenici, gradanska inteligencija. Oni
su predstavljali gornji sloj bosnjackog drustva, njegov materijalno i politicki najpro-
duktivniji dio koji je ustrojavao i predvodio bosnjacki narod i bio njegova duhovna
sr¢ika u ranijim stolje¢ima. I upravo je taj dio bosnjackog naroda dosao pod udar
novog drustvenog sistema. On je proglasen klasnim neprijateljem i tek njegovim
potiranjem bilo je moguce praviti novo drustvo s novim pogledima i vrijednostima.
Istovjetan ideoloski odnos prema ostacima gradanske klase komunisti su imali i kod
drugih juznoslavenskih naroda, tako da Bo$njaci tu nisu bili nikakav izuzetak.

No, prijelaz iz gradanskog u socijalisticko drustvo nije bilo moguce izvrsiti pre-
ko no¢i. Komunisti su u jesen 1945. godine organizirali opce izbore na kojim su pra-
vo uce$c¢a imale i odredene predratne politicke snage. Naravno, komunisti su uvjer-
liivo pobijedili. Do izbora karakter nove vlasti nije se ni primje¢ivao i ¢inilo se da
¢e stvari te¢i starim tokom. Osjecalo se zadovoljstvo zbog zavrietka rata i atmosfera
opceg opustanja bila je prisutna u Sarajevu. Grad je bio odli¢no snabdjeven robama
svih vrsta. Odmah poslije izbora, opet po svjedocenju hafiza Tralji¢a, prodavnice
su bile prazne, jer je sva roba bila povucena iz prodaje. Tako je bilo narednih godi-
na, bududi da je vlast, shodno nacelu socijalne solidarnosti, vrsila klasnu nivelaciju
stanovni$tva oduzimajuci od bogatih, a davajuci siromasnima. Borba protiv kulaka,
kako je Zargonski poznat taj proces, bila je krvava i sa mnogo Zrtava, ali je u konac-
nici, u skladu s komunistickim nacrtom, bila pragmatic¢na i dala socijalne rezultate.

Prijelaz od bo$njackih nacionalnih institucija na zajednicke socijalisticke bio
je stupnjevit. Odmah nakon preuzimanja vlasti komunisti su osnovali Glavni od-
bor Muslimana Bosne i Hercegovine koji je imao i svoje posebno glasilo Novo doba,
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dva kulturna drustva - “Gajret” i “Narodnu uzadnicu” - objedinili su u “Preporod”.
Uspostavljen je i Muslimanski klub u ustavotvornoj skupstini FNR] prilikom dono-
$enja prvog ustava drzave krajem 1945. godine. Kako je vrijeme prolazilo i kako se
politicki pluralizam na izborima “prevladao’, prislo se suzavanju pluralizma unutar
duhovne i kulturne dimenzije. To je provedeno ¢itavim nizom mjera i akcija, da se
izrazimo ondasnjom terminologijom, kao $to su: zabrana oblacenja Zena u skladu
s islamskim nacelima; zatvaranje medresa; ukidanje vjerske nastave u obrazovnom
procesu; zabrana djelovanja sufijskih sredista (zatvaranje tekija); pretvaranje broj-
nih dzamija u objekte neke druge namjene; rudenje brojnih dzamijskih i arhitekton-
skih kompleksa bosanskomuslimanske kulture; zabrana rada nacionalnih kulturnih
drustava (“Preporod”); zabrana rada svih nacionalnih organizacija i institucija u sfe-
ri obrazovanja, zabave i kulture te zabrana rada posebnih nacionalnih karitativnih
i humanitarnih drustava (“Merhamet”). Uslijedili su sudski procesi Kasimu Dobra-
¢iigrupi 1947. te “Mladim muslimanima” 1949. godine itd. Ovo je samo dio radnji
kojima je tradicionalno bosanskomuslimansko drustvo prevedeno u komunisticku
zbilju. Taj prijelaz je za ve¢inu bio bolan, radikalan i traumatic¢an. Otpora mu nije
bilo jer ga i nije smjelo biti.

Druga slika tice se odnosa komunista i bosnjacke nacionalnosti. Za Bosnu i
Bosnjake komunizam je znacio i modernizam, prihvatanje i Zivljenje savremenih te-
kovina kulture i civilizacije, a $to je od ranih $ezdesetih godina dvadesetog stoljeca
dovelo do urbanizacije, industrijalizacije i itavog spektra masovne kulture srednje
razvijenog industrijskog drustva osamdesetih godina. A vaznije od toga jeste da je
komunizam ona politicka ideologija koja je Bo$njacima priznala vlastitu nacional-
nost, pa time i nacionalnu ravnopravnost s drugima. Prvi put poslije 1878. godine
Bosanski Muslimani bili su istinski politi¢cki ravnopravni. Tokom komunisticke vla-
sti, a nakon odlaska Osmanlija, planina Romanija u blizini Sarajeva bila je slobod-
na, tako se govorilo.

Medutim, punih dvadeset godina Bosanskim Muslimanima, danas Bo$njaci-
ma, komunisti nisu priznavali nacionalnu posebnost, ve¢ su ocekivali i podupirali
njihovo asimiliranje, nacionaliziranje u Srbe i Hrvate. A kako se to nije desavalo, po-
liti¢ki je prihvacena realnost postojanja tog naroda kao “muslimanske nacije” 1968.
godine. To priznavanje izvr§eno je mimo logike komunisticke ideologije, mimo teo-
rije o odumiranju nacije i teorije o naciji kao gradanskoj tvorevini. Da ironija bu-
de jos veca, islam je bio bitna tacka referiranja za priznavanje nove nacije, suprotno
zvani¢nom ateizmu, prici o religiji kao opijumu za narod, te mjestu ¢ovjeka u podje-
li rada.’ Time je izvrSen i znatan redukcionizam u percipiranju muslimanske naci-

? Vidjeti: Sabrina Petra Ramet, Primordial Ethnicity or Modern Nationalism: The Case of Yugosla-
via's Muslims, Reconsidered, u: Muslim Communities Reemerge, urednik engleskog izdanja Edward
Allworth, London, 1994, str. 128.
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je. Njoj su kao najbitnije, distinktivne odrednice priznavani islam i islamski aspekti
kulture, dok je ostali sadrzaj nacionalnih odrednica svjesno zanemaren ili samo for-
malno priznavan. Tako se moglo desiti da su Bo$njaci bili jedini jugoslavenski narod
bez posebnih nacionalnih institucija u domeni kulture, a takav polozaj su imali i ni-
zi stupnjevi nacionaliteta kao $to su bile narodnosti, recimo Albanci. Razlog za ne-
odobravanje nacionalnih institucija Muslimana nije bio samo u specifi¢noj nacio-
nalnoj mjesavini Bosne, kako se tada mislilo i obrazlagalo onda kada je zahtjev za
formiranjem Muslimanske matice odbijen,* ve¢ i u daljem neformalnom osporava-
nju punine nacionalnog kapaciteta Muslimanima u odnosu na druge narode. Umje-
sto nacionalnih institucija, za koje ne smatram da su trebale biti osnovane i da bi
same po sebi promijenile tok razvoja bo$njacke nacionalne svijesti, akcenat je stav-
lien na vjerske, islamske institucije, pokretanjem islamskog informativnog glasila
Preporod (1971) i osnivanjem Fakulteta islamskih nauka. Time je bo$njacka nacija
maksimalno konfensionalizirana, njene vjerske institucije su se pojavile kao supsti-
tucija za nacionalne. Ovo je na razvoj nacionalne svijesti Bo$njaka i na ¢itav set mo-
dernistickih vrijednosti koje nacija sa sobom inace donosi - a mislim prije svega na
sekularizam i individualizam - imalo negativne konsekvence. Iz samo ovog dijela
nabrojanih razloga, a da ne navodimo druge, muslimanska nacija je u jednom dijelu
jugoslavenske literature dobila, i dobrim dijelom do danas zadrzala, status dekretske
nacije. Tomovi knjiga u jugoslavenskom socijalizmu su napisani o nacionalizmu, ne
o naciji, o odnosu klasnog i nacionalnog identiteta, s ciljem dokazivanja retrograd-
nosti pojma nacije, tako da je priznavanje jedne nove nacije umjesto njenog oceki-
vanog odumiranja bilo kontradiktorno toj ideologiji.

Treca slika se tice statusa bosnjackog gradanskog drustva pod komunistickom
vlas¢u. Pojedini dijelovi bo$njackoga identiteta su cijelo vrijeme trajanja komuniz-
ma odolijevali toj vlasti, njenoj ideologiji i svjetonazoru. Set vrijednosti vjerske kul-
ture postao je obicajan i te norme su istovremeno tradicionalizirane, a tradicija je
konzervirana i arhivirana. Dozvoljeno je bilo njoj se vracati samo u prigodnim, ali
sve rjedim prilikama. Islamska zajednica kao jedina nacionalna institucija nije ima-
la unutarnje snage da se odupre kontroli drzave, kako je to dijelom uspijevalo Ka-
tolickoj crkvi. Personifikacija tog drugog lica komunizma kod Bosnjaka bio je poli-
ticki zatvorenik Omer Behmen.® On je u dva navrata proveo u zatvoru 17,5 godina,
a bio je osuden ukupno na 35 godina zatvora. Prilikom prvog sudenja 1949. godine

* Zahtjev za formiranjem posebnih muslimanskih nacionalnih kulturnih institucija, po uzoru na
sli¢ne kod Srba i Hrvata, CK-u SKBiH uputio je general Salem Cerié¢. Elaborat Neki problemi zastite
buduénosti naroda koji ne Zive u svojoj nacionalnoj drzavi ili predstojeca nacionalna politika u SRBiH
jednoglasno je od vodstva bosanskohercegovackih komunista odbijen, a Cerié je bio politicki diskva-
lificiran. Navedeni dokument je u arhivi pisca ovog rada.

> Vidjeti memoare Omera Behmena, Na dnu dna, Sarajevo: “Mladi Muslimani’, 2006.
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osuden je bio na kaznu zatvora od 20 godina, a njemu samom bilo je tek 19. Komu-
nisti su sudski proganjali ideoloske protivnike, priredivali im javne, spektakular-
ne procese, koji su se kasnije pokazali kao montirani. Zrtva takvih procesa bio je i
Behmen kada je 1949. u njegovoj grupi cetvero mladih ljudi osudeno na smrt strije-
ljanjem. A drugi put bio je suden 1983. godine.

I Cetvrta slika tice se memoriziranja imena Bo$njak kao naziva za nacionalnost
Bosanskih Muslimana. Kada su 1993. Bosanski Muslimani termin za naziv nacije
Musliman zamijenili imenom Bognjak referentna tacka bio je i Husaga Cisi¢, medu-
ratni gradonacelnik Mostara. Cisi¢ je kao ¢lan Ustavotvorne skupstine FNRJ, a pri-
likom donosenja njenog ustava, tom tijelu uputio zahtjev da se Bosnjacima politicki
uvazi status nacije i da se ta nacionalnost pod imenom Bosnjak obiljezi posebnom
buktinjom u grbu savezne drzave.® U drzavnom grbu sve nacije kao konstituenti sa-
vezne drzave bile su simbolizirane po jednom buktinjom, samo bosnjacke buktinje
u prijedlogu grba nije bilo, mada je bosnjacka nacionalnost od komunista za vrije-
me rata priznavana i ta ¢injenica je bunila Cisi¢a. Milovan Dilas, tada zamjenik mi-
nistra za Konstituantu, navodi da je Skupstini upucen niz prijedloga, a kao poseban
naglasava “karakteristican predlog od jednog muslimana da bi trebalo unijeti Sestu
buktinju u na$ drzavni grb. Predlog se motivise time da su muslimani posebna na-
cionalnost, da su muslimani odobrili nacrt ustava u svim njegovim pojedinostima,
ali da su bili nezadovoljni time $to nije u drzavni grb usla Sesta buktinja kao simbol
muslimanske nacionalnosti” Ne negirajuci posebne osobine kod Bosanskih Musli-
mana, Dilas je pitanje da li su oni nacija ili ne - jer ako jesu morali bi biti predstav-
lieni posebnom buktinjom u grbu - proglasio teoretskim pitanjem za koje je Skup-
$tina nenadlezna, odlozivsi na taj nacin priznavanje nacionalnosti Bosnjaka za vise
od dvije decenije, a nacionalno ime Bo$njak za punih pet decenija.

¢ Cigiceva predstavka nalazi se u autorovoj arhivi. O svemu opsirnije vidjeti u Zasedanje Ustavotvor-
ne skupstine, 29. novembar 1945-1. februar 1946. - stenografske beleske, Beograd, sine anno. Izdanje
Prezidijuma Narodne Skupstine FNRJ.
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Faces of the Bosnian Variant of Communism - Bosniak Example

Summary

In this paper the transition from civil to communist society is illustrated through the
Bosniak example. Bosniaks had a traumatic experience with the start of communist go-
vernment. We illustrate the year 1945 in Bosniak memory with four images. The first
picture concerns the communist break-up with the tradition of so-called previous civil
society; the second picture deals with the communist recognition of the Bosnian Mus-
lim nation by the end of the 1960s; the third one focuses on the other face of commu-
nism, the totalitarian character of its rule, told through the suffering of bearers of Bos-
niak civil values under communism, while the fourth picture illustrates the actual use of
communist tradition. The negative Bosniak experience of the first decades of commu-
nism did not result in anticommunism after its fall. Actually, the accent of the paper is
on the idea that the actual nationalism falsely presents itself as anticommunism, which
results in the lack of real democratization of society.
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Jugoslovenska umetnost i kulturna politika oko 1945.
i njena sudbina pola veka kasnije na primeru portreta
Josipa Broza Tita

Posle 1945. godine politicko-umetnitka praksa nove ko-
munisticke drzave (FNRJ) najpre je mo¢no manifestovana
u formama spomenicke skulpture. Skulptura socijalisti¢-
kog realizma je paradigmatski produzetak politike, vlasti
i moc¢i. S druge strane, ona ¢e pola veka kasnije postati,
na teritoriji SFRJ, tj. bivse SFRJ (ali, tako i u ¢itavoj istoc-
noj Evropi nakon sloma komunistickih rezima), glavni me-
dij katarze destrukcijom simbolickih oznacitelja srusenog
rezima. Portreti Josipa Broza Tita u mediju slike i skulptu-
re (Pijade, Kun, Konjovié, Augustinci¢) su ovom prilikom
predmet posebnog razmatranja, jer su u najuzoj vezi sa
retori€kim i ideoloSkim konceptom body politic i vidovima
one vizuelne reprezentacije koja u svojoj osnovi poseduje
ideju o jedinstvenoj i savr§enoj strukturi uredenog socija-
listiCkog drustva. Njena je vizuelna, amblematska i ikonic-
ka figura Josip Broz Tito. Pocetkom devedesetih godina
20. veka nastaju nove forme i simboli — oznacitelji novih
rezima u usponu, a ikonofilija J. B. Tita biva u Srbiji zame-
njena istorijskim kompozicijama vezanim za oblike mito-
logizacije nacionalne istorije i stare istorijske moci i slave,
sa oCiglednom namerom (zlo)upotrebe umetnosti u politic-
ke svrhe. Na beogradskoj umetni¢koj sceni su se, krajem
devedesetih, svojim kriticko-analitiCkim pristupom ovoj te-
mi istakla dva autora — Mrdan Baji¢ i Dragan Srdi¢. Nji-
hovi umetni€ki radovi su indikativni ne iskljucivo za jednu
umetnost ili jednu drzavu, veé za sudbinu politickog go-
vora u umetnosti koji je umetnost liSio njene supstancije
sui generis. | koja je, celishodno, osudena na prezir, pro-
past i zaborav, buduci identifikovana sa prolaznim politi¢-
kim mitom, a ne sa nekim viSim estetskim ili konceptual-
nim projektom.

Bozidar Jakac,
Portret Marsala Tita,
Jajce, 1943.
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ajkasnije od II zasedanja AVNOJ-a (1943) mozemo govoriti o uspo-

stavljanju koncepta (buduce) kulturne politike Jugoslavije i njene zva-

ni¢ne umetnosti - socijalistickog realizma.' Posle 1945. godine on je

bio jedini umetnicki program koji je KPJ imala u okrilju svoje strate-
gije edukacije, propagande, negovanja tradicije NOR-a i dobrovoljacke izgradnje
gradova i zemlje. Kao takav, postao je jedan od stubova novog drustvenog uredenja,
metafora tog istog uredenja i te iste vlasti, kao “... metod propagandisticke konstruk-
cije koji je proizveden u ¢in umetnickog metoda”? Roden je kao politicko-programska
umetnost posleratne Jugoslavije i njene snazne veze sa Sovjetskim Savezom, ta¢ni-
je, Staljinovom epohom Sovjeta, koja je, kako na jednom mestu navodi Grojs, 1932.
zauvek ucinila nemoguc¢im avangardisticki revolucionarni projekt “predstaljinske”
ere i zamenila ga partijskim dekretom koji je stvorio jedinstveno, centralizovano te-
lo “stvaralackih zajednica i udruzenja”’ Udruzenje umetnika revolucionarne Rusije,
desetak godina pre dekreta Centralnog komiteta, 1922. godine, navodi: “Nas gra-
danski dug pred covecanstvom je da umetnicki dokumentarno izrazimo velicanstve-
ni momenat istorije u revolucionarnom zanosu./ Mi slikamo danasnji dan: Zivot Cr-
vene armije, Zivot radnika, seljastva, ucesnika Revolucije i heroja rada./ Mi dajemo
stvarnu sliku dogadaja a ne apstraktna izmisljanja koja diskredituju revoluciju pred
licem medunarodnog proletarijata..”* Na tom temelju izrasta socijalisticki realizam
u jugoslovenskoj umetnosti posle 1945. godine. Budu¢i da mainstream meduratne
umetnosti Kraljevine nije ni uvazio ni bastinio ideologiju avangardi izrastalih na
osovini Zagreb-Beograd poput Zenita (1921-1926) te beogradskog nadrealistickog
eksperimenta poznih dvadesetih i tridesetih godina 20. veka, nije bilo ni posebnih
prepreka, a ni posebnog oblika edukacije o avangardisticko-utopijskom Gesamt-
kunstwerk-u (kao u Sovjeta), da se socijalisticki realizam primeni iskljucivo pre-
ma programu “novog brojanja vremena” i kompletne i brutalne promene seman-
tickog pejzaza. On je tako, u slucaju tadasnjeg jugoslovenskog kulturnog prostora,
dogmatski nastavljac i naslednik levih tendencija socijalno angazovane umetnosti
tridesetih godina i idejne orijentacije beogradske grupe Zivot. Predominacija poli-
tickog programa ove grupe nad umerenijim “levim” delatnostima, poput zagrebac-
ke grupe Zemlja, obavljena je na plodnom tlu ostrih politickih borbi i netrpeljivosti,
posebno nakon zahuktavanja primene Zakona o zastiti drzave i progona umetni-
ka-komunista. Re¢ je o grupi umetnika i intelektualaca koja je i zapocela sukob
na “levici” u ¢asopisu StoZer, da bi osnivanjem grupe Zivot 1934. (Mirko Kujai¢,

' O ovome vi$e u: L. Merenik, Ideoloski modeli: srpsko slikarstvo 1945-1968, Beograd 2001.

2 P.J. Markovi¢, Beograd izmedu Istoka i Zapada 1948-1965, Beograd/Kraljevo 1996, 399.

* B. Grojs, The Total Art of Stalinism, Princeton University Press, Oxford 1992.

* AKhRR: Declaration, AkhRR: The Immediate Tasks of AKhRR, Art in Theory, An Antology of
Changing Ideas 1900-1990, Oxford 1996, 384-387.
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Dorde Andrejevi¢ Kun, Dragan Berakovi¢, Radojica Noe Zivanovié, Vladeta Piper-
ski i Burde Teodorovi¢) ona dobila i programsku strukturu. Posle izlozbe Zemlje
1935. godine u Beogradu, jasno dolazi do izrazaja podvajanje izmedu ove dve grupe
umetnika: Zivot se zalagao za oblike populisticke umetnosti i bio je blizi “dogmat-
skom radikalizmu”. Grupa deluje pod najdirektnijim uticajem Komunisticke parti-
je, koja svoje stavove o kulturi formira upravo tada, paralelno sa procesom sopstve-
ne boljevizacije. Onemogucavanje i zabrana ve¢ ilegalnog rada grupe Zivot, kao i
hapsenje Dorda Andrejevi¢a Kuna, nasilno su ugasili njihovo delovanje i odlozili ga
za period posle 1945. godine, kada ideje grupe viSe nisu bile opoziciona politicko-
-umetnicka pojava, ve¢ predvodnik nove drzavne umetnosti. Ove ideje, zaokruzene
u finaliziranom procesu boljsevizacije, imace svoje najdelotvornije programske, po-
liticke i jezicke posledice upravo u umetnosti socijalistickog realizma.

Od 1945. godine nova vlast u potpunosti menja ¢itavu ikonosferu i, osim kon-
kretnim politickim zahvatima, deluje i na promeni simbolickog, vizuelnog plana,
stvarajudi jedan sasvim novi znakovni sistem koji je trebalo da bude, a u jednom
kra¢em periodu i jeste bio, metafora apsolutne vlasti — Partije i, pre svega, jednog
¢oveka na njenom Celu - Josipa Broza Tita. Ovo se najbolje ocitavalo u brisanju go-
tovo svih oznacitelja prethodnog rezima, drzavnog, ekonomskog i drustvenog ure-
denja i kulturnog modela perioda do 1941. godine. Ubrzava se proces sras¢ivanja
partijske i drzavne vlasti, a zatim i ovog sjedinjenog uticaja u proces kontrole svih
ostalih delatnosti. Organizacija umetnickog Zivota u periodu posle 1944. sledila je
ovu matricu, pa su zato umetnicka udruzenja bila po svom karakteru zapravo dru-
$tveno-politicke organizacije, “koje su stalnim nadzorom nad umetnicima sprovodile
u delo partijske direktive”?

Konkretna politicko-umetnicka praksa nove drzave najpre je mo¢no manife-
stovana u formama spomenicke skulpture. Skulptura socijalistickog realizma je naj-
sugestivnija i najmonumentalnija; kao paradigmatski produzetak politike, vlasti i
moci, postala je jedina istinska skupocena investicija gotovo beznadezno opustose-
ne i osiromasene zemlje prvih poratnih godina. S druge strane, ona ¢e pola veka ka-
snije postati, na teritoriji SFR], tj. bivée SFR]J (ali, tako i u ¢itavoj isto¢noj Evropi na-
kon sloma komunistickih rezima), glavni medij katarze destrukcijom simbolickih
oznacitelja srusenog rezima. U udarnim spomenickim delima kao $to su Spomenik
ustanku (1947) Vojina Bakica, Borba (1948/49) Sretena Stojanovi¢a, Obnova (1948)
Lojze Dolinara ili Spomenik zahvalnosti Crvenoj Armiji ili Spomenik borcima Crvene
Armije, Batina (1945/47), Antuna Augustincica, kao i monumentalnim ili memori-
jalnim portretima-bistama ili kipovima Josipa Broza i drugih heroja NOR-a (auto-

> D. Dordevi¢, Socijalisticki realizam 1945-1950, Nadrealizam i socijalna umetnost, MSU, Beograd
1969, 68-81.
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ra Dolinara, Augustinci¢a, Bodnarova i dr.), izdvaja se kao najsugestivniji medijum
otelotvorenja ideologije socijalistickog realizma i koncepta umetnosti i vlasti unu-
tar posleratne Jugoslavije, i ostaje, tako, najbliza isticanom sovjetskom uzoru. Soci-
jalisticki realizam je snaznije i doslednije realizovan kao didakti¢cka, memorijalna,
portretska i agitaciono-propagandna umetnost vlasti u medijumu skulpture nego u
slikarstvu, dok je u grafici realizovan kao biblia pauperum, paradigma suprotstavlja-
nja “visokoj kulturi” i eklatantni simbol populizma, neophodnog novoj vladajuéoj
politickoj ideologiji. Sli¢na sudbina “biblije nepismenih’, ili barem onih koje se mo-
ralo politicki edukovati, zadesila je kako prvu poratnu knjizevnost (pr. R. Colakovic,
Zapisi iz oslobodilackog rata, 1946; D. Cosié, Daleko je sunce, 1951; B. Copic’, Ognje-
no radanje domovine, 1944; Pokoljenje uz pesmu stvoreno, 1945; Rosa na bajonetima,
1947; M. Risti¢, Smrt fasizmu - sloboda narodu, 1946. i dr.)¢ tako i, jo§ vaznije, porat-
no filmsko stvaralastvo — najpre kroz strogo kontrolisane dokumentarne agitprop
filmove-Zurnale, a zatim i kroz produkciju igranih filmova (pr. Slavica V. Africa i
Zivjece ovaj narod N. Popovica, oba iz 1947). I dok je knjizevnost bila prevashodno
namenjena momentalnoj ideolosko-politickoj transformaciji osnovnog $kolstva ka-
ko u dece, tako i masovnog opismenjavanja’ odraslih, kroz obaveznu lektiru i ¢itan-
ke, dotle je jugoslovenska filmska produkcija bila, uz uvoz sovjetskih filmova iden-
tiénog zanra (pr. Capajev brace Vasiljev, 1934, i stotine drugih), namenjena svima
ostalima - agitprop u neodoljivim pokretnim slikama.® Godine 1947. i 1948. sovjet-
ski film je, na nivou jugoslovenskog proseka, oko 2,8 puta gledaniji od “ostalih’, a u
Srbiji oko 3,5 puta’: sve do pojave Esther Williams u MGM tehnikolor filmu Bal na
vodi (Bathing Beauty, 1944), ¢ija je premijera u Beogradu odrzana decembra 1950,
i koji ¢e nepovratno otvoriti vrata “vesternizaciji” filmskog ukusa i, nacelno, ukusa
u popularnoj kulturi. Nemoguce je ne primetiti da je mo¢na struja najpre proizvod-
nje, a potom negovanja i mitologizacije memorijalnih toposa NOR-a, do mere dok
nije usla u domen pop i pulp kulture (pr. Valter brani Sarajevo i kultni lik glumca
Bate Zivojinovica, koji je u jednom trenutku najpopularniji glumac u NR Kini), pre
svega kroz filmsku proizvodnju, ne$to manje kroz knjizevnost i skulpturu, posto-
jala kao latentna oficijelna i od drzavnog establiémenta izdasno finansirana grana
postsocrealistickog perioda, sve do smrti Josipa Broza 1980. godine. Ova je konti-

6 1j. Dimi¢, Agitprop kultura, Beograd 1988.

7 Masovno opismenjavanje odraslih, u bukvalnom smislu te rei, bilo je jedan od prioriteta nove
prosvetne i kulturne politike, imajuci u vidu da je, po popisu stanovni$tva Kraljevine Jugoslavije iz
1921. godine, prosek potpuno nepismenih bio 51,5%, a po podacima iz 1931. 44,6%. Vise: Lj. Dimi¢,
Agitprop kultura, Beograd 1988, 126.

8 Godine 1948. zabranjen je film Frenka Kapre Mister Smit ide u Vasington (F. Capra, Mr. Smith Goes
to Washington, 1939), kao “samoziva, bezdusna igra kapitalizma, u svemu upravljena protiv radnih
masa..”; P. J. Markovi¢, Beograd izmedu Istoka i Zapada 1948-1965, Beograd 1996, 440.

® 1j. Dimié, nav. delo.
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nuirana proizvodnja imala svoj posebni zanr - portrete Josipa Broza, date u razli-
¢itim medijima - od likovnih umetnosti do dokumentarnog i igranog filma (Bitka
na Sutjesci; Bitka na Neretvi i td.). Portreti u mediju slike i skulpture su ovom pri-
likom predmet posebnog razmatranja, jer su u najuzoj vezi sa retorickim i ideolos-
kim konceptom body politic, sveobjedinjujuceg i sveprisutnog komunistickog tela,
otelotvorenog u Vodi, i vidovima one vizuelne reprezentacije koja u svojoj osnovi
poseduje ideju o jedinstvenoj i savr$enoj strukturi uredenog socijalistickog drustva.
Njena je vizuelna, amblematska i ikonicka figura Josip Broz Tito.

Najraniji portret'® Josipa Broza uradio je Mosa Pijade (1890-1957) u zatvoru u
Lepoglavi 1930. godine. U leto 1926. Mosi Pijade zatvorska uprava u Sremskoj Mi-
trovici delimi¢no ukida totalnu izolaciju (u kojoj je od januara 1926) i dozvoljava
mu upotrebu slikarskog pribora. Te godine nastaje Mosin autoportret u robijaskom
odelu - jedan od niza briljantnih autoportreta koje je Mo$a radio od 1910, u vreme
svog aktivnog bavljenja umetno$¢u i umetnickom kritikom. Novembra 1928. Mosa
Pijade je, putem $tampe koju su zatvorenici dobijali, ¢itao o tzv. “bombaskom pro-
cesu” i sudenju Josipu Brozu: “Tada sam prvi put ¢uo o njemu. To je nama, u teskoj
atmosferi u tamnici, pric¢injavalo radost i zadovoljstvo, i nasa najtoplija Zelja je bila
da ga posalju nama u Mitrovicu. Medutim, Josipa Broza su uputili u Lepoglavu.”"!
Susret Mose Pijade i Josipa Broza omogucen je razmeStanjem, tj. razbijanjem grupe
dobro organizovanih sremskomitrovackih politickih zatvorenika u razlicite zatvore.
Pijade je februara 1930. prebacen u Lepoglavu. Tita je upoznao odmah po dolasku
u zatvor: “Drug Pijade se bavi slikanjem na robiji. Posto je kazniona opkoljena viso-
kim zidom, mi smo udesili tako da je on mogao slikati sa krova centrale..”'* [elek-
tricne, u kojoj je radio Broz, prim. L. M.]. Tog leta je Mosa, sa krova centrale, nasli-
kao seriju pejzaza iz Lepoglave i niz portreta drugova sa robije: “Jednog dana poceo
sam da slikam Josipa Broza. Hteo sam da namalam lik tog radnika revolucionara...
Radio sam dva portreta, manji - samo glavu i veci - poprsje. Nijedan nisam zavrsio,
nisam bio zadovoljan..”" Josip Broz je 1931. prebacen u zatvor u Maribor, a ve¢ina
slika je unistena ili nestala 1935. godine. Posle rata, 1952, pronadena je manja sli-
ka, portret robijasa i politickog saborca kojim je Mosa bio iskreno fasciniran, jos od
vremena “bombaskog procesa”. Zajednicko vreme provedeno u Lepoglavi jos vise je
pojacalo medusobno uvazavanje: Tita je odusevljavala Mosina neustrasiva borbe-
nost, Mosa je u Titu video lik radnika-revolucionara i mo¢ne zastitnicke figure (kak-
vim se, sudeci po svedocenjima, pokazao u zatvorskim danima prema drugim poli-

19 M. Pijade, Portret Josipa Broza Tita, Lepoglava 1930, ulje, 34 x 27 cm, bio u vlasnistvu kolekcije
Josipa Broza Tita, Beograd.

' Prema: S. NeSovi¢, Mosa Pijade i njegovo vreme, Beograd 1968, 262-263.

12 Prema: S. Nesovié, isto, 265-266.

13 Prema: S. Negovié, isto, 267-268.
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tickim zatvorenicima). U takvoj atmosferi je nastao ovaj maleni portret tople game
boja, $irokog poteza, portret koji ne Zeli da laska, ali i portret nepogresivog i lucid-
nog zapazanja karakterologije — Coveka Cetvrtaste grade lica i vidno isturene vilice,
prodornog pogleda — usredsredenog, odlu¢nog ¢oveka sa planom.

Da konstituisanje politicke “ikone” vode (pokreta otpora i buduce zemlje ¢iji
su temelji uspostavljeni u Jajcu) pocinje jo§ 1943, kada je na II zasedanju AVNOJ-a
Tito dobio titulu Marsala Jugoslavije, svedoce i dokumentarne fotografije, primera
radi ona na kojoj Bozidar Jakac portretiSe Tita u bunkeru. Valja napomenuti da su,
od umetnika, potpredsednici Predsednistva AVNOJ-a Antun Augustinci¢ (ve¢nik
ZAVNOH-a) i Mosa Pijade, da je Ko¢a Popovi¢, jedan od aktera beogradskog nad-
realistickog pokreta, ¢lan Predsednistva, a da je Bozidar Jakac bio slovenacki dele-
gat na zasedanju. Pijade vide ne slika, iako je “u jesen 1943. bio slucajno dosao do
boja i cetaka u Otoccu i nameravao da u Jajcu uradi portret druga Tita”'* U ovom
ranom periodu nastaju dela saradnika-saboraca, medu kojima je najistaknutiji rad
Bozidara Jakca (1899-1989), umetnika koji je u najboljem smislu te re¢i ratni slikar
i hronicar. On je aktivni u¢esnik NOR-a od 1943, radi u propagandnom odeljenju i
predsednik je Slovenackog umetnickog kluba. Uradio je veci broj portreta i drugih
zapisa sa puta u Jajce, na II zasedanje AVNOJ-a. Tokom 1944. uradio je autoportret
i seriju bakropisnih portreta (Rodoljuba Colakovi¢a, Mo3e Pijade, Edvarda Karde-
lja). Jakac radi niz crteza pretezno dokumentarnog karaktera, medu kojima su naj-
poznatiji Tito za govornicom II zasedanja te portreti u uniformi, pognute glave i sa
naocarima na licu. Bez obzira na ta dela, jedino Portret Marsala Tita," koji nastaje 1.
decembra 1943. u Jajcu, mozemo smatrati seminalnim za uspostavljanje marsalske
ikonografije u korpusu konstitutivnih Brozovih portreta i procesu uspostavljanja
reprezentacijskih simbola mo¢i vladarskog kulta. Takode, ovaj je portret, kao i niz
drugih crteza i skica koje Jakac radi, bududi izveden karakteristi¢nim Jakéevim ma-
estralnim dominantnim crtezom neoklasicisticke i engrovske provenijencije, kako u
formalno-izvodackom smislu, tako i minucioznoscu stila, postao, uz Augustincice-
va dela, vodedi uzor u docnijem politickom definisanju nezaobilaznih stilsko-mor-
foloskih zakonitosti socijalistickog realizma u likovnim umetnostima.

Antun Augustin¢i¢ (1900-1979), Valdecov, FrangeSov i Mestrovicev dak, je-
dan od osnivaca grupe Zemlja (1929, u kojoj boravi do 1933), Josipa Broza je upo-
znao pred rat, kao “zemljaka Zagorca’, “inZenjera Tomaneka”. Augustincic je jedan
od najve¢ih umetnika spomenicke i memorijalne plastike jugoslovenskog kulturnog
prostora jo$ u vreme Kraljevine, kada, sa titulom drzavnog kipara izvodi, izmedu
ostalog, Spomenik kralju Aleksandru (Varazdin 1935, srusen 1945. godine), Spome-

4 M. Pijade, iskaz, u: Tito i umetnici, Beograd 1978, 55.

15 B. Jakac, Portret Mariala Tita, Jajce, 1. decembar 1943, crtez crvenom kredom, 31 x 21 ¢m, bio u
Muzeju II zasedanja AVNO]-a, Jajce.
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nik kralju Petru i kralju Aleksandru (Skoplje 1937, srusen tokom Drugog svetskog
rata), Spomenik Stjepanu Radicu (Selca na Bracu, 1938), Spomenik kralju Aleksandru
(Sombor 1940, srusen i pretopljen tokom Drugog svetskog rata) i mnogo drugih.
On i posle 1945. ostaje vodec¢i majstor memorijalne skulpture (Spomenik zahvalno-
sti Crvenoj Armiji, Batina 1947; Mir, New York, zdanje UN, 1954; Spomenik seljackoj
buni i Matiji Gupcu, Gornja Stubica, 1973. i dr.). Za nase je razmatranje, medutim,
najindikativnije njegovo delovanje u domenu portretskog i spomenickog u istorij-
skom procesu uspostavljanja i odrzavanja mitskog lika vladara. Augustincic je u Jaj-
cu portretisao i vajao skice za bistu Josipa Broza: “U Jajcu sam Zivio oko tri mjeseca,
u neposrednoj blizini druga Tita, stalno sam ga gledao i ¢esto posjecivao [...] Radio
sam, vajao sam Komandanta, opsjednut onim §to sam u svom saznanju za njega ve-
zivao i nastojao da izrazim - odlucnost i dar velikog organizatora [...] Uvijek sam
osjecao da ta straSna smirenost nije ilustracija trenutka nego izraz karaktera”'® Kao
rezultat takve Augustinciceve opservacije, nastaje poprsje Marsala Tita, ali i najvaz-
nija njegova skulptura Spomenik marsalu Titu (Kumrovec, 1948). Uprkos tome $to
u umetnickoj produkciji u periodu 1947-1948. postoji veci broj portreta Marsala,
pre svega slikanih (Porde Andrejevi¢ Kun, Marino Tartaglia), kao i jedan broj bista/
poprsja (od kojih je naj¢uvenije delo Lojzeta Dolinara), ¢ini se kao da ovom statu-
om monumentalnih razmera Augustinci¢ kruni$e marsalsku ikonografiju. Ova je, u
nekom smislu, postala “veca od Zivota” i svakako je svojom umetnickom izvedbom
i virtuoznosc¢u autora, te samom sceni¢cnom postavkom i mo¢nim pokretom, nad-
zivela, s pravom, kratki vek etatiranog socijalistickog realizma. To je slucaj i sa dru-
gim delima prethodno pomenutih autora: umetnicka supstancija nadzivela je sam
lik portretisanog vode, uprkos tome $to je njen glavni smisao i simbolicki znacaj u
meduvremenu zavrsio na otpadu istorije. Pa i u bukvalnom smislu te reci.

Tako je i Milo Milunovi¢ (1897-1967) medu onim umetnicima koji su svojim
doprinosom izgradili marsalsku ikonografiju i mit (Marsal Tito, 1948, slika deluje
kao da je radena prema sluzbenoj marsalskoj fotografiji), i iako je po nekim kom-
pozicijama kao Ustanak - 13. jul (1948) u tom periodu on tipi¢ni slikar socijalistic-
kog realizma, njegove druge slike, kao $to je U cast pobede (Posle pobede/Kraj rata)
(1948), mogu nam se sada uciniti kao socrealizam kombinovan sa §timungom in-
timizma gradanske provenijencije. Ikonografski repertoar kombinuje simbole sta-
rog i novog sveta na sasvim direktan nacin: uz jednu karakteristicnu kompoziciju
enterijera (klavir, mrtva priroda, gipsani odlivak) sada su prislonjeni jedna zasta-
va sa petokrakom, puska i, verovatno, sinjel. Ovde socrealizam nije vidljiv u jezi-
ku i izvedbi, ve¢ u narativu koji moze biti kako didakti¢an (“ovo je smenilo ono”),
tako, medutim, i dvosmislen u svom naizgled jednostavnom suprotstavljanju am-
blema “starog” i “novog” rezima. Naravno, sve upucuje na jedan novi vid eklektike.

16 A. Augustinéi¢, iskaz, u: Tito i umetnici, Beograd 1978, 28-31.
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Socijalisticki realizam je, kako navodi Epstejn, dugotrajni prelaz iz modernizma u
postmodernizam, pa moze biti protumacen kao istorijski prelaz iz avangardisticke
Cistote stila u postmodernu eklektiku.'” Iako, kada je re¢ o jugoslovenskoj situaciji,
nadovezivanje na avangardisticki projekt, onako kako ga vide u sovjetskoj kulturi
bilo Grojs bilo Epstejn, ne postoji, jedan broj jugoslovenskih slikarskih ostvarenja
moze biti interpretiraan kao “vezivna karika izmedu modernizma i postmoderniz-
ma’, upravo zbog neortodoksne i nekada ironi¢ne kombinacije klasicizma, moder-
nizma, pseudomodernizma, antimodernizma..., kao i razli¢itih, nejasnih ili konfuz-
nih raspoloZenja i osecanja ucitanih u atmosferu slike. U tom kontekstu, za nas je
mozda najznacajniji neobi¢ni marsalski portret Josipa Broza koji radi Milan Konjo-
vi¢ (1898-1993). On bi po konvencionalnoj istorijsko-umetnickoj podeli “pao” u tzv.
“sivu fazu” (1944-1952) ovog umetnika. Mnogo je, moZe se priznati, sivih mome-
nata u ratno-poratnoj biografiji Milana Konjovica, koji je do 1941. ve¢ bio ostvario
blistavu karijeru temperamentnog koloriste u stalnom trazenju i nemiru. Pod ne-
jasnim okolnostima otpusten iz zarobljenic¢kog logora Osnabrik, gde je zavrsio kao
oficir jugoslovenske kraljevske vojske, vratio se u rodni Sombor koji je Madarska
ve¢ bila anektirala. Godine 1942. izlaze samostalno u Budimpesti, u vreme kada su
madarske fasisticke vojne snage vrsile pogrome nad Srbima u Vojvodini.” Budim-
pestanska Stampa dala je prilican znacaj ovoj izlozbi, $to je sve skupa ostavilo nepri-
jatan ton u biografiji Konjovi¢a. Uprkos tome §to je, kako navodi Trifunovi¢, posle
rata “sve objasnjeno i razjasnjeno’, ¢injenica da jo$ uvek nema objavljenih detalja o
celom slucaju, govori da mozda bas i nije sve tako jasno. Bilo kako bilo, nakon 1945.
Konjovi¢ ima znatnih problema sa adaptiranjem u novom, socijalisticko-realistic-
kom umetnickom okruzenju, premda ve¢ 1944. radi Brozov portret,”® po svemu su-
deci prema fotografiji, jer je malo verovatno da je tokom te godine imao bilo kakve
mogu¢énosti da uzivo portretiSe Broza. Za pretpostaviti je da je re¢ o ¢uvenoj crno-
-beloj Titovoj partizanskoj fotografiji koja se nasla i na poternici vrhovnog zapoved-
nika nemackih trupa u Srbiji od 21. 7. 1943. godine. Ukoliko bi ova pretpostavka
odgovarala istini, onda je Konjovi¢ dao svojevrsnu interpretaciju foto-portreta i to
u viSe nivoa - od “izmisljanja” boje, preko dodavanja marsalskih insignija na krag-
nu kaputa, do ¢udne maskolike predstave lica bez ociju i pogleda. S druge strane,
sama postavka portreta, bore na licu (istaknute crno-belom $tampom na fotografi-
ji, tj. poternici), poza, frizura, ¢ak i kragna, frapantno odgovaraju ba$ toj fotografiji.
Najvise dilema izaziva nedostatak ociju-pogleda (o¢i, doduse, jesu zasencene u cr-
no-beloj stampi), medutim, vidimo da se umetnik potrudio oko detalja (dodavanja

17 M. Epétejn, Socijalisticki realizam izmedu moderne i postmoderne, u: Postmodernizam, Beograd
1998, 59-64.

18 L. Trifunovi¢, Konjovié, Sombor 1990, 49-51.

19 M. Konjovi¢, Portret Tita, 1944, pastel, 64 x 50 cm, vl. Galerija Milan Konjovi¢, Sombor.
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marsalskog odli¢ja na kragnu), pa se utoliko pre lice bez pogleda ne moze smatra-
ti previdom. Nema dokaza koji bi dozvolili da kategoricki tvrdimo kako je umetnik
ovde obavio jedan subverzivni “rez” - jer, po svim podacima iz Konjovic¢eve bio-
grafije, mi znamo da on Zivi povuceno i u strahu od konsekvenci svoje, po kriteri-
jumima novog nastupajuceg rezima, sasvim nezadovoljavajuce politicke biografije.
Ali ipak postoji ta potreba za deformitetom kao oznaciteljem duha i/ili ideologije
slike. Konjovi¢ je u vecini svojih dela iz “sive faze” zadro u jednu od najvaznijih za-
konitosti socijalistickog realizma — znacaj ta¢nosti, vernosti predstave ljudske figure
i lica. Figura je, naime, pre nego sam size slike, transparentni nosilac idejnosti. Za-
uzvrat, deformacija lika (figure) tako je, shodno svim totalitarnim retorikama, ne
samo ostro kritikovana, ve¢ i smatrana za “izopacenu”. “[...] nije jasno zasto inace
nadareni Konjovi¢ na svojim slikama deformise lice ¢oveka [...] Ako treba prikaza-
ti faistu, drudtvenog zlocinca, predstavnika cini¢ne burZoazije na vlasti ili kod nas
ve¢ primerke tucene, eksploatatorske i ugnjetavacke klase - onda ta lica treba kri-
ticki osvetliti [...] A kada je re¢ o naSem ¢oveku, o nasem novom ¢oveku, o ¢oveku
naseg drustva koje po humanosti i naprednosti stoji odmah uz Sovjetski savez, onda
je nedozvoljena deformacija njegovog lika, i to za javnu izlozbu”” Cinjenica je da
socijalisticko-realisticka likovna kritika nikako ne voli neke umetnike koji dolaze iz
gradanskog miljea meduratnog perioda i koji nemaju komunisticki ili NOR back-
ground - kao $to su, primera radi, Konjovi¢* i Ivan Tabakovi¢*. Do Konjoviceve
izlozbe Ljudi 1947. godine gotovo nije bilo samostalnih izlozbi, $to je sasvim u ko-
lektivistickom duhu tematski i ideolosko-programski obojenih grupnih izlozbi koje
su organizovane kao “cehovske”* Iako je ovo bila najposecenija izlozba u poslerat-
nom Beogradu,** Konjovi¢ na jednom mestu rezignirano kaze: “Ostalo mi je medu-

2 1. Popovi¢, Izlozba vojvodanskih likovnih umetnika, Borba, 20. 9. 1945, 2. Za razumevanje ovog
problema znacajni su i tekstovi istog autora: Umetnici i lik naseg coveka, Knjizevnost 1, Beograd 1948,
60-64; Idejnost daje krila talentima, Umetnost 1, Beograd 1949, 3-9.

21 Konjovi¢ dobija veoma otre kritike ideologa nove umetnosti, prvo povodom otvaranja Gradskog
muzeja u Somboru, oktobra 1945, kada je prikazana umetnicka zbirka Pavla Beljanskog, a zatim i
povodom slika koje stvara u tom periodu. Kada je otvoren Gradski muzej i pokazana zbirka Beljan-
skog, otpusteni su i Milan Konjovi¢, kao sekretar Muzeja, i Jano$ Herceg, pisac teksta u katalogu. Sa
losim kritikama prolazi i Konjoviceva slika Izgradnja mosta u Bogojevu (1947), izloZena na II izloz-
bi vojvodanskih slikara 1948. u Novom Sadu. V. o ovome: B. Sotra, Zapazanja sa izlozbe savremenih
vojvodanskih umetnika, KnjiZevne novine, Beograd, 20. 4. 1948, 3.

220 ovom problemu vide u: L. Merenik, Ivan Tabakovic¢ (1898-1977), Galerija Matice srpske, Novi
Sad 2004.

2 1j. Dimi¢ daje tabelarni pregled stalnih izlozbi 1944-1950. Po tome, tokom 1945. veliki broj izla-
gaca imaju I i I izlozba ULUS-a, a tokom 1946. III izlozba ULUS-a. Poseta je za to vreme velika, u
proseku oko 4800-5000 posetilaca. Lj. Dimié, nav. delo, 208.

24 Uprkos losim kritikama partijskih ideologa, Konjovi¢eva izlozba ima visoku posetu od 5000 ljudi.
Takode, sa izlozbe je otkupljeno 8 dela. Lj. Dimi¢, nav. delo, 208.
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tim gorko secanje da niko nije hteo da otvori tu izlozbu. Bio sam primoran da punoj
dvorani izjavim: ‘Izlozba je otvorena, jer nema ko drugi da je otvori sem mene”*

U filmu Wolfganga Beckera Good Bye, Lenin! (2003), majka, koja se probudi-
la iz kome tokom koje se dogodio raspad Isto¢ne Nemacke, izlazi na ulicu i ugleda
kako joj iznad glave lebdi gornja polovina gigantske statue Lenjina (koju, demon-
tiranu, helikopter odnosi na smetliste istorije). Uklanjanje i rudenje spomenickih
obelezja komunistickih rezima, kao i Titove Jugoslavije, nije se, medutim, odvija-
lo tako duhovito i poeti¢no kao u toj predivno stilizovanoj filmskoj sekvenci. Ili,
kao u filmu Gorana Markovi¢a Tito i ja (1992). I danas se u nekim zemljama bivseg
“Isto¢nog bloka” vodi ostra polemika da li je destrukcija, bez obzira na svoj nespor-
ni katarzicki efekat, predstavljala vandalski ili oslobodilacki simbolicki gest. Ta¢ni-
je, moze li se, i kojim argumentima, opravdati ono $to je, de facto, unistavanje me-
morijalno-spomenickog umetnickog nasleda. Na beogradskoj umetnickoj sceni su
se, krajem devedesetih, svojim kriticko-analitickim pristupom ovoj temi istakla dva
autora: Mrdan Baji¢ (1957) i Dragan Srdi¢ (1958). Obojica su od procesa totalne de-
strukcije - ljudi, Zivota, drzave, gradova, poseda, umetnosti i mita uspeli da stvore
autohtona i viSeznacenjska umetnicka dela liena svakodnevne politicke propagan-
de za jednokratnu upotrebu.

Mrdan Baji¢* tokom devedesetih godina XX veka u svoju umetnost uvodi ne
samo intimnu dilemu i rastrzanost, ve¢ i kolektivno traumatsko iskustvo gradan-
skog rata ex-jugoslovenskog prostora. Kako navodi Dejan Sretenovi¢, “u takvim
okolnostima umetnost ne moze da bude ni ogledalo ni korektor realnosti, ve¢ is-
kljucivo signal neke druge, paralelne realnosti koja se rada iz stalnih napetosti iz-
medu surovih egzistencijalnih uslova i individualne fantazije”*” Ideja o Bajicevom
projektu Yugomuzej nastaje 1998-1999. godine. U ateljersko-ku¢noj i elektronskoj
laboratoriji Baji¢ radi i prve digitalne radove - kolaze od fotografija istorijsko-po-
litickih artefakata pretezno fokusiranih na klju¢ne istorijske etape Jugoslavije. Pre-
mijerno i integralno je Yugomuzej prikazan u Centru za kulturnu dekontaminaciju
u Beogradu, nakon smene Miloseviceve vlade, u leto 2001. godine. Bila je to, posle
1989, prva samostalna izlozba Mrdana Baji¢a u Beogradu, koja je, upravo zbog to-
like pauze, konceptualno, ideoloski, umetnicki i politicko-kriticki premostila dva-
naest godina umetnikovog diskretnog odbijanja da samostalno izlaze u nekim dr-
zavnim institucijama, vreme njegovog izbora da bude apatrid outsider. Yugomuzej
svoje razmatranje istorije i njenih mitova deli na nekoliko sekcija zbirke, od kojih su

L. Trifunovié, nav. delo, 54.
% Vie o0 ovome: L. Merenik, Mrdan Baji¢, Reset — Srpski paviljon na Bijenalu u Veneciji 2007, Bien-
nale Arti Visive, Venecija 2007, 24-38.

7 D. Sretenovi¢, Art in a closed society. Art in Yugoslavia 1992-1995, B92 i Fond za otvoreno dru-
§tvo, Beograd 1996, 5-18.
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najdominantniji dokumenti i virtuelni artefakti iz druge polovine XX veka: doba Ti-
tove komunisticke Jugoslavije, pa do perioda posttitovske dezintegracije Jugoslavi-
je i njenih posledica u oruzanom formiranju nacionalnih drzava i gradanskom ratu
tokom devedesetih godina. Yugomuzej pokazuje dva kategoricka stava: prvi se tice
odnosa umetnika i umetnosti prema politickim ideologijama i, generalno, istoriji.
Drugi potvrduje kraj modernisticke paradigme. Oba stava, da bi bila srodna i da bi
bila slobodnomislec¢a, moraju prvo da istoriju shvate kao lavirint a ne kao tunel, pa
da onda iskazu ogrezlost u sumnji kao jedinom preduslovu istinskog budenja poje-
dinca. Dok prvom stavu lako pronalazimo analogije u tzv. angazovanoj umetnosti i
njenim osnovnim nacelima i op$tim mestima, dotle drugi dotice temelj ontoloskih
pitanja savremene umetnosti uvezane u sopstveni politicki, socioloski i kulturoloski
“duh mesta” XX veka.

Baji¢ postavlja nekoliko sustinskih pitanja: Kako se istorija i politika mogu pre-
tvoriti u umetnost? Na koji nacin i pod kojim pritiscima umetnost formira svoj
identitet? Sme li pojedinac da ima sopstvenu verziju istorije? Kako je bilo, kako je
moglo da bude, sta bi bilo da (ni)je bilo i $ta se na kraju zaista desilo?

Dragan Srdi¢ je 1995. godine priredio Veliku prodajnu izlozbu bombi (galerija
SKC-a, Beograd). Pravih (onesposobljenih) bombi kupljenih na otpadu. U fokusu
njegovog dvadesetogodi$njeg rada su razli¢iti oblici kriticki-provokativnog uspo-
stavljenog ready-made-a, uvek uvezanog u politicke i socijalne odlike epohe. Njegov
umetnicki “proizvod’, instalacija, je tek preuzeti oblikovani materijal “druge” name-
ne. Podsetimo, recimo, da je Oldenburgova skulptura Lipstick (Ascending) on Ca-
terpillar Tracks (1969) izazvala neprilike kada je postavljena 1969. godine, u vreme
rata u Vijetnamu, na univerzitetu Yale.”® Za razliku od konvencionalnije shva¢enog
medija skulpture, Srdi¢ degradira materijal i mestiere i govori jezikom intenziteta
rudimentarnih preuzetih predmeta, sugestivnog mnostva dovedenog do besmisla -
na jednoj strani oduzeta, na drugoj dodata moc¢: 4 létat brut. Srdicev rad, nacelno,
funkcionise u korist obesmisljavanja prvobitnog predmeta - “oruzje je moja skulp-
tura koju vam predstavljam kao umetnost. Ja vam prodajem ono $to vi zelite da to
bude”, parafraziraju¢i Duchampa: “Ponasam se kao umetnik, ali to nisam”. Ipak,
poput pomenutog Oldenburgovog rada, Dragan Srdi¢ skre¢e paznju na trenutak ka-
da monstruozno prestaje da to bude, i kada se prima kao jedna nadgradena, artifici-
jelna slika: kao publicitet straha.” Ta ideja kulminira na izlozbi Murder - Strah, or-
ganizovanoj u beogradskom Kulturnom centru Rex 1997. godine, kada nastavlja sa
izlaganjem oruzja, bombi, raketa i haubica, a ubrzo potom svoju najznacajniju ma-
nifestaciju dobija instalacijom Cas anatomije (2000, galerija Kulturnog centra Beo-

% A. Wallach, Claes Oldenburg: Sculpting a Universal Language, Sculpture, January 1996, 22-26.
# A. Wallach, Isto.
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grada) i radovima koji se do danas nadovezuju na nju, od kojih je najzapazenija i za
nas najindikativnija instalacija Josip Broz Tito 1980-2006, izlagana 2006. u beograd-
skoj galeriji Remont. Oba pomenuta rada nastaju u duhu interpretacije ready-ma-
de-a i objet trouvé, tako $to Srdi¢ od devedesetih godina na beogradskim otpadima
otkupljuje skulpture i biste Josipa Broza i drugih heroja NOR-a i SFR], koje se ma-
sovno izbacuju iz drzavnih i javnih institucija, radnih organizacija, domova kulture,
biblioteka, skola i sl. U nekim slu¢ajevima, Srdi¢ uspeva da otkupi (i spase) neoste-
¢eno umetnicko delo, kao na pr. jednu bistu Josipa Broza Tita od Lojzeta Dolinara,
te bistu Borisa Kidrica od Olge Jevri¢. Medutim, u ogromnoj vecini slucajeva, on
pronalazi i otkupljuje “na kilo” ve¢ isecene biste, koje se prodaju za recikliranje, tj.
pretapanje. Od tih rasparcanih komada “tela” i “lica” biste/statue, od testerom isko-
madanih simbola nekada$nje “body politic”, Srdi¢ stvara polivalentne aranZmane-
-instalacije, od kojih je Cas anatomije prva u nizu. One, naravno, zadrzavaju osnov-
no disanovsko polaziste: “[...] podsmeh koji stoji iza ovog bestidnog dovodenja u
neprilike ‘svega $to nam je sveto ide tako duboko da se u procesu okretanja javlja
divljenje koje se pervertuje, iako taj proces znaci sopstvenu sahranu (upravo ono-
ga ‘§to nam je sveto’)”** One ga, medutim, preobrazavaju dovodeci ga “u nepriliku”
lokalnog politicko-drustvenog konteksta — bespostednog ikonoklazma, posle pola
veka, jo$ jednog sistematskog ¢iS¢enja “semantickog pejzaza” Naravno da je u tom,
bilo politicki, bilo udvoricki, bilo emocionalno, bilo katarzi¢ki obojenom ¢is¢enju
najvecu destrukciju doZiveo nose¢i mit ikonosfere socijalisticke Jugoslavije: Josip
Broz Tito, samo sada u radikalno izvrnutom sistemu znacenja i politickih konotaci-
ja — u bukvalnom shva¢enom razaranju “svega $to nam je (bilo) sveto”

Pocetkom devedesetih godina nastaju nove forme i simboli onoga $to “nam je
sveto’, a ikonofilija J. B. Tita biva zamenjena istorijskim kompozicijama vezanim za
oblike mitologizacije nacionalne istorije i stare istorijske modi i slave, sa ocigled-
nom namerom (zlo)upotrebe umetnosti u politicke svrhe i o¢iglednih agitpropov-
skih namera, no haoti¢nih i, za razliku od socijalistickog realizma, liSenih pedantne
taktike. Zato su Cas anatomije i Josip Broz Tito 1980-2006. veoma samokriti¢ni, su-
gestivni i neocekivano dramaticni radovi. Oni su paradigmatski radovi ne iskljucivo
jedne umetnosti niti jedne drzave, ve¢ sudbine politickog govora u umetnosti koji
je umetnost liSio njene supstancije sui generis. I koja je, celishodno, osudena na pre-
zir, propast i zaborav, budu¢i identifikovana sa prolaznim politickim mitom, sa va-
nitas vanitatum, a ne sa nekim visim estetskim ili konceptualnim projektom. Srdi-
¢evo delo Josip Broz Tito 1980-2006. doslovno pakuje istoriju, razorene ostatke mita
u pleksiglas kutiju, u o¢igledni simulakrum grobnice, smestajuci u nju raskomada-

% H. Richter, M. D. ili antislu¢ajnost u readymade-u, Marcel Duchamp, spisi i tumacenja, Z. Gavri¢
& B. Beli¢, Bogovada 1995, 137.
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ne delove “tela”: sic transit gloria mundi. On se moze shvatiti i kao memento mori,
kompozicija koja tradicionalnoj filozofskoj i istorijsko-umetnickoj temi dodaje no-
ve konotacije i sopstvenu savremenu didaktiku. To je ultimativni iskaz koji demisti-
fikuje demagosko-herojsko, ikonofiliju kako i ikonoklazam, koji moze da tvrdi da je
“poledina kulture krv, tortura, smrt i strava’, mozda i da je ponekad “telo umetnosti
isprobadano strelama smesnog’, ali, ponajvise, da je “istorija no¢na mora umetno-
sti”, mora iz koje se tesko budimo.

The Culture of Oblivion

Summary

After 1945, the political/artistic practice of the new communist state (the Federal Peo-
ple’s Republic of Yugoslavia) was first powerfully manifested in the form of monument-
type sculpture. The socialist realism sculpture is a paradigmatic extension of politics, au-
thority and power. On the other hand, half a century later, on the territory of the Socialist
Federal Republic of Yugoslavia, that is, the former SFRY (but also throughout Eastern
Europe following the collapse of communist regimes), it became the main medium of
catharsis through destruction of the symbolic signifiers of the deposed regime. On this
particular occasion, portraits of Josip Broz Tito in the media of painting and sculpture
(Pijade, Kun, Konjovi¢, Augustincic) are the objects of special review, for they are most
closely connected with the rhetorical and ideological concept of body politic and forms
of visual representation that is based on the idea of a unique and perfect structure of or-
dered socialist society. Its visual, emblematic and iconic figure is Josip Broz Tito. In the
early 1990s, new forms and symbols were created - signifiers of new regimes on the rise,
and in Serbia the iconophilia of J. B. Tito was replaced by historical compositions con-
nected to various forms of mythologising national history and old historical power and
glory, with the obvious intention of (ab)using art for political purposes. Towards the end
of the 1990s, on the Belgrade art scene two authors — Mrdan Baji¢ and Dragan Srdi¢ -
distinguished themselves through their critical-analytical approach to this theme. Their
art works are indicative not solely of one art or one state, but of the fate of the political
discourse in art that deprived art of its sui generis substance, consequently condemning
it to contempt, failure and oblivion, on account of its being identified with a passing po-
litical myth, and not with some higher aesthetic or conceptual project.






Enver Kazaz

HEROJ I ZRTVA U FUNKCIJI PAMCENJA RATA
KnjiZevni kanon i ideologki rituali kao temel;
nacionalnog pamcenja

Autor se u ovom tekstu bavi odnosom
knjizevnog kanona i ideoloSko-kultu-
roloskih rituala kao jednim od modela
konstruiranja kolektivnog paméenja ra-
ta 1941-1945, dokazujuci da je kanon
mjesto oCitovanja ideologije, a da ritu-
ali u svojoj sinkretickoj formi ujedinju-
ju ideologiju i kulturu. Analiziraju¢i ne
samo rad kanona, dokazuje da je ka-
noniziran i sam simboli¢ki imaginarij
povijesnih dogadaja, a potom u anali-
zi paradigmatskih lirskih tekstova, poe-
me Jama lvana Gorana Kovacica, po-
ema Stojanka majka Knespoljka i Na
pravi put sam ti majko iziSo Skende-
ra Kulenovi¢a te poeme Titov naprijed
Vladimira Nazora, pokazuje kako se
konstruiraju modeli heroja, Zrtve i ideo-
loSkog vode te utvrduje funkciju ovih
knjizevnih figura u konstrukciji kolektiv-
nog paméenja rata 1941-1945.

ada se pazljivije analizira model paméenja povijesnih
zbivanja, tj. model uspostavljanja nacionalnog pam-
¢enja na juznoslavenskom kulturnom prostoru, dola-
Revolver zi se do zakljucka da je tzv. kanonska knjizevnost uz
s ruzon. ideoloski impostiranu historiografiju jedan od njegovih osnovnih

Autor ilustracije:
Masureru Aobe. elemenata. U takvom radu knjizevnog kanona otkriva se njegova
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bliska veza sa ideologijom, a kanon se ukazuje kao proizvod ideoloske mo¢i koja za-
uzima sve institucije sistema, a pogotovu akademsku zajednicu. Knjizevnost se pri
tom tretira iskljucivo kao politika kolektivnog identiteta, §to je ona i bila u zacetnoj
fazi svoga modernog oblika u drugoj polovini 19. vijeka, u vremenu romantizma, da-
kle, kada u antiosvajackoj gesti, bore¢i se protiv imperijalnih ciljeva osmanskog i au-
strougarskog carstva nastoji graditi identitet etnikuma i etnicke oslobodilacke ideo-
logije. Tako je romantizam - kasni, folklorni, epski, kodiran sa epom kao centralnim
zanrom - omogucio knjizevnosti da postane centralno mjesto izgradnje politika ko-
lektivnog identiteta. Te drustvene funkcije knjizevnosti nije se oslobodio ¢ak ni viso-
ki modernizam sa svojim zahtjevom za autonomijom umjetnosti, sa eksperimentom
iistrazivanjem granica Zanra u svojoj poetickoj podlozi, sa nastojanjem da djeluje di-
sidentski u odnosu na ideolosku mo¢ i ¢itavim nizom drugih karakteristika koje su
se posredno ili neposredno suprotstavljale ideoloskim naracijama.

Funkcija kanona nije, dakle, samo uspostavljanje poretka vrijednosti iz odre-
dene esteticke norme unutar knjizevnog polja. Ona je prije svega nastojanje da se na
drustvenom planu iz razli¢itih pozicija funkcionalizira knjizevnost i da joj se osim
ideoloske dodijele i moralna, propedeuticka, didakticka, te ¢itav niz drugih uloga.
Upravo zato se u promjeni kanona moze pratiti promjena politika kolektivnih iden-
titeta na juznoslavenskom prostoru, pri c¢emu valja imati u vidu da je svaka vlada-
juca ideologija svoj koncept identiteta definirala kao organski cjelovit, zavrsen, kao
neku vrstu telosa povijesti, iako je svjesna da s njim postupa procesualno i da ga po-
ima kao performativnu kategoriju.

Sklonost totalitarnih ideologija da stubokom mijenjaju interpretaciju cjelokup-
ne stvarnosti, da izvrse reviziju identitarnih vrijednosti i promijene tumacenje povi-
jesti, etike i morala, cak metafizickog i transcendentalnog plana ljudskog postojanja,
jednom rijecju ukupnost drustvene i individualne egzistencije, u promjenama knji-
zevnog kanona nekad rezultira rezom, potpunim odbacivanjem prethodnih vrijed-
nosti, a nekada se izvrsi korjenita reinterpretacija kanonskih djela koja ostaju u no-
vom kanonskom poretku, ali upravo zbog promjene normativne kanonske, skolske
i univerzitetske interpretacije moze se reci da su to sada u semantickom pogledu za
recipijente sasvim nova ili sasvim drukdija djela.

Knjizevni kanon je sastavni dio rituala izgradnje kolektivnog identiteta i na-
cionalnog pamcenja, tj. pamcenja koje u odredenoj zajednici formiraju institucije
sistema kroz razlicite vrste ritualiziranih procesa. Zapravo, u ideolosko-kulturolos-
kim ritualnim procesima kanon iz apstraktnog poretka biblioteke ulazi u drustvenu
stvarnost, realizira svoj cilj, izlazi iz $kolskih torbi i univerzitetskih ucionica na ulice
i trgove, te u konacnici ostvaruje svoju performativnu ulogu.

Ideolosko-kulturoloske rituale na drustvenu scenu izvode razlicite institucije
sistema, pri ¢emu se u njihovom obnavljanju ogleda nastojanje institucija da u pore-
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dak nacionalnog paméenja uvedu svaku generaciju i da u njoj odrzavaju ili podizu
nivo nacionalnog pamcenja. Tako je rad na nacionalnom pamcenju u SFR] prosiren
sa politickih i ideoloskih institucija na obrazovne, od vrti¢a preko osnovnih $kola pa
sve do univerziteta, na kulturne organizacije, dakle, na ukupnost javne scene.

Kao $to u kanonu institucija drustvene moci, obicno akademska, odabire djela
i pisce pomocu kojih ¢e reproducirati poredak vrijednosti, tako isto na planu povi-
jesnih dogadaja i li¢nosti institucionalna ideoloska mo¢ vrsi izbor, da bi kroz kano-
nizirane li¢nosti i dogadaje uspostavila simbolicki poredak vrijednosti u odnosu na
koji se gradi identitet drustvene, odnosno nacionalne zajednice. Cilj takvih rituala
je u maksimalnoj mjeri ostvariti ideoloski podobno drustveno polje, te suzbiti u $to
vecem obimu, ili potpuno iskljuciti iz javnog prostora, bilo kakav oblik identitarnog
pluralizma, pogotovu disidentskog poretka simbolickih vrijednosti.

Funkcija rituala u ideoloski totalitarnim drustvima, ali i onim drustvima kakva
su postjugoslavenska koja se izdaju za demokratska, a u stvari su etnonacionalisticki
totalitarna, jeste, dakle, uspostaviti normativnost interpretacije povijesnih zbivanja,
napraviti drustveni poredak heroja i Zrtava u datoj zajednici, oznaciti i imaginirati
neprijatelja, obavezno ga dehumanizirati, a po mogucnosti i satanizirati, te na kon-
cu u drustvenoj zajednici sakralizirati simbolicki poredak vrijednosti na osnovu ko-
jeg se gradi kolektivni identitet.

Odnos ideologije, socrealisticke poeticke dogme i obrasca
pamcenja NOB-a u kanoniziranim knjiZzevnim djelima

Formirajuci knjizevni kanon odmah po zavrsetku Drugog svjetskog rata jugosla-
venski komunisti su na klju¢na mjesta kanona, a to znaci i u ¢itanke, i u $kolske
lektire, i u antologije, i u univerzitetske programe, te ideolosko-kulturoloske rituale
kojima je bio cilj ustanoviti revolucionarni simbolicki poredak vrijednosti, ustvari
postavili svoje, marksisticki orijentirane i u ratu i revoluciji dokazane pisce i njiho-
va djela koja su slavila revoluciju.! Na horizont knjizevne prakse instaliran je tzv.
socrealizam kao poeticka dogma unutar koje je knjizevnost, slave¢i neposrednu
ratnu i revolucionarnu proslost, utopijski trebala konstruirati komunisticku budu¢-
nost i covjeka te buducnosti. U drustvenim ritualima, pak, pomocu kojih je treba-
lo pamtiti proslost kanonizirane su presudne bitke NOB-a, ali i najveca stratista, te
tzv. staze revolucije, tj. borbeni pravci kretanja partizanskih jedinica, a onda i slav-
lienje heroja, koje je ideologija sakralizirala, pa potom i obiljezavanja mjesta stra-
danja i odavanja pocasti zrtvama, koje su takoder sakralizirane na drustvenom ho-
rizontu.

! Sire o tome vidjeti u: Endru Baruh Vahtel, Stvaranje nacije, razaranje nacije, Stubovi kulture, Beo-
grad, 2001.
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Monumentalizacija proslosti uz sakralizaciju heroja i Zrtava nije poc¢ivala samo
na ideoloskom, ve¢ i na komunistic¢ki shva¢enom etickom diktatu, tako da se sim-
bolicki poredak koji je uspostavila komunisticka ideologija ukazivao kao vrhunac
humanistickih gesti, a preko tako koncipiranih etickih postavki na drustvenom ho-
rizontu realizirala se ideja komunistickog oslobadanja, humanizacije i prosvjetitelj-
skog preobrazaja ¢ovjeka i drustva.

Uz spomenike, slikarstvo, film, memoarsku literaturu, ideoloski koncipiranu
historiografiju, te naracije ucesnika rata i revolucije, knjizevnost, a pogotovu poezi-
jaigrala je jednu od klju¢nih uloga u komunistickim ritualima obiljezavanja znacaj-
nih datuma rata i revolucije te spomenima na heroje i zrtve. To je bio sistem u ko-
jem se usmena kultura udruzivala sa pisanom, a javni skupovi nisu mogli pro¢i bez
ucesca svih generacija. U dugackim govorima ucesnici revolucije su se sjecali svojih
drugova, svog uces¢a u bitkama, svojih komandanata i herojskih li¢nosti, njihovih
djela, kao $to se u spomenima na Zrtve obavezno ukazivalo na dehumaniziranog i
ubilackog neprijatelja naspram kojeg stoji zrtvina eti¢nost, humanizam, nevinost i
¢itav niz drugih osobina koje su od ucesnika ritualnog dogadaja zahtijevale potpunu
identifikaciju sa Zrtvama, kako bi se njihovo stradanje ukazalo kao moralna obaveza
prema kojoj valja graditi budu¢nost ukupnog drustva.

Ideoloski i drzavni aparat izjednacavali su se u ritualima sa projektivnim apso-
lutnim humanistickim i etickim vrijednostima, brisali granicu izmedu sebe i patrio-
tizma, na drustveni horizont izveli simbolicki poredak u kojem je partijski i drzavni
voda, Josip Broz Tito, zauzeo mjesto oca svih nacija, potom izbacili parole o mra¢-
noj proslosti i svijetloj buducnosti, bratstvu i jedinstvu kao najvecoj ratnoj tekovini,
socijalizmu sa humanim licem, jednom rijecju, premrezili diskurzivnu praksu usi-
snom moc¢i komunisticke ideologije koja se iskazivala kao sveobuhvatna nova mi-
tologija revolucije i utopijske projekcije komunistickog drustva budu¢nosti. Onako
kako je oslobodila pojedinca iz toboznjih mracnih ralja proslosti, ideologija je doka-
zivala da je to ucinila i sa marginaliziranim klasama u prethodnom poretku, ali i sa
svim jugoslavenskim narodima i narodnostima, te sa svakim pojedincem.

Pored toga §to je tumacen kao borba protiv fasistickih okupatora, rat je, dakle,
predocavan i kao komunisticka revolucija koja se nastojala iskazati u formi potpu-
ne, apsolutne humanizacije i prosvje¢ivanja ¢ovjeka i covjecanstva. Pribavljajudi se-
bi takve meta-naracije, komunisticka ideologija nastojala se predstaviti kao konac-
na i neprikosnovena istina, kao mit kojim je moguce objasniti i proslost i budu¢nost
¢ovjeka i njegove drustvene zajednice.

Da bi se ostvarila kao mitologija, ideologija je nastojala u obrazovnom sistemu
razraditi mehanizme koji bi otpocetka do kraja obrazovnog procesa uspostavljali i
odrzavali kodove identiteta i nametali sadrzaje neophodne za sistem identifikacija i
uspostavljanje simbolickog imaginarija oko kojeg ¢e se okupiti drustvo u cjelini.
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Istodobno s tim na horizontu knjizevne prakse dominantni socrealizam nasto-
jao je da simplificiranom mimezom? tumaci povijesnu i ukupnu drustvenu stvar-
nost, te se ideologija nametala kao raster i transcendentalno oznaceno svakome tek-
stu. Zadatak socrealizma da izgradi novog, komunistickog ¢ovjeka i komunisticko
drustvo, vodio je ka parolaskoj, plakatnoj knjizevnosti tzv. crno-bijele polarizacije
unutar koje se partizansko-komunistickom liku i zajednici dodjeljuju sve apsolut-
no pozitivne osobine, dok se neprijatelj dehumanizira i satanizira. Socrealizam je,
ustvari, nudio sve do svoga pada, do pojave knjizevnosti sa poetikom modernistic-
kog skepticizma,’ knjizevne naracije koje su bile neophodne za to da se u ritualnim
praksama odrzava ideolosko tumacenje rata, ali i utopijske konstrukcije komuni-
sticke budu¢nosti. Otud je obrazovni sistem imao zadatak da prilikom obiljezavanja
znacajnih drzavnih praznika i lokalno bitnih datuma u javni prostor izvede ucenice
i ucenike, studente i studentice koji ¢e recitalima i dramskim igrama utemeljivati za-
jednicko pamcéenje ratne proslosti.

Citanke su, pak, pazljivo koncipirane, a prethodna meduratna i predratna knji-
zevnost modernizma, simbolizma, impresionizma, parnasa itd. u njihovoj juzno-
slavenskoj verziji, optuzivana je u ideolodko-pogromaskom diskursu kao dekadent-
na, da bi bila minimizirana u $kolskim programima i gotovo protjerana iz ¢itanki.
Osnovni ideoloski narativi i fantazme morali su biti predstavljeni u takvim rituali-
ma kroz knjizevne tekstove ta¢no propisanim ideoloskim kliseima. U prvom planu
svakako je bila, zbog musko-centri¢ne prirode patrijarhalne kulture na koju se na-
slonila komunisticka ideologija, hrabrost, eti¢nost, pozrtvovanje za kolektiv i oda-
nost kolektivu partizanskog borca. Na toj osnovi je on postajao kolektivni lik koji
je dolazio iz naroda i bio blizak njegovom poretku vrijednosti. Osim partizana, na
recitalima se uz model Zrtve obavezno morao pojavljivati i monumentalni narodni
heroj, a iznad njih nadvijao se partijski voda, najveci sin nasih naroda i narodnosti,
Josip Broz Tito, ¢iji je lik dobijao razmjere mitskog poslanja.

Istodobno sa muskim herojskim naracijama na ritualima se pojavljivala eman-
cipirana partizanka, kao olicenje zenske strane revolucije i zenskih herojskih na-
racija. Naredni ideolosko-knjizevni klise zahtijevao je predstavljanje mase koja se

2 Cvjetko Milanja u knjizi Hrvatski roman 1945-1990, Zagreb, 1996, govori o socrealizmu kao sim-
plificiranom mimetickom modelu knjizevnosti, pri ¢emu pod simplifikacijom podrazumijeva ideo-
loski fokus kroz koji se drustvena i povijesna stvarnost promatra i pomo¢u kojeg se ona oblikuje u
knjizevnom tekstu. Na toj osnovi se komunisticka ideologija ne namece samo kao metaoznacitelj
knjizevnosti, ve¢ ona propisuje i sistem oblikovanja teksta, kao i unutartekstualne odnose, od naci-
na profiliranja junaka, njihove polarizacije, izgradnje i vodenja sukoba, pa sve do moralnih nacela i
spektra ideja koje junaci zastupaju.

? O poetici modernisti¢kog skepticizma §ire sam pisao u tekstu Disidentska uloga modernistickog
skepticizma (Modeli dezintegracije komunistickog utopizma u Kamenom spavacu Maka Dizdara i
Dervi$u i smrti MeSe Selimovica), Izraz, jesen-zima, 2008.
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postupno revolucionarno osvjes¢uje i pocinje slijediti ideoloskog naratora, tj. Komu-
nisticku partiju kao avangardu koja zna put iz mracne proslosti u svijetlu buducnost.

U takvom kliSeiziranju knjizevnost je postajala apelacioni, populisticki, vise-
struko funkcionaliziran medij koji je zadovoljavao naloge tzv. prosvjetiteljskog mo-
dela knjizevne prakse.*

Intenzitet ritualnog pamcenja nije bio karakteristika samo neposrednog po-
ratnog vremena. On se zadrzao i nakon pada socrealisticke dogme® i odrzao sve
do krvavog raspada bivse zajednicke drzave Juznih Slavena i smjene komunisticke
ideologije totalitarnim praksama etno-nacionalizma i klero-Sovinizma devedesetih
godina proglog vijeka. Svi bitni datumi revolucije i rata obiljezavani su kroz dru-
Stvene rituale, a za vrijeme drzavnih praznika u $kolama su obavezno organizira-
ne svecanosti na kojim su ucenici i u¢enice u recitalima ponavljali/e svoju odanost
partizanskim heroinama i herojima. Dan Armije 22. decembra, Dan AVNOJ-a, dani
drzavnosti republika u sastavu SFR], te Prvi maj, kao internacionalni komunisticki
praznik, Titov rodendan 25. maja (Dan mladosti), te datumi obiljezavanja neprija-
teljskih ofanziva i partizanskih pobjeda samo su neki od kanoniziranih datuma koji
su bili povod da se izvrsi ideoloska dresura ucenika i ucenica, pri ¢emu su recitali i
dramske igre kao kulturalni ¢inovi dobijali obiljezja ideolosko-politickih kolektiv-
nih manifestacija.

Da bi odrzali vlastito ideolosko tumacenje rata kao presudnog povijesnog do-
gadaja i loma kojim je oznacen kraj ne samo jednog projekta drustva, onog kapitali-
stickog, nego i loma koji je imao i kulturalnu, identitetarnu, eticku, i ¢itav niz drugih
drustvenih uloga, komunisti su na svaki moguci nacin ideoloski instrumentalizirali

* Opéirnije znalenje termina usp. u Cvjetko Milanja, nav. djelo, i Enver Kazaz, Bosnjacki roman, Sa-
rajevo — Zagreb, 2004.

* Ovdje valja napomenuti da je tesko odrZiva teza tradicionalnih povijesti knjizevnosti da je gra-
ni¢na tacka pada socrealizma bio glasoviti referat Miroslava Krleze u Ljubljani 1952. godine. Kao
svojevrsni dvorski intelektualac, kao pisac od Titovog najveceg povjerenja, Miroslav Krleza se s tim
referatom pojavljuje na knjizevnoj sceni kao mo¢nikov izaslanik koji dodjeljuje slobodu knjizevnoj
praksi s implicitnom porukom da je moZe vratiti nazad upravo na isti na¢in na koji ju je darovao.
Ustvari, radi se o pervertiranoj prirodi ideoloskog diskursa, gdje Tito nakon raskida sa Staljinom
1948. godine traga za jugoslavenskim modelom kulture, ustvari, za onim §to se da definirati kao ti-
toisticki model kulture, i ¢eznje da se uspostavi titoisticki model komunisticke ideologije i socijali-
stickog drustva. KrleZin referat tako postaje jednim od oruzja titoizma, pri ¢emu je sama knjizevna
praksa ve¢ bila nagovijestila pad socrealizma kroz ratnu intimisti¢ku liriku i formiranje modela neo-
impresionistickog pjesnistva, ali se socrealizam odrzao na knjizevnoj sceni jo§ dugo iza 1952. godine
i Krlezinog referata. I prije tog referata, valja imati u vidu, trajale su polemicke borbe, tzv. knjizevni
sukobi izmedu modernista i tradicionalista, pri ¢emu i jedni i drugi ostaju u okrilju soc-marksisticke
ideologije. Ta ¢e ideologija ostati stalno u pozadini, kao osobeni ideoloski raster knjizevnosti i po-
gotovu njenog Skolskog i univerzitetskog tumacenja tokom cijele dionice visokog modernizma, iako
ju je knjizevnost modernistickog skepticizma, a pogotovu tzv. knjizevnost sa politickim narativima
dovela u pitanje ili osporila.
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ukupnu drustvenu diskurzivnu praksu. U sluzbi ideologije nije bila samo kultura,
vec i nauka,’ ¢ak industrija, poljoprivreda, ekonomija, sport, a skolski sistem bio je,
zapravo, neka vrsta mentalne tvornice u kojoj je proizvoden novi, komunisticki ¢o-
vjek. Takva vrsta panopticke moci ideologije i kapilarne kontrole drustva zahtijevala
je angazman ukupne drustvene zajednice.

Ukinuvsi granicu izmedu privatnog i javnog, komunisticka ideologija, bez ob-
zira na svu svoju totalitarnost (golootocka faza s terorom nad tzv. IB-ovcima samo
je jedan u ¢itavom nizu pokazatelja totalitarne snage i terora ideologije) prigrabila
je za sebe prosvijetiteljsko-racionalisticke naracije evropske kulture, prekodirala ih
u ideoloskoj industriji i pretvorila u svoje parole, te izbacila na drustveni horizont
kao toboznju emancipatorsku praksu kojom je stvarana utopija besklasnog drustva i
nove slobode. Ideologija se u toj svojoj utopijskoj fantazmi ukazivala kao nova vjera,
a zadatak kulture bio je da ideologiju predstavi kao sveopcu eti¢nu i humanisticku
naraciju i u¢ini je privla¢nom svakom ¢ovjeku. Pored tog, kulturalni diskursi dobili
su jo$ jedan vazan zadatak — humanizirati tragi¢no ratno iskustvo i predstaviti ga re-
cipijentima, tj. ukupnoj drustvenoj zajednici kao vrhunac i sam telos ukupnog hoda
povijesti, pri cemu je povijest tumacena kao svrhovit, teleoloski proces koji je logi-
kom povijesne nuznosti doveo do komunistickog trijumfa u ratu i revoluciji.

Na toj osnovi stvoreni su svi preduslovi za ustoli¢enje socrealisticke knjizevne
prakse. Utemeljen na simplificiranom projektu mimeze u kojoj je ideologija fokus
kroz koji se prelama grada u tekst, socrealizam je zasnovao nekoliko temeljnih soci-
emskih figura: heroja, koji pobjeduje i zrtvuje se za ideale komunisticke borbe, Zrt-
ve koja optuzuje dehumaniziranog neprijatelja u ime vlastitog stradanja, te mitsku
figuru nepogresivog vode koji se drustvu obraca iz aspekta svog mitskog poslanja i
svoje nepogresivosti. Te tri temeljne figure, svedene su, zapravo, na klidee kojima je
operirala knjizevnost u pokusaju da prikaze rat kao paradigmatski lom nakon kojeg
nastaje komunisticko drustvo kao utopijska projekcija zemaljskog raja.

Ne treba posebno naglasavati da je socrealizam prihvatio i ideoloski preko-
dirao herojsku kulturnu paradigmu kojom je operirao ovdasnji epski kodiran ro-
mantizam koji je preko heroja pokusao da zasnuje antiosvajacku knjizevnu gestu s
ciliem da se kultura upregne u borbu protiv okupacionih imperijalnih sila, Turske
i Austro-Ugarske, te da se projektima madarizacije, germanizacije i turkizacije, a

¢ U pokusaju da nauku oslobodi izravne ideoloske kontrole, drzavni vrh je 1949. godine omogucéio
odrzavanje kongresa jugoslavenskih nau¢nika na kojemu je uvodni referat procitao Edvard Kardel;.
Dajuc¢i autonomiju nauci, Tito je, ustvari, nastojao da formira svoj, titoisticki tip odnosa ideologije
i drustva, i da izvrsi raskid sa staljinistickim modelom kontrole drustva. Tu se moze govoriti o zaci-
njanju titoisticke ideologije, koja je u pocetku insistirala na svojoj velikoj razlici prema staljinizmu,
a onda je proizvela teoriju i praksu socijalistickog samoupravljanja, a na drustveni horizont izbaci-
la parole o socijalizmu sa humanim licem, demokratskom centralizmu, te ¢itav niz drugih parola i
ideoloskih narativa.
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na podrucju slovenskog i hrvatskog kulturnog identiteta i talijanizacije, suprotstave
ideologeme kulturnog jugoslavenstva, ilirstva, srpstva, hrvatstva i ¢itav niz drugih
kulturno-ideoloskih naracija. Tako je herojska kulturna paradigma utemeljila mo-
numentalisticko tumacenje povijesti i dodijelila heroju emancipatorsku i oslobodi-
lacku funkciju. Heroj je od Marulic¢eve Judite, u kojoj tu ulogu nosi, doduse, heroina,
sveta udovica Judita, preko Gunduli¢evog Osmana, u kojem se ostvaruje kré¢ansko-
-centri¢na figura panslavenskog heroja, poljskog kneza Vladislava suprostavljenog
islamskom Osmanskom carstvu, pa sve do romanticarskih epova, gdje su paradig-
matski primjeri Njegosev Gorski vijenac i Mazuranicev ep Smrt Smail-age Cengica,
konstruirao demonskog neprijatelja kao religijsku, opasnu drugost, pri cemu Njegos
zasniva i ideologiju konvertitske krivnje.

Socrealisticki heroj, medutim, opremljen je drugacijim ideoloskim naracijama,
ali on nije promijenio temeljni model pamcenja povijesti. Naime, u svojoj emanci-
patorskoj fantazmi on u sebi sabire kolektivne ideale i dolazi kao njihova realizacija.
Tu matricu slikanja heroja kao ostvarenja kolektivnih ideala primijenit e i socrea-
lizam, pri ¢emu ¢e heroj kao literarna figura sada biti ne samo nacionalni, ve¢ i ko-
munisticki, internacionalni oslobodilac i simbolicki znak kolektivnog identiteta. Taj
heroj nije samo veliki pobjednik, ve¢ se pojavljuje i kao neko ko je za kolektiv zrtvo-
vao i vlastiti Zivot, pa on na drustveni horizont izlazi ne samo kao figura sa kojom
se identificira recipijent, ve¢ i kao figura koja recipijentu nalaze moralnu obavezu
vracanja duga herojevom velikom djelu.

Zrtva, pak, svojim tragi¢nim iskustvom utemeljuje u kolektivnom pamée-
nju sliku demonskog, dehumaniziranog neprijatelja, pri cemu je neprijatelj zloci-
nac svake vrste, da bi se identifikacija sa Zrtvom na drustvenom horizontu pojavila
kao moralna obaveza ispravljanja povijesnih gresaka, a drustvo ukazalo kao prostor
ostvarenja pune pravde i pravicnosti, tj. drustvo etickog apsoluta. Socrealizam je
prisvojio glas Zrtve za ideoloski aparat, pri ¢emu su prikazivane u knjizevnim nara-
cijama i poeziji samo komunisticke zrtve. One su jedine imale pravo glasa, dok zrt-
ve drugih, prije svega ideoloske Zrtve, ne postoje i svedene su na nivo privatnih, tj.
porodi¢nih naracija kao alternativne, usmene kolektivne memorije. Govoreci u ime
zrtve, knjizevnost juznoslavenskog kulturnog prostora od romantizma na ovamo
vrlo Cesto je vréila ¢istu ideolosku funkciju. Stoga Zrtva nije shvacana u svojoj ljud-
skoj pojedinacnosti, nego je dobijala kolektivne razmjere i ideologijsku ulogu. Tak-
va vrsta kolektivizacije Zrtve, svodenje Zrtve na sistem kolektivnih brojeva, te njena
politizacija rezultirala je viktimoloskim diskursom u knjizevnosti, te viktimolos-
kom gestom ukupnog kulturnog polja.

Funkcija i herojske naracije i naracije Zrtve sluzile su socrealizmu za homoge-
nizaciju masa i njihovo ideolosko obrazovanje. Ideoloske naracije na toj osnovi su
pustane u kulturu, da bi se kultura pojavila na drustvenom horizontu kao tvorni-
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ca ideologije. Takva funkcija kulture ponajbolje se ogleda u proizvodnji figure vo-
de. Knjizevnost je komunistickog vodu Josipa Broza Tita veoma Cesto predstavljala
u ulozi mitskog proroka koji se bori protiv nepojamnih mitskih nemani, ili je, pak,
Tito zauzimao upraznjeno mjesto patrijarhalnog oca, pri ¢emu se psihoanalitickim
obratom figura najveceg sina nasih naroda i narodnosti pretvarala u patrijarhalnu fi-
guru imaginarnog sveroditelja, mudrog i blagog oca koji se masi obraca iz pozicije
mitski projektirane oc¢inske blagosti i mudrosti. Upravo stoga i jest organiziran Dan
mladosti, za Titov rodendan, u kojem je omladina drzave odavala pocast velikom
roditelju, obecavajuci da nece skrenuti s apsolutno ispravnog roditeljskog puta. Tito
je tako postajao lakanovska figura imaginarnog oca u koju je smjesten sistem mo-
ralnih naloga i zabrana.

Paradigmatski primjeri Skolske lektire u funkciji ritualnog pamcenja
NOB-a: Kovacic¢eva Jama, Kulenovi¢eve poeme Stojanka majka Knespoljka
i Na pravi put sam ti majko iziso, te Nazorov Titov naprijed

Ponajbolji tekstovi socrealizma napustali su dogmatske okvire poetike i ostvarivali
vrsnu umjetnost. Takvi tekstovi su postajali centralnim mjestima ne samo knjizev-
nog kanona, ve¢ i centralnim mjestima ideolosko-kulturoloskog ritualnog pamce-
nja rata i revolucije. Uz nabrojane, svakako je u tom smislu u prvom planu Jama
Ivana Gorana Kovacica, poema u kojoj lirski subjekt opisuje na¢in mucenja, njegov
tok i traumu nakon $to je ono zavr$eno, da bi u predsmrtnom hropcu ispovijedajuci
svoj bol otvorio prostor za nadu da Ce se izvojevati pobjeda nad krvnikom. U vrsnoj
poemi, vrsnoj zbog sugestivnosti, hromati¢nosti, auditivnosti i olfaktivnosti jezika,
Kovaci¢ ostavlja svjedocanstvo o drami gole ljudske supstance prepustene na milost
i nemilost zlotvoru. Njegova poema umice ideoloskoj naraciji i slika samo stradanje,
proces stradanja, ubijanje i mucenje po sebi, pri ¢emu se drama tijela neprestano
transcendira preko kategorija uma, duha i simbolickih odnosa svjetla i mraka, da bi
u finalu glas Zrtve postao simbolickim glasom svih povijesnih Zrtava, vapaj ubijenih
usred strave povijesnog uzasa.

Podudarna sa iskustvom lirskog subjekta, Kovaciceva biografija neprestano se
u interpretacijama ove vrsne poeme uplitala u njenu semantiku, pojacavala joj zna-
¢enja, postajala nekom vrstom njene tekstualne nadopune, pa je poema tumacena
kao pjesnikovo svjedocenje o vlastitom stradanju.

Kovacic¢eva poema ustolic¢ila je na jugoslavenskom knjizevnom i ukupnom kul-
turnom horizontu model paméenja povijesti kroz glas Zrtve i model moralne opo-
mene kolektivu da realizira dru$tvo humanih potencijala. U svojoj osnovi antimi-
litaristicka, Jama je svjiedocanstvo o ratu kao apsurdnoj antropoloskoj tragediji, pri
¢emu u prvi plani izbijaju sjajne, vrhunske poetske slike sa antiratnim stavom. Upra-
vo tom svojom dimenzijom, ova poema dovodila je u pitanje optimizam ideologije,
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njenu utopijsku gestu, ali je ideoloska naracija kao ovjeritelj znacenja poeme tu nje-
nu crtu brisala u kanonskim interpretacijama. Postajala je to u kanoniziranoj inter-
pretaciji prica o stradanju naseg Kovacica, mladog, veli¢canstvenog pjesnika, koji je
zrtva dehumaniziranog neprijatelja. Isticanjem Kovacicevog stradanja u prvi plan,
poema se svodila na biografski fakat, na neku vrstu lirske optuznice za ratni zlo¢in,
pri ¢emu je autorova biografija trijumfovala nad poezijom.

Alj, sjajne Kovaciceve slike poput one o krvi kao mome svjetlu i mojoj tami sig-
naliziraju upisivanje teksta povijesti u iskustvo tijela koje strada. Tako se glas zrtve
pojavljuje kao lirsko svjedocanstvo tjelesne tragedije, kojoj se potom pridodaje sim-
bolicka potencija duha. Logika upisivanja povijesti u tekst tijela rezultira na koncu
metaforizacijom povijesnog iskustva, pa Goran govori u ime svake Zrtve od Abe-
la na ovamo, a poema se na principu modernisticke univerzalizacije pojavljuje kao
metafora svepovijesnog zbivanja i povijesne sve-Zrtve. Stoga je to poema o kainskoj
sustini povijesnog toka, pa povijest nije videna na teleoloski svrhovit nacin kako ju
je definirala komunisticka ideologija, nego kao svirepi apsurdni tok odnosa mucite-
lja i mucenika, krvnika i Zrtve.

Medutim, interpretacija poeme isla je ne za unutartekstualnim odnosima i se-
mantickim potencijama teksta, ve¢ za odnosom konteksta i teksta, pa je kontekst
preoznacavao sam tekst, postajao mu nadreden, a neimenovani, simbolicki krvnik
i zrtva postajali su u interpretacijama fasisticki krvnik i partizanska zrtva. Na toj
osnovi je interpretacija prekodirala metaforicke i simbolicke slojeve teksta, ukidala
u poemi potencijal univerzalnosti modernistickih figura i svodila ih na razinu soc-
realisticke plakativnosti.

Direktno suprotstavljena epsko-centri¢noj i musko-centri¢noj herojskoj para-
digmi kojom se povijest upisivala u kulturu i kolektivno pamcenje, Goranova, kao i
Kulenoviceve poeme molskim tonom svoje lirsko-narativne ispovijesti i njenom tra-
gickom intonacijom, otkrivale su zlu sustinu povijesti i rata. Heroj, kao dominant-
na figura tradicije, epike i romanticarskog epa, ustuknuo je pred tragickim glasom
zrtve, a povijest je dobijala znacenje apsurdistickog iracionalizma.

Da bi se pojavila kao spasiteljica ¢ovjeka i Covjecanstva, kao snaga koja iz mraka
povijesti zamjenjuje njen apsurd smislom, komunisticka ideoloska mo¢ je interve-
nirala u znacenja poema preko akademske institucije i formirala unutar akademske
zajednice jednu opcejugoslavensku ideoloski postamentiranu megainterpretativnu
zajednicu koja je imala za cilj da prikrivaju¢i svoju ideolosku potku postane struc-
nim kodifikatorom u osnovi ideoloskih intrepretacija ovih poema. Tako je na kon-
cu poezija bila zrtvom ideologije, bez obzira na to $to je i sam pjesnik raspodjeljivao
ideoloske naracije sa politickim centrom moci.

U Skenderovoj poemi Stojanka majka Knespoljka rat se slika kao protivprirod-
na sila, ali se u $kolskim i univerzitetskim interpretacijama i majcinska bol zbog po-
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ginulih sinova te njeno zazivanje osvete nad mra¢nim neprijateljem tumacilo kao
ideoloski ¢in, a ne kao obracanje prirodi, majci Zemlji i Kozari kao njenom simbo-
lickom znaku, odnosno ukupnom narodu, pri ¢emu Kozara dolazi kao metonimija
naroda. Kao u Goranovoj, i u ovoj Skenderovoj poemi Zrtva se izvodi na apsurdnu
ratnu pozornicu, njen iracionalizam te kainovski utemeljen povijesni tok. Ali, za raz-
liku od Goranove, u Skenderovoj poemi povijest se ne upisuje u tekst tijela, nego
tekst duse i to majc¢inske duse koja svoju tragediju ispovijeda u kontekstu prirodnog
preobilja, u kontekstu plodenja i mnozenja prirode u kojoj su npr. sljive uzrele i ras-
polutile se kao steone krave. Ta snaga prirode, skretanje iz zla povijesti u harmoni-
ju prirode i sluzi Skenderu da uporedi iracionalizam ljudskog djelanja na zemlji sa
harmoni¢nim odnosima sveobilja u prirodi. Tako se priroda pojavljuje kao kriticko
ogledalo ljudskog bezumlja, apsurda i tragi¢nosti rata i povijesti, pa je prirodno u
poemi dato kao kontrapunkt povijesnom.

Kao u Goranovoj Jami, i u Skenderovoj Stojanki radi se o rusenju dogmatske
poetike socrealizma i prelasku u modernisticki univerzalizam i mit estetskog uto-
pizma. Poema, jednostavno receno, nije slijedila ideolosku, ve¢ naraciju gole ljudske
supstance uhvacene u tragi¢ni Zrvanj rata, a zrtva se ne ispovijeda sa ciljem da ute-
melji i opravda ideoloske naracije, ve¢ da iz svoje ljudske i tragicke pozicije izgovori
maj¢insku osudu povijesnog zla.

Majka se u poemi kroz naricateljski tragicki ton pojavljuje kao svemajka, pri
¢emu majcinska tuga za sinovima na fonu prirode postaje rodilackom tugom za
plodom, a ton oprirodenog majcinskog glasa postaje svojevrsnim mitskim glasom
i opomenom ljudskom bezumlju. Otud zlocinac i krvnik ne izrastaju iz svoje ideo-
loske, vec iz pozicije, shvacene na nac¢in modernisticke poetike, univerzalne ljudske
bezumnosti, pa oni nisu ideoloski mracni drugi, ve¢, takoreku¢, izvanprirodna, so-
tonska drugost. To znaci da projekt dehumanizacije neprijatelja nije izvr$en na ideo-
loskoj, ve¢ na etickoj i humanisticki shva¢enoj osnovi.

I Jama i Stojanka utemeljile su model glasa Zrtve na ritualnom ponavljanju uce-
nickih recitala pri obiljezavanju znacajnih datuma rata i revolucije. Sam kontekst ri-
tuala bio je ideoloski oznacen, pa su obje poeme, bez obzira na to to su insistirale
na indvidualizaciji glasa Zrtve, a potom na njihovom ulan¢avanju u projekt moder-
nisticke estetske univerzalizacije, dobijale znacenja tekstova sa viktimologkim dis-
kursom u svojoj osnovi. Postajuci na toj osnovi kodnim znakovima stradanja nasih,
komunistickih Zrtava, obje poeme su kodirale i ideoloskog neprijatelja, daju¢i mu
sotonske dimenzije u ritualu ponavljanja recitacije na drustvenim svecanostima. Na
koncu, ideologija je usisala u sebe poeziju, pojavila se kao drustveni megadiskurs i
sebi priskrbila sve vrijednosti, da bi konstruirala sliku o ideoloskom neprijatelju kao
izvanljudskom stvoru i povijesnom Davolu koji i u budué¢nosti moze ostvariti svo-
je nakane.
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Ako su Jama i Stojanka konstruirale model pamcenja rata i revolucije kroz glas
zrtve, Kulenoviceva poema Na pravi put sam ti majko iziso i Nazorova lirska slika Ti-
tov naprijed konstruirale su model heroja, optimisti¢cnog pobjednika koji dovrsava
tamnu dionicu povijesti i svojim herojskim ¢inom otvara svjetlo buduc¢nosti.

Ali, u Kulenovi¢evoj poemi heroj se konstruira na kulurolosko-emancipator-
skoj osnovi kao sin koji majku oslobada na dvostruk nacin, kulturolodko-emancipa-
torski i bukvalno ratni, dok se u Nazorovoj poemi konstruira mitski lik vode heroja
koji svojom odlu¢nos¢u pobjeduje mitske nemani kao simbolicke znakove ideolos-
kog i ratnog neprijatelja.

Na pravi put sam ti majko iziso je poema u kojoj se u prvom dijelu vrsi Zesto-
ka lirska kritika islamocentri¢no shvacene patrijarhalne kulture, pri cemu se razvi-
ja opozicija muske, u ovom slucaju oceve moci i zenske, tj. majcinske trpnje. Tako
se majka pojavljuje kao dvostruka zarobljenica. Na jednoj strani ona je kulturolos-
ka kumrija zatvorena u kulturoloski i porodic¢ni kavez kuce, a na drugoj ona je za-
robljenica i Zrtva povijesti, jer je njen grad okupirao neprijatelj. I heroj je u poemi
zasnovan kao dvostruki oslobodilac. Sin, koji se obra¢a majci kao heroj oslobodi-
lac, pojavljuje se najprije kao kriticki kulturoloski subjekt koji vrsi razracun sa patri-
jarhalnom stratifikacijom moci, pokazuju¢i da je religiocentri¢ni patrijarhalni kul-
turni model, ustvari, za majku kulturoloski zatvor, potom kao ideoloski subjekt, t;.
partizanski borac koji ¢e zagrljen s bratom Jovanom do¢i majci da je oslobodi od ne-
prijatelja.

Kritikom patrijarhata, Kulenovi¢ zasniva ideju emancipacije i prosvjetiteljske
kulturne geste ¢eznuci za prosvjetiteljsko-racionalistickom utopijskom potencijom
u kulturi, pri cemu spaja fizicku sa duhovnom slobodom, a kroz sliku partizanske
borbe ovaj vrsni pjesnik pokazuje da je ona bila povijesna nuznost i jedini moguci
eticki opravdan izbor u kontekstu klaonice Drugog svjetskog rata.”

Na pravi put sam ti majko iziso je, dakle, poema koja sa aspekta rodnog iden-
titeta vréi kritiku patrijarhalne moc¢i, demaskira koncept kulture kao apriori eticki
pozitivan i pokazuje da kultura moze za pojedinca ili odredenu grupu, tj. odrede-

7 Sa pobjedom tzv. nacionalnih politickih partija u BiH 1991. godine, dolazi do potpune promjene
u tumacenju ove poeme u $kolskim i univerzitetskim intrepretacijama. Akademska mo¢ je najprije
izvrsila nasilje nad Kulenovi¢evim tekstom u antologijama, jer je izbacila drugi dio poeme u kojem
se pjesnik obra¢a majci i $alje poruku o bratstvu i jedinstvu, pa je u antologijama, ali i u ¢itankama
moguce naci samo prvu polovinu ove poeme. Potom je pjesnikova kritika islamocentri¢nog patrijar-
hata kroz metodicka pitanja u¢enicima u ¢itankama pretvorena u pohvalu nasoj kulturi, a tlaciteljska
patrijarhalna kultura pretvorena u humanu, toboznju islamocentri¢nu kulturu ¢ulne idile i majé¢in-
ske ustrajnosti. Emancipatorski potencijal poeme pretvoren je u zagovaranje religiocentriénog mo-
dela kulture u skladu sa namjerom ideoloskog i akademskog centra mo¢i da izvréi reintrepretaciju i
rekonstrukeiju bosnjackog etnickog i kulturologkog identiteta u procesu njegove arhaizacije na pri-
jelazu iz 20. u 21. stoljece.
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ni identitet postati prostor diskriminacije i marginalizacije, odnosno zatvora. Na
toj osnovi Kulenovic¢ je partizanskom borcu dodijelio emancipatorsku kulturolos-
ku misiju, stvorio neku vrstu kulturoloskog heroja, a politici komunistickog kla-
snog oslobodenja ¢ovjeka pridodao i politiku njegove rodne slobode. Komunisticka
ideja drustva kao prostora socijalne pravde u ovoj poemi nadopunjena je idejom o
nuznosti transformacije kulture, pri ¢emu bi se drustvo pojavilo i kao prostor rod-
ne pravde.

Na toj osnovi Kulenovi¢ je izgradio sliku rata kao viSestruko kodiranog doga-
daj