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Vorwort

Die Parallelen in der Anschauungsweise zwischen Sologub und Schopen-
hauer sind von vielen Literaturwissenschaftlern, set es von Zeitgenossen und
Freunden Sologubs, sei es von Wissenschaftlern unserer Tage, immer wieder
bemerkt worden. Bisher ist jedoch noch nie der Versuch unternommen wor-
den, detailliert am Werk Sologubs zu erforschen, welcher Art solche mogli-
chen Parallelen sind und wie tief die Geistesverwandtschaft zum Philosophen
Schopenhauer in das Werk des Schriftste!lers eingedrungen ist.

Auch diese Arbeit, entstanden in den Jahren 1993 bis 1996 als Dissertation
an der Westfdlischen-Wilhelms-Universitat zu Miinster, war urspriinglich als
Motivanalyse auf der Grundlage von Sologubs Erzihlwerk geplant und ohne
spezielle Ausrichtung begonnen worden. Wiahrend ihres Entstehungsprozes-
ses traten jedoch gerade in den Motiven die Ubereinstimmungen mit der
Philosophie Schopenhauers so deutlich zutage, dal mir ein eingehender
Vergleich mit der letzteren geboten schien.

Sologubs Erzahlungen zur Basis meiner Motivanalyse zu machen, entsprang
dem Wunsch, ein bisher in seiner Gesamtheit noch nicht untersuchtes Genre
zu wihlen. Zur Lyrik Sologubs liegt mit Bernhard Lauers Publikation "Das
lyrische Frihwerk von Fedor Sologub. Weligefihl, Motivik, Sprache und
Versform" bereits eine umfassende Arbeit vor, wihrend Sologubs Dramen
weniger ergiebig fur ein derartiges Unterfangen zu sein schienen, als der um-
fangreiche Komplex seiner Erziahlungen.

Herm Prof Dr. F. Scholz mochte ich an dieser Stelle fiir seine groBzugige
und fiirsorgliche Betreuung wihrend der Entstehung meiner Dissertation
danken. Ebenso gebuhrt Herrn Prof Dr. Steltner groBer Dank fir seine Hilfe
bei der Beschaffung der teilweise sehr schwer erreichbaren Erzihlungen und
fur sein freundliches Interesse an dieser Arbeit. Auch Herrn Prof. Dr. Rehder
bin ich zu Dank verpflichtet fur sein Interesse und die Bereitschafl, sich der
Veroffentlichung meiner Arbeit anzunehmen.

Meinem Mann Sergej mochte ich diese Dissertation in Liebe und Dankbar-
keit widmen

Waltrop. im Mirz 1997 Birbel Semjatova
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1 Einleitender Teil

1.1. Einfithrung in den Gegenstand der Arbeit

"Muf man Dithyramben schreiben. um als Lebensbejaher zu gelien?
Noch jedes gute Buch. das gegen das Leben geschricben wird. ist eine
Verfiihrung 7um Leben ® (Thomas Mann iber scin Verhaltnis zu Scho-
penhaucr)

Die vorliegende Arbeit beschaftigt sich mit der Frage, inwieweit in Sologubs Er-
zahlungen seine Schopenhauerrezeption zum Ausdruck kommt, speziell in der
Auswah! und Gestaltung von Figurentypen und Symbolen, die in diesen Erzah-
lungen von ihm immer wieder verwendet werden

Sologubs zahlreiche Erzihlungen sind bis heute recht wenmig bearbeitet worden
Dies hat seinen Grund hauptsachlich darin, daB es sich als ausgesprochen lang-
wierig und schwierig erwiesen hat, die Erzahlungen uberhaupt in die Hand zu
bekommen. Gewil} ist ein Teil der Erzahlungen - jedoch angesichts des erzahle-
rischen Gesamtwerks von iber hundert Titeln ein sehr kleiner - immer erreich-
bar gewesen Gerade weil die Erzihlungen bisher aber nur hochst unvollstandig
vorlagen, konnte sich die Forschung nur auf Einzelanalysen' oder vergleichende
Analysen zwischen einzelnen Erzahlungen? beschrinken. Die Gesamtheit der
Erzahlungen auf einen bestimmten Aspekt hin zu untersuchen, war demnach
schon aus rein praktischen Griinden nicht moglich. Die Griinde fur die schwie-
rige Quellenlage seien hier nur kurz erwihnt. Sologub gehorte zu jenen Autoren
des Symbolismus, deren Ansichten uber Literatur mit den Vorstellungen, die
nach der Revolution iber Literatur herrschten, nicht ubereinstimmten, und deren
Werke demzufolge bis in die heutige Zeit hinein nicht wieder aufgelegt wurden.
Erziahlungen Sologubs wurden in der Sovetunion erst seil den spaten 80er Jah-
ren als Auswahl wieder herausgegeben’, viele jedoch sind dort bis heute nur in
einzelnen Archiven zuganglich Im Westen sind ausgewahlte Erzahlungen schon

! Als Beispiele seien genannt Barker, M. G Reality and Escape. Sologub's
"The Wall and the Shadows” In The Slavic and East European Journal. New
Series 16 (1972), 419-426/ Brodsky, Patricia. The beast behind the bathhouse
"Belaja sobaka®” as a microcosm of Sologub's universe. In: The Slavic and East
European Journal. New Series 27 (1983), 57-67/ Ivanits, L.J. Fairy tale motifs
in Sologub's "Dream on the rocks”. In. Studies in Honour of Xema Gasio-
rowska Ed. L.G Leighton. Columbus, Slavica 1983, 81-87

2 Z B. Hansson, Carola. Fedor Sologub as a Short-Story Wniter. Stylistic Analy-
ses Stockholm 1975 Hienn behandelte Erzahlungen Cset n Tenn, heas co-
Oaxa, MyJipsic JICBhE

3 ZB. Cier H Tenn. UsGpannast nposa. Munck 1988/ Taxeanie chbl. Poman.
Pacekasm. Jlensrpa; 1990/ Lonoubiit Gaeck. Kitpannas nposa. Kues 1991
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friher erschienen' und Andreas Leitner hat in seiner Dissertation® Anzahl,
Fundorte und Inhalt nahezu aller Erzihlungen zusammengetragen, was zur
Orientierung iiber ihren tatsichlichen Bestand sehr wichtig war. Leider fehiten
die Originaltexte als Grundlage zur Analyse. Dennoch stellt Leitners Disserta-
tion eine wertvolle Vorarbeit fur das Zusammentragen der Texte dar Erst vor
kurzem hat sich Ulrich Steltner der langwierigen Miihe unterzogen, alle Erzih-
lungen komplett vereint im Rahmen einer mehrbéndigen Ausgabe als CoGpanne
counticanit zu veroffentlichen. 1992 ist der erste Band erschienen$, in dessen
Vorwort Steltner zum Zweck seiner Arbeit erklart, er wolle Wissenschaftlern
die Moglichkeit geben, das Erzihlwerk als Ganzes zu betrachten und zu analy-
sieren. Vom Inhalt des zweiten Bandes, der soeben erschienen ist?, konnte die
Verfasserin der vorliegenden Arbeit dank der freundlichen Unterstitzung Prof.
Steltners bereits vor seiner Veroffentlichung profitieren. Mit dem Erscheinen
dieses Bandes wird das Problem der Materialbeschaffung in einem wichtigen
Punkt gelost.

In den meisten Fillen konnte die CoGpanuc counnennii. Tom 1. von Steltner als
Grundlage fiir die Zitate benutzt werden, viele andere Erzihlungen haben jedoch
auch andere Fundorte, so daB sich fiir die Zitate sehr unterschiedliche Seitenan-
gaben ergeben haben. Im Literaturverzeichnis sind alle bekannten Fundorte der
einzelnen Erzahlungen aufgeflihrt. Die benutzte Quelle ist zur besseren Orientie-
rung fett gedruckt worden. In den vorhandenen Quellen, aus denen die Erzih-
lungen stammen, wurden unterschiedliche Schreibweisen benutzt, so daB sich
beim Zitieren aus den Erzihlungen kein einheitliches Schrifibild ergeben hatte.
Um nicht bereits in die moderne Schreibweise umgesetzte Texte auf den ur-
springlichen Zustand zunickfihren zu massen, wurde durchgehend die moder-
ne Schreibweise benutzt. Bei den Werken Schopenhauers gibt es dieses Problem
nicht. Hier wurde die funfbindige Taschenbuchausgabe aus dem Haflmannsver-
lag benutzt, die als erste Neuedition den Ausgaben letzter Hand wont- und zei-
chengetreu folgt®.

4 Z B Fedor Sologub. Rasskazy Selection and introduction by Evelyn Bristol
Berkeley 1979

3 Leitner, Andreas. Die Erzahlungen Fedor Sologubs. Minchen 1976
(Slavistische Beitrage. Bd. 101, Vig. Otto Sagner)

¢ Fedor Sologub. Sobranie so¢inenij. Hrsg. von Bemhard Lauer und Ulrich
Steltner. Tom pervyj. Rasskazy (1894-1908). Minchen 1992 (Im folgenden
atiert als: STELTNER 1992)

7 Fedor Sologub. Sobranie socinenij. Hrsg. von Bernhard Lauer und Ulrich
Steltner. Tom vtoroj. Rasskazy (1909-1921). Miinchen 1997 (Im folgenden zi-
tiert als: STELTNER 1997)

8 Arthur Schopenhauers Werke in fiinf Banden. Nach den Ausgaben letzter
Hand herausgegeben von Ludger Litkehaus. Zirich 1991, (Im folgenden zitiert
als. SCHOPENHAUER I, II, III, usw.)
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Die dieser Arbeit zugrundeliegende Absicht besteht dann, Sologubs Erzihlun-
gen in ihrer Gesamtheit auf Ubereinstimmungen mit der Philosophie Schopen-
hauers zu untersuchen Speziell in der Auswahl der Motive und der Art ihrer
Gestaltung lassen sich Ubereinstimmungen vermuten, die weit uber das blofe
Vorhandensein philosophischer Passagen oder Termini hinausgeht. Bei der
Analyse der in den Erzihlungen haufig wiederkehrenden Figurentypen und Sym-
bole werden dabei notgedrungen andere Einflisse vernachlassigt, wie z.B. Ein-
fliisse der Romantik oder einzelner Autoren. Sie werden an einigen Stellen kurz
erwihnt werden, sind aber nicht das Hauptthema der Arbeit, die sonst einen
uneinheitlichen und unibersichtlichen Charakter erhielte. Das grundsitzliche
Problem der Bestimmung eines konkreten Einflusses wird im Kapitel 1.4. "Der
EinfluB der Philosophie Schopenhauers auf die russische Literatur” behandelt
werden.

Die Vorgehensweise der vorliegenden Arbeit in ihrer vierteiligen Gliederung
fuhrt vom Allgemeinen zum Speziellen. Im einleitenden Teil wird das Umfeld
der Erzahlungen betrachtet, d.h. die Lebenumstande des Autors und der gene-
relle EinfluB Schopenhauers auf die russische Literatur. Der allgemeine Teil
zeigt einen grundsatzlichen Vergleich zwischen Schopenhauers Philosophie und
Sologubs Weltanschauung, wie sie sich in seinem Werk darstellt. Alle weiteren
Kapitel ergeben sich aus diesem ersten, noch allgemeinen Vergleich. Zunachst
folgt aus diesem Kapitel die Notwendigkeit einer weiteren aligemein-philosophi-
schen Betrachtung Sologub wird von sehr vielen Literaturwissenschaftlern und
Kritikern als Solipsist bezeichnet Da es sich bei der vorliegenden Arbeit um
eine Analyse handelt, die philosophische Inhalte in der Literatur untersucht, ist
es wichtig. konkret zu klaren, wie diese solipsistische Weltsicht aussieht Der
Solipsismus ist eine philosophische Stromung mit verschiedenen Auspragungen.
Daher muf} untersucht werden, ob Sologub einer der Auspragungen in seiner
Weltsicht folgt. und falls dies so ist, welcher. Dies erscheint umso wichtiger, als
unter Solipsismus oft gemeinhin "theoretischer Egoismus” verstanden wird
Auch Sologub ist vorgeworfen worden, ein "theoretischer Egoist” gewesen zu
sein® Solchen "theoretischen Egoisten” weist Schopenhauer allerdings einen
Platz im Tollhaus zu Es stellt sich also die Frage. ob der Vorwurf des
"theoretischen Egoismus” zutnifil und ob sich daher hier eine Diskrepanz zwi-
schen den philosophischen Anschauungen Sologubs und Schopenhauers erofi-
net

Der spezielle Teil der Arbeit untersucht, ob sich bei der Gestaltung der beson-
ders hiufig verwendeten Figurentypen und Symbole in den Erzahlungen Uber-
einstimmungen mit der Philosophie Schopenhauers feststellen lassen und wel-
cher Ant diese Ubereinstimmungen sind Bei der Untersuchung wurde auf Ein-

? Haup.: Usanon-Pasymunk. $epop Conory6, In: O depope ConoryGe. Kpu-
THKA. CTaThit W 3aMcTKH. Coctanicno Aunac, YeGotapesckot, C-llerepOypr
1911. Reprint Ann Arbor 1983, 7-34 (Im folgenden aitiert als O $PEJIOPE
COHOLYLE). Hier. 26
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zelerscheinungen, die nur in einer oder sehr wenigen Erzahlungen zu finden
sind, nicht eingegangen, sondern nur auf solche Figurentypen und Symbole, die
sich wie Leitmotive durch das gesamte Erzahlwerk ziehen. Solche leitmotivi-
schen Untersuchungen sind bisher nur an den Gedichten vorgenommen worden,
zu den Erzihlungen waren sie wegen der obengenannten Schwienigkeiten bei
der Matenialbeschaffung noch nicht moglich. Die Struktur des speziellen Teils
ergibt sich aus den Ubereinstimmungen zwischen Sologubs und Schopenhauers
Weltsicht, die im allgemeinen Teil erarbeitet wurden. So resultiert z.B. die
Zweitellung des spezellen Teils aus der Antinomie von lebensbejahendem und
lebensverneinendem Prinzip, wie sie sich sowoh! bei Schopenhauer, als auch bei
Sologub findet.

Im SchiuBteil soll nicht nur nickblickend auf das AusmaB und die Art der
Ubereinstimmungen zwischen Schopenhauer und Sologub reflektiert werden, es
soll auch in einem Gesamtiiberblick gezeigt werden, welchen Entwicklungsgang
Sologubs Schopenhauerrezeption nahm, um ithn auch im Zeitverlauf angemessen
zu bewerten.

1.2. Leben und Werk Fedor Sologubs

Fedor Kuz'miC Teternikov (Pseudonym: Fedor Sologub) wurde am 17.2.1863 in
St. Petersburg geboren. Der Vater Kuz'ma Afanas'evi¢ Teternikov, illegitimer
Sohn des Gutsbesitzers Ivnickij, war zunichst Leibeigener, gelemter Schneider,
arbeitete jedoch als Lakai. Nach Aufhebung der Leibeigenenschaft zog er nach
St. Petersburg und lieB sich dort als Schneider nieder. Die Mutter, Tat'jana Se-
menovna, war eine Bauerin aus dem Gouvernement Petersburg. Sie war nahezu
ihr Leben lang Analphabetin, lernte erst funf Jahre vor ithrem Tod lesen, doch
nach Sologubs Aussage "on Hc BeTpevan JIpyroff XCHUHHEBI, oGnajlaBUIcR OT
NPHPOIL TAKKHM “sjipaBbiM yMoM“1® 1867 starb der Vater an Schwindsucht. Er
lieB seine Frau mit dem vierjahrigen Fedor und dessen einziger Schwester, der
zweijahrigen Ol'ga zuriick. Die Mutter versuchte eine Zeitlang, eine Wiascherei
zu unterhalten, wurde jedoch bald "Madchen fiir alles” im Hause der Beamten-
wilwe Agapova. In dem jungen Sologub muB Frau Agapova etwas Besonderes
gesehen haben, vielleicht schitzte sie auch die Bemithungen seiner Mutter, trotz
der mehr als widrigen Umstinde aus ihren beiden Kindermn etwas Ordentliches
zu machen, jedenfalls taufte sie den Jungen selbst und dieser nannte sie
"GroBmutter”, was zu der Zent sicher keine Selbstverstandlichkeit war. Frau

10 JTukman, M.H.: Tlosmueckoe tBopyecTio depopa Conory6a (BeryHurens-
ag crathst). In: Conory6, ®depop. CTHxOTBOpEeHHs. BeTynHTEALHAs CTaThi,
COCTaR/CHAC, NOM'OTOBKA TeKeTa H npuMedanus MU, Jlukman. Jlenunrpan
1975, 5-74 (Im folgenden zitiert als: [IMKMAH). Hier. 7
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Agapova sorgte auch fur den geistigen Honzont des Jungen. So nahm er zB
am regen kulturellen Leben der Familie der Dienstherrin teil, horte dort bekann-
te Sanger und Sangerinnen, wurde ins Theater und in die Oper mitgenommen,
horte interessante Gesprache uber Geschichte und Kunst, bekam Biicher und
Zeitschriften zu lesen. Seine Lieblingsbicher sollen "Robinson Crusoe” von
Daniel Defoe, "Konig Lear” von Shakespeare und "Don Quixote” von Cervan-
tes gewesen sein. Seine ersten dichtenschen Versuche machte er denn auch
schon seit 1875 im Alter von 12 Jahren noch im Hause der Agapova. 1880/81
schreibt er seinen ersten unvollendet gebliebenen und nie veroffentlichten Ro-
man "Houic pocnt”, die Geschichte eines im Jahre 1800 geborenen Menschen,
der das ganze Jahrhundert durchlebt. Im Grunde handelt es sich um die Ge-
schichte der Familie Sologubs, wie sich an vielen Details aufzeigen 1aBt: der Va-
ter ist der illegitime Sohn eines Gutsbesitzers, die Mutter wird an einen
schwindsichtigen Schneider verheiratet, bekommt einen Sohn und eine Tochter.
Die Mutter arbeitet hart, um den Sohn erst auf das Gymnasium, dann auf die
Universitat zu schicken!!. Doch der junge Sologub beschrankt sich nicht nur auf
literanische Versuche, er schreibt auch eine theoretische Untersuchung uber die
Form des Romans!2.

Trotz der Unterstutzung durch Frau Agapova und der bemerkenswerten An-
strengungen der Mutter fur die Zukunft ihrer Kinder - welche diese auch immer
bewuBt und dankbar anerkannten -, hatte Sologub doch auch sehr unter beiden
Frauen zu leiden. Zum einen wurde er als Sohn der Dienstmagd natiirlich nicht
véllig in die Familie der Dienstherrin aufgenommen, und der teilweise recht in-
tensive Kontakt dorthin machte ihm seine Lebenslage nur noch deutlicher, je
weiter er sich geistig aus der Rolle des Dienstbotenjungen entfernte. Zum ande-
ren wurde er standig aus den geringsten Anlassen, sowohl zuhause, als auch in
den Schulen, die er besuchte, geschlagen, vor allem von oder auf Bitten seiner
Mutter

"sllopKa», »porH», »CCUCHACH HACTORHBO IIOBTOPAIOTCH B
NOHCTHHE CTPAIIRBIX aBTOOHOrparhHHCCKHX saMeTkax Coslo-
ry0a o CBOCM JICTCTBE H IOHOCTH: »Y ATAllOBBIX: POSTH B Jl0-
me Cenepriosa, asaxast B jlome Jlyxosekoro, sacto. He-
YAAUHOE HOMICHHE 1IHCLMA, @ MCHSE BLICCKAHK. Jlpaka Ha yim-
ne. He masait opaun. Boicexm..o» wora"H

In der Zeit bei der Familie Agapov besuchte er zundchst die Gemeindeschule,
dann die Kreisschule und schlieBlich das Institut fir Lehrerbildung, das er im
Jahre 1882 abschlof3. Die Jahre seiner Jugend. die er bei den Agapovs ver-

I Conory6, dcnop. Tsaxensie cibl. Pomait. Pacckasnl. Jlenmsirpan 1990,
BeTynnrenbias craths H xoMMenTapu M. Hasnosoik. KoMMenTapui, 364

12 JIMKMAH 9

WEbd 8
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brachte, verliefen, auch geschichtlich gesehen, fur ihn in einem aufregenden,
zwar nicht durchweg positiven, aber Hoffnung begrindenden Klima: Die 1860er
und 1870er Jahre waren eine Periode der Emeuerung des sozialen, wirtschaftli-
chen und politischen Lebens, die Zar Alexander II. eingeleitet hatte. Neben der
Authebung der Leibeigenschaft 1861 und der Neugestaltung des Rechtswesens
und der Verwaltung 1864 wurde auch - fir die groen Zeitungen St. Peters-
burgs und Moskaus - das Presserecht gelockert, sowie das Unterrichtswesen
durch Griindung von Lehrerbildungsanstalten, staatlichen Volksschulen, Real-
schulen und Gewerbeschulen gefordert, wovon nicht zuletzt Sologub in seiner
Ausbildung zum Lehrer profitierte. Eine panslavistische Atmosphare im Lande
veranlafte die russische Regierung 1877/78, einen Krieg mit den Tirken zu fih-
ren, vorgeblich, um die christlichen (orthodoxen) Minderheiten in Serbien, Mon-
tenegro und Bulgarien vor den tiirkisch-islamischen Ubergriffen zu schiitzen,
tatsachlich jedoch, um ihre EinfluBsphare auf diese Lander auszudehnen, was
aber trotz grofler Opfer im Krieg bei den Friedensverhandlungen durch die In-
tervention westeuropaischer Linder, vor allem Osterreichs und Englands, nicht
im gewunschten MaB gelang. Dies wiederum erregte die offentliche Meinung in
RuBland, vor allem der Slavophilen und der Nihilisten, die von einem panslavi-
stischen Reich (letztere mit sozialistischem Vorzeichen) getraumt hatten und
sich nach dem Berliner KongreB enttauscht sahen. Uberhaupt suchte und fand
die russische Regierung keine Verstandigung mit andersdenkenden Kreisen in
der Gesellschaft. So wandelte sich die aufklarensch-idealistische Bewegung der
Narodniki in die revolutionér-terronstische der Narodnaja Volja. Auch die radi-
kalisierte junge Intelligencija wurde durch Polizeigewalt rigide niedergedriickt!4.
Einem der gegen den Zaren Alexander [I. gerichteten zahlreichen Attentate ter-
roristischer Gruppen fiel dieser am 13. Marz 1881 zum Opfer. So fallt diese
aufregende Epoche der neuen Freiheiten und neuen Ideen fast genau mit Solo-
gubs Jugend und Ausbildung in Petersburg zusammen, und nahezu ebenso exakt
endet diese Epoche zu dem Zeitpunkt, als Sologub seine Ausbildung 1882 be-
endet

Sein nachster Lebensabschnitt steht dagegen unter einem im doppelten Sinne
ungunstigen Stern. Zum einen verbringt er die folgende Dekade seines Lebens
als junger, noch unerfahrener Lehrer in der tiefsten Provinz Zunachst tritt er in
Krestcy im Gouvernement Novgorod 1882 seine erste Stelle an und nimmt auch
Mutter und Schwester mit dorthin 1885 wechselt er nach Velikie Luki, hilt es
dort jedoch auch nicht langer als drei Jahre aus und geht nach Vytegra, wo er
ebenfalls wieder drei Jahre am Lehrerseminar arbeitet. Doch seine geistige und
literarische Tatigkeit wird nicht nur durch die provinzielle Rickstandigkeit sei-
ner Umgebung, durch die geographische Entfernung von den kuiturelien Zen-

14 Ein Bild von der Stimmung dieser Zeit findet sich in der Erzihlung 3anop
(1897), in der die heflige Auseinandersetzung zwischen einem 15jahrigen Jun-
gen, der sich fur die Ideen des Nihilismus begeistert, und seiner Gro8mutter, die
diese Ideen fur gefihrlich hilt, geschildert wird.
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tren RuBlands und durch das armliche Gehalt, das er als Lehrer erhalt, gebremst,
die Zeit der 1880er Jahre selbst stehen im Vergleich zur vorhergehenden Epo-
che unter geradezu entgegengesetzten Vorzeichen Wiederum fallt die Regie-
rungszeit des Zaren, Alexanders I1I. (1881-1894), fast exakt mit Sologubs Le-
bensabschnitt in der Provinz (1882-1892) zusammen, und statt Neuerungen und
aufregender Ideen folgt nun eine Zeit ausgesprochen konservativer Politik: Die
Zensur wird verschiarfl, die Autonomie der Universitaten aufgehoben, die einge-
fihrte Selbstverwaltung von 1864 eingeschrankt und 2. T. rickgingig gemacht
und, was auch Sologub schmerzlich beriihrt haben durfte, das Schulwesen wird
zugunsten der alten Gemeindeschulen vernachlassigt. Alexanders II. Vorstellung
von der Hebung der allgemeinen Volksbildung, mit der Sologub in seiner Aus-
bildung aufgewachsen war, wird von Alexander III. wieder aufgegeben. Das ge-
sellschafiliche Klima im Lande ist gepragt von Polizeigewalt, Aushebung von
Geheimbiinden, von Bespitzelung und Denunziation und von der Angst etnes
jeden. wegen irgendeiner unbedachten AuBerung als moglicher Revolutiondr
denunzierl zu werden mit den zu der Zeit iblichen schlimmen Strafen als Folge.
Wie sich dieses gesellschafiliche Klima auf die individuelle Psyche und den Um-
gang der Menschen miteinander auswirken konnte, hat Sologub unter anderem
in seinem Roman Muinknii 6¢c eindringlich gezeigt. Er selbst hat unter den Ver-
haltnissen der Zeit in der Provinz sehr gelitten.

"B nmnesMax Conory0 Xanopancs Ha »YMCTBCHHOE B HPaBLT-
BCHHOC OJIHHOMCCTBO». MeAOUHBIC HITPHIM, CIUICTHH H JlO-
HOCBLI, HFPa B KapThi, AbSHCTRO, PAIBPAT - BOT 'ITO JaHIMAlO
cro Koaaer, C ropedbio OTIIBANCH OH It 00 Y9CHHKAX: » Yuc-
HHKH 3aMaCTYIO Vbl M JIHKILIIPHBOAAT B OTIagHiC CBOCH
CTYGOKOR Pa3BPAICHHOCTHION, JIOMA Y HIEX »HIINCTA i K-
CTOKOCTH», "4

Um sich dem EinfluB seiner Umgebunyg wenigstens teilweise 2u entzichen, fluch-
tet er sich in einsame Spaziergiange in der Natur und in Traume'® Dennoch
farbten die Verhaltnisse auch auf ihn ab und er muBlte offensichtlich sehr dage-
gen ankamplen, um nicht so 2u werden, wie seine Umgebung

"Xapaktepen snitojl, © Kotopom ColloryG paceKasbiBact
cecTpe B nHebMe 0T 20, cenmiOpst 1891 rojia. On He xoTtes
H)UTH K YUCHHKY B TCMHOTC H 110 UPSilE OOCHKOM, TaK Kak
pacuapanan nory. »MaMcHbBKa OMCHb paccepaniach uolpe-
GOJILHO BBICCKJIA MCHS PO3TaMH, = HHOCIC 'ICTO 8 YXC HC eMen
ynpsMuThes W notiea Gocoift. Tpmest st xk CaGypony B mto-
XOM HACTPOCHHH, HPHIOMHKI BCC CI'O HCHCHTPABHOCTI H HAKa-

JIMKMAH |1
16 Ebd 12
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3aJl pOIraMH OYCHb KPCIKO, @ TeTKE, Y KOTOPOll OH XHBCT,
A& J{BC NOLIE'HKLI 3a AOTBOPCTBO H CTPOTO fIpHKasan ce'lh
novauie». MOXHO NOHSTHL ¢ro oT4asiioe nucbMo B.M. fla-
ThitneBy (8. ccuTsGps 1887): »S chosa Oyny pBaThes M3
ITOIO GONOTA, YTOOb! K CAMOMY HE OIBCPETb COBCPIICHHO H
HE NOTEPATD BIOJHE 0GPa3 YeNOBeHCCKI#». "7

In dieser Zeit spirte Sologub, daB in jedem Menschen, auch in ithm selbst, ein
"Tier" steckt. Aus dieser Erkenntnis, selbst gemeine und manchmal sogar sadi-
stische Geflihle zu haben, und der Angst, daBl diese Gefuhle Macht iber seine
Personlichkeit gewinnen konnten, erklirt sich der ofl zwiespiltig abstoBend-an-
ziehende Charakter seiner negativen Figuren. Diese Figuren sind eigentlich nicht
Monstren, sondern Menschen, die sich aus der Hand gegeben haben und da-
durch monstros geworden sind. Oft hat ihm der zwiespiltige Charakter dieser
Figuren den Vorwurf eingetragen, sadistische Elemente in sein Werk getragen
zu haben, doch lag ithm nichts ferner, als fur den Sadismus eine Lanze zu bre-
chen. Wie aus dem obengenannten Zitat hervorgeht, fiirchtete er sich vor dieser
dunklen Seite der menschlichen Psyche und suchte sie in sich zu unterdriicken.
Um sich davor zu bewahren zu "vertieren”, wie er es nannte, bemiht er sich um
seine kulturelle und literarische Weiterentwicklung. Er abonniert Bicher, Zeit-
schriflen, Zeitungen, interessiert sich fiir die neuesten Entwicklungen in der Li-
teratur und schreibt auch selbst'®. Er verfaBt Gedichte, obwohl es ihm selten
gelingt, etwas zu veroffentlichen. Wenig mehr als zehn Gedichte erscheinen in
den verschiedensten Zeitschrifien. Sologub ibersetzt Gedichte Verlaines und
beginnt 1883, den Roman Tsxcibie chbl zu schreiben. 1884 erscheint in der au-
Berst kurzlebigen Zeitschrnfi Beena die Fabel JIncuna u éx. Doch all seine Be-
mithungen konnen ihm nicht dabei helfen, sich mit seinem Leben in der Provinz
abzufinden Er sucht einen Weg, um nach Petersburg umzuziehen, denn

“»...JUI% 3AHATHA JIHTCPATYPORt» - MKIICT OH, »HYXKHO OGIC-
HEC C MIOJBMH M SHAKOMCTBO ¢ OOUICCTBCHHBIMH HHTEpOCa-
MH», H JIUICC KOHCTATHPYCT, » Obll NIOCTABJICH BHC TaKOI'O
OOICHHS». " 1?

1891 fahrt er nach langer Zeit zum ersten Mal wieder nach St. Petersburg, um
seine Schwester zu ihrem neuen Ausbildungsplatz zu begleiten, und tnfR bei
diesem Aufenthalt Nikolaj Maksimovi¢ Minskij, einen Dichter der gerade auf-
kommenden Décadence und unmittelbaren Wegbereiter des Symbolismus, der
gerade im Jahr zuvor mit seinem Essay “[Ipn cBete copeetn” (1890) die erste
Programmschnfl der russischen Décadence veroffentlicht hatte. Sologub nutzt

17 Ebd.
18 Ebd 12f
P Ebd. 13
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die Gelegenheit, um mit Minskij Gedanken und Ansichten uber die neuesten
literarischen Stromungen auszutauschen. Minskij nimmt einige Gedichte Solo-
gubs, um sie im Cesephniit Beerunk zu verdffentlichen. 1892 gelingt es Solo-
gub endlich, in Petersburg an der POXACCTBCHHOC TOPOJICKOC YYHIHING eine
Stelle als Mathematiklehrer zu bekommen und so nach Petersburg umzuziehen.
Dort hatte Minskij bereits Entscheidendes fur Sologubs literarisches Fortkom-
men getan: Er hatte ein Heft mit Gedichten seinem Zimmergenossen im Palais
Royal, dem Kntiker, Journalisten, Literaturwissenschaftler und faktischen Re-
dakteur des Cesepnnifi Beernik, Akim L'vovi¢ Volynski), gezeigt und vorge-
tragen, und dieser war begeistert Volynski) war es auch, der das Pseudonym
"Sologub” fand, unter dem der neuentdeckte Dichter in der Folge im Cesepbift
Beetink mit geradezu modernen Marketingstrategien veroffentlicht wurde:

"V menst [Bomsinekoro, Anm. d. Verfl] Obina cBost pejiaktop-
cKas TakTHKa. [...] ECiH TananTasBoro Yeioseka, Buepa eine
HHKOMY HCBCJIOMOI0, HACTORYHBO NCUATATL H3 MCCslla B Mc-
CHIl, TO HC HPORNICT W I'Of1A, KaK ¢ro yxce GyIyT 31aTh B UIH-
pokHx kpyrax. Tak s i noctynia B asiom caysace. Hvs Co-
NOFYGa CACAANCH NOCTORHHBIM HHIPCJIHCHTOM KYPHATBHBIX
KHEI »CeBepHOro BecTHRKa», NOABIANICH BCCIia psijioM ¢
HMcHaMt Mepexkoscekoro, T'unnuye, Muicekoro, a Bo-
cacersun it K JL bamsMonTa,"20

Sologub wurde bald standiger Mitarbeiter beim Cenepuniit Beetnik, nahm an
den Redaktionssitzungen und an Versammlungen im Palais Royal, sowie an ei-
nigen jours fixes anderer Dichter, wie z.B. MereZkovski)/Gippius, Rozanov und
Polonskij teil, auch wenn er den Aussagen von Zeitzeugen zufolge ein so unauf-
falliger Gast war, daf} sich zB. Rozanov einmal auf einen Stuhl setzen wolite,
auf dem bereits Sologub saf3?'.

So gehorte Sologub bald zur ersten, alteren Generation der Symbolisten, die in
den 90er Jahren ans Licht traten, als Rufliand nach den 80er Jahren einen geisti-
gen Aufschwung, eine Umwilzung der Werle in Poesie, Philosophie und Reli-
gion erlebte. Dennoch kann die auf die 80er Jahre folgende Zeit nicht als gluck-
lich und sorgenfrei bezeichnet werden Zwar gab es eine durch auslandisches
(franzosisches) Kapital finanzierte Industrialisierung, doch auf dem Land, auf
dem noch immer der groBte Teil der russischen Bevolkerung lebte, fihrte eine

20 Bonnmeknit, AJL: ®.K. ConoryG. In: Conory6, desop. Teopitmas nercaia.
Kunra 2. Mockpa 1991 (Im folgenden zitiert als TBOPUMASN JIEI'EH]A).
219-225 (erste Veroffentlichung in: XKusun sekyeersa, 1923, Ne39, 9-tt. Ge-
zeichnet: Craphiit anTysmact) (Im folgenden zitiert als: BOJILIHCKWNA). Hier:
220

2 [Tepuos, 11 Thwrepatypibie soctnoMunanus, 1890-190211, Mocksa/Jicnsn-
rpaj 1933, 232
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fehlgeleitete Entwicklung in den Jahren 1891, 1893 und 1899 zu Hungersnoten,
Die Verzweiflung der Menschen in Ruflland dariiber, daB fur sie lebenswichtige
Grundprobleme nicht gelost werden konnten, fuhrte, nachdem RuBland auch
noch 1904/05 den Krieg gegen Japan verlor, im Januar 1905 auf politischem
Sektor zur ersten milgliickten Revolution, auf literarischem zu einer Phase des
grundlegenden Uberdenkens von Fragen der Philosophie, der Religion, der Lite-
ratur und ihrer Aufgabe an sich, was sich auf der einen Seite im sozialkritischen
Realismus, wie ihn Maxim Gor'kij vertrat, auf der anderen im Symbolismus (mit
der Dekadenzdichtung als einer seiner zahlreichen Vananten und Ausdrucks-
formen) manifestierte.

Wihrend sich die Schrifisteller des sozialkritischen Realismus, wie Gor'kij, mit
politischen Fragestellungen beschiftigten, den oder die "Schuldigen” an der Si-
tuation schnell und recht einhellig bestimmten und so zeigten, daB sie bereit wa-
ren, im Schopenhauerschen Sinne (der die Matenalisten den “Normalmenschen”
zuordnete) den Lebenskampf anzunehmen, wandten sich die Symbolisten ange-
sichts der nach 1905 schnell wiederaufgenommenen streng konservativen Politik
mehr und mehr vom Leben ab und postulierten "hohere” Wirklichkeiten. Sie
setzten sich intensiv mit philosophisch-mystischen Fragen auseinander, bei de-
nen die Antworten so individuell unterschiedlich ausfielen, daB von einer ein-
heitlichen Schule kaum gesprochen werden kann. Immerhin verband sie im Ge-
gensatz zu den matenalistischen Realisten eine gemeinsame philosophisch-idea-
listische Lebenshaltung, die sie fiir die Philosophie Schopenhauers besonders
empfanglhch machte. Innerhalb der symbolistischen Stromung wurde Sologub
von vielen - und dies ist auch seine Selbsteinschitzung - als einer der pessimi-
stischsten und wenigen wirklich dekadenten Autoren eingeordnet.

"o [ConoryG, Anm. d. Verf } Gbin e cHMBONHCT, a ficKa-
JICHT B CaMOM BLICOKOM CMbIcIe cnoBa. U tekagcaterso Co-
AoryGa, ¢ palHHX Cr'O BCCKHX UI1A10B NO JIMTCPATYPHOMY HY-
TH, GbIIO HC JICNAHHBIM # aDCKTHPOBARNBIM, A XXHBLIM BHY-
TPCHHHM [IPOIECCOM, TIPHIABABIHM CTO CTHXaM pCalbROCTh
H HCOTPa3HMOe obasine. "2

Das Verhaltnis von Symbolismus und Dekadenz hat Sologub in seinem unverof-
fentlicht gebliebenen Aufsatz He noctuijiHo sin GbiTh ickaichToM folgenderma-
Ben beaniwortet

"Bo3HHKas H3 BCAHMKONR TOCKH, HAYHHAACh HA Kpalo Tparu-
qecKHX OC3/H, CHMBOJIHIM, HA NCPBhIX CBOMX CTYNCHAX, HC
MOXCT HC CONPOBOXATLCA BCJIHKHM CTpajiaHHeM, BEJIHKOR
Gonemblo Jiyxa. M Tak kak BCAKOC CTPajjaHHe, HCNOHATHOC
TOMIE, NPCIMPACTCT H OCMCHBACTCA eff, TO B ITO CTpajlalue

22 BOJILIHCKUH 221

-
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HOAYUHAO IPCIPHTCIBHYIO KIHUKY AeKagcHTcTBa. Ho Hiave
KaK CTpajiaHieM H GONC3HbIO HENb3S CACATH HHKAKHX 3a-
BOCHAHIA B O0ACTH HAUMINX ROCHPHATHIE, "2

Sologub beschifligt sich in den 90er Jahren intensiv mit der Philosophie Scho-
penhauers und entwickelt seine solipsistische Weltsicht?4, die sich in der Zeit
politischer und literarischer Fortschnttsfeindlichkeit seitens der Obrigkeit nach
der miBlungenen Revolution von 190S noch vertiefle und im Prinzip Ausdruck
von Sologubs Ablehnung der groben Wirklichkeit war, die sich auch nahezu
durch sein gesamtes kiinstlerisches Schaffen zieht. Sologub etabliert sich all-
mihlich in den Reihen der Symbolisten.

Von 1890-94 schreibt er seine Erzahlung in Versen Kpemuies, von 1892-1902
arbeitet er am Roman Meunkuit Gee, der ihm nach seiner Veroffentlichung 1905
in der Zeitschrift Boupocst xusnu schnell z7u Ruhm und allgemeiner Anerken-
nung verhilfi. Bereits 1895/96 veroffentlicht er seinen ersten Roman Tsxensie
cubl, zundchst im Cesepusii Beemuk, dann als Buch. SchlieBlich erscheint
noch eine Reihe von Gedicht- und Erzihlbanden: im Dezember 1895 Cruxwu.
Knura ncpsasi, im Oktober 1896 Tenn. Pacckasbl u ctuxs, 1898 3Beyjia maup.
Ik cmxo, 1904 XKano cmepm, 1906 Popmue, 1907 3muit und
Hernepaoupse by, Kuura pacekason, schliefllich 1908 [namennbiit xpyr
und Knura pauryk. Pacckassl. Auch seine Hoaumueckne ckasouks (1906) und
der Aufsatz, der seine solipsistische Weltsicht darlegt (5. Kunra coBepmiennoro
camoyTepxichns, 1907 in 3onoTtoe pyno), sowie fiinf seiner Dramen?®, fallen
in diese Zeit hochster literarischer Produktivitat. Es darf dabei nicht vergessen
werden, daB Sologub neben seiner intensiven Schriftstellertatigkeit immer noch
als Lehrer arbeitet und auch hier eine gewisse Karriere macht, als er 1899 zu-
nichst Lehrer, spater Inspektor am Anjipeesckoe yunanine und schlieBlich noch
Mitglied des Petersburger Kreisschulrates wird. Zu Sologubs Bedauern kann
seine Mutter, die 1894 verstirbt, seinen sozialen Aufstieg und seine Anerken-
nung als Schrifisteller nicht mehr miterleben Von nun an lebt er mit seiner
Schwester Ol'ga in seiner kleinen Wohnung beim Anpipeesckoe yunanme auf
der Basilius-Insel, wo er auch einen eigenen jour-fixe fiir einen engen Kreis von
Literaten einrichtet Als 1907 seine Schwester, wie zuvor schon sein Vater, an
Schwindsucht stirbt, und er direkt darauf nach 25jahriger Berufstatigkeit gegen
seinen Willen aus dem Schuldienst entlassen und in Pension geschickt wird, be-

B [Tasnosa, M. Mex)ty eserom B Tenbio. In: ConoryG, ®ejop. Trxensie cibl.
Poman, Pacckasnl. Jlenunrpan 1990, 3-16. Hier. 7. Pavlovas Fundortangabe.
IRLIL F 289 Op.1. Ed Chr376. L.3

24 Uber die Wirkung der Philosophie Schopenhauers auf Sologubs Werk vgl.
Kap. 2.1. Zu seiner solipsistischen Weltsicht vgl Kap. 2.2.

22 1907 HoGepa omepi, Jlap mynphix nuaen, JhoOsr und 1908 Hounbie
NAscKH, Banbka KIMOYHHK H 11aX Xean
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ginnt fur ihn ein neuer Lebensabschnitt, in dem er ausschlieBlich als frewer
Schrifisteller arbeitet

Nicht nur seine beruflichen, auch seine privaten Lebensumstande andern sich
entscheidend, als er die Kritikerin und Schriftstellerin Anastasija Cebotarevska-
ja kennenlemnt und sehr bald danach im Jahre 1908 heiratet. Zur gleichen Zeit
andert sich seine Einstellung iiber die Moglichkeiten der Wirklichkeitsbewilti-
gung Wihrend die in den Jahren 1896 (Tenn), 1904 (Kano cmepms), 1907
(Hernesaiomue mmunnbt) und 1908 (Kuura painmyk) erschienenen Erzahlbande
als Ausweg aus der unbarmherzigen groben Realitét in aller Regel nur Wahnsinn
und Tod zeigten, schligt der 1909 erschienene Band Kunra oyaposanunit eben-
so, wie der von 1907-09 im Almanach Illnnosiux veroffentlichte Roman Hasbu
yaph! eine etwas versdhnlichere, lebensbejahende Note an, indem die agierenden
Figuren ihre Wirklichkeit durch die schopferische Kraft der Phantasie umwan-
dein konnen, so, wie Don Quixote in seiner Phantasie aus Aldonsa Dulcinea
machte und auf diese Weise seine und ihre Wirklichkeit beeinfluBte. Sich auf
dieses von ihm selbst hiaufig verwandte Anschauungsbeispiel beziehend, nannte
Sologub den Vorgang der Umformung der Realitat durch schopferische Phan-
tasie TynbiHEHpoBanHe XHu3uu. Als sein dichterisches Credo formuliert er es
folgendermaBen:

"bepy Kycox XH3MH, TpyGoft # GeJiHOM, H TBOPIO H3 HETO CAa-
AOCTHYIO fAereHfly, H6oO # - 109T. KocHel BO ThMe, TycKiiad,
GbiToBast, HIH OYlWyl SAPOCTHBIM NOXapoM, - Haj ToOOOR,
XH3MHb, fl. NOIT, BOYIBHTHY TBOPHMYIO MHO# AcIcHiy 00 ova-
POBATCITLHOM H TIPCKPAcHoM."26

Den Grund dafir, da} das Leben von Sologub nun als "nomymunas” dargestellt
wird, wie Blok es ausdriickt?”, wird von letzterem in der Ehe Sologubs und dem
fur einen Dichter nunmehr allzu glicklichen Leben gesehen.

"Kenusinues v oOpuBiHeh, ConoryG pa3ydua no-conory-
GUBCKH MOGHTD CMCPTh H HCHABHJICTD XKH3Hb, 28

Tatsachlich andert sich unter dem Einflu8 seiner Frau der Lebensstil des zuvor
so eigenbrotlerischen Schrifistellers - alles wird "standesgemafl”. Das Ehepaar
zieht in eine angemessenere Wohnung, wo auf Initiative Anastasija Cebotarevs-
kajas aus den ehemals rein literarischen jours-fixes fiir Poeten Abendgesellschaf-

26 Motto der TropHMas Jiereujia

27 Zitiert nach: JIMKMAHMH 64. Leider nennt Dikman die Quelle des Blok-Zitats
nicht.

28 bnok, Anckcanap. CoGpatne counnenui B 8-n Tomax. T.7, 185
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ten, Balle, Maskeraden und dhnliche modische Veranstaltungen mit einem bunt
gemischten Publikum werden. Sologub wird gesellig, "oH Bbiuic 3 Hopb1"2%:

"Tencpb ConoryG Xui HC B CKPOMHOMA, THXOM, CCPhEIHON |
3JiyMUHBOA CBOCH KBapTHpe, IJI¢ KOr1a-T10 GeciiyMHO XO[IH-
j1a HO KOMHATAaM ¢To MOJIMAJIMBas coecrpa. AHacTacHs Huko-
NacBHA HaHsJIa GOJBIIYKO KBapTHPY, Ufle OblJla I'OCTHHAA ¢
»HAPAJIHON» MCGCIBIO. ITOT CANOH HOCCUANH Telleph SIO/H
pasHooGpanbic. 1lpexpe ConoryGa HaBeiflanii OfTHH OITHI,
TCNEPD IUIH B CI'0 KBAPTHPY BCC - aHTPENPEHCPhl, HMIIpeca-
PHO, PCHOPTEPLI, KHHeMAaTOrpahiniky..." 30

Doch Sologub ruht sich auf seinen Lorbeeren keineswegs aus. Er veroffentlicht
u.a. eine Reihe von Erzihlbinden: 1909 B tome. Pacckas, 1910 Amuyunit v
Kaxjyimui, Pacckas, 1911 die Sammelbande Orpox JInn und Manchbxail
yenoBek und 1912 den Sammelband Oncuanchnas nesecra. Von 1909-12 er-
scheint zunachst im Verlag Nlunosuik eine zwolfbandige Gesamtausgabe, 1913
bis 1914 gibt dann der Verlag Cupun eine zwanzigbindige Ausgabe der
CoGpanne counncuni heraus. Im Jahre 1914 reist Sologub zum ersten Mal mit
seiner Frau ins Ausland, nach Deutschland und Frankreich, noch bevor der erste
Weltkrieg ausbricht. Den Krieg selbst bewertet er vollig anders, als noch den
Russisch-Japanischen Krieg von 1904/0S, den er im Gegensatz zu anderen
Schrifistellemn, wie zB Brjusov, als einen dem russischen Volk aufgezwunge-
nen bezeichnet hatte. Die in der Zeit des ersten Weltkriegs erschienenen Werke,
der Gedichtband Bo#tia (1915) und der Erzahlband Spuiit ron (1916), sind ge-
kennzeichnet durch Hurra-Patriotismus und Deutschenha3 und von durchweg
geringem kinstlerischen Wert Es fallt schwer zu glauben, daB diese von plum-
per Schwarz-WeiB-Malerei und Klischees durchzogenen Erzeugnisse von dem
Verfasser solcher Erzahlungen wie Tenn oder XKasto emepm stammen sollen
Eine Ruckkehr in die fruhere Erzihlweise findet sich in gewissem Male erst
wieder in den Erzahlbanden Asast sienra (1917), Homumn, we saGyjems und
Crenas GaGouka (beide 1918), doch grundsatzlich muf3 konstatiert werden, dal3
Sologub neben Herausragendem immer schon, auch fraher, erstaunlich schwa-
che Werke (wie z B Huuero e seinuio von 1896) geschnieben hatte

Die Februarrevolution begnifit Sologub begeistert, nicht zuletzt, weil er mit den
Kriegsdurchhalteparolen ihrer Vertreter einverstanden ist. Dagegen steht er der
Oktoberrevolution von 1917 vollig negativ gegeniber und kann sich in der
Folge mit den neuen Gegebenheiten nicht abfinden. Zudem ist er nicht bereit,
sich schrifistellerisch der neuen Ideologie anzupassen. Dennoch oder vielleicht
gerade deswegen wird er in Schrifistellerverbinden aktiv. 1917 bis 1918 ist er
Mitglied im Cotos srestesiell nekyceetsa, ab Miarz 1918 Vorsitzender des Coser

2 bhennifl, Aunpefi. Havano seka, 440
30 Yyukos, 1.HU. depop Conory6. In: TBOPUMAS JIELI'EHJIA 233-247
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CORY3A JICATUINCR XYJIOKCCTBCHHON MTepaTypst, der auf seine Initiative zur Un-
terstiitzung der Kunstler in der Nachkriegszeit gegrindet wurde. Auf eigene
Kosten und ohne Unterstiitzung von Regierungsorganen, wohl mit dem Ziel,
von denselben unabhingig zu bleiben, wird eine Kantine und ein Wohnheim fur
Kinstler eingerichtet, sowie ein eigener Verlag (!) gegriundet. Schwierigkeiten
in der Vereinigung fiihrten zu Sologubs Austritt. 1919 stellt Fedor Sologub mit
seiner Frau seinen ersten, 1921 seinen zweiten Ausreiseantrag, im Endeffekt
ohne Erfolg. Im Verlauf des Hin und Her zwischen Hoffnung und Enttéu-
schung, gedriickt von materiellen und gesellschaftlichen Schwierigkeiten, begeht
die ohnehin psychisch nicht sehr robuste Anastasija Cebotarevskaja im Septem-
ber 1921 Selbstmord. Sie springt in die zufrierende Newa, ihr Leichnam wird
erst im folgenden Friihjahr gefunden. Als Folge zieht sich Sologub aus dem ge-
sellschaftlichen Leben zurick. Er wird zwar ab 1924 Ehrenmitglied des
Beepoceniieknit coio3 noatos und Mitglied des Redaktionskollegiums des Ver-
lags Bcemuphas smTepatypa und anderer Organisationen, bleibt jedoch privat
sehr einsam und lebt zuniickgezogen. In den zwanziger Jahren schreibt Sologub
immer noch viel, hauptsachlich Ubersetzungen und pastorale Lyrik oder lebens-
bejahende Poesie. Im Jahre 1920 erscheint der Gedichtband 'omyGoe HeGo,
1921 Onna moGoss, CoGophsift Gnarosect und dumnamn, 1922 Koctep
jopoxHbiit, Ceupens und YapopeHinas vama, 1923 schlieBhich Bennxnit
Gnarosect. Neue Erzihlungen sind in wesentlich geringerer Zahl erschienen, der
letzte Sammelband Courennbic jgu datiert auf das Jahr 1921. Dies muB jedoch
nicht zwangslaufig heifen, daB Sologub in den zwanziger Jahren keine Erzih-
lungen mehr geschrieben habe. In den Archiven des Jlom Ilymkuua in Peters-
burg befinden sich angeblich Entwiirfe von Erzihlungen, die noch bis 1926 ent-
standen sein sollen. Am 5. Dezember 1927 starb Fedor Sologub nach langer,
qualvoller Krankheit. Er wurde auf dem Smolensker Friedhof auf der Basilius-
Inse! unweit von Aleksandr Blok beerdigt.

| 3 Die Philosophie Schopenhauers

Das Hauptwerk Schopenhauers "Die Welt als Wille und Vorstellung™3! beginnt
mit dem Satz "Die Welt ist meine Vorstellung”. Dieser Satz wiirde, fur sich ge-
nommen, besagen, daB es keine duBere, reale Welt gebe, daf jedes Ding nur in
der Vorstellung des Geistes existiere, oder, wie Schopenhauer es ausdrickt, da
der Mensch "keine Sonne kennt und keine Erde, sondermn immer nur ein Auge,
daB die Sonne sieht, und eine Hand, die die Erde fihit"32. Dies ware zunichst

3 *Die Welt als Wille und Vorstellung” ist abgedruckt in. SCHOPENHAUER 1
und 11

32 SCHOPENHAUER 131
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eine These des reinen ldealismus, wie sie sich auch bei Fichte und Schelling fin-
det. Tatsachlich erweist sich Schopenhauer jedoch gerade in seiner Sicht der
"Welt als Vorstellung” eher als Nachfolger Kants, dem zufolge es durchaus eine
auflere, nicht im menschlichen Geist gelegene Welt an sich gebe, die aber fur
den menschlichen Geist nicht erkennbar sei. Nach Kant, und in Ubereinstim-
mung mit diesem auch nach Schopenhauer, gibt es zwar Dinge an sich
(Noumena), erkennbar fur den Menschen seien jedoch nur Erscheinungen
(Phainomena) nach geistigen Grundregeln. Diese geistigen Grundregeln oder
apriorischen Anschauungsformen, die Schopenhauer im Begnff des principii
individuationis zusammengefalt hat, stammen ebenfalls von Kant: Raum, Zeit
und Kausalitit. Doch im Gegensatz zu Kant, der zwar hinter der Erscheinung
ein Ding an sich angenommen hatte, jedoch keine Bestimmung vorgenommen
hatte, was dieses "Ding an sich" sei, besteht einer der Hauptpunkte der Philoso-
phie Schopenhauers, wenn nicht die wichtigste These seiner Philosophie uber-
haupt, in der Bestimmung dieses "Dinges an sich”.

Zur Veranschaulichung des Unterschieds zwischen Erscheinung und "Ding an
sich" zieht Schopenhauer das Beispiel des menschlichen Korpers heran Seinen
Ausfiihrungen zufolge kennt jeder Mensch seinen Leib auf zwei verschiedene
Weisen. Zum einen kann der Mensch seinen Korper anschauen. Insofern ist der
eigene Korper fir den Menschen Erscheinung, Objekt der Vorstellung, und un-
terscheidet sich hierin nicht von den anderen Erscheinungen dieser Welt. Zum
anderen jedoch nimmt der Mensch sich auch von innen wahr, er kann seinen
Korper unmittelbar fuhlen. Diese inneren Regungen des Korpers bezeichnet
Schopenhauer als Willensregungen, die sich in den Korperbewegungen manife-
stieren. Das AuBere des menschlichen Korpers ist also Erscheinung, sein inneres
Wesen, und damit das "Ding an sich", ist der Wille.

Diese Sichtweise des menschlichen Korpers iibertragt Schopenhauer nun auf
alle Erscheinungen dieser Welt, die fur die Anschauung zuniachst zwar nur als
Erscheinungen erkennbar sind, deren inneres Wesen jedoch der Wille, das "Ding
an sich”, ist Der Begrifl "Wille" ist bei Schopenhauer dabei jedoch nicht so zu
verstehen, daB es sich, wie beim Menschen, um ein bewufltes Streben handelt

Schopenhauer bezeichnet mit dem Beyriff "Wille" den sich in allen Erscheinun-
gen der Welt auBiernden blinden Drang zum [.eben®? "Wille” ist damit auch

"[ ..] die Krafi, welche in der Pflanze treibt und vegetirt, ja,
die Kraft durch welche der Krystall anschiefit, die, welche den
Magnet zum Nordpol wendet, die, deren Schlag ihm aus der
Benihrung heterogener Metalle entgegenfihnt, die. welche in
den Wahlverwandtschaften der Stoffe als Fliechen und Suchen,
Trennen und Vereinen erscheint, ja, zuletzt sogar die

3 Ebd 168f
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Schwere, welche in aller Materie so gewaltig strebt, den Stein
zur Erde und die Erde zur Sonne zieht, - [...]."34

Durch diese Auflassung des Begriffes "Wille” als blindem Lebensdrang, der sich
in jeder Erscheinung der Welt wiederfindet, ergibt sich eine gewisse Ahnlichkeit
zu Schellings Naturphilosophie, denn auch bei Schelling heiBt es schon, daB die
Natur voller Leben, voller Geist sei, und dal das BewuBtlose der Natur nach
BewuBtsein strebe. Der Unterschied liegt hier allein in der Begrifflichkeit. Wiah-
rend nach Schelling "jedes Staubchen lebt”, sagt Schopenhauer, jeder Stein habe
einen Willen.

In allen Erscheinungen also waltet nach Schopenhauer die Kraft eines Willens.
Hieraus zieht Schopenhauer den SchiuB, dafl die Welt in ihrem Ansichsein, in
ithrem inneren Wesen, Wille ist. Diesen Willen als "Ding an sich” versteht Scho-
penhauer nun als eine allumfassende Urkrafl, als den Einen, allumfassenden
Willen, der sich in den Erscheinungen als seinen Manifestationen in die vielen
Individualwillen spaltet. Aus dieser Aufspaltung des Einen, allumfassenden
Willens in viele Individualwillen entsteht das die Welt beherrschende Leiden. Da
namlich der Eine, allumfassende Wille der Wille zum Leben ist, wird auch das
innere Wesen aller Erscheinungen durch diesen Lebenswillen beherrscht. Jede
Erscheinung ist nur davon erfiillt, seinen eigenen Lebenshunger, seine eigenen
Bedurfnisse zu befriedigen. Dieses Streben nach Erfiilllung der individuellen Le-
bensbedurfnisse (primér nennt Schopenhauer den Selbsterhaltungstrieb und den
Trieb nach Fortpflanzung, also Erhaltung der Gattung, sekundar vor allem beim
Menschen das Bedurfnis nach Bequemlichkeit und Luxus, nach Erhalt derselben
den Kampf gegen die Langeweile) kann nie vollstandig befriedigt werden, da
das Wesen des Willens nach Schopenhauer eben darin liegt, zu "Wollen", d.h
standig nach irgendetwas streben zu missen. Leben ist daher stindige Bewe-
gung, standiges Streben, ohne Aussicht auf endgultige Befriedigung, was dazu
fuhri, daB die Erscheinungen fortwihrend gegeneinander um die Befnedigung
threr eigenen Bedurfnisse kampfen. Die Aufspaltung des Lebenswillens in viele
Individualwillen fuhrt also zum Uberlebenskampf, und dieser zwangslaufig zum
Leiden Die Tragik des Lebens liegt fur Schopenhauer nun gerade darin, daf3
das. was leidet, dasselbe ist, wie das, was Leiden schaffR Der Lebenswille zer-
fleischt sich in seinen vielen Erscheinungsformen selbst.

Schuld an dem fiir Schopenhauer absurden Uberlebenskampf und am sinnlosen
Leiden in dieser Welt ist das principium individuationis, d h. die Beschranktheit
der Erkenntnisfahigkeit durch die dem Menschen mitgegebenen aprionischen
Anschauungsformen Raum, Zeit und Kausalitt. Dieses principium individua-
tionis, oder die drei geistigen Grundregeln, mithilfe derer der Mensch denkt,
sind dem Menschen vor aller Erfahrung gegeben. Nur weil er nach diesen Re-
geln denkt, ist er in der Lage, Erscheinungen nebeneinander, nacheinander und
in ihrer notwendigen Abfolge wahrzunehmen. Gleichzeitig beschranken diese

34 Ebd. 163
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Regeln. nach denen er denkt, den Menschen auf die Wahrmehmung von Erschei-
nungen mit den ihnen innewohnenden Individualwillen, denn der Eine, allumfas-
sende Wille ist unabhidngig von Raum, Zeit und Kausalitat. Er ist unendlich,
ewig und frei. Das principinm individuationis fihrt also dazu, daB der Mensch
nur Einzelerscheinungen, nicht aber ihre innere Verbindung und Einheit durch
den Einen, allumfassenden Willen erkennt.

Das Mal nun, in dem ein Mensch in diesen drei Denkschemata verhafiet ist,
bestimmt sein MaBl an Genialitat. Schopenhauer unterscheidet grundsatzlich
zwischen zwei Menschentypen Der Normalmensch bleibt in diesen Denksche-
mata Raum, Zeit und Kausalitit befangen. Er erliegt dem principio individua-
tionis, sieht nur die einzelnen Erscheinungen, ist jedoch zur Wahmehmung von
Ideen oder gar des Einen, grundlosen, allumfassenden Willens nicht fahig. Seine
Perspektive auf die Well beschreibt Schopenhauer, wie folgt:

"»Die Individuation ist real, das principium individuationis
und die auf demselben beruhende Verschiedenheit der Indivi-
duen ist die Ordnung der Dinge an sich. Jedes Individuum ist
ein von allen andern von Grund aus verschiedenes Wesen. Im
eigenen Selbst allein habe ich mein wahres Seyn, alles Andere
hingegen ist Nicht-Ich und mir fremd.« - Dies ist die Erkennt-
niB, fir deren Wahrheit Fleisch und Bein ZeugmB ablegen, die
allem Egoismus zum Grunde liegt, und deren realer Ausdruck
jede lieblose, ungerechte, oder boshafie Handlung 1st. -"3

Aus der Befangenheit der Normalmenschen im principio individuationis ergibt
sich deren riickhaltlose Bejahung ihres Lebens, fur dessen Erhaltung sie bereit
sind, die Interessen, bzw. den Lebenswillen aller anderen Erscheinungen zu
ignorieren, da die ganze Weltl fiir sie nur in ithrer Vorstellung existiert, und sie
den Wert aller Erscheinungen der Welt nur bemessen nach dem Nutzen, den
diese fiir sie haben Aufgrund seiner eingeschrankten Wahrnehmungsfahigkeit
ist der Normalmensch laut Schopenhauer ein rucksichtsloser Egoist mit allen
sich daraus ergebenden negativen Charaktereigenschaften

Der zweite Menschentyp, den Schopenhauer beschreibt, ist der geniale Mensch
Seine Gemalitat liegt fur Schopenhauer in der Fahigkeit, wenigsiens zeitweise
das principim individuationis zu durchschauen Einen permanent genialen
Menschen gibt es nach Schopenhauers Ansicht jedoch nicht.

"Wie nun offenbar die Allermeisten STETS klein seyn mussen
und NIEMALS grof3 seyn konnen, so 1st doch das Umgekehr-
te nicht moglich, daB namlich Einer durchaus. d.h. stets und
jeden Augenblick groB sei [ ]."3¢

3 Ebd. 111 627
36 Ebd. 11 449 Hervorhebungen von Schopenhauer
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Die Perspektive des genialen Menschen auf die Welt beschreibt Schopenhauer
folgendermafien:

"»Die Individuation ist bloBe Erscheinung, entstehend mittelst
Raum und Zeit, welche nichts weiter als die durch mein cere-
brales ErkenntniBvermogen bedingten Formen aller seiner
Objekte sind, daher auch die Vielheit und Verschiedenheit der
Individuen bloBe Erscheinung, d.h. nur in meiner VORSTEL-
LUNG vorhanden ist. Mein wahres, inneres Wesen existirt in
jedem Lebenden so unmittelbar, wie es in meinem Selbstbe-
wuBtseyn sich nur mir selber kund giebt.« - Diese ErkenntniB,
fur welche im Sanskrit die Formel tur-twam-asi, d h. "dies bist
Du", der stehende Ausdruck ist, ist es, die als MITLEID her-
vorbricht, auf welcher daher alle dchte, d.h. uneigennitzaige
Tugend beruht und deren realer Ausdruck jede gute That
ist,"37

Im Gegensatz zum Normalmenschen, fiir dessen Wahmehmung nur das eigene
Wollen und damit auch nur sein Uberlebenskampf und sein Leiden real sind,
bewirkt die Durchschauung des principii individuationis beim genialen Men-
schen die Erkenntnis, daB das Wollen aller anderer Erscheinungen, ihr Kampf
und ihr Leiden eins sind mit dem seinen. Mit der Wahmehmung des Leidens als
aligemeinem Lebensprinzip schwindet bei thm der Lebenswille:

"Vergleichen wir das Leben einer Kreisbahn aus glihenden
Kohlen mit einigen kiihlen Stellen, welche Bahn wir unablis-
sig zu durchlaufen hatten; so trostet den im Wahn Befangenen
die kihle Stelle, auf der er jetzt eben steht, oder die er nahe
vor sich sieht, und er fihrt fort die Bahn zu durchlaufen. Jener
aber, der, das principium individuationis durchschauend, das
Wesen der Dinge an sich und dadurch das Ganze erkennt, ist
solchen Trostes nicht mehr empfanglich er sieht sich an allen
Stellen zugleich, und tritt heraus. - Sein Wille wendet sich,
bejaht nicht mehr sein eigenes, sich in der Erscheinung spie-
gelndes Wesen, sondern verneint es."38

Um sich von diesem fur den genialen Menschen auf alle Erscheinungen des Le-
bens erstreckenden Leiden zu befreien, sieht Schopenhauer verschiedene Mog-
lichkeiten, die allerdings ausschlieBlich dem genialen Menschen vorbehalten
sind. Die Durchschauung des principii individuationis, das Heraustreten aus

37 Ebd. 1T 627f. Hervorhebungen und Kursiv von Schopenhauer
B Ebd. 1489
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den Denkschemata Raum, Zeit und Kausalitat bei der Betrachtung eines Objekts
befahigt den genialen Menschen, sich uber sein individuelles Selbst, seine per-
sonlichen Wiinsche und sein Leid zu erheben und zur reinen, objektiven An-
schauung der Welt und der Dinge, zur Erkenntnis der Ideen (im platonischen
Sinne) zu gelangen. Er tritt in den Zustand der reinen Kontemplation, der ihm
mit der Erkenntnis der Ideen, der ewigen Urbilder der Erscheinungen, das
wahre Verstandnis fur die Kunst eroffnet, deren Aufgabe nach Schopenhauers
Auffassung gerade darin besteht, diese Ideen zum Ausdruck zu bningen. So
drickt fiir Schopenhauer z.B. die Architektur die Ideen von Schwere und Starr-
heit in ihrem Kampf miteinander aus, die Bildhauerei hat die Aufgabe, die reine
Idee des menschlichen Korpers wiederzugeben, die Poesie stellt seiner Ansicht
nach die Ideen des Menschen dar. Doch die hochste Form der Kunst bietet fir
Schopenhauer die Musik, die den Willen, das "Ding an sich”, direkt ausdnickt,
also nicht, wie alle iibrigen Kunste, Abbild der Ideen, sondern Abbild des Wil-
lens selbst ist. Nur der geniale Mensch, und auch dieser nur im Zustand der rei-
nen Kontemplation, ist nach Schopenhauers Ansicht in der Lage, Kunstwerke
zu schaffen und zu verstehen

Doch das Schaffen oder Betrachten von Kunstwerken bietet selbst dem gemalen
Menschen nur zeitweise die Moglichkeit, sich dem Leiden der Welt zu entzie-
hen, da er sich nur in den Augenblicken der Beschafligung mit der Kunst iber
seinen eigenen individuellen Willen erhebt. Dauerhafte Erlosung vom Leiden in
der Welt bietet ihm nur die dauerhafie Loslosung von seinem individuellen Wil-
len und damit Lebensverneinung, denn jeder Wille ist ja Wille zum Leben

Im Gegensatz zu Kant, der dem Menschen in seinen Entscheidungen Freiheit
des Handelns zugesteht, gibt es fiir Schopenhauer nur eine einzige Entschei-
dung, die der Mensch frei treffen kann. den Willen zum Leben zu bejahen oder
zu verneinen Die Diskrepanz in den Auffassungen bei Kant und Schopenhauer
uber die Freiheit des Handelns ergibt sich aus ihrer grundsitzlich unterschiedli-
chen Auffassunyg daruber, worauf sich moralisch gutes oder schlechtes Handeln
beim Menschen begrundet Wahrend fur Kant moralisch gutes Verhalten auf
Vernunfl beruht und der Mensch damit frei ist in seiner Entscheidung, gut oder
bose <u handeln, steht Schopenhauer auf dem Standpunkt, daB der Charakter
des Menschen vom Zeitpunkt seiner Geburt an unveranderlich feststehe und der
Mensch damit unfrei sei in seiner Entscheidung, gut oder bose zu handeln, da
nach dem Gesetz von Ursache und Wirkung seine Entscheidungen notwendig
bestimmt sind von den Motiven, die ihn bewegen, und von seinem Charakter,
der auf diese Motive reagiert Solange also der Mensch das Leben bejaht, ist
Freiheit des Handelns fiir ihn illusonsch.

Die einzig mogliche Entscheidungsfreiheit besteht demnach fir den gemalen
Menschen darin, aufgrund der Erkenntnis des wahren Wesens der Welt seinen
Willen zum Leben zu verneinen. Dies kann er laut Schopenhauer auf zwei ver-
schiedene Weisen tun durch "theoretische” oder "praktische™ Verneinung des
Willens.
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Die theoretische Verneinung des Willens zum Leben besteht nach Schopenhauer
darin, aufgrund der Erkenntnis der Absurditiat des Uberlebenskampfes und des
Leidens in der Welt diese als Trug der Sinne, als Illusion seiner Vorstellung auf-
zufassen und damit, statt an ihr zu verzweifeln, ihr gelassen zu entsagen. Dieser
Weg fiihrt den genialen Menschen zur Askese, zur Aufgabe all dessen, woran
sein Herz einmal gehangen hat.

Die praktische Verneinung des Willens zum Leben liegt darin, das Leiden aller
anderen Erscheinungen als ebenso real aufzufassen, wie das eigene, da alle Er-
scheinungen im Einen, allumfassenden Willen verbunden sind. Das trigenische
principium individuationis kann fir Schopenhauer in letzter Konsequenz aktiv
nur durchbrochen werden, indem der gemale Mensch das Leiden aller anderen
Erscheinungen mittragt. Trotz der mannigfaltigen Beziige der Philosophie
Schopenhauers zum Buddhismus zeigt sich hier, daB der Prototyp des bis in die
letzte Konsequenz genialen Menschen in der Gestalt Jesu Chnisti zu sehen ist3%.

1.4. Der Einflul der Philosophie Schopenhauers auf die russische Literatur

Der Philosophie Schopenhauers wird ein groBer EinfluB auf die russischen
Symbolisten zugeschrieben So schreibt z B Dikman

"B 90-¢ roasl Biuasxe Hloneurayspa B Poccun gocmiraer
cBocio anorcs. »@unocodms Hloncnrayapa Gbia pavinTa 8
BOIYXC«,- BenoMusan A, bensit, Jlestenn »noBoro«, fleka-
ACHTCKO-CHMBOJIMCTCKOIO HCKYCCTBA H OIHIKHC K HHM KPYIH
HETCIKIERIRY Rposoiraanum lllonenrayspa »yusTencM
NPOPUKOM HOBOR KYJILTYPhl«, ™40

Einflusse auf die Literatur sind jedoch in der Regel schwer zunickzuverfolgen
oder nachzuweisen Bei der Feststellung eines Einflusses Schopenhauers auf die
russischen Symbolisten zeigt sich die ganze Komplexitit einer solchen Frage-
stellung. Die letzteren hatten nicht nur profunde Kenntnisse der russischen Lite-
ratur, sondern kannten sich auch in der internationalen Literatur bestens aus,
wie die groBe Fille der von ihnen geleisteten Ubersetzungen beweist - die
Bandbreite reicht von der antiken Literatur der Griechen und Romer bis zur
deutschen, englischen, amerikanischen und vor aliem franzosischen Literatur
ihrer Tage. Zudem beschaftigten sie sich auch durchaus nicht nur mit der Litera-
tur, sondern neben den bildenden Kinsten und der Musik vor allem auch mit der

3 Vgl SCHOPENHAUER I 427f., 520, 652
¥ TTMKMAH 24 [Das Zitat Belyjs stammt aus. beasifi, A. (Peus). B: [Hamsh
Anexcanapa Baoka. C-llerepGypr 1922, 10]
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Philosophie. Bei den meisten Symbolisten darf man wie in der Literatur, so auch
in der Philosophie Kenntnisse von der Antike (z.B. Plato) bis in ihre Zeit (z.B.
Nietzsche, Hartmann, V1. Solov'ev) voraussetzen In den Werken der russischen
Symbolisten finden sich u.a. Elemente aus der Antike, der Romantik, dem Rea-
lismus, aus der Dekadenz, vomehmlich der franzosischen und belgischen.

Auch Schopenhauer, von dessen "EinfluB” hier die Rede sein wird, ist von phi-
losophischen und literarischen Traditionen nicht zu trennen. Was er schnieb, ist
bei weitem nicht so einzigartig und neu, wie er selbst es gerne behauptete. Sein
philosophisches System wurzelt wie die Romantik, in deren Zeit er lebte, im
Idealismus.

Wenn sich daher bei den russischen Symbolisten Affinitaten zur Philosophie
Schopenhauers zeigen, so konnen diese im Prinzip auch auf Einflissen der russi-
schen Romantik, bzw direkt oder indirekt auf Einflissen der deutschen Ro-
mantik beruhen, ohne daBl der betreffende Dichter Kenntnis von Schopenhauers
Werk hatte oder ohne daf} er vorhandene Kenntnisse einsetzte.

Auch aber Einflusse verschiedener Schnfisteller des Realismus auf solche des
Symbolismus ist moglicherweise Gedankengut der Philosophie Schopenhauers
in den russischen Symbolismus gelangt. Obwohl Schopenhauers Werke bereits
zu Anfang des 19. Jahrhunderts zum ersten Mal erschienen, wurde seine Philo-
sophie in Deutschland doch erst in der Jahrhundertmitte wirklich zur Kenntnis
genommen, und die Auseinandersetzung mit seinen Ideen fand so erst in der
Zeit des Realismus statt. Russische Schriftsteller wie 2B Fet, Leskov oder
Cechov waren nachgewiesenermaBBen mit Schopenhauers Philosophie vertraut
und wirkten ihrerseits mit ihren Werken auf den russischen Symbolismus.

Eine dritie indirekte Vermittlung Schopenhauerscher Ideen kann auf Nietzsche,
Wagner und Solovev zurickgefuhrt werden Sie wurden von Schopenhauer
beeinfiuBt und fanden mit ihren Werken groBe Resonanz bei den russischen
Symbolisten Nietzsche allerdings, der in seinem fruhen Werk, besonders in dem
von den Symbolisten geschatzien Buch "Die Geburt der Tragodie aus dem Gei-
ste der Musik", noch von Schopenhauer begeistert war, wandte sich in seinem
Spatwerk von dessen pessimistischer Lebenshaltung ab

Trotz all dieser moglichen indirekten Einfliisse, die nicht unbedingl auf einer
Kenntnis der russischen Symbolisten von Schopenhauers Philosophie beruhen
mussen, ist es allerdings unbestritten, dafl die meisten Symbolisten das Gedan-
kengul des Philosophen sehr wohl kannten

In dem vorliegenden Kapitel soll nun zunachst kurz umnissen werden, in wel-
chen Punkien Schopenhauers Ideen mit denen der Romantik ubereinstimmten,
dann soll sein Einflul auf Schriftsteller der Jahrhundertmitte, die fur die Symbo-
listen von relevanter Bedeutung waren, beschricben werden und schlieBlich
werden einige der Symbolisten selbst in Bezug auf Affinitaten mit der Philoso-
phie Schopenhauers betrachtet All dies kann jedoch nur in groben Zugen ge-
schehen, wegen der Fulle des Maternials, das zu mehr als einem umfangreichen
Buch StofT bietet.



00051953

29

Die Romantik, die deutsche wie auch die russische, ist von pessimistischen Mo-
tiven durchzogen. Nicht umsonst hat Jean Paul den Begriff des
"Weltschmerzes” gepragt, der im Russischen am treffendsten mit dem Wort
Tocka wiedergegeben wird und mit dem viele russische romantische Gedichte
betitelt wurden. Mit "Weltschmerz" ist die Art des romantischen Pessimismus
pragnant als Leiden an der Welt und damit letztlich am Leben beschrieben. Der
Grund fur diese Haltung dem Leben gegenuber liegt dann, dafl fur viele Schrifl-
stefler der Romantik das Unendliche, die Seelenwelt den MaBstab fiir die Beur-
teilung des Endlichen, der gegenstandlichen und soaalen Umwelt darstellt. Fich-
tes Vorstellung, da das menschliche Denken real, die gegenstandliche Welt
hingegen irreal sei, fGhrt zum romantischen Geniegedanken, zum  Subjeklivis-
mus und zur Verbreitung des Motivs "Das Leben ein Traum” ebenso, wie zur
inonischen Haltung des romantischen Genies dieser gegenstandlichen Welt ge-
genuber, die mit ihrer Seelenwelt im Widerstreit liegt.

Die antithetische Weltauffassung von Seele und Matene findet sich bei Scho-
penhauer in der Aufieilung der Welt in eine Welt des Willens (Seelenwelt) und
eine Welt als Vorstellung. Mit letzterer Bezeichnung ist die gegenstandliche
Welt von Schopenhauer bereits als Trugbild, als Traum charakterisiert. Das Lei-
den des Lebens liegt fur Schopenhauer in einem nie endgultig zu befnedigenden
Wollen, in einer das Leben durchziehenden endlosen Kette von Winschen, de-
ren Nichterfiillung Leiden, deren Erfullung Langeweile oder neue Wiinsche
bringt und die durch den unvermeidlichen Fall in das Nichts, aus dem der
Mensch kommt und in das er nach seinem Tod zuriickkehrt, sich im Grunde als
sinnlos erweist. Je hoher nun ein Wesen entwickelt ist, desto bewuBter nimmt es
die Diskrepanz zwischen der Welt als Vorstellung und der Welt als Willen wahr,
und desto mehr leidet es auch. Auf der hochsten Stufe der Entwicklung stehen
die Menschen und unter ihnen die "genialen Menschen", die sich bewuft sind,
ein Teil eines sich in allen Erscheinungen der Welt manifestierenden Allwillens
zu sein - in der Romantik spricht man von All-Seele -, der, zersplittert in vielfal-
tige Individualwilien, gegen sich selber kampfl. Auch in der Romantik wird der
Uberlebenskampf der Menschen oft als absurd, unwiirdig und unnétiges Leid
verursachend betrachtet und bedauert, dafl der Mensch dem Menschen ein Wolf
sei und wie bei Schopenhauer, oder korrekter wie bei Schelling bereits in seiner
Naturphilosophie vor ihm, wird in jeder Matenie Geist gesehen, der nach Be-
wufltsein strebt. Aus diesem Verstandnis rahrt denn auch ihre Sicht der Natur.
Ebenso wie bei Schopenhauer, richtet sich in der Romantik das Augenmerk
nicht auf die sichtbare Welt, sondern auf die Seele, so daB fiir sie das leidvolle
irdische Leben nicht das MaB der Dinge ist, umso mehr, als nach dieser Auffas-
sung der Mensch von Geburt an dem Tod entgegenstrebt. Es ist bezeichnend,
dal zB. Lermontov gerade Goethes "Wanderers Nachtlied” im Gedicht
l'opibic Bepinnibl Ubersetzte. Die Betrachtung des Lebens als gehemmter Tod
findet sich bei Schopenhauer genauso, wie auch die in "Wanderers Nachtlied”
anklingende Lebensmudigkeit. Eine Ubereinstimmung zwischen dem Ideengut
der Romantik und der Philosophie Schopenhauers besteht auch darin, daB der
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Tod Erlosung vom Leid des Lebens bedeute und daB8 er als Befrewng von den
Zwingen des Lebens anzusehen sei. Das Gefuhl der Unfreiheit im Leben drickt
sich in der Romantik in der hiufigen Verwendung des Gefangnis- und des Vo-
gelmotivs aus. In vielen Gedichten beklagt das lyrische Ich, in der Enge eines
Gefangnisses zu sitzen und sehnt sich nach Freiheit®!. In ebenso vielen Gedich-
ten wird die Sehnsucht nach Freiheit mit dem Wunsch, ein Vogel zu sein und
sich iiber die Welt erheben zu konnen, verglichen, wodurch der Vogel als Sym-
bol der Seele kenntlich wird*2. Auch Schopenhauer betrachtet das Leben als un-
frei und begriindet dies damit, daf} alle Erscheinungen in der Welt der Vorstel-
lung. einschlieBlich des Individualwillens, abhangig sind von Raum, Zeit und
dem "Gesetz vom Grunde", dh dem Gesetz von Ursache und Wirkung.
Grundlos und damit fret ist fir ihn nur der Eine, allumfassende Wille.

Neben der Art der Betrachtung des Lebens ist es vor allem auch der Geniege-
danke, der Schopenhauer mit der Romantik verbindet. Nach Schopenhauer wird
die Wahrnehmung der ldeen hinter den Dingen durch den Individualwillen ge-
trubt. Nur "geniale Menschen” sind durch vollig willensfreie Anschauung in der
Lage. sie zu sehen. "Anschauung” ist hier zu verstehen als Kategorie der Wahr-
nehmung, sie erfolgt intuitiv und nicht uber den Verstand. Nicht nur bei Scho-
penhauer, sondern auch in der Romantik ist daher die Intuition, das Gefuhl,
wichtiger als der Intellekt. Marchen und Traume, die eher das Gefiihl, als den
Verstand ansprechen und die Seelenwelt realer als die gegenstandliche erschei-
nen lassen, weil in ihnen Raum, Zeit und Kausalitat auBer Krafi gesetzt werden
konnen, finden daher in der Romantik besonders haufig Eingang in die Literatur
Auch Naturdarstellungen dienen in der Romantik oft der Wiedergabe eines Ge-
fuhlszustandes

Eine besonders groBle Affinitat zur Auffassung vieler Schnifisteller der Romantik
zeigt sich bei Schopenhauer in seinem Asthetizismus Seine Vorstellung, daB
Schonheit sich dann zeige, wenn eine Erscheinung in vollem Umfang die hinter
thr liegende ldee zeige. unterscheidet sich damit wesentlich von der Kantschen,
nach der die Konvention zeige, was schon sei. Nach Schopenhauer offnet nui
die unmittelbare, interesselose (in seiner Terminologie "willensfreie™) Anschau-
ung einem genialen Menschen den Blick fur die Schonheit, d h die Idee einer
Erscheinung So begeisterten sich auch romantische Genies fur Schonheit -
seien dies nun Dinge, Landschaften oder eine schone Frau Da die Musik Ideen
unmittelbar auszudriicken vermag, die Wahrnehmung und das Gefuhl direkt an-
spricht - anders als die Literatur, die dazu der Worte und damit auch des Intel-
lekts bedarf -, nimmt sie fiir Schopenhauer den ersten Platz unter den Kunsten
ein. Aus demselben Grund wurde schon in der Romantik die Musik sehr ge-

4 Vgl zB bei Lermontov Gedichte wie Y3uux oder Cocept, bei Puskin das
Gedicht ¥i3unk

2 Vgl 2B Lermontovs Gedicht Xcenanne, Pusking Gedicht ¥i3unk oder in
Puskins Gedicht 1loor die Verse. “Jlywa nosta serpencueres,/ Kak upoGyms-
wHites opend ToekyeT on 8 3aGapax mipa |...]."
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schiatzt und Musikalitat der Sprache angestrebt, um damit das Gefiihl unmttel-
barer ansprechen zu konnen.

Die Charakterisierung des Genies bei Schopenhauer als iibersensibel, melancho-
lisch, gar zum Wahnsinn neigend und auf jeden Fall die Einsamkeit liebend, be-
ruht auf romantischen Vorstellungen. Das Wahnsinnsmotiv und das Motiv des
abseits von der Masse stehenden Genies sind typisch romantisch.

So steht Schopenhauer in vielen Punkten in der Folge der Romantik: Pessimis-
mus, Lebensmiidigkeit und -verneinung, Todessehnsucht, das Leben als Leiden,
als Uberlebenskampf, als gehemmter Tod, die Unfreiheit des Willens, das Eins-
sein mit allen Erscheinungen der Welt, die Vorstellung von der beseelten Natur
und das daraus folgende Gefiihl der Naturverbundenheit, die antithetische
Weltsicht, die Idee, daB das Leben ein Traum sei, Subjektivismus, Geniege-
danke, Asthetizismus und die Vorliebe fiir die Musik als unmittelbarer Kunst -
all diese Elemente finden sich sowohl bei Schopenhauer, als auch in der Ro-
mantik. allein mit dem Unterschied, daB Schopenhauer viele Ideen der Romantik
analysiert, erklirt und in eine einheitliche Weltsicht, ein philosophisches System
gefaBt hat Hierin liegt nun unbestritten sein Verdienst.

Wenn nun im folgenden bei Realisten und Symbolisten von einem EinfluB Scho-
penhauers die Rede sein wird, dann kann dieser nicht allein durch die Weltan-
schauung im Werk derselben als nachgewiesen betrachtet werden. Schopenhau-
ers Weltsicht stimmte in vielen Punkten mit Vorstellungen tberein, die auch die
meisten Schrifisteller der Romantik teilten, und die Werke der betreffenden
Realisten und Symbolisten konnten damit ebenfalls durch die Romantik beein-
fluBt worden sein. Ein EinfluB Schopenhauers kann vielmehr nur dann ange-
nommen werden, wenn mit der Weltanschauung die Begnindung oder zumin-
dest die Terminologie iibernommen wurde, oder wenn der betreffende Autor
selbst auf Schopenhauer als Ideengeber verwies. Beispielsweise kann allein das
Motiv des Eingeengtseins im Leben nicht als Beweis fur einen EinfluB Schopen-
hauers herangezogen werden Wo jedoch von "Unfretheit des Willens" in der
"gegenstandlichen Welt" die Rede ist, kann eine Kenntnis Schopenhauers ange-
nommen werden, und wo die Unfreiheit des Willens durch die Grenzen der Welt
- Raum, Zeit und Kausalitdt - begnindet wird, ist ein Einflul Schopenhauers
wahrscheinlich. Auch eine Darstellung der Weltsicht in Termini oder Bildern des
Buddhismus macht einen solchen Einflul wahrscheinlich. Obwohl die Romantik
sich fur Indien und den Buddhismus begeisterte, hat sie ihre Ideen doch nicht
durch den Buddhismus ausgedruckt, im Gegensatz zu Schopenhauer, der sich
immer wieder Beispiele, Erlduterungen, Zitate und Motivierungen aus diesem
Bereich bedient hat.

Es mag auf den ersten Blick verwundern, wenn von einem EinfluB Schopenhau-
ers auf Autoren der Zeit des Realismus die Rede ist, da Schopenhauer als Philo-
soph des ldealismus allen realistischen und matenalistischen Erklarungen der
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Welt geradezu feindlich gesonnen war¥? Jedoch auch wenn sich Schopenhauers
Philosophie mit vielen Gedanken aus der Romantik deckte, so hatte er doch fur
die Literatur der Romantik nicht immer nur zustimmende Worte. An einer Stelle
seines Werks "Die Welt als Wille und Vorstellung” bezeichnete er sie als
"erkiinstelt, konventionell und imaginir”, behauptete, romantische Literatur
fihre zu einer "fratzenhaften Verzerrung menschlicher Verhaltnisse und
menschlicher Natur” und betrachtete die meisten threr Dichter hauptsichlich als
Verfasser von Mantel- und Degenkomodien*. Affinitaten zwischen Schopen-
hauers Philosophie und literarischen Werken hangen also offensichilich eher
vom gusto des Dichters, als vom Einverstandnis des Philosophen ab. So hat
Schopenhauers Philosophie durchaus auch Eingang in die Werke von einigen
Schriftstellern des Realismus gefunden wie z B. Turgenev, Leskov oder gar Lev
Tolstoj**

Andere Schrifisteller, wie Garsin oder Cechov, werden zwar als solche des Rea-
lismus bezeichnet, weisen aber vor allem in ihren spaten Werken schon sym-
bolistische Ziige auf. Wenn bei ihnen von einem Einfluf Schopenhauers die Re-
de ist, so wird er zumeist in diesen spaten Werken deutlicher spiirbar.
Schliellich spielt bet Schopenhauers EinfluB auf die Literatur zur Zeit des Rea-
lismus der Zeitfaktor eine wichtige Rolle. Obwoh! sein Hauptwerk "Die Welt als
Wille und Vorstellung" bereits 1818 erschien, so spricht doch selbst Schopen-
hauer erst in seinem Vorwort zur dntten Auflage 1859 von einer Kenntnis-
nahme seiner Ideen

"Bin ich zuletzt doch auch angelangt und habe die Befriedi-
gung. am Endc meiner Laufbahn den Anfang meiner Wirk-
samkeit zu sehen, [ . ] "6

Schopenhauers Wirkung setzt also erst zur Zeit des Realismus ein und hat we-
nig mit einer grundsatzlichen Affinitat seiner idealistischen Philosophie mit der
realistischen Literarur zu tun Seine Wirkung ist daher auch bei dem Dichter am
proBten, der zwar zur Zeit des Realismus schrieb, aber kein Realist war - Afa-
nasij Afanas'eviC Fet

Fet, geboren im Jahr 1820, wuchs mit der deutschen Sprache auf Er hatte cine
deutsche Mutter und besuchte bis 1838 eine deutsche Schule. Als er 1840 sei-

44 SCHOPENHAUER | 44, 54211 13ff, 23, 76, 516, HI 43f, 151, IV 22f,
72f 301, V 43f Uberall wird die realistische Lebenshaltung scharf angegriffen.
4 SCHOPENHAUER 11 501

4% Zum EinfluBB Schopenhauers auf Turgenev, Fet und Tolsto) gibt es eine Arbeit
von Sigrid Maurer. Schopenhauer in Russia: His Influence on Turgenev, Fet
and Tolsto) Berkeley 1966, Sein EinfluB auf Leskov wurde 2. B untersucht von
Joachim T. Baer in. Arthur Schopenhauer und die russische Literatut des spaten
19 und frihen 20. Jahrhunderts Miinchen 1980

% SCHOPENHAUER | 27
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nen ersten Gedichtband Mupnyccknit §lanteon veroffentlichte, studierte er Phi-
losophie an der Moskauer Universitdt'’. Es waren bei thm also alle Voraus-
setzungen gegeben, die Philosophie Schopenhauers kennenzulernen, sobald sie
in Deutschland zu wirken begann. Auf den EinfluB Schopenhauers auf Fets
dichterisches Schaffen soll an dieser Stelle nicht ausfuhrlich eingegangen wer-
den, da dies, im Gegensatz zu Schopenhauers Einflu auf Sologub, in diesem
Umfang bereits geleistet worden 1st*®. Es moge deshalb reichen, als anschauli-
ches Beispiel fur das Vorhandensein Schopenhauerscher Ideen in Fets Lyrik das
folgende Gedicht zu zitieren, das mit einem Motto aus dem Werk des Philoso-
phen versehen ist:

"»wDie GleichmaBigkeit des Laufes der Zeit in allen Kopfen
beweist mehr, als irgend etwas, dal wir alle in denselben
Traum versenkt sind, ja, daBl es Ein Wesen ist, welches ithn
traumt.» Schopenhauer

MaMyudcH XH3HBIO, KOBAPCTBOM HAJICXK]IbI,
Korja um B GHTBe 1ylnof yeTyiiaio,

M THEM H HOUBIO CMEXKAIO 51 BEXK bl

K xaK-To ¢TpaHO Nopoft 11 po3peBaio.

Eine TeMHee MPaK XH3HH BOCAHCBHOM,
Kax nocie apkoft 0CeHHel 2apruib,

H Tonbko B Hele, KaK 30B 3aJlyWCBHbIA,
CBepKaloT IBCIL WIOTHIC PCCHHUDI.

H rak npoipauna orueft GeCKOHCHHOC T,

M Tak gocTynHa Bes 6e3jiHa agwpa,

Y10 1psaMOo CMOTPIO $t H3 BPCMCHH B BCHHOCTD
H itnaMs TROC yHalo, COIHIC MHpa.

M HenOjIBHXHO HA OTHCHHBIX potax
KuRoit anTapb MEPOIANBH KYPHTCH,
B ¢ro jibIMYy, KaK B TROPUCCKHX [pelax,

47 i, AdhanacnBt AdpanacheBy. C1axorsopenns. Mocksa 1979, Berynk-
TenbHas cTatbst B, KopoBuha, 5-22 (Im folgenden zitiert als: KOPOBHH).
Hier. 7

¥ Es seien an dieser Stelle erwahnt. Maurer, Signd. Schopenhauer in Russia.
His Influence on Turgenev, Fet and Tolstoj. Berkeley 1966/ Stammler, Heinrich
A. Metamorphoses of the Will: Schopenhauer and Feth. In. Western Philoso-
phical Systems in Russian Literature. Ed. by Anthony M. Mlikotin. Los Angeles
1979, 35-38/ Baer, Joachim T Asthur Schopenhauer und Afanasyj Fet. In- 61.
Schopenhauer-Jahrbuch fiir das Jahr 1980, 90-103
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Best cuna JIPOXAT B BCS BCYHOCTh CHHTCS.

Y Bee, yTo MunTes o Ge3iinam adwpa,

U xax)bif myq. 1R0TCKOR # BeciNOTHLIA,-
Tro# TOABLKO oTONECK, O COMHHUC MHPA,

M TOMEKO COH, TONBKO COH MHMOCTH IR,

U >THX rpes B MEPOBOM JTYHOBCHBH

Kak [hIM HECych st H TaKd HCROTLHO,

M 8 9TOM NPOIPEHBH, H B 9TOM 3a08¢HbH
Merko MHe XHTh H UbIIHATEL MHE HE GONbHO. "4

Allein in diesem Gedicht finden sich etliche Elemente der Philosophie Schopen-
hauers. das Leiden des Lebens, das Leben als Uberlebenskampf, Lebensmiidig-
keit, die beseelte Natur, das Einssein mit der Natur, das Leben als Traum und
der Geniegedanke (durch das Herausgehen aus der Zeit in die Ewigkeit, durch
das kurzfristige Aufgeben des Schopenhauerschen principii individuationis).
Der Inhalt des Gedichts ist rein philosophisch.

Wie wichtig die Philosophie Schopenhauers fiir den Dichter Fet war, zeigt sich
auch darin, daB er dessen Ideen fiir andere russische Literaten durch seine Uber-
setzung des Hauptwerks "Die Welt als Wille und Vorstellung” zuganglich mach-
te3¢. So beruht Fets Anteil an Schopenhauers EinfluB auf die Symbolisten nicht
allein auf der Vermittlung der Ideen des Philosophen durch sein dichterisches
Schaffen, sondern auch dann, daB die Symbolisten ihre direkte Kenntnis von
Schopenhauers Werk u.a. Fets Ubersetzung verdanken.

Auch Turgenev und Lev Tolsto), die zu Fets Bekanntenkreis gehorten - Turge-
nev half Fet z.B. 1856, einen Gedichtband zu veréffentlichen -, sind in threm
Werk ebenfalls bereits auf Einfliisse und Anregungen durch Schopenhauers
Philosophie untersucht wordens!.

Ebenso wie in Fet sahen die Symbolisten auch in Turgenev einen verwandien
Geist.

49 e, Adpanacuit AdpanacueBuy. Ctuxorsoperus. Mocksa 1979, 201f. Das
Gedicht stammt vermutlich aus dem Jahre 1864

50 Hloncuraysp, Apryp. Mup kak Bonst H upencrasinenue. I[lepeson A. dera-
[enmuna. 1881 (Weitere Auflagen erschienen 1888 und 1892)

51 Z B. das bereits zitierte Werk von Signd Maurer/ des weiteren: McLaughlin,
Sigrid (Dies.) Some Aspects of Tolstoy's Intellectual Development: Tolstoy and
Schopenhauer. In: California Slavic Studies 5, 187-245/ Baer, Joachim T. An-
regungen Schopenhauers in einigen Werken von Tolstoj. In: Die Welt der Sla-
ven XXIII, 225-247/ Walicki, Andrzej. O "schopenhaueryzme” Turgenewa. In:
"Osobowosc” a historia”. Warszawa 1959, 225-247



00051953

35

"Typrenes - BIACTSIHE HOMYGaHTaCTHYCCKONO, CMY OJTHOMY
NOCTYNHOro Mupa."*?

"[Typrescs, Anm. d. Verll] HCTHEHBIR NPCABOIBCCTHHK HO-
BOTO HJICAJILHOTO HCKYCCTBA, Fpadyuiero B Pocchn Ha eMeny
YTHWIHTAPHOMY IOLUIOMY peajii-my "33

An einigen Erzihlungen sei hier kurz verdeutlicht, wie sich der EinfluB Scho-
penhauers in Turgenevs Werk bemerkbar macht. In der Erzahlung $xon
IHacsinkos findet sich z.B. die Vorstellung, daB das Leben ein Traum sei.

"Best KH3HL HAIMA - COM, K oJyuliee B Hel - ONAThL-TakKH
con."34

Auch die Auffassung. daB das Leben nicht lebenswert sei, wird schon durch die-
ses kurze Zitat ausgedrickt. In der Erzahlung Iocne emepm erscheint das Ge-
fangnismotiv, um die Enge des Lebens zu beschreiben:

"KneTka Baila MaJia... He O KpbUIbAM. "3

Geradezu in Schopenhauers Terminologie wird die Ablehnung des Lebens in der
Erzahlung [ leesb TopxecrBytomel aoGsi begrindet.

"HoABKE JIHPHYCCKOTO 102Ta B TOM, HTO0LI CKa3aTh TYCKAOH
eMiofl ICACTBETCIILHOCTH »HET»; [...]."%

Fur die Tatsache, daB Turgenev Schopenhauers Werk kannte, spricht auch, daB3
er wie Fet ausgezeichnet deutsch sprach und zudem viele Jahre in Deutschland
verbrachte. gerade <u der Zeit, als die Wirkung von Schopenhauers Werk ein-
setzte Er verkehrte dort u a. auch mit Bakunin, der, wenn er auch kein Befur-
worter der Philosophie Schopenhauers war, dessen Ideen doch gut kanntes?

32 Mepexckosekuft, JImurpit Cepreesry. O HpHUMnax ynajxa s o HOBbIX Teue-
HHsX pycckoft JinTepatypbl. In: Tomoe coOpanne counicinit. C-lleTepOypr,
Mocksa 1912, Tom 15, 209-305 (Im folgenden atiert als. MEPEXKOB-
CKHW) Hier: 251

3 Ebd. 252

4 Typrenes, Mpan Cepreeuy. CoGpanne counncnnft 8 104 Tomax. Mocksa
1962. Tom 6, 108

35 Ebd. Bd 8, 331

% Ebd. Bd 10, 160

37 Correspondance de Michel Bakounine. Lettres a Herzen et a Ogarefl. (1860-
1874) Publiés avec préface et annotations par Michel Dragomanov. Paris 1896.
Bakunin ubersetzte Fichte, beschifligte sich mit Hegel, schrieb einen Aufsatz
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Uber Turgenev mag auch Garsin mit Schopenhauers Philosophie bekannt ge-
worden sein. Garsin wurde von Turgenev als sein Nachfolger betrachtet®®. Am
deutlichsten zeigt sich Schopenhauers EinfluB auf GarSin in der Erzihlung
Kpacnniit userox (1883), die dem Andenken des kurz zuvor verstorbenen Tur-
genev gewidmet war. Als diese Erzihlung erschien, lag Fets Ubersetzung Scho-
penhauers ins Russische bereits vor. Der Held der Erzihlung ist nicht einfach
verriickl, er ist genial. seine Erkenntnis ist intuitiv, seine Anschauung willenlos,
das Leiden der Welt erscheint ihm sinnlos und absurd.

"Muic Bee paBHO: S BCe HOHNKMMAIO # CIOKOCH; o on? K uemy
9TH MyUcHbA? HesloBeKy, KOTOPLIT JLOCTHE TOFO, YTV B JIyHile
CI'0 CCTh BCJMKAA MBIC/K, OOUIAs MBIC)L, CMY Bee pasto, rie
XHTh. UTO YYBCTBOBATH. [1laXe XHTb H HE XKHTh... Bejlb Tak?
{...] - ¥ Mensi ona ceth! BockitkHys GoabHofi. - M korjia s
HanICH ¢, 8 BoYyBCTBOBAN ce0d nepepojtBunMes. YyseTna
CTAIN OCTPee, MOIE PABOTACT KakK HHKOF/IA. HTo npexjie no-
CTHIANIOCH JUTHHHBIM IIYTCM YMO3aKINOMCHR W JlorajloK, Te-
ICph A NO3HAID HHTYHTHBHO. A JOCTHI pealbio TOro, UTO
BbipaGoTano givtocopicit. A nepexiBaln camum coGolt Be-
JIHKHE HJICH O TOM, YTO TPOCTPAHCTBO H BPCMA - CYTh (PHK-
i, S OKHBY BO BeeX Bekax. S kuBy G pocTpancTia, Bei-
A¢ HIH HREJC, KaK XoTHTC. M 109TOMYy MHC Bee pasio, jiep-
XHTC JIH Bbl MCHH 3/ICCh WM OTIYCTHTE HA BOJO, CBOOOjIcH
s WM cBA3an. S 1aMcTIIL, YTO TYT CCTh CHIE HECKWIBKO Ta-
kHX e, Ho jums ocTanbiol TObL Takoe HOJOXKCHHC yXac-
HO. "3aucM BbI HE ocBodGoTe Hx?"S?

In der Tat kann es dem Kranken seinem Empfinden nach gleichgultig sein, wo
er sich beflindet. zumindest im Sinne der Philosophie Schopenhauers Ist er nam-
lich unabhangig von Zeit und Raum, so ist er bereits Teil des Einen grundlosen
Willens und damit frei Nur der Individualwille ist laut Schopenhauer unfiei,
doch dem Kranken ist ja bereits "alles egal” DaB er dennoch den Kampf mit
dem Bosen in der Welt - fur ihn in Gestalt roter Blumen - aufnimmi, ist lediglich
Ausdruck seines Mitleids. das er ja auch gegenuber den anderen Kranken zeigt,
- nicht seines Individualwillens. Er nimmt fur die Verringerung des Leidens an-
derer sogar den Tod auf sich. Ohnehin fuhlt er bereits die typisch Schopenhau-

iber Schelling "Schelling et la rélévation”. Auf S.72 des Vorworls findet sich
cine Bemerkung uber seine Kenntnis von Schopenhauers Werk Zu Bakunins
Bekanntschafl mit Turgenev vgl. 141, 25, 57, 61T

5% Baer, Joachim T Arthur Schopenhauer und die russische Literatur des spaten
19 und frihen 20. Jahrhunderts. Minchen 1980 (Im folgenden zitiert als
BAER), 46f

59 Fapunn, Beesonoj Muxaitnosit. MisGpantoe. Mockna 1982, 201f.
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ersche Lebensmiidigkeit, nach der Gehen nur gehemmtes Fallen, Leben nur ge-
hemmter Tod ist. Jeder Schritt, jeder Atemzug kostet Kraft, ermiidet und bringt
den Tod naher,

"[...}, 4yBCTBYS JOMOTY BO BCeX WIEHAX H CTpalINy) TH-
¥ECTh B I'OJIOBE, HO B IOJIHOM CO3HaHKH, ™80

In seinem Aufsatz O npuunHax ynajxka H 0 HOBbIX TCUCHHAX PYCCKOfl IHTEpa-
Typbl (1893), einer der grundlegenden theoretischen Schriften des Symbolis-
mus, duBert sich MereZkovskij voller Bewunderung uber Gar3in als einem Mar-
tyrer der neueren russischen Literaturs!.

Ein Bewunderer der Philosophie Schopenhauers war auch Nikolaj Semenovi¢
Leskov, der u.a. iiber dieses Thema mit Lev Tolsto) korrespondierte.

"Ich schreibe sehr wenig und ganz belanglose Sachen, aber ich
tese viel und fast immer wihrend des Lesens unterhalte ich
mich mit Thnen Besonders viel Anlafl gibt dazu der 2.Band
von Schopenhauers »Welt als Wille» in der Ubersetzung von
Mich Sokolov. Die Ubersetzung ist sehr holprig und stellen-
weise unklar, aber dennoch ist sie angenehmer als Fets Uber-
setzung, die man eine Ubersetzung in die agyptische Sprache
nennen darf. Der 2.Band ist, meiner Meinung nach, interessan-
ter als der erste und die Kapitel uber die »Vemeinung des
Willens zum Leben» sind einfach berauschend in ihrer Kraft,
Tiefe, Klarheit und unwiderstehlichem Emst. Er leitet das
Christentum aus dem Brahmanismus und Buddhismus ab, und
in seiner Verbindung mit den Buchern des judischen Gesetzes
sieht er eine emporende Gewalt, die er nicht durch Unwissen-
heit entschuldigt, sondern direkt auf die List zurickfiihrt, eine
»bequeme Religion» zu schaffen. Haben Sie diesen 2 Band der
»Wellt als Wille»”? Ich empfehle ihn Threr Aufmerksamkeit."62

Unter Leskovs Werken sehen sowoh! SetschkarefT, als auch Baer vor allem in
der Erzahlung 3umuniit jichb, in der alle Figuren dem sinnlosen blinden Lebens-
drang nachgeben. eine lllustration der Philosophie Schopenhauers®® Auch in

80 Ebd. 203

6! MEPEXKOBCKHH 281

%2 [luckma Tonbetoro n k ToabeToMy, KOGHICAHBIA cGopink (Tpybl nyGmu-
HORl GuGimorekn CCCP umenn B.H. Jlennna) Mocksa, [Tenunrpan 1928, 145-
147 Brief vom 8 Oktober 1893. Zitiert nach. BAER 22. Leider gibt Baer den

Inhalt nur in deutscher Ubersetzung wieder.
63 BAER 23-27
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anderen Erzihlungen sieht Baer die Gestaltung der Ablehnung des Lebens®, die
Leskov seinen eigenen Worten im Brief an Tolstoj zufolge bei Schopenhauer so
sehr angesprochen hatte. Dessenungeachtet ist der EinfluB der Philosophie
Schopenhauers auf Leskovs Werk deutlich geringer als z. B. auf Gar3ins Erzih-
lungen, ebenso, wie der EinfluB Leskovs und Tolstojs auf die Symbolisten (trotz
des literarischen Ranges ihres Schaffens) geringer war als der Fets, Turgenevs,
Garsins oder Cechovs.

DaB Cechov Schopenhauers Philosophie hannte, kann man annehmen Er er-
wahnt Schopenhauers Namen im Drama Jlsns Bans in einem Atemzug mit
Dostoevskij®s, dessen metaphysische lebensverneinende Haltung z.B. in Yeno-
BCK W3 nofiuonbs der Schopenhauers tatsachlich ahnelt.

"sIOOILE» ¢CTh RPCJICALHBIT aHapXHycckui GyHT Jinu-
HOCTH HC TOJLKO NIPOTHB OOBIICCTBCHHOCTH, HO H IPOTHB MH-
POBOFO HOPASIKA, MCTAPHHUCCKOC HCHPHATHE MHpa |[...]."%

Ahnlich wie in den Werken Leskovs findet sich in den Erzahlungen Cechovs
doch, trotz seiner Kenntnis der Lehren Schopenhauers, eine versohnlichere hu-
morvollere Haltung gegenuber dem Leben, wenn auch beider Humor nicht sel-
ten eine bittere Note hat und als maskierte Verzweiflung bezeichnet werden
konnte Beide, Leskov wie auch Cechov, beschreiben das graue Alltagsleben,
die Tragik des kleinen Mannes, und bei Cechov finden sich vor allem in den spa-
ten Erzahlungen wie [lyenn, [lama ¢ cobGaukoit und Hatara M6 verstarkt Ele-
mente der Philosophie Schopenhauers. Die Ausweglosigkeit des Lebens, das
Leiden des Lebens, der Tod als Befreier aus den Lebenszwangen, das Leben als
gehemmter Tod - all diese Themen werden von Cechov in den spaten Erzihlun-
gen literarisch gestaliet Starker als irgendein anderer Aspekt tritt bei Cechov
jedoch, trotz aller Verzweiflung uber das Leid des Lebens, das Mitleid mit den
leidenden Menschen hervor Selbst die schlechien Menschen sind bei ihm nur
schlecht aus Hilflosigkeit, er verurteilt sie in seinen Erzahlungen nie - ¢r stellt sie
nur dar, und die Grundaussage dieser Darstellung besagt dasselbe, wie das von
Schopenhauer haufig angefuhrte Zitat aus der Vedanaphilosophie Tat twam asi
- Dieses bist Du

Allerdings halt Cechov literarisches Schaffen weniger fur das Ergebnis genialer
Inspiration, als vielmehr fur harte Arbeil. In dem Drama Yafika zeiglt Trigorin
seiner gluhenden Verehrerin, der Schauspielerin Nina, die reale Seite schrifistel-
lerischer Arbeit, das tagliche Sammeln von Ideen, Details, AuBerungen, die sich
vielleicht irgendwann einmal verwenden lassen. Cechov war bereits ein Zeitge-
nosse der alteren Symbolisten Sologub war nur drei Jahre, Merezkovski) funf

¢ Ebd 27T

65 Ebd. 64

& Mcepexkoseknit, JImuwrpuit Cepreesiy. Pesomonust  pemrus. In: Homkoe
cobpaiie counnenit. Mocksa 1914, Tom |3, R2
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Jahre, Ivanov sechs Jahre junger und Minskij und Annenskij gar um ca. funf
Jahre ilter. Cechov ging jedoch einen anderen literarischen Weg, den des Rea-
lismus. Allerdings fanden vor allem in sein Spatwerk, z.B. in die Dramen Yafika
oder Tpu cccTpbl, oder in die oben erwihnten Erzihlungen, symbolistische Zii-
ge Eingang, so daB Gorkij von ihm sagte, er habe den Realismus "getotet".

Zu Cechovs Lebzeiten entwickelte sich bereits der Symbolismus, in dem die
Ideen Schopenhauers auf groBes Interesse stieBen. Der Symbolismus, wie die
Romantik, ist als Reaktion, bzw. Gegenbewegung zu einer vernunfibetonten
literarischen Stromung entstanden - die Romantik setzte der Aufklarung, der
Symbolismus dem Naturalismus und Realismus das Gefuhl entgegen. Beide,
Romantik und Symbolismus, entstanden aus einer idealistischen Welthaltung:

"M BOT Mbl YX€ NPHCYTCTBYEM IIpH NEPBbIX HCACHLIX YCH-
THAX HapOJHOrO FCHHA HalTH HOBbi€ TBOPYECKHE MYTH COYe-
TaHHA XH3HCHHON 1paB/Ibl ¢ BEJHYUAKIIHM HACAUHIMOM, "7

Auch Schopenhauers Philosophie ist idealistisch. Wie weiter oben bereits ausge-
fuhrt, ist es daher problematisch, von einem EinfluB Schopenhauers bereits dort
zu sprechen, wo eine idealistische Weltsicht gezeigt wird, da diese sich auch in
der literarischen Quelle der Romantik zeigte. Generell ist es vermutlich korrek-
ter anzunehmen, daB die Symbolisten Einflisse aus der Romantik und aus
Schopenhauers Philosophie deshalb aufnahmen, weil sie eine idealistische Welt-
sicht hatten und daher vornehmlich aus den Quellen schopften, die ihnen gei-
stesverwandt waren. Dies wiirde auch erkliaren, warum sie sich nicht scheuten,
Einflusse realistischer Autoren aufzunehmen, wenn sie bei ihnen Affinititen zu
ihren literarischen und philosophischen Standpunkten fanden.

Uber den EinfluB Schopenhauers auf Leonid Nikolaevi¢ Andreev besteht kein
Zweifel. Viele Literaturwissenschaftler haben bereits dargelegt, dal Andreev
sich schon seit seiner Jugend stark fur die Ideen des Philosophen interessierte®s.
Andreev selbst bekannte in einem Brief, den er 1908 an V L. L'vov-Rogacevskij
schrieb, "daB der EinfluB von Schopenhauers Pessimismus auf viele Jahre seine
Weltsicht bestimmt habe"$®. In einem anderen Brief (an Veresaev vom Juli
1904) beschrieb er, wie sich dieser EinfluB auBlerte.

67 MEPEXKOBCKHWH 214

¢ Z B. Holthusen, Johannes. Russische Gegenwartsliteratur I. 1890-1940. Bern,
Minchen 1963, 59/ Kaun, Alexander. Leomd Andreev. New York 1970
(Reprint von 1924), 187/ Woodward, James B. Leonid Andreev, A Study. Ox-
ford 1969, 11/ depopoB, A.B.: [lo93ua Gypxyassoro ynajgka (CHMBONM3M,
AxMcriMm, PyTypusm). In: Uctopus pyccko#t nutepatypbl. Mocksa, JlcHHH-
rpan: »M3n. AH CCCP» 1954, 764-799 (Im folgenden zitiert als: ®ETOPOB).
Hier: 609f

% OEJTOPOB 611
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"KTo #? J10 KakuX HCBCIOMbIX ¥ CTPAIMHbIX I'PaliHil IOAACT
Moc oTpHitlaiie? Beunoe »HET - CMENHTCS JIM OO XOTb Ka-
KHM-HUGY I »jan?"70

Als Beispiel flir diese pessimistische Weltsicht in seinen Werken lieBen sich z.B.
seine Erzahlungen Kpacubiii cMex (1904) oder Pacekas o cemi noseiicHubix
(1908) anfithren. Die Sinn- und Ausweglosigkeit des Lebens, die Allmacht des
Todes gestaltet er im Schauspiel XKnsnp uenoseka (1907) - hier ist die Gestal-
tung des Themas "Leben" eindeutig von Schopenhauers Vorstellungen gepragt.
Die meisten seiner Werke beherrscht eine generelle Vemeinung der Lebens-
werte. Dies ist wohl der wichtigste Punkt, in dem Andreev von Schopenhauer
beeinfluBt wurde.

Bei Innokentij Fedorovi¢ Annenskij 1aBt sich eine Kenntnis der Werke Schopen-
hauers nicht nachweisen, und so kann etn Einflul des Philosophen nur anhand
des Werks vermutet werden. Setschkarefl geht von einem EinfluB in den Ge-
dichten Koij1a G He ¢MepTh. a 3a0bcHbe; H xoTesn Obl MOOKHTH o6naka; JIncrbs
und AsickTpHUCcKHil cBeT B ajuiee aus”!. Baer sieht einen solchen EinfluB auch
in den Gedichten CenmsGpn und ocsiesee BocnoMuianne 2.

Andrej Belyj kommt in seinen Erinnerungen Ha pyGexe jiByx crosctiii meh-
rere Male auf Schopenhauer zu sprechen. An einer Stelle heilt es z.B .

"[...] mein Aufsatz »Die Formen der Kunst» basiert auf einer
Verarbeitung der Ideen Ostwalds und Schopenhauers, den
mein Vater absolut nicht mochte, [ . ]."7

Auch in seinem Aufsatz Camposnsm ist der Einflul Schopenhauers zu spiren.
So schreibt er z B, daB die Realitat, d h die Welt als Vorstellung, abhangig sei

vom Kausalitatsgesetz - Schopenhauers Gesetz vom Grunde

"[...] CBSIL BCCTO OKPYXAKMCIO CCTH CBH3h IPHYHH H
neRersui |... )"

Ebenso findet sich in diesem Aufsatz die Auflassung. daf3 das Leben ein Traum
sei

"Bujismas 1pupojia - Moft con "7

70 Bepecacn, B. Bocnomnnanns. 1946, 454, Zitiert nach. $EJIOPOB 612

71 Setschharefl, Vsevolod Studies in the life and work of Innokenti)y Annenskij.
The Hague 1963, 93

72 BAER 169

7 Zitiert nach BAER If

™ Beantit, Anapei. Camsonnsm. In: Tor xe. Jlyr scicubifi. Kinra crared,
New York, London 1967 (Reprint), 19-28. Hier. 19
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Interessant an dieser Auflerung ist, daB er nicht nur vom Leben als Traum
spricht, sondern explizit die Welt der Wahmehmung, der "Vorstellung®, als
Traum auffaBit.

Welch hohen Stellenwen die Musik fur Belyj einnahm, zeigt sich dann, daB er
vier seiner Werke Sinfonien nannte. Offensichtlich setzte er sich auch mit dem
Buddhismus auseinander. In seinem Roman IletepGypr finden sich einige dies
untermauernde Zitate, z.B.

"Pak on oTphuan: pafl, HAbL Cajl - HC COBMECUIAICH B HCM €
HpCACTABJICHHEM Bhicimero Gnara (oH Obii KaHTHAHCL); OH

6bin YCNOBCK KHpBaHHUCCKHA. A o HuppaHofi pasymesn oM -
Huyro, "7

Zudem finden sich auBBer der Erwahnung Kants auch Erwahnungen Wagners
und Nietzsches in diesem Roman. Besonders Nietzsches Werk "Die Geburt der
Tragixdie aus dem Geiste der Musik” soll auf Bely) groBe Wirkung ausgeubt ha-
ben, wie auch auf viele andere Symbolisten. Gerade dieses Werk Nietzsches
aber ist das am starksten von Schopenhauer beeinflufite.

Uber einen anderen Philosophen, namlich iiber Vladimir Solov'ev, wurde Alek-
sandr Aleksandrovi¢ Blok von Schopenhauer beeinfluBt:

"Many poets besides Fet seem to have found an aesthetic
creed and themes for their poetry in Schopenhauer; AK.
Tolstoj, Certelev, Golenii¢ev-Kutusov, Slucevskij, Fofanov,
Apuchtin, Andreevskij, Vladimir Solov'ev, and especially such
symbolists as Belyj. Blok and V'aceslav Ivanov."”’

Uber die Bedeutung der Musik in der Literatur Bloks schreibt KoZevnikova:

"Y HEKOTOPhIX 00308 NOABISAIOTCS Hjlcalbibic 101004,
IO B HCPBYIO OYCPC]ib OTHOCHTCH K 00paly »MHpPOBO#R Op-
KCCTP», KUTOPhHR BhIPAXKACT IIPCACTAWICHHE biloka O My 3bl-
KC KaK O CYUHOUTH MHpa." 8

3 Ebd. 23

76 Beaniit, Annpeit. HerepGypr. Mocksa 1978, 196

77 Maurer, Sigrid. Schopenhauer in Russia. His Influence on Turgenev, Fet and
Tolstoj. Berkeley 1966, 308f Uber den EinfluB Solov'evs auf Blok, besonders
in den CTHXH o npekpacHoit ame vgl. Koxesnnkosa, H.A. Closoynotpelie-
HHC B pycckuit nousid Havasta XX, Beka, Mocksa 1986 (Im folgenden zitiert
als. KOXKEBHHUKOBA) vor allem auf den S. 32, 42, 144-147

7 KOXEBHUKOBA 224
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Der Gegensatz zwischen der Welt als Vorstellung (Ding) und der Welt als Wille
(Idee) zeigt sich z.B. in Bloks Drama Po3a # kpecr, an einer Stelle, die im Gbni-
gen stark an den Einfuhrungsdialog der beiden Jungen in Sologubs Erzahlung
XKano cmepm ennnert.

"l'aoran: Tenepb - OOABOAHBIL ropoj Hejlaneko. Thl Ciibi-
HIKIIL 3BOH KOJOKON0B?

beprpan: 8 cabiiny, Kak MOpe HYMHOC HOCT.,

['aoran: A Bujiiub, ceflas puia I'BeHROND HeceTed Hajl Mo-
pem?

bepripan: Bixky, Kak ceRoil 1yMaH pacxojites. "™

Wie schwierig es ist, einen EinfluB Schopenhauers eindeutig nachzuweisen,
zeigt sich gerade in diesem Fall, denn eine ahnliche Stelle gibt es auch in der den
russischen Dichtern durchaus bekannten Ballade Goethes "Der Erlkonig". Goe-
the wiederum stand in Kontakt zu Schopenhauer, mit dem ihn das Interesse fur
die Farbenlehre verband - beide haben eine solche verfaBt. Ebenso wie im Falle
des Motivs "Das Leben ein Traum", das seine Bezeichnung einem Drama Calde-
rons "La vida es suefio” (1677) verdankt und bereits im 6. Jhdt. v. Chr. als Ge-
schichte von "Barlaam und Josafat” gestaltet wurde®®, geht das Motiv der Dis-
krepanz zwischen Erscheinung und Idee auf weit altere Quellen als Goethe zu-
ruck, so hat sie zB. auch Plato thematisiert. Schopenhauer hat diese Quellen
gekannt und in seiner Philosophie verarbeitet3!.

Beide Motive wurden von Blok in seiner Dichtung hiaufig eingesetzt. ebenso wie
das Motiv der Unfreiheit des Willens, das sich bei thm meist als Gefingnismotiv
darstellt, z B im Gedicht Xynoxhuk In einem anderen Gedicht, 1loxap (aus
dem Zyklus i opon), st es die Zeit, die den Willen einengt - einer der Faktoren,
die auch Schopenhauer nennt.

M Ebd 46

¥ Die Geschichte "Barlaam und Josafat”, im Russischen "Varlaam und Joasat™,
stellt die Umsetzung der Geschichte Buddhas aus der L.ahtha Vistara ins Chnist-
liche dar Die griechische Fassung geht auf das Jahr 1090 zurick und stammt
von Johannes Damaszenus Vgl hierzu TschiZzewskiy, Dmitnj. Altrussische Li-
teraturgeschichte im 11., 12. und 13 Jahrhundert. Frankfurt/M. 1948, sowie.
Calderons ausgewahlte Werke in 10 Banden Hrsg von Dr Wolfgang von
Wurzbach Leipzig 0J Bd 2, S8f Das Drama Calderons "Das Leben ein
Traum" wurde 1881 von Kostarev ins Russische ubersetzt und schon 1866-67
in Moskau in russischer Sprache mit grolem Erfolg aufgefuhrt (vgl.. Calderons
ausgewahlte Werke = $.22)

¥ In seinen Ausfuhrungen iber die Illusion der Vorstellungswelt zitiert Scho-
penhauer sowohl Calderon, als auch Plato an vielen Stellen, zB SCHOPEN-
HAUER 1 49
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"He cTeper neceTylIcHHbIH JIpakon,
He nbinana noj HaMu reeHua.
3aTOMKIIH Hac BOJIHbI BPCMCH,

M Gbina Haila y4acTb - MTHOBCHHA. 82

Weitere Motive, die fiir eine Affinitat zwischen Blok und Schopenhauer spre-
chen, sind die Todessehnsucht ("Sl oTupasguoBan ceernyw cMep1n"$3) bei
gleichzeitiger Furcht vor dem Verlust der Individualitit:

"W MHe cTpaumsl, OO0OBb MO
TBOH CHAIOUIHC OYR:

Yxacucit fH4,

CTpausee HOUH

CHstHe HEOLITRRA. "8

Das Motiv der Todessehnsucht klingt bei Valerij Jakovlevi¢ Brjusov ebenfalls
an:

"Tbl npekpacia, KaK CMEPTh,
Thl, KaK CHaCTbe, Onc)Ha "

Der Grund fur diese Todessehnsucht liegt, wie bei Schopenhauer, in der Auffas-
sung daf} Leben Leiden sei:

"OTCeTynR, Kak OTIHB, BCE JIHCBROC, IYCTOC BOTHCHHC,
ONHHOUCCTBO, CTaHb, CIIOBHO MCCHIL, HAJl YACOM MOHM"86

Wie Schopenhauer, zieht Brjusov hier die Einsamkeit den Aufregungen des Ta-
ges als Symbol fur das Leben vor.

Durch das gesamte Werk Brjusovs zieht sich der Gedanke, dal das Leben ein
Traum sei®’?, auch das Bild des "Gefiangnisses des Lebens" ist bei ihm ein ver-
breitetes Motiv

"$1 “5aGblBwl TIOPhMY MCHA OGCTABUIAX JiHCA 88

82 Zitiert nach: KOXXEBHHUKOBA 166

83 Zitiert nach: KOXEBHHUKOBA 162

84 Gedicht B chipoMm nounom Tymane aus dem Zyklus Crpamnubift mup. Zitiert
nach. KOXXEBHHUKOBA 205

85 Zitiert nach: KOXKEBHHUKOBA 95

% Zitiert nach. KOXEBHHUKOBA 96

87 Vyl. Knciiman. Panuss nposa depopa ConoryGa. Ann Arbor 1983, 12

88 Zitiert nach. KOXXEBHUKOBA 51
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Wie Blok verbindet auch Brjusov mit Schopenhauer die Tatsache, daB die Zeit
einer der Faktoren ist. die das Leben im vollen Sinn des Wortes "begrenzen".
Der EinfluB Schopenhauers auf Brjusov ist bereits untersucht worden®?, so dal}
an dieser Stelle auf einen weitergehenden Vergleich verzichtet werden kann.

Ein deutlicher Anklang an Schopenhauer findet sich in den folgenden Versen
V'aceslav IvanoviC Ivanovs, in denen das Leid des Lebens durch ewiges Wollen
erklart wird.

"Tht KpacHOR BOJICK APKO-BIACTCH,
O XHIHH 3aMKHYTBIR noxap!"?

Oder:

"Bona! xuinuuicio HHineH -
Phixeit nmiiei cten pyanix

Thi rosscibes 3a nHines

B emy ot Geyie Boj cejpix"?!

Nach Ivanovs AufTassung ist Musik nicht bloB die hochste Kunst, sie scheint fiir
ihn der Eine allumfassende Wille zu sein und jede Erscheinung der Welt zu er-
fillen

"MyIbIKe Kak OJIHOR H3 OCHOB MHPa HocBAIACT CTHXH B,
HMBanion. I'epon cro ctuxotBopenni - Opdet, Tepnanjip o
camMa Myibika. 3BYYaT HC TOJBKO HCCHH, MY3hIKATBHBIC Hil-
CTPYMCHTH, Xopbl (»Xop cosetnbiii», »llcanom comicu-
Hbifi»), HO H Bech MEDP: THXH BeTBH, 3BC3aAbLI UM noor, [lpo-
XAT, KaK CTpyHbi, KopiH B ronoc uM. F'opa syt cosyuno
HeGecam; [... [0

Nahesu alle Symbolisten scheinen in mehr oder minder ausgepragter Weise von
Schopenhauer beeinfluBt worden 2u sein Bei einigen laBt sich ein solcher Ein-
fluB biographisch belegen, bei anderen wird er im Werk spirbar  Im allgemeinen
jedoch scheint der EinfluB Schopenhauers deshalb im Symbolismus mehr als in
anderen Epochen spurbar zu sein, weil er neben der direkten Aufnahme durch
sein Werk, das zu Beginn des Symbolismus ins Russische ubersetzt wurde, zu-

8 Mepmnckuin, C.B. Batepust bpiocos. (JInteparypnoce naciencrso. Tom
85). Mocksa 1976, 9/ Azajosckut, K.M. u Makcumos, JLE.: bprocos u
»Becbi«, (JInTepatyproe nacaejicrso. Tom 85). Mocksa 1976, 257-324

% Zitiert nach: KOXEBHHUKOBA 91

N Zitiert nach. KOXEBHUKOBA 101

92 KOXEBHUKOBA 59f
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dem noch indirekt durch vielfiltige andere Quellen aufgenommen wurde und
sich daher in den Werken besonders konzentriert zeigte.

2. Allgemeiner Teil

2.1. Grundsitzliche Parallelen zwischen Schopenhauers und Sologubs Darstel-
lungen der Welt

In den 90er Jahren des letzten Jahrhunderts begann der EinfluB der Schopen-
hauerschen Philosophie in RuBland seine volle Wirkung zu entfalten. Auch So-
logub setzte sich intensiv mit den Werken des Philosophen auseinander und
wurde deshalb von Volynskij gar als "xaxofi-to pycckuii IHonenrayap, Bbinea-
mmit W3 yAyuumMBoro nopgsaia™®? oder auch als "nopsamubié Ulonenrayop™
charakterisiert.

Tatsachlich sind die Ubereinstimmungen zwischen der Philosophie Schopenhau-
ers und Sologubs Weltsicht sehr groB. Es soll damit allerdings nicht unterstellt
werden, Sologub habe das Ideenkonzept Schopenhauers schlicht ibernommen.
Leider findet sich in Sologubs Aufsitzen nirgends eine Bemerkung dariber, ob
und wann er die Schriften Schopenhauers, wie "Die Welt als Wille und Vorstel-
lung”, "Uber die vierfache Wurzel des Satzes vom zureichenden Grunde™® und
andere kennenlemnte. Jedoch war mir der Briefwechsel Sologubs bis auf einige
Briefe aus seiner Korrespondenz mit Blok aufgrund der erwihnten schwierigen
Materiallage nicht zuginglich. Es ist méglich, daB er sich dort iiber seine Re-
ception von Schopenhauers Philosophie geduBert hat. Viele Literaturwissen-
schaftler bezeichneten Sologub als einen der russischen Adepten Schopenhau-
ers*, doch findet sich bei keinem von ihnen ein Hinweis auf eine schrifiliche
AuBerung Sologubs iiber Schopenhauer, noch eine eindeutig belegte Angabe
daruber, wann er dessen Werk kennengelernt habe, noch, woran sich in den Er-

23 JIMKMAH 25

24 Ebd.

9% "Uber die vierfache Wurzel vom zureichenden Grunde” ist abgedruckt in:
SCHOPENHAUER 111 7-168

% 7 B. von Dikman und Volynskij in: JIAKMAH 25/ Von Anastasija Cebotare-
vskaja in. Tsopumoe 1BOpyccTBL. In: O GEJIOPE COMTOI'YBE 83, 90/ Von
Brang in. Zur Todesmotivik in der russischen Moderne. In. Schweizerische Bei-
trage zum VIII. Internationalen Slavistenkongress in Zagreb und Ljubljana. Sep-
tember 1978. Bern, Frankfurt a M., Las Vegas 1978, 23-58 (Im folgenden zi-
tiert als: BRANG). Hier: 33/ Im "Handbook of Russian Literature™. Ed. by Vik-
tor Terras. New Haven and London 1985, 433, Stichwort "Sologub"/
KOXEBHHUKOBA 42
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zihlungen des Schnfistellers Ubereinstimmungen mit den Ideen des Philosophen
konkretisieren lassen Wie im Verlauf der vorliegenden Arbeit zu zeigen sein
wird, weisen die Ubereinstimmungen des den Motiven in den Erzihlungen zu-
grundeliegenden Weltbilds Sologubs mit der Philosophie Schopenhauers jedoch
hinreichend deutlich auf Sologubs Kenntnis von Schopenhauers Werk.

Sologub hat sich nicht nur an vielen Stellen in seinen Erzihlungen und theoreti-
schen Aufsatzen der Terminologie Schopenhauers bedient®’, so z.B. in Wen-
dungen wie "npeMeTHbIA MHP"?S, "BCUHOC J1a BCAKOMY CKa3blBaHHIO XHIHK ",
"oTa XKML [...], THXKO CKOB4HHOH HCHbLIO NPHYMH B cnceacersri !9 oder
"XKitsHb [...] xoj npefonpeacncHibix coObiTiii™o' Die Ubereinstimmungen
sind meist tiefergehend als bloBe Ubernahmen philosophischer Phrasen, auch
tiefergehend als vereinzelie eingefugle Passagen philosophischer Gedanken-
ginge. Sie ziehen sich durch die gesamte Motivik bis in die Grundkonzeption
von Sologubs Werk. In seiner Erzahlung Xononbik coucnsbHuk driickt Sologub
in verschlasselter Form seine positive Haltung zu Schopenhauer aus, als er der
Protagonistin Mimocka die Vorliebe fur dessen Philosophie zuordnet, ihrer ihr
vollig unahnlichen weltgewandten Freundin Katja - mit deren Lebensweise Mi-
mocka sich nicht anfreunden kann - die Vorliebe fur Nietzsche:

"Oua [nospyra; Anm. d. Verf ] pasnonymsa u k Knyty L'am-
CYHY, H K BCEJICHCKOMY TIOXKApY, H OYCHL HC OI0OPSACT TON0
KaTCrOPHYCCKOI'0 HCT, KOTOPbIM MHMOYKa 110Ka clil¢ OTBC-
YacT Ha Bee npeuiokeHust Ku3un, Kats jo6uT # Hiinne, u
IIbepa JlyHea, HO BOOGHIC NPEANOYRTACT »XKH3HCHIYIO ito-
COPHIL» BCHKHM »KHHXKHBIM YMCTBOBAHKAM», " 102

97 Die Terminologie Schopenhauers findet sich im gesamten Werk Sologubs,
doch sind in der vorliegenden Arbeit nur die Erzahlungen und teilweise die theo-
retischen Aufsiatze Sologubs Thema. so daBl Beispiele nur aus diesem Bereich
seines Werks gewahlt wurden

% ZB B romne (1907), STELTNER 1992, 270, und 3scpuuniii Gt (1912),
CBET H TIEHH 1988, 354 Die Anmerkungen zu den Erzahlungen Sologubs
enthalien jeweils den Titel der Erzahlung, das Jahr der Erstveroffentlichung
(soweit bekannt), die Abkirzung der benutzten Quelle und, wenn auf eine be-
stimmte Stelle verwiesen soll, die Seilenzahl. Die vollstandigen Quellenangaben
konnen dem Literaturverzeichnis entnommen werden Dort sind alle Fundorte
verzeichnet, in denen die Texte abgedruckt wurden. Die jeweils benutzte Quelle
ist dabei fettgedruckt und unter SIGLEN sind alle Abkirzungen aufgelost

92 Crapbift jiom (1909), CC CUPHH 65

100 Typaujiuua (1912), BRISTOL 1979, 374

101 Ebd 375

102 X onoaubii corennink (1908), STELTNER 1992, 380
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Nahezu alle Motive und Ziige der Erzahlungen lassen sich zwei einander polar
gegeniiberstehenden Gruppen zuordnen, einer negativen und einer positiv be-
werteten. Hierin zeigt sich eine deutliche Verwandtschafi von Sologubs antithe-
tischer Weltsicht zur Philosophie Schopenhauers. In welcher Art die einzelnen
Motive und Zige mit konkreten AuBerungen Schopenhauers korrespondieren,
wird in den betreffenden Kapiteln des Hauptteils aufgezeigt werden. Im vorlie-
genden Kapitel soll es darum gehen, die grundsitzliche Ubereinstimmung von
Sologubs und Schopenhauers Auffassungen vom antithetischen Wesen der Welt
herauszustellen. Dieses Kapitel wird der Einzelanalyse der Typenmotive und
leitmotivischen Symbole im Hauptteil vorangestellt, da sein Inhalt die Struktu-
rierung des Haupitteils rechtfertigt und aufzeigt, wie die Ideen des Philosophen
quasi die "Kettfiden" bilden, aus denen Sologub seine Erzahlungen "gewirkt”
hat.

Nach Schopenhauers Philosophie nimmt der Mensch nicht die Dinge an sich
wahr, sondern nur seine Vorstellung von ihnen, d.h. wir kennen z.B. nicht die
Sonne an sich, sondern nur ihre Wirkung auf unseren Korper (Licht und
Wirme). Wir konnen zwar von der Wirkung darauf riscckschlieBen, daf3 eine Ur-
sache vorhanden sei, diese aber nicht wahrnehmen!®. Schopenhauer zitiert hier
W_ Jones Ausfiihrungen zur indischen Vedantaphilosophie:

"The fundamental tenet of the Vedanta school consisted not in
denying the existence of matter, that is of solidity, impene-
trability, and extended figure (to deny which would be lun-
acy). but in correcting the popular notion of it, and in conten-
ding, that it has no essence independent of mental perception;
that existence and perceptibtlity are convertible terms."10¢

Fur Sologub stellt sich die Welt ebenfalls zunachst als Sinnestrug dar, als Welt,
dic nicht "an sich” vorhanden ist, sondemn nur existiert durch die Wahmehmung
des Individuums An vielen Stellen in seinen Erziahlungen zeigt sich die tiefe
Verunsicherung seiner Figuren, ob es uberhaupt auBerhalb ihrer Vorstellung
noch etwas gebe Selbst auf die grundlegendsten Ruckhalte des menschlichen
Lebens ist eigentlich kein VerlaB Alles, was ist, scheint nur so.

"- A mama Kak xc¢? - ciipocun Koas.

- Kakass mama! - yOexX/aiomuM rosocoM otseuan Bans. -
Ona TeGe NPHCHHIIOCH, MOXCT ObITh. Y TcOs HET Mambi. Bee
ITO TONABLKO KAXCTCH, 3 Ha CAMOM JICJIE HHYCIO HET, OOMan
OJTHH."103

103 SCHOPENHAUER 1 31

14 Jones, W. Asiatic researches, Vol. IV, 164 (On the philosophy of the Asia-
tics). Zitiert nach. SCHOPENHAUER 1 32

105 3Kano emeptn (1903), STELTNER 1992, 163
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*Kn3mb - CNOBHO HC HACTOALEAA, @ TaK, - TOALKO OX0XKas Ha
HacTodiny. KnTalckie TeHn, ACPCBAHHBIC PACKPALICHHbIC
1aGaBHO PHI'YPKH, KAPTOHIBIC MAPHORCTKH, KYKOJIbHAR KUpa,
CMCILNAN 3 CTPAllHay, "106

Wie sehr Sologub dabei von Schopenhauers "Welt als Wille und Vorstellung”
ausgeht, zeigt sich zum einen in der haufigen Verwendung von Termim wie
"npeaMet™ 97 oder "spacnne”'%®, zum anderen in der Gestaltung der Motive
"Das Leben als Traum”'%®, "Der Schleier der Maja"!'? oder "Schattenbilder1!!.

An dieser Stelle miBte eigentlich eine Erorterung der solipsistischen Weltsicht
Sologubs (im Sinne eines theoretischen Egoismus) erfolgen, die viele Literatur-
kritiker und -wissenschafller in seinen Aufsatzen, wie "5, Kuura coBepiicHioro
caMoy TBCpXKICHHA™ 112 oder "Teatp ool sonn™!'Y vorzufinden glauben Ich
konnte jedoch nach der Auseinandersetzung mit den oben genannten Aufsatzen
und nach Analyse der Erzahlungen Sologubs zwar zu der Auffassung gelangen,
daB Sologub Solipsist, nicht aber, daB er theoretischer Egoist gewesen sei. Nach
meiner Ansicht liegt hier ein grundlegendes MiBverstandnis seiner philosophi-
schen Weltsicht vor Da der Solipsismus bisher als einer der wichtigsten Stand-
punkte Sologubs betrachtet wurde, jedoch nie eingehender und in Gegenuber-
stellung zu seinem Verhiltnis zu Schopenhauer betrachtet wurde, ist es erfor-
derlich, den Widerspruch zu diesem Punkt gesondert im folgenden Kapitel ab-

106 X onomeiii couennink (1908), STELTNER 1992, 383

107 Tenn (1894), CBET U TEHU 1988, 231, Kpacora (1899), STELTNER
1992, 105, Yremenne (1899), STELTNER 1992, 127, 128 (2x), 138, 142 (2x).
B romme (1907). STELTNER 1992, 270, Ouaposansc ncvam  (1908),
STELTNER 1992, 330, Crapniit jjoMm (1909), CC CHUPHUH 63; KpacioryGas
rocrbs (1909), BRISTOL 1979, 352, Sucpunnii G (1912), CBET U TEHH
1988, 354, 355

108 “3emute semioe (1898), STELTNER 1992, 94, Kpacota (1899), STELTNER
1992, 100, Yremenne (1899). STELTNER 1992, 138, Ouaponanne neam
(1908), STELTNER 1992, 330

199 Vgl Kap 3.1 26 "Die Welt als Vorstellung” Das Leben ein Traum Der
Schieier der Maja Schattenbilder

10 Ebd

1 Ebd

L2 ConoryG, ®cpop. 8. Kiim a cosepimennoro camoyriepxennd. In: TBOPU-
MAS JIEL'EH]IA 148-153 (Im folgenden zitiert als . KHHUI'A COBEPIHEH-
HOI'O CAMOYTBEPX]IEHHUS)

3 ConoryG, dcjop. Tearp oot sount. In: CoGpanue cotmennit 8 20m ro-
max. C-llerepGypr: »Haparennerso Cupiite 1913-1914. Tom 10 (1913): 3a-
Kiastrue cren, Cxasoukn W crarei, 133-158 (Im folgenden zitiert als. TEATP
OJIHOK BOJIW)
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zuhandeln. Hier sei nur soviel angemerkt, daB, wenn Sologub tatsachlich theo-
retischer Egoist gewesen wire, es fiir ihn auBerhalb der subjektiv wahrgenom-
menen Erscheinungen kein "Ding an sich”, keine wirkliche Welt hatte geben
kénnen. Damit wiirde sich der Vergleich zwischen Schopenhauers "Welt als
Wille” (wobet der Wille das “Ding an sich” ist) und Sologubs Weltsicht eriibri-
gen. Jedem auch nur fliichtigen Leser der Erzihlungen muB aber auffallen, wie
haufig von Sologub der Begnff "Bons" verwendet wird. Tatséchlich ist, wie im
Verlauf dieses Kapitels und der ganzen Arbeit iberhaupt gezeigt werden soll,
Schopenhauers "Welt als Wille” fur das Verstandris von Sologub ungleich
wichtiger als die "Welt als Vorstellung”.

Die Welt als Vorstellung wird von Sologub nicht nur deshalb negativ bewertet,
weil sie dem Menschen keinen sicheren Halt bietet und er sich auf seine - allen
moglichen Sinnestauschungen ausgelieferte - Wahmehmung verlassen muB.
Diese Welt macht den Menschen zudem unfrei'!4, weil er selbst, wie alle Er-
scheinungen der Welt, dem Kausalititsgesetz unterworfen ist:

"JTa XH3Hb, HAPANIKBUIAACA TAK KpacHBO, O0OBesiBIIAA CcoOs
TAaKHMH apoMaTaMH, Ha caMoM fieie Gblia, ayman [letp An-
TOHOBHY, TOJILKO CKYUHO# Mpo3ofl, THXKKO CKOBaHHOR UCNBIO
NPHYHH H CICICTBHA, TArOCTHLIM PaGCTBOM, OT KOTOPOrO HE
CHACTHCh YenoBeKy, 113

Auch bei Schopenhauer findet sich dieser Aspekt:

“[...]. der hat eben damit das ganze Wesen der Materie als sol-
cher erkannt: denn diese ist durch und durch nichts als Kausa-
litat, welches Jeder unmittelbar einsieht, sobald er sich besinnt.
Ihr Seyn namlich ist ihr Wirken: kein anderes Seyn derselben
ist auch nur zu denken moglich. Nur als wirkend fullt sie den
Raum, fuillt sie die Zeit: ihre Einwirkung auf das unmittelbare
Objekt bedingt die Anschauung, in der sie allein existiert: [...]
Ursach und Wirkung, ist also das ganze Wesen der Matene:
thr Seyn ist ihr Wirken "116

Schopenhauer verweist dabei auf den fur die "Welt als Vorstellung” im Deut-
schen sehr zutreffenden Begriff "Wirklichkeit"!'7, der, wie ich bemerken moch-
te, auch im Russischen als "jieficTBHTCEMbHOCTL" existiert.

113 Zur "Unfreiheit des Willens” bei Schopenhauer und Sologub wird am Ende
des Kapitels noch ausfuhrlicher Stellung genommen

U3 Typanmuna (1912), BRISTOL 1979, 374

e SCHOPENHAUER | 38

17 Ebd
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Aus der Tatsache, daB die Vorstellungswelt durch das Gesetz von Ursache und
Wirkung bestimmt ist, resultiert, daB die Materie nicht auf einen einzigen
Grund- oder UrstofT zuriickgefithrt werden kann, da er, um alle weiteren Stoffe
zu entwickeln, seinen Zustand dndern muB und dazu eine Ursache, einen ande-
ren Stofl braucht. Die Welt ist also zwangslaufig antinomisch:

"[...). dieser sich ganz von selbst entwickelnde und weder zu
vermeidende noch aufzulosende Widerspruch konnte ganz ei-
gentlich als eine chemische Antinomie aufgestellt werden:

[

Diese Antinomie, oder Polaritat, zieht sich durch alle Erscheinungen der Vor-
stellungswelt

“Sie haben besonders darauf aufmerksam gemacht, daB die
POLARITAT, d h. das Auseinandertreten einer Kraft in zwei
qualitativ verschiedene, entgegengesetzte und zur Wiederver-
einigung strebende Thatigkeiten, welches sich meistens auch
raumlich durch e¢in Auseinandergehen in entgegengesetzte
Richtungen offenbart, ein Grundtypus fast aller Erscheinungen
der Natur, vom Magnet und Krystall bis zum Menschen ist. In
China ist jedoch diese Erkenntnis seit den altesten Zeiten
gangbar, in der Lehre vom Gegensatz des YIN und
YANG."11?

Fur Sologub besteht die Antinomie, bzw. Polaritat, der Welt nicht nur in den
nicht-menschlichen Erscheinungen, wie Tag und Nacht, Sonne und Mond, Hitze
und Kalte, Larm und Wohlklang, Wiiste und Wasser, Stadt und Natur, sondern
ebenso im Menschen selbst. Auch dieser Aspekt wird spater in diesem Kapitel
noch ausfuhilicher dargestellt werden, da der Gegensatz zwischen dem das Le-
ben bejahenden "Normalmenschen” und dem es ablehnenden "gemalen Men-
schen” eher in die Erorterung der "Welt als Wille" gehort Wie bereits erwahnt,
ist dieser Teil der Schopenhauerschen Philosophie fir das Verstandnis Sologubs
noch wesentlicher als die "Welt als Vorstellung”, die nur irn Kleinen zeigt., was
die "Welt als Wille" vollstandig ausdruckt Es sei hier nur erwahnt, daB Sologub
alle Erscheinungen inklusive des Menschen aufleilt in zwei gegeneinanderste-
hende Prinzipien Das lebensbejahende Prinzip steht als ubergeordneter Gedan-
ke uber Erscheinungen, wie dem "Normalmenschen”, Tag, Sonne, Hitze, Larm,
Wauste und Stadt, das lebensverneinende Prinzip tber Erscheinungen, wie dem
"gemalen Menschen”, Nacht, Mond und Sterne, Kilte, Wohiklang, Wasser und
Natur Sologubs Welt erweist sich in seinen Erzahlungen tatsichlich als fast

1"* SCHOPENHAUER 1 63
9 Ebd 1204, Hervorhebungen von Schopenhauer
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durchgangig polar. In einigen seiner Erzahlungen wird mithilfe des Doppelgén-
germotivs gar die menschliche Seele in zwei einander entgegengesetzie Hilften
geteilt, so z.B. in XKano ecmeprit (1903), Hpussisaromn#t 3sepa (1906), Crpana,
rae Bonapuics 3sepb (1906), Jlsa F'otuka (1906) oder OuapoBanue neyam
(1908). Besonders deutlich wird dieser Gedanke in der Erzihlung
Cocpunsiioursit ayun (1906), in der sich quasi Yin und Yang zusammenfligen
wollen, fast wie eine Illustration des in dem obengenannten Zitat ausgefiihrten
Gedankens. zwei Menschen, die je eine der polaren Halflen einer ehemals gan-
zen Seele besitzen, wollen sich durch Zauberkraft wieder zu einem Menschen
mit der ganzen Seele zusammenfiigen, werden jedoch wieder vonetnander abge-
stoBen. Aus dieser Polaritiit resultiert die Strukturierung des Hauptteils der vor-
liegenden Arbeit, in dem das lebensbejahende Prinzip dem des lebensverneinen-
den vergleichend gegentibergestellt wird.

Wenn nun die Erscheinungen der "Welt als Vorstellung” sich dem Menschen nur
durch seine subjektive Wahrnehmung erschlielen, so muB3 er sich die Frage
stellen, ob es auBerhalb seiner Wahmehmung, seiner Vorstellungen noch etwas
anderes gebe, und wie dieses andere dann aussehen konne:

"Was ist diese anschauliche Welt noch auBerdem, daB sie
meine Vorstellung ist? Ist sie, [...], eben wie mein eigener
Leib, [...] einerseits Vorstellung, andererseits Wille?"12¢

Schopenhauer bejaht diese Frage, ob es ein "Ding an sich” gebe. Den Schliissel
zu diesem "Ding an sich", zur auBerhalb seiner Anschauungen existierenden
Welt, findet der Mensch in sich selbst, indem er seinen Korper nicht nur als
Vorstellung, als Objekt wahmimmt, sondern gleichzeitig in sich den Willen
spiirt, der dieses Objekt lenkt'?!. Der Wille ist das "Ding an sich” und er ist emn
allumfassender, da er auBerhalb von Zeit, Raum und Kausalitit existiert!?2. Er
manifestiert sich jedoch in allen Erscheinungen der gegenstandlichen Welt, der
Vorstellungswelt. Er ist das Innere aller Erscheinungen!??. Der Eine allumfas-
sende Wille existiert nicht nur im Menschen, sondern er realisiert sich in jedem
Objekt. ob Tier, Pflanze, Stein oder Naturgesetz, und zwar zunachst als
"blinder, unaufhaltsamer Drang zum L.eben"124

In auffallend vielen Erzihlungen Sologubs ist von einem "Willen” (Bons) oder
"Drang zum Leben" (crpemnenne K xn3un) die Rede Die ganze Welt Sologubs
ist vom Willen im Schopenhauerschen Sinn durchdrungen:

120 Ebd. I 50

121 Ebd. 1 182
122 Ebd. § 185
123Ebd. 1 203
R4 Ebd. 1 211fF
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"Poliko Tasich, H T HEYKJIOHHbLIC CTPEMJICHHS, XHJIA CBOCH
HCBCJIOMOR H pOJIHOA HaM XH3HBIO IpHpOJIA ... " 123

"Orrroto M, 4T0 3T0 ObI COMCIIBHHK, HOYL CBSTas M
TAHHCTBCHHAS, - OTTOrO A, ITO KPCNKO BCPHIIH ACTH B TO,
YTO OHH CaMK [PHJIYMaTH, - OTTOrO JBI, NTO 'lapojicfinas
CKaiKa O0Besiia THXMI call TaflHBIMH O4ApPOBaHHAMH, B BIUIA
B WUICMJICHHBIA JICTCKHMH PYKaMH MATKHA M HCXHBIE cHer
HCHPCKIIONHY IO BOJIIO K XH3HH, [...]."126

"B cany Giaroyxain Ciajiko, CTPAcTHO H HAHBHO poibl. Y ca-
Moft Teppachl BOHOCHTIH OHH [...] apoMaTiyio HeCTbijum-
BOCTD CBOMX MCHTAHHE H XKCTTaHii, |[...]." 127

"HenordaTiubIA 31 HOJOCTYRHBIA SHOASM ero [acca; Anm. d.
Verf | MCUICHEBIC, HCYKJIOHHBIC HCPCXKHBAHRA it rafiia oro
CKOBAHHBLIX XKcoannd, 128

"Mbl KHHECM CpCJIH EPHPOJILI, KOTOPAR BCA HACKBO'L 11po-
HHKHYTd CTPCMICHHCM K KH3HH, ThICHYCACTHA TOMY Hasafl
BOJICBASL QHCPIHA NPHPOJIbI ObIa TaK BCJMKA, YTO BOIMKHKIIN
GCCHHCIICHHBIC PAHOBHIHOCTH XH3HH Ha 3emiie. 129

Im letzten Zitat ist nicht nur vom Willen der Einzelerscheinungen die Rede, So-
logub spricht hier eine ursprungliche allumfassende Willensenergie an, die sich
in den Einzelerscheinungen manifestierte, stimmt also bis ins Detail mit Scho-
penhauers AufTassung vom Wesen des Willens uberein. Bedenkenswert ist auch,
dafB die Ausfuhrungen uber den Willen in der Natur in der Erzihlung aus dem
Munde eines dekadenten Dichters kommen - und der tritt nur auf, um dem Pro-
tagonisten eben diese Erklarung zu geben. Es liegt die Vermutunyg nahe, daB
Sologub in versteckter Form selbst erscheint, um seine philosophischen Ansich-
ten darzulegen. zumal die Figur des "dekadenten Dichters” in den Erzahlungen
auflerst selten auflaucht, dann aber immer autobiographische Zuge tragt'™.

Abgeschen von den Passagen in den Erzahlungen. in denen direkt von einem
Willen der Erscheinungen die Rede ist, erklart sich aus dieser Wellauflfassung

125 Kano emepm (1903), STELTNER 1992, 158

126 Cerypouxa (1908), BRISTOL 1979, 322

127 Crapsiit jiom (1909), CC CUPHUH 63

122 Ebd 103

129 Pox e rsencknit Manbuik (1905), STELTNER 1992, 196

130 JlcHbL meeThIeesT cojpMoit (1908). STELTNER 1992 oder Hansubic
perpeun (1910), CC CUPUH
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auch, wie leicht und harmonisch die Dinge (manchmal sogar Geister oder Zau-
berworte) in den Erzdhlungen ein Eigenleben entwickeln, sich verselbstandigen.

"Ho TeHH HacTORYHBO MepeulHIHCh eMy. HycTh OH BbidbiBal
HX, CKJIa/IbiBas MaJblibl, 0YCTb OH HC IPOMO3IHI NPC/IMCT Ha
npeiMeT, 4To0 OHH OTOPOCHIIR TCHb HAa CTCHE, - TCHH CaMH
OGCTYNAIR ¢ro, HajoRk/mBbie, HeoTBA3MbIe, Bosloge yxe He-
3aHHMATC/bHb] CTAMH DPC/IMEThbI, OH HX NMOYTH H HC BHJICH, -
BCE €0 BHHMAaHHE YXORHIIO HA HX Teln, "1

AuBer den Schatten, die auch Volodjas Mutter verfolgen, entwickelt in der Er-
zahlung Tenn (1894) ebenso das kleine graue Heft, in dem die Schattenbilder
abgebildet sind, ein Eigenleben: zuerst verfithrt es Volodja, es heimlich an sich
zu nehmen, obwohl fur diese Heimlichkeit kein Grund vorliegt, schlieBlich spielt
es sich dem Jungen quasi selbst in die Hande, als er es schon vergessen hat'32.
Die Schatten umgeben auch Vanda in der Erzihlung Yeprak (1896)'3* und
ebenso entwickelt die Drohung Rubonosovs vom Wurm fiir das Madchen ein
Eigenleben. Der Wurm, der ja eigentlich gar nicht vorhanden ist, totet sie
schlieBlich

Sehr haufig haben auch Erscheinungen der Natur einen eigenen Willen, sie lau-
schen oder rufen. So z.B. die Sterne in K -Bc¢3iam (1896)!34 und 3emuie - 3em-
Hoe (1898)135) der Mond in Crapbiit jiom (1909)'36 und sehr oft auch Béaume,
vor allem Birken, wie in den Erzihlungen Crapbift oM (1909)"%7, JIsa 'omnka
(1906)'3% und benas Gepeska (1909)439,

Of sind es auch Fenster, die den Protagonisten anschauen!4?, oder Geister, wie
in der Erzahlung Pox accTBeHCKHE Manbunk (1905)141

Wenn sich nun, so fiihnt Schopenhauer weiter aus, in den Erscheinungen der
Wille auBBern will, in Aktion treten will, so gerit er dabei mit den Willensaufe-
rungen anderer Erscheinungen in Konflikt'42. Es siegt der stirkere Wille, und

131 Tenn (1894), CBET U TEHH 1988, 231

132 Ebd. 220, 222

133 Yepawk (1896), CBET U TEHU 1988, 243, 244

134 K snespam (1896), STELTNER 1992, 45, 46, 53, 54, 55, 56
135 Zemae semioc (1898), STELTNER 1992, 89

136 Crapbift jom (1909), CC CHPHH 104, 108, 136

137 Ebd. 104, 108

132 Ira U'omuka (1906), BRISTOL 1979, 199

13? benas Gepeska (1909), CC CHUPHH 13,17, 19

140 K 3pesgiam (1896), STELTNER 1992, 55; 3emice semuoc (1898), STELT-
NER 1992, 94; Ojmo caoso (1910), CC CUPHH 242

141 PoxjiecrBenckt Manbunk (1905), STELTNER 1992, 195
142 SCHOPENHAUER 1 208, 215
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aus dem Kampf geht die Erscheinung einer hoheren Idee hervort43, nicht ohne
jedoch dabei an Kraft zu verlieren, so daB der Mensch als hochste WillensauBe-
rung doch den Schilaf und auch den Tod schon durch seinen momentanen Sieg
uber das Leben bereits in sich tragt. Der Tod ist demnach Teil des Lebens.

"Daher also iiberhaupt die Last des physischen Lebens, die
Nothwendigkeit des Schlafes und zuletzt des Todes, indem
endlich, durch Umstande begunstigt, jene unterjochten Natur-
krafte dem, selbst durch den steten Sieg ermideten, Orgams-
mus die ihnen entrissene Materie wieder abgewinnen, und zur
ungehinderten Darstellung ihres Wesens gelangen. Man kann
daher auch sagen, daB jeder Organismus die Idee, deren Ab-
bild er ist, nur darstellt nach Abzug des Theiles seiner Krafi,
welche verwendet wird auf Ueberwiltigung der niedrigeren
Ideen, die ihm die Materie streitig machen Dieses scheint dem
Jakob Bohm vorgeschwebt zu haben, wenn er irgendwo sagt,
alle Leiber der Menschen und Thiere, ja alle Pflanzen seien ei-
gentlich halb todt "1

Dieselbe Auffassung von Schlaf und Tod als im Uberlebenskampf entstehende
Mudigkeit driickt Sologub in seinen Erzahlungen aus. Seine Protagonisten sind
haufig "lebensmude”,

"MEMOUKA TAK yoTaa, Tak THXEIO Y Hee Ha iyuie, Jaydie
OCTaThLC] jloMa. [lnathe oTTarsBacT ocnabue IcHn, or
ek pasboncnacs roaona. [...] Ho MuMouka Tak e npi-
BbLIKJIA JIyMaTh, TaK ycTana, Tak ojia. Ouymrhes Ob eft Te-
Heph JloMa, B GAaOyiukHnoO# KOMuaTe, rjic faxucT MsTofl o
JAMNAIBIM MacToM, 3a0paThet Obt et ¢ HoramMit B Golblioe
JICTOBCKOC KPeCdio, W $acnyTh Obl Cajiko, noatuisiug nee! 13
KOMHATC TCIUIO, NOUMTH XKapko., Hexnniit, sockosot Giaro-
YXAT 1 HAIMIT, - TOMHO PACKPLUL CHON OO BATH 1 XKJLeT. Ero
ApUMAT, CHAUKHA, MCHTATCALHLIA, YTO-TU HanoMitacT Mu-
MOUKC, OJIYPMaHHBacT yeranylo tososy. »lipayuiuk, - jy-
MacT OHA TOCKIIKBO. - 34UCM 9T0 KaX]Ibift 10y, 3adceM Te-
Heph?» JIPCMIICTCH, KIIOHKT KO cHy..."14¢

"3eMag Toudo NpHcachiBacT K cele, KaXbift mar 1oky-
HaCillb YCHAHEM H yeTanocThio. J1o GojH # JIOMOTHI B HKpax.

143 Ebd. 1205
14 Ebd 1207f

145 Xonojpinst coteasink (1908), STELTNER 1992, 384
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Or 2TOr0 Bolpactasia o6a H YCHJIHBAICA 1'0N0/IHBIA GecK
B rnasax. "%

In der zuletzt zitierten Erzihlung [onopasift Gaeek (1907) ist die Lebensmudig-
keit des Protagonisten Moskin das Thema. Moskin verhilt sich dem Leben ge-
geniber immer gleichgiltiger, er ist den Anforderungen des Uberlebenskampfes
nicht mehr gewachsen. In einem Befreiungsschlag zerstort er zunichst alle
Dinge, die ihn einengen'4?, doch als er die Nutzlosigkeit dieses Versuchs sieht,
bringt er schlieBlich sich selbst um:

"Bee Gbilo 3aMKHYTO H BpakJCOHO. A 3CJICHOBATO-30J10-
THCTag BOJa Kavana Manuna. W norac, norac ronojmsift
Gneck B raasax."14e

Auch die Helden anderer Erziahlungen spiren diese Lebensmidigkeit, so zB. in
3eprubiit GoiT (1912):

"f...], - n papocTHOE OGACTYCHHE, KOTla BPHOIHXATIHCH HOYD
H COH, MHJIOC TOJIOOHC YTCIIHTSIBHOR cMepTH." 149

In Cxaka 1rpoGouBukoBoit fodcpn (1918) hat die Protagonistin Zoja zuvor von
einer zu Tode gequalten Krankenschwester gelesen. Sie ist also nicht blofl phy-
sisch miide. Ihre psychische Midigkeit vom Leben macht ihr das Grab (jrockn)
als Ruhestitte wiinschenswert:

"Ceroptis 8 O4CHDb YCTallA. A CCIIH OYCHB YCTAHCIb, TO BLEI'0
cialne oTAbIXaTh Ha 1'oNbIX JlocKax. 130

Doch nicht nur die Menschen sind des Lebens miide, alle Erscheinungen der
Welt sind dem Uberlebenskampf bei Sologub unterworfen und zollen ihm Tri-
but

"Yeranas npipoja KIoHHJIach K yBsjlanuio. Caila qyBCTBO-
BJ1 YTO BCC YMPCT, H 4YTO TaK 2TO H JJOJLKHO ObITh. [lokop-
Haf UPyCTh OBNAJILAA €ro MbICASMH, Ont JiyMai: - YcTaHeldb,
CNaTh XOYCTCH; @ XKHTh YCTAHCIIb - YMCPETDh 3axouciis. |...|
B THXOM BO3IyXc NCHATbHO 3BYYana 3ayHbiBHas MecHf. 3a
PeKoit pa3laBaIHCh ITH NPOTAXKHBIC IBYKH, - CJOBHO KTO-TO

146 ['onojmbift 6neck (1907), CBET U TEHM 1988, 291

147 Ebd. 292, 293, 294

148 Ebd. 295

1499 3pepunntit 6T (1912), CBET U TEHH 1988, 340

130 Ckaska rpoGosimkoso#t novepu (1918), CJIEHAA bABOYKA 1918, 82



00051953

3BAT, JIa [ICHAANN, jia, JHIDAs BOAW, TPeOOBAN YCTO-TO He-
OObIMARHOTO ... HO 1icyXenn He CyX/CHO *ICIOBEKY Y3HaTh
ech npapity? 171e-10 cCTh npaB;ia, - K YCMY-TO RJICT Bee,
YT ¢cTh. M MBI HJICM, - H BCC NPOXOJIHT, = B Mbl BCHHO XO-
THM TOTO, CFo HeT ..

Aus diesem Widerstreit des in vielfaltigen Erscheinungen auftretenden und da-
durch mit sich selbst entzweiten Einen allumfassenden Willens entwickeln sich
laut Schopenhauer immer hohere Stufen der Objektitat des Willens bis zum Auf-
treten des Menschen als bislang vollkommenster Erscheinung des Willens, da
sich bei ihm Erkenntnis entwickelte, die Erkenntnis des "deutlichen BewuBtseins
der eigenen Willensentscheidungen™32. Der Mensch als hochste Entwicklungs-
form der Willenserscheinungen setzt also mit innerer Notwendigkeit die vorher-
gehenden Entwicklungsformen von Tier und Pflanze bis hinab in das Reich der
unorganischen Elemente voraus!s?, und sobald er sich nicht nur seines eigenen
Willens bewuBt wird, sondem vergegenwartigt, daf3 er Teil des Einen allumfas-
senden Willens ist, der sich auch in allen anderen Erscheinungen der Welt aus-
drickt, ist er, so sieht es auch Sologub, wahrhafl die Krone der Schopfung.

"B 3cncHoBatTo-H1OTHCTOM  KOJNbIXAaHHK  KoJnocheB  Caina
'YBCTBOBAJI COOTBCTCTBHC € TEM, 'ITO JIBHI'AIOCh N XKHIJIO B
HCM CAMOM 3CMITON, MHMOJICTHO-ILIOGACMON XKH3IN. 3uaun-
TCALIO H CTPOTo ObIO BhIpaxchue noJeit n Beeli nprponb, -
XOTCAOCH PAIrajlaTh, UCIO O XOHCT 0 K YICMY OHA BCH, - 1O
TPYJIHO Gh1N10 1 jlyMaTs o6 rrom. "3

Ein auf diese Art vollkommener Mensch, der in sich die Anwesenheit des allum-
fassenden Willens spurt - und nicht nur seinen eigenen individuellen -, ist mcht
nur ein Teil der Schopfung. Er tragt die gesamte Schopfung als notwendige
Voraussetzung seiner selbst, als Vorstufen seinet Vollkommenheit in sich

"Hpina syBCrBoBia i 1C JIK, WO BeCh MIP SAaMKHY T B Hpe-
ACHax  ec HOXIOA, osapoiio-xKeMiayxnoit, pajoctio-pe-
BOXHOR KOXKI. Best XK i BOCTOPIaME ITIAMCHICIONET O MIEPa
TAHNACH, B 9TOM HPOIK3AIIIOM TOKAMA 1010 CTpacTi Tee, o
BCC FOPHISOITH CMBIKAIHCH HA NPCABLIAIONEX ¢ B3OP TOll-

131 “3emiie semiioe (1898), STELTNER 1992, 103

152 SCHOPENHAUER 1 214

153 Ebd 1216

154 Zemane wmiae (1898). STELTNER 1992, 90, vgl auch PoxjieccrieHexuit
Mannik (1905), STELTNER 1992, 196
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KHX OUCPTaHHAX PO3OBCIOUHX NATLUHKOB e Hor. U He Gbio
HHOMA XH3HH, H HC GbINO H HE MOIJIO ObITh HHBIX BpcMeH. "33

Sologub zeichnet hier nicht nur einen konkreten Menschen, ein Individuum,
sondern auch seine Vorstellung des idealen, vollkommenen Menschen, die mit
der Vorstellung Schopenhauers véllig ubereinstimmt. DaB es sich nicht bloB um
einen konkreten Menschen handeln kann, geht daraus hervor, daB bei Sologub,
wie auch bei Schopenhauer, das Individuum eine Einzelerscheinung der "Welt
als Vorstellung” ist und damit den Gesetzen von Raum, Zeit und Kausalitit un-
terworfen ist. Wie jede andere Erscheinung der Vorstellungswelt kann ein Indi-
viduum die vollkommene Idee "Mensch" nur verkorpern nach Abzug der Kraf-
te, die ihm im Kampf mit anderen Erscheinungen verloren gingen. Der konkrete
einzelne Mensch kann also nicht vollkommen sein, er kann nur danach streben:

"ECiH A - BONCTHHY 2, HeOObATHAA ¥ OlaXKcHHas BCesieHHast,
M3 ccOH H3BCTUIAA H BOPOXAIHC MCPIaHHAMH COHMBI 30J10-
TOKPLUIbIX 3B8¢3J1, H HCHBIM XOJOJIOM MeNTaloMylo JIyHy, H
NAAMCHHONO, MCYYLICrO CTpesibl JIpakoHa na3ypbiX BbICOT,
CCITH BO MHC XH3HbL - MOAl CAHHAsA, MHOH MHC JUIA MCHA JIH-
KyKllasi, TO YTO X¢ MHC 3aKOH, BiacTs, npeniea? Ilpuipay-
HbIM BparoM Ha McHA OpollicHHas npu3paynas ceTb! [lpu-
3pauHas CCTh, - H A GbIOCh B ¢ JIMIKKX NETHAX. 3avem?
PasopBy, pasopBy AyHIHbIC MUicHb1!"1%6

Die Protagonistin der Erzihlung Jichb miccTuicesT ceibMoit (1908), aus der die
beiden letzten Zitate stammen, stellt hier nicht nur die Einzelperson Irina dar.
Sie verkorpert gleichzeitig den Versuch, die vollkommene Schonheit der Welt
der Ideen, der "Welt als Wille" darzustellen, die den "Schleier der Maja"t3?, die
Vorstellungswelt mit ihren Gesetzen von Raum, Zeit und Kausalitdt, zerreiflen
will, was ihr letztendlich jedoch nicht gelingt.

Ein weiterer Beweis dafiir, daB Sologub mit dem vollkommenen Menschen,
dem "H" seiner solipsistischen Aufsitze, nicht einen bestimmten einzelnen Men-
schen meint, findet sich in der Erzahlung 3scpusbii 6ot (1912) Dort fubrt er
aus, daB jeder Mensch die gesamte Menschheit, ihren Weg zur Vollkommen-
heit, in sich tragt Der vollkommene Mensch ist die Idee der Menschheit
schlechthin, er stellt den zukinftigen Menschen dar, das Ziel der Menschheit:

"B nocacanue rojgui cran gyMmartbs Adiekced | puropbesivy,
YTO OTOIICAMHC OT XKH3HH BAAMABI'ICCTBYIOT HC TOABKO B €O

155 Ilens wectblieedaT cenapMofi (1908), STELTNER 1992, 347
136 Ebd. 3471

157 Vgl. hierzu auch Kap. 3.1.2.6. "Die Welt als Vorstellung": Das Leben ein
Traum. Der Schleier der Maja. Schattenbilder
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aoMe. Bes Kb BOero YEJIOBCYCCTBA CTPOMTCS Tak, Kak ¢¢
KOI'JIa-TO NPHIyMaJIH CTPOHTD TC, KOI'O YK¢ HeT. M 4T0 X0-
PO, # 9TO XYJIO. - H YTO HIPCKpacHo, i YTo Ge300pa3Ho, -
BCC JTO NPHAYMATH OHH, KOTOpbIX YBCHYAIA CMCPTh H TOp-
XKCCTBCHHBI COHM KOTOPbIX LapeTBYCT Haft XKHBLIMH. (Onn
NPHTYMaNH JIIS HAC, KaK HaM XNTbL, KaK HaM J[yMaTb, H ca-
MbLIY MIP MbI BHJIMM TOJILKO HX rjasami. U3 nectpoftnoro
XaoLa CMYTHO OYLIACMbEX JHCPEHIT OHR 110 TPOHIBOMTY CBOC-
MY BbUICTHIR (IPH3HAKH, PacROJOXWIH HX B CTpOfiHbIc
CHCTCMBI, BOI3BAMI K XH3HH HOCHTC/CH 2THX NPH3HAKOB N
naH WM uMcHa. HaGpocHB ANUHHBLL NPCMETOB Ha KaX/loe
MCPCCCUCHHC JHCPIHM, OHH, BCIHKIE NCPCKPCCTKH MHPOBLIX
TOKOB, OCOBHANH ¢l OT/ICAbHLIMH CYLHCCTBAMH  IBOACT-
BCHHOIl NPHPORL, NOKOPHLIMH IPH'IMHAM W B TOXC BpcMs
TBOPIAMH CcBOHX Neneii. OOMaHyB caMiX ceO IIPOHIBOIIOM
CBOHX JIMBHBIX JIH'DIH. O HA3BAHHLIX HMH [IPCIMCTAX OHH Ha-
NPSKCHHBIME TPY/1AMH MBICTH COJIATTH NONATHHA, BOIIBHIIH
MR HRCH, COTBOPHIIE (PHAOCOHIO, PCMTHIO, HCKYCCTBO,
Hayky. C Tex nyTedl, KOTupbie OHN JUIS HAaC HaycpTan, HaM
HC COfTH BOBCKH, KaK Gbl HH ObUTH NPOH3BOJLHBE B cay4ail-
Hbl 2TH YHACICOBAHNbIC HaMH nyTH 158

Die Aufgabe des cinzelnen Menschen ist es, diesen Weg zur Vollkommenheit
weiter zu verfolgen, sich seiner selbst als Idee des Einen allumfassenden Willens
bewuBt zu werden Im gunstigsten Fall bewegt sich der einzelne Mensch auf
dem richtigen Wey dorthin, wie es nahezu alle positiven Helden Sologubs tun

Doch werden sie immer durch die Umstande, die Vorstellungswelt (Raum, Zeit
und Kausalitat), daran gehindert, wodurch sie leiden Schopenhauer erklart die-
ses Leiden durch den Widerstreit des in vielfaltigen Erscheinungen aufiretenden
und dadurch mit sich selbst entzweiten Willens Denn ebenso, wie der Mensch
mit innerer Notwendigkeit  die  vorhergehenden  Emwicklungsstufen  von
Menschheitsgeschichte, Tier, Pflanse bis in das Reich der unorganischen Ele-
mente als Voraussetzung seiner selbst in sich tragt, ebenso existicren diese
niedrigeren Entwicklungsformen mit auBBerer Notwendigkeit, da die jeweils ho-
heren Erscheinungsformen zu ihrer physischen Erhaltung der jeweils niedngeren
bedurfen. der Mensch kampfl mit anderen Menschen um einen Platz im Leben,
er braucht das Tier zu seiner Erhaltung, das Tier braucht die Pflanze, die Pflanze
das Wasser usf 13 Der ewige Kampf der vielfaltigen Erscheinungen des allum-
fassenden Willens erwetst sich also letztendlich als Kampf um das Leben!6?

132 “3pcpunniit GuiT (1912), CBET U TEHH 1988, 354, 355
19 SCHOPENHAUER | 217
160 Ebd 1 361f
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"[...]. so ist es einerlei und nur ein Pleonasmus, wenn wir statt
schlechthin zu sagen, »der Wille», sagen »der Wille zum Le-
ben»‘"lﬂ

"Im Grunde entspringt dies [der Uberlebenskampf. Anm. d.
Verf J daraus, daft der Wille an sich selber zehren muB}, weil
auBler ithm nichts da ist. Daher die Jagd, die Angst und das
Leiden. "162

Das Leiden entsteht faut Schopenhauer nicht durch ein Nicht-Haben, sondern
erst aus dem Haben-Wollen'é3. Gliick ist nach dieser Definition die Harmonie
zwischen den Wiinschen des Menschen und dem, was ithm von diesen Wiinschen
zu erreichen gegeben ist!5*. Leiden ist die Diskrepanz zwischen den Winschen
und dem Erreichbaren'és, Das Leiden kann auf zwei Arten verringert werden.
Die eine Art ist, daB3 der Mensch erreicht, was er sich winscht - doch dann wird
entweder sofort ein neuer Wunsch geboren, durch den der Mensch leidet, weil
er ithn sich noch nicht erfullt hat, oder der Mensch beginnt, sich zu langweilen,
was ebenfalls Leiden schaffi!¢6,

In seiner Erzihlung Mnsan Usanosiy (1909)'67 zeigt Sologub, wie Leiden durch
Langeweile aussieht. Er beschreibt, wie ein Mensch, dessen Wiinsche erfiillt
sind, unter Langeweile leidet. Dieser Msan MBanoBuy - treffender hatte Sologub
den Schopenhauerschen "Normalmenschen” nicht benennen kénnen - entwickelt
aus dieser Langeweile heraus einen neuen Wunsch, den er sich erfullt und des-
sen Leben deshalb doch langwetlig bleibt:

"Hanpsixcunast, lnyMHas BECEOCTS, a Ha JTHC JIYIUIH - JIMNKas,
TYCKJlast, BCuHast ckyka," 168

Die andere Art, das Leiden zu verringern, ist die Verringerung der Wiinsche'é’.

Je vollkommener bei einem Wesen die Erscheinung seines Willens hervortritt -
je hoher bei ihm das BewuBtsein seiner selbst entwickellt ist -, desto groBer wird
seine Leidensfihigkeit. So leidet nach Schopenhauer die Pflanze weniger be-
wullt als das Tier, das Tier weniger bewuBt als der Mensch, und der Mensch,
der nur die Erscheinungen, nicht aber den sie alle verbindenden Willen wahr-

151 Ebd. 1 362

162Ebd. 1217

163 Ebd. 1 137

164 Ebd. I 137 und 404

165 Ebd. I 138 und 404

166 Ebd. I 230, 340, 406f.

167 Unan MUnanosuy (1909), CC CUPUH
168 Ebd. 37

162 SCHOPENHAUER I 1371
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nimmt und der von Schopenhauer als "Normalmensch” bezeichnet wird, leidet
weniger bewuBt als der "geniale Mensch”, der hinter allen Erscheinungen ihre
Ideen, die Welt als Wille, wahrzunehmen imstande ist!7°.

Aus dem Unterschied zwischen dem "Normalmenschen”, der nur die Erschei-
nungen der Vorstellungswelt, d.h. Materie und Fakten, anerkennt und dem Ge-
nie ergibt sich, daB3 Gluck fur die "Normalmenschen” nur in der Erreichung ihrer
Wiinsche liegen kann, da das Wesen des Willens in der Welt thnen vollig fremd
ist. Sie erkennen den Uberlebenskampf als natiirlich gegeben an und bejahen das
Leben. Gleichzeitig sind sie notwendig Egoisten, da sie nur sich selbst als Sub-
jekt wahrnehmen und die ganze ubrige Welt einschlie3lich der sich in ihr befin-
denden anderen Menschen nur als ihre Vorstellung, als Objekte ansehen!?!.
Wenn Solipsismus die extreme Position des Subjektivismus wire, die davon
ausgeht, daB einzig das Ich mit seinen Erlebnissen wirklich set und die Gesamt-
heit der wahrgenommenen AuBlenwelt bloBe Vorstellung, daBB nur das Wert hat,
was dem eigenen Selbst zugute kommt, wenn Solipsismus also mit dem theore-
tischen Egoismus identisch ware, dann wiren die "Normalmenschen” die wah-
ren Solipsisten Auch dies dient als Beweis dafur, da8 Sologub nichts wenmiger
als ein theoretischer Egoist gewesen ist, denn die "Normalmenschen™ gehoren in
der Regel zu den Widersachern seiner Protagonisten und werden von ihm
hochst negativ gezeichnet. Als Beispiel sei an dieser Stelle Aglaja aus der Erzah-
lung Masicnbknft yenosek (1905)'72 genannt

Bei der Erreichung ihrer Ziele brauchen die "Normalmenschen” auf den Willen
anderer, die sie nur als Objekte sehen, keine Rucksicht zu nehmen!”. Diese Art
von lebensgierigen Menschen!™ bezeichnet Schopenhauer als "bose™!?*. Sobald
cin solcher Mensch spurt, daB eine endgultige Befriedigung seiner Wiinschc
nicht moglich ist, beginnt er, im Leiden anderer Menschen Erleichterung seines
Leidens zu suchen'”. Abgesehen von ithrem Egoismus und ihrer Mitleidslosig-
keit sind solch materiell eingestellte Menschen dumm - im Sinne von nuchtern,
phantasielos und mittelmaBig

"Der Intellekt ist, seiner Bestimmung nach, bloB das Medium
der Motive demsufolge faBt er ursprunglich an den Dingen
nichts weiter auf. als ihre Bezichungen zum Willen, die direk-
ten, die indirekten, die moglichen. Bei den Thieren, wo es fast
ganz bei den direkten bleibt, st eben darum die Sache am au-
genfalligsten was aufl ihren Willen keinen Bezug hat, ist fur

170 Ebd | 404f

' Ebd 1§ 6l

172 MasienbKiit vestonek (1905), BRISTOL 1979
113 SCHOPENHAUER 1 468f, 478

M Ebd 1472

175 Ebd [ 469

176 Ebd 1 470f
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sie nicht da. [...] Beim Normalmenschen kommen nun zwar
die indirekten, ja die moglichen Beziehungen zum Willen
hinzu, deren Summe den Inbegnff der nutzlichen Kenntnisse
ausmacht, aber in den BEZIEHUNGEN bleibt auch hier die
Erkenntnis stecken. Daher eben kommt es im normalen Kopfe
nicht zu einem ganz rein objektiven Bilde der Dinge, [.. ]."'77

Man konnte auch sagen, daB der Normalmensch deshalb nur seinen eigenen
Willen wahmimmt, weil ihm die Phantasie fehlt, sich in den ihn umgebenden
Erscheinungen etwas anderes vorzustellen, als was sie speziell fur ihn bedeuten.
Wie aus dem oben angefuhrien Zitat ersichtlich wird, setzt Schopenhauer diese
Menschen dem Wesen nach mit den Tieren gleich.

Auch bei Sologub wird der Normalmensch oft mit dem Tier (3Beps) verglichen.
So z.B. in der Erzahlung Ctpana, rae souapuiicss 3seph (1906)'7, in der der
lebens- und machtgierige Meteja sich in eine Bestie verwandelt, oder in der Er-
zahlung 3BepHibift ObIT:

"Imo Bujcune {emeoneics Tathanbl 1laBnoBubi; Anm. d.
Verf.] 6b110 SPKO, NOYTH TCACCHO, - HE CTOILKO BOCROMH-
HaHHC, CKOJIBKO IULTIOIHHARHA. (OHO CMCSNOCh BCC Becenee.
I'na3a 1acBepKan CacibiM OICCKOM, HX 3paykKH CYIHITHCD, H
BAPYI' BCC 9TO JIMHO CTANO CTPAHHO HIMCHATBLCH, JInno npe-
KPAcHOI'o 3Bepst, Becenofi, XHIMHOM KOUIKH ABHAOCE HAa OAHO
MUHOBCHHC, PacKpbulcs XKafHbift 3¢B, H BAPYT Hax/bliHYJa
ThMa, B KOTOPOH SIPKO CBCPKHYJIH Y3KHC, ICICHBIC 3PATKH H
noracnu."'”

Doch nicht nur ein einzelner egoistischer "Normalmensch™ wird von Sologub
mit einer Bestie verglichen, auch das Leben als riicksichtsloser Kampf ums
Uberleben ist fiir ihn bestialisch.

"Jibixannem 3Beps Obi1a OTPABIICHA BCH XKH3Hb, H NIOTOMY
TAK YMHOXKHIOCH YHCIIO caMOYOHACTB: 10HBIC K YHCTBIC HE
MOI'JIH BLIHCCTH HCHCTUBBIX JICHHHA 3Beps, HC MOEJIH BbITEp-
NCTH CMPpaid, HCXOMWETo 0T Hero, He XoTenn 3ajibixaThes B
ITOM CMP4JIC H WJTH Ha BOALHYK) CMepTL. " 180

Mit dieser Passage verurteilt Sologub nicht nur das bestialische Leben, er ver-
teidigt sich auch gegen den Vorwurf vor allem Gorkijs, er - Sologub - sei an

177 SCHOPENHAUER 11 438. Hervorhebung von Schopenhauer
178 Crpania, rjac Bonapuics 3seps (1906). BRISTOL 1979

17 3pcpuubii 6uiT (1912), CBET U TEHH 1988, 359

180 Ebd. 360
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den zahlreichen Selbstmorden Jugendlicher in jener Zeit mitschuldig, weil er den
Tod verherrliche:

"HepapoM  onHicMist caMOYCHACTB,  paclpoCTpaHHBLIascH,
OCOGCHHO CPeflH MOJIORCKH, B I'Oibl peakiHH, Gbiia CoBpe-
MCHHOR NpPOrpeccHBHOA NYOGIBUHCTHKH OCTABJICHA B CBA3L C
HacsMu TBopuccTBa Conory6a, a Conory6, napsany ¢ JI. An-
APCEBhIM H ApUbIGAIICBbLIM, IPHIHAH OJIHbIM H3 BO30Y/HTe-
nch oTof onujieMHH., [OpbKHA NPeKpacHO pazbACHHI Poib
Conory6a kak xapakTepHeAMIEro nHcaTedsi onoxu Gypxyas-
HOT'O pacnajfla, cKa3aB B cTaThe »H3faneka» no nosoay cro
cTHXOB: »...ConoryG oGeian "6eccTpacTio CMCpTh Npocia-
BHTL" H - CJIABHT ¢, a8 KaK 9T0 GCecTPacTHOC IIPOCHABICHHE
CMCPTH NOJICACTBYCT Ha 3aMY'ICHHbIX H YCTaIbIX mMojcH cro
POJIMILE B THXKHA H GONLHOA MOMCHT, BCPCKHBACMbIA HMH,
- 9TO CI'0 HE JaHHMacT», " 18!

Wie emport Sologub uber solche Vorwiirfe gewesen sein mu und wie sehr sie
thm nahegegangen sein miissen, zeigt sich darin, daB er in der Erzahlung 3Bepu-
unift GuiT (1912) erbittert gegen sie Stellung bezieht, indem er seine Beschuldi-
ger als heuchlenisch darstellt, weil sie ihre Vorwiirfe nicht gegen das bestialische
Leben richten, sondern gegen den, der den MiBstand aufzeigt:

"HMcuncenedo 1 na Tabmuue KpHBhIMH JIHHHAMHE HaucpUcHo Obl-
N0 MOALMH HayKH YHCJIO BOJIBHBIX CMCPTCH, HO HC 3BCPIO B
YKOp. 3BCph CKaJIHA CBOH O¢Jibic, CTpalIibIc 3y0bl, XOXoTan
H rosopui: - He Most BHHa. BHHOBCH TOT, KTO I'OBOPHT ©
CMEPTH H ITHM coluasHAcT K Helt, COXIHTE KHHEY, 3aMKHH-
TC YCTa, - CKHBYTCS €O MHOA JIcTH. M npHctictinukn 3peps,
HPHKPLIBUIHCE JIHUHHAMH  CBOGOIOMBICIIHS, NPaBIHBOCTH H
HAYUHOIro HCUICJIOBARKSA, ¢ BCAHKOR “WIOGOR NOBTOPSIH €ro
HCUCCTHBBIC COBA, Npoxmiam CnoBo H BACKIH ¢ro Ha | on-

rochy 182

Sologub hat zwar in vielen seiner Erzahlungen Tod und Selbstmord als oft ein-
zigen Ausweg aus dem unmenschlichen, bestialischen Leben beschrieben, doch
der von ihm gewunschie Ausweg ist die Schaffung eines menschlichen Lebens,
in dem sich egoistische "Normalmenschen” zu mitleidenden "genialen Men-
schen" entwickeln. Auch wenn Sologub, gerade in vielen friiheren Erzdhlungen,

181 OEJIOPOB 790, 791. llurata ['opbkoro u3: M. l'opbkut. HecoGpannblce
JTHTEPATYPHO-KPHTHUCCKAC CTAaThH, 431
182 3gepunniit ObiT (1912), CBET U TEHH 1988, 361
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die HofTnungslosigkeit dieses Wunsches beschreibt, so ist sein Ideal doch, daB3
das Leben weniger bestialisch sein moge.

"»YOHBaRTC TOABKO 3ECps'» [...] »Mbl HaeM B nec yGusath
BpcOHbiX 3Bepefi.» [...] »YOHBaTL TONBKO AHKOIO 3BCPA.
YHHUTOXATD BCAKOC 3I0», 183

So klingt es immer wieder in der Erzihlung JTey u Buyk (1916) und es sind, wie
aus dem letzten Satz des Zitats hervorgeht, nicht die Tiere des Waldes, die geto-
tet werden sollen, sondern das Bose in der Welt - und als "bose™ hatte Schopen-
hauer gerade die den Bestien in ihrer rucksichtslosen Grausamkeit ahnlichen
"Normalmenschen™ bezeichnet.

Die "Normalmenschen”, so wie Schopenhauer sie charakterisiert, kommen nicht
uber ihre eigenen Bedirfnisse hinaus, denken nur in Nitzlichkeitskategorien!$
und setzen ihre ganze geistige Kraft ausschlieBlich fir ihren individuellen Uber-
lebenskampf ein. Der Rest der Welt "ist fur sie nicht vorhanden™

"Er [der Normalmensch, Anm. d. Verf ] aber weilt nicht. nur
seinen Weg im Leben sucht er, allenfalls auch Alles, was ir-
gendeinmal sein Weg werden konnte, also topographische
Notizen im weitesten Sinn. mit der Betrachtung des Lebens
selbst als solchen verliert er keine Zeit "85

Sologub beschreibt in seinen Erzahlungen den "Normalmenschen" ebenfalls
nicht nur als lebensgieriges Tier, auch den nur den Nutzen berechnenden Men-
schen stellt er in Opposition zu seinen Helden. Ein Beispiel hierfur ist die Erzih-
lung Kpacora (1899)'% in der die Dienstmagd Makrina der Protagonistin Elena
gegeniibergestellt wird Wahrend Elena, die Verkorperung der Idee der Schon-
heit, thren Korper mit asthetischen Gefithlen betrachtet, ihn als schonen Korper
als solchen ansieht und sich zweckungebunden an ihrer Schonheit freut, denkt
ihre Magd Makrina, als sie thre Herrin beim Betrachten ihres nackten Korpers
ertappt, sofort in Niitzlichkeitskategonen. Sie ist nicht in der Lage zu begreifen,
daB sich jemand mit unschuldigem Herzen rein an der Schonheit freuen kann,
und unterstellt ihrer Herrin sofort, daB diese "lustvolle” Motive habe oder ihre
Chancen auf dem Heiratsmarkt berechne.

"Y10 ke Teneps rosoput Makpuna? EncHe xazanochk, UTO
KTO-TO lienveT ¢l B yun MakpHirHHbI C10Ba:

183 Ien # BuykK (1916), APBIM LOJT 1916, 106, 108
184 SCHOPENHAUER 1 257
185 Ebd. I 255

186 K pacora (1899), STELTNER 1992
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- W BiXy s CKBOBL IMUAKY. - CTOMT Gapuiliis ncpe)l 3cpKa-
JIOM B YICM MAaTh PO/BUIA, - BC KaK €CTh COBCCM  BbIIISUTHM-
HIHCD.

- Jla 1o 10! - BoCcKimMnacT Maianbs.

- Bor chi-bory!- rosoput Makpina, - Best ronast, # ury-
PACT, H HEYPHCT, - B JTAK-TO NOBCPHCTCS, W TaK-To..,
Makpuita TonyeTes 11a MeCTe, IPSJICTaBIsS GapbitIHK, H 00
XOoxouyT. | mrbic, rpyGoie ciiona sBydani ¢ Gecnowamio-
1HYCHOM SCHOCTHIO; |...]." 187

"YipoM, kot ia kiicna sxonuna 8 saniy, Makpuna, nojiep-
XKHBAY CC MOJ| AOKOT, CKa3aid ¢ JILCTHBOA YJILIOKOR:

- B Takymny MHAOUKY. KaK Bbl, KTO HC RIOOHTCH! Passe y
KOLO 113 HCT, TOT TWILKO HC 3aMCTHT. YTO 14 pyukH, umo
3 HoXKn!" 18R

Elena, die begreifi, daB sie nicht losgelost von den anderen Erscheinungen des
allumtassenden Willens existieren konnen wird, weil sie unaufloslich als ein Teil
des Ganzen mit ihnen verbunden ist, sieht deshalb im Tod die einzige Moglich-
keit. sich ihre Reinheit zu bewahren

"Ona [Enciia; Anm d Verf | iyMana: »MOXHO JiH XKHTh, Kot-
14 CCTh IpyOnic H Epsisibic Mbtcan? Hyers onn e Mol, #e Bo
MIIE 3APOJIMIBICD, - HO PAIHC HE MOKMY CTAIH 9TH MBICJH, Kak
TONRLKO A y3Haia X7 H e BCC JIM Ha CBUTC MO, I IIC BCC JIn
CBH SN0 NEPAIPLIBILIMI CBASIMRU ! " 18

Auch in der Erzablung Lapusunns Jlwsa (1914) sieht zunachst nur Alexe) die
Ideen hinter den Dingen, Liza nur den Nutzen, den sie ihr bringen  Alexej ist
fahig, den ubergeordneten Willen, den sweck(reien allumfassenden Willen
wahrzunchmen, Liza hingegen hommit zu Anfang uber die Grenze thres indivi-
ducllen Willens nicht hinaus

" Boja $iech rak ke npospattiia noscia ||, kak scna o
HpOspatia sama, Jnsa, nesininag jlyma, 8 KOTOpOR s BIXKY,
MHC KAKCTUH, BCC BAI HCopodlbie MyBetsa. |...]

- KpoMe Menst Hancennka iiikoMy HE HOSBOJSICT $1¢Ch JIOBTh
phily, "1

N\

¥ Ebd 108

1% Ebd 108. 109

12 Ebd 109

1% bhapbuuns Juwsa (1914), in: bapbinng Jwsa. Hoseers, Mockna, bepin
1923, 48[,
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Neben Egoismus und Natzichkeitsdenken fithrt die Unfahigkeit der
“Normalmenschen”, den allumfassenden Willen, also die Ideen hinter den Din-
gen, wahrzunehmen und ein rein objektives Bild der Dinge zu erhalten, dazu,
dafB sie zu ihrem Verstand wenig Vertrauen haben. Schopenhauer definiert hier-
bei "Verstand” als "Erkenntnis durch Anschauen”. So halten sich diese Men-
schen lieber an ihre Vernunft, an Maximen, Regeln und traditionell festgelegte
Verhaltensweisen!®!. Dies fiihrt zu Pedanterie, zum krampfhaften Festhalten an

rigide Fakten, Formen und Wortlaute statt der Orientierung an Inhalt und Sinn
(1dee):

"Sogar in ethischer Hinsicht kann der Vorsatz, recht oder edel
zu handeln, nicht aberall nach abstrakten Maximen ausgefiihrt
werden, weil in vielen Fillen die unendlich fein nijancierte Be-
schaffenheit der Umstéinde eine unmittelbar aus dem Charak-
ter hervorgegangene Wahl des Rechten nothig macht, indem
die Anwendung bloB abstrakter Maximen theils, weil sie nur
halb passen, falsche Resultate giebt, theils nicht durchzufihren
ist, indem sie dem individuellen Charakter des Handelnden
fremd sind und dieser sich nie ganz verleugnen laBt: daher
dann Inkonsequenzen folgen "192

Den Unterschied zwischen dem "natiirlichen" (genialen) Menschen und dem
"Normalmenschen” in diesem Punkt beschreibt Schopenhauer wie folgt.

"[...] so liegt der ganze Werth der abstrakten Erkenntnis im-
mer in ihrer Beziehung auf die anschauliche. Daher auch legt
der natirliche Mensch immer viel mehr Werth auf das unmit-
telbar und anschaulich Erkannte, als auf die abstrakten Begnif-
fe. das bloB Gedachte er zieht die empirische Erkenntnis der
logischen vor. Umgekehrt aber sind diejenigen gesinnt, welche
mehr in Worten, als Thaten leben, mehr in Papier und Biicher,
als in die wirkliche Welt gesehen haben, und in ihrer groBten
Ausartung 2zu Pedanten und Buchstabenmenschen werden "!%3

In gewissem MaBe sind alle negativen Figuren in Sologubs Erzahlungen pedan-
tisch veranlagt und sehen nur das vordergrindig Vorhandene. Sie alle reagieren
nur auf Fakten, die das grobe Leben verkorpernden Frauenfiguren (jieGenas
GaGa) ebenso, wie die vertierten Menschen. Jedoch findet sich in den Erzahlun-
gen auch eine spezielle negativ gezeichnete Gruppe von Figuren, die der Pedan-

191 SCHOPENHAUER | 103
192 Ebd. I 104
193 Ebd. I 133f.
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ten. Zu dieser Gruppe gehoren die Erwachsenen, vor allem Eltern und hier ofl
die Viter!®, auBerdem die Beamten!®. Sie alle erkennen nur reale Erklarungen
an, die auf Fakten basieren und haben fur die Phantasie, z B. fur die von Kin-
dern, keinen Sinn. Zu den Beamiten gehoren auch die Lehrer, doch stellen sie
eher einen Mischtypus dar aus vertiertem Mensch und Pedant. Die Passagen in
den Erzahlungen, die sich auf Padagogik beziehen, wie 2B in Tenn (1894)196,
Yepusk (1896)197 oder O6hick (1908)!1%8, beklagen vor allem die Phantasielo-
sigkeit in den Schulen, die mangelnde Anschaulichkeit des Unterrichtsstoffs,
dessen fehlenden Bezug zur Wirklichkeit, das Faktendenken und die maschi-
nelle, gedankenlose Unterrichtsweise durch die Lehrer. Zur Gruppe der Pedan-
ten gehoren auch die Deutschen und die germanophilen Russen, sowie die Figu-
ren in den den biblischen Wundergeschichten nachgebildeten Erzihlungen!%?,
die nicht an Wunder glauben. Wie fern die Pedanten dem echten Leben sind,
drucki Sologub in seiner Erzihlung Asias sienrta (1912) aus, als ein Fremder die
allzu pedantische und seelenlose Spielweise der Musikanten kntisiert

"= Heyxkesm Bbi HE HaXOJIRTE, WT0 9TH JHOMH, TOXOXHC Ha Jlc-
PCHANHBIX, POBHO HHYCTO HE HORHMAIOT B MYIbIKC, TaK X,
KK OlH, N0 Beelt BCPOATHOCTH, POBHO HHYUCTO HC HOHKMAIOT
B KPAvuTaX OKPYXKAKOUCT 0 MIpa?"200

Und weiter

"[...] - aywme Ot OHK XOTb He pas ChajbiHBRIK, XOTh 1Ie
pa’ COMIMCL ¢ TAKTA, TONLKO Obl He HIpAIK TaK Gosjiyli,
Paibe HC HAXOMTC Bbl, YTV Jiydine Ohiio Obi, cCii Obl oTH
JIOJIH COBCEM HE YMCIH i path? Buiasunre, - passe he
CTPATHO CMOTPRTH HA WX JICPCBANIBIC JIBHKCHHAT OHK 0 Mo-
JJIRK D SAMOPO SHAN, 1 PCOATIINKH OT HX MY ShIKH $acThiJIN,
KaK B Tpatce! TocMorpure, = Bejih 970 CIOBHO KaKOR-TO XKe-
CTOKBA JILABOIL PCBpATHI MOJICH 18 MapHORCTUK 7201

11 Z B in den Erzablungen K seesiam (1890), STELTNER 1992, Chei ypot-
kKa (1908), BRISTOL 1979, Jleanka (1897), STELTNER 1992, llparkn
(1898), BRISTOL 1979

193 Z B. in Maicnbkuit yenonek (1905), BRISTOL 1979

1% Tenn (1894), CBET U TEHH 1988, 221

197 Yepnsk (1896), CBET U TEHH 1988, 238

198 O6mek (1908), CBET H TEHH 1988, 319, 320

199 Z B 1pcrsopuisinas sopy 8 suino (1908), STELTNER 1992, Myjphic jic-
Boi (1908). STELTNER 1992, Anuymmi u xaxpyumin (1908), BRISTOL
1979

209 Ajsas sienra (1912), CC CHPHH 123

M Ebd 124
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Von diesem Figurentyp des Schopenhauerschen Pedanten ausgehend erklirt
sich auch logisch die Verwendung des romantischen Motivs des
" Automatenmenschen”, das in einigen Erzahlungen?%? Sologubs anzutreffen ist
und nicht verwechselt werden darf mit Sologubs Vorstellung von Schauspielern,
die wie Marionetten agieren sollen, um die Unfreiheit des menschlichen Willens
im "Spiel des Lebens" im Drama angemessen darzustellen?®, eine Idee, die auf
Schopenhauers Idee der Unfreiheit des Willens basiert und in diesem Kapitel
noch erortert werden wird.

Den Gegentypus zum "Normalmenschen” verkorpert sowohl ber Schopenhauer,
wie auch bei Sologub, der "geniale Mensch”:

"Genialitit ist nichts anderes als die vollkommenste Objektivi-
tit, [...}. Demnach ist die Genialitit die Fahigkeit, sich rein an-
schauend zu verhalten, sich in die Anschauung zu verlieren
und die ErkenntniB, welche urspriinglich nur zum Dienste des
Willens da ist, diesem Willen zu entziehen, d.h. sein Interesse,
sein Wollen, seine Zwecke, ganz aus den Augen zu lassen, so-
nach seiner Personlichkeit sich auf eine Zeit vollig zu entdu-
Bern, um als REIN ERKENNENDES SUBJEKT, klares
Weltauge, iibrig zu bleiben [...]."204

Bezeichnenderweise sieht Sologub sich selbst als Vertreter des "genialen Men-
schen", wie folgende Passage aus einem Interview mit thm zeigt.

"- TakoR »yX0jl H3 BPCMCHH» Y MHist ObiBacT 4acTo. |lcpshiit
pa‘i st OUYTHA ¢ro, OyAyUH 8-MHICTHLIM MAThUHKOM... S Ge-
Kal KyNa-To uyepe’s HUKOAACBCKHA MOCT... B BJIPYT” ROMYBCT-
BOBWI, YTO MBICJIH Y McHst KaK-TO CIIMUKOM OhiCTPO HECyTCs
BIHCPC/L... MBICAH H O0pa3hl... OfIHN 33 JIPYTHM... Mchst 910
YJIHBHJIO K payipaxaio, H cTal CcTapaTbes JajIcpXKHBaTh KX
W OCOIHABATD... Jlestath Tak, 4ToObl KaXKjas Takas MbICh
JIAJId MHC BOSMOXHOCTDB B Hee BOMOTpeThes. M BOT Ty T Bliep-
BbIc $t KaK Obl »BbIlicA H3 BPCMCHHY. ..

.- A CBHBIBAINCH IR TaKHC OULYUICHHS ¢ IIPOHECCOM TBOP-
yeerBa?

02 7 B. Tena u aywia (1906), STELTNER 1992, 249, 3onotast jecTiHla
(1909), CC CHPHH 150; Anas acura (1912), CC CUPHH 119, 120, 124, Xc-
Ha ymtoro denoBeka (1914), CIIEIHIAA bABOYKA 1918, 8; Cset peucpunh
(1915), SPbIA 1O 1916, 137, 138; Otpasa (1918), CJIEIIASl BABOYKA
1918, 23, 2§

203 TEATP OJIHOM BOJIN 145

20¢ SCHOPENHAUER 1 253. Hervorhebung von Schopenhauer
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Con.- 3peeh ToXe... Bb! 4yBCTBYeTC HHONJIA, YTO BOT, BIPYT
- B TOJIOBC CNIOBHO Obl 3BAKHYJI KAKOH-TO 3BOHOUCK... M BOT -
Bbl OTJICAHHCH »OT HACTOALCTO», OT BpeMCHH... BOoT TyT -
(on ipoBeil pcOPOM PYKH HONCPCK CTOAA) - JCHCTBHTEDL-
HOCTh, @ TYT - YXC ApYIue: To, YTO »BHYTPH Bac»... H Bhl
PACCKAILIBACTE HMCHHO TO, “TO BHYTPH Bac.. H NOXTOMY
4aCcTO HC MOXKCTC CKa3aTh #ilade, Kak ropopute,"04

Sologub erlautert hier, wie er in der Lage ist, sich seiner selbst zu entdauBern
(»yxo n3 BpeMeii») und wie er, wenn er so die Wirklichkeit verlassen hat (laut
Schopenhauer "Die Welt als Vorstellung”), das vorfindet, was "in thm" ist (laut
Schopenhauer "Die Welt als Wille"), namlich das BewuBtsein des zeit- und
grundlosen allumfassenden Willens.

Der "geniale Mensch” ist nach Schopenhauer von dem "Normalmenschen”
grundverschieden. Fir thn kann das Glick, bzw. die Vernngerung seines Lei-
dens, nicht darin liegen, nur seine individuellen Wunsche zu erfullen. Er ist in
der Lage, sich selbst als Teil des allumflassenden Willens zu begreifen, so daB
sein eigener Wille ihm nicht mehr wert ist, als der Wille aller dabnigen Erschei-
nungen Er ist daher Altruist und micht fahg, zur Erreichung seiner Wunsche
uber die Interessen anderer hinwegzugehen Das Genie kann nur dadurch aufho-
ren zu leiden, dafl es seine Winsche veiningert, und zwar entweder theoretisch
aufhort "2u wollen”, indem es in reine Kontemplation und Entsagung verfallt,
oder praktisch aufhort "zu wollen”, indem es, sich und alle anderen Erschemun-
gen als Teil eines Ganzen verstehend, ihr Leiden als eigenes Leiden begreifl und
vom Egoismus zum Mitleid gelangt?%6.

Am ausgepraglesten wird das Thema von Entsagung. Mitleid und selbstlose
Erfullung des Willens eines anderen in der Erzahlung Ouenanenias nesecia
(1908)°%7 aulgeyriffen, in dei eine Gruppe junger Madchen sich vorgenommen
hal, daB immer, wenn in der naheren Umgebung ein junger, noch ungebundener
Mann sturbe, eine von ihnen +u dessen Beerdigung ginge und doil als seine
Braut um ihn trauern solle Als die Reihe an die Protagomstin kommt, fuhlt sie
fur thien durch Selbstmord umgekommenen "Brautigam” echte Trauer und
Mitleid Durch einen Abschiedsbrief lernt sie die Weltsicht des jungen Mannes
kennen und macht sich seine Lebensziele zu eigen. Es gibt wohl keine entschlos-
senere Art der Entsagung, als sich zur Witwe zu machen, bevor man Gelegen-
heit hatte, sich ernsthafl zu verlieben - und kein groBeres Mitluhlen, als das Le-
bensziel eines anderen zum eigenen zu machen, also einen fremden Willen wie
seinen eigenen auszufithien

205 Auncuexkni-Kpnsnd, Banepsin U.: Jlse saunen. Int TBOPUMASA JIEL'EH-
J1A 248-256. Hier. 251

206 SCHOPENHAUER 1 §§ 66-68

207 Oneyancunad nesecra (1908), BRISTOL 1979
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Auch in der Erzahlung 3emute - semnoe (1898) wird das Mitleid thematisient,
Hier geht es um die Frage, ob ein "Gerechter” gliicklich sein kann im BewuBt-
sein, daB ein "Ungerechter” im gleichen Moment fiir seine Taten biflen mul3.

"Ha noxsajlbHOM JHCTC HAJMIIHCL - »3d OTIHYHLIC YCNCXH H
Gnaronpanie». CTpaHHOS CHOBO - GiaroHpasie. 3HAUNT, JTy-
man Cauna, y McHst Gnarofi, jJo0pbld HpaB, - T.C. 8 XOPOIHA.
Caiza ynbiGancs, H My CTalo COBCCTHO AYMaThb, YTO OH [IPH-
3HaH GNaroHpaBHbIM. A BJIpYyl Ob! flaBajiM NOXBAILHbIC JIH-
CThi 133 YecTHOCTh? 32 J1o6poTy? Hedbis: 4ecTHOCTD - 6ec-
KOpbicTHa. Ecimt 3a toGpo Harpajia, TO YX 2T0 4YTo 3a 106po!
A xak xe pait? Bein ato sarpana? B pao 6ynet npasitio. A
rPCIUHBKOB IpaBC/IHHKNT HE noXaieioT? Ho Bejb ol Tam
BOIOT B OrHe?!

BoT # OH GiaXCHCTBYCT, a FPCIIHHKH-TO, OCTaBACHHBLIC Ha
BTOpOl roj1! Mbie Toxe BooOT... "208

Hier wird eben das von Schopenhauer so oft ztierte "Tat twam asi” - Dieses
bist Du - von einem kleinen Jungen durchdacht. wenn er Eins ist mit allen ande-
ren Erscheinungen der Welt, so muB ihm fremdes Leid ebenso weh tun, wie ei-
genes. Wie kann er also gliicklich sein, wenn andere ungliicklich sind2%®? Und
auch die Art seines Empfindens von "gut” und "bose" stimmt mit der Schopen-
hauers tiberein. ein Gutes, das um Lobes oder Gliickes willen getan wird, ist da-
nach reiner Egoismus, das wahre Mitleid aber ist Liebe?!0. Meist mmmt Sologub
das Thema Mitleid in den Erzihlungen jedoch nicht zum AnlaB philosophischer
Erorterungen, sondern er weist durch das Mitleid auf den Charakter seiner Hel-
den als "geniale Menschen” hin, die ofl zwischen eigenem und fremdem Leid
keinen Unterschied machen

"M o6uj1bl, 0 KOTOPbIX 10BOPHI Bans, GoibHO MY'THIH €10, -
GosIbHee, 1eM eesi Obl GbITH ero cOOCTBCHHbIC 0OKIbI. M He
BCE JIH PABHO, YLH OOH)LLI "2

"Keetoxkas HaaBHratach MOrHGenb. CBos noruGens. Horu-
Ocims MuabLX. U ubst Gonbhee?"212

208 Zemuie semuoe (1898), STELTNER 1992, 88

209 Vgl hierzu auch SCHOPENHAUER 1V 68 (Fragmente zur Geschichte der
Philosophie § 9. Skotus Engena)

210 SCHOPENHAUER | § 67

213 Kano emep (1903), STELTNER 1992, 163

212 B rome (1907), STELTNER 1992, 278
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"Ho novam Hor)ia npockinaiach FjicHa ot ocTpoil XKalocT
K Hannuky, |...]."213

Neben Selbstlosigkeil und Mitleid ist es die Phantasie, die den "genialen Men-
schen" nach Schopenhauer ausmacht Sie befahigt ihn zum reinen Erkennen
durch willensfreie Anschauung und macht ihn so zu einem wahrhafl klugen und
guten Menschen. Jedoch ist laut Schopenhauer niemand fahig zu permanenter
EntauBerung seines individuellen Willens In der ausgepragtesten Form wird der
geniale Mensch zum Kunstler, der es versteht, hinter den von ihm dargestellten
Erscheinungen der Vorstellungswelt ihre Ideen sichtbar zu machen. In der min-
der ausgepragten Form ist der Mensch in der Lage, wenigstens zeitweise die
Ideen hinter den Erscheinungen durch kirzerfristige Losung von seinem indivi-
duellen Willen wahrzunehmen

Fin den Typus des Helden, der durch willensfreie Anschauung die Ideen hinter
den Dingen sieht, gibt es bei Sologub viele Beispicle. Da ware 2B Elena aus
der Erzahlung Kpacora (1899).

"butejiHbIe H rpyObIc IPC/IMEThE CKYHHOR 00BIHIOCTH CKpbi-
BIHCH B 'ICPHOM TOKPOBC HOUK, - H ObIAO YTO-TO TOPXKCCT-
BCHHOC B 9TO# nevansioif qepuote. [L..] Bupyr 3 packpbi-
TOM KY3HHILL K BOPOTAaM NIPOHECach MCJUICITHO POMajiHas
HCKPA, H MPAK BOKPYI Hee CJIOBHO CTYCTIICS, - 9TO Ky3nel
NpOHCC N0 YARIC KYCOK pacKalIcHioro xesesa. Biesanhas
XK1 Jlach pajlocts B Eaennodl ayme, [...]. [...] He xkpacora
m pajlyeT # BoanycT? H e BosKo JI SBICHHC KPAacoThl pa-
JeTHO? MIHOBCHBAS, HPOBCCACL OHA BO MPAKe, POXJICH-
Has OT | pyGOIO BCHCCTBA, H HOTACHA, KAK W HaJUICKNT HB-
ML W RpOXOUTL Kpacoie, |.. .21

Auch die Geschwister Udoev in der Erzahlung B roune (1907) sind imstande,
dic Haimonie und Schonheit ihier Umgebung willenslier wahi zunehmen, die
Ideen hinter den Dingen der gegenstandlichen Vorstellungswelt zu sehen

"M Bapyl Bee OKpeCt, B KOJIOKOABLHBIA 1A 3 neho, 1o,
- Ha MMI" BCS JATACAOCH W CTAIO MY shIKOR, Bee cralo Mysshi-
KOt B2 MHE, - HO OTTOPCI MHE, # CTAI0 CHOBA NIPCAMCTLE |
OOMAllbl BpeMeTIOrNO Mipa. 213

In beiden Eicahlungen wird zum einen die Fahigkeit der Protagonisten beschrie-
ben, Schonheitl als Ausdruck der Idee hinter den Dingen wahrzunehmen, zum

213 Benuannas (1913), CC CUPHH 258
214 K pacora (1899), STELTNER 1992, 105
21* B roane (1907), STELTNER 1992, 270
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andern wird beide Male gezeigt, daBl diese Wahrnehmungsfahigkeit auch beim
"genialen Menschen” nicht auf Dauer existiert, sondern ihnen nur fur kurze Au-
genblicke vergonnt ist - der EinfluB der Vorstellungswelt und der individuelle
Wille des einzelnen Subjekts sind doch zu stark.

Auch wenn der "geniale Mensch” hinter jedem Ding dessen Idee sehen kann, so
wird diese Erkenntnis der Ideen doch gefordert, wenn dieses "Ding" sich in sei-
ner natirlichen, harmonischen Umgebung befindet, don, wo es hingehort. Des-
halb haben die Pflanzen im OrpaBnetnbift cajq (1908) etwas Widematurliches
und Unangenehmes - sie wachsen nicht in ihrer natarlichen Umgebung:

"[-..]; uBeTH mofOOPaHb! MO TOHAM, TaK YTO COYCTAHHC HX
RacKalo FAa3, HO NOUCMY-TO palHio ayiry."?16

Schopenhauer schreibt hierzu:

"Dieser Erkenntnif3 der Ideen hoherer Stufen, welche wir in
der Malerei durch fremde Vermittelung empfangen, konnen
wir auch unmittelbar theilhafi werden, durch rein kontempla-
tive Anschauung der Pflanzen und Beobachtung der Thiere,
und zwar letzterer in ihrem freien, natirlichen und behaglichen
Zustande "7

Hier spielt Schopenhauer wohl darauf an, dal man sich die Tiere nicht in zoo-
logischen Girten ansehen solle, wenn man ihre Schonheit erkennen will, son-
dern sie in freier Wildbahn beobachten muB3. Auch wenn im obengenannten Zitat
dasselbe fur die Pflanzen nicht auch erwiahnt wurde, so geht doch aus dem Sinn
des Gesagten hervor, da8 ein "Zoo" fur Pflanzen, und nicht anderes ist der
"vergiflete Garten”, in gleichem MaBe die Erkenntnis der Schonheit behindern
muBl Vor allem die Natur also verhilft zu dieser Erkenntnis, wahrend jeder
kunstliche Zustand eher stort. Aus diesem Grund findet der Held der Erzahlung
Bemnot pat (1911), LastoCkin, das irdische Paradies auch nicht in dem von sei-
nem Gast angepriesenen Vergniagungspark, sondern in der freien Natur

"- 3emuof pait! CMoTpy, BoT nepejl ToOo#t Gepera npekpac-
HOR pekn. Bojibl ¢ CHAIOT B Jy4ax 3akaTta. HeGeca nycToin-
HO-TOPXCCTBCHHBI Hafl HCR. JlepeBhs HA ce OGeperax TOMATCH
CIAAKOR PYCTBIO GECCOTHATENBHOIO cyacTHA. Bnaxubie
TpaBbl OGACACAHBI THIHHHOA H TafHOR BewIHero Beucpa. |...)
HIpecoGpaXkcHHBIR MHp IPEJICTAHCT Nepejl HaMH, 4Yapyst Hac
ONATL H ONATH MCUTATENLHbIM APE/IBCIIAHHEM 3CMHOTO past,
pas Gc3 orpaj # 6¢3 3aMKHYTBIX BOPOT, G¢3 N1aTh! 3a BXOJ,

216 (yrpamieHuniit cagy (1908), STELTNER 1992, 358
217 SCHOPENHAUER 1 294
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Past, NOCTYRHOO JUIs BeeX. Bujiinn, TaM, ita TpaBe, Ha poce,
OCIIBIC MCTTBKAIOT TUTHLLYUHE HOFR OTPOKOB K JICB, H CBHPCAL
CTONCT HCKHO, H NPO3PATTHO KOMLIUICTCA CMCX, TPCHCTHO-
IBCHALMA B OYAPOBAHHOM CMCIOf BOJICH YEIOBEKa BO3JTYXC
CBODOJIHOIO HABCKH MHPA. Thi XOvelh, HECHACTHBI, Y4T0bI
UPC/BCWATC/ILHLIC MOH MCYUTAHHA 8 IIPOMCHSA HA YTCXH
TBOCTO NPHAYMAHHOIO apOMAaTHICCKOFO Cajla 33 peueT-
Ko !"218

In diesem Zitat wird deutlich, daB Schopenhauers Forderung, sich die "Dinge"
in threm naturlichen Zustande anzusehen, um ihre Schonheit zu erkennen, ent-
weder aus der romantischen Naturliebe entstand, oder doch zumindest den glei-
chen Ursprung hat wie diese, den Idealismus. Die Tatsache, daBB Sologub in die-
ser Passage die Liebe zur Natur nicht nur in Gegensatz zur Zivilisation stellt,
sondern gleichzeitig argumentiert, das kinstliche Paradies sei nicht allen zu-
ganglich, die Natur hingegen doch, deutet auf Schopenhauer als Quelle des
Motivs der Naturliebe, denn Sologub weist hier auf das Schopenhauersche Mit-
leid der "genialen Menschen”, nach der die "Guten™ nicht glicklich sein konn-
ten, wihrend die "Bosen” leiden, da alle Teil eines Ganzen seien und daher das
Leid der einen gleichzeitig auch das Leid der anderen sei?!?.

AuBler denjenigen Helden Sologubs. die ein asthetisches, zweck{reies Empfinden
fur Schonheit besitzen, gehort noch eine andere Gruppe von Figuren zu den
“genialen Menschen”, weil auch sie die Ideen hinter den Dingen sehen Es sind
dies die Helden, die noch an Wunder glauben konnen, denn sie betrachten nicht
die materielle Vorstellungswell, sondern wissen, dafl die Wahrheit dahinter ver-
borgen ist, wie die Jungfrau aus der Erziahlung llperBopummas sojny s Buno
(1908)

"= Yepo ke MOM a3t B aTo ke s - 1oBopHaa Jlesa. - Anre-
JB1 CTOAT BOKPYL TCOH H OGepet AT TeOs, - a 8 HX HC BHXKY.
Iuc i, Kpyxach B Hehe, HOIOT HajL TOGOM, 4 s B CIblIny HX
IHMRa. CHIBI HCTBIPCX CTHXHIA CTCKAIOTCH K TeOe # OUSTh W3
TeOM HCTCKAIOT JIHBHLIM HOTOKOM, @ 8 CI'0 HC omyimal. Hro
xe n! Ho ckax, w nosepio. |...|

T'osopim o befi: - besymuas!

Kaacan. Ho o asioBaii, - SHam, 4To ola Bijic/ia BCHIKKNC
Tallbl B JMBHBIC Myjleca, Y10 Hepefl HER oTKphiBaitoch Helo,
o ¢ Hel rosopin bog 220

21X “3emuoit pait (1911), CC CUPHH 260
217 Vyl Anm 208 auf S 69 Semace semnoe (1898), STELTNER 1992, 88
20 | IpersopiBisas sojiy B BuHo (1908), STELTNER 1992, 369
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Auf die gleiche Weise "genial” sind auch die weisen Jungfrauen aus Myapbic
nesbl (1908);

"- HeyXesin MyJIpOCTb Hatla hajl MopeM citydadnoro ObiBa-
HHS HC MOXET BOCCTAHOBHTL CBETJIOTO MHPA, CO3JIaHHOrO
nepawotielt Bosch Halneit 722!

Durch ihre Wunderglaubigkeit genial sind auch die Kinder in Cnerypoiuka
(1908)?22 und die iiberlebenden, weil glaubigen Ritter in Amuyumii v xaxjy-
i (190838

Sologub erweitert, wie in den drei zuletzt erwiahnten Erzihlungen, in vielen
Fallen den Kreis der durch ihren Glauben an Wunder "gemalen Menschen” um
die, die nicht nur fihig sind, Wunder zu sehen, wenn sie geschehen, sondern
durch thren Willen in der Lage sind, sich selbst Wunder zu schaffen. Hier geht
Sologub in einem Punkt iiber Schopenhauer hinaus, denn diese Helden leiden
nicht mehr unter der Wirklichkeit der Vorstellungswelt, die sie an Raum, Zeit
und Kausalitit kettet. Durch ihre Fahigkeit, die Ideen hinter der Vorstellungs-
welt zu sehen, schaffen sie sich mit Glauben und Traumen ihre eigenen Wunder
und verandern so ihre Welt. Dieser Figurentypus ist eine Entwicklung des
"genialen Menschen®, die aus Sologubs solipsistischer Weltsicht hervorging, wie
im folgenden Kapitel noch gezeigt werden wird. Der Typus des Menschen, der
durch seine "Genialitat” seine eigene Welt erschafft und dadurch das Leben an-
nehmen und bejahen kann, findet sich bei Sologub erst nach 1908. Thn mag Blok
gemeint haben, als er schrieb, Sologub habe seit seiner EheschlieBung das Leben
"halblieb” dargestellt?24. Beispiele fur diesen Typ des "genialen Menschen” fin-
den sich in Ojno caoso (1910)22% und Tlyts B [Tamack (1910)226. Auch in [om-
B He 3abynemb (1911227, 3onoras necranna (1909)228, Hausibie BCTpetn
(1910)22%, Typanmmna (1912)2%, Cuymunit nens (1912)81) Benvannas
(1913)232 und vielen anderen der spiteren Erzihlungen konnen die "genialen”
Helden so das Leben bejahen Der schopferische, sich seiner selbst voll bewuBte
Mensch ist fiir Sologub der wahre Herrscher der Welt.

221 Mynpoic niesbl (1908), STELTNER 1992, 332f.
222 Cherypouka (1908), BRISTOL 1979

23 Anuyngmit u xaxysuusi (1908), BRISTOL 1979
224 Vgl Anm. 27 auf S.19

223 Qo cnoso (1910), CC CUPHH 247

226 [1yTb B Jlamack (1910), CC CUPHH 202

227 [ lomusiub we 3a0yjiews (1911), THAXKEJIBIE CHbI 1990
228 3on0Tan accthkna (1909), CC CUPHUH

229 HauHbie Betpeun (1910), CC CUPHUH

230 Typaupuna (1912), BRISTOL 1979

31 CmyTHbl# jeub (1912), CC CUPHH

232 Benvannas (191 3), CC CUPHUH
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"- 8 paji, napnua Mos accnasi. Sl Beeria Hall, 4To Bl - CBO-
Ooj(Has 1 uHcTas. Beab KaXabiA, KTO yMCCT CKA3dTh »#A»,
AoJBKeH ObITh FOCHOMHHOM Ha 3emne. [laph semum - yesno-
BuK."2%

Dieser Typ des idealen, weil permanent "genialen” Menschen findet sich bei
Schopenhauer nicht. da dieser sich in seiner Darstellung auf vorhandene Pha-
nomene beschrankt und er den moglichen oder erwiinschten Endpunkt der
menschlichen Entwicklung nicht zu beschreiben versucht. Schopenhauer be-
schreibt die Welt und nicht Utopia - und wo Sologub die Welt beschreibt,
stimmt er mit Schopenhauer uberein.

in der Welt, wie wir sie vorfinden, ist der "geniale Mensch” - selbst der Kanstler
-, wenn er im Alltaglichen lebt, oft nicht in der Lage, Dinge oder Ereignisse
adaquat zu beurteilen. ihrem bloBen Zweck gemal. Er sieht sie haufig vergro-
Bert und reagiert unangemessen, was den Anschein von Wahnsinn hat. Daher
wird laut Schopenhauer nie ein Genie ein nuchterner Mensch, ein nuchterner
Mensch nie ein Genie sein?>!. Wahrend der "Normalmensch” eine ruhige Fas-
suny, abgeschlossene Ubersicht und véllige Sicherheit und GleichmaBigkeit des
Betragens besitzt, ist das "Genie" gekennzeichnet durch ibergroBe Senstbilitat,
erhohtes Nerven- und Cerebralleben, durch Uberspanntheit der Stimmung, Ein-
samkeit und vorherrschende Melancholie?’* Nach Schopenhauer ist das MaB
unseres intellektualen Werts bestimmt durch den Grad unserer Fahigkeit zum
Ertragen oder Lieben der Einsamkeit23.

Hierin stimmt Sologub mit Schopenhauer iiberein: Seine Protagonisten sind oft
einsam, weil die Umstande es ergeben, nicht selten auch suchen sie die Einsam-
keit und verabscheuen menschliche Gesellschaft Von den Helden aus Sologubs
104 Erzédhlungen sind 38 alleinstehend, verwaiste Kinder, unverheiratete Frauen
und Junggesellen, und die weitaus meisten leiden keineswegs unter threr Ein-
samkeit Im Gegenteil, der GroBteil liebt und sucht die Einsamkeit

Viele von ihnen sind auch melancholisch veranlagt, wohl bedingt dadurch, daB
sie. die Ideen hinter den Dingen wahrnehmend, die Diskrepanz zur Welt als
Vorstellung fuhlen Schopenhauer beschreibt die Ursache fur die Melancholie
"yenialer Menschen" folgendermaflen

"Dies [die Melancholie, Anin d. Ver{ ] ist daraus zu erklaren,
daB, da der Wille seine urspringliche Herrschaft aber den In-
tellekt stets wieder geltend macht, dieser unter unginstigen
personlichen Verhalinissen, sich leichter derselben entzieht,

23 Ebd 259

24 SCHOPENHAUER H 454
2% Ebd

2% Ebd 1275
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weil er von widerwirtigen Umstanden sich gern abwendet,
gewissermaaBen um sich zu zerstreuen, [...], also leichter rein
objektiv wird. Gunstige personliche Verhiltnisse wirken um-
gekehrt. Im Ganzen und Allgemeinen jedoch beruht die dem
Genie beigegebene Melancholie darauf, daB der Wille zum
Leben, von je hellerem Intellekt er sich beleuchtet findet, de-
sto deutlicher das Elend seines Zustandes wahrmimmt."237

Voraussetzung fiir die Genialitat eines Menschen, vor allem eines Kunstlers,
sind nach Schopenhauer also ungliickliche Lebensverhiltnisse und ein heller In-
tellekt, um fir sein Schaffen giinstige Voraussetzungen zu haben. Dies wiirde
auch erklaren, warum Sologub, wie so viele andere Kunstler, als er noch ein-
sam, ungliicklich und in ungesicherten Verhiltnissen lebte, kiinstlensch diffe-
renziertere und philosophisch tiefergehende Erzihlungen schrieb, als in der Zeit
seines Ehegliicks und seiner kiinstlenischen Etablierung. Die Wirkung kiinstlen-
scher Etablierung auf die Lebenshaltung beschreibt Sologub in der Erzihlung
Homumn, ne 3aGypes (1911)238. In der Erzahlung Hausubie Berpeun (1910),
die ausgesprochen autobiographische Zige tragt, wird der Wandel vom lebens-
verneinenden Poeten zum durch Liebesgliick lebensbejahenden Menschen be-
schrieben. Dort heifit es, daB das Leben fiir den Kiinstler zuniachst seinen Zau-
ber verloren hatte, durch die Liebe dieser Zauber jedoch zuriickgekehrt set:

"[-..] ¥ ycTamocTh Bee ualfe TOMHIIA, H CYPOBLIMH YKOPaMH
yXc¢ Gbifia B Cro I71a3ax pa3BCHYaHa NpeKpacHas, HO 1as 1a-
prua XuHb, Hic/pas nojaTeiabHHLa Geg. "2

"lilnn, pa3jroBapusamy, - O, oOpajoBaHHbIR Tonbko Eff,
OHa, Bcs OOBCsiHHAs BOCTOPIOM NMPOH3BOJILHOA PajIOCTH, MO
BOJIE TBOPHMOTO JIHKOBaH K3, "240

Auf die gleiche Weise vom Leben erniichtert sind die meisten der "genialen"
Protagonisten Sologubs, so zB Pustoroslev in PoxgccTBCHCKHR Manb'MK
(1905)24! oder Elena in Kpacora (1899)242 y v.a. Wegen ihrer grolen Unvor-
eingenommenheit, Neugierde und threr Fahigkeit, etwas zweckungebunden zu
tun oder wahrzunehmen, sind die "Genies" auch den spielenden Kindern ver-
gleichbar - "Normalmenschen" sind immer “erwachsen"?*}. So sind die

237 Ebd. I 446

232 [lomuuiub He saGyneins (1911), THXKEJIBIE CHBI 1990
239 Hausubie Betpeun (1910), CC CUPHUH 228

40 Ebd. 229

241 PoxjiecTBeHCKH Manbank (1905), STELTNER 1992
242 K pacoTa (1899), STELTNER 1992

243 SCHOPENHAUER 1] 454-462
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"genialen” Helden Sologubs haufig Kinder. In 28 Erzahlungen sind Kinder die
Protagonisten?*!, in weiteren 14 "begleiten" Kinder den erwachsenen Helden
und vermitteln thm wichtige Einsichten?*s, in den Erzahlungen OGpyu (1902)3%
und Mancubkiit yenoBek (1905)247 entwickeln sich Erwachsene zu Kindern
zurick.

An den Kindern faszinieren Sologub vor allem die Eigenschaflen des "genialen
Menschen" - ihre Unschuld, d.h. mangelndes Nutzlichkeitsdenken, ihre Fahig-
keit zu spielen und damit etwas zweckungebunden zu tun?*® und ihre Weisheit,
die darin liegt, daB sie, anders als die im alltaglichen Leben eingebundenen Er-
wachsenen, dem Leben noch die essentiell wichtigen Fragen stellen, wie z.B.
Grniska in McuTa na xamusx (1912):

"I'of1 33 FOROM NPOXOJIRT, NPUXOJHT BCKa, H BCC HE OTKPhiTa
YCJOBCKY TaftHa O MHpe W clile Gosbliast Tafina o ¢ro ayuie.
CnpamuBacT, HCILITACT HCJAOBCK H HE HAXOJHT OTBCTA.
Myipbic, K2K H JICTH, He 3HAIOT. M flaxe He BCAKHA cyMecT
cApuckTh: - KTo xe s7724?

"KTO X #1, HOCAAHBBIA B MHP HCBEIOMOR BOJICH JUIsi HCBCJLO-
MOA tean? Ecm st - pal, To OTKY/IA XKC Y MCHH CHJIA CY/IMTH
H OCYXJIATh # OTKY/Ia MOH HajMcHnbie 3aMbiemi? Ecn ke o
- Gonee neM pat, TO OTHCHO MHP BKPYT MCHS JICKHT BO WIC,
Gco0parsnbiit 1 KHBBIAT KTO Xe 87?7

CMeetes Hap GejitbiM UpHINKOA, B HAJL €10 MCUTaMH W Hajl
CI'0 TINCTRBIMK BORPOCAMHE XKCCTOKas, HO BCE XKe [IPeKpPacHas
Typanjuia."230

Kinder stehen noch am Anfang des Lebens und schauen die "Dinge” rein obyek-
tiv an, um deren inneres Wesen 2u begreifen Sie sind noch so sehr Teil des all-
umfassenden Willens, aus dem sie hervorgingen, daB sie z B den Zweck und die
Folgen einer Handlung noch nicht verstehen, weil sic die Handlung an sich in-

21 Typische Beispiele sind die Erzahlungen Yicuichne (1899), STELTNER
1992 und Cuer ypouka (1908), BRISTOL 1979

M3 7 B PoxjiecrBenckuit Manbuik (1905), STELTNER 1992 oder Kpachory-
Gast roctbs (1909), BRISTOL 1979

26 (O6pyn (1902), BRISTOL 1979

27 Manenski#t wenonsek (1905). BRISTOL 1979

2% Das Kinderspiel wird vor allem in den Erzihlungen OGpyn (1902). BRI-
STOL 1979, und Cuerypouka (1908), BRISTOL 1979, ausdricklich themati-
siert, findet sich jedoch auch noch in anderen Erzahlungen Vgl hierzu Kap
3 2.1.2. Das geniale Kind

249 MeuTa Ha kamusx (1912), TAXKEJBIE CHBI 1990, 332

230 Ebd. 339
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teressiert. Dies macht ja eben das Wesen des Kinderspiels aus. Dabei begreifen
Kinder das Gesetz von Ursache und Wirkung noch nicht - manchmal, wie in der
Erzihlung bapanuuk (1898), mit tragischen Folgen:

"H cka3ana AaHcka CcHbKC:

- CcHbKa, a Cenbka! J1aBait urpaTh B GapaHyHka. |...]
[MosnocHyna Anucka HOXOM no CcHbKHHO ropay. 3aTpetibl-
xanca CenbKa, 3axpunen. Kposb - LIMpoKad, KpacHas - TaK H
XJIbIHY/a Ha cro Ocayl pyCailcHKY M Ha AHHCKMHY PYKH,
KpoBb Oblsia Tennas fa sHikas, CeHbKa 3aTHX...

- bapanunk, Oapaiumk! - 3aKpHyana AHHCKa H 3acMesIach. A
¢aMofl ¢ Yero-To XOJNOAHO CTANO.

- Hy, Bcragail, yto in, CeHbKa! - 3aKpHyana ona, Gyjer."?!

Doch auch wenn die erste Bekanntschaft mit dem Gesetz von Ursache und Wir-
kung nicht gleich tragische Folgen hat, so beginnen die Kinder - als die Men-
schen, die gerade erst in die gegenstiandliche Welt der Vorstellung gekommen
sind - doch gerade dann zu leiden, wenn sie merken, dafB} ihr individueller Wille
nicht frei ist und sie von nun an den Zwingen der Welt unterliegen. An diesem
Punkt werden die Kinder bei Sologub entweder erwachsen und verlieren ihre
Unschuld, oder sie geben den Uberlebenskampf auf, sie leiden und nicht selten
sterben sie.

Auch die "genialen” Erwachsenen leiden unter der Unfreiheit ihres Willens
durch ihre Abhangigkeit vom Kausalitatsgesetz:

"XoTb Gbl CKa3Ka BolIa KOrjla-HHOY/b B XH3HL, XOTb Obl Ha
KOPOTKOC BPCMS paccTponia OHa paIMEpeHHbIA XOjL Opej-
ONPCICACHHBIX cOObITHH 232

Der junge Jurist in der Erzihlung Typanjmna (1912) leidet unter der Unfreiheit
des Willens und méchte wenigstens fur kurze Zeit aus dem Zwang des Kausali-
tatsprinzips ausbrechen, um einmal frei zu sein, d.h. die vollkommene Verkérpe-
rung der 1dee des Menschen, was ihm auch gewahrt wird.

"H. ovapoBalHblfi CTPaHHBLIM BINCYATACHHCM THIIHHbL, KaK Obl
NOTCPABUIKA BCIO CBOIO, OT/ILJIbHYIO OT OOHICH XH3HH, BOMO,
KakK Ob} CJHBAsCh C BSJHKOA oOmic BOALIO, OH CKa3al ¢ Be-
JHMKOA CHJIOR H ¢ BEJTMKOR BIACTLK), KAaK TOJIBKO OJ[HAX/Ib! B
XH3NH JJaHO FOBOPHTD YCIOBEKY [...]."2%3

251 bapanyuk (1898), STELTNER 1992, 104

252 Typanjuna (1912), BRISTOL 1979, 375
253 Ebd. 376
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Doch was diesem Protagonisten, wenn auch nur auf Zeit, gelingt, bleibt dem
GroBteil der Helden Sologubs versagt So versucht z.B. die Heldin aus Cambii
Temubti Jicns (1918), Margarita Polujanova, sich durch ein Lotterielos aus den
Zwingen ihres Lebens zu befreien, doch bleibt sie ohne Hoffnung:

"[.--] peurcTkH, Kacehl, KOHTOPKH, a3, - Bee 9T0 NPOIHOE, Co-
JHJIHOC, HEIbIGCMOS TOBOPHT ¢ GC33BYUHBLIM, HO BHATHLIM
3bIKOM BCCCHABHBIX, Hafl ICAOBCKOM BCHHO OCHIOJCTBYIO-
UHX Belnedt, 170 Bee HEH3MCHHO, HaBCCT i@ NPEJIoN pejIe/ICHHO,
- ITO HCT HA CBCTC HCOXHKIaHHbIX palocTedl, - 1TO Ha HX J10-
0 HHKOFJ1a HC BLINAJICT KPYHHOIO BLINTPLIUIA, - 'TTO KAXKJ10-
MY H3 HIX HaBCKH CYXUICHO TOMHTLCH, H3HBIBAR 33 CKYUHbIM
H CKYIHBIM TpYJium. 234

Schopenhauer druckt die Ursache fuir die Unfreiheit des Willens folgendermaBen
aus

"Die Grundlosigkeit des Willens hat man auch wirklich da er-
kannt, wo er sich am deutlichsten mamfestiert, als Wille des
Menschen, und diesen frei, unabhangig genannt. Sogleich hat
man aber auch, iber die Grundlosigkeit des Willens selbst, die
Nothwendigkeit, dcr scine Erscheinungen aberall unterworfen
ist, ubersehen. und die Thaten fur frei erklart, was sie nicht
sind. da jede einzelne Handlung aus der Wirkung des Motivs
auf den Charakter mit strenger Nothwendigkeit folgt Alle
Nothwendigkeit ist, wie schon gesagt, Verhalitms der Folge
2um Grunde und durchaus nichts weiter Der Satz vom Grun-
de ist allgemeine Form aller Erscheinung, und der Mensch in
seinem Thun muB}, wie jede andere Erscheinung. ithm unter-
worfen seyn Weil aber im SelbstbewuBtsein der Wille unmit-
telbar und an sich erkannt wird. so liegt auch in diesem Be-
wuBisein das der Freiheit. Allein es wird ubersehen, dald das
Individuum, die Person, nicht Wille als Ding an sich ist, son-
dern schon ERSCHEINUNG des Willens 1st, als solche schon
determiniert und in die Form der Erscheinung, den Satz vom
Grund, eingegangen "2%%

Die Tragik des Menschen liegt laut Schopenhauer nun darin, daB er sich auf-
grund des BewuDBtseins des allumfassenden Willens auch in seinen Handlungen
fur frei halt und oft erst im nachhinein feststellt, daB alle seine Entscheidungen
durch seinen Charakter, seine Motive und die Umstande vorherbestimmt wa-

253 Cambiit TeMiblil jichn (1918), CIIEHASA BABOYKA 1918, 125
255 SCHOPENHAUER | 167 Hervorhebung von Schopenhauer
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ren2%. Charakter, Motive und Umstande bilden also die Ursache, die jeweilige
Handlung des Menschen die notwendige Folge aus ihnen nach dem Kausali-
tatsprinzip: der Wille des Menschen erweist sich als unfrei.

Der Mensch als bisher hochste Entwicklungsstufe der Erscheinungen des allum-
fassenden Willens ist also immer noch an das Kausalitatsprinzip gebunden, und
damit auch an den Uberlebenskampf, der nichts anderes ist als der Kampf der
einzelnen Erscheinungen untereinander um die Materie, um das Leben.

Die "genialen Menschen”, die nach vollkommenem Ausdruck ihrer Idee, der
Idee "Mensch”, streben, muf} dieser Uberlebenskampf zuwider sein, da sie sich
bewubBt sind, Teil eines Willens zu sein, der sich in allen anderen Erscheinungen
nicht minder ausdriickt, als in thnen. So muB es ihnen absurd erscheinen, daB
Erscheinungen ein und desselben Willens gegeneinander kimpfen sollen. Ge-
geniiber den "Normalmenschen”, die sich noch halb auf der Stufe der Tiere be-
finden, weil sie sich nur ihres eigenen individuellen Willens bewuBt sind und um
diesen durchzusetzen, den Uberlebenskampf vorbehaltlos annehmen, miissen die
"genialen Menschen" zwangslaufig unterliegen. Auf jeden Fall leiden sie unter
der Absurditiat dieses Kampfes, lehnen ihn daher ab und finden in Entsagung
und Resignation das letzte Ziel, das innerste Wesen der Tugend und der Heilig-
keit. sie suchen Erlosung von dieser Welt237.

Ein Beispiel sowohl fir den im Uberlebenskampf iberlegenen
"Normalmenschen", als auch fur den Erlosung von der Welt suchenden, den
Uberlebenskampf verabscheuenden "genialen Menschen” bietet Sologub in der
Erzihlung Crpana, rae Bogapuwics 3sepb (1906). Fur den "Normalmenschen”
steht hier der blonde Metejja:

"[...]; Ha TOJIOBE IPYTOTrO BHINCHh PhIXKHC KYJIPH, CHABIUIHE 30-
JIOTOM B 31aTOIIAMCHHBIX B30paXx BOILIMABUICTOCA Ha TOpY
HeOce 3mua. Teno pbikero GbUIO OMHBKOBOIO 1{BCTa, HICKH
€r0 TUTAMCHCITH PYMSIHIICM, K 171233 rOpeJid HCHACBITABIM XKe-

NaHneM, 258
"[...] oTjal MHe 210 3o0Toe AruKoe! Jlai, jaft Muae ero,"239
Den "genialen Menschen" vertnitt Kenija.

"ZacMesiics Kenws, w oTian sfo Merveie, [...]."260

"SI ne xouy GbITh napem. 281

236 Ebd. 1 168

B7ELd. 1215

258 Crpana rjie sonapuicst 3sepb (1906), BRISTOL 1979, 226
25% Ebd. 227

260 Ebd.
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Um den Kampf zwischen beiden zu beenden, schlagt Kenija das vor, was ihm
Erlosung von den Leiden der Welt bringt und Metejja den ersehnten Sieg im
Uberlebenskampf, allerdings um den Preis, daB dieser "vertiert".

"~ Ilaps McTefis, - Bopasun Kenmis, - yXxe HC MOT'Y 8 COATH
€ TOro Kpyra nelpectaiibix so3Bpamicnsii Kk Tebe Ha KOTO-
phift NOCTABHJIN MCHA BePXoBHbIc CiJbl. Min oTjlaflt mie 3o-
JIOTO MOCTO HiiNA, WIN CBOHMH 3YOAMH 341 PbI3H MCHS, OX K
MCHS, KaK JIHKHA 3BCPh HOXKpACT A00LIYMY, KOTOPYK N0Oj]-
CTCPCXKCT B NycThilioM Mecte, M craieuib Torja sepeM, Ho
3aTO NOGCAHITL MCHSA, K TeGE, IBEPID, YXKC S HC IIPHITY HH-
Kot a.

[Honuk ronosoit nape Meteia. Jloaro jiyman. Hakonen, cxa-
3an:

- Jla OyneT tak. S - naph, H MHC HAIUICKHT NOGCHNT TeOH,
Kako#i Gbi TO Hi Obuio nenoi, STyvie OniTh 38CpeM, 100CK-
NAIONHM B TOPXCCTBYIONHM, “¢M  'ICJIOBCKOM,  KOTOPDIil
YCTYNACT W OTjideT cBog,"262

Schopenhauer setzt im Christentum den Stellenwert Christi sehr hoch an als
Verkorperung des Mitleidens an der Welt und der Ablehnung des Lebens als
Uberlebenskampf Doch der "geniale” Kenija sucht nicht, ins Paradies zu gelan-
gen, sondern lediglich Erlosung von den Leiden der ewigen Wiederkehr ("ne
MOLY S CORTH C TOI'O KPYl'a HCNPCCTanlbiX BosBpalllcHiil K Te6e, na KoTophif
HOCTABHIK Mebs Bepxoshbie cubl”, vl Zitat oben) durch den Fall in das
Nichts. oder, wie es sein Widersacher Metejja ausdruckt. "B neuityio ThMy"26%,
Diese "ewige Finsternis” ist jedoch gerade das Schopenhauersche "Nichts”, das
buddhistische "Nirwana", die vollige EntauBerung des individuellen Willens mit
dem Ziel. in dem Einen allumfassenden Willen aufzugehen.

Buddhistische Elemente wurden in Sologubs Werk von vielen gesehen?*!, vor
allem wegen seiner Sicht des Todes als Erlosung von den Leiden des Lebens
und wegen des bei ihm haufig wiederkehrenden Motivs der Metempsychose
Auch in einigen Erzahlungen, wie der oben zitierten Geschichte Cirpana, 1ne

26! Ebd 229

%62 Ebd 237

263 Ebd

61 7 B beastt, Anjpeit: . CosioryG. In: Jlyr senennifi. Konra craveil. New
York, London 1967 (Repnnt), 152-177/ TOT XKE: UcTaesaiomne asusibl., In:
O GEJIOPE COMITONY bY 96-98/ bonsnosexnil, B.O ConoryGe, Hejporbikom-
ke, Forone, |'posom i nport. In: O GEJIOPE COJIOUYBLE 142-183
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sonapuics 3scps (1906), und sechs weiteren?6, findet sich das Motiv der Wie-
dergeburt. Es ist bezeichnend, daf3 in Aufsatzen iber Sologub eher diese bud-
dhistischen Elemente erortert werden, als die chnstlichen Motive, die, zumin-
dest in seinen Erzahlungen, weit hiufiger anzutreffen sind. Es sei hier nur darauf
verwiesen, da von den Erzahlungen, in denen das Motiv der Metempsychose
vorkommt, allein vier aus dem Jahre 1906 stammen, wiahrend chnstliche und
biblische Motive sich durch Sologubs gesamtes erzihlensches Schaffen ziehen.
In 21 Erzihlungen spielen christliche Feiertage, vor allem Ostern und Weihnach-
ten, eine wichtige Rolle, sechs Erzahlungen sind ganzlich Gestaltungen bibli-
scher Themen, und Anspielungen auf die Bibel (auf das Abendmahl?¢¢, auf En-
gel267, die Schlange oder der Teufel als Versucher?62 u,v.m.) finden sich weitaus
haufiger als Elemente des Buddhismus. Wenn dennoch den buddhistischen Ele-
menten groBere Aufmerksamkeit geschenkt wird, so liegt dies meines Erachtens
vor allem darin, daB der EinfluB Schopenhauers diese indirekt in viele Werke
Sologubs hineingetragen hat. Auf buddhistischen Vorstellungen beruhen bei die-
sem u.a. die Unterscheidung zwischen allumfassendem und individuellem Wil-
len, die Motivierung des Mitleids ("Tat twam asi"), die Verneinung des Willens
und der Bezeichnung der gegenstindlichen Welt als "Schleier der Maja™2¢%.
Letztlich handelt es sich bei der Frage der buddhistischen oder chnstlichen Mo-
tive lediglich um die Frage, in welcher Form Sologub seine Weltsicht gestaltete,
denn die Verwendung von Motiven aus beiden Religionen widersprechen sich
keineswegs, sondern dricken dasselbe aus. die Auffassung des Lebens als Lei-
den, des Todes als Erlosung, des Mitleids als Ausweg aus dem Leid. Dieselbe
Ansicht driickt Schopenhauer aus, wenn er sagt: "Das Christenthum, was man
auch sagen moge, hat Indisches Blut im Leibe (...)."270

263 (yrpox JInn (1906), STELTNER 1992, liprsbinsatomuit 3sepa (1906), BRI-
STOL 1979, Cocautisnout aymn (1906), BRISTOL 1979, benas coGaka
(1908), BRISTOL 1979, baarononyunsiit Uypa (1910), CC CHUPHUH; 1lom-
Hrmb ne satypems (1911), TSXKEJIBIE CHLI 1990

%6 7 B 1lpussisaommit 3seps (1906), BRISTOL 1979, 163, 3a pekoit Mcit-
pyp 1906). STELTNER 1992, 227, ToMicune Kk nibiM Ghitasam (1908),
STELTNER 1992, 313

67 7 B. Tenn (1894), CBET U TEHHM 1088, 225; Yepusk (1896), CBET KU
TEHH 1988, 251; YTcinchue (1899) - »Pasi«; Con yrewaromuit (1909), BRI-
STOL 1979, 335

#6827 B. XKano emeprn (1903), STELTNER 1992, 168, Manenbxuit uenosex
(1905). BRISTOL 1979, 117, Muanift nax (1906), STELTNER 1992, 251

269 Vgl hierzu Kap. 3.1.2.6. "Die Welt als Vorstellung™. Das Leben ein Traum.
Der Schleier der Maja. Schattenbilder

270 SCHOPENHAUER 111 136, vgl. hierzu auch SCHOPENHAUER V 333f
(Ueber Religion). "Das N.T. hingegen muB irgendwie indischer Abstammung
seyn: davon zeugt seine durchaus indische, die Moral in die Askese uberfuh-
rende Ethik, sein Pessimismus und sein Avatar. Durch eben Diese aber steht es
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Das Grundthema, mit dem sich Sologub in seinem Werk immer wieder ausein-
andersetzt, ist jedoch der Konflikt des "genialen Menschen” mit dem Leben, das
ihm im "Normalmenschen" gegeniibertritt, als Konflikt der Welt des Willens mit
der Welt der Vorstellung, in der er durch die Gesetze von Raum, Zeit und Kau-
salitat gebunden und unfrei ist. Dieses Problem ist der Grund, warum Sologubs
literarische Welt antinomisch, bzw. polar aufgebaut ist. Auf der einen Seite die-
ser Welt steht das lebensbejahende Prinzip mit den "Normalmenschen” als Figu-
rentypen und Motiven, wie "Sonne", "Liarm”, "Stadt" usw., die ebenfalls das
lebensbejahende Prinzip symbolisieren. Auf der anderen Seite von Sologubs
polarer Welt steht das lebensverneinende Prinzip mit den "genialen Menschen”
als Reprasentanten und Motiven, wie "Mond", "Sterne", "Wohlklang" usw. als
Symbolen dieses Prinzips.

2.2 Die solipsistische Weltsicht Sologubs

"M Rer BAc MceHA GLITEA. HH BOIMOXHOCTH ObiTHA. [esxoe no-
MBILLICBAC - BO Muc, A Bcakoe ABicHAC oT Mcaa 8 ko Mae, - 6o Bce B
BO BceM - S1. B ToIbKO S, 8 ACT BHOTO, A e Gu1o, B Be Gyner."27!

In vielen Aufsitzen hat Fedor Sologub seine solipsistische Weltanschauung dar-
gelegt und verstandlich zu machen gesucht, doch immer wieder hat sich die
Kritik an der Identitat seines solipsistischen "S1" gestoBen. Sologub selbst nann-
te seine Philosophie einmal "eine Gleichung mit einer Unbekannten”.

"MuorKe najicsaio §a ceOs no sosic Mocl imiiibl, HO Beciia
H BO BCCM OCTAIOCEL caMKiM cuboit, - [...]. [...] Kak 1ajaua ¢

mit dem A T in entschiedenem, innerlichem Widerspruch, so daB nur die Ge-
schichte vom Sundenfall da war, ein Verbindungsglied, dem es angehangt wer-
den konnte, abzugeben Denn als jene indische Lehre den Boden des gelobten
Landes betrat, entstand die Aufgabe, die Erkenntni8 der VerderbniB und des
Jammers der Welt, ihrer Erlosungsbedirfligkeit und des Heils durch einen
Avatar, nebst der Moral der Selbstverleugnung und BuBle - mit dem Judischen
Monotheismus [...] zu vereinigen. [...] Entsagung in dieser Welt und Richtung
aller Hoffnung auf eine bessere ist der Geist des Christenthums. Den Weg 2zu
einer solchen aber 6fTnet die Versohnung, d.i. die Erlosung von der Welt und ih-
ren Wegen In der Moral ist an die Stelle des Vergeltungsrechts das Gebot der
Feindesliebe getreten, an die des Versprechens zahlloser Nachkommenschafi die
VerheiBung des ewigen Lebens, und an die des Heimsuchens der Missethat an
den Kindern bis ins vierte Glied der heilige Geist, der Alles liberschattet "

M g KHUL'A COBEPIHEHHOLI'O CAMOYTBEPX]1IEHHUA 149
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OJIHKM  HCH3BCCTHBIM, HPEJICTACT NEpejl HHM [ 3pHTLNICM;
Anm. d. Verf | Teatpanbioe 3pennie. 272

Tatsichlich ist zumindest sein grundlegender Aufsatz "5, Knura cosepiiennoro
caMoyTBepXjichns” in der Form genau wie eine Gleichung mit einer Unbekann-
ten aufgebaut. dem "S" werden die verschiedensten Bestimmungen und Eigen-
schaften gegeniibergestellt, die seine Definition, seine Losung ermoglichen sol-
len. Vielleicht hat gerade deshalb dieser Aufsatz so sehr zur Auseinandersetzung
gereizt, denn es hat eine ganze Reihe von Losungsvorschlagen zu dieser Auf-
gabe des Mathematiklehrers Sologub gegeben. Leider ist die "Gleichung mit ei-
ner Unbekannten" nur allzu oft benutzt und manchmal sogar wissentlich miB-
braucht worden, um Sologub als groBenwahnsinnig zu diffamieren, indem die
"Unbekannte" mit ihm selbst gleichgesetzt wurde, ohne daf3 auf den ibrigen we-
sentlichen, weil die "Unbekannte" definierenden Teil, gebiihrend geachtet
wurde. Im tibrigen hat Sologub dieses MiBverstandnis selbst durch das oft zi-
tiete Vorwort zu seinem Drama [loGena cMep provoziert, in dem er in der
dritten Person iber sich selbst sagt.

"PaiBc CTHXHM ¢r0 He npekpacibl? Passe nposa ero ne Gnaro-
yxanHa? Pa3Be He o0niajlacT OH 4apami NIOCIYUIHOTO CMY
cnosa?"?n

Daher wurde dann gegen seine solipsistische Weltsicht und gegen sein Werk
Kritik ahnlich der folgenden erhoben:

"C uTMHK cioBaMH Encha (w3 pacckasa »Kpacora») yGusact
cc0s1. H XOTH BOCIIC ITOI'O MEHPOBOC 10 OCTACTCst, KaKHM Obi-
NO K paiblie, HO 910 He MeaceT $. CosoryGy npojlonxar
CBOC »CaMOYTBCPXJICHHE» H NOWICHOBATCILHO Pa3BHBaThL
PraocoHHIo CONIMRCH3MA,

Ho ceam Bee ceth Peiop ConoryG, B detop Conorys ¢cth
BCC, 9TO, CCJIOBATCALHO, H BCC Mbl - TONLKO COCTORHHSA CO-
nanus Pejropa ConoiyGa?"274

Gegen Sologubs Behauptung, mit seinem Roman Menkr#t Gee nicht aber sich
selbst, sondern uber seine Leser geschrieben zu haben, wendet sich Zinaida
Gippius mit einer dhnlichen Argumentation:

12 TEATP OJIHOY BOJIM 141

273 Conory6, Pepop. [loGena emepmi. Hpepuenosne. In: CC NUIIOBHHUK.
Tom 8 (1910), 7-34. Hier: 7

274 YpanoB-Pasymunk: deop Conory6. In: O SEJIOPE CONTOIYBE 7-34,
Hier. 26
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“» HeT, MON MHJIBIC COBPEMCHHIKH, 9TV O Bac s 1NHcal Moft
poMan 0 MesikoM Bece 1 XXYTKOA ero HeothikoMke, 06 Ap-
namsone W Bappape llepejionoBbix... O Bac». OOGHXCHuBIA
YuTaTCAb MOF Gbl TyT Xe nofiMats CostoryGa: kak Xxe, Mo,
0 Hac, @ HE 0 ¢e0c, CCIIH Bbl caMi OOBABNSIH MHOMO Pas, uTo
»HAC» HHKAKHX HCT, @ ¢CTh TOJBLKO »H», T.C. Bh1?"375

Und Rozenfel'd nutzt die Gleichsetzung des solipsistischen "S" mit Sologub
selbst gar zu Zweifeln am Sinn von dessen Gesamtwerk:

"A caM aBTOP TOJILKO M JICJIACT, UTO HYpacTcs H cliacacTes
BhIMBLICJIOM, MCITOR OH cnacaeTcs oT »6abmiy jieGenoft» B
cTpany ORuic, TBops screnjty 3a seremjioft. [...] Konceuno,
HPOTHB NYTCHICCTBUA HHKTU HHYETO HE WMCCT, HO KOI'JIa fo-
NOGHOC NYTCIICCTBHC NPCTPHEKMACTCS, Kak 270 JienacTt Co-
AOEy0, ¢ UCABIO CIHACCHHH OT paidrysia H KouMapa »06abHiu
NeGCAOR», TO HCBONBHO CPAUINBACHIL: 3aticeM HMeHHO Cojlo-
ry0y. COMMNCHCTY, OTPHIAIOMCMY KOHKPCTHOCTL MHpa H
YTBCPAIGIONICMY »MHP - MOC TIPC/ICTaBACHAC», COYIaBaTh
JYPHbIC NPC/ICTARICHHS, @ IOTOM OT HiX cnacatben? |...] He
npole, Kasanoch Obl, IPH TAKOM BCCMOTYHICCTBE COBUCM HC
co3lanaTh KymMHpa »0aGHum facOenofi» M HE BOIBOJNTL
»HACAT COJOMCKHII» Ha BLICOMAAUIHA NPECTON  BeeMoly-
HCCTBA HCROTBIKOMKH - XO3siHHa XiHi? Torja cnokofino
FACThIBAKINCMY B GaxcHeTse HHpBantl CosorylGy He Hajo
ObIO SATPYAHATLCA NYTCHICCTBHAMK B crpany Oite. "%

Auch wenn nicht jeder Kritiker das solipsistische "$" mit Fedor Sologub gleich-
setzte, so bleibt doch bei allen die Auffassung bestehen, dall Sologub durch sein
solipsistisches Credo das Vorhandensein einer Welt auBerhalb der "Welt als
Vorstellung" abstritt

Wie khann nun aber Sologub gleichzeitig Solipsist und Anhanger der l.chre
Schopenhauers gewesen sein? Der Widerspruch besteht ja micht nur dann, daB
Schopenhauer eine negative Haltung 2um Solipsismus einnahm und ihn auf ahn-
liche Weise kurz und bundig aburteilte, wie z B. Frauen oder Juden Eine nega-
tive Haltung zu einem einzelnen Punkt mag man teilen oder auch nicht. ohne
daB dies die Annahme der grundlegenden Lehre stort.

Schopenhauers Einstellung zum Solipsismus ist aber keine Geschmacksfrage
bezuglich irgendeines unwesentlichen Details, das er zufallig im Rahmen seines

275 Punnmyc, 3unanjia. Ciemnka lepesonosa. In. O OEJIOPE COJNOIYBE
72-78. Hier. 73

276 Posendwenbi, K. . ConoryG. In: O GEJIOPE COJIONYLILE 337-341. Hier:
339f.
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Werks erwahnt. Das ganze Gedankengebaude Schopenhauers von der Welt als
Wille und Vorstellung steht dem Solipsismus entgegen, denn der Wille - und
dieser BegnifT ist einer der wesentlichen Beitrage Schopenhauers zur Philoso-
phie - ist eben das "Ding an sich”, das es fiir einen Solipsisten nicht geben soll.
Die Welt als Wille ist die von Solipsisten verleugnete Welt auBlerhalb der Vor-

stellung. Daher rihrt denn auch die geradezu feindselige Haltung Schopenhau-
ers zum Solipsismus.

"Ob aber die dem Individuo nur als Vorstellung bekannten
Objekte, dennoch, gleich seinem eigenen Leibe, Erscheinun-
gen eines Willens sind; dies ist, wie bereits im vorigen Buche
ausgesprochen, der eigentliche Sinn der Frage nach der Reali-
tit der AuBenwelt: dasselbe zu leugnen, i1st der Sinn des
THEORETISCHEN EGOISMUS, der eben dadurch alle Er-
scheinungen auBer seinem eigenen Individuum, fur Phantome
hilt, wie der praktische Egoismus genau das Selbe in prakiti-
scher Hinsicht thut, namlich nur die eigene Person als eine
wirklich solche, alle iibrigen aber als bloBe Phantome ansieht
und behandelt. Der theoretische Egoismus ist zwar durch Be-
weise nimmermehr zu widerlegen: dennoch ist er zuverlassig
in der Philosophie nie anders, denn als skeptisches Sophisma,
d.h. zum Schein gebraucht worden. Als emstliche Uberzeu-
gung hingegen konnte er allein im Tollhause gefunden wer-
den. als solche bediirfle es dann gegen ihn nicht sowohl eines
Beweises, als einer Kur."37

Wie kann nun ein Schriftsteller in seinem gesamten Werk standig den Begnfl
"Wille" im Sinne der Schopenhauerschen Philosophie benutzen und gleichzeitig
tatsichlich eine solipsistische Weltanschauung ausdriicken wie Sologub dies
z.B. in seinem Aufsatz "S. KHHI'a COBCPIHICHHOIO CAMOYTBCPXJICHHA" getan
hat? Schlimmer noch, wie kann er innerhalb dieses offensichtlich solipsistischen
Aufsatzes den Schopenhauerschen Begriff des "Willens™ benutzen und damit
sozusagen eine Quadratur des Kreises vornehmen?

Es scheint an dieser Stelle erst einmal notwendig, sich von den Vorstellungen
der Kritiker Sologubs (und auch der Bewunderer) uber Solipsismus zu losen
und zu untersuchen, was die Philosophen unter Solipsismus verstehen.

Zunachst wird mit Solipsismus jede Doktrin bezeichnet, die das Hauptaugen-
merk auf das Selbst richtet ("solus" - einzig, "ipse” - selbst). Der Unterschied
zwischen den verschiedenen Richtungen des Solipsismus liegt in der Ant der
Wichtigkeit des Selbst. Unterschieden werden drei Hauptrichtungen: 1) der
Egoismus oder die Selbstsuche gehort in den Bereich der Moral oder der Psy-
chologie, 2) das Selbst als Summe der Existenz erweist sich als Problem der

277 SCHOPENHAUER 1 156f. Hervorhebung von Schopenhauer
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Metaphysik, und 3) das Selbst und seine Zustinde als einzages Objekt der Er-
kenntnis, als Ursprung der Erkenntnis tiber andere Existenzen konnte auch als
erkenntnistheoretischer Solipsismus umschrieben werden?’®. Eines jedoch haben
alle diese Richtungen gemeinsam: mit dem "Selbst” oder "Ich" ist nicht das des
Solipsisten gemeint, nicht einmal das eines einzelnen, konkret definierten Indivi-
duums. Das "Selbst" ist das eines jeden Individuums, das in der Lage ist, "Ich”
zu denken?”®, oder, wie Schopenhauer es ausdricken wiirde, das ein
"BewuBtsein der eigenen Willensentscheidungen besitzt” Insofern ist auch So-
logub als Solipsist korrekt bezeichnet:

"Bepb KaXJbil, KTO yMCCT CKa3aTh »si», JIOIKEH GblThb
roCROIHMIOM Ra eMic. Llaps semimu - nenosek. 280

Die These der Vertreter der ersten Hauptrichtung, des extremen Egoismus,
wiirde lauten: Nur ich bin wichtig, aber es gibt noch andere, die allerdings un-
wichtig sind Ein Vertreter der zweiten Hauptrichtung, der das Selbst als
Summe der Existenz betrachtet, geht insofern weiter, als er sagt. Aufler mir exi-
stiert nichts, der Rest der Welt ist nur meine Vorstellung. Diese Auffassung
grundet sich darauf, daB} jede These von der Existenz oder Nichtexistenz von
etwas auf der Erfahrung beruhen mufl Erfahrung ist eine Kategorie der Wahr-
nehmung Demzufolge existiert alles nur in der Wahrnehmung - oder Vorstel-
lung - des Selbst. Was nicht wahrgenommen wird, kann also auch nicht als exi-
stent bewiesen werden Es ist diese zweite Hauptrichtung, die Schopenhauer in
der "Welt als Wille und Vorstellung” angreifi und als "theoretischen Egoismus"
bezeichnet In der Tat ist eine solche Auffassung, wie dies auch Schopenhauer
sugibt, nicht widerlegbar und wurde zumeist, z.B. durch Descartes, als rein pro-
vokative These aufgestellt

Fur die Vertreter des erkenntnistheoretischen Solipsismus stellt das Selbst den
Ursprung der Erkenntnis dar lhre These mufite lauten Meine Vorstellung st
nicht die ganze Well. aber die ganze Welt ist in meiner Vorstellung und insofern
nur ein Zustand meiner Wahrnehmung, meiner Vorstellung,

Sologub geht von dieser erkenntnistheoretischen These des "Die Welt ist meine
Vorstellung” aus, bezieht dies aber weder nur auf sich, noch auf irgendein ande-
res konkretes Individuum

"Mostarast CJIMRICTBCHHON OCHOBOR BCHKOFO BOSMOXHOLI'O HO-
SHANKS TOJALKO CBOC OHLYHICHHC, KaXILIit NIPHCT K BbIBOJY,
YTO CJIHHCTBCHHOC JIocTolepiioe ObITHE - Mot OGbiTHe. Bee
Ke, UTO MHC HRISCTCH, JUIA MCHA TOJILKO o0pas MOClo Bo-

2% Rollins, C D. Solipsism In The Encyclopedia of Philosophy Ed. by Paul
Edwards l.ondon/ New York 1967 Vol 7, 487-491

2™ Ebd 488

X0 Benyannas (1913), CC CUPUH 259
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O0OpaXXeHH#, H BCCh MHP CTAHOBHTCS [ MCHH TOJILKO MOHM
PCICTABICHACM, KaK H JuIA Kaxkgoro. U nortoMmy conmncuer
rOBOPHIL: »Bee H BO BeeM - S, B TONbKO S, H HET HHOTO, H He
ObL10, H He OynieT» (»KHHIra coBepll. CaMOYTBEPXKI.» ).

ITO HE 3HAMHT, YTO APYI'HE JIOQH - MOK npi3paky. Jlna co-
JIHHCHCTA APYrofl 9eA0BeK - Apyroe S, cToab Xe ueHHoe, 28!

Mit dem "Ich" aus dem Aufsatz "Knura copepulcHHOr0 CaMOYTBCPXACHHA"
kann jedoch unmoglich das "Ich" jedes einzelnen Individuums gemeint sein,
denn wie konnte ein Einzelner von sich sagen, er stinde uber Zeit und Raum,
oder sein Wille sei grundlos? Die Bestimmung des "Ich" in obengenanntem Auf-
satz, daB sein Wille grundlos sei, verweist vielmehr wieder auf Schopenhauer,
nach dessen Lehre der Wille jedes Individuums an Zeit, Raum und Kausalitat
gebunden und also unfrei ist, wahrend der absolute, allumfassende Wille grund-
los ist und Gber Zeit und Raum steht. Sologub kann mit dem "Ich” seines Solip-
sismus also zunichst nur auf ein aberindividuelles Selbst abzielen, auf das
"Selbst” als Phanomen.

Dieses Gberindividuelle Selbst stellt fur ihn den Trager, das BewuBtsein des all-
umfassenden Willens dar, dessen Vorstellung die Welt geschaffen hat und des-
sen Wille sich aufgespalten in den Einzelerscheinungen dieser so geschaffenen
Welt manifestiert. Dieses mystische "BewuBtsein des allumfassenden Willens"
verkorpert sich fur den in seinem Willen unfreien Menschen in Gott "als letztem
Gotzen", weil dieser als Schopfer der Welt in seinem Willen frei is1282, Daher
konnte man Sologubs solipsistische Position als mystischen oder religiosen So-
lipsismus bezeichnen. Von dieser Position aus 1aBt sich nun auch die "Gleichung
mit einer Unbekannten" losen, denn nur aus ihr heraus wird jeder Satz des Auf-
satzes "S. KHHia coBepuicHHOro caMoyTBepx acHua” verstandlich, einschlieB-
lich des Satzes, der von vielen als Konzession des Solipsisten an die Realitat
betrachtet wurde.

281 Conot y6, depop. Mekycerso namux jmeit. In: TBOPUMASA JIEI'EH]TA
177-209. Hier. 206

282 Vgl hierzu SCHOPENHAUER V 336 (Ueber Religion). "...daB} Jesus, von
Aegyptischen Priestern, deren Religion indischen Ursprungs gewesen ist, erzo-
gen, von ihnen die indische Ethik und den Begriff des Avatars angenommen
hitte [...]. Gefuhl eigener moralischer und intellektueller Ueberlegenheit hatte
ihn endlich bewogen, sich selbst fir einen Avatar zu halten und demgemaf sich
des Menschen Sohn zu nennen, um anzudeuten, daBB er mehr, als ein bloBer
Mensch sei. Sogar lieBe sich denken, daB, bei der Stirke und Reinheit seines
Willens, und vermoge der Allmacht, die iberhaupt dem Willen als Ding an sich
zukommt [...], er auch vermocht hitte, sogenannte Wunder zu thun, d h. mit-
telst des metaphysischen Einflusses des Willens zu wirken, [...]."
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"Thi - Mos, #o Thi - ne 54.."283
oder auch.

"H kaxk 611 H ckazan, 4o TelGa wer, comn Tol ona ceth 10,
uero H HE Xouy, = HTaK, Thl ¢CTh CIHHCTBCHHAS OlOPa BOJH
Mocii, 284

Ivanov-Razumnik zB betrachtet diese Stelle in Sologubs Aufsatz als
"Ruckzieher™:

"Ho JIOXOJHTH 1O ITOMY NYTH J10 XpafinHX BbiBojoB @®, Co-
nory0é Bee Xc He pemactes. Bee eeth - S, no-npexiemy
YTBCPXJIACT OH, HO KPOME TOI'O CCTh W »HCITOCTHXIMas Taf -
na Mos, Taltna o ToM, 4TO He - He... »HM ccn ecTh XH3NHB
HHasi... 0. Ocumkas Tatina Most! Tl - Mosi, Ho Thi - He A,
Taftna Mos, Tht - Orputianie Moce... B nipoTHsononoxto-
e mexjry H i Tot @, Conory6 ineT teiepbh o0bscHCHHA
BCeMy uty, [...]. "2

Dabei bedeutet das "Du” weder einen Ruckzieher aus der solipsistischen Welt-
sicht, noch eine Konzession an die Realitidt, wenn man unter dem Gegensatz von
"Ich” und "Du" den Gegensatz zwischen dem Trager des allumfassenden freien
und dem Trager des individuellen unfreien Willens, dem iibenndividuellen Selbst
und dem SelbstbewuBtsein des Individuums versteht. So 10st sich der scheinbare
Widerspruch "Tni - Mosi, 5o Tut - e 9" auf, denn der Einzelwille geht aus dem
allumfassenden Willen hervor, ist Teil desselben (T - Most), unterscheidet sich
aber qualitativ von ihm durch seine zeitliche und raumliche Eingegrencztheit,
durch seine Einbindung in das Gesetz von Ursache und Wirkung, durch seinen
Kampf ums Uberleben, durch seine Unfreiheit (Tht - ne $)

Alle Erscheinungen dieser Welt existieren so nur in der Vorstellung des von den
Menschen "Gott" genannten uberindividuellen Selbst, sind Manifestationen sei-
nes Willens Der Mensch ist unfrei in seinen Willensentscheidungen, weil er nur
die Vorstellungen Gottes ausfuhrt. Alles st vorherbestimmt Die Menschen sind
Marionetten in Gottes Spiel.

"H. 0OLIXHOBCHHO, [MbI - T.C. IOJIH HA 2TOM CBeTe, Anm. d
Verf ] ue 3HacM, 1T camoOLITHORN Baltci BOaK HeT, 110 BCsi-
KOC HAIC JIBHOKCHHE H BCHKOC HAMIC CAOBO HOJiekasanbl M 1a-

® . KHUI'A COBLEPIHIEHHOEO CAMOYTBEPXIIEHUA 152

2819 Ebd

%5 Uanos-Pasymunx. dejrop Conory6. In: O OEJIOPE COJIOIYLE 7-34.
Hier 27
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XC JIaBNO NPC/BH/ICHBI B JICMOHHUCCKOM TBOPTCCKOM IaHC
BCCMHPHOR HI'pbl pa3 HaBCEr/Ia, TakK YTO HET HaM HH BbIGOpa,
HH CBOGOJIb1, HET JIAXKE MIJIOR aKTepeKoil OTCeGATHHBL, NOTO-
MY MTO H OMa BKJIHOYMEHA B TEKCT BCCMHPHORA MHCTCPHH Ka-
KHM-TO HCBCIOMBLIM UCH3IOPOM: W TOT MHp, KOTOPbIA no-
3HAcM, HC HHOC TTO, KaK JIHBHas Ha BHJ| ICKOpalud, a 1a Hell
3aKYJIHCHas HCPSUIMTHBOCTbL H I'pAlb. UrpacMm, kak ymeem,
NOJICKA3AHHYIO HaM pulib, |...]."286

Auch in der Bibel wird ja ubrigens hiufig darauf hingewiesen, daf3 der Ablauf
der Ereignisse feststeht, weil die Schnft erfullt werden miisse.

Daher erscheint auch das Leben den Figuren in Sologubs Erzihlungen oft nur
ein Trugbild zu sein:

"AHTCIIb CHbL BHJIST CTPAINbIC, - BOT H BUS Hatla XH3Hb. 287

Aus diesem trugerischen Leben kann der Mensch nur erlost werden, wenn er
sich thm entzieht, durch Schopenhauersches "Nicht-Wollen", durch Wahnsinn,
durch Tod.

Diese Auffassung von Solipsismus widerspricht weder der Philosophie Scho-
penhauers?*®, noch bedeutet sie eine Abkehr von Gott oder den Kampf gegen
ihn, wie dies Sologub von einigen Kntikern unterstellt wurde.

Gleichwohl heiBt es aber in der Erzdhlung Benuannas (1913)2%, daB der
Mensch, und nicht Gott, Herr der Erde sei, und auch in anderen Erzihlungen ist
von der Freiheit des Menschen die Rede.

"OrToro M, 1To 370 Ob1A COYCITLHHK, HOYL CBATAA H FAKHCT-
BCHHAA, - OTTOrO JIH, YTV KPCHKO BCPHITH JICTH B TO, YITO OHH
CaMi NPHAYMAIH, - OTTOrO JIH, 4TO 4apojcfinas ckaika of-
BCIa THXHA ca)l TaflHLIMH OMApPOBANKAMM, H BIKWMA B HI-
JICMIICHNLIR ICTCKHMH pYKaMH MSICKHA H HEXKHBLIA CHET He-
HPCKJAOHHYKIO BOMHO K XHIHH, TBOPHMOA O TBOPUCCKOR CBO-
GoIOR H pajlocTHOR Bwle, - HO BOT HCOBIBANOS COBCPIIK-

25 TEATP OJIHON BOJIU 144. (Bezeichnend fur das Ausmafl von Sologubs
Schopenhauerrezeption ist schon der Titel dieses Aufsatzes, dessen Inhalt zu-
folge nicht nur das Theater, sondern auch das Leben selbst die Bihne des Einen
- allumfassenden - Willens darstelit, auf der nichts geschieht, was nicht schon in
diesem Einen Willen angelegt wire.)

287 Yremenne (1899). STELTNER 1992, 125

288 Vgl hierzu das auf $.33 der vorliegenden Arbeit abgedruckte Zitat Schopen-
hauers, das Fet seinem Gedicht als Motto vorangestellt hat, sowie Anm. 282

289 Benuannas (1913), CC CUPUH 259
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J0Ch, HCHOMHUAOCH JACTCKOE HCPAa3yMHOC XKCIaHNe, - OXHA2
Genan Cuerypouka, f...]."2%°

"Passe ynophas Bcerjla BOJA 4C/IOBeKa YXKC HC TBOPHT W B
Hatn jips gyjec? 9!

Hier erfolgt bei Sologub eine Weiterentwicklung seines Solipsismus durch die
konsequente Weiterentwicklung der Idee des Schopenhauerschen "genialen
Menschen", der nun nicht nur imstande ist, den allumfassenden Willen des
Schopfers zeitweise wahrzunehmen oder ginstigstenfalls als Kinstler in seinen
Werken darzustellen. Sologubs "genialer Mensch” sieht und beschreibt die Ideen
hinter den Dingen nicht nur, er wird zum Schopfer eigener Ideen in Traumen,
durch Wunderglauben und Willenskrafl, d h. er setzt Ideen in die Welt, dadurch,
daB er dies "will". Sologub hadert mit Schopenhauers Gedanken der Unfreiheit
des Willens. Er befreit den Menschen durch die Hoffnung auf dessen schopferi-
sche Gabe. die ihn zu einem Abbild Gottes macht. An diesem Punkt in seiner
philosophischen Konzeption angelangt. kann Sologub schlieBlich auch wieder
das Leben annehmen

Wihrend bei Schopenhauer der Mensch in seinen Willensentscheidungen unfrei
bleibt und. sobald er sich dessen bewulBt wird, das Leben ablehnt, hofft Sologub
auf die innere Verwandtschafl des Menschen mit Gott, der ihn schuf’

"Und Gott sprach Lasset uns Menschen machen, ein Bild, das
uns gleich sei, die da herrschen tber die Fische im Meer und
iber die Vogel unter dem Himmel und uber das Vieh und iber
die ganze Erde und uber alles Gewarm, das auf Erden
kriecht "7

Diese Verwandtschaft besteht fur Sologub in der schopferischen Gabe des Men-
schen, die ihm den Weg eroflnet aus der Unfreiheit der Marionetten in die Frei-
heit der Gotter Kann der Mensch wieder frei iber sein Leben bestimmen, so
kann er es auch bejahen, weil er sein Schicksal nicht erleidet. sondern gestaltet

"Ecan Eunnas Bojas npasnT MHPOM, TO 4TO Xe Mos Bojin?
Ecias BeCh MHP JICKKT 8 HCHHX HCOOXOJMMOCTH, TO HTO X

29 Cyer yporka (1908), BRISTOL 1979, 322

221 Qo canoso (1910), CC CUPHH 247

292 Die Bibel oder die Heilige Schrift des Alten und Neuen Testaments nach der
Ubersetzung Martin Luthers. Stutigart 1984 (Im folgenden stiert als DIE Bl-
BEL). Das erste Buch Mose Kap 1 Vers 26
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Mosl ¢BOGO/A, KOTOPYIO § OIYLIAK) TOXE, KaK HECOOXOMMBbIit
3aKOH MOery GbITha 77293

"SI Becerpa 3Man, 4TO Bbl - CBOGOJHAA H uncTas, Benp
KaXJIbIl KTO YMEET CKa3aTh »S», JOIDKCH GbiTh rOCNOMHOM
Ha 3cmie, Hapb 3eMiH - yesoBek... "2

3. Speuieller Teil
3.1. Das lebensbejahende Prinzip
3.1.1. Die Reprasentanten des Schopenhauerschen "Normalmenschen”

3.1.1.1. Die "netesnas 6aGa” Eva

Die Frage, warum gerade der Figurentypus der Eva in die Kategorie der lebens-
bejahenden Schopenhauerschen "Normalmenschen” gehort, ist relativ leicht zu

beantworten: sie ist das Leben selbst. Der hebraische Name "Eva" bedeutet
"Leben"295.

"Und Adam hieB sein Weib Eva, darum daB sie eine Mutter ist
aller Lebendigen. "2%

Zudem scheint in der Bibel ebenso. wie ber Schopenhauer, das Leben mit dem
Verlangen verknipfl zu sein, denn es war Eva - das Leben -, die mehr haben
wollte, als ihr der paradiesische Zustand bot. Und eben durch dieses Verlangen
Evas kam das Leiden in die Welt. Auch dies korrespondiert mit den Ideen
Schopenhauers - die Winsche schaffen Leiden. Ein weiterer Punkt der Uberein-
stimmung ist der, daB Eva der zweite Mensch ist, den Gott schuf. Sie ist das
"Du", das zu dem "Ich" Adams geschaffen wurde und zudem "Mutter aller Le-
bendigen”, also aller nach ihr geborenen Individuen. Dies macht sie zum Symbol

293 Conory6, ®cnop. Mekycerso naumnx ndedt. In: TBOPUMAS JIETEHJIA
177-209. Hier: 188

%4 Benyvannas (1913), CC CUPHH 259

23 Vgl. z B.. Mudpbi naponos Mupa. I'nasnbiit peflaktop C.A. Tokapes. Tom 1.
Mocksa 1980, 417: »Epa«/ Mudgonornucckut cnopapb. | nasHbll pejakTop
E.M. Meacetuncknit, Mocksa 1992, 205: »EBa«

2 DIE BIBEL 1. Mose 3, 20
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fur die Aufspaltung des Einen allumfassenden Willens nach Schopenhauers Phi-
losophie?¥’.

Wohl wird die "Eva" in Sologubs Erzihlungen nur einmal namentlich erwahnt,
und zwar nicht als handelnde Figur, sondern nur als Gegenbild zur "Lilith" in
der Erzihlung KpacnoryGas rocrbs (1909)2%8. Der Figurentyp, der das Leben
und den es bejahenden "Normalmenschen" darstellt, ist jedoch der einer der Eva
sehr ahnlichen Frau - der jieGeanast GaGa K.

"H60 st He oGk XH3HH, GaGHu pyMsnoll 1 jieGenoit."2%

""IFa KOMHATA [...] Kasanach cMy GOJLUION MbLIMICJIOBKOR, B
KOTOPYIKO flofaies oi, GejinbIil 09T, BoT npuaeT ccivac jie-
Ocnast, rpyGast 6a0a. MINAPHT Cro KHIIEHMH CTPYSAMIE, H #3-
MYHUCHHLIA, H3YPOAOBAHbIA TPYN CI'0 BLIOPOCHT B CMPAJIHYIO
simy . "300

Dennoch liefie sich der Umstand, dall das Leben in Sologubs Erzihlungen durch
eine Frau dargestellt wird, immerhin auch aus der Tatsache erklaren, daf3 das
grammatische Geschlecht des Wortes "xun3un" weiblich ist, dhnlich wie der Tod
(im Unterschied zu z B. deutschen Darstellungen) in der russischen Literatur
aus demselben Grund als Frau dargestelit wird¥!. Es gibt jedoch weitere Ver-
bindungslinien zwischen dem Typenmotiv "Eva" und Sologubs Motiv der
"jie6enas GaGa”, abgesehen von der Tatsache, dal} beide fiir das Leben stehen.
Ebenso wie Eva wird der Figurentyp der jicGenas GaGa oft als gierig dargestellt,
und ebenso bringt sie wie diese in den Erziahlungen Leiden. Mehr noch als die-
ses verbindet beide jedoch das Moment der Verfuhrung Nahezu alle weiblichen
Figuren. die den Typ der jicGenas GaGa reprasentieren, werden von Sologub als
verfuhrerisch und sexuell verderbt, zumindest aber als "erfahren” dargestelit
DaB Sologub hiet bewuBt die Parallele zwischen seinen lebensbejahenden Frau-
enfiguren und "Eva" zieht, ja daBl er sie mit dieser gleichsetzt, geht aus ener
Passage in der Erzahlung “3scpunsiii Obit (1912)%2 hervor. In dieser Passage
stellt er der verstorbenen ersten Frau des Protagonisten, Surocka, die dieser im

297 SCHOPENHAUER 1 427f

298 K pacHor'yGast roctss (1909), BRISTOL 1979, 355

29 TomiicHie K HELIM Obimissm (1908), STELTNER 1992, 313

300 Muimenoska (1918), CIIEHTASA BABOYKA 1918, 76

301 Vgl hierzu auch BRANG 29 Brang erwihnt an dieser Stelle auch, daB das
Leben bei Sologub als "ungerechte Schwester” des (weiblichen) Todes darge-
stellt wird, so z.B in dem Gedicht "O emepin! s rsoil. Hoscojly suxy...". Fur
die Darstellung des Lebens wie auch des Todes nennt Brang das grammatische
Geschlecht beider Worte als motivierendes Element.

302 3pepunniit Goiy (1912), CBET U TIEHU 1988
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Verlauf der Erzihlung bezeichnenderweise "Lilith"3% nennt, eine Frau gegen-
uber, die er heiraten machte:

"licpsblfl MK - NpH3paK OTOMICAUWICH OT XH3HH H NOTOMY
OCTABIICHACA HABCKH XHBOA, HCH3MCHHO BJIACTHTCALHOW,-
JHK ero xeiibl, OHa Oblja nolo6Ha NEPBOA KCHE NCPBOTO Y-
noBeka, nonysourod, JiyHHod JlwimT, TOH, KoTOpyrlo He-
pa3yMHble GosaTed. [...]

Bo BTOpOM sHKE ObUIO YTO-TO CTPAHHO COGMAIHHTC/ILHOC,
HCYHCTOC, 0¢. KakiuM-TO BEuHbiM COONA3HOM JIbIIBAJIO
CTPAacTHOE JIHIO, YYBCTBEHHbIC YAblIGATHCL T'yObl, NPH3bIB-
HbIC T7Ia3a, Ka3aloch, 3BAIH K YCMY-TO PafioCTHOMY, TaAHO-
My. [...] Anekcelt I'puropheBHY BHJIEJ ITY JIaMY CCTOJfHA B
nepsbli pa3. Y1o-To B HEll PHBIACKANO €ro, NOYCMY, CHIC OH
H caM He 3Hall, MoXeT ObIThb, 3TO GblJ10 BbIPAXCHHE XATHON
PAOCTH XH3HH, CIOKOAHONA BECEJIOCTH, PANIHTOR BO BCEM ¢¢
cyuecTBe. Kak NpoTHBONONOXHOCTD THXHM BHYUICHHSAM NO-
Ko#iHoi Illypouxn, ona Obina jis Asckces 'puropsesiua
ofHa Takoro co0na3Ha, Kakoro euic OH He HCNbITHBAL, [o-
TOMY, MOXET ObITb, UTO CIIC HH B KOM JIOHBIHE OH HE BCTpe-
yan TAKOH MOJHOTHI PaJlOCTHOrO XHIHCOMYUICHHA., MOXCT

ObITh, OHa Obijla HEMHOrO 0osee NOMHA, YeM Obl ClAeoBalo
[...].m3¢%4

Hier wird nicht nur dadurch eine Parallele zur Bibel gezogen, dal auf die erste
Frau Adams, Lilith, als Gegenspielerin der zweiten Frau, Eva, angespielt wird -
an anderer Stelle in der Erzahlung sogar namentlich. Es ist auch von der
"ewigen Verfuhrung” die Rede, die bei Sologub ganz im Sinne Schopenhauers
in der Verfihrung zum Leben liegt.

Welche Merkmale machen nun aber den Figurentyp der ncGenas GaGa Eva zu
einem typischen Vertreter des Schopenhauerschen "Normalmenschen™?

Zum einen bejahen die Frauenfiguren, die diesen Typ verkorpern, sowohl das
Leben, als auch den Uberlebenskampf Sie nehmen den Kampf mit dem Leben
auf und ermiiden dabei nicht einmal.

"[...], oHa BCe BpeMs CIIOBHO HiJ1a HO CAMOMY KpaKo Ge3JiHbl.
ER Hajlo GLIJIO ONATH H OMATH NOOC)IUTL BCEX ITHX KpacasHll,
H Nopo#t ¢ff CTaHOBHJIOCH CTPAllHO, - BCb KaXias H3 HHX
yeMm-HuGYIb nyyuie ¢ce. Ho BesMkoe HapSXKCHHC BONH H CH-
bl ICPXKANO ¢¢ BCE BPEMA Ha BbICOTE, H NPHCTYNb] CTpaxa

303 Vgl. Kap. 3.2.1.1. Die Lilith
304 3pcpuniit GuiT (1912), CBET U TEHH 1988, 354-356
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BCC BPCMsE CMCHSJIHCH PAIOCTHOR YBCPCHHOCTBIO B TOM, HUTO
B CCPJIUC YCHOBEKA NOGCKJIACT ¢ BepHast CHa,"303

"Betunne ovapoBaHis B OTOT MHJLIR JleHh HC  PajloBain
Pyabjly. He notomy, wrolhl oHa oueHb ycrana, - oHa Obuia
Cit/IbHas, 3J10pOBast JICBYINKA ¢ KPACHLIMH HICKAMH, C BbiCO-
KO#t IpyJibio, ¢ COMbIOHMH PYKAMH H HOTaMH, H IIKOJILHBIC 3a-
HATHA He yToMusum ec. Boipocimas B TpyjloBoit  kpe-
CTBHHCKON CceMbe 1 B GejIHOCTH, OHA CUYHTANA CBOKO paboTy
JIC1 KON H CBOC HOJIOKCHHC OUCHDB XOopolnum,"306

Die Fahigkeit dieser Frauenfiguren, den Uberlebenskampf zu bestehen, wird von
Sologub durch ihre korperliche Robustheit unterstnchen. In 28 Erzihlungen
findet sich dieser Frauentyp und in 22 Fallen beschreibt Sologub diese Frauen
entweder als kraftig (9x). voll oder tuppig gebaut (22x). energisch (4x), rosig
vor Gesundheit (16x) oder grob (7x), wobei sich letzteres zumeist sowohl auf
den Korperbau. als auch auf das Naturell bezieht.

"HAxopy Anckeeesiyy CapaHHHy HCMHOTO HCJOCTBaJIO Cpejl-
HCTO POCTA; XKeHa cro, Arias Hukngoponha, 13 kynunx. Obi-
Ja BLICOKA H 0GbeMueTa, 307

"He Gostitest pastyjinT, XKeny. 3Ha, 1o Arias CIIHT Kpeiko.
- Ho-KyHeUCCKR.- TOBOPHA BCAYX; »IO-MYXHILKH» - jlyMa
npo cehsn. " 308

"Ona Gbita MoAvjIast, pyMsHas., BhICOKAs H, KAXKCTUH, Kpaci-
sast. [Harasa ObICTPo H PCIIHTCABLIO, KAK XO3SfKA 1 JICPCBHC,
H HIPH 9TOM HCJIOBKO [OMAXHBANA CHALHLIMH, KPAaCHRLIMH,
GeNbIMIL, FOIBIMH BLHHC JIOKTH, PyKamu. "0

"Crenannia, Jieheias pymMsitias MOJOKA B SpKO-Kpactoit 100-
KC. H3-H0/0 KOTOPoR siicl Getbiil nojion pyGaxi o s ope-
JBIC TOJCTLIC HOCH, BOTHTCA Ha JIBOPC Y KPLUILIE ¢ CAMORBA-
POM, H CTAPATEILHO Pa'sly BACT Cro, "3

305 K py1iiibjia # cemb Jipyrnx (1918), CIIEHAS BALOYKA 1988, 70
e JEenn serpen (1916), SPLEA 1OJL 1916, 178
W7 Manenbkatit enonex (1908), BRISTOL 1979, 111

WREbd 112

02 osobiil Oueck (1907), CBET U TEHHA 1988, 293
3O Crapoiit oM (1909), CC CUPHUH 82
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Zu Stellvertretern des "Normalmenschen" macht die vor Kraft und Gesundheit
strotzende "Eva" auch ihre Lebenslust und ihr robustes Nervenkostum. Viele
dieser Frauenfiguren werden als ausgesprochen frohlich und lebenslustig be-
schrieben - in 18 der 28 Erzihlungen, in denen dieser Figurentyp anzutreffen ist:

"EA BcunoMHHanach Kyxapka Mananbs, Monojasi, Becenas, €
JIKaBbIM CMEHIKOM.,,, 3!

"[logoluna ¢3aad THXOXOHbKA JICBOYKA, H BJIPYF 3acMcsach,
3BOHKO TaK, - Ha PYMHHOM JIHIE CMeX paziMBacTed, |...]."312

"Y10-TO B HCH NPHBICKAIO €r0, NMOYEMY, clic OH H ¢aM HC
3Hal. MoXeT GbITh, 3TO ObLIO BhipaXcHHE XajHOA pajoCTH

XH3MH, CMOKOAHOA BCCENOCTH, PAIHTON BO BCCM €€ CYINCCT-
pee, 313

"BanuHa cecTpa yamOnynach. Ha ec miekax 3anpbiraji
YMHJIbHBIC AMOYKH, |...]. Y, noKa sIMOUKH nipbiram na pymsi-

HbIX H MOJHLIX LICKaX OJcTOH B nonytpaypc Gapblimny,
[...)."31

Aus dem letzten Zitat geht deutlich hervor, daB die Lebenslust im Naturell die-
ser Frauen derart vorherrschend ist, da Trauer und Leid bei ithnen fremd und
unpassend wirken. Den Kontrast zwischen der das Leben symbolisierenden

"Eva" und dem Tod stellt Sologub auch in der Erzahlung benas Gepeka (1909)
dar.

"A BOT nojolia Kysuita JInia, secenas, pyMsAROICKas, ICp-
HOTJIa3ast, UCPHOBOJIOCAY KPacaBHIla, HCJJABHO OBJIOBCBUIAS,
HO YX€ ONSTh Becenas, OOBOPOXHTCbHAN HONpeXHeMy. "33

Die Lebenslust ist dabei so groB. dafl sie bei nahezu allen Figuren in sexuelle
Verderbtheit ausartet. Sologub beschreibt den Typ der jcGenast 6aGa mit Epi-
theta, wie "nykapan"3'6, "Gnynsusas"3V7, "pasBpaTnan”™!'3, “coOGnasurenb-

31 KpacoTa (1899), STELTNER 1992, 108

312 Begpas Gepeska (1909), CC CHUPHH 11

313 Bpepunnit 6uiT (1912), CBET U TEHU 1988, 355, 356

314 Konnbii crpaxnuk (1907), BRISTOL 1979, 248

315 benas Gepeska (1909), CC CHPHH 14

316 Z B. Kpacora (1899), STELTNER 1992, 108; Yreuenune (1899), STELT-
NER 1992, 116; Kounni#t crpaxunk (1907), BRISTOL 1979, 248

17 7B K sBesjam (1896), STELTNER 1992, 46, B Toane (1907), STELT-
NER 1992, 280
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nan"3'? oder "onsrrnas™32? An ithrem Aussehen weist er immer wieder auf ihre
zur Schau gestellte und oft laszive Jugend und Schonheit, oder auf wie zufillig
entbloBte Schultern. Arme oder Beine hin.

"Ona Gbina MoOOAAst, KpacHBas. TCMEBLIC BOJIOCHI, TOMHbIC
nBixennst. Kryunit B3op uepnnix raas. lHomibie, nomyort-
KpPbITbIC. OMCHB KPacHBbic PykH. (OficTa Beer/ia K iy . "32!

"Ona GbUIa MOAOJIaN, PYMSINaN, BLICOKas H, KAXKCTCH, KpacH-
Basi. Hlarana GbicTpo H pelinTelibHO, KaK XO3siKa B JICPCBHC,
W UPH OTOM HCJAOBKO HOMAXHBANA CHIBHBIMH, KpPacHBbLIMH,
GCIIBIMM, TOABLIME BBILIC SIOKTH, PYKami, "322

"Ha acipajlc BHIKPHKHBANA 4TO-To Geiroiocas IICBHYKA B
KYPUy3oM IaThe HEJICHOTo 1seTa. Oha nokashisaia nyGinke
CBOH TOJNCTBIC HKPbi, OOTHHYTBHIC SPKO-TOAYOLIMH HYJIKaMH,
H HOPOTT CBOIO FONYIO HaGeICHRYIO cniy . "323

Auch der Augenausdruck verrat den "billigen™ Charakter der "Eva".

"»A cem O Pacuka Beipocia?» - nogyMan Muts. - »bhuia
Gbl 1TopHHUNAs, Kak Jlapbs, nmomajpuiack Obl # KoCHIA Gbl
XHIPbIC Flasa» .. "33

"Arsias na BeskHil ciytal clefana 1Ak HpeacTaBHTeIno
SHAMCHHTOR  pMbl. ToMubIM  JIBIOKCHHCM  J1cOcnoll pyki
yKaiaia eMy Ha ety Cesta cinitHoi K eBeTy. CKAoHIA roao-
BY 11a GoK. 11pHroToBiIacs, caymat,." ¥

"Bo BropoM Jmke GbUIO MTO-TO Crpaliio coliainTedibitoe,
Heetoe, wioe, KakuM-To  BeduibiM couiasiom  JIsiinaino
CTPACTHOC  JIMEY,  YYBCTBCHRBIC  YabGaawch  1yOnt,
HPHILIBHBIC 1JIA3d, KA4AMOCh, 3BAH K HCMY-TO pajloctiioMy,
Talinomy. 326

12 B aomce (1907). STELTNER 1992, 280

319 3pcpuunit 66T (1912), CBET U TEHH 1988, 355, 356
320 Xasopnwiit conenbink (1908), STELTNER 1992, 380
21 B waeny (1905), BRISTOL 1979, 103

322 Fogogentii Gnieek (1907), CBET U TEHHW 1988, 293

323 Boarononyunnii Myja (1910), CC CUPHUH 209

343 YVyewenne (1899), STELTNER 1992 116

325 Masienbxud uenosek (1905), BRISTOL 1979, 314

326 Juepunbiin OniT (1912), CBET U TIEHH 1988, 355



000E1953

97

AuBer dem auffordernden Augenausdruck werden oft gezielt laszive, langsame
Bewegungen zur Verfihrung eingesetzt:

"Tatbana [laBnoBHa clicrka CKJIOHWIA [OJ0OBY, NOMOIYana
HCMHOI'O H, MCIUICHHO PacKphbiBasi H 3aKpbiBasi ONYUICHHOA Ha
KOJICHH HEXHOIt, OGHaXeHKOR pyKo# cBOf Jlerkuit, Geybilt Ha
GACIHO-POIOBOM IIIaThe Beep, |...}."3%7

"MoxeT ObiTbh, OH2 Gblla HCMHOrO Gonee NOMHE, 4eM Obl
CHICIOBATIO, HO 3TO CKPa/IbiBaNOCh H3LICKAHHOR HETOPOILIH-
BOCTBIO ¢C IBHXCHHA H pacC'MTaHHON NMPOCTOTOR ce Tyalc-
Ta,"328

Die Hervorhebung des moralisch verwerflichen Charakters der jeGenas GaGa
dient bei Sologub jedoch nicht nur dazu, die Verbindungslinie zum Eva-Motiv
durch das Moment der Verfuhrung zu ziehen In der Hauptsache soll hierdurch
die grundsatzliche Gemeinheit und Niedrigkeit des Charakters dieser Frauenfi-
guren und thre Nihe zum Tier durch ihre Triebhafligkeit unterstrichen werden.
In der ausfiihrlichsten Darstellung der neGenas 6aGa, der Tat'jana Pavlovna in
der Erzahlung 3scepuubiii GuiT (1912) verwandelt diese sich in einer Vision des
Protagonisten in eine Bestie:

"JloMa, KOria OH JICI' B NOCTENb H YXKC 3achbiilal, Nepe HIM
OHSTH BCTAIO Becesio cMetotneecs mHno Tatbannt [NaBnoBhbl.
ITO BHJICHHC ObIIO HAPKO, NOYTH TEJECHO, - HE CTOILKO
BOCIIOMHHAHHKC, CKOJIBKO TaUNOLHHaNKRA, OO cMesioch Bee
Becenee. ['1a3a 1acBSpKaH IICHBIM GlIECKOM, HX Ipayku
CYIHIIHCH, H BAPYT BCC 9TO JIHIO CTAN0 CTPAHHO HIMCHATRHCH.
JINO NpeKpacHoOro IBeps, Beceol, XHIMHOA KOHIKH SBHNOCH
Ha OJ{HO MIHOBCHHC. packpbulics XKaJHbIA 3cB, ¥ BJpYI Ha-
XJLIHYJIA ThMaA, B KOTOPOA SPKO CBCpPKHYJIH YIKHe, 3CACHbIC
‘JPAyKH K Noracsm. "3

Zur Katze, Sologubs Symbol der Bestie "Normalmensch™30 wird auch das
Dienstmadchen Dar'ja in der Vorstellung des Protagonisten Mitja aus der Erzih-
lung ¥YTemenne (1899):
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