MICHAEL SCHMAUS

§ 46

El hecho de la realidad trinitaria de Dios en la de la
Iglesia primitiva

1. Los documentos méas antiguos del Cristianismo postbiblico
demuestran que la fe en la Trinidad era uno de los elementos esen-
ciales y claramente percibidos de la conciencia de fe cristiana, ejer-
ciendo una influencia decisiva sobre la existencia de los cristianos,
Los testimonios en favor de la fe en la Trinidad van frecuente-
mente juntos con tentativas teoldgicas destinadas a explicar ¢l sen-
tido de la fe trinitaria.

a) Absolutamente claro, aunque no esté todavia totalmente desarro-
llado, es el testimonio de los Padres apostdlicos. En la Didaché (a ultimos
del siglo 1 v comienzos del II) se ordena que el bautismo ha de ser admi-
nistrado en ¢l nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo (cap. 7;
BKYV, 10). San Clemente de¢ Roma escribe a ultimos del siglo 1 lo siguien-
te: «!}No tenemos un Diecs v un Cristo v un Espiritu Santo que ha sido
derramado ante nosotros?» (1 Carta 46, 6; véase 58, 2; BKYV, 56). Cristo
es ¢l mediador, el cetro de la majestad de Dios, el Sefior. San Ignacio de
Antioqufa escribe lo siguiente a los habitantes de Magnesia, durante el
viaje que desde Antioquia l¢ conduce a la muerte en Roma (cap. 13);
sEsforzaos por permanecer firmes en las ensefianzas del Sefiar y de los
Apdstoles, para que en todo lo que hagdis acertéis con lo conveniente para
la carne .,y el espiritu, por medio de la fe y del amor, en el Hijo v en el
Padre y en el Espitu, junto con vuesiro venerable obispo y la preciosa co-
rona espiritual de wvuestro Presbiterio v de vuestros santos didconos. So-
meteos a vuestro obispo v los unos a los otros, como Cristo a su Padre,
segun la carne, y los Apdstoles a Jestis v a su Padre v al Espiritu, para
que haya unidad segiin la carne y el espiritu» (BKV, 130). A los habitan-
tes de Efeso les escribe (9, 1; BKYV, 120 y sigs): «Me he enterado de
que algunos han tenido que marcharse de aqui porque tenian una doctrina
mala. Vosotros no habéis permitido que esparciesen su semilla, cerrando
viestsros oidos para no recibir la semilla esparcida por ellos, como piedras
de construccién para ¢l templo del Padre, preparado para el edificio de
Dios Padre, elevado por el montacargas de Jesucristo, o sea, la Cruz, mien-
tras que el Espiritu Santo os ha servido de soga.»

b) Los Apologistas trataron de explicar la fe en la Trinidad por medio
de la filosofia paganma. Aunque a veces incurrieran en errores, su testimo-
0i¢ de la realidad de Trinidad divina no sufre por eso detrimento. Refi-
riécndose a la fe en la Trinidad rechazan especialmente los reproches de
los paganos gue acusaban a los cristianos de ser ateistas, Atendgoras (si-
glo 1m; Peticion en favor de los cristianos, 10) declara lo siguiente: «Ya
dejé demostrado que no somos ateistas. Porque es nuestro Dios aguel ser
increado y eterno, invisible, incomprensible, inconcebible, a quien solo el
entendimiento y la razén pueden conocer, rodeado ¢n grado inefable de
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luz v hermosura, de espiritu y fuerza, v por quien ha sido creado, orde-
nado v es rodeado el Universo, por medio de su palabra. Pero sabemos
que existe también un Hijos de Dios. No se considere como cosa ridicula
el creer que Dios tiene un Hijo. Nuestras ideas sobre el Dios Padre y el
Hijo se distinguen de¢ las ideas de los mitos de los poetas, cuyos dioses
no son mejores que hombres; el Hijo de Dios es la Palabra (Logos) del
Padre, considerada como pens&mlentn arquetipo v como fuerza creadora:
porque todo ha sido creado a su imagen y por medio de El; el Padre y
el Hijo son uno. Como quiera que ¢l Hijo estd en ¢l Padre y ¢l Padre en
el Hijo en virtud de la unidad y fuerza del Espiritu, el Hijo de Dios es el
Pensamiento (Nus) v la Palabra (Logos) del Padre. Si dado wvuestro cono-
cimiento superior os pluguiese preguntar qué significa la expresién Hijo,
voy a contestar con breves palabras lo siguiente: Es lo Proto = Engendra-
do del Padre, no en el sentido de que haya sido hecho, puesto que Dios,
siendo pensamiento eterng, tenia en si mismo desde la eternidad la Palabra;

porque nunca existe sin la Palabra, sino en el sentido de que ha salido del
Padre para ser pensamiento arquetipo y fuerza creadora de todo lo cor-
poral, lo cual al principio existia bajo la forma de masa natural, sin cua-
lidad y sin vida, estando mezcladas las partes graves o pesadas con las
leves. Con esto estd de acuerdo el Espiritu profético: «El Sefior—dice él—
me ha engendrado para sus obras en el principio de sus caminos.» Pero
si seghin nuestra docirina existe también el Espiritu Santo, el cual aparece
activo en los Profetas, v que es un flujo de Dios, emanado v volviendo
hacia su origen como un rayo de sol, no debe uno quedarse perplejo
cuando oye gque se acusa de ateismo a personas que confiesan la existen-
cia de un Dios Padre v de un Dios Hijo v de un Espiritu Santo, v demues-
tran que estos tres son potentes en la umdad y distintos en el orden? No
obstante, la parte teoldgica de nuestra doctrina no se detiene ahi, sino que
ensefiamos la existencia de un multitud de Angeles vy Servidores, que Dios
reparte v pone en diferentes lugares para que vigilen los elementos y los
Cielos, el Mundo, las cosas del Mundo y el orden de éstas» (BKV, 1, 26-28).
Un claro testimonio de la fe en la Trinidad presenta Teéfilo en los libros
escritos para su amigo Autdlico. En ellos leemos lo siguiente (II, 10;
BKV, II, 37-39): «Nos ensefian ellos (los Profetas), en primer lugar y una-
animemente, que Dios ha creado el Mundo de la nada. Porque nada existia
junto a Dios, sino que El mismo era su espacio, era en si mismo suficien-
temente perfecto y ¢xistia antes de los tiempos, Pero quiso crear al hombre,
para ser conocido por éste. Para ¢l hombre prepar6é el Mundo. Porque el
que ha sido kecho (el hombre) necesita de muchas cosas, mientras que el
Bterno no necesita nada. Dios engendrd, pues, con su sabiduria su Pala-
bra, lievindola encerrada enm su interior v haciendo que surgiese antes
gque todas las demds cosas. Dios se sirvié de esta Palabra como de medio
en todos sus creaciones y cred todo lo que es por medio de ella, La Pa-
labra se Hama «Principio», porque es el principio y el sefior de todas las
cosas gque han sido creadas por medio de ella. Esta Palabra, la c¢nal ¢s el
Espiritu de Dios, el principic de todas las cosas, la sabiduria v la fuerza
del Supremo, descendid sobre los Profetas y hablé por medio de ellos las
profecias relativas a la creacién del mundo y las demds cosas. Porque los
Profetas no existian cuando fué creado el mundo, mientras que la Sabidu-
ria de Dios, que estd en El, y la santa Palabra de Dios, que habita eterna-
mente junto a El existian ya antes de la creacién, Por esta razén dice por

369



MICHAEL SCHMAUS

medio del profeta Szlomdn: *Cuando prepard el cielo estaba yo junto a
El, v cuando asentd los fundamentos de la tierra, estaba yo junto a El,
ordendndoio todo vyo también”. Moisés, que existidé mucho tiempo antes
que Salomdn, mejor dicho, la Palabra de Dios por medio de él en cuanto
drgano, dice: “En el Pnncipio Dios cred el rielo y la tierra”. En primer
lugar, habla del principio y del crear v pone a Dios en relacién con eilo.
Porque no hay gque pensar que Dios ¢s un seér vago y vano. La sabiduria
divina sabia de antemano que muchos hablarian vanamente, inventando la
existencia de una multitud de dioses. Asi, pues, para que ¢l verdadero
Dios fuese conocido en sus obras ¥ para que se supiese que Dios bha crea-
do con su Palabra el cielo y la tierra, y todo lo que hay en ellos, nos
dice: “En el principio Dios cred el cielo v la tierra”. Después de haber
relatado la creacién, continia explicando:; “lLa tierra era invisible vy estaba
desordenada, y sobre el abismo estaban las tinieblas, y el Espiritu de
Dios se cernia sgbre las aguas”. Esto es 1o que ensefia la Escritura en pri-
mer lugar, es decir, ensefia que existe una materia original, creada por
Dios, de la cual Dios ha hecho y formado el mundo.» Tedfilo ha creado
la expresién Trias. En el capitulo 15 del mismo libro (BKVIL, 45 y sigs)
leemos lo siguiente: «En ¢l dia cuarto fueron creadas las luces del cielo.
En virtud de su presciencia, Idios conocia las charlatanerias de fildsofos in-
sensatos, es decir, sabia que habrian de afirmar que todos los productos de
la tierra deben su origen a los astros luminosos, para eliminar asi a Dios.
Por eso, v para que apareciese con toda clanidad la verdad, las plantas v
las semillas fueron creadas antes gue los astros luminosos. Ahora bien:
lo que ha sido creado en segundo lugar no puede producir 10 que ha sido
creado antes, No obstante, ¢stas luces son e¢xpresion e imagen de un gran
misterio. Porque el sol es la imagen de Dios, ¥ la luna es la imagen del
hombre., Y de la misma manera que ¢l sol aventaja a la luna en fuerza vy
resplandor, asi también Dios sobrepasa al hombre, Y lo mismo que el sol
conserva siempre su disco entero, sin disminuir nunca, asi también Dios es
siecmpre perfecto; El que esti lleno de poder y de prudencia y de sabidu-
ria v de inmortalidad y de todas las excelencias. Por el contrario, la Iuna
desaparece todos los meses y muere, por decirlo asi—una imagen del hom-
bre. Después vuelve a nacer y a crecer—una imagen de nuestra futura re-

surreccidn. De este modo, los tres dias que precedieron a la creacidén son
ana imagen de la Trinidad: de Dios, de su Palabra v de su Sabiduria,
La imagen cuvarta es la del hombre, el cual necesita fa luz, de modo que
existen: Dios, su Palabra, sn Sabiduria, ¢l hombre...» San Justino el Mir-
tir (muerto en 165) escribe en su Apologia, 6; BKYV, I, 16: «Nosotros no
negamos la existencia del Dios verdadero, del Padre de la justicia, de Ia
castidad v de las demads virtudes, que no tiene nada de comin con la maldad.
A El y a su Hijo que procede de El 'y que nos lo ha ensefiado, v al ejér-
cito de los -otros Angeles buenos gque le siguen y se parecen totalmente a
El v al Espiritu de la anunciacién de Dios les veneramos v les adoramos,
rindiéndoles homenaje en el espiritu y en la verdad; y a todos los que es-
tan dispuestos a aprender les comunicamos sin envidia nuestra doctrina.»
En la Apologia segunda escribe el mismo autor (cap. 35, respectivamente, 6;
BEV 1, 89 y sigs.): «El Padre del universo no tiene nombre alguno, pues-
to ‘gue no ha sido engendrado. Porgue si alguien recibe un nombre, el que
da el nombre es anterior a €I, Padre, Dios, Creador, Sefior y Soberano no
son nombres; son 8élo titulos derivados de sus beneficios v obras. Por
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el contrario, su Hijo, sélo del cual se puede decir en sentido estricto que
es Hijo, el Logos, que estaba en El antes de toda la creacion v que bha sido
engendrado cuando lo cre6é y ordend todo en el principio por medio de
El, se llama Cristo, porque ba sido ungido y porque Dios lo ha ordenado
todo por medio de El, un nombre que encierra también un concepto in-
comprensible, lo mismo que la expresién Dios no es un nombre, sino la

idea de un ser inexplicable, idea innata en la natwraleza humana.» San
Justino, lo mismo que Atendgoras, hablan de tres Personas divinas y de
los Angeles; con ello no afirman que los Angeles y tres Personas sean se-

res de igual categorfa, proponiéndose solaments rechazar con toda ener-
gia la acusacién de ateismo. San Ireneo {(muerto en 202) expone lo si-
guiente (Contra las Herejias, 111, 6, 4): «Yo también te invoco, Sefior
Dios de Abraham, Dios de Isaac vy Dhos de Jacob y de Israel a ti que eres
el Padre nuestro Sefior Jesucristo, joh Dios, que te has revelado be-
névolamente a nosotros en virtud de la grandeza de tu misericordia, gue
has hecho la tierra y el cielo, ti Sefor supremo, Dios unico y verdadero,
por encima de guien no existe Dios alguno, haz que domine en nosotros
el Espiritu Santo por medio de nuestro Sefior Jesucristo, permite que

lleguen a conocerie todos los que Iean este hibro; haz que conozcan que
sdla ti eres Dios, que se fortalezcan en ti, gque abandonen todas las in-
tenciones heréticas, impias y sacrilegas!s (BKYV, I, 221). El mismo San Ire-
neo enseilta también lo siguiente: «El nombre de Cristo designa al que
unge, al que es ungido v la uncidén misma en que éste es ungido. Ha un-
gido el Padre, ba sido ungido el Hijo en el Espiritu Santo, el cual

es la uncidén, segin las palabras de Isaias, que dice: *'El Bspiritu del Se-
for estd sobre mi, por eso me ha ungido.” Con ello se refiere al Padre,
que unge; al Hijo, que es ungido, y al Espiritu de la uncién.» (III, 18, 3;
BKV, I, 288). En otro lugar leemos: «No podemos, pues, conocer a Dios
en toda su grandeza, puesto que nadie es capaz de medir al Padre. Pero
en su amor, que nos conduce por medio de la Palabra hastas Dios, llegare-
mos a comprender cada vez mejor, en caso de que le obedezecamos, que
Dios es inmensamente grande y que de por si mismo lo ha decidido, ele-
gido y adornado todo, y que abarca todo lo que es. Por consigaiente, tam-
bién el mundo de aqui abajo. Y entre las cosas que abarca hemos sido
creados también nosotros. Sobre este punto dice la Sagrada Escritura: Y
Dios formé al hombre, tomando barro de la tierra, e infundié en su sem-
blante el hdlito de la wvida.” No son, pues, los Angeles los que nos han
hecho, ni nos han formado, ni podian hacernos segin la imagen de Dios,
ni alguien otro que no sea la Palabra de Dios, ni ninguna fuerza cual-
quiera que estuviese alejada del Padre del Universo. Y Dios no necesitaba
tal ayuda para hacer lo que habia decidido en sf mismo, como st el mismo
no dispusiese de manos. Porque siempre estin junto a El la Palabra y la
Sabiduria, el Hijo v el Espiritu, por medio de los cuales y en los cuales
ha creado todo lo que ¢es, con voluntad y decisién libres. A ellos se dirige
cuando dice: “‘Hagamos al hombre a nuestra imagen y semejanza™; to-
mando de sf mismo la substancia de las criaturas, vy su idea y forma real
vy hermosa» (LV, 20; 1; BKYV, II, 385). A continuacién se halla ¢l siguien-
te texto: «De por si mismo el hombre no ve a Dios. Pero cuando Dios
quicre, es visto por los hombres, a quienes permite que le vean, cudndo
v ¢émo deseen. Porque Dios lo puede todo. En otros tiempos fué visto
proféticamente en ¢l Espiritu; mds tarde, por medio de su Hijo, como
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corresponde a hijos adoptados; por fin, serd visto como Padre en ¢l
Reino de los cielos. Porque el Espiritu prepara al hombre en el Hijo, el
Hijo le conduce hasta el Padre, ¥y ¢l Padre le regala la incorruptibilidad
para la vida eterna, la cual toca en suerte a los hombres por haber wisto
a Dios. Porque asi como los que han visto la luz estdn en la luz y par-
ticipan de su resplandor, del mismo modo, 1los que ven a Dios estan en
Dios y participan de su gloria. Esta gloria les comunica vida, porgque reci-
ben la vida todos los que ven a Dios. De esta manera se hace visible el
{nconcebible, ¢l Incomprensible y el Invisible, comprensible y concebible
para lJos creventes, para que reciban la vida los que le capten y ven por
medio de la fe. Porque del mismo modo que su grandeza es inescudrifiable,
asi también es inefable la bondad por medio de la cual se deja ver y co-
munica la vida a [os que le ven. Porque no se puede vivir sin la Vida.
Ahora bien: la subsistencia de la wvida proviene de la participacién ¢n
Dios. Participar en Dios quiere decir ver a Dios vy disfrutar sus bieness
{IV, 20, 5; BKYV, II, 386 y sigs.). Lo mismo ensefia San Ireneo en la obra
titulada Explicacion de la predicacion apostolica: «Este es el justo orden
de nuesira fe, el fundamento del edificio y el aseguramiento del camino:
Dios el Padre, increado, infinito, invisible, un solo Dios, creador del Uni-
verso. Esto, primeramente, es el principal capitulo de nuestra fe, E] segun-
- «Jo capitulo principal es la Palabra de Dios, el Hijo de Dios, Cristo, nues-
tro Sefior, que se¢ ha aparecido a los Profetas segin la forma de sus predic-
ciones y segiin los designios de la providencia del Padre, El, por medio
de quien ha sido hecho todo lo que es. Al fin de los tiempos se hizo hom-
bre entre los hombres, para consumarlo todo perfectamente, se hizo visi-
ble y corporal para vencer a la muerte y para mostrar la vida y para es-
tablecer comunidad y paz entre Dios y los hombres. El tercer capitulo
principal es, a continuacién, el Espiritu Santo, por medio del cual han
profetizado los Profetas, los Padres han enschado las cosas divinas, los
justos han progresado por el camino de la justicia, y el cual en la plenitud
de log tiempos ha sido de nuevo derramade sobre los hombres, en toda la
tierra, volviendo a crear a los hombres para Dios. Por eso nuestra regene-
racidén en el bautismo se¢ verifica por medio de estas tres doctrinas, en tanto
que ¢l Padre nos perdana para que renazcamos por medio de su Hijo en el
Espiritu Santo. Porque los que han recibido y llevan el Espiritu Santo son
conducidos a la Palabra, es decir, al Hijo. El Hijo, por su parte, les con-
duce al Padre y el Padre les hace participar en la incorruptibilidad. Por
consiguiente, sin el Espiritu no se puede ver Ia Palabra de Dios, y sin el
Hijo nadic puede llegar hasta el Padre. Porque el Hijo es la sabiduria del
Padre. Ahora bien: ¢l conocimiento del Hijo de Dios (se obtiene) por me-
gio del Espfritu Santo; y el Hijo, por su parte, en tanto que dispensador,
comunica el Espiritu Santo, segin la benevolencia del Padre, a aquellos a
quienes ha de ser ¢omunicado de acuerdo con la voluntad del Padre y
£omo el Padre lo desees (1, 1, 6 v sigs.; BKYV, II, 588 y sigs.).

¢) Novaciano de Roma (muerto en el siglo 111; Sobre la Trinidad, 31)
cxpone lo siguiente: «Es, pues, Dios Padre €l fundador vy creador de todos
los seres, El sélo carece de todo origen. El es el Dios invisible, inconmen-
surable, inmortal y eterno. Yo seria incapaz de nombrar algo que sobre-
pasase su grandeza, majestad v poder, o que pudiese ser comparado con
ellas. De El ha nacido... la Palabra en tanto que é&sta es su Hijo... Ningiin
Apostol vy mingun Profeta ha experimentado el misterio de su nacimiento
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santo y divino. Ningiin 4dnge] ha liegado a saber lo que es ese nacimiento vy
ninguna criatura le conoce: sdlo le conoce el Hijo, ante quien estdn pa-
tentes todos los misterios de Dios. El Hijo, pues, ha sido engendrado por
el Padre, siempre en el Padre, Digo “siempre” no para designar que no
ha nacido, puesto que efectivamente ha nacide. Pero del que existe antes
de los tiempos se debe afirmar que estd siempre en el Padre. No se puede
afirmar nada temporal del que eXiste antes de todo tiempo... Dios procede
de Dios, una segunda Persona, y hace las mismas obras que el Padre: el
Hijo. Pero Este no causa perjuicio alguna al Padre; porque efectivamente
no hay mds que un solo Dios» (K. Schliitz, Das Zeugnis der Urkirche,
1936, 40 y sigs.). San Lactancio (siglos m1-1v); «Dios quiere ser conocido y
venerado por medio de Cristo... Esto no debe ser entendido en el sentido
de que hubiese en Dios una dualidad. Porque el Padre y el Hijo son uno.
El Padre ama al Hijo y le comunica todo, ¥ el Hijo cumple fielmente la
voluntad del Padre, sélo quiere lo que el Padre quiere. Por eso no se
debe descomponer esta natural inseparabilidad. No se puede decir que son
dos los seres en los cuales la esencia, la voluntad y la fidelidad son vnicas.
Por consiguiente, el Hijo es por medio del Padre, y ¢l Padre es por medio
del Hijo. A los dos s¢ les debe adoracidn iinica en tanto que sop un solo
Dios» (Extracto tomado de las Instrucciones divinas, 44; BKYV, 182).
[ertulitano (muerto después del afio 220) ocupa un lugar importante en el
testimonio de la Trinidad anterior al Concilio de Nicea. En su libro A
Praxeas escribe lo siguiente: «La unién del Padre con el Hijo y del Hijo
con el Consolador se manifiesta en tres (Personas) que dependen mutua-
mente Ja una de la otra, debiendo observar que la una procede de Ia
otra» (23). Tienen «la misma sustancia, ¢l mismo estado y el mismo po-
der» (2), El Logos era realidad y persona antes de gque ¢l mundo fuera
creado. Pero so6lo al ser creado el mundo se consumé su nacimiento, pa-
sando El musmo a ser Hijo de un modo perfecto. Bl Padre tiene la pleni-
tud de la divinidad, el Hijo tiene solamente una parte de ella. Por eso
puede decir el Hijo: El Padre es mayor que yvo (7, 9). El Hijo procede del
Padre del mismo modo que el rayo solar procede del sol» (13: Altaner
Patrologie, 1938, 94),

»

Los textos precedentes demuestran de diferente manera que, se-
gun la doctrina patristica, la Trinidad no es una especulacién que
flotase por encima de los hombres, careciendo de importancia para
la consumacion de la fe; antes al contrario, es una realidad con
Ia cual el fiel se encuentra siempre en comunicacion de la fe: es
una realidad que deiermina el sentido de esta vida. Efectivamente,
no podia menos de ser asf. Como ya expondremos en otro lugar,
la existencia cristiana consiste en la comunidad del hombre con el
Padre, operada por Cristo en el Espiritu Santo.

2. En la Teologia prenicena—en Tertuliano y en Hipélito, es-
pecialmente—se encuentran giros subordinacionistas sobre la rela-
cion que media entre el Hijo o el Espiritu Santo y el Padre, giros
que parecen presuponer que la segunda y la tercera Personas se
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hallan subordinadas a la Primera (el Padre es simplemente Dios,
el Hijo es Dios de una manera atenuada); en otros pasajes se afir-
ma que la generacién es una produccién voluntaria verificada en
vista a la creacién del mundo. Para explicar esto se debe distinguir
entre los Padres (apelogistas} en tanto que son testigos de la Reve-
lacion, y sus especulaciones teoldgico-filosoficas. Bajo el primer
punto de vista ensefian uninimemente la fc en las tres Personas y
su verdadera divinidad. Bajo el segundo punto de vista no pueden
compaginar la Trinidad y la unidad, la diversidad y la identidad,
incurriendo por €50 en ideas oscuras € inexactas y empleando giros
correspondientes. El hecho de que hacen suyas la teoria del «logos
endiatheccs» y del «logos prophorikos» demuestra que las inclina-
ciones subordinacionistas se hallan en la esfera de la comprension
especulativa y no en la esfera de la confesiéon de la fe. Segun San
Justino y Atendgoras, Tedfilo, Tertuliano ¢ Hipdlito, el Logos exis-
tia desde la eternidad en el Padre, siendo la razén y la sabiduria.
Para llevar a cabo la obra de la creacion ha salido del Padre como
Persona independiente, pero sin ser criatura.

Ademas, la Escritura musma parece indicar cierta subordinacién
de la segunda y tercera Personas en muchos de los textos que se
refieren al Logos encarnado (p. ej.: el Padre es mayor que yo),
asi como en la doctrina relativa a las procesiones divinas. En rea-
lidad, tales enunciados o se refieren a la naturaleza humana en la
que Cristo es una criatura del Padre, o testifican que la segunda
y tercera Personas divinas poseen, en virtud de su procesion, la
naturaleza divina comiin a ellas y al Padre. Pero no es cosa fécil
exponer este estado de cosas con tanta claridad que no surja una
apariencia de subordinacionismo.

Esta dificultad se funda en el inescrutable y misterioso caricter
de la fe trimitaria. La razén humana no puede establecer entre la
trinidad y la unidad tal equilibrio que no se destaque tan pronto
la una, tan pronto la otra. Por otra parte, el lenguaje humano no
puede expresar el misterio de tal modo que el acento no recaiga o
sobre 1a unidad o sobre la trinidad. Por consiguiente, cuando uno
de estos elementos—bien sea la unidad, bien sea la Trinidad—que-
da relegado a segundo plano, no se trata necesariamente de una
deformacion herética del misterio. Sélo se da un caso de herejia
cuando se niega formalmente la unidad o la trinidad, ensedando
parcialmente que sélo existe uno de esos elementos; no mmplicando
la existencia de una actitud herética la representacion ¢ expresion
imperfecta de la unidad o, respectivamente, de la tninidad. Imper-
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fecciones asi, en ¢l modo de pensar o de expresarse, son las que
encontramos en las doctrinas subordinacionistas anteriores a la he-
rejia formal del subordinacionismo defendido por Arrio (véase el
siguicnte parrafo).

Estos «subordinacionistas» prearrianos acentuan demasiado una
idea trinitatia de por si correcta. Para comprender su actitud con-
viene tener en cuenta que el espiritu humano, al no poder ver en
unidn perfecta la unidad y la trinidad, se ve precisado a contem-
plar en primer lugar o bien la unidad o bien la trinidad, dirigiendo
después la mirada hacia la trinidad o, respectivamente, hacia la
unidad. En la historia de la fe trinitaria encontramos efectivamen-
te esta diversidad de aspectos, de puntos de vista. La Teologia
griega, especialmente la prenicena, vy en la época postnicena, la de
los capadocios, tiene a la vista, en primer término y por regla ge-
neral, las tres Personas divinas, mientras que la Teologia occiden-
tal, cuyo principal representante es San Agustin, dirige la mirada
hacia la unidad, en primer lugar. La primera va desde la trinidad
a la unidad; la segunda toma la umidad como punto de partida y
va hacia la trinidad. A la primera se la Hama punto de vista «grie-
go»; a la segunda, punto de vista «latino», aunque hay escritores
latinos (p. ej.: San Hilario de Poitiers) partidarios del modo de
ver «griego», al mismo tiempo que tedlogos griegos (p. e1.: San
Atanasio) adoptan el modo de ver «latino». El punto de vista «grie-
go» considera al Padre como el centro de la unidad de Dios; el
punto de vista «latino» la considera fundada en la unidad de la
gsencia y garantizada por ésta. Segun el modo de ver griego, el
Dios uno del cual da testimonio el Antiguo Testamento, es la pri-
mera Persona; de El afirmaria el Nuevo Testamento gque tiene un
Hijo y que, junto con el Hijo, produce la tercera Persona divina,
el Espiritu Santo. Como ya expusimos en otro lugar, esta interpre-
tacidon de la Escritura corresponde exactamente al estado de cosas
que encontramos en los textos neotestamentarios (parrafo 44, 5).
La interpretacion «griega» de la Trinidad se funda, efectivamente,
en la Escritura. Ademds, puede alegar en su favor casi todo el len-
guaje litirgico, en el cual todas las oraciones van dirigidas a Dios,
el Todopoderoso, por mediacién de Cristo en el Espiritu Santo,

Solo después de que el subordinacionismo herético abusé del
lenguaje de la Sagrada Escritura, hubo que buscar otro fundamen-
to de la unidad en la Trinidad.

I.a Filosofia ofrecid sus servicios a la Teologia. El subordina-
cionismo alegaba que el Padre es simplemente Dios, mientras que
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el Hijo y el Espiritu Santo lo se¢ran en grado inferior. Frente a esta
afirmacién, 1la Teologfa, sirviéndose de reflexiones filoséficas, fun-
damenté la unidad de Dios en la unidad de la esencia divina. Esta
tdea ha predominado en la Teologia occidental. Sin duda alguna,
se adaptaba mejor al modo de pensar del Occidente.

No ha de ser considerado como un enturbiamiento de la con-
ciencia protocristiana de la fe el hecho de que algunos Padres em-
pleen no sélo férmulas imperfectas, o por lo menos desacostum-
bradas entre los tedlogos occidentales, sino también teorias errd-
neas, siendo €ste el caso en el «Pastor de Hermass, que identifica
al Hijo con el Espiritu. En lo que se refiere a Origenes, conviene
observar que San Jerénimo le acusa de defender el subordinacio-
nismo. dSan Gregorto Taumaturgo y San Atanasio, lo mismo que
algunos Investigadores modernos (Régnon, Prat, Lubac) afirman
gue su doctrina es absolutamente correcta. A. Ehrhard, (Urkirche
und Frithkatholizismus, 1935, 243) emite el fallo siguiente: «La
doctrina sobre el Logos de Origenes constituye un paso decisivo
hacia adelante en comparacion con la de sus predecesores; pero
esa doctrina presenta dos aspectos, uno de los cuales afirma con
toda claridad la plena divinidad del Logos e Hijo de Dios, mien-
tras que el otro tiende a considerarle como Dios secundario, como
miembro intermediario que se halla entre lo increado y lo creado.»
Este sepundo punto de vista es el que adoptd Dionisio, Obispo de
Alejandria v antiguo discipulo suyo, en la lucha contra el sabelia-
nismo, habiéndole movido a emprenderla preguntas que le habian
dirigido los Obispos de la Pentdpolis. En sus respuestas emplea
expresiones (el Hijo es una criatura del Padre) y comparaciones (el
Hijo se distingue del Padre como la vid del vinicultor, como el
barco de su constructor) que hacia el afio de 262 fueron motivo de
que fuese acusado de herejia ante el Papa Dionmisio (259-68). Se
han perdido los documentos de esta disputa, exceptuando unos po-
cos fragmentos. Es en todo caso cierto que Diomsio de Alefjandria
rectificé sus defectuosas expresiones y comparaciones, al adoptar
las explicaciones del Papa Dionisio, segin las cuales el Padre, el
Hijo y ¢l Espiritu Santo constituyen una unidad (monas), y no esta
permitido hacer de ellos tres divinidades. «QOrigenes ha creado la
expresion homousios» (consustancial).

3. Por consiguiente, las decisiones del Concilio de Nicea (325)
con su doctrina de la consustancialidad del Padre y del Hijo, asi
como las decisiones del Concilio de Constantinopla (381), con su
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doctrina de la consustancialidad del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo, son un desarrollo consecuente v una estructuracién lingiifs-
tica mas clara de la conciencia prenicena de la fe, carente ain de
exactitud cientifica. El primer decreto del Concilio niceno iba diri-
gido contra Arrio, el cual afirmaba que el Hijo no es Dios en sen-
tido estricto y verdadero, sino solamente la principal y mas noble
criatura procedente del Padre; el segundo decreto en el Concilio

va dirigido también contra Macedonio, que afirmaba que ¢l Espi-
ritu Santo es una creacion del Hijo (véase el texto de las decisiones
en el § 43, 3).

4. Como ejemplo de doctrina trinitaria postnicena, plenamente desarro-
lada, citemas agqui un texto dél Papa Ledn el Grande (440-461). Se halla
en un sermdn, hecho que demuestra hasta qué punto la conciencia de la
fe estaba compenetrada por el conccimiento de la realidad trinitaria de
Dios, v gue pone de manifiesto que en aquellos tiempos s¢ percibia viva-
mente 1a actividad redentora de las tres Personas divinas (Sermon LXXV,
3-5; BKYV, II, 215): «Queridisimos mics: bien que el modo y la manera
de aquel acontecimiento (el dia de Pentecostés) fuese sobremanera admira-
ble, no pudiéndose dudar de que en aquella subitdnea capacidad de hablar
los lenguajes de todos los pueblos se reveld el poder majestioso del Espi-
ritu Santo, deberemos guardarnos de creer que mostré su esencia divina en
aquello que se veia con los o0jos corporales. Con ello, st naturaleza inwi-
sible, que comparte con el Padre v el Hijo, manifesto, segun su benepld-
cito, una actividad especial de la Gracia por medio de un signo perceptible
por los sentidos, mientras que esa naturaleza mantenfa oculta bajo la di-
vinidad su propia esencia. El hombre no es capaz de ver ni al Padre, m
al Hijo, ni al Espiritt Santo, porque en la divina Trinidad no hay nada
desemejante, nada desigual. Todas las ideas relativas a su esencia se refie-
ten a la misma fuerza, a la misma majestad y a la misma eternidad. Aun-
gque considerado ¢omo Persona, ¢l Padre sea distinto del Hijo v del FEs-
piritu Santo, su naturaleza y divinidad es, no obstante, idéntica. Aunque el
Hijo umgémtn proceda del Padre, v que el Espfritu Santo proceda del
Padre y del Hijo, no ha de ser entendido esto en el mismo sentido que lo
afirmamos de las criaturas, Ias cuales han sido creadas por el Padre y por
el Hijo, sino en el sentido de que es una esencia que vive y gobierna junto
con los dos. Desde Ia eternidad su naturaleza es la misma que la del
Padre v la del Hijo. Por eso dijo ¢l Seidor a sus discipulos cuando les
prometid la venida del Espiritu Santo, el dia que precedié a su pasién:
Muchas cosas tengo atlin gue deciros, mas no podéis entenderlas ahora:
pero cuando viniere Aquél, el Espiritu de verdad, os guiard hacia la ver-
dad completa, porque no hablard de sf{ mismo, sino que hablard lo que
oyere y 08 comunicard las cosas vemdems El me glorificard, porque to-
mard de lo mio y os lo darda a conocer... Por consiguiente, el Padre no
iene nada que no posean también el Hijﬂ y ¢l Espiritu Santo. Todo lo
que posee uno, lo poseen también los otros. Desde la efernidad se da en
la Trinidad esta comunidad; porgue en ella este comin poseerlo todo se
confunde con su eterno ser. No se debe pensar que en la Trinidad hay
¢dad, rango y otras diferencias. Si nadie puede atreverse a afirmar lo que
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gs Dhos, nadie tampoco deberi atreverse a decir lo que Dios no es: por-
que seria mds disculpable hablar con expresiones inconvenientes de la esen-
cia de la Trinidad, que el atribuirla propiedades que estén en contradiccién
con eila, Por consiguiente, todo lo que los corazones piadosos puedan com-
prender de la gloria inmutable del Padre, ha de ser creido sin distincién v
simultdneamente del Hijo y del Espiritu Santo. Decimos, por eso, que la
santa ‘ITrinidad es un solo Dios porque en sus tres Personas no hay diferen-
cias de esencia, de poder, de voluntad y de actividad. Del mismo modo
gque acusamos a los seguidores de Arrio de hacer cierta distincién
entre ¢l Padre vy el HMijo, asi también luchamos contra los seguidores de
Macedonio. Estos atribuyen al Padre y al Hijo la misma naturaleza, pero
afirman que ¢l Espiritu Santo es un ser de esencia inferior. Al proceder asi
olvidan que se hacen culpables de una blasfemia que no serd perdonada
aqui en la tierra ni ante el tribunal futuro, segiin las palabras del Seiior;
Quien hablare contra el Hijo del hombre serd perdonado; pero quien ha-
blare contra el Espiritu Santo no serd perdonado ni en este siglo ni en el
venidero, El gue persista, pues, en esta herejia impia no obtendrd nunca
el perddn, puesto que se aparta de Aquel por medio del cual podria llegar
a una confesion. Nunca encontrard la Salud por medio de la remisién el
que carece de un abogado capaz de protegerle. El es el que hace que se
derramen las ldgrimas de los arrepentidos: El produce los gemidos de los
gue imploran el perddn. Y nadie puede decir: Seflor Jesis, sino es en ¢l
Espiritu Santo. Que Este comparte la omnipotencia con el Padre y el
Hilo, siendo la divinidad una sola, lo ensefia claramente el Apdsiol cuando
escribe: Hay diversidad de dones, pero uno mismo es el Espiritu. Hay
diversidad de ministerios, pero uno mismo es el Sefior. Hay diversidad de
operaciones, pero uno mismo es Dios, que obra todas las cosas en todos.

Queridisimos mios: estos y otros dichos, por medio de los cuales Ia
doctrina divina os habla con tanta claridad en pasajes innumerables, nos
han de e¢xcitar a la veneracidn undnime de la fiesta de Pentecostés. Hemos
de alegrarnos en honor del Espiritu Santo, que llena la Iglesia catélica con
su santidad y que se acerca a las almas de todos los gque tienden hacia la
sabiduria, que nos infunde la fe ¥y nos ensefia todo lo que se puede saber,
que e¢s la fuente del amor, el sello de la castidad vy el fundamento de to-
das las virtudes, Alégrense los corazones de los creyentes de que las lenguas
de todo ¢l mundo confiesen y alaben al Dios tnico, al Padre, al Hijo vy al
Espiritu Santo.»



