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גליון עשי"ת ויום הכיפורים שנת תשפ"ד לפ"ק )שנה ד'(  * גליון 152* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

  'פיקודי ה' ישרים משמחי לב'

אימתי הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

)מדברי מרן זצוק"ל ע"פ חז"ל בילקוט תהלים(

 הדרך לתשובה – מדרגה אחר מדרגה
הנה בימים האלו כל אחד רוצה להתחזק ולעשות 
להקב"ה  התקרבות  הוא  התשובה  וענין  תשובה, 
על ידי תיקון המעשים, אך צריכים תחילה לדעת 

מה היא התשובה וכיצד הדרך לעשותה. 

ובאמת פשוט שאי אפשר לעשות תשובה שלמה 
ממו"ר  ששמעתי  מה  הזכרתי  וכבר  אחת,  בבת 
שמוזכר  מקום  שכל  זצ"ל  דסלר  רא"א  הגה"צ 
בגמרא "יש קונה עולמו בשעה אחת" נאמר על מי 
שחזר בתשובה ומיד מת, שאם היה נשאר בחיים 
אי  כי  ממדרגתו,  יורד  והיה  עולמו  קונה  היה  לא 
אפשר להשיג מדרגה קבועה ברגע אחד, רק שייך 
התרגשות והתפעלות זמנית, אבל לא יחזיק מעמד 
וכדי לזכות לתשובה שלמה צריך להתקדם  בזה, 

מדרגה אחר מדרגה. 

שאמרו  כמו  תמידי,  חיזוק  ידי  על  היא  והדרך 
חז"ל )ברכות לב, ב( ארבעה דברים צריכים חיזוק, 
ובכל  תמיד  בהם  אדם  שיתחזק  רש"י  ופירש 
כוחו. כל אחד ואחד צריך חיזוק, אפילו הצדיקים 
את  אוהב  הגוף  שטבע  מפני  ביותר,  הגדולים 
הטבע,  כנגד  להתחזק  וצריך  והעצלות,  המנוחה 
ובגמרא שם למדו ענין זה מיהושע, שהקב"ה אמר 
לו רק חזק ואמץ, והיינו שאפילו יהושע היה צריך 

את החיזוק. 

זה  מחוזק,  שאינו  בעצמו  מרגיש  אדם  וכאשר 
לו,  שיש  החסרונות  את  שמרגיש  מדרגה,  עצמו 
זצ"ל  גרוסברד  אבא  רבי  מהגה"צ  ששמעתי  וכפי 
מעלה  באיזו  חיסרון  בעצמו  שמרגיש  אדם  כי 
ואינו  זהו סימן שבאותה מעלה הוא בעל מדרגה 
איזה  בעצמו  שמרגיש  מי  לכן  כך.  כל  מקולקל 
הדעת,  חלישות  לקבל  סיבה  זו  אין  חסרונות, 
ואדרבה זוהי מדרגה שמכיר בחסרונותיו, רק צריך 
לעסוק בתיקונם על ידי חיזוק והתעלות תמידית, 

וכל זמן שאדם אינו עולה ממילא הוא יורד. 

כי יעזור ה' לשבים
יכול לפי הבנתו  ומי שמשתדל ועושה מה שהוא 
מובטחת,  דשמיא  לסייעתא  זוכה  כוחותיו,  ולפי 
כמו שאמרו חז"ל )שיר השירים רבה ה, ב( "פתחו 
ואני  מחט  של  כחודה  תשובה  של  אחד  פתח  לי 
פותח לכם פתחים שיהיו עגלות וקרוניות נכנסות 
של  'פתחו  אפילו  ופותח  משתדל  אדם  אם  בו", 
זוכה  קצת,  והתחזקות  התעוררות  משהו  מחט', 
לסייעתא דשמיא גדולה מאד, אך צריך להמשיך 
מן  דעת  יסיח  שאם  להפסיק,  ולא  החיזוק  את 

החיזוק שוב אין סייעתא דשמיא. 

מיד בתחילת  יונה  לרבינו  ומצינו בשערי תשובה 
השם  יעזור  כי  בתורה  "והתבאר  שכתב  הספר 
לשבים כאשר אין יד טבעם משגת ויחדש בקרבם 
רוח טהורה להשיג מעלת אהבתו, שנאמר ושבת 
אנכי  אשר  ככל  בקולו  ושמעת  אלוקיך  השם  עד 
נפשך.  ובכל  לבבך  בכל  ובניך  אתה  היום  מצווך 
ואת לבב  ומל השם את לבבך  בגוף הענין  ואומר 
זרעך - להשיג אהבתו", עכ"ל. והיינו שבעל תשובה 
זוכה לסייעתא דשמיא מיוחדת למעלה מן הטבע 
לקבל אהבת השם, שהיא המדרגה הגדולה ביותר, 

והיא סוף המדרגות בחובות הלבבות. 

לסייעתא  זקוקים  רוחניות  ענייני  בכל  וכן 
מבקשים  אנו  בתפילה  רבים  ובמקומות  דשמיא, 
בברכת  וכגון  יראה,  ועל  אהבה  על  רוחניות,  על 
את  וליראה  לאהבה  לבבנו  'ויחד  רבה  אהבה 
גם על הצלחה בתורה, בברכות  ומבקשים  שמך', 

התורה ובאהבה רבה, וכן בשמונה עשרה ובשאר 
דשמיא  סייעתא  שצריכים  מפני  התפילה,  חלקי 
ופותחים  וכשמשתדלים  ברוחניות,  להתעלות 
אפילו פתח קטן כחודה של מחט, זוכים לסייעתא 
ואף  להתייאש,  מה  אין  לכן  מאד.  גדולה  דשמיא 
על פי שאי אפשר להשיג שלמות בבת אחת, מכל 
מקום אפשר להתקדם מדרגה אחר מדרגה, והבא 

ליטהר מסייעים אותו. 

סגולת עשרת ימי תשובה
ימי  עשרת  הוא  להתעלות  ביותר  המסוגל  והזמן 
דרשו  א(  יח,  )ר"ה  חז"ל  שאמרו  כמו  תשובה, 
השם בהימצאו קראוהו בהיותו קרוב אלו עשרה 
ימים שבין ראש השנה ליום הכיפורים, והרמב"ם 
כתב )הלכות תשובה ב, ו( "אף על פי שהתשובה 
ראש  שבין  הימים  בעשרה  לעולם,  יפה  והצעקה 
ומתקבלת  ביותר  יפה  היא  הכיפורים  ויום  השנה 
ונזכרו  בהימצאו",  השם  דרשו  שנאמר  מיד  היא 
השם  'דרשו  ותפילה,  תשובה  חלקים,  שני  כאן 
להשם,  והתקרבות  תשובה  היינו  בהימצאו' 
ו'קראוהו בהיותו קרוב' היינו תפילה, ועשרת ימי 

תשובה הם הזמן המסוגל לזה. 

על  ד(  כא,  רבה  )ויקרא  חז"ל  שאמרו  ומצינו 
ראש  זה  אורי   – וישעי  אורי  השם  לדוד  הפסוק 
השנה וישעי זה יום הכיפורים, ויש לפרש אורי זה 
ראש השנה, כי אור הוא ענין של הבנה ובהירות, 
לעסוק  וצריכים  דין  יום  שהוא  השנה  ובראש 
וסייעתא  הארה  בו  נותנים  השמים  מן  בתשובה, 
ומקבלים  ולתפילה,  לתשובה  מיוחדת  דשמיא 
והכרת  ונכונות  טובות  שאיפות  השנה  בראש 

האמת שהיא בבחינת אור. 

קנין  נעשה  זה  אין  השנה  בראש  עדיין  אבל 
ביום  ואילו  אחר,  לאדם  נהפך  ולא  האדם,  בטבע 
הכיפורים אמרו ישעי זה יום הכיפורים, מפני שיש 
בו סייעתא דשמיא גדולה יותר לזכות גם לשינוי 
שכתוב  כמו  וכפרה,  סליחה  יום  והוא  הטבע, 
לטהר  עליכם  יכפר  הזה  ביום  "כי  ל(  טז,  )ויקרא 
אתכם מכל חטאתיכם לפני השם תטהרו", וביאר 
רבינו יונה בשערי תשובה )ב, יד( שיש מצות עשה 
כיפור כמו שכתוב  ביום  מיוחדת לחזור בתשובה 
"תטהרו", ולאחר שהאדם עצמו משתדל להיטהר 
לסליחה  דשמיא  לסייעתא  גם  זוכה  בתשובה, 
מיוחדת, שנעשה  ושלמות  ומקבל טהרה  וכפרה, 
אחרת,  ולהנהגה  טובים  למעשים  יותר  מסוגל 
וכפי שידוע שיש אנשים רבים שלאחר יום כיפור 
מרגישים בעצמם שנהפכו לאדם אחר עם טהרת 

הלב ושינוי הטבע. 

עזיבת החטא – להוסיף יראת ה'
כי  ב(  )ב,  תשובה  בהלכות  כתב  הרמב"ם  והנה 
תשובה גמורה "הוא שיעזוב החוטא חטאו ויסירנו 
ממחשבתו ויגמור בלבו שלא יעשהו עוד שנאמר 
יעזוב רשע דרכו ואיש אוון מחשבותיו, וכן יתנחם 
ישוב  שלא  תעלומות  יודע  עליו  ויעיד  שעבר  על 

לזה החטא לעולם". 

וכבר הקשה על זה בלחם משנה "איך הקב"ה יעיד 
עליו כך, וכי לא נשארה הבחירה בידו, והרי אמרו 
הן בקדושיו לא יאמין", והיינו שהרי כל אדם יש לו 
כהן  יוחנן  ואפילו  בחטא,  להיכשל  ועלול  בחירה, 
גדול שימש שמונים שנה בכהונה גדולה ולבסוף 
נעשה צדוקי, וכיצד שייך שיעיד עליו הקב"ה שלא 

ישוב לאותו החטא לעולם? 

התשובה  כי  הרמב"ם  בכוונת  המפרשים  וביארו 

הגדול  רבינו  של  משלחנו  ומוסר  אגדה  הלכה   פניני 

מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין זצוקללה"ה

דבריהם הם זכרונם
הבא ליטהר – הדרך להמשיך את החיזוק

מצינו במדרש )תנחומא אמור כב( כי יום טוב הראשון של סוכות הוא 
'ראשון לחשבון עוונות', היינו שבימים הקודמים כולם היו עסוקים 
בעבודת התשובה ובהכנת צרכי חג הסוכות, בעשיית הסוכה וארבעת 

המינים.

ובביאור הגר"א )או"ח תרכד,יד( הביא בשם מדרש כי הימים שמיום 
והיינו  במקצת,  הכיפורים  יום  כמו  טוב  יום  הם  סוכות  עד  כיפור 
שהשפעת יום כיפור נמשכת גם בימים אלו, ויש בהם קצת קדושה 
מיום כיפור, ולכן לא נכשלים בהם בעבירות, אבל מיום הראשון של 

סוכות הוא כבר 'ראשון לחשבון עוונות'.

ויש  ואילך,  הסוכות  מחג  בעוונות  נכשל  אחד  כל  שלא  ודאי  אמנם 
'עוונות',  חשבון  בלשון  שאמרו  ובפרט  עבירות,  להם  שאין  צדיקים 
והרי עוונות הם במזיד, ולא יתכן שצדיקים יעשו עוונות במזיד, אלא 
צדיקים  יש  בודאי  אבל  בעוונות,  נכשלים  מהציבור  שחלק  הכוונה 
נכשלים  ואינם  טובים  ובמעשים  ובמצוות  בתורה  העוסקים  רבים 

בעוונות, ואצלם אין זה ראשון לחשבון עוונות.

יחשוב  אחד  שכל  ראוי  אבל  הציבור,  לכלל  בנוגע  הוא  זה  כל  והנה 
מוכרח  אני  וכי  עוונות',  לחשבון  'ראשון  זהו  אצלי  האם  לעצמו, 

להיכשל בעבירות, הלא אין זה מוכרח!

מהמדרגה  נרד  שלא  הירידה,  את  לעצור  העצה  מה  יחדיו  ונתבונן 
נוראים עד סוכות, ואפילו בחג הסוכות עצמו,  שזכינו לקבל בימים 
יש  ובודאי  מצוות,  הרבה  ומקיימים  טוב  יום  בשמחת  עוסקים  הרי 
בזה השפעה של קדושה, ועלינו להתבונן האיך לעצור את הירידה 

ולהישאר במדרגה קרובים ליום כיפור.

ובאמת ידוע שאמרו חז"ל )יומא לח, ב( הבא ליטהר מסייעים אותו, 
ואמרו )מכות י, ב( בדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכים אותו, והיינו 
שמן השמים עוזרים ומסייעים לאדם כפי מה שהוא רוצה, וצריך רק 
שירצה ויהיה בבחינת 'בא ליטהר', ותלוי עד כמה חזק אצלו הרצון 
ליטהר, וגם כמה זמן הוא בא ליטהר, והאם יש היסח הדעת או שאין 

היסח הדעת מהרצון ליטהר, ויש הרבה מדרגות בזה.

הוא  התורה  שלימוד  התורה,  עסק  הוא  ביותר  החשוב  הדבר  והנה 
וכבר  המצוות,  מכל  יותר  מתקדש  האדם  ובזה  הרע,  ליצר  התבלין 
סיפרתי את המעשה באחד שביקש עצה כיצד להשיג מדרגת אהבת 
השם, ויעצו לו ללמוד בספר 'שב שמעתתא', ובאמת הוא עשה כך, 
והרגיש על עצמו שהשתנה וקיבל לב חדש, והרגיש קרבת אלוקים 
שהיו  ממה  אחרת  הם  שלו  התפילות  וכל  יותר,  חזקה  אמונה  עם 
עמוק  ספר  הוא  שמעתתא  שב  שספר  מפני  זה  כי  וביארנו  קודם, 
המושך את הלב, וכשלמד בזה היה שקוע לגמרי עם ריכוז המחשבה 
בכל כוחו בתורה, וכשאדם דבוק בתורה בלא היסח הדעת זה משפיע 

עליו קדושה וקרבת אלוקים.

לכן אם אנו רוצים להמשיך את המדרגה שזכינו בכל תקופת הימים 
יכולים להחזיק ולהמשיך  יום כיפור שהוא השיא, אנו  הנוראים עד 
לשוב  יכולים  ירידה,  קצת  היתה  כבר  אם  ואפילו  המדרגות,  באותן 
ולהתעלות על ידי הדבקות בתורה, ולאו דווקא בספר שב שמעתתא, 
רש"י  גמרא  המחשבה,  ובריכוז  בעמקות  שלומדים  מה  כל  אלא 
ותוספות, מהרש"א, רבי עקיבא איגר, פני יהושע, כל גדולי המפרשים 
ואין  כוחו,  כפי  אחד  כל  בהם...  להתעמק  מה  הרבה  יש  והספרים 
תורה,  לביטול  לבוא  עלול  זה  ידי  שעל  מהכוחות,  יותר  להתאמץ 
אלא כל אחד כפי כוחו, מתוך שמחה ומצב רוח טוב... בעז"ה נזכה 
דשמיא  לסייעתא  כולנו  שנזכה  רצון  יהי  האלו...  בדברים  להתחזק 
ונזכה  הרוחניות,  לצורך  בגשמיות  והן  ברוחניות  הן  העניינים,  בכל 

לחתימה טובה לנו ולכל בית ישראל.

)מתוך שיחה ליל הוש"ר תשע"ד(
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גליון עשי"ת ויום הכיפורים שנת תשפ"ד לפ"ק )שנה ד'(  * גליון 152* עיה"ק ירושת"ו * כתבי תלמידים

  'פיקודי ה' ישרים משמחי לב'

אימתי הן ישרים כשיוצאין מפי ישר

)מדברי מרן זצוק"ל ע"פ חז"ל בילקוט תהלים(

 הדרך לתשובה – מדרגה אחר מדרגה
הנה בימים האלו כל אחד רוצה להתחזק ולעשות 
להקב"ה  התקרבות  הוא  התשובה  וענין  תשובה, 
על ידי תיקון המעשים, אך צריכים תחילה לדעת 

מה היא התשובה וכיצד הדרך לעשותה. 

ובאמת פשוט שאי אפשר לעשות תשובה שלמה 
ממו"ר  ששמעתי  מה  הזכרתי  וכבר  אחת,  בבת 
שמוזכר  מקום  שכל  זצ"ל  דסלר  רא"א  הגה"צ 
בגמרא "יש קונה עולמו בשעה אחת" נאמר על מי 
שחזר בתשובה ומיד מת, שאם היה נשאר בחיים 
אי  כי  ממדרגתו,  יורד  והיה  עולמו  קונה  היה  לא 
אפשר להשיג מדרגה קבועה ברגע אחד, רק שייך 
התרגשות והתפעלות זמנית, אבל לא יחזיק מעמד 
וכדי לזכות לתשובה שלמה צריך להתקדם  בזה, 

מדרגה אחר מדרגה. 

שאמרו  כמו  תמידי,  חיזוק  ידי  על  היא  והדרך 
חז"ל )ברכות לב, ב( ארבעה דברים צריכים חיזוק, 
ובכל  תמיד  בהם  אדם  שיתחזק  רש"י  ופירש 
כוחו. כל אחד ואחד צריך חיזוק, אפילו הצדיקים 
את  אוהב  הגוף  שטבע  מפני  ביותר,  הגדולים 
הטבע,  כנגד  להתחזק  וצריך  והעצלות,  המנוחה 
ובגמרא שם למדו ענין זה מיהושע, שהקב"ה אמר 
לו רק חזק ואמץ, והיינו שאפילו יהושע היה צריך 

את החיזוק. 

זה  מחוזק,  שאינו  בעצמו  מרגיש  אדם  וכאשר 
לו,  שיש  החסרונות  את  שמרגיש  מדרגה,  עצמו 
זצ"ל  גרוסברד  אבא  רבי  מהגה"צ  ששמעתי  וכפי 
מעלה  באיזו  חיסרון  בעצמו  שמרגיש  אדם  כי 
ואינו  זהו סימן שבאותה מעלה הוא בעל מדרגה 
איזה  בעצמו  שמרגיש  מי  לכן  כך.  כל  מקולקל 
הדעת,  חלישות  לקבל  סיבה  זו  אין  חסרונות, 
ואדרבה זוהי מדרגה שמכיר בחסרונותיו, רק צריך 
לעסוק בתיקונם על ידי חיזוק והתעלות תמידית, 

וכל זמן שאדם אינו עולה ממילא הוא יורד. 

כי יעזור ה' לשבים
יכול לפי הבנתו  ומי שמשתדל ועושה מה שהוא 
מובטחת,  דשמיא  לסייעתא  זוכה  כוחותיו,  ולפי 
כמו שאמרו חז"ל )שיר השירים רבה ה, ב( "פתחו 
ואני  מחט  של  כחודה  תשובה  של  אחד  פתח  לי 
פותח לכם פתחים שיהיו עגלות וקרוניות נכנסות 
של  'פתחו  אפילו  ופותח  משתדל  אדם  אם  בו", 
זוכה  קצת,  והתחזקות  התעוררות  משהו  מחט', 
לסייעתא דשמיא גדולה מאד, אך צריך להמשיך 
מן  דעת  יסיח  שאם  להפסיק,  ולא  החיזוק  את 

החיזוק שוב אין סייעתא דשמיא. 

מיד בתחילת  יונה  לרבינו  ומצינו בשערי תשובה 
השם  יעזור  כי  בתורה  "והתבאר  שכתב  הספר 
לשבים כאשר אין יד טבעם משגת ויחדש בקרבם 
רוח טהורה להשיג מעלת אהבתו, שנאמר ושבת 
אנכי  אשר  ככל  בקולו  ושמעת  אלוקיך  השם  עד 
נפשך.  ובכל  לבבך  בכל  ובניך  אתה  היום  מצווך 
ואת לבב  ומל השם את לבבך  בגוף הענין  ואומר 
זרעך - להשיג אהבתו", עכ"ל. והיינו שבעל תשובה 
זוכה לסייעתא דשמיא מיוחדת למעלה מן הטבע 
לקבל אהבת השם, שהיא המדרגה הגדולה ביותר, 

והיא סוף המדרגות בחובות הלבבות. 

לסייעתא  זקוקים  רוחניות  ענייני  בכל  וכן 
מבקשים  אנו  בתפילה  רבים  ובמקומות  דשמיא, 
בברכת  וכגון  יראה,  ועל  אהבה  על  רוחניות,  על 
את  וליראה  לאהבה  לבבנו  'ויחד  רבה  אהבה 
גם על הצלחה בתורה, בברכות  ומבקשים  שמך', 

התורה ובאהבה רבה, וכן בשמונה עשרה ובשאר 
דשמיא  סייעתא  שצריכים  מפני  התפילה,  חלקי 
ופותחים  וכשמשתדלים  ברוחניות,  להתעלות 
אפילו פתח קטן כחודה של מחט, זוכים לסייעתא 
ואף  להתייאש,  מה  אין  לכן  מאד.  גדולה  דשמיא 
על פי שאי אפשר להשיג שלמות בבת אחת, מכל 
מקום אפשר להתקדם מדרגה אחר מדרגה, והבא 

ליטהר מסייעים אותו. 

סגולת עשרת ימי תשובה
ימי  עשרת  הוא  להתעלות  ביותר  המסוגל  והזמן 
דרשו  א(  יח,  )ר"ה  חז"ל  שאמרו  כמו  תשובה, 
השם בהימצאו קראוהו בהיותו קרוב אלו עשרה 
ימים שבין ראש השנה ליום הכיפורים, והרמב"ם 
כתב )הלכות תשובה ב, ו( "אף על פי שהתשובה 
ראש  שבין  הימים  בעשרה  לעולם,  יפה  והצעקה 
ומתקבלת  ביותר  יפה  היא  הכיפורים  ויום  השנה 
ונזכרו  בהימצאו",  השם  דרשו  שנאמר  מיד  היא 
השם  'דרשו  ותפילה,  תשובה  חלקים,  שני  כאן 
להשם,  והתקרבות  תשובה  היינו  בהימצאו' 
ו'קראוהו בהיותו קרוב' היינו תפילה, ועשרת ימי 

תשובה הם הזמן המסוגל לזה. 

על  ד(  כא,  רבה  )ויקרא  חז"ל  שאמרו  ומצינו 
ראש  זה  אורי   – וישעי  אורי  השם  לדוד  הפסוק 
השנה וישעי זה יום הכיפורים, ויש לפרש אורי זה 
ראש השנה, כי אור הוא ענין של הבנה ובהירות, 
לעסוק  וצריכים  דין  יום  שהוא  השנה  ובראש 
וסייעתא  הארה  בו  נותנים  השמים  מן  בתשובה, 
ומקבלים  ולתפילה,  לתשובה  מיוחדת  דשמיא 
והכרת  ונכונות  טובות  שאיפות  השנה  בראש 

האמת שהיא בבחינת אור. 

קנין  נעשה  זה  אין  השנה  בראש  עדיין  אבל 
ביום  ואילו  אחר,  לאדם  נהפך  ולא  האדם,  בטבע 
הכיפורים אמרו ישעי זה יום הכיפורים, מפני שיש 
בו סייעתא דשמיא גדולה יותר לזכות גם לשינוי 
שכתוב  כמו  וכפרה,  סליחה  יום  והוא  הטבע, 
לטהר  עליכם  יכפר  הזה  ביום  "כי  ל(  טז,  )ויקרא 
אתכם מכל חטאתיכם לפני השם תטהרו", וביאר 
רבינו יונה בשערי תשובה )ב, יד( שיש מצות עשה 
כיפור כמו שכתוב  ביום  מיוחדת לחזור בתשובה 
"תטהרו", ולאחר שהאדם עצמו משתדל להיטהר 
לסליחה  דשמיא  לסייעתא  גם  זוכה  בתשובה, 
מיוחדת, שנעשה  ושלמות  ומקבל טהרה  וכפרה, 
אחרת,  ולהנהגה  טובים  למעשים  יותר  מסוגל 
וכפי שידוע שיש אנשים רבים שלאחר יום כיפור 
מרגישים בעצמם שנהפכו לאדם אחר עם טהרת 

הלב ושינוי הטבע. 

עזיבת החטא – להוסיף יראת ה'
כי  ב(  )ב,  תשובה  בהלכות  כתב  הרמב"ם  והנה 
תשובה גמורה "הוא שיעזוב החוטא חטאו ויסירנו 
ממחשבתו ויגמור בלבו שלא יעשהו עוד שנאמר 
יעזוב רשע דרכו ואיש אוון מחשבותיו, וכן יתנחם 
ישוב  שלא  תעלומות  יודע  עליו  ויעיד  שעבר  על 

לזה החטא לעולם". 

וכבר הקשה על זה בלחם משנה "איך הקב"ה יעיד 
עליו כך, וכי לא נשארה הבחירה בידו, והרי אמרו 
הן בקדושיו לא יאמין", והיינו שהרי כל אדם יש לו 
כהן  יוחנן  ואפילו  בחטא,  להיכשל  ועלול  בחירה, 
גדול שימש שמונים שנה בכהונה גדולה ולבסוף 
נעשה צדוקי, וכיצד שייך שיעיד עליו הקב"ה שלא 

ישוב לאותו החטא לעולם? 

התשובה  כי  הרמב"ם  בכוונת  המפרשים  וביארו 

הגדול  רבינו  של  משלחנו  ומוסר  אגדה  הלכה   פניני 

מרן ראש הישיבה הגרי"ג אדלשטיין זצוקללה"ה

דבריהם הם זכרונם
הבא ליטהר – הדרך להמשיך את החיזוק

מצינו במדרש )תנחומא אמור כב( כי יום טוב הראשון של סוכות הוא 
'ראשון לחשבון עוונות', היינו שבימים הקודמים כולם היו עסוקים 
בעבודת התשובה ובהכנת צרכי חג הסוכות, בעשיית הסוכה וארבעת 

המינים.

ובביאור הגר"א )או"ח תרכד,יד( הביא בשם מדרש כי הימים שמיום 
והיינו  במקצת,  הכיפורים  יום  כמו  טוב  יום  הם  סוכות  עד  כיפור 
שהשפעת יום כיפור נמשכת גם בימים אלו, ויש בהם קצת קדושה 
מיום כיפור, ולכן לא נכשלים בהם בעבירות, אבל מיום הראשון של 

סוכות הוא כבר 'ראשון לחשבון עוונות'.

ויש  ואילך,  הסוכות  מחג  בעוונות  נכשל  אחד  כל  שלא  ודאי  אמנם 
'עוונות',  חשבון  בלשון  שאמרו  ובפרט  עבירות,  להם  שאין  צדיקים 
והרי עוונות הם במזיד, ולא יתכן שצדיקים יעשו עוונות במזיד, אלא 
צדיקים  יש  בודאי  אבל  בעוונות,  נכשלים  מהציבור  שחלק  הכוונה 
נכשלים  ואינם  טובים  ובמעשים  ובמצוות  בתורה  העוסקים  רבים 

בעוונות, ואצלם אין זה ראשון לחשבון עוונות.

יחשוב  אחד  שכל  ראוי  אבל  הציבור,  לכלל  בנוגע  הוא  זה  כל  והנה 
מוכרח  אני  וכי  עוונות',  לחשבון  'ראשון  זהו  אצלי  האם  לעצמו, 

להיכשל בעבירות, הלא אין זה מוכרח!

מהמדרגה  נרד  שלא  הירידה,  את  לעצור  העצה  מה  יחדיו  ונתבונן 
נוראים עד סוכות, ואפילו בחג הסוכות עצמו,  שזכינו לקבל בימים 
יש  ובודאי  מצוות,  הרבה  ומקיימים  טוב  יום  בשמחת  עוסקים  הרי 
בזה השפעה של קדושה, ועלינו להתבונן האיך לעצור את הירידה 

ולהישאר במדרגה קרובים ליום כיפור.

ובאמת ידוע שאמרו חז"ל )יומא לח, ב( הבא ליטהר מסייעים אותו, 
ואמרו )מכות י, ב( בדרך שאדם רוצה לילך בה מוליכים אותו, והיינו 
שמן השמים עוזרים ומסייעים לאדם כפי מה שהוא רוצה, וצריך רק 
שירצה ויהיה בבחינת 'בא ליטהר', ותלוי עד כמה חזק אצלו הרצון 
ליטהר, וגם כמה זמן הוא בא ליטהר, והאם יש היסח הדעת או שאין 

היסח הדעת מהרצון ליטהר, ויש הרבה מדרגות בזה.

הוא  התורה  שלימוד  התורה,  עסק  הוא  ביותר  החשוב  הדבר  והנה 
וכבר  המצוות,  מכל  יותר  מתקדש  האדם  ובזה  הרע,  ליצר  התבלין 
סיפרתי את המעשה באחד שביקש עצה כיצד להשיג מדרגת אהבת 
השם, ויעצו לו ללמוד בספר 'שב שמעתתא', ובאמת הוא עשה כך, 
והרגיש על עצמו שהשתנה וקיבל לב חדש, והרגיש קרבת אלוקים 
שהיו  ממה  אחרת  הם  שלו  התפילות  וכל  יותר,  חזקה  אמונה  עם 
עמוק  ספר  הוא  שמעתתא  שב  שספר  מפני  זה  כי  וביארנו  קודם, 
המושך את הלב, וכשלמד בזה היה שקוע לגמרי עם ריכוז המחשבה 
בכל כוחו בתורה, וכשאדם דבוק בתורה בלא היסח הדעת זה משפיע 

עליו קדושה וקרבת אלוקים.

לכן אם אנו רוצים להמשיך את המדרגה שזכינו בכל תקופת הימים 
יכולים להחזיק ולהמשיך  יום כיפור שהוא השיא, אנו  הנוראים עד 
לשוב  יכולים  ירידה,  קצת  היתה  כבר  אם  ואפילו  המדרגות,  באותן 
ולהתעלות על ידי הדבקות בתורה, ולאו דווקא בספר שב שמעתתא, 
רש"י  גמרא  המחשבה,  ובריכוז  בעמקות  שלומדים  מה  כל  אלא 
ותוספות, מהרש"א, רבי עקיבא איגר, פני יהושע, כל גדולי המפרשים 
ואין  כוחו,  כפי  אחד  כל  בהם...  להתעמק  מה  הרבה  יש  והספרים 
תורה,  לביטול  לבוא  עלול  זה  ידי  שעל  מהכוחות,  יותר  להתאמץ 
אלא כל אחד כפי כוחו, מתוך שמחה ומצב רוח טוב... בעז"ה נזכה 
דשמיא  לסייעתא  כולנו  שנזכה  רצון  יהי  האלו...  בדברים  להתחזק 
ונזכה  הרוחניות,  לצורך  בגשמיות  והן  ברוחניות  הן  העניינים,  בכל 

לחתימה טובה לנו ולכל בית ישראל.

)מתוך שיחה ליל הוש"ר תשע"ד(

עבודת התשובה
)מתוך שיחה משנת תשנ"ז(

<< המשך בעמוד הבא

אוסף | 5

כן 
תו

ל



 הושענא רבה הוא זמן של גמר החתימה, כבר היתה כתיבה וחתימה בראש השנה 
ויום כיפור, אבל יש עוד חתימה בהושענא רבה, וכמו שאומרים בנוסח ה"יהי רצון" 
שאחרי ההושענות "ותטיב לנו החתימה וכו' וחתמנו בספר חיים טובים", ובאמת 

צריך ביאור בזה, מה שייך עוד חתימה, אחרי שכבר הייתה חתימה ביום כיפור? 

ארבע  "אלו  כ'( שאמרו  )פרק  אמור  פרשת  סוף  תנחומא  במדרש  מצינו  ובאמת 
לפני  להלל  מהם  לו  ליקח  ורץ  הולך  מישראל  ואחד  אחד  שכל  שבלולב  מינים 
ידי  על  לזכות  שאפשר  והיינו  עוונותיו",  כל  על  לו  ויכפר  לו  שיתרצה  הקב"ה 

ארבעת המינים לריצוי ולכפרת עוונות. 

והיינו שאחרי מחילת העוונות ביום כיפור, יש עדיין עבירות שלא נמחלו, ולכן יש 
צורך בעוד מחילת עוונות בחג הסוכות, על ידי נטילת ארבעת המינים, ומעתה כיון 
שיש עוד מחילת עוונות, ממילא שייך גם עוד חתימה, ואפשר לזכות בהושענא 
רבה לחתימה יותר טובה ממה שהיה קודם. אך צריך ביאור כיצד ארבעת המינים 

גורמים למחילת עוונות? 

ושמעתי לפרש בזה, כי הנה בתשובה מאהבה אמרו חז"ל )יומא פו, ב( שזדונות 
התשובה  כי  ד'  בפרק  ישרים  המסילת  שביאר  כמו  והיינו  כזכויות,  לו  נעשות 
והחרטה הגמורה על החטא היא כמו עקירת הנדר, וכשם שהחכם עוקר את הנדר 
למפרע כך התשובה עוקרת את החטא למפרע, ונחשב כמו שלא היה כלל חטא, 
ואם התשובה היא מיראה זדונות נעשות כשגגות, אבל בתשובה מאהבה זדונות 

נעשות כזכויות. 

ומעתה הרי החתימה ביום כיפור הייתה לפי המצב של האדם באותו הזמן, ואם 
עשה אחר כך תשובה אזי החתימה משתנה למפרע ונעקר החטא כלא היה, עד 
כדי כך שיכול להיות שהחטאים נהפכו לזכויות! אבל צריך להבין מדוע הריצוי 

ומחילת העוונות הם על ידי ארבעת המינים? 

 הושענא רבה – דרגה נוספת בתשובה
ונראה הטעם בזה, כי הנה תשובה מאהבה היא דרגה גבוהה, ויש הרבה מדרגות 
את  הטבע  בדרך  להשיג  אפשר  אי  כי  הלבבות  בחובות  וכתוב  השם,  באהבת 
המדרגות הגבוהות ביותר של אהבת השם, וצריכים לזה זכויות מיוחדות וסייעתא 
דשמיא, אבל יש גם מדרגות שהם בדרך הטבע. וכגון מה שכתב המסילת ישרים 
בפרק י"ט כי השמחה בעשיית המצוות היא מענפי האהבה, והשמחה במצוה באה 
מהכרת חשיבות המצוה, כי טבע האדם שכשיש לו דבר חשוב הוא שמח, והשורש 

לזה הוא מאהבת השם הקיימת בנפש האדם. 

ולפ"ז נראה כי בארבעת המינים כתוב )ויקרא כג, מ( "ושמחתם לפני השם אלוקיכם 
יותר לשמחה  זמן המיוחד  זמן שמחתנו, שהוא  נקרא  וחג הסוכות  ימים",  שבעת 
כל  וממילא  זוכים לאהבת השם,  ידי שמחת המצוה בחג הסוכות  ועל  של מצוה, 
התשובה שהייתה ביום כיפור אך לא בדרגה גבוהה של אהבה, עכשיו בחג הסוכות 
נעשות  זדונות  מאהבה  התשובה  ידי  ועל  אהבה,  של  גבוהה  לדרגה  גם  מגיעים 

כזכויות והחתימה משתנה למפרע. 

)א, א( כי לבעלי תשובה יש סייעתא  יונה  ויש להוסיף עוד בזה מה שכתב רבינו 
דשמיא מיוחדת להשיג אהבת ה': "כי יעזור ה' לשבים כאשר אין יד טבעם משגת 
אלוקיך  ה'  עד  ושבת  שנאמר  אהבתו,  מעלת  להשיג  טהורה  רוח  בקרבם  ויחדש 
נפשך.  ובכל  לבבך  בכל  ובניך  אתה  היום  מצווך  אנוכי  אשר  ככל  בקולו  ושמעת 

ואומר בגוף העניין ומל השם את לבבך ואת לבב זרעך - להשיג אהבתו", ע"כ. 

יש סייעתא דשמיא מיוחדת להשיג  זמן של תשובה,  יום כיפור שהוא  לכן לאחר 
אהבת ה', ובצירוף כל המצוות שעושים במשך החג מתוך שמחת יום טוב, זוכים 
טובה  חתימה  לגמר  לזכות  אפשר  זה  ידי  ועל  השם,  אהבת  של  גבוהה  לדרגה 
בהושענא רבה, כי במשך החג אפשר להתעלות במדרגת האהבה, ועל ידי התשובה 
יותר  לחתימה  לזכות  אפשר  וכבר  למפרע,  כזכויות  נעשות  הזדונות  כל  מאהבה 

טובה ממה שנחתם ביום כיפור. 

mimeged111@gmail.com ניתן לקבל את הגיליון במייל :
כמו כן לתרומות והנצחות, ולשליחת ד"ת, עובדות והנהגות ממרן זצוק"ל ניתן לפנות לכתובת הנ"ל.

יש לו עזיבת החטא גמורה בפנימיותו, עד  צריכה להיות באופן שעכשיו בזמן הזה 
שיוכל הקב"ה להעיד עליו, שכעת במצבו, באשר הוא שם, יש לו יראת שמים חזקה 

שאינו מסוגל שוב לעשות את אותו החטא. 

וכמו שמצינו בשערי תשובה )א, מט( שכתב לגבי מה שאמרו כי התשובה הגמורה 
היא כאשר מזדמן לאדם אותו החטא באותו מקום, והוא עם כל הכוחות והיצר הרע, 
ומתגבר וכובש את יצרו מתוך יראת שמים, אבל אם לא נזדמן לו שוב ניסיון של אותו 
החטא, כתב בשערי תשובה שם כי העצה עבורו היא "יוסיף יראת ה' בנפשו דבר יום 
ביומו ככה כל הימים, וכאשר יחליף כוח היראה די כבוש בכוח הזה את יצרו וכו' הלא 
בוחן לבות הוא יבין ונוצר נפשו הוא יידע כי אם יבוא לידי ניסיון ויגיע לידו כעניין 

הראשון יציל את נפשו מיד יצרו". 

רבי  הגאון  שכתב  וכמו  יראה,  בנפשו  שמוסיף  ידי  על  היא  שלמה  שתשובה  והיינו 
צריך  אחד  מצד  כי  והיינו  הניסיון",  ולהקטין  היראה  "להגדיל  זצ"ל  סלנטר  ישראל 
ניסיון", אבל  לידי  "ואל תביאנו  וכפי שאנו מבקשים  ולברוח ממנו,  להקטין הניסיון 
יחד עם זה צריך גם להגדיל היראה ולהוסיף יראת ה' בנפשו עד כדי כך שאם יתגבר 
כאילו שכבר  נקרא  כבר  וזה  היצר,  בכוח היראה הזאת לכבוש את  יהיה  היצר  עליו 
נזדמן החטא לידו ועמד בניסיון, והרי הוא במצב שהקב"ה יכול להעיד עליו כי במצבו 

כעת לא ישוב לאותו החטא. 

וחיזוק היראה אין הכוונה להיות שרוי במתח, אלא הבנת המציאות האמיתית שלא 
כדאי לעבור עבירות, ושייך שיהיה אדם רגוע ושקט במנוחת הנפש ויחד עם זה הוא 
ירא ונזהר שלא להיכשל בחטא, כמו שסיפר לי אדם המשמש בתפקיד ציבורי, כי יש 
לו הרבה לחצים לעבור על ההלכה, והוא עומד בניסיונות ואינו נכשל, מפני שלמד 
בפוניבז' וראה את הרב ואת המשגיח זצ"ל, וראה מה היא יראת שמים, ולכן הוא נזהר 
ואינו מסוגל לעשות נגד ההלכה, לא מתוך מתח, אלא מפני שמבין שהחטא הוא כמו 

אש, ואינו רוצה להכניס ידו לאש. 

נמצא כי התשובה הגמורה היא על ידי שמוסיף יראת ה' בנפשו, ויראה היא בהירות 
השכל, שאין היסח הדעת מהמציאות האמיתית שהחטא אינו כדאי, ואמנם היצר הרע 
מפתה להקל, אבל אם היראה חזקה כראוי, הרי הוא יודע שזה לא כדאי, ויצא שכרו 
בהפסדו, ובאופן כזה כבר נקרא בעל תשובה גמור, וזהו שכתב הרמב"ם שיעיד עליו 

יודע תעלומות שלא ישוב לזה החטא לעולם. 

הנכשל שוב לאחר זמן אין תשובתו בטלה
ויש לפעמים שאדם שב בתשובה שלמה, ולאחר זמן נכשל שוב באותו החטא, וכתב 
על זה בספר בית אלוקים להמבי"ט )שער התשובה פ"ו( "כי נראה מדברי רבותינו ע"ה 
כי כיון שחזר האדם בתשובה מן החטאים שעשה וגמר בלבו שלא לעשותם עוד, ה' 
יתברך מעביר חטאתו בתשובה זאת, ואם אחר כך חוזר לחטוא, יצר הרע הוא שפיתה 
אותו מחדש לחזור למה שחטא, ולא יהיו החטאים הראשונים חוזרים וניעורים אחר 

שנתבטלו בתשובה הקודמת", עכ"ד. 

והיינו שאם אדם חזר בתשובה גמורה כראוי, ולאחר זמן שוב התגבר עליו יצרו באותו 
ענין, אין זה סתירה לתשובה שעשה קודם, כי באמת כפי מצבו שהיה בזמן החזרה 
בתשובה עם כל ההתעוררות וההתרגשות שהיו באותה שעה, ודאי לא היה עושה את 
החטא, ומה שנכשל אחר כך הוא מפני שבמשך הזמן התקרר ושוב חזר היצר והתגבר 

עליו, אבל אין התשובה בטלה למפרע, אלא הוא חשבון חדש. 

בחיבור  המאירי  בשם  כן  שהביא  זצ"ל  מן  להגר"מ  מרדכי  דברי  בספר  ראיתי  וכעת 
הרעה  דרכו  לעזוב  בלבו  גמר  התשובה  בשעת  שאם  ט'(  פרק  א'  )מאמר  התשובה 
בעת  תשובתו  לו  הועילה  לחטוא,  לשוב  היצר  הכריחו  זמן  ולאחר  העזיבה,  תכלית 
עשייתה לכפר על החטאים הקודמים, ודומה למי שטבל ואחר הטבילה עלה שרץ 
בידו ]ולא כמי שאוחז השרץ בידו בשעת הטבילה[ שאף על פי שחזר ונטמא, מכל 

מקום כבר היתה טבילתו טבילה, והועילה להעביר הטומאה הקודמת. 

ויש בזה נחמה בשבילנו, כי לפעמים אדם עושה תשובה ביום כיפור, ולאחר זמן נכשל 
שוב באותם החטאים, ואינו מחזיק מעמד זמן רב במדרגת התשובה, ואמנם ודאי אין 
זה טוב, וצריך תמיד לחזק עצמו שלא להיכשל, אבל אם ארע במשך הזמן שהתגבר 
עליו היצר, אין לקבל חלישות הדעת ולהתייאש ממצבו, אלא יבין כי זהו חשבון חדש, 

ולא נתבטלה תשובתו הקודמת שהייתה בשלמות כראוי. 

כל דרגה בתשובה נחשבת מאד
החטא,  ועזיבת  חרטה  היא  התשובה  אמנם  "כי  פי"ב(  )שם  עוד  כתב  המבי"ט  והנה 
אבל התשובה אינה כשאר מצוות שהעושה חלק המצוה אין לו חלק שכר המצוה, 
כמו מצות ציצית שמצוותה ד' כנפות והעושה ציצית בג' כנפות בלבד אינו מקיים ג' 
חלקי המצוה והרי הוא כאילו לא עשה שום דבר, אולם התשובה גם כי אינה שלמה 
עד שתהיה בחרטה לשעבר ועזיבת החטא לעתיד, עם כל זה החרטה לבד בלי עזיבת 

החטא מועיל קצת וכן עזיבת החטא בלי חרטה", ע"כ. 

והיינו שגם חרטה בלא עזיבת החטא נחשבת משהו, כי יש הבדל בין מי שחוטא מתוך 
כתב  וכבר  כלל,  הלב  נקיפת  בלא  שחוטא  מי  לבין  חרטה,  ברגשי  נוקפו  ולבו  צער 
הרמב"ם )הלכות תשובה ג, ב( כי רק הקב"ה יכול לשער משקל העבירות והמצוות, 
והיינו מטעם הנ"ל שיש חילוק אצל כל אחד באיזה אופן ובאיזו הרגשה עושה את 

העבירה. 

לבד  החרטה  גם  מקום  מכל  החטא,  עזיבת  היא  התשובה  שעיקר  פי  על  אף  ולכן 
מועילה משהו, ויש הרבה דרגות בחרטה, וכגון מדרגת היגון, שכתב בשערי תשובה 
)א, יב( כי היא דרגה גבוהה של חרטה שבאה מטוהר הנשמה העליונה, ובכוכבי אור 
שקשה  מפני  החטא,  מעזיבת  יותר  קשה  החרטה  כי  כתב  ז'(  )אות  בלאזר  להגר"י 

להצטער ולהתחרט כמו שצריך בשלמות, והיא דרגה גבוהה מאד. 

כי כל דרגה בתשובה נחשבת מאד, כל התקדמות והתעוררות  ועל כל פנים למדנו 
הקטנה ביותר אין לה ערך ושיעור, והיא דרגה אחרת הרחוקה כרחוק מזרח ממערב, 
ועתה בעמדנו בימי התשובה, כל כמה שאנו מתעוררים, כל איזה תיקון שמשתנים 
קצת לפי הכוחות, נחשב הרבה מאד, וכבר אמרו )ע"ז ג, א( שאין הקב"ה בא בטרוניא 

עם בריותיו, והחיוב הוא לכל אחד כפי הבנתו וכפי כוחותיו. 

וכתוב בספרים )עיין שערי תשובה ב, י( שאם אדם מתחיל לעסוק בתשובה, וכבר יש 
התחלה של השתדלות ותיקון המעשים, אך לא יספיק לגמור עד יום כיפור, רק במשך 
השנה או השנים הבאות, מכל מקום כיון שיש התחלה עם המשך, זה נלקח בחשבון 
בבית דין של מעלה, וכבר מעכשיו נקרא בעל תשובה, כיון שלבסוף יגיע לכך, ועצם 
הדבר שמקבל על עצמו ומתחיל לעסוק בתיקון המעשים, זה כבר תשובה, ונחשב 

כאילו עשאה, רק צריך להמשיך לעסוק בזה בלא הפסק. 

<< המשך מעמוד קודם
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 חטא אדם הראשון סילק את האור עד שהוא יחזור לעתיד לבוא
היא רק על גבי העדר המצפה  נתבאר כי צורת הגילוי שהקב"ה מגלה בעולם  

ו, יעקב אבינ נבאר את שייכות הדבר לעתה,  לדבר, החושך שהוא סיבת האור.
 לעצם מציאותו בעולם.  

היה הרי ך כבזה מדובר.  ,חטא אדם הראשוןאנו נמצאים הלא אחרי 
מאז   העולם בעדו.חטא אדם הראשון הביא לעולם חשכה, חשך  המעשה,

וזה היה מוכן    ,היה חושך יותרילא  צריך היה להיות ש  " יהי אור"שהקב"ה אמר  
 ,צריך היה להיות אלמלא היה חטא ךכ שזה יהיה "לעת ערב יהיה אור"לכך 

ויהי  "משירדה חשכה לעולם אין  ו  ,לעולם  חשכהאבל מכיון שבא החטא ירדה  
 ."אור  הוהיה לעת ערב יהי" עד במהרה בימינו לעתיד לבוא שיתקיים בנו    "אור

ההבדל שבין ערב  , אבל היה ערב והיה בוקרבכל שבעת ימי בראשית אכן 
ז'(   ט "י)מדרש תהלים כדאיתא במשה רבינו בשמים, כמו אצל היה לבוקר 

ארבעים  ומנין היה יודע משה רבינו אימתי היה יום ואימתי לילה שהוא מחשב  "
עדיין  אמנם ליל שבת  כו'" עיי"ש. יום וארבעים לילה אצל הקדוש ברוך הוא

בשבת  הקב"ה עדיין היה עסוק בבריאה ו ככל שבעת ימי בראשית, היה
של אדם    ובעקבות חטאהחושך בא  , ואף שהאור הגנוז  שמשיהראשונה עדיין 

בגמרא  כמו שכתוב , ואז, אחרי שבתה היה רק אבל החלות של ז הראשון
ובמוצאי שבת נתן הקדוש ברוך הוא  "  ,דעת  הקב"ה נתן בו  )נ"ד ע"א(    בפסחים

דיעה באדם הראשון מעין דוגמא של מעלה, והביא שני אבנים וטחנן זו בזו  
 ואין דעת אלא תורה )סוטה מ"ט ע"א(. ",  ויצא מהן אור

הועיל. כמו שזה לא    לאאבל זה  תשובה מיד,    עשה  אדם הראשוןף שאמאז,  
למרות    חושך.האת גזירת    סלק זה לא הועיל ל   ך מיתה כהל לבטל את גזירת  הועי

כאשר לאחר התשובה שהוא עשה מיד הוא הוסיף לשבת   ,עשהכל מה שהוא 
 . סיגופיםבתעניות ו ק"ל שנה ב

 לנו אין את הלילה הזה  –לילה אמיתי זה העדר מוחלט 
למה הלילה   ,מה השייכות המיוחדת של יעקב אבינוא לבאר ונב  עתה

 . במסוים  אליו שייךותפילת ערבית, כל זה יחד  
  ,אמר רב יהודה לא איברי ליליא אלא לשינתא( "א "ה ע"ס) עירובין איתא ב

הלכות  ברמב"ם ה ."אמר רבי שמעון בן לקיש לא איברי סיהרא אלא לגירסא
אף על פי שמצוה ללמוד ביום ובלילה אין אדם  ( פוסק "ג"ג הי"פ) תלמוד תורה  

ב חכמתו אלא בלילה, לפיכך מי שרצה לזכות בכתר התורה יזהר בכל  למד רו 
לילותיו ולא יאבד אפילו אחד מהן בשינה ואכילה ושתיה ושיחה וכיוצא בהן  

לא איברי    אמרדאן  למף  א . באמת,  כו'" עיי"ש  אלא בתלמוד תורה ודברי חכמה
לא  בהמכוון אבל  ,יוכל לגרוס מחרהאדם זה גם כן כדי ש לילה אלא לשינתא
אין אדם לומד  "להלכה ש םרמב"הוא כפי שפוסק ה רסאיאיברי לילה אלא לג

  , מה עומק הדבריםעלינו להבין מדוע זה באמת כך,  ". רוב חכמתו אלא בלילה
 . ב חכמתו אלא בלילהו למה אין האדם לומד ר

זה לא של הלילה ההעדר נקדים להתבונן מה הוא הלילה. באמת, תחילה  
איננו  בלילה  המציאות. לעצם זה העדר שמתייחס  ,העדר שמתיחס ללימוד

 שום דבר.    נו אין ל ש  יםסתופ   ואנ בלילה    ,ביום  ים נמצא  ובמציאות שאנ נמצאים  
הוא  אדם שחי בתוך דמיונות ש כל .עלינו לדעת מה הוא לילה באמת       

 ,עם מערכת החשמל העירוניתכשהוא חי בתוך אורות כאלו    יודע מה הוא לילה
אדם נמצא לבד  הלילה נקרא ש לזה אי אפשר להתיחס. ,םאלה דברים בטלי

  , זה חושך  ,בחושך. בכל חושך אדם נמצא לבד משום שהוא לא רואה שום דבר
דבר. הקב"ה הוריד חושך לעולם, הקב"ה לא  שום אין לו  ,זה זמן של חושך

ואיננו מבינים  יודעים  ונ ינמגלה לי את המציאות. אנחנו אנשים חסרי דעה, א
שום דבר, אבל לבן אדם שהוא באמת בן אדם, שהוא כמו שהקב"ה ברא אותו,  

ביום הקב"ה נותן לו את כל   .ממנו את הכל קחו לכשיורד לילה הקב"ה 
המציאות כולה והוא חי בתוך מציאות שלמה ובלילה הקב"ה לוקח ממנו את  

 ככה זה לילה אמיתי.  ,הכל

וותו לנו את כל הדעת, עיוותו לנו את כל  י וותו לנו את השכל, עי כיון שע
אחד מהדברים  נראה עיוותו לנו גם את הלילה. זה  לכךהמציאות כולה, 

עיוותו לנו   .דבר גדול מאד אבל אנחנו רחוקים מזהבעצם שזה  אף ,הקטנים
,  וותו לנו את הלילה. אצלנו הכל אותו דברי תו לנו את היום, ועוו יאת הכל, ע

המציאות הזו שיש יום ויש   וצריך להבין מה ז  .דעתנו זה רק מפני חוסראולם 
מציאות שהקב"ה מגיש   ואלו שני מציאויות שונות. מציאות של יום ז  ,לילה

  ,שמחהכל נמצא, הכל  ,ונותן לי את כל הבריאה כולה ואני נמצא יחד עם הכל
משאיר אותי לבד  ובלילה הקב"ה לוקח ממני את הכל  אילו ו,  הכל נמצא ביחד

היתה האפלה בירושלים ניתן  כאשר  ,בזמן מלחמת ששת הימיםזאת ראינו ]
במרחק פחות מד'  על ידך נמצא בן אדם היה ללכת ברחוב ופתאום לתפוס ש

כשיש הפסקת חשמל במקומות לא  ניתן לראות זאת  אמות ולא ראית אותו, וכן  
  כה צרי היא זאת ש לילהההמציאות הזאת של שלהבין,  עתה עלינו  עירוניים[.

  , של העולם הזה בפועלהחושך  ,שלנוהלילה דידן, החושך  .להביא את האור
 . 'לא איברי לילה'מה שנקרא 

 בלילה האדם משיג את כל מה שהוא למד ביום 
זמן בית  זה לא זמן בית מדרש.    ,מפורש בגמרא בכמה מקומותש  כפי   ,לילה

לא    ,תבבי  וישב  בלילהש   ן דעלמאי מסוגימוכח בפשטות  כך    ,מדרש היה ביוםה
א היה תהחידוד שמעתכל  ישבו בבית המדרש. כל היום ישבו בבית המדרש,

מדרש. שמה למדו מפי הרב ושמה למדו בדיבוק חברים  ה במשך היום בבית 
ב חכמתו  ו אין אדם לומד ראכן, 'של הבית מדרש,  וכל התורה  עם כל החריפות  

אדם  הש התורה של כל והקליטה התפיסה  ,זה לא בבית מדרש 'אלא בלילה
  ,לא איברי לילה אלא לגרסא בו בלילה, התורה מתגלה לו בלילה. חלה למד

כאותו העדר  בעלמא, אלא   צריך להיות נתפס לא כהעדר הלילהשבזה הכוונה 
שהגילוי שלו, המציאות שצריכה להתגלות בתוך ההעדר של הלילה, מתוך  

   ה עומק הדברים.ז הארה של תורה.ה וז  ,החושך הזה
אנחנו עקרנו  הזה, איננו חיים את הסוגיא הזו,  בעניין נמצאים אנחנו לא 

שאפילו את הלילה לא   ו מהשורש את הלילה, הקב"ה הוריד לעולם חשכה כז
לילה, בכל העיר אין לילה, אור גדול מכל  ונגמר העל כפתור  ציםלוח  .כיםצרי

ים שום דבר, לא מוצאים  לא תופס  ,אבל באמת הלילה זה העדר גמור  הצדדים,
  אחרי שתכלה רגל מן השוק   .מציאות  ושום דבר, לא רואים שום דבר, הלילה ז

הלילה צריך    , לילהוזה    ויושבים שם,  אחרי שבאים הביתה  ואין אף אדם ברחוב,
  בזה, אם נשים את עצמנו  .  מעיקר הדיןכך זה נראה  אבל    .להיות מצורף ללימוד

  .ראותיצריכים להאיך הדברים  עלינו לדעת 
חכמתו   רובשאין אדם לומד הוא הדין ולמה  ,רסאיבמה הצטרף הלילה לג

הלילות צריכים   כלבש וכפי שכותב הרמב"ם יזהר בכל לילותיו,  .אלא בלילה
יש כאן   ,להשתדל ללמוד, ודווקא בלילה שצריך היא הזהירות ו  ,להיות זהירים

שהלימוד  היא בזה וונה הכ .הלילה מצטרף לתורה ,צירוף של הלילה לתורה
ההעדר הזה מחכה, הוא  ,שכך, בצורה כזאת ,הלימוד הוא .של לילההוא 

אז אדם לומד רוב חכמתו.  ו ,, הוא ההיכי תימצי לגילוי של תורהלזה מתייחס
ולא   ,מי שלא שייך לזה, לא שייך באמת לרוב חכמתו, הוא לא שייך לחכמה

בכל לילותיו, מי    יזהרהרוצה לזכות בכתרה של תורה  .ניםפ  שייך לתפיסה של  
לא שייך. אנחנו לא שייכים   ,שייך, ומי שלא שייך ,יך לכתרה של תורהישש

 לכתרה של תורה אז אנחנו לא שייכים ללילה ולא שייכים לשום דבר. 
לא איברי לילה אלא לגירסא, כפי שפוסק הרמב"ם להלכה, הכונה היא 

. עניינה של גירסא הוא  ירסא זה סייעתא דשמיאלאוקמי גש כדברי הגמרא
זה   ,יובןושזה ייתפס, שזה יקלט  ,את ההבנה שזה לא ישכחולקנות לקבוע 

  האדם קרא ושנה, ל מה שכ גירסא מתכוונת ליש מקומות בש"ס שהמילה    .קניין
אכן,   ,המילה גירסא לעצמה מתפרשת גם בפעולה של גירסא, להוציא מהפה

אין  אדם קונה רוב חכמתו  התפיסה של הדבר. ם על המילה גירסא מדברת  ג
שכל הגירסא שלו נתפסת אצלו בלילה, עיקר  בזה, הכוונה  ,אלא בלילה

זה  לולא כן  תפס, כי כבר התפיסה של הגירסא, העומק של התפיסה. חלק הוא  

 ע"ה   ללווייןן  בת ר' מנחם הלל    בבללההלעילוי נשמת האשה                   
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 נכתב באישור המשפחה 

 

   02-6424736להערות והארות ובכל ענייני "חשבתי דרכי" ניתן לפנות ל 

  ]ב'[  התגלות והארה בעולם חלה רק על העדר מיוחד שמצפה להכל    -הגילוי של מדת לילה

 חטא אדם הראשון סילק את האור עד שהוא יחזור לעתיד לבוא
היא רק על גבי העדר המצפה  נתבאר כי צורת הגילוי שהקב"ה מגלה בעולם  

ו, יעקב אבינ נבאר את שייכות הדבר לעתה,  לדבר, החושך שהוא סיבת האור.
 לעצם מציאותו בעולם.  

היה הרי ך כבזה מדובר.  ,חטא אדם הראשוןאנו נמצאים הלא אחרי 
מאז   העולם בעדו.חטא אדם הראשון הביא לעולם חשכה, חשך  המעשה,

וזה היה מוכן    ,היה חושך יותרילא  צריך היה להיות ש  " יהי אור"שהקב"ה אמר  
 ,צריך היה להיות אלמלא היה חטא ךכ שזה יהיה "לעת ערב יהיה אור"לכך 

ויהי  "משירדה חשכה לעולם אין  ו  ,לעולם  חשכהאבל מכיון שבא החטא ירדה  
 ."אור  הוהיה לעת ערב יהי" עד במהרה בימינו לעתיד לבוא שיתקיים בנו    "אור

ההבדל שבין ערב  , אבל היה ערב והיה בוקרבכל שבעת ימי בראשית אכן 
ז'(   ט "י)מדרש תהלים כדאיתא במשה רבינו בשמים, כמו אצל היה לבוקר 

ארבעים  ומנין היה יודע משה רבינו אימתי היה יום ואימתי לילה שהוא מחשב  "
עדיין  אמנם ליל שבת  כו'" עיי"ש. יום וארבעים לילה אצל הקדוש ברוך הוא

בשבת  הקב"ה עדיין היה עסוק בבריאה ו ככל שבעת ימי בראשית, היה
של אדם    ובעקבות חטאהחושך בא  , ואף שהאור הגנוז  שמשיהראשונה עדיין 

בגמרא  כמו שכתוב , ואז, אחרי שבתה היה רק אבל החלות של ז הראשון
ובמוצאי שבת נתן הקדוש ברוך הוא  "  ,דעת  הקב"ה נתן בו  )נ"ד ע"א(    בפסחים

דיעה באדם הראשון מעין דוגמא של מעלה, והביא שני אבנים וטחנן זו בזו  
 ואין דעת אלא תורה )סוטה מ"ט ע"א(. ",  ויצא מהן אור

הועיל. כמו שזה לא    לאאבל זה  תשובה מיד,    עשה  אדם הראשוןף שאמאז,  
למרות    חושך.האת גזירת    סלק זה לא הועיל ל   ך מיתה כהל לבטל את גזירת  הועי

כאשר לאחר התשובה שהוא עשה מיד הוא הוסיף לשבת   ,עשהכל מה שהוא 
 . סיגופיםבתעניות ו ק"ל שנה ב

 לנו אין את הלילה הזה  –לילה אמיתי זה העדר מוחלט 
למה הלילה   ,מה השייכות המיוחדת של יעקב אבינוא לבאר ונב  עתה

 . במסוים  אליו שייךותפילת ערבית, כל זה יחד  
  ,אמר רב יהודה לא איברי ליליא אלא לשינתא( "א "ה ע"ס) עירובין איתא ב

הלכות  ברמב"ם ה ."אמר רבי שמעון בן לקיש לא איברי סיהרא אלא לגירסא
אף על פי שמצוה ללמוד ביום ובלילה אין אדם  ( פוסק "ג"ג הי"פ) תלמוד תורה  

ב חכמתו אלא בלילה, לפיכך מי שרצה לזכות בכתר התורה יזהר בכל  למד רו 
לילותיו ולא יאבד אפילו אחד מהן בשינה ואכילה ושתיה ושיחה וכיוצא בהן  

לא איברי    אמרדאן  למף  א . באמת,  כו'" עיי"ש  אלא בתלמוד תורה ודברי חכמה
לא  בהמכוון אבל  ,יוכל לגרוס מחרהאדם זה גם כן כדי ש לילה אלא לשינתא
אין אדם לומד  "להלכה ש םרמב"הוא כפי שפוסק ה רסאיאיברי לילה אלא לג

  , מה עומק הדבריםעלינו להבין מדוע זה באמת כך,  ". רוב חכמתו אלא בלילה
 . ב חכמתו אלא בלילהו למה אין האדם לומד ר

זה לא של הלילה ההעדר נקדים להתבונן מה הוא הלילה. באמת, תחילה  
איננו  בלילה  המציאות. לעצם זה העדר שמתייחס  ,העדר שמתיחס ללימוד

 שום דבר.    נו אין ל ש  יםסתופ   ואנ בלילה    ,ביום  ים נמצא  ובמציאות שאנ נמצאים  
הוא  אדם שחי בתוך דמיונות ש כל .עלינו לדעת מה הוא לילה באמת       

 ,עם מערכת החשמל העירוניתכשהוא חי בתוך אורות כאלו    יודע מה הוא לילה
אדם נמצא לבד  הלילה נקרא ש לזה אי אפשר להתיחס. ,םאלה דברים בטלי

  , זה חושך  ,בחושך. בכל חושך אדם נמצא לבד משום שהוא לא רואה שום דבר
דבר. הקב"ה הוריד חושך לעולם, הקב"ה לא  שום אין לו  ,זה זמן של חושך

ואיננו מבינים  יודעים  ונ ינמגלה לי את המציאות. אנחנו אנשים חסרי דעה, א
שום דבר, אבל לבן אדם שהוא באמת בן אדם, שהוא כמו שהקב"ה ברא אותו,  

ביום הקב"ה נותן לו את כל   .ממנו את הכל קחו לכשיורד לילה הקב"ה 
המציאות כולה והוא חי בתוך מציאות שלמה ובלילה הקב"ה לוקח ממנו את  

 ככה זה לילה אמיתי.  ,הכל

וותו לנו את כל הדעת, עיוותו לנו את כל  י וותו לנו את השכל, עי כיון שע
אחד מהדברים  נראה עיוותו לנו גם את הלילה. זה  לכךהמציאות כולה, 

עיוותו לנו   .דבר גדול מאד אבל אנחנו רחוקים מזהבעצם שזה  אף ,הקטנים
,  וותו לנו את הלילה. אצלנו הכל אותו דברי תו לנו את היום, ועוו יאת הכל, ע

המציאות הזו שיש יום ויש   וצריך להבין מה ז  .דעתנו זה רק מפני חוסראולם 
מציאות שהקב"ה מגיש   ואלו שני מציאויות שונות. מציאות של יום ז  ,לילה

  ,שמחהכל נמצא, הכל  ,ונותן לי את כל הבריאה כולה ואני נמצא יחד עם הכל
משאיר אותי לבד  ובלילה הקב"ה לוקח ממני את הכל  אילו ו,  הכל נמצא ביחד

היתה האפלה בירושלים ניתן  כאשר  ,בזמן מלחמת ששת הימיםזאת ראינו ]
במרחק פחות מד'  על ידך נמצא בן אדם היה ללכת ברחוב ופתאום לתפוס ש

כשיש הפסקת חשמל במקומות לא  ניתן לראות זאת  אמות ולא ראית אותו, וכן  
  כה צרי היא זאת ש לילהההמציאות הזאת של שלהבין,  עתה עלינו  עירוניים[.

  , של העולם הזה בפועלהחושך  ,שלנוהלילה דידן, החושך  .להביא את האור
 . 'לא איברי לילה'מה שנקרא 

 בלילה האדם משיג את כל מה שהוא למד ביום 
זמן בית  זה לא זמן בית מדרש.    ,מפורש בגמרא בכמה מקומותש  כפי   ,לילה

לא    ,תבבי  וישב  בלילהש   ן דעלמאי מסוגימוכח בפשטות  כך    ,מדרש היה ביוםה
א היה תהחידוד שמעתכל  ישבו בבית המדרש. כל היום ישבו בבית המדרש,

מדרש. שמה למדו מפי הרב ושמה למדו בדיבוק חברים  ה במשך היום בבית 
ב חכמתו  ו אין אדם לומד ראכן, 'של הבית מדרש,  וכל התורה  עם כל החריפות  

אדם  הש התורה של כל והקליטה התפיסה  ,זה לא בבית מדרש 'אלא בלילה
  ,לא איברי לילה אלא לגרסא בו בלילה, התורה מתגלה לו בלילה. חלה למד

כאותו העדר  בעלמא, אלא   צריך להיות נתפס לא כהעדר הלילהשבזה הכוונה 
שהגילוי שלו, המציאות שצריכה להתגלות בתוך ההעדר של הלילה, מתוך  

   ה עומק הדברים.ז הארה של תורה.ה וז  ,החושך הזה
אנחנו עקרנו  הזה, איננו חיים את הסוגיא הזו,  בעניין נמצאים אנחנו לא 

שאפילו את הלילה לא   ו מהשורש את הלילה, הקב"ה הוריד לעולם חשכה כז
לילה, בכל העיר אין לילה, אור גדול מכל  ונגמר העל כפתור  ציםלוח  .כיםצרי

ים שום דבר, לא מוצאים  לא תופס  ,אבל באמת הלילה זה העדר גמור  הצדדים,
  אחרי שתכלה רגל מן השוק   .מציאות  ושום דבר, לא רואים שום דבר, הלילה ז

הלילה צריך    , לילהוזה    ויושבים שם,  אחרי שבאים הביתה  ואין אף אדם ברחוב,
  בזה, אם נשים את עצמנו  .  מעיקר הדיןכך זה נראה  אבל    .להיות מצורף ללימוד

  .ראותיצריכים להאיך הדברים  עלינו לדעת 
חכמתו   רובשאין אדם לומד הוא הדין ולמה  ,רסאיבמה הצטרף הלילה לג

הלילות צריכים   כלבש וכפי שכותב הרמב"ם יזהר בכל לילותיו,  .אלא בלילה
יש כאן   ,להשתדל ללמוד, ודווקא בלילה שצריך היא הזהירות ו  ,להיות זהירים

שהלימוד  היא בזה וונה הכ .הלילה מצטרף לתורה ,צירוף של הלילה לתורה
ההעדר הזה מחכה, הוא  ,שכך, בצורה כזאת ,הלימוד הוא .של לילההוא 

אז אדם לומד רוב חכמתו.  ו ,, הוא ההיכי תימצי לגילוי של תורהלזה מתייחס
ולא   ,מי שלא שייך לזה, לא שייך באמת לרוב חכמתו, הוא לא שייך לחכמה

בכל לילותיו, מי    יזהרהרוצה לזכות בכתרה של תורה  .ניםפ  שייך לתפיסה של  
לא שייך. אנחנו לא שייכים   ,שייך, ומי שלא שייך ,יך לכתרה של תורהישש

 לכתרה של תורה אז אנחנו לא שייכים ללילה ולא שייכים לשום דבר. 
לא איברי לילה אלא לגירסא, כפי שפוסק הרמב"ם להלכה, הכונה היא 

. עניינה של גירסא הוא  ירסא זה סייעתא דשמיאלאוקמי גש כדברי הגמרא
זה   ,יובןושזה ייתפס, שזה יקלט  ,את ההבנה שזה לא ישכחולקנות לקבוע 

  האדם קרא ושנה, ל מה שכ גירסא מתכוונת ליש מקומות בש"ס שהמילה    .קניין
אכן,   ,המילה גירסא לעצמה מתפרשת גם בפעולה של גירסא, להוציא מהפה

אין  אדם קונה רוב חכמתו  התפיסה של הדבר. ם על המילה גירסא מדברת  ג
שכל הגירסא שלו נתפסת אצלו בלילה, עיקר  בזה, הכוונה  ,אלא בלילה

זה  לולא כן  תפס, כי כבר התפיסה של הגירסא, העומק של התפיסה. חלק הוא  

 ע"ה   ללווייןן  בת ר' מנחם הלל    בבללההלעילוי נשמת האשה                   
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 .יצחקיאורי שיחות "חסד לאברהם" מהרב 

 Oriyz5455@gmail.comהרוצה להצטרף לקבוצה לקבלת המייל ישלח בקשה למייל ת בקביעות במייל לתפוצה מוגבלת. השיחה מופצ

 

 אלול וימים נוראים  מאמרי "חסד לאברהם"

  עעצצוותת  ממעעששייוותת  ללקקייווםם  ממצצוותת  תתששוובבהה  בבזזממננננוו  --  ממאאממרר  הה''
פשוט שאין המכוון בצורת עבודה זו על אך , מוד בעבודת ר"ה ויוהכ"פ בספרי העבודה תופס חלק היראה מפני הדין מקום נכבד. א

אך . ולהשלים חוק התשובה לזכות בדין –היראה והפחד מהדין כמטרה בפני עצמה, אלא כדרך להיכנס בסדר של תיקון שתכליתו 
שהלב יהא מלא בציורים מוחשיים של כי מידת היראה בשורשה מצריכה אין דרך זו מתאימה כל כך,  אנשים כערכנולנראה קצת ש

מלא את ן מקרים רעים רח"ל שהיו צריכים לן, ולצערנו הלבבות מלאים בציורים אחרים, ומה שמאורעות החיים מזמנים לנו המוהדי
מידת היראה האמיתית, כי כדי שתושג את ליבנו בפחד הדין ויראת העונש, לצערנו אין ציורים אלו מצליחים לעורר אותנו להשיג 

לוקית, -גבוה, המקשרת ומשייכת את המאורעות לשורשם האמיתי שהוא הנהגת המשפט האהמידה יש להיות בדרגת אמונה חושית 
ואילו אצל רובנו אין המאורעות נתפסים כמשפטי השם אלא כמקרים רעים גרידא, ואף אם בשכלנו אנו יודעים את האמת, אך ליבנו 

 בל עימנו ואיננו מתמלא ברגשות של אימת הדין ממשפטי השם.

מק האמיתית שתקשר את מאורעות החיים עם משפטי השם, וממילא הנסיון להתחבר וחסר לנו את תפיסת הע הימים, והנוגע לענין. ב
ב בני האדם בדורנו, ולא עוד אלא שיש בדרך זו סכנה ועם פנימיות היום דרך מידת היראה והפחד מאימת הדין אינה מעשית אצל ר

מאיתנו מורגלים במאמרי חז"ל ודברי רבותינו המדברים מעניני הדין והיראה,  , כוונתי כי כיון שרביםקצת ליפול במחוזות הדמיון
עבודה, הבדרגות המתוארות בספרי היראה ו אנוו כאילו נייר בדמיונטמצמיד כששומעים דיבורים אלו או שמעלם אותם בזכרן, 

אמיתית עלולים להשאיר את האדם  ודמיונות אלו אף שיש בהם מקצת תועלת במידה הנכונה, אך כשבאים במקום תפיסה פנימית
זיק של קשר אמיתי עם  נשאר ריק וניעור מכל ,מעט מן המעט כפי יכולתו האמיתיתלכל הפחות בלא כלום, ותחת אשר היה משיג 

   רח"ל, וקשה להאריך בזה.המעלות האמיתיות 

 ולכן צריך לנסות להיכנס לחבור עם פנימיות הימים באופן אחר.

 יתהתכלית הנרצ ל, יש לראות שמא אפשר להגיע אולהשלים חוק התשובה הנה כיון שתכלית העבודה בימים אלו היא לזכות בדין .ג
חז"ל גילו  ע"י עבודה ישירה על האמצעים המביאים לזה, ואולי באמצעות העיסוק בזה תימשך מקצת תפיסה פנימית בלבבות. הנה

 תשובה תפלה וצדקה. –זכות בדין לנו ג' דרכים להעביר את רע הגזירה ול

אות שער הראשון , או לכל הפחות ג' עיקרי התשובה משנה הרבינו יונה בתשובה כמשמעו בכל הכ' דרכים שכתב רבינו יונה בשער א'
 חרטה וקבלה להבא, והוידוי.עזיבת החטא,  –מהלכות תשובה  ב ה"ב, ונפסקו להלכה ברמב"ם פ"י"ט

]אות  דקה וחסד, ותפלה משמע שהוא התפלה על קבלת התשובה כמוש"כ רבינו בשער א' בעיקר הט"וצדקה הוא כמשמעו, להרבות בצ
 .מ"ב[ –מ' 

. הנה דרך זו אע"פ שהיא קלה יותר מהדרך הראשונה ובהישג יד אנשי דורנו, אך גם בה יש קשיים לא מעטים ההופכים אותה לדרך ד
בני האדם, וגם אם באנו להסתפק רק בג' עיקרי התשובה, אך העומד לנגדנו  של יחידים בלבד. התשובה על כל גדריה קשה היא לרוב

 ההרגשה של רבים מהמבקשים כי אין רואים הצלחה בדרך זו.

הנה בענין זה הארכתי בתכלית האריכות ב"מאמר התשובה", ]הרוצה יכול לקבל את המאמר השלם במייל המצוין בתחתית הגליון[, 
 שבתמצית הנוגע למאמר זה.ונביא כאן רק את התמצית 

 ה,ו  את התוצאה המקוּאין רואים  הנה עיקר הקושי הוא ההרגשה שאע"פ שאנו עושים תשובה לכה"פ פעם בשנה בימים הנוראים, אך
והעבירות העיקריות שבהן אנו לוקים חוזרות כל שנה. ומסיבה זו מתיאשים כבר מכל ענין התשובה על כל גדריו, ומסתפקים באמירת 

 ., אך בלא שיתוף הלב כפי העומק הנצרךהתפילה ונוסחי התשובה כפי הנדפס בסידורים מילות

 אותהיקר השני "עזיבת החטא אבל באמת הוא טעות, ויסוד התיקון הוא במה שמתבאר מתוך דברי רבינו יונה בשערי תשובה ]שער א' 
לבאר  במאמר הנ"ל, והארכנו "ב על דרך לא טובה תמידהמתיצ"והשני  ,"החוטא על דרך מקרה"ים, האחד א  ט  [ שיש שני סוגי ח  י"א
 ת הבחירה שלו כלפי כל אחד מענפי המצות ופרטיהם.ודקכל אדם יש משני הסוגים, תלוי בנשב

נקודת כפי הוא זה שהחטא אינו  "החוטא על דרך מקרה"הנה . איך תלויה עבודתנו בהבנת שני סוגי החטאים הללו . ונבאר יותרה
כי התאוה תאוה שם: רבינו יונה כלשון היסח הדעת נפל בחטא, מה שנפל בחטא הוא משום ואלא למטה ממנה הרבה, הבחירה שלו 

ויחזק עליו יצרו ויתקפהו, ולא נחלצו רעיוניו וחושיו בפגעו בו, ולא מהרו לגעור בים התאוה ויחרב, על כן יגורהו היצר בחרמיו, ונפל 
 , ע"כ.יצר רע מבעתו, ולא מאשר חפצו ורצונו למצוא עונו, ולעשות כמוהו אחרי זאתבמכמוריו לפי שעתו ועתו, בהיות רוח ה
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לילה מפני  הדבר נובע מעניינו של ה נקנה בלילה.  הרוב לא גירסא, אבל עדיין 
 .לאור מחכההוא נראה, הוא  ךדבר שהוא העדר כ העדר.זה הלילה ש

.  מהכלהלילה נעדר  , אבל נעדר מרוחניות כמו הלילההיום גם כן   ,אמנם    
כדי לתפוס ביום את ההעדר צריך לתפוס שהעולם  הזה  , וביום יש מציאות

  אבל התפיסה של לילה בעצםכפי שבאמת כתוב כך בפירוש,  ,דומה ללילה
, הלילה בעצם נקרא זמן העדר גמור, זה נקרא שכל  עדרכה מלכתחילה היא

שבמצב של   ,אדם צריך להביןה, ואז המציאות כולה נעדרת. היא לא נמצאת
  וזה  ,זו התפיסה של תורה ,מה שמקיים אותו, מה שהוא מחכה לו ,העדר

ולכן לא איברי אלא    ,הצירוף של התורה ללילה. הלילה מצפה לתורה, לא ליום
כי  יהקב"ה ברא לילה משום שעל ידי הלילה יש ההמילים בזה,  . פירוש  אלגירס

תימצי להבין תורה יותר טוב. אחרת הקב"ה היה מסדר את הבריאה בצורה  
 .אחרת
  ת התורה כמו  ,אנו מדברים על התורה בעצם  נו,על התורה של   יםמדבריננו  א

, הלא  מביניםוהתורה שבידינו, התורה שאנו יודעים  כפי שהיא ניתנה. ,שהיא
אנו   ,, עלינו לא מדבריםנןבחשוכא שרישעשיקי אנן ו אנו מבינים לבד 

מתיחסת    ,התורה באמתמתייחסים לתורה שהיא התורה בעצם, התורה באמת.  
דרך הלילה. ככה זה.   מתגלההתורה  חס לחושך.יללילה כמו שהאור מתי

לא  בכדי שהתורה תתגלה. פירוש המילות  , הקב"ה יצר לילה בעולם לגירסא
שהקב"ה   , אין אדם לומד רוב חכמתו אלא בלילהוב א איברי לילה אלא לגירס

הלילה   תגלה תורה.תברא את הלילה משום שעל ידי הלילה זה היכי תימצי ש
עצמו כמצוי עם תפיסה   אדם תופס אתכשו ,זה העדר של כל המציאות כולה

כי תימצי  יאין לו שום אחיזה בשום צד של מציאות. זה ה באופן ש של העדר
 .קבל תורהההיכי תימצי ל  ו לקלוט תורה, להבין תורה, כאן ז

 יעקב אבינו חידש את הגילוי של לילה בעולם
  הגילוי יעקב אבינו הביא לעולם את    .עולםליעקב אבינו  הביא  את הדבר הזה  

אחרי שיעקב אבינו בא   המציאות. כעצםשהתורה נתפסת  באופןשל תורה 
יעקב אבינו  .  העדרההארה של יעקב נתפס כמו    בלי  כל העולם  ונמצא בו  לעולם

עמוד החסד ועמוד העבודה זה אברהם  ,בין האבות בעצם עמוד התורה. הוא
זה יעקב  ו ,עמוד התורה ואמד עליו הוהעמוד השלישי שהעולם עו, ויצחק

והוא לא שוכב לישון בלילה. באותם   ,אבינו. יעקב הוא איש תם יושב אהלים
שהוא כבר פעם  כ ו , כמו שכתוב,הוא לא שכב לישון בבית שם ועבר י"ד שנה

  ", והנה ה' ניצב עליו"  ,נתגלה לו כביכול הקב"ה  םשכב לישון באותו מקום, ש
  דבר, בלילו של יעקב אבינו, כאן זו הלכה למעשה ה פירוש  והכל נתגלה לו.

הלילה שהוא ההעדר שמביא תורה, ההעדר . לא איברי לילה אלא לגירסאש
 .של יעקב הז ,שמביא את האור

הוא העדר והיכי   ,שהלילה שבידינו, הלילה שלנו ,היה גילוי מיוחדכאן 
 ,מכאן השורש לגאולה שנקראת יום .הואתימצי שעל ידו יתגלה כל יום ש 

בלילה את כל מה  דווקא  ומכאן השורש לכל הגילויים כולם. יעקב אבינו השיג  
הקב"ה   ,שקעה לו חמה שלא בעונתה ",וילן שם כי בא השמש"שהוא השיג. 

אחרי שהוא השיג  ועתה,    עשה לו לילה כדי שהוא יוכל להשיג את כל מה שיש.
ים לאור  קויקרא אל "   '(ח  'ג)   יתא בבראשית רבהוהכי איתא אזה כבר לא לילה.  

 ". יום אלו מעשיהן של צדיקים, ולחושך קרא לילה אלו מעשיהן של רשעים
כשלא רואים שום דבר מכל   .בדיוק לילה אמיתיהיה הלילה של יעקב 

אז רואים את העולם הבא   ,המראות האלה, מכל העולם הזה שדומה ללילה
המציאות כולה היא  כל  ,בלי שום ספק  באמת, שדומה ליום, רואים הארה.

הוא  יעקב אבינו . המציאות היא החסר. מחיצה בשביל לראות את הקב"ה
מציאות. הוא הביא   תצאו שמתוך הלילה י , הביא את ההארה הזאת לעולםש

התפלל  שמונח במעשים של יעקב הדבר הזה לכלל ישראל.  וז המציאות האת 
של הלילה. "ויפגע במקום וילן שם  יעקב היה זה שגילה את התפילה  .ערבית

ה הסיבה שיעקב אבינו פתח  תהיו כי בא השמש ז  ,פירוש ,כי בא השמש"
 תפילה של לילה. תפילה מיוחדת השייכת ללילה.  

 בא אחרי הייסוריםהשלוה היא היום  הוא שה רוגזו של יוסף  סוד  
ולא זו   ,"קפץ עליו רוגזו של יוסף ברש"י כתוב "ביקש יעקב לישב בשלוה

עוד מוכיחים אותו, אומרים לו דברי  בלבד שלא ניתן לו לשבת בשלוה אלא ש
לא די להם לצדיקים בשלווה בעולם הבא שמבקשים שלווה בעולם  " ,תוכחה

לא יהיה  הוא אם כבר נגמרו הצרות למה ש". צריך להבין מה הכונה בזה, הזה
משום   לצדיקים לשבת בשלוה בעולם הזה אסור ש , ואף הטעם שנאמרבשלוה
בעולם הבא שהם צריכים עוד  שכר  שמובטחיםלא די להם לצדיקים ש"וכי 

 הוא לא מובן.   גם  "בעולם הזה
לא אלא כתוב "על יעקב  רקעל כרחך, ואחר שאנו רואים שזה לא נאמר 

יעקב צריך  בזה ש הוא הפירוש  ",שמקבלים שכר בעולם הבא ם לצדיקיםידי
  , עקב אבינו מגלה את הסוד הזהי  .העסק של יעקב זה בגילוי הזה להתעסק,

שבא אחרי   ום היהוא צריך בעצם מציאותו לגלות את הסוד הזה שהשלוה זה 
  זה לא יבא.  אבל בלי ההעדר עולם הבא שדומה ליום.זה ה היסורים, השלוה 

  . צריך להיותזה מה שיעקב    ,לילה כדי שיבוא יום  צריכים  כתוב כאן שהצדיקים
 זה יעקב.  

היסורים זה בדיוק הלילה שמביא את  הסיבה שצריך יסורים, מפני ש 
איך קורה   , איך זה קורהאיננו יודעים  השלוה. זה ההעדר של אותה שלווה.

מגו   נפיקלית נהורא אלא ההוא ד , אבל כך כתוב, שהאור מגיע על ידי הלילה
 . א דנפיק מגו חשוכאלית שלוה אלא ההווכך גם    ,חשוכא

לא הביא   אהו ,לא גילה את הדבר הזה כי אברהם, היה טובאכן אברהם ל
סתם  אין זה בהביא את הדבר הזה. הוא ש , יעקבאכן,  ,את הדבר הזה לעולם

  של יעקב  האבהות של יעקב.  אבהות היא ה ו ז  , קפץ עליו רוגזו של יוסףש
זה צריך   ךכ  של קפץ עליו רוגזו של יוסף,צריכה להיות יחד עם היסורים 

ההנהגה של  כל  ו מאז ואילך ז הביא את זה לעולם.ואת זיעקב גילה  ראות.ילה
 .מאז שיעקב אבינו גילה ישראל לא מבקשים שלווה בעולם  כלל ישראל.

ר  שלוה תבוא אח  ,אין שלוה  ,לא  , הקב"ה אמר לוו  ביקש יעקב לישב בשלוה 
לא  " לא קושיה על וז  והנה, הרי בתורה הובטחו לנו ברכות, אם כן מדועכך. 

הרי זה   .לא קושיה על עצם דבריו של הקב"ה ולמה ז  ",'כו די להם לצדיקים
 .לו כל הברכות  ות וודאי שמגיע  ,הברכותיעקב אבינו הוא בצד הזה של  ודאי ש

אבל על    .ה מגיע לו , מי כמו יעקב שז"ובאו עליך כל  הברכות האלה והשיגוך"
הן לא שייך לברכות האלה. הברכות האלה  כרחך יעקב אבינו ביסורים שלו

  היינו,את הברכות האלה, לנו בזכות היסורים. בזכות היסורים של יעקב יש 
אכן, גם  כלל ישראל היכי תימצי להגיע לעולם הבא גם על ידי ברכות. יש לש

  ות הברכות האלה נלקח ,מתייגע בתורהכל מי שמקבל את הברכות ולא כאן, 
דברים  ב .הלכה למעשה  ו וז , תבורבינו יונה בשערי תשובה בשער ד' כ. ממנו

הוא אומר    .יעלה לו במקום יסוריןיגיעת התורה  ש  הוא אומר  ,ממרקין  שיסורים
 את לדינא.ז

רוגזו  'ה  ,וקללות  זה לא ברכות  .היה תורה  יעקב אבינו הרוגזו של יוסףאצל  
זה   יוסףשל רוגזו הבסופו של דבר  .נתגלהזה אז   ,היה יגיעת התורה 'של יוסף

 , זה גילוי של תורה.של פרשהגילוי  
בשבילנו, כל הברכות וכל הקללות זה רק היכי תימצי ליותר ללמוד ופחות  

זה רק כדי  שמשיגים אותם  ככל הברכות האלה  כמו שכתוב ברמב"ם,  ו ללמוד.  
ידי חובת   יםיגיעת תורה יוצאבו ,בתורה געי ולהתישנהיה פנויים ונוכל לשבת 

גם לו  תוך הראש, ץ לו לו תורה תקפכל מי שמבקש לישב בשלוה וה] ,יסורים
 כך[.  אומרים 

הקב"ה לימד  , אכן,  הוא רצה ללמודכאשר יעקב אבינו בקש לישב בשלוה,  
תורה. צדיקים צריכים יסורים   צמוע זה  ,גם זה תורהרה הזאת. אותו את התו

באמת, התורה שלעתיד לבוא   התורה שיעקב אבינו לימד. , זובעולם הזה
 ,תורה אחרת  וצדיקים יושבים ועטרותיהם בראשיהם ונהנים מזיו השכינה ז כש

 זה מתיחס לכל היגיעה שהיתה קודם.
 זו היא התפארת  -יעקב אבינו מגלה את כל גילוייו של הקב"ה

בין יעקב לתורה   יש קשר מיוחד התפילה המיוחדת ללילה.  זו  ת  תפילת ערבי
 .יש קשר בין תפילת ערבית לתורהאף ממילא ו ,בין יעקב לתפילת ערביתו

 .  , ונבארהדבר נוגע גם לכך שיעקב הוא מידת התפארת
המידה של  את התפארת ז ."התפארת זה מתן תורהבגמרא בברכות כתוב "ו

  . ן להתפאר ולגלותיהגילוי. כשאדם מתפאר על מישהו אחר הוא מתכו
ן לגלות את כל היופי שיש  יהוא מתכו. "ססגונא, ששש ומתפאר בגוונים שלו"

קודם    התפארת זה   ,בו, את כל הטוב שיש בו, את כל המעלה שיש בו. בפשטות
  ו לו לגלות. זמה שיש  כלהקב"ה גילה את  , במתן תורהבזה, ש מתן תורה,  כל

, שהקב"ה מראה את כל היופי, מראה את כל  עצם הגילויהתפארת.  היא
ישראל  "בגלל שעתה,    התפארת. יאהזו ו, את כל יופיו.  תאת כל מעל . המעלות

שדרכו הקב"ה מגלה   זהיעקב הוא    .יעקב  ךדרמגלה  , הקב"ה  "אשר בך אתפאר
אדם שעל הכיסא, שהוא    הוא הצורת  יעקבמידת תפארת.    ויעקב ז  , לכןאת הכל

 הצורת אדם שדרכו הקב"ה מגלה את הכל.
. עניינה של   למה זה צריך להיות בצורה של תפארת  ך,למה זה צריך להיות כ

 .למתי אעתיר לך" "התפאר עליהוא כפי שאמר משה רבנו לפרעה תפארת ה
מין כח שאני לא אוכל  איזה שתגלה לי  ך , תנסה להתרומם כ בזה הכוונה

הוא  ",גאה גאה" הקב"ה הוא שתראה את מעלתך יותר ממני. מכיון  לעשותו.
כך,  בשביל    יאברא את העולם. כל בריאת העולם ה  וא לשם כך הגאה על גאים,  

הקב"ה מגלה את    ,לוי תפארתו. זה מה שהקב"ה מגלהיגשהקב"ה יגלה את כל  
את כל היופי של הבריאה ואת כל   .את כל הנהגתו ואת כל יופיו ,כל מעלותיו

ומכיון    התפארת.ו היא  היופי של ההנהגה, את כל הפאר. כל זה נמצא בתורה. וז
הקב"ה  מגלה את   ועל ידו  ,אליוהוא האדם שבו, דרכו,    עקב אבינוי שזה יעקב,  

אין אף אחד אחר שהקב"ה מגלה לו ואין אף אחד    בבריאה.  מה שהוא מגלה  כל
גם   ,ך יעקבכל מה שהקב"ה מגלה בבריאה זה דר ,אחר שהקב"ה מגלה דרכו

אין שום גלוי של הקב"ה   ,יעקב כשהקב"ה עושה נס בעולם זה גם כן על ידי
   לכן יעקב זו מידת התפארת. דרך יעקב אבינו, רק
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 .יצחקיאורי שיחות "חסד לאברהם" מהרב 

 Oriyz5455@gmail.comהרוצה להצטרף לקבוצה לקבלת המייל ישלח בקשה למייל ת בקביעות במייל לתפוצה מוגבלת. השיחה מופצ

 

 אלול וימים נוראים  מאמרי "חסד לאברהם"

  עעצצוותת  ממעעששייוותת  ללקקייווםם  ממצצוותת  תתששוובבהה  בבזזממננננוו  --  ממאאממרר  הה''
פשוט שאין המכוון בצורת עבודה זו על אך , מוד בעבודת ר"ה ויוהכ"פ בספרי העבודה תופס חלק היראה מפני הדין מקום נכבד. א

אך . ולהשלים חוק התשובה לזכות בדין –היראה והפחד מהדין כמטרה בפני עצמה, אלא כדרך להיכנס בסדר של תיקון שתכליתו 
שהלב יהא מלא בציורים מוחשיים של כי מידת היראה בשורשה מצריכה אין דרך זו מתאימה כל כך,  אנשים כערכנולנראה קצת ש

מלא את ן מקרים רעים רח"ל שהיו צריכים לן, ולצערנו הלבבות מלאים בציורים אחרים, ומה שמאורעות החיים מזמנים לנו המוהדי
מידת היראה האמיתית, כי כדי שתושג את ליבנו בפחד הדין ויראת העונש, לצערנו אין ציורים אלו מצליחים לעורר אותנו להשיג 

לוקית, -גבוה, המקשרת ומשייכת את המאורעות לשורשם האמיתי שהוא הנהגת המשפט האהמידה יש להיות בדרגת אמונה חושית 
ואילו אצל רובנו אין המאורעות נתפסים כמשפטי השם אלא כמקרים רעים גרידא, ואף אם בשכלנו אנו יודעים את האמת, אך ליבנו 

 בל עימנו ואיננו מתמלא ברגשות של אימת הדין ממשפטי השם.

מק האמיתית שתקשר את מאורעות החיים עם משפטי השם, וממילא הנסיון להתחבר וחסר לנו את תפיסת הע הימים, והנוגע לענין. ב
ב בני האדם בדורנו, ולא עוד אלא שיש בדרך זו סכנה ועם פנימיות היום דרך מידת היראה והפחד מאימת הדין אינה מעשית אצל ר

מאיתנו מורגלים במאמרי חז"ל ודברי רבותינו המדברים מעניני הדין והיראה,  , כוונתי כי כיון שרביםקצת ליפול במחוזות הדמיון
עבודה, הבדרגות המתוארות בספרי היראה ו אנוו כאילו נייר בדמיונטמצמיד כששומעים דיבורים אלו או שמעלם אותם בזכרן, 

אמיתית עלולים להשאיר את האדם  ודמיונות אלו אף שיש בהם מקצת תועלת במידה הנכונה, אך כשבאים במקום תפיסה פנימית
זיק של קשר אמיתי עם  נשאר ריק וניעור מכל ,מעט מן המעט כפי יכולתו האמיתיתלכל הפחות בלא כלום, ותחת אשר היה משיג 

   רח"ל, וקשה להאריך בזה.המעלות האמיתיות 

 ולכן צריך לנסות להיכנס לחבור עם פנימיות הימים באופן אחר.

 יתהתכלית הנרצ ל, יש לראות שמא אפשר להגיע אולהשלים חוק התשובה הנה כיון שתכלית העבודה בימים אלו היא לזכות בדין .ג
חז"ל גילו  ע"י עבודה ישירה על האמצעים המביאים לזה, ואולי באמצעות העיסוק בזה תימשך מקצת תפיסה פנימית בלבבות. הנה

 תשובה תפלה וצדקה. –זכות בדין לנו ג' דרכים להעביר את רע הגזירה ול

אות שער הראשון , או לכל הפחות ג' עיקרי התשובה משנה הרבינו יונה בתשובה כמשמעו בכל הכ' דרכים שכתב רבינו יונה בשער א'
 חרטה וקבלה להבא, והוידוי.עזיבת החטא,  –מהלכות תשובה  ב ה"ב, ונפסקו להלכה ברמב"ם פ"י"ט

]אות  דקה וחסד, ותפלה משמע שהוא התפלה על קבלת התשובה כמוש"כ רבינו בשער א' בעיקר הט"וצדקה הוא כמשמעו, להרבות בצ
 .מ"ב[ –מ' 

. הנה דרך זו אע"פ שהיא קלה יותר מהדרך הראשונה ובהישג יד אנשי דורנו, אך גם בה יש קשיים לא מעטים ההופכים אותה לדרך ד
בני האדם, וגם אם באנו להסתפק רק בג' עיקרי התשובה, אך העומד לנגדנו  של יחידים בלבד. התשובה על כל גדריה קשה היא לרוב

 ההרגשה של רבים מהמבקשים כי אין רואים הצלחה בדרך זו.

הנה בענין זה הארכתי בתכלית האריכות ב"מאמר התשובה", ]הרוצה יכול לקבל את המאמר השלם במייל המצוין בתחתית הגליון[, 
 שבתמצית הנוגע למאמר זה.ונביא כאן רק את התמצית 

 ה,ו  את התוצאה המקוּאין רואים  הנה עיקר הקושי הוא ההרגשה שאע"פ שאנו עושים תשובה לכה"פ פעם בשנה בימים הנוראים, אך
והעבירות העיקריות שבהן אנו לוקים חוזרות כל שנה. ומסיבה זו מתיאשים כבר מכל ענין התשובה על כל גדריו, ומסתפקים באמירת 

 ., אך בלא שיתוף הלב כפי העומק הנצרךהתפילה ונוסחי התשובה כפי הנדפס בסידורים מילות

 אותהיקר השני "עזיבת החטא אבל באמת הוא טעות, ויסוד התיקון הוא במה שמתבאר מתוך דברי רבינו יונה בשערי תשובה ]שער א' 
לבאר  במאמר הנ"ל, והארכנו "ב על דרך לא טובה תמידהמתיצ"והשני  ,"החוטא על דרך מקרה"ים, האחד א  ט  [ שיש שני סוגי ח  י"א
 ת הבחירה שלו כלפי כל אחד מענפי המצות ופרטיהם.ודקכל אדם יש משני הסוגים, תלוי בנשב

נקודת כפי הוא זה שהחטא אינו  "החוטא על דרך מקרה"הנה . איך תלויה עבודתנו בהבנת שני סוגי החטאים הללו . ונבאר יותרה
כי התאוה תאוה שם: רבינו יונה כלשון היסח הדעת נפל בחטא, מה שנפל בחטא הוא משום ואלא למטה ממנה הרבה, הבחירה שלו 

ויחזק עליו יצרו ויתקפהו, ולא נחלצו רעיוניו וחושיו בפגעו בו, ולא מהרו לגעור בים התאוה ויחרב, על כן יגורהו היצר בחרמיו, ונפל 
 , ע"כ.יצר רע מבעתו, ולא מאשר חפצו ורצונו למצוא עונו, ולעשות כמוהו אחרי זאתבמכמוריו לפי שעתו ועתו, בהיות רוח ה
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. אך כדי לקרב דרך זו אל לבבות בני האדם, יש להוסיף מעט הסבר. הנה כל הנתקל בדברי המדרש קצת עומד ותמה כיצד מועילה ח

 הוא ענין סגולי.נראה בהשקפה הראשונה שתיקון המעשים, ודרך ההודאה לזכות בדין בלא 

אך באמת יש לקרבו קצת אל השכל, ויסודו עמוק מאוד, אך מפורש בדברי אדוננו דוד המע"ה במזמור חנוכת הבית, אשר כפי פשוטו 
הוא בא שם בדרך משא ומתן עם הקב"ה על עצם זכות החיים שלו, וממציא טענה ניצחת לזכות בדין להחלים ממחלתו ולזכות לאריכות 

ל   :(י"א-')טוז"ל ימים ושנים  ל א   ה'יךָ א  א וְא  קְר  ן:-א  נ  תְח  י א  ךָ: דֹנ  ת  מ  יד א  ג  י  ר ה  פ  יוֹדְךָ ע  ת ה  ח  ל ש  י א  דְת  י בְר  מ  ע בְד  צ  ה ב  ע  מ  י  ה'שְמ  נ  נ  וְח 
י ה' ר ל  י ה עֹז  ר שכוונתו , ע"כ, דהינו שדוד המע"ה טוען שאם לא יקום מחוליו אזי כביכול אין לקב"ה רווח!!! והמשך הדברים מתבאה 

ה: -י"ג( -)שם י"בהודאה!!! וזהו שמסיים  –שאם יחלים יהא לקב"ה רווח גדול  מְח  י ש  נ  זְר  תְא  י ו  ק  חְת  ש  ת  י פ  חוֹל ל  י לְמ  סְפְד  כְת  מ  פ  ן  ה  ע  לְמ 
דֹם  בוֹד וְלאֹ י  רְךָ כ  מ  ך  קלֹ-א   ה'יְז  ם אוֹד   הודאה עולמית נצחית. –כה הקב"ה לרווח גדול , ע"כ, דהיינו שאם יחלים הרי יזי לְעוֹל 

פרשת בא, הרי יכול יסוד זה להוות טיעון סוף שכיון שהאדם נברא להלל ולהודות לקב"ה כמוש"כ הרמב"ן המפורסם ב וכוונת הענין
 רב משקל מכריע לזכות בדין!!!

ומשבחים ומהללים" לקב"ה,  םאת עצמנו בבחינת "מודי להעמיד –והנוגע לעניננו בבואנו לעמוד בדין בר"ה הרי יש לנו עצה לזכות בדין 
 ואז כביכול יהא טעם וסיבה גדולה לקב"ה להעניק לנו אריכות ימים ושנים.

שממש בכניסת ר"ה אם  ,ר"א רוזנבלום שליט"אמהרה"ג  בקונטרס הנפלא "קונטרס אלול תשפ"ג  ראיתיהויש בזה נקודה נפלאה 
ראש תפילותינו ב עיקרהרי  –שעברה ומה קיבל, ימצא דבר נפלא  השוב מה ביקש בשנח, וימצבו ומאורעות חייון האדם על יתבונ

 ?!!!תר להודות ולהלליש סיבה גדולה יועכשו בכניסת ר"ה!! האם  –!! ומתי מתברר שנתקבלה תפילתנו שנה שעברה היו על חייםה

אין הכוונה שאנו מזניחים  ,דרך העבודה שלנו ב"עשה טוב" במקום ב"סור מרע" ת. הנה כבר כתבנו לעיל שגם אם אנו מתחילים אט
לגמרי את תיקון "הסור מרע" ח"ו, אלא שמשום הקושי שיש לנו בכניסה לעולם של תיקון דרך ה"סור מרע" אנו מתחילים ב"עשה 

ההודאה, מוטל עלינו עתה לבאר כיצד מגיעים  טוב" ודרכו אנו מבקשים להגיע ל"סור מרע". וכיון שפתחנו בתיקון ה"עשה טוב" בפרשת
 ממנה ל"סור מרע".

ונראה לעורר על שתי נקודות שיועילו מאוד לדרך שבחרנו, האחת דרך בעלי המוסר הקדמונים שהאריכו בספריהם ביסוד אחד גדול 
יו אם הוא משלם לקב"ה טובה ב ההטבה שמיטיב עימו הקב"ה, הוא מגיע יותר ויותר לבחון מעשום ברדועצום, כי ככל שמתבונן הא
 תחת הטובות שמיטיב עימו.

הנה עצם היסוד שכל הטבה מחייבת תמורה, יסד לן אבי כל תופסי ממוסר החסיד הקדמון בעל החובות הלבבות באין ספור מקומות 
יצירתו והיא כח רש לוקים, ויסוד הדברים שהיות ומידת הכרת הטוב טבועה באדם בשו-בספרו ובעיקר בשער הבחינה ושער עבודת הא

בפרט, )ועיי"ש שהיה האדם יכול להגיע לכל התורה והמצות אך ורק באמצעות התבוננות בהטבה  אדםהבריאה בכלל ובמוקדם בכל 
עיין בספר הקדוש  שמיטיב עימו הקב"ה!!!, והדברים ידועים ומפורסמים לכל יודעי דת ודין אוהבי המוסר, ונסתרים רק ממי שלא

 הזה(.

ובכלל תוספת העבודה ודאי הוא הבחינה והבדיקה על מעשינו אם טובים הם  הטבה מחייבת תמורה בתוספת עבודה!!! כל ממילאו
ויוצא לנו מפורש מדבריו שאם מתמיד האדם בהתבוננות על חסדי הקב"ה שהיטיב עימו בשנה הקודמת שהוא בחינת  אם לאו!!!

 מרע"!!!ה"עשה טוב", מממילא יגיע לתיקון מעשיו בבחינת "סור 

במה שעומד עי"ז על מה שמחסר  ,עם האדםשעושה הקב"ה . עוד יש לעורר שמלבד התועלת העצומה בהתבוננות על חסדי השם י
ה"ה ויותר מזה דרך וטבע האדם להימשך אחר מה שרואות עיניו, כמו שתיו לבורא יתברך, עוד יש בזה ענין עמוק, כי ידוע שובחוב

של האדם יסודן בריבוי  הנפש תיוֹ התפעלוּשם נמצאת מהותו ופנימיותו, וכל ה שמרבה לחשוב מ  נמשך האדם אחר מחשבותיו, וב  
י( ט"ד פסוק י"תהלים פרק צכמאמר דוד המע"ה )המחשבות,  ְֽ פְש  שְע֥וּ נ  ע  ש  יךָ יְְֽ נְחוּמ ֶ֗ י ת ַּ֝ ִּ֑ רְב  י בְק  ֹ֣ פ  רְע  ב ש   , ע"כ.בְרֹֹ֣

מובא ברמ"א  –מסוים גורם לו לראות את עצמו כחלק מאותו הדבר, וכבר ציוו חכמים  ולא עוד אלא שריבוי המחשבות של האדם בענין
מלבד שיצייר שם השם נגדו ויבוא  ,ן בזהו  שירבה במחשבות על הקב"ה, בבחינת "שיויתי השם לנגדי תמיד", והמכוּ –בריש השו"ע 

ספר בקות בקב"ה כפי השיעור שחושב עליו, כמוש"כ בב כל העת על הקב"ה, ויזכה עי"ז לדון שיחשו  עי"ז ליראת שמים, עוד המכוּ
וכאשר יהיה הענין הזה שב [(, וז"ל: השקפת הבורא על נגלהו ונסתרו' החשבון העשירי ]בענין שער חשבון הנפש פרק ג)חובות הלבבות 

ויהיה ירא  ו בעין שכלויהיה הבורא יתברך נמצא עמו במצפונו, יראהאל רעיון המאמין תמיד ויחשב המאמין תדיר עם נפשו עליו, 
 וכו', עיי"ש עוד בדבריו הנפלאים )השגורים תדיר בפי "המשגיח" שליט"א כנודע(. אותו תמיד

מעתה דעת לנבון נקל כי ריבוי המחשבות וההתבוננות על חסדי השם )שהן הן המביאות את האדם להודאה לקב"ה(, מכניסות את 
קונו במידה זו, העליונה בהתחסדות עם כל הברואים, מיד הוא משתוקק להידמות לי ההנהגה כלם של חסד, כי בראותו בדרוהאדם לע

ובזה כבר הדרך סלולה לראות ולבחון מעשיו שעברו אם הלכו בדרך החסד וההטבה, שוב נמצאנו למדים שדרך ההודאה מביאה את 
 האדם לתיקון ה"סור מרע" שבו.
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אם יתפוס את עצמו מיד ויעשה את כל חלקי התשובה הרי לא רק שלא יפול ממדרגתו אלא יזכה לעליה המובטחת לבעלי הנה 
ועזיבתו מושלמת, שהרי פנימי על עבירה זו, שהרי באמת אין לו רצון חרטתו שלמה  , כיהתשובה!!! הנה זה האיש תשובתו קלה כנוצה

 וגם קבלתו קלה, ואם יתודה כדין הרי תשובתו שלמה.ב מהחטא מאליו, לא היה החטא כפי מדרגתו, והוא עזוּ

תדיר  אך החוטא שהוא בגדר שקראו רבינו יונה "מתיצב על דרך לא טובה תמיד", הוא שם כולל לכל העבירות שאנו מורגלים בהם
ושורש הקלקול בהם הוא משום שיש לנו בהם לשוה"ר או חוסר כוונה בברכות ותפלות וביטול תורה ומניעת חסד וכד', כמו  רח"ל,

ולכן תשובתם קשה, הן העזיבה והן החרטה והן  ]בעומק הלב, גם כשבשכל אנו מבינים שמעשים אלו אסורים ומגונים[, רצון פנימי
 דות בשורשן.יהקבלה, והתשובה דורשת זמן רב ככל תיקוני המ

מעתה יש לעמוד על נקודת עומק פשוטה אך חשובה מאין כמוה, כי המתבונן ומנסה לעמוד על הלכי הרוח שהביאו אותו למסקנה . ו
כאילו אין דרכי התשובה שעושה מועילות, וממילא מתיאש מעשות תשובה באמת, הוא מחמת הבלבול בין שני סוגי החטאים הנזכרים 

הוא מתרשל  בכל  ,שיש לו שאינו מצליח במעשה התשובה הרושם הכלליהתשובה הנצרכים לכ"א, וממילא מחמת  בין שני סוגידהיינו 
 חלקי התשובה, ומזניח גם את החלק הקל והפשוט, והוא טעות חמורה.

כ"א כפי הנה למעשה יש לאדם לבדוק בעצמו ולחלק את כל סוגי העבירות שהוא מוצא לשני החלקים הנ"ל, ולהתאים את התשובה ל
רבינו יונה ברעת מש"כ הפשוט שחייב כל אדם לעשות תשובה מיד כשהכיר שחטא, ואסור לו להתמהמה, וראה  –ענינו, החלק הראשון 
 משמעו ס"ק א' בשם המטה אפרחם ד, )ומש"כ המשנ"ב בסימן ר"דברים נוראים ונמרצים ה' –בשער א' אות ב'  המתאחר מן התשובה

 ם לכאורה ונתבאר אצלנו במק"א(.ממנו שיש לאדם רשות להתעכב עם התשובה עד עשי"ת, הם דברים תמוהי

תשובתו קלה ותועיל לו שלא ליפול ממדרגתו בעיכוב התשובה וגם לשוב למדרגתו למעלה בסוג זה של עברות תהא כפי מה שנתבאר הנה 
הימים הללו, אם ימצא שהתעכב משום סיבה כלשהי ממעשה התשובה  דתוולהתקרב לקב"ה כפי המובטח לבעל תשובה. והנוגע לעב

 בעבירות מסוג זה, ימהר יחיש מעשיו מיד רץ כצבי לשוב בתשובה כפי כל התנאים הנזכרים בספרי ההלכה והעבודה.

אפילו אם , ואין שום ספק שא"א כלל להעלות על הדעת שיספיק להשלים חוק התשובה בימים אלו - אך החטאים שהם בגדר השני
, אלא צריך להיכנס למהלך ממושך של תיקון שיכול להימשך חדשים היה מתחיל בר"ח אלול או אפילו בתחילת השנה הקודמת!!!

נו בעלי המוסר שרצון השם בימים אלו שיתחיל בבחינה מסוימת של תיקון גם בעבירות ואך בזה כבר לימדושנים וכולי האי ואולי, 
 ובה" כי כבר נכנס לדרך התשובה והתיצב עליה.ב עי"ז "בעל תשש  אלו, ויח  

וקשים הגדולים והמפריעים העצומים שגורם להתיאש מהתשובה, וה' יהא בעזרנו להשלים חוק מהנה בדרך זו סיקלנו את אחד מה
 התשובה בשני הענינים ובשני הגדרים.  

אך לפעמים גם דרך זו  ימית, בדרך של "בעל תשובה",מהותו הפנפי . הנה עד עתה עסקנו בנסיון למצוא דרך של כניסה ליום הדין כז
ב אין בה כדי לפרנס נפשות הומות לקשר פנימי עם הקב"ה וקשר אמיתי עם פנימיות היום, ונראה להציע דרך נוספת, ונקדים את משנת"

באלול וימים נוראים  דה בדורות האחרונים כי תחת אשר בדורות הקודמים היתה עיקר העבודהובאצלנו במק"א בשם גדולי בעלי הע
בבחינת ה"סור מרע", בדורנו עיקר העבודה היא בבחינת ה"עשה טוב", וכמובן אין הכוונה להזניח את אחד מחלקי העבודה הנ"ל, אלא 

 של "עשה טוב" ודרכו להגיע ל"סור מרע", ופשוט.שבדורנו יש להקדים את חלק העבודה ן ו  מכוּה

 באדם מעשה: וז"ל [של"דעמ' או"מ ]והנראה שהדברים מפורשים במדרש שהביא מרן הגרח"ק זצ"ל בספר אורחות יושר בערך גמ"ח, 
א"ל בא עמי  ,ל רבי ומורי אם רצונך אבא עמך"א ,עמך אבוא רצונך אם ומורי רבי ל"א אכסנאי ראהו ,בסחורה בדרך הולך' שהי אחד

אמר  ,מיד הוציא סלע א' ונתן לו ,סומא בשתי עיניו והי' יושב קרוב לעיר יהכשהיו הולכים בדרך פגעו באדם א' שה ,הלך עמו ,בשלום
א"ל איני נותן לו כלום שאיני מכירו כמו שאתה מכיר אותו לפיכך נתת לו  ,לאכסנאי שהי' הולך עמו תן לו גם אתה כמו שנתתי אני

כשהם הולכים בדרך פגעו במלאך  ,א והם הלכו לדרכםמו לאותו סוההניחו ,לו הרשות בידךל אם אתה אינך רוצה לתת "א .ויפה עשית
מיד כאשר נגלה אליהם ואמר אני מלאך המות פחדו ונפלו  ,והם לא ידעו שהוא מה"מ ,ל לסחורה"א"ל להיכן אתם הולכים א ,המות

ל הואיל והקדמת "וא ",לפניך צדקך כבוד ה' יאספךוהלך "אמר מה"מ לראשון אתה נפדה ממות וקרא עליו המקרא הזה  ,על פניהם
ל אני וחברי באנו "מיד ענה וא ,אח"כ אמר לאכסנאי כבר סופך בידי והגיע יום מיתתך .עוד חמשים שנה יהחתצדקה מממונך בדרכך 

ל שוטה "א ,דקהל א"כ הניחה לי ואלך ואעשה צ"א ,זה קדם ועשה צדקה משלו - ל הן"א ,יחד והוא חוזר לביתו ואני אמות בכאן
כן מי שלא תיקן עצמו  ,שבעולם אדם פורש בים בספינה אם לא תיקן אותה בארץ מה עושה בפנים ובתהומות כשבאים עליו גלי הים

פר סהמתן לי עד שאלך לל א"כ "א ,בחייו מה יעשה במיתתו ועכשיו מה שעשית עשוי מכאן ואילך אין לך כלום שהגיע זמנך למות
והלך "לקיים מה שנאמר  ,ל מאחר שאתה מבקש לספר בשבחו של מקום יוסיפו שנותיך"א ,שעשה עמי בשבחו של מקום על מה

מבואר מדברי המדרש ענין נפלא והוא צרי לנפשות שאין בהישג ידם להשלים חוק התשובה, ומשתוקקות למצוא  ,עכ"ל ",לפניך צדקך
 לקב"ה!!! דרך לזכות בדין לפי מצבם, והוא ע"י ההודאה

ש סולל לנו דרך חדשה בכניסה ליום הדין, כי תחת אשר הורגלנו שהכניסה ליום הדין היא בבחינת היראה והפחד, שהוא הנה המדר
ובחינה זו ה על כל ההטבה שהיטיב עימנו, בחינת ההודאה לקב" –ג יד רוב בני האדם, נפתח לנו פתח לבחינה הפוכה ממש ש  מחוץ להי

 אי!!!ג יד כל בני האדם ודודרך זו היא בהיש  
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. אך כדי לקרב דרך זו אל לבבות בני האדם, יש להוסיף מעט הסבר. הנה כל הנתקל בדברי המדרש קצת עומד ותמה כיצד מועילה ח

 הוא ענין סגולי.נראה בהשקפה הראשונה שתיקון המעשים, ודרך ההודאה לזכות בדין בלא 

אך באמת יש לקרבו קצת אל השכל, ויסודו עמוק מאוד, אך מפורש בדברי אדוננו דוד המע"ה במזמור חנוכת הבית, אשר כפי פשוטו 
הוא בא שם בדרך משא ומתן עם הקב"ה על עצם זכות החיים שלו, וממציא טענה ניצחת לזכות בדין להחלים ממחלתו ולזכות לאריכות 

ל   :(י"א-')טוז"ל ימים ושנים  ל א   ה'יךָ א  א וְא  קְר  ן:-א  נ  תְח  י א  ךָ: דֹנ  ת  מ  יד א  ג  י  ר ה  פ  יוֹדְךָ ע  ת ה  ח  ל ש  י א  דְת  י בְר  מ  ע בְד  צ  ה ב  ע  מ  י  ה'שְמ  נ  נ  וְח 
י ה' ר ל  י ה עֹז  ר שכוונתו , ע"כ, דהינו שדוד המע"ה טוען שאם לא יקום מחוליו אזי כביכול אין לקב"ה רווח!!! והמשך הדברים מתבאה 

ה: -י"ג( -)שם י"בהודאה!!! וזהו שמסיים  –שאם יחלים יהא לקב"ה רווח גדול  מְח  י ש  נ  זְר  תְא  י ו  ק  חְת  ש  ת  י פ  חוֹל ל  י לְמ  סְפְד  כְת  מ  פ  ן  ה  ע  לְמ 
דֹם  בוֹד וְלאֹ י  רְךָ כ  מ  ך  קלֹ-א   ה'יְז  ם אוֹד   הודאה עולמית נצחית. –כה הקב"ה לרווח גדול , ע"כ, דהיינו שאם יחלים הרי יזי לְעוֹל 

פרשת בא, הרי יכול יסוד זה להוות טיעון סוף שכיון שהאדם נברא להלל ולהודות לקב"ה כמוש"כ הרמב"ן המפורסם ב וכוונת הענין
 רב משקל מכריע לזכות בדין!!!

ומשבחים ומהללים" לקב"ה,  םאת עצמנו בבחינת "מודי להעמיד –והנוגע לעניננו בבואנו לעמוד בדין בר"ה הרי יש לנו עצה לזכות בדין 
 ואז כביכול יהא טעם וסיבה גדולה לקב"ה להעניק לנו אריכות ימים ושנים.

שממש בכניסת ר"ה אם  ,ר"א רוזנבלום שליט"אמהרה"ג  בקונטרס הנפלא "קונטרס אלול תשפ"ג  ראיתיהויש בזה נקודה נפלאה 
ראש תפילותינו ב עיקרהרי  –שעברה ומה קיבל, ימצא דבר נפלא  השוב מה ביקש בשנח, וימצבו ומאורעות חייון האדם על יתבונ

 ?!!!תר להודות ולהלליש סיבה גדולה יועכשו בכניסת ר"ה!! האם  –!! ומתי מתברר שנתקבלה תפילתנו שנה שעברה היו על חייםה

אין הכוונה שאנו מזניחים  ,דרך העבודה שלנו ב"עשה טוב" במקום ב"סור מרע" ת. הנה כבר כתבנו לעיל שגם אם אנו מתחילים אט
לגמרי את תיקון "הסור מרע" ח"ו, אלא שמשום הקושי שיש לנו בכניסה לעולם של תיקון דרך ה"סור מרע" אנו מתחילים ב"עשה 

ההודאה, מוטל עלינו עתה לבאר כיצד מגיעים  טוב" ודרכו אנו מבקשים להגיע ל"סור מרע". וכיון שפתחנו בתיקון ה"עשה טוב" בפרשת
 ממנה ל"סור מרע".

ונראה לעורר על שתי נקודות שיועילו מאוד לדרך שבחרנו, האחת דרך בעלי המוסר הקדמונים שהאריכו בספריהם ביסוד אחד גדול 
יו אם הוא משלם לקב"ה טובה ב ההטבה שמיטיב עימו הקב"ה, הוא מגיע יותר ויותר לבחון מעשום ברדועצום, כי ככל שמתבונן הא
 תחת הטובות שמיטיב עימו.

הנה עצם היסוד שכל הטבה מחייבת תמורה, יסד לן אבי כל תופסי ממוסר החסיד הקדמון בעל החובות הלבבות באין ספור מקומות 
יצירתו והיא כח רש לוקים, ויסוד הדברים שהיות ומידת הכרת הטוב טבועה באדם בשו-בספרו ובעיקר בשער הבחינה ושער עבודת הא

בפרט, )ועיי"ש שהיה האדם יכול להגיע לכל התורה והמצות אך ורק באמצעות התבוננות בהטבה  אדםהבריאה בכלל ובמוקדם בכל 
עיין בספר הקדוש  שמיטיב עימו הקב"ה!!!, והדברים ידועים ומפורסמים לכל יודעי דת ודין אוהבי המוסר, ונסתרים רק ממי שלא

 הזה(.

ובכלל תוספת העבודה ודאי הוא הבחינה והבדיקה על מעשינו אם טובים הם  הטבה מחייבת תמורה בתוספת עבודה!!! כל ממילאו
ויוצא לנו מפורש מדבריו שאם מתמיד האדם בהתבוננות על חסדי הקב"ה שהיטיב עימו בשנה הקודמת שהוא בחינת  אם לאו!!!

 מרע"!!!ה"עשה טוב", מממילא יגיע לתיקון מעשיו בבחינת "סור 

במה שעומד עי"ז על מה שמחסר  ,עם האדםשעושה הקב"ה . עוד יש לעורר שמלבד התועלת העצומה בהתבוננות על חסדי השם י
ה"ה ויותר מזה דרך וטבע האדם להימשך אחר מה שרואות עיניו, כמו שתיו לבורא יתברך, עוד יש בזה ענין עמוק, כי ידוע שובחוב

של האדם יסודן בריבוי  הנפש תיוֹ התפעלוּשם נמצאת מהותו ופנימיותו, וכל ה שמרבה לחשוב מ  נמשך האדם אחר מחשבותיו, וב  
י( ט"ד פסוק י"תהלים פרק צכמאמר דוד המע"ה )המחשבות,  ְֽ פְש  שְע֥וּ נ  ע  ש  יךָ יְְֽ נְחוּמ ֶ֗ י ת ַּ֝ ִּ֑ רְב  י בְק  ֹ֣ פ  רְע  ב ש   , ע"כ.בְרֹֹ֣

מובא ברמ"א  –מסוים גורם לו לראות את עצמו כחלק מאותו הדבר, וכבר ציוו חכמים  ולא עוד אלא שריבוי המחשבות של האדם בענין
מלבד שיצייר שם השם נגדו ויבוא  ,ן בזהו  שירבה במחשבות על הקב"ה, בבחינת "שיויתי השם לנגדי תמיד", והמכוּ –בריש השו"ע 

ספר בקות בקב"ה כפי השיעור שחושב עליו, כמוש"כ בב כל העת על הקב"ה, ויזכה עי"ז לדון שיחשו  עי"ז ליראת שמים, עוד המכוּ
וכאשר יהיה הענין הזה שב [(, וז"ל: השקפת הבורא על נגלהו ונסתרו' החשבון העשירי ]בענין שער חשבון הנפש פרק ג)חובות הלבבות 

ויהיה ירא  ו בעין שכלויהיה הבורא יתברך נמצא עמו במצפונו, יראהאל רעיון המאמין תמיד ויחשב המאמין תדיר עם נפשו עליו, 
 וכו', עיי"ש עוד בדבריו הנפלאים )השגורים תדיר בפי "המשגיח" שליט"א כנודע(. אותו תמיד

מעתה דעת לנבון נקל כי ריבוי המחשבות וההתבוננות על חסדי השם )שהן הן המביאות את האדם להודאה לקב"ה(, מכניסות את 
קונו במידה זו, העליונה בהתחסדות עם כל הברואים, מיד הוא משתוקק להידמות לי ההנהגה כלם של חסד, כי בראותו בדרוהאדם לע

ובזה כבר הדרך סלולה לראות ולבחון מעשיו שעברו אם הלכו בדרך החסד וההטבה, שוב נמצאנו למדים שדרך ההודאה מביאה את 
 האדם לתיקון ה"סור מרע" שבו.
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חשבון לנפש

מסוגרים  אנשים  קורקעו,  מטוסים  מלכת.  עצר  העולם 
הנפש  משותפים.  בידוד  בחדרי  וילדים  הורים  בבתיהם. 
מה  יש?  מה  כעת,  מה  להבין  מחדש,  להתמקם  מחפשת 
שנפשותיהם  ובנו  אב  בעולם.  מסתובבת  קורונה  צריך? 
המסתעף  כל  עם  יום,  היום  בשגרת  להתחבר  מתקשות 
יכולת  בלי  זמן,  לאורך  זה  עם  זה  עצמם  מוצאים  מכך.. 
חשבון  לעשות  התחלתי  היקר,  האב  לי  סיפר  להתנתק.. 
אינך  היחידה,  נפשי  שְׁאֵת,  זה  איך  איתך?  מה  נפשי.  עם 
מתחברת עם נפשו של בני?? ! לקח זמן, עבודה עצמית. 
התחברו  ונפשותינו  ובריא,  מועיל  נוקב,  נפש  חשבון 

מחדש.. 

“בעל  כותב  ל{{  מ”ד   – }בראשית  בנפשו”  קשורה  “ונפשו 
הטורים”: “ קשורה. ב’ במסורת. הכא. ואידך אִוֶּלֶת קשורה 
בלב נער }משלי כב טו{ שאמר לו שהוא נער ואף אם לקח 
הגביע, מפני אולתו שקשורה בו, א”נ מפני שאולתו קשורה 

צריך שתהא נפשו קשורה בנפשו של אביו כדי לחנכו”.

עשרת ימי תשובה ערב יום הכיפורים, זמן לעריכת חשבון 
עם נפשנו היחידה. זמן מיוחד לנסות להכירה וכפי שכותב 
לאין  עולמות  קיימים  האדם  “בנפש  זצ”ל:  זייצ’יק  הרב 
אורה  ניצוצי  של  גדול  ריבוי  בקרבו  מחזיק  הוא  מספר, 
וחבל  אותם,  נושא  שהוא  האדם  מידיעת  אף  שנעלמים 
מאד על האדם, ועלול הוא לעבור מן העולם בלי שיפענח 
ויגלה את העולמות הטמירים והחבויים הללו, שאם היה 
מגלה אותם היה מוצא לפניו אור גדול ועולמות נשגבים. . 

}הרב זייצ’יק – אור חדש – שבת שובה{  

זהו גם הזמן לנסות לבדוק את חיבור הנפשות ביננו לבין 
וכפי  רבנים לתלמידיהם,  בין  לילדיהם,  הורים  בין  יוצרנו, 
בישראל  ומחנך  תורה  מרביץ  “כל  זצ”ל:  שך  הרב  שאמר 
עצמו...רק  את  ולבדוק  במעשיו  לפשפש  תמיד  מחויב 
דברים כנים, דברים היוצאים מן הלב, נכנסין ללב השומע.. 
אם הרב אינו שלם באורחותיו, אין בכלל מציאות מציאות 
שדבריו יעשו רושם. ויסוד הדברים מרומז בתורה שכתוב 
בה }שלהי פ’ נשא{ “ובבוא משה אל אהל מועד לדבר איתו 
וישמע את הקול מדבר אליו” ורש”י הקדוש מבאר: “מדבר 
}מם חרוקה{ כמו מתדבר – מדבר בינו לבין עצמו, ומשה 
שומע מאליו”. וכן מפורש ב”ספורנו”: “מִדַבר” – בינו לבין 
עצמו.. ובהשכילו את עצמו בזה ידע וייטיב לזולתו בנדיבות 

ויֵראה פעולה במתפעל...” אם  כיליות  השפעה שאין בה 
ואת  הלב  את  מרעישים  הדברים  אלו  הרי  מעט,  נתבונן 
ביחס  מצטיירים  הדברים  איך  מושג  לנו  אין  הנשמה, 
סתומין  הדברים  ביה,  תפיסא  מחשבה  לית  אשר  לקב”ה 
ואלמלא שכתוב במפורש לא היינו רשאין לדורשן. אבל, 
עכשיו שמצינו לרש”י ור”ע ספורנו אומרים ככה, יש לנו 
ללמוד את הלקח העולה מדבריהם ביחס אלינו – } אוצרות 

חינוך שכ”ח{

עצמנו,  את  ולהשכיל  להתחבר  שנשכיל  שככל  דהיינו: 
ממילא יושפעו ותתפעל נפשם של ילדינו ותלמידינו.

גם  היא  משם  ניזונה,  היא  ממה  מתמלאת,  נפשי  במה 
משפיעה..

לפני שנים רבות, השתתפתי בשבת בר מצווה של בנו של 
אחד מידידי , באחד הסעודות, קם אחד מן החברים לדרוש, 
ובין דבריו אמר כך: “מתחילים אנו להתבגר, הילדים שלנו 
אני  מה  פעם.  לא  עצמי  את  אני  שואל  לגדול.  מתחילים 
מעביר לילדי, אילו דברים הם לוקחים ממני באופן ישיר 
נפש  חשבן  לערוך  אמר,  הוא  התחלתי,  עקיף,  ובאופן 
לעיתים קרובות יותר על פעולותי ומעשי. הבנתי שכעת 
נפשי בתפקיד. שצריך לבחון אותה לעיתים קרובות יותר.. 
דברי חובת הלבבות היו נהירים וברורים לי יותר. “ראוי לך 
להתנהג בהרגיל החשבון עם נפשך בכל שעה ובכל רגע 
שהוא  במה  נפשו  עם  לחשוב  המאמין  ועל  יתברך”  לקל 
חייב לאלוקים יתברך, וידקדק בדבר בתכלית יכולתו וכפי 
השגתו ממנו. ומה שיגיע אליו במעשה – ישתדל בו ויטרח, 
ומה שלא יוכל להשיגו במעשה – ישיגהו בידיעה ויתאוהו, 

}שער חשבון הנפש{

בואו  המושלים  יאמרו  כן  “על  העצירה,  הידיעה,  לפחות 
חשבון” איזו מתנה נפלאה היא, העצירה לעריכת החשבון. 
ירוחם  ר’  שכתב  וכפי  אלו  בימים  לנפש  יש  טהרה  כמה 

זצ”ל: הימים הללו ימי קייטא..

כמה “מסכן” לעיתים ה”אדם” שאינו מכיר את נפשו.. 

באחת השכונות בירושלים, לאחר הרצאה, ניגש אלי יהודי 
מבוגר, שגלים גדולים ועכורים מחייו התנפצו למרגלותיו.. 
ובכה לפני:  “עכשיו אני חושב, כמה טעויות עשיתי בחיי, 
כמה השקעתי בדברים הטפלים.. הדברים הגדולים בחיי 

לנער
 הפרשה והמועדים בהיבט חינוכי חנוך

מפי הרה"ג חנוך דרורי שליט"א
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וההטבה נמצאים כמעט כל מעשי האדם במשך חייו, אם בחסד בממונו ואם בגופו, . ויש להוסיף בזה ענין נשגב, כי בכלל מידת החסד יא
ולאו דוקא בדברים גדולים אלא גם ובעיקר בדברים הקטנים, כמו הארת פנים לכל אדם בכל מצב, התרחקות מהקפדה על הסובבים 

בינו לבין זוגתו, ובין גדולים לקטנים  ובכלל זה –הוא עצמו עם חבריו, ובין איש לאשתו  ובכלל זה –אותו, השכנת שלום בין אדם לחברו 
להיטיב עם כל ירבה במחשבות כיצד יכול בינו לבין ילדיו ותלמידיו, וקצרה היריעה מלפרט אלא כל ערום יעשה בדעת ו ובכלל זה –

 אדם בכל עת.

נה והתורה, אלא דוקא הפירוד הנה ידוע כי עיקר המפריע הגדול להשראת השכינה בעם ישראל אינם ה"חופשים" והרחוקים מהאמו
וריבוי המחלוקות בקרב קהל היראים, ואע"פ שאולי שמא ופן בתחילת חלק מהמחלוקות היה בסיס תורני אמיתי, אך מקובלנו 

 קצר מאוד!!! עיקר הבסיס למחלוקות הוא קלקולי המידות, ה"י. –מרבותינו שאחר זמן קצר 

הדרכים להשיגה נעלמות ונסתרות, אך דרך אחת מקובלנו מרבותינו שהיא פותרת הנה פשוט שבכל עת מידת השלום יקרה מאוד, אך 
 את רוב הבעיות ומעקרת את רוב המחלוקות, והיא דרך החסד וההטבה!!

פנים לכל אדם, בלי חשבונות של "מי אתה" ו"מה אתה", ו"מה עשית  רתאחסד והטבה עם כל אדם, השיהא ה –חד יש בה אאך תנאי 
 שנו" ו"זכור ימות עולם..." ו"רשימות שחורות" למיניהן וכד'.אמש" ו"היכן נפג

 ,על דלת בית המדרש בקלם היתה תלויה מודעה בימים הנוראים שיש לשנן ולהפניםאת הידוע כי בהשלמת ענין נשגב זה ונסיים . יב
בישימון דרך אורבות סכנות כי במדבר  ,הלכה פסוקה היא שעוברי מדבריות חייבים לברך ברכת הגומל על הצלתם :וכך נאמר בה

והאמת שהעובר בשלום  ,הניצל היה חייב להודות ברגש בפני קהל עם ,רבים תעו אחרים נפלו טרף לחיות רעות ולשודדי דרכים ,נוראות
שבשודדים למקטרגים שבראנו האכזריים  אין להשוות את ,את הימים הנוראים עובר ממקום סכנה נורא יותר מישימון המדבר

מדוע  ,אין להשוות חית יער למזיקים ולמחבלים שיצרנו בחטאינו ",ומלאך אכזרי ישולח בו" [א"ז י"משלי י]ועליהם נאמר  ,נובעוונותי
ואם השווינו את הימים  ,מסיבה אחת ויחידה כי איננו בטוחים שעברנום בשלום ?איננו מברכים ברכת הגומל לאחר הימים הנוראים

כי כשהוא לבדו הוא חשוף לכל הסכנות כשהוא  ,הנוראים לחציית המדבר הרי שאדם החפץ לעבור את המדבר בשלום לא יחצהו לבדו
אבל אם יחצה  ?מי יושיע אותו ?כשהוא לבדו אם יחלה מי יעזור לו ,לבדו הוא עלול לתעות ולאבד דרכו ולהיוותר בלא מים וצידה

החיות הרעות פוחדות  ,אם אזלה צידתו לא יניחהו מורה הדרך לגווע ברעב ובצמא ,יה בה מורה דרך שידריכו לבל יטעהבשיירה יה
 .ואם יחלה ישאוהו עמם עד למקום ישוב ,להתנפל על שיירה כי תוכל להתגונן מפני השודדים

 , עכ"ל.פערים בהשלמה בין יריבים בעזרה הדדיתכן היא הדרך לעבור בשלום את הימים הנוראים שכן הדרך היא באחדות בגישור על 

מלכות המלך נבנית מהתגייסות  - וכתב ",הערה נוראה"הסבא מקלם זצ"ל הכתיר את המודעה שתלה על דלת בית המדרש בכותרת 
 .הכל יודעים שאם חצר המלך שורצת תככים ופלגנות מתערער שלטון המלך ,נתיניו לעובדו שכם אחד

בהתאסף ? "אימתי ",ויהי בישורון מלך" ,מעבודת מלך בשר ודם נבין עבודת מלך מלכי המלכים ברוך הוא :שררבנו תם כתב בספר הי
 ".ראשי עם יחד שבטי ישראל

 ",ואהבת לרעך כמוך"חובה עלינו קודם יום הדין הבא עלינו לטובה לקבל על עצמנו לעסוק במצות עשה על כן  :ועוד כתב הסבא מקלם
 ע"כ. !!!ובזה יבוא זכרוננו לפניו לטובה ,מלכויות ובדי ה' יתברך ויעלה בידינו יפה עניןבזה תהיה אחדות בין ע

כמעט אין סיכוי להשפיע על אחרים בדורנו הנה הדברים אינם צריכים חיזוק, אך נחזור ונשנן את הנאמר למעלה, כי באופן מעשי 
שיראה לתקן את עצמו, ובזה ישפיע שפע של קדושה וחסד על כל סביביו, וכבר הערנו לעיל  –תוכחות ובדברי מוסר, רק בדרך אחת ב

נת ההידמות של האדם לסביבתו היא דרך המושרשת ביסוד הבריאה, ולכן בדורנו שכלו כל הקיצין ואין מי ישדרך השפעה זו של בח
רח"ל, אין לנו שיור  ...לשם שמים" אשר "סופן להתקיים"שיודע להוכיח ואין מי שיודע לקבל תוכחה, וכל המחלוקות הן אך ורק ""

 בדרכי התיקון של הכלל רק תיקון הפרט.

לוּּ֩ [ "ג"ג פסוק כ"שופטים פרק יאך יש להוסיף שיסוד האמונה שאין הקב"ה בא בטרוניה לבריותיו, כמאמר הנביא בפי אשת מנוח ]
ץ  פ ֵ֨ ֹ֣  ה'ח  נוֵּ֙ עֹל  ֵ֙ ד  י  ח מ  ַ֤ ק  א־ל  ְֹֽ נוֵּ֙ ל ֵ֙ ית  מ  ה  אתל  ְֹֽ ז נוּ כ  ָ֖ יע  שְמ  א ה  ֹ֥ ת ל ע ֵ֕ ה וְכ  ל  ִּ֑ ל־א  ת־כ  נוּ א  ָ֖ רְא  א ה  ֹ֥ ה וְל נְח ָ֔ ", ע"כ, ולמדנו כי אם הביאנו השם יתברך ה וּמ 
כוונתו שבו נעשה  יר בידינו כלי אחד,אמלחמה, והשהכל כלי את  וולקח מידינ לדור יתום מלא מחלוקות ופירוד בקהל היראים, םוהל

ומקדים רפואה למכה, וממילא כאשר נאבדים כל כלי המלחמה הגדולה מלחמת היצר, הקב"ה תמיד לעולם ממציא הרי ובו נצליח, ש
 זה הוא שולח את כל הסיעתא דשמיא.ונשאר רק כלי אחד, ע"כ שבו בחר השם מכל כליו, ודרך כלי 

ה בעינינו עין בשר כי הדרך של תיקון עולם ע"י תיקון היחידים כ"א בפני עצמו, נראית דרך שאינה ונמצאנו למדים לפ"ז כי גם אם נרא  
יוליכנו באמצעותו  , הואבחר בכלי זה םבשמים כי אשיעילה ולא תצלח לגודל המשא ועוצם המכשלה, אך נאמן עלינו אבא היקר 

, ועי"ז גע לשלום של אמת בקהל היראים וממילא בכל העולם כולולהום ובמישור, ובעז"ה אם נדבק בדרך זו יראנו השם נפלאות לבש
אקלֹ-א   –תחזור השכינה הקדושה לשכון בארצנו ובכל העולם, כבקשתנו בר"ה  ךְ. קלֹ-ינוּ ו  כְבוֹד  ם כֻּלוֹ ב  עוֹל  ל ה  ל כ  ינוּ. מְלוֹךְ ע  בוֹת  י א 

ר ד  ה  ע ב  ךְ. וְהוֹפ  ר  יק  ץ ב  ר  א  ל ה  ל כ  א ע  שֹ  נ  י א   וְה  ל יְצוּר כ  ין כ  ב  לְתוֹ. וְי  ה פְע  ת  י א  עוּל כ  ל פ  ע כ  ד  ךְ. וְי  רְצ  ל א  ב  י ת  ל יוֹשְב  ל כ  ךְ. ע  ז  רְתוֹ. גְאוֹן עֻּ ה יְצ  ת 
פוֹ: ה בְא  מ  ר נְש  ש  ל א  ר כ  ךְקלֹ-א   ה' וְיאֹמ  ל  ל מ  א  ר  שְֹ הי י  ל  ש  כֹל מ  לְכוּתוֹ ב   ! אמן ואמן!! !!!. וּמ 
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בס”ד

חשבון לנפש

מסוגרים  אנשים  קורקעו,  מטוסים  מלכת.  עצר  העולם 
הנפש  משותפים.  בידוד  בחדרי  וילדים  הורים  בבתיהם. 
מה  יש?  מה  כעת,  מה  להבין  מחדש,  להתמקם  מחפשת 
שנפשותיהם  ובנו  אב  בעולם.  מסתובבת  קורונה  צריך? 
המסתעף  כל  עם  יום,  היום  בשגרת  להתחבר  מתקשות 
יכולת  בלי  זמן,  לאורך  זה  עם  זה  עצמם  מוצאים  מכך.. 
חשבון  לעשות  התחלתי  היקר,  האב  לי  סיפר  להתנתק.. 
אינך  היחידה,  נפשי  שְׁאֵת,  זה  איך  איתך?  מה  נפשי.  עם 
מתחברת עם נפשו של בני?? ! לקח זמן, עבודה עצמית. 
התחברו  ונפשותינו  ובריא,  מועיל  נוקב,  נפש  חשבון 

מחדש.. 

“בעל  כותב  ל{{  מ”ד   – }בראשית  בנפשו”  קשורה  “ונפשו 
הטורים”: “ קשורה. ב’ במסורת. הכא. ואידך אִוֶּלֶת קשורה 
בלב נער }משלי כב טו{ שאמר לו שהוא נער ואף אם לקח 
הגביע, מפני אולתו שקשורה בו, א”נ מפני שאולתו קשורה 

צריך שתהא נפשו קשורה בנפשו של אביו כדי לחנכו”.

עשרת ימי תשובה ערב יום הכיפורים, זמן לעריכת חשבון 
עם נפשנו היחידה. זמן מיוחד לנסות להכירה וכפי שכותב 
לאין  עולמות  קיימים  האדם  “בנפש  זצ”ל:  זייצ’יק  הרב 
אורה  ניצוצי  של  גדול  ריבוי  בקרבו  מחזיק  הוא  מספר, 
וחבל  אותם,  נושא  שהוא  האדם  מידיעת  אף  שנעלמים 
מאד על האדם, ועלול הוא לעבור מן העולם בלי שיפענח 
ויגלה את העולמות הטמירים והחבויים הללו, שאם היה 
מגלה אותם היה מוצא לפניו אור גדול ועולמות נשגבים. . 

}הרב זייצ’יק – אור חדש – שבת שובה{  

זהו גם הזמן לנסות לבדוק את חיבור הנפשות ביננו לבין 
וכפי  רבנים לתלמידיהם,  בין  לילדיהם,  הורים  בין  יוצרנו, 
בישראל  ומחנך  תורה  מרביץ  “כל  זצ”ל:  שך  הרב  שאמר 
עצמו...רק  את  ולבדוק  במעשיו  לפשפש  תמיד  מחויב 
דברים כנים, דברים היוצאים מן הלב, נכנסין ללב השומע.. 
אם הרב אינו שלם באורחותיו, אין בכלל מציאות מציאות 
שדבריו יעשו רושם. ויסוד הדברים מרומז בתורה שכתוב 
בה }שלהי פ’ נשא{ “ובבוא משה אל אהל מועד לדבר איתו 
וישמע את הקול מדבר אליו” ורש”י הקדוש מבאר: “מדבר 
}מם חרוקה{ כמו מתדבר – מדבר בינו לבין עצמו, ומשה 
שומע מאליו”. וכן מפורש ב”ספורנו”: “מִדַבר” – בינו לבין 
עצמו.. ובהשכילו את עצמו בזה ידע וייטיב לזולתו בנדיבות 

ויֵראה פעולה במתפעל...” אם  כיליות  השפעה שאין בה 
ואת  הלב  את  מרעישים  הדברים  אלו  הרי  מעט,  נתבונן 
ביחס  מצטיירים  הדברים  איך  מושג  לנו  אין  הנשמה, 
סתומין  הדברים  ביה,  תפיסא  מחשבה  לית  אשר  לקב”ה 
ואלמלא שכתוב במפורש לא היינו רשאין לדורשן. אבל, 
עכשיו שמצינו לרש”י ור”ע ספורנו אומרים ככה, יש לנו 
ללמוד את הלקח העולה מדבריהם ביחס אלינו – } אוצרות 

חינוך שכ”ח{

עצמנו,  את  ולהשכיל  להתחבר  שנשכיל  שככל  דהיינו: 
ממילא יושפעו ותתפעל נפשם של ילדינו ותלמידינו.

גם  היא  משם  ניזונה,  היא  ממה  מתמלאת,  נפשי  במה 
משפיעה..

לפני שנים רבות, השתתפתי בשבת בר מצווה של בנו של 
אחד מידידי , באחד הסעודות, קם אחד מן החברים לדרוש, 
ובין דבריו אמר כך: “מתחילים אנו להתבגר, הילדים שלנו 
אני  מה  פעם.  לא  עצמי  את  אני  שואל  לגדול.  מתחילים 
מעביר לילדי, אילו דברים הם לוקחים ממני באופן ישיר 
נפש  חשבן  לערוך  אמר,  הוא  התחלתי,  עקיף,  ובאופן 
לעיתים קרובות יותר על פעולותי ומעשי. הבנתי שכעת 
נפשי בתפקיד. שצריך לבחון אותה לעיתים קרובות יותר.. 
דברי חובת הלבבות היו נהירים וברורים לי יותר. “ראוי לך 
להתנהג בהרגיל החשבון עם נפשך בכל שעה ובכל רגע 
שהוא  במה  נפשו  עם  לחשוב  המאמין  ועל  יתברך”  לקל 
חייב לאלוקים יתברך, וידקדק בדבר בתכלית יכולתו וכפי 
השגתו ממנו. ומה שיגיע אליו במעשה – ישתדל בו ויטרח, 
ומה שלא יוכל להשיגו במעשה – ישיגהו בידיעה ויתאוהו, 

}שער חשבון הנפש{

בואו  המושלים  יאמרו  כן  “על  העצירה,  הידיעה,  לפחות 
חשבון” איזו מתנה נפלאה היא, העצירה לעריכת החשבון. 
ירוחם  ר’  שכתב  וכפי  אלו  בימים  לנפש  יש  טהרה  כמה 

זצ”ל: הימים הללו ימי קייטא..

כמה “מסכן” לעיתים ה”אדם” שאינו מכיר את נפשו.. 

באחת השכונות בירושלים, לאחר הרצאה, ניגש אלי יהודי 
מבוגר, שגלים גדולים ועכורים מחייו התנפצו למרגלותיו.. 
ובכה לפני:  “עכשיו אני חושב, כמה טעויות עשיתי בחיי, 
כמה השקעתי בדברים הטפלים.. הדברים הגדולים בחיי 

לנער
 הפרשה והמועדים בהיבט חינוכי חנוך

מפי הרה"ג חנוך דרורי שליט"א
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ור רחמים  ימי  הם  תשובה  ימי  השנה עשרת   אש 
 הם ימי דין  ם הכיפוריםויו

 
ננוו   בבייההוודדהה  בבששוו""תת   ל"ב(  )  דדעע   תשובה  חיים  הוא אורח  ובר"ה  וז"ל,  כתב 

שמתחיל הדין ואומרים המלך הקדוש וכו'. ולא עוד אלא שכל עשרת ימי  
אפילו רחמים, והקב"ה נמצא    אינם נקראים ימי דין אדרבה ימי  תשובה

ליחיד, רק ר"ה ויוה"כ הם ימי דין, וראיה לדבר שהרי אומרים ענינו יחיד 
בר"ה  המתענה  אף  ויוה"כ  בר"ה  ואילו  תפילה,  בשומע  בהם  המתענה, 

כיון שהם ימי דין וכו'   נוויוה"כ אין אומר ענינו, וטעם דלא שייך תענית
 ולכן הדבר פשוט שאין למחות באבל להתפלל אפילו בעשרת ימי תשובה 

צריך להתעורר לנצל את עשרת ימי תשובה שהם   ווההננהה  ממדדבבררייוו    וכו' עיי"ש. 
 ימי רחמים לפני בא ימי הדין בר"ה ויוה"כ. 

  

 יטב"א בנדרים על הרי"ףרבנדרים משמע כמו הנוב"י, דה  ווממדדבברריי  ההררייטטבב""אא  
והרמב"ן כתב )דף ב' בד"ה כתב רבינו ז"ל( וז"ל, וזה היה נדרו של יעקב 
ונדרם של ישראל לפי שהיו בצרה, ומפני זה נהגו בקצת מקומות ליתן  
יום   ויום הכפורים בלבד, לפי שהוא  צדקות ושמן למאור בראש השנה 
הדין שספרי חיים פתוחים לפניו יתברך והוי עת צרה, ולפיכך נודרין כדי 

צל מן הדין וכו' עכ"ל, והנה מלשון הריטב"א שכתב בר"ה ויוה"כ בלבד  להנ
ושאר  הדין,  ימי  ויוה"כ הם  ר"ה  וכו', משמע שרק  הדין  יום  לפי שהוא 
עשרת ימי תשובה הם ימי רחמים, ולכן צריך בעשרת ימי תשובה לפני 

הכ יום  הקדוש  יום  וופ יבא  הדין  יום  שהוא  להרבות חתירים  הדין  מת 
 ותחנונים. בצדקה ובתפילה 

 

וביוהכ"פ בתפילה ובבכיה כיון שהם ימים    אש השנהבר   ווככןן  צצררייךך  ללההררבבוותת
שנמצאים בצרה שנידונין בהם, ולכן מותר לנדור בהם  לצדקה כמו שכתב 
הריטב"א שבשעת צרה מותר לנדור לצדקה, ולכן מותר לבכות בהם כמו 

ימי תשובה שהם   דעשרתשאדם נמצא בצרה, ואולם בשבת תשובה שהם  
י רחמים, נראה שאין לבכות, אדרבא מצוה לשמוח בהם ולקבל עליו  ימ

 לעשות תשובה מתוך שמחה. 

 
 

בעשרת ימי תשובה צריך לעשות תשובה מאהבה 
 ולזכות את הרבים 

 
שובה ישראל עד ה' אלקיך, כי כשלת בעונך, קחו  "  ת שבת תשובהבהפטר

 )הושע י"ד פסוקים ב' ג'( וגו'.  " עמכם דברים ושבו אל ה'
 

וז"ל, מקשים למה מתחילה   (')פרשת האזינו אות ד  ווככתתבב  בבסספפרר  זזררעע  ששממששווןן  
אמר שובה ישראל בלשון יחיד, ולבסוף קחו עמכם דברים בלשון רבים,  
ומה הם אלו הדברים, ואיך בדברים שייך לשון לקיחה, ועוד למה מתחילה 

 אמר עד ה' אלקיך, ולבסוף אמר אל ה' אלקיכם. 
וי"ל לשון עד לפעמים מתפרש עד ועד בכלל, ולפעמים אנו מפרשים אותו  

ועוד  )ברכות דף כ"ו ע"ב(,  ולא עד בכלל, כמו שיש מחלוקת בגמרא    עד
כי העושה תשובה מיראה אינו גדול כחו כמו מי   )יומא פ"ו ע"ב(,אמרו ז"ל  

 שעושה מאהבה, שזה זדונות נעשות לו כשגגות, וזה נעשות לו כזכיות. 
, ולפי  יוכוונת הפסוק היא כך לומר מתחילה ליחיד שישוב בתשובה יחיד

להציל את עצמו, מה  ו  בתשובה יחידי הוא סימן ששב מיראה, שדישהשב  
שאין כן אם היה שב מאהבה שהיה נותן לבו גם להשיב אחרים באהבתו 
לקב"ה, משום הכי אמר שובה ישראל, אף על פי שאתה יחיד, ולא תגיע 
אלא עד ה' אלקיך ולא עד בכלל, אף על פי כן שובה, כי תרויח שהזדונות  

אמנם אם תעשה שישובו אף אחרים בתשובה, דהיינו   יתהפכו לשגגות, 
שתקחם בדברי מוסר ותוכחה וזהו קחו עמכם דברים, אז ושובו אל ה'  

 . "לממש, ואז כל תשא עון וקח טוב וכו'. עכ
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  

בבייווממאא   ההגגממרראא   ע"ב(    ווההננהה   גדולה תשובה  מא )פ"ו  לקיש  ריש    שזדונות ר 
, הא 'שובה ישראל עד ה' אלקיך כי כשלת בעונך' 'נעשות לו כשגגות, שנא

כמכשול  יחשב  עונך  וז"ל  ופרש"י  מכשול,  ליה  קרי  וקא  הוא,  מזיד  עון 
ומקשה הגמרא איני והאמר ריש לקיש גדולה תשובה   . שהיא שגגה, עכ"ל

שנאמר   כזכיות,  לו  נעשות  ל"ג(  שזדונות  מרשעתו )יחזקאל  רשע    ובשוב 
יי הוא  עליהם  וצדקה  משפט  מה  חעשה  כל  על  יחיה,  הוא  ופרש"י,  יה, 

שעשה ואף על העבירות, עכ"ל, ומתרצת הגמרא, לא קשיא כאן מאהבה 
 כאן מיראה, ע"כ. 

והנה מבואר בגמרא שהפסוק, שובה ישראל עד ה' אלקיך כי כשלת בעונך, 
הזר דברי  ולפי  למכשול,  לשגגה  נהפך  שהעון  מיראה,  תשובה  על  ע  זה 

שמשון זה אם יחיד עושה תשובה מיראה, ואם עושה תשובה מאהבה  
על העבירות,  ואף  כל מה שעשה  על  ופרש"י שיחיה  יחיה,  כתוב שחיו 
ופסוק ביחזקאל כתוב, ובשוב רשע מרשעתו ועשה משפט וצדקה עליהם,  
כנגד   טובים  מעשים  וצדקה  משפט  עושה  הוא  העבירות  כשנגד  היינו 

עושה מאהבה, ורוצה לעשות מעשים טובים   העבירות, וזה סימן שהוא
קחו   הפסוק  פירוש  וזה  לזכיות,  נהפכות  העבירות  ואז  העבירות,  כנגד 
עמכם דברים, היינו קחו עמכם דברים כמו שפירש הזרע שמשון, היינו  
שתקחו עוד אנשים שיעשו תשובה, וכנגד העבירות תעשו מצות לעשות  

וצדקה מאהבה  , משפט  תשובה  שעושה  מראה  מה   שזה  לתקן  ורוצה 
שקלקל, ואז נהפכות העבירות לזכיות, ושובו אל ה', ואז יתקיים כל תשא  

 עון וקח טוב, שהעון יהפך לטוב לזכיות. 
 

אחרי שהאדם עשה בימי ר"ה תשובה מיראת הדין,    וובבעעששררתת  ייממיי  תתששוובבהה,,  
ת תשובה בעשרת ימי תשובה מאהבה להוסיף זכיות ולקרב שוצריך לע

תשובה, וברמב"ם בהלכות תשובה )פרק ג' הלכה ד'( גם אחרים שיעשו  
ומפני ענין זה נהגו כל בית ישראל להרבות בצדקה ובמעשים טובים ,  ז"ל

ונהגו  יום הכפורים יתר מכל השנה,  ולעסוק במצות מראש השנה ועד 
בדברי   כנסיות  בבתי  ולהתפלל  אלו  ימים  בעשרה  בלילה  לקום  כולם 

 עיי"ש.  תחנונים ובכיבושין עד שיאור היום
 

ששצצררייככייםם   טובים,   ווההייייננוו   ובמעשים  בצדקה  ולהרבות  במצות  להרבות 
והכונה לעשות תשובה ולזכות את הרבים שזה מראה שעושה תשובה 
תשובה  שיעשו  אחרים  אנשים  גם  שיקחו  דברים  עמכם  קחו  מאהבה, 

 בבתי כנסיות בצבור, ועי"ז יתהפכו העונות לזכיות. 
ומפני ענין זה, כלומר מפני שבשופר וז"ל,  )בהלכה ד'(  וכתב הלחם משנה  

מזהירין בר"ה לחפש במעשיו, לכך באלו עשרה ימים צריך לעשות מצות  
 ומעשים טובים עכ"ל, היינו לזכות את הרבים ולעשות תשובה מאהבה. 

 
 
 

 שירת "האזינו" 
  

בפרשת וילך 'ועתה כתבו לכם את השירה הזאת' )לא יט( ופרש"י       --  אא  --  
השירה  'וענתה  ובהמשך  עמו'.  אדמתו  'וכפר  עד  'האזינו השמים'  וז"ל, 
בו בתוכה על כל   וז"ל, שהתריתי  הזאת לפניו לעד' )פסוק כ"א( פרש"י 
וז"ל, וטעם השירה הזאת, השירה  המוצאות אותו עכ"ל. והרמב"ן כתב 

והיא האזינו, ויקראנה שירה כי ישראל יאמרוה תמיד   אשר אגיד לך עתה
בשיר ובזמרה, וכן נכתבה כשירה, כי השירים יכתבו בהם הפסק במקומות  

 הנעימה עכ"ל. 
הצרות    ווצצ""בב   כל  בפרשה  כתוב  הרי  שירה,  האזינו  פרשת  נקראת  למה 

שעברו על כלל ישראל? וכן צ"ב מה שכתב הרמב"ן ויקראנה שירה, כי 
ת יאמרוה  כל ישראל  האזינו  בפרשת  שכתוב  וכיון  ובזמרה,  בשיר  מיד 

 הצרות שעברו על כלל ישראל איך יאמרו אותה בשיר ובזמרה. 
  

שער שני אות ב' כתב וז"ל, הדרך הראשון, כאשר   רבינו יונה בשע"ת   --בב  --  
תמצאנה את האיש צרות ישיב אל לבו ויאמר אין זה כי אם דרכיו ומעללי  

 ואשר עשו אלה לו וחטאיו עוללו לנפשו, וישוב אל ה' וירחמהו, 

- עשרת ימי תשובה  
-בני ובנותי. חיים שלמים שלא נתתי לב לדעת, לא עצרתי  חנוך לנער בראשית תשפ"ד   -האזינו  

פעם אחת לחשוב, לחשב אולי מסלול  מחדש.. לו יכולתי 
להחזיר את הגלגל אחורה.. תמיד חיפשתי איפה אני טוב 
נכון  רוחני  למילוי  מספיק  דעתי  נתתי  לא  לא..  ואחרים 
לנפשי.. לא העמקתי ולמדתי בספרי המוסר המשמשים 
חיי  בעיקולי  מיוחדות  מתנות  מעלי  שלחתי  כמצפן.. 
מחוסר ענין ומסיבות צודקות.. השתלחתי בקרובי, חברי 
מדעת..  ושלא  מדעת  לנפשי  מראה  לי  שהציב  מי  וכל 
ועכשיו.. תגיד לי את האמת.. יש לי מה לעשות.. או שהכל 

כבר אבוד??...

ובבכי,  “וגם עתה נאום ה’ שובו עדי בכל לבבכם, ובצום, 
ובמספד” } יואל ב, י”ב{

הנה מובנת ההגדרה של “בצום” ו”בבכי”, אך אין להבין מה 
שייך כאן “מספד”, והלא זו הגדרה להספד על המת ולא 
על החיים, בעודם חיים?! אלא, כאשר תועה האדם מדרך 
ושטות,  הבל  בדברי  שנותיו  ואת  ימיו  את  ומבלה  החיים 
ואינם  מתו  כאילו  הם  כך  שעברו  הימים  אותם  כל  הרי 
ומהרהרים  מתעוררים  אדם  בני  וכאשר  יותר.  קיימים 
נפש  חשבון  ועושים  מעשיהם  על  מתחרטים  בתשובה, 
בינם לבין עצמם, מדפדפים בלוח הימים והשנים שלהם, 
איך העבירו את ימי חייהם עד כאן בהבל ושטות, בריקנות 
הימים  את  ומספידים  מקוננים  הם  אז  כי  ובהשחתה, 
על  בבכי  הם  פורצים  ואזי  כמתים,  נראים  והם  שחלפו 
אותם  הפקרנו  אשר  החיים  הם  איפה  גדול,  בקול  עצמם 
בעד נזיד עדשים, שהשחתנו אותם במו ידינו בלא לשים 
איפוא,  הם,  מייללים  שעושים,  המעשה  לחומרת  לב 
ובוכים, היכן ולאן נעלמו החיים הללו? }הרב זייצ’יק – שם{  

הזכות  על  להודות,  אנו  צריכים  כמה  נפשנו,  עם  בחשבון 
לגדל, ללמד, את ילדינו ותלמידנו היקרים והאהובים, איזו 
זכות מיוחדת להביט אל נפש יהלומים אלו, כשהרפש העכור 
של הבלי העולם הזה אינו מבלבל וחודר לנפשם. תודה על 
על  תודה  בעדם,  תפילה  כל  על  תודה  בגידולם,  דמעה  כל 
כל ברכה וברכה היוצאת מפיהם, תודה על שולחנות שבת 
מרוממים, על שירה טהורה הפורצת מגרונם, על היכולת 
אימון  על  שלהם,  והמאירים  המוארים  בחלקים  להביט 
לעצמנו  ההקשבה  ויכולת  מודעות  על  בתוכנו,  הסבלנות 
להתרומם  להעמיק,  לסלוח,  לתקן,  היכולת  על  ולהם. 
מעל הדברים היכולים להעיק. על היכולת שלהם להרגיש 
מסוגלות  על  כלפיהם..  האמיתיים  ועמלנו  אהבתינו  את 

ההנחלה של חיי נצח.

וקח  אִמְרו אליו כל תשא עוון  ושובו..  “קחו עמכם דברים 
טוב ונשלמה פרים שפתינו” } הושע י”ד ג’ { 

הגאון הרב אשר וייס שליט”א אמר פעמים רבות: “ יהודי 
חייב לחבירו כסף, אין לו איך ומה להחזיר.. אל תעבור לצד 
השני של הכביש כאשר הנך רואה את זה שאתה חייב לו.. 
תיגש, תסביר, תביא משהו, תתנצל, תאמר שתעשה הכל 
בשביל לנסות בכל זאת.. הגרוע ביותר כאשר הינך אדיש, 
עם  להביא  אנו  יכולים  “דברים”  כמה  מתעלם..  מיואש, 

עצמנו בחשבון נפשנו, אליך בורא העולם.

המדרש רבה בחומש ויקרא }ה’ ח’{ כותב: אמר ר’ חנינא 

אית אריס דחכים למשאל ואית אריס דלא חכים למישאל, 

עביד  באריסותיה  דשקע  בגרמיה  חמי  למישאל  דחכים 

לב טב סרק שעריה מחוור מניה אפיה טבין, יהיב חוטרא 

והוא  עבידתא  מרי  לגבי  ואזיל  באצבעיה  ועזקתא  בידי’ 

ומה  טב  א”ל  והוא  עביד  את  מה  טב  אריס  בשלום  א”ל 

עבדין?  תורי  מה  פירי.  מן  ותשבע  תזכי  עבידא?  ארעא 

תזכי ותשבע מן שמניהון. מה עזים עבדין? תזכי ותשבע 

מן גדייהון. א”ל מה את בעי? א”ל אית לך י’ דינרין תתנון 

חכים  דלא  לך.  סב  עשרים  בעי  את  אם  ליה  אמר  לי 

למישאל, שעריה מקצץ מניה צואן אפין בישין. אזל לגבי 

א”ל  עבידא?  ארעא  מה  א”ל  ליה  משאיל  עבידתא,  מרי 

הלואי מעלה דאפקינן בגווה.. מה תורא עבדין? אמר ליה: 

תשישין. א”למה את בעי אית לך עשרה דינרין תתנון לי 

א”ל זיל קום מה דאית לי גבך.. כלומר: האריס שיודע לבקש, 

מגיע עם פנים שמחות, מאמין שמהפרדס עוד יצאו פירות. 

האריס  ואילו  שביקש.  ממה  יותר  לו  לתת  מוכן  בעה”ב 

גם  בעה”ב  ממנו  מבקש  ייאוש,  ומביע  לבקש  יודע  שאינו 

מה שנתן לו בעבר.. אמר על כך הגאון ר’ אליהו שוועי זצ”ל 

לאחר חשבון נפשו,  מגיע  “יהודי  ישיבת פילדלפיה:  ראש 

עם פנים שמחות ואומר – רבש”ע, אולי הפרדס שלי עדיין 

לא הצמיח את הפירות המבוקשים אבל ריבונו של עולם, 

עוד תראה ממני הרבה נחת.. אני רק זקוק לעוד הלוואה של 

אבל  כפליים.  בכפל  יקבל  דשמיא,  סייעתא  בריאות,  חיים, 

אם ח”ו בא עם פנים נפולות ואומר: אין סיכוי, נפלתי. חיי 

נגמרו.. שלא יגידו  לו, ח”ו תן גם מה שיש לך”..

 נחפשה דרכינו

 לטוב פנינו

 אנא! עננו

 מלא משאלותינו

 ילדינו ותלמידנו

לנחת תנהלנו.
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ור רחמים  ימי  הם  תשובה  ימי  השנה עשרת   אש 
 הם ימי דין  ם הכיפוריםויו

 
ננוו   בבייההוודדהה  בבששוו""תת   ל"ב(  )  דדעע   תשובה  חיים  הוא אורח  ובר"ה  וז"ל,  כתב 

שמתחיל הדין ואומרים המלך הקדוש וכו'. ולא עוד אלא שכל עשרת ימי  
אפילו רחמים, והקב"ה נמצא    אינם נקראים ימי דין אדרבה ימי  תשובה

ליחיד, רק ר"ה ויוה"כ הם ימי דין, וראיה לדבר שהרי אומרים ענינו יחיד 
בר"ה  המתענה  אף  ויוה"כ  בר"ה  ואילו  תפילה,  בשומע  בהם  המתענה, 

כיון שהם ימי דין וכו'   נוויוה"כ אין אומר ענינו, וטעם דלא שייך תענית
 ולכן הדבר פשוט שאין למחות באבל להתפלל אפילו בעשרת ימי תשובה 

צריך להתעורר לנצל את עשרת ימי תשובה שהם   ווההננהה  ממדדבבררייוו    וכו' עיי"ש. 
 ימי רחמים לפני בא ימי הדין בר"ה ויוה"כ. 

  

 יטב"א בנדרים על הרי"ףרבנדרים משמע כמו הנוב"י, דה  ווממדדבברריי  ההררייטטבב""אא  
והרמב"ן כתב )דף ב' בד"ה כתב רבינו ז"ל( וז"ל, וזה היה נדרו של יעקב 
ונדרם של ישראל לפי שהיו בצרה, ומפני זה נהגו בקצת מקומות ליתן  
יום   ויום הכפורים בלבד, לפי שהוא  צדקות ושמן למאור בראש השנה 
הדין שספרי חיים פתוחים לפניו יתברך והוי עת צרה, ולפיכך נודרין כדי 

צל מן הדין וכו' עכ"ל, והנה מלשון הריטב"א שכתב בר"ה ויוה"כ בלבד  להנ
ושאר  הדין,  ימי  ויוה"כ הם  ר"ה  וכו', משמע שרק  הדין  יום  לפי שהוא 
עשרת ימי תשובה הם ימי רחמים, ולכן צריך בעשרת ימי תשובה לפני 

הכ יום  הקדוש  יום  וופ יבא  הדין  יום  שהוא  להרבות חתירים  הדין  מת 
 ותחנונים. בצדקה ובתפילה 

 

וביוהכ"פ בתפילה ובבכיה כיון שהם ימים    אש השנהבר   ווככןן  צצררייךך  ללההררבבוותת
שנמצאים בצרה שנידונין בהם, ולכן מותר לנדור בהם  לצדקה כמו שכתב 
הריטב"א שבשעת צרה מותר לנדור לצדקה, ולכן מותר לבכות בהם כמו 

ימי תשובה שהם   דעשרתשאדם נמצא בצרה, ואולם בשבת תשובה שהם  
י רחמים, נראה שאין לבכות, אדרבא מצוה לשמוח בהם ולקבל עליו  ימ

 לעשות תשובה מתוך שמחה. 

 
 

בעשרת ימי תשובה צריך לעשות תשובה מאהבה 
 ולזכות את הרבים 

 
שובה ישראל עד ה' אלקיך, כי כשלת בעונך, קחו  "  ת שבת תשובהבהפטר

 )הושע י"ד פסוקים ב' ג'( וגו'.  " עמכם דברים ושבו אל ה'
 

וז"ל, מקשים למה מתחילה   (')פרשת האזינו אות ד  ווככתתבב  בבסספפרר  זזררעע  ששממששווןן  
אמר שובה ישראל בלשון יחיד, ולבסוף קחו עמכם דברים בלשון רבים,  
ומה הם אלו הדברים, ואיך בדברים שייך לשון לקיחה, ועוד למה מתחילה 

 אמר עד ה' אלקיך, ולבסוף אמר אל ה' אלקיכם. 
וי"ל לשון עד לפעמים מתפרש עד ועד בכלל, ולפעמים אנו מפרשים אותו  

ועוד  )ברכות דף כ"ו ע"ב(,  ולא עד בכלל, כמו שיש מחלוקת בגמרא    עד
כי העושה תשובה מיראה אינו גדול כחו כמו מי   )יומא פ"ו ע"ב(,אמרו ז"ל  

 שעושה מאהבה, שזה זדונות נעשות לו כשגגות, וזה נעשות לו כזכיות. 
, ולפי  יוכוונת הפסוק היא כך לומר מתחילה ליחיד שישוב בתשובה יחיד

להציל את עצמו, מה  ו  בתשובה יחידי הוא סימן ששב מיראה, שדישהשב  
שאין כן אם היה שב מאהבה שהיה נותן לבו גם להשיב אחרים באהבתו 
לקב"ה, משום הכי אמר שובה ישראל, אף על פי שאתה יחיד, ולא תגיע 
אלא עד ה' אלקיך ולא עד בכלל, אף על פי כן שובה, כי תרויח שהזדונות  

אמנם אם תעשה שישובו אף אחרים בתשובה, דהיינו   יתהפכו לשגגות, 
שתקחם בדברי מוסר ותוכחה וזהו קחו עמכם דברים, אז ושובו אל ה'  

 . "לממש, ואז כל תשא עון וקח טוב וכו'. עכ
  

  
  
  
  
  
  
  
  
  
  
  

  
  

בבייווממאא   ההגגממרראא   ע"ב(    ווההננהה   גדולה תשובה  מא )פ"ו  לקיש  ריש    שזדונות ר 
, הא 'שובה ישראל עד ה' אלקיך כי כשלת בעונך' 'נעשות לו כשגגות, שנא

כמכשול  יחשב  עונך  וז"ל  ופרש"י  מכשול,  ליה  קרי  וקא  הוא,  מזיד  עון 
ומקשה הגמרא איני והאמר ריש לקיש גדולה תשובה   . שהיא שגגה, עכ"ל

שנאמר   כזכיות,  לו  נעשות  ל"ג(  שזדונות  מרשעתו )יחזקאל  רשע    ובשוב 
יי הוא  עליהם  וצדקה  משפט  מה  חעשה  כל  על  יחיה,  הוא  ופרש"י,  יה, 

שעשה ואף על העבירות, עכ"ל, ומתרצת הגמרא, לא קשיא כאן מאהבה 
 כאן מיראה, ע"כ. 

והנה מבואר בגמרא שהפסוק, שובה ישראל עד ה' אלקיך כי כשלת בעונך, 
הזר דברי  ולפי  למכשול,  לשגגה  נהפך  שהעון  מיראה,  תשובה  על  ע  זה 

שמשון זה אם יחיד עושה תשובה מיראה, ואם עושה תשובה מאהבה  
על העבירות,  ואף  כל מה שעשה  על  ופרש"י שיחיה  יחיה,  כתוב שחיו 
ופסוק ביחזקאל כתוב, ובשוב רשע מרשעתו ועשה משפט וצדקה עליהם,  
כנגד   טובים  מעשים  וצדקה  משפט  עושה  הוא  העבירות  כשנגד  היינו 

עושה מאהבה, ורוצה לעשות מעשים טובים   העבירות, וזה סימן שהוא
קחו   הפסוק  פירוש  וזה  לזכיות,  נהפכות  העבירות  ואז  העבירות,  כנגד 
עמכם דברים, היינו קחו עמכם דברים כמו שפירש הזרע שמשון, היינו  
שתקחו עוד אנשים שיעשו תשובה, וכנגד העבירות תעשו מצות לעשות  

וצדקה מאהבה  , משפט  תשובה  שעושה  מראה  מה   שזה  לתקן  ורוצה 
שקלקל, ואז נהפכות העבירות לזכיות, ושובו אל ה', ואז יתקיים כל תשא  

 עון וקח טוב, שהעון יהפך לטוב לזכיות. 
 

אחרי שהאדם עשה בימי ר"ה תשובה מיראת הדין,    וובבעעששררתת  ייממיי  תתששוובבהה,,  
ת תשובה בעשרת ימי תשובה מאהבה להוסיף זכיות ולקרב שוצריך לע

תשובה, וברמב"ם בהלכות תשובה )פרק ג' הלכה ד'( גם אחרים שיעשו  
ומפני ענין זה נהגו כל בית ישראל להרבות בצדקה ובמעשים טובים ,  ז"ל

ונהגו  יום הכפורים יתר מכל השנה,  ולעסוק במצות מראש השנה ועד 
בדברי   כנסיות  בבתי  ולהתפלל  אלו  ימים  בעשרה  בלילה  לקום  כולם 

 עיי"ש.  תחנונים ובכיבושין עד שיאור היום
 

ששצצררייככייםם   טובים,   ווההייייננוו   ובמעשים  בצדקה  ולהרבות  במצות  להרבות 
והכונה לעשות תשובה ולזכות את הרבים שזה מראה שעושה תשובה 
תשובה  שיעשו  אחרים  אנשים  גם  שיקחו  דברים  עמכם  קחו  מאהבה, 

 בבתי כנסיות בצבור, ועי"ז יתהפכו העונות לזכיות. 
ומפני ענין זה, כלומר מפני שבשופר וז"ל,  )בהלכה ד'(  וכתב הלחם משנה  

מזהירין בר"ה לחפש במעשיו, לכך באלו עשרה ימים צריך לעשות מצות  
 ומעשים טובים עכ"ל, היינו לזכות את הרבים ולעשות תשובה מאהבה. 

 
 
 

 שירת "האזינו" 
  

בפרשת וילך 'ועתה כתבו לכם את השירה הזאת' )לא יט( ופרש"י       --  אא  --  
השירה  'וענתה  ובהמשך  עמו'.  אדמתו  'וכפר  עד  'האזינו השמים'  וז"ל, 
בו בתוכה על כל   וז"ל, שהתריתי  הזאת לפניו לעד' )פסוק כ"א( פרש"י 
וז"ל, וטעם השירה הזאת, השירה  המוצאות אותו עכ"ל. והרמב"ן כתב 

והיא האזינו, ויקראנה שירה כי ישראל יאמרוה תמיד   אשר אגיד לך עתה
בשיר ובזמרה, וכן נכתבה כשירה, כי השירים יכתבו בהם הפסק במקומות  

 הנעימה עכ"ל. 
הצרות    ווצצ""בב   כל  בפרשה  כתוב  הרי  שירה,  האזינו  פרשת  נקראת  למה 

שעברו על כלל ישראל? וכן צ"ב מה שכתב הרמב"ן ויקראנה שירה, כי 
ת יאמרוה  כל ישראל  האזינו  בפרשת  שכתוב  וכיון  ובזמרה,  בשיר  מיד 

 הצרות שעברו על כלל ישראל איך יאמרו אותה בשיר ובזמרה. 
  

שער שני אות ב' כתב וז"ל, הדרך הראשון, כאשר   רבינו יונה בשע"ת   --בב  --  
תמצאנה את האיש צרות ישיב אל לבו ויאמר אין זה כי אם דרכיו ומעללי  

 ואשר עשו אלה לו וחטאיו עוללו לנפשו, וישוב אל ה' וירחמהו, 

- עשרת ימי תשובה  
 בראשית תשפ"ד   -האזינו  
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  ""  ללךך  בבממללחחממהה  ממ  ""    ––  עעייקקרר  ההעעבבוודדהה    

לא היא א  אש השנהברהמלכויות אינה מסתיימת    עעבבוודדתתאא..    

  הקדמונים להחליף   שתיקנו לנו  "ת, כדחזינןבכל עשיממשיכה  

  ויובן  ".המשפטהמלך  "  כן  "המלך הקדוש"  ולחתום  בשמו"ע

יותר ע"פ חידוש נפלא שאמר השל"ה, דהנה בגמ' אמרו "דרשו  

ה' בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב" אלו עשרה ימים שבין רה"ש  

וה"כליו ימים.   תמוה,  ואין עשרה  ביניהם  שהרי יש רק שבוע 

באמת ראש השנה אינו רק יומיים אלא מסתיים בעת , שתי'ו

כיפורים, וכן הכפרה אינה מסתיימת ביום החתימה של  יום ה

כיפור אלא בהושענא רבה, ומעתה זוהי כוונת הגמרא, שיש בין 

סיום ראשית השנה כלומר יום הכיפורים, לסיום יום הכפורים  

הימים  ד'  שהם  ימים,  עשרה  בדיוק  רבה,  הושענא  כלומר 

גר"א כתב  ביאור ה)ובשאחרי יוה"כ שאין בהם חשבון עוונות  

, וכן ו' הימים של סוכות עד הו"ר שעדיין במקצת(  שהם יוה"כ 

 שייך בהם תשובה מאהבה, ובכל אלו הקב"ה מצוי וקרוב לנו.  

ממשיך    וועעככ""פפ   השנה'  'ראש  של  שהעסק  למדנו,  מדבריו 

כמלך  עומד  הקב"ה  שעדיין  הו"ר,  עד  ואפי'  יוה"כ  עד  בפועל 

להוסיף  חובתינו  ממילא  ארץ,  יעמיד  במשפט  ומלך  בעולמו, 

בכדי    לעסוק ה'  לנו  שנתן  העיצה  שהיא  המלכויות  בעבודת 

אמרו לפני  "להינצל מהמשפט. ואמנם ברה"ש גופא נצטוינו ב

פסוקי מלכויות זכרונות ושופרות,   לומר בפועל עשר  "מלכויות

 . שענא רבאוהו  וריםפכיהם  נמשכת עד יו  עבודת ההמלכהאבל  

עפ"מ שהיה רגיל לומר הגר"מ שפירא זצ"ל הדבר,    וובבייאאוורר  בב..    

  ממללךך  עעלל  ההככססאא  :שיש שלשה גוונים בהמלכה  יצירה'  'ספרבשם  

בהיותו בתפארתו בארמונו, שם מקלסים לפניו, ושם נערכים   -

  השוקחוקי  בקביעת    -  ממללךך  בבממדדייננההטקסי המלכות ברושם רב.  

חקיקת דמותו על המטבע היוצאת שזהו התפשטות המלכות  ו

צבא החיילי  ב  -  ווממללךך  בבממללחחממההמבני הארמון אל אנשי מדינתו.  

 מלך.ה מורדיומדינה אוייבים ליגנו על הגבולות שלא יכנסו ש

פרעה נתן ליוסף רק שני חלקים מהמלכות, שאמר   ווללממששלל  

תהי במדינה שדואג לכל   –ה על ביתי"  לו: "אתה  כלומר מלך 

 "ועל פיך ישק כל עמי"וכן  ענייני הממלכה המנוהלים בארמון. 

 

 

 

הצבא.  מלך במלחמה שמנהל את    -  האבן עזרא מלשון נשק  'פי

 .מלך על הכסאאת ה  שהשאיר לעצמו  -  "רק הכסא אגדל ממך"

שג  ההאאבבוודדררההםםוו   שאומ  "פכותב  וביוה"כ  'ובכן'  ברה"ש  רים 

,  'מלכויות זכרונות ושופרות'ונים כנגד  ומכ   ,בברכת אתה קדוש

ובכן תן פחדך  'א.   זה מכוון כנגד ג' בחינות המלכות:גם  בעצםו

ב.    ' שמבקשים שם על עצם כבוד המלכות.כנגד מלך על הכסא

נגד מלך   'לעירךובכן תן כבוד לעמך... שמחה לארצך וששון  '

במדינה שמבקשים שם שיהיה כבוד לנאמנים למלך, וממילא 

תהיה שמחה בכל המקומות שהמלכות של ה' תתפשט לשם.  

' וישמחו... וכל הרשעה כולה כעשן תכלה  וובכן צדיקים ירא'ג.  

 תפוגג ונעלם.נכעשן ש  את אוייביו  מכלהמה שמלך במלח  כנגד

עד   ננרראאההוו      גג..   המלכויות  עבודת  המשכיות  את  לבאר  לפ"ז 

ולהו"ר, ע"פ הסדר הנ"ל, דבראש השנה הוא בבחינת   ה"כליו

מלך על הכסא, דאז עסוקים רק בעבודת ההמלכה עד שאין 

מזכירים חטאים כלל, וכביכול כל כלל ישראל נאסף אז בארמון  

לכבודו. ובהילולים  להכתרתו  שופר  בתקיעת    אח"כ  המלך, 

ימי  בעש אתתרת  בודק  ישראל  כשכלל  הרוחני   שובה  מצבו 

כי חוקיו של   זהוואת דקדוק מצוותיו,   במדינה,  בבחינת מלך 

הטביע ע שלו הוא השו"ע שבו  כתובים בתורתו, והמטב  הי"ת

 ה, וכשעם ישראל נשמע לשו"ע, את משפטיו ע"י חכמי התור

במדינה', שאף שאין כאן  הרי"ז המלכה גמורה   'מלך  בבחינת 

למלך גם מחוץ    עצם הנאמנותארמון, מ"מ  את הקילוס של ה

 עשי"ת ויו"כ.עבודת ההמלכה של    גדר  וזהו  לארמון הוי המלכה

אנו    ווללבבססווףף הסוכות  שזהו בחג  גדולה,  במלחמה  עוסקים 

שהלולב   אי', ובמדרש  רעים  טללים  בטלהלולב ל  ונינענהרמז ב

, וכן  דר"ה  הוא כלי זיין של ישראל, וזהו ראיה שדידן נצח בדין

 והיינו פרי החג שאומות העולם מתמעטים והולכים,  ע'    תהורא

 גווניה.בכך נשלמת ההמלכה על כל נמצא שו ,'מלך במלחמה'

מה שלא היה   'מלך במלחמה'התחזקה העבודה של    ייממייננוו  בב  וו  

יהודי ששומר על עיניו, חוסם    כלו     מושגי הדורות הקודמים. ב

ללא אך    שמחה  ליהדות אמיתית  בניו, ומחנך את  מחשבהאת  

 .  ''ממללךך  בבממללחחממהה''  המלכה עצומה בגדר    הז, הרי  כיפופיםו  פשרות

אין  כי  ביום ההוא הלא על  ואמר  וצרות  רבות  רעות  'ומצאהו  כענין שנא' 
לה' וגו', ומחסדי השם יתברך שהוא מקבל אלקי בקרבי מצאוני הרעות הא

התשובה מתוך הצרה, ותהי לרצון לפניו, ויאהב נדבה את החוטא בשובו עדיו  
כשלת  כי  אלוקיך  ה'  עד  ישראל  'שובה  שנאמר  צרה,  ומקרב  תוכחה  ביום 
בעונך, קחו עמכם דברים' וגו' ארפא משובתם אהבם נדבה', ונאמר 'כי את  

 בן ירצה' וגו'.  אשר יאהב ה' יוכיח וכאב את 
ובאות ג' כתב וז"ל, ותדע ותשכיל כי מוסר השם יתברך לטובת האדם, כי אם  
חטא האיש לפניו ויעש הרע בעיניו, מוסר השם עליו לשתי תועליות, האחת,  
לכפר על חטאיו ולהעביר את עונו, כמו שנא' ראה עניי ועמלי ושא לכל חטאי,  

נפשו, כי העון חולי הנפש, כמו  ובתחלואי הגוף אשר חלה השם בו ירפא תלי  
שנא' רפאה נפשי כי חטאתי לך וגו' והשניה, להזכירו ולהשיבו מדרכיו הרעים,  
כמו שכתוב 'אך תיראי אותי תקחי מוסר' וגו'. וכאשר יקבל האדם את מוסר  
השם ויטיב דרכיו ומעלליו ראוי לו שישמח ביסוריו, לפי שהועילוהו תועלות  

שם יתברך עליהם כמו שעל שאר ההצלחות, שנא' נשגבות, ויש לו להודות ל
'כוס ישועות אשא ובשם ה' אקרא' ונאמר 'צרה ויגון אמצא ובשם ה' אקרא'.  
ואמרו רבותינו ז"ל )ספרי ואתחנן( רבי אליעזר בן יעקב אומר, כל זמן שאדם  
שרוי בשלוה אין מתכפר לא מעונותיו כלום, ועל ידי היסורים הוא מתרצה  

כי את אשר יאהב ה' יוכיח וכאב את בן ירצה', פרוש כאב  למקום, שנאמר '
את בן, כן ירצה השם את אשר הוכיח וקבל מוסרו, וכדרך שהאב רצה את  
בנו אחרי התוכחות וכו'. ויש על הבוטח בשם להואיל ממעוף צוקתו, כי יהיה 
החושך סיבת האורה, כמו שכתוב 'אל תשמחי איבתי כי נפלתי קמתי כי אשב  

אלמלא נפלתי לא קמתי,  )מדרש תהלים(  ור לי' ואמרו רבותינו ז"ל  בחושך ה' א 
 אולם לא ישבתי בחושך לא היה אור לי וכו' עכ"ל.   

ובדברי רבינו יונה מיושב למה נקראת פרשת האזינו שירה, משתי סיבות, א'  
כי על ידי היסורים מתכפרים כל עונותיו, וכמו שכתב שצריך להודות לשם  

שאר ההצלות, ולכן כתב הרמב"ן ויקראנה שירה, כי   יתברך עליהם כמו על
ישראל יאמרוה תמיד בשיר ובזמרה, להודות להשי"ת ששלח להם היסורים  
ידי  על  כי  שירה  נקראת  וכן  לפניו,  ולהתרצות  העונות  כל  על  לכפר  כדי 
כא(  )בפסוק  כתב  ורש"י  הרעים.  מדרכיו  להשיבו  מזכירו  השי"ת  היסורים 

לעד, שהתרתי בו בתורה על כל המוצאות אותו    וענתה השירה הזאת לפניו
עכ"ל, וזה עוד תועלת, כי כיון שהשי"ת התרה מראש על כל המוצאות אותו,  
זה מביא אמונה בהשי"ת, וזה התועלת גדולה שהאדם מאמין ויודע שהכל 

 בגזירת הבורא יתברך משום המעשים הרעים שעשו.  
  

        זזהה  ממגגןן  ששללאא  ייבבוואאוו  עעללייוו  עעוודד  ייססווררייםם    ללההוודדוותת  ללהה''  עעלל  ההייססווררייםם     --גג  --  
 

רבינו יונה בשערי תשובה בשער רביעי אות י"ב כותב וז"ל, ואם תמצא את  
החוטא תלאהו תקרה אותו צרה, ויצדיק עליו את הדין ויקבל המוסר באהבה,  
יהיה זה לו למגן מן היסורים הראויים לבוא עליו, כמו שנאמר 'כי חמת אדם  

ואת,   יודה  האדם  צער  כאשר  פירוש  תחגור',  חֵמוֹת  שארית  כלומר,  תודך, 
שיודה אותך האדם בעת צערו וכו'. שארית חֵמוֹת, שהיו מפתחות לבוא על  
האדם וכו' תחגור ותעכב אותם ולא תביאם עליו וכו'. וכן בענין ההודאה על 
הטובה נאמר 'אודך לעולם כי עשית, ואקוה שמך כי טוב נגד חסידך', פרוש,  

ובתך וכו' עכ"ל.   אודך על הטובה שעשית עמדי, ובעבור זה אקוה להתמדת ט 
מבואר ברבינו יונה שאם האדם מצדיק עליו את הדין, ומקבל את היסורים  
באהבה, זה לו למגן שלא יבואו עליו יסורים רבים הראוים לבוא עליו. ובזה 
מבואר שנקראת שירת האזינו, והרמב"ן אומר כי ישראל יאמרוה תמיד בשיר  

זה מגן מכל היסורים,  ובזמרה, כי האדם שמקבל את הדין שמים בשמחה,  
 וזה גורם לו שלא יבואו עליו יסורים ויהיה תמיד בשירה ובזמרה.  

ווזז""לל,,   ככתתבב   יי""בב   אאוותת   ררבבייעעיי   )מדרש   וובבששעערר   לברכה  זכרונם  רבותינו  ואמרו 
תהלים עט( בענין מה שכתוב )תהלים ג( מזמור לדוד בברחו וגו'. מדתם של  

הבית לבעל  לקב"ה, משל  ומזמרים  חובם  פורעים  אריס    צדיקים  לו  שהיה 
והיה אותו אריס חייב לו, עשה אותו אריס את הגורן וצברה ועשאה כרי, 
נטל בעל הבית את הכרי ונכנס האריס ריקן לביתו, והיה שמח שהיה נכנס 
ריקם, אמרו לו יצאת מגרנך וידך על ראשך ואתה שמח, אמר להם אעפ"כ  

לעי שכתבנו  מה  ומובאר  עכ"ל.  חובי.  את  פרעתי  ממורק  בטעם  השטר  ל 
נפרע, ועכשיו אנחנו  הראשון שנקרא שירת האזינו, שהשטר של העבירות 

 קרובים לקב"ה.  
  

  ללההגגיידד  אאחחרר  ההוויידדוויי  וואאתתהה  צצדדייקק  בבככווננהה  עעצצווממהה  וובבההככננעעהה  גגדדווללהה            --  דד  --  
  

שער חמישי פרק שביעי וז"ל, ויזהר לומר אחר   ככתתבב  ההייססוודד  ווששווררשש  ההעעבבוודדהה
עשית ואנחנו הרשענו,  הוידוי פסוק, ואתה צדיק על כל הבא עלינו כי אמת  

א"ל  בפסיקתא,  אמרו  וז"ל,  כתוב  ומצאתי  עצומה,  ובכונה  גדולה  בהכנעה 
הקב"ה למלאכי השרת, בואו ואודיעה אתכם צדקתם של בני, שאני טענתים  
בעולם הזה כמה פעמים צרות ויסורים הבאים עליהם בכל דור ודור ובכל  

אים אותי צדיק,  שעה ושעה, ולא בעטו בהם, שקוראים עצמם רשעים וקור
והם אומרים בלשון זה, אבל חטאנו עוינו וכו' כי אמת עשית ואנחנו הרשענו,  
עד כדי לשון הפסיקתא.   ולפי מה שהבאנו מדברי רבינו יונה שהאדם שאומר  
בכונה ומצדיק עליו הדין ומודה לקב"ה על הכל, זה מונע שלא יבואו עליו  

  צרות.  
  

  ללההוודדוותת  ללקקבב""הה  עעלל  ההטטוובבוותת  וועעלל  ההררעעוותת                                                                      --  הה  --  
  

כתב )שם( וז"ל, וכן בענין ההודאה על הטובה, נאמר )תהלים נב    ררבבייננוו  ייווננהה
יא( 'אודך לעולם כי עשית ואקוה שמך כי טוב נגד חסידך', פירוש אודך על  

 ונמצא כאן   הטובה שעשית עמדי, ובעבור זה אקוה להתמדת טובתך עכ"ל.

עצה לזכות שהקב"ה יעשה עמנו טובות בעתיד, להודות על העבר, וכן מבואר  
בברכות פרק ט' משנה ד', הנכנס לכרך מתפלל שתים, אחת בכניסתו, ואחת  
ונותן   ביציאתו.  ושתים  בכניסתו,  שתים  ארבע,  אומר  עזאי  בן  ביציאתו, 

וכל כך למה מפני    הודאה לשעבר, וצועק לעתיד לבוא ע"כ. וכתב הרע"ב וז"ל,
שצריך שיתן האדם הודאה לבוראו על מה שעבר עליו מן הטוב, ויתפלל על 

לו טובה עכ"ל. על      העתיד שתבוא  להודות  בתחילה  צריך  ורואים שהאדם 
וזה  יתפלל על העתיד,  ואז  הטובה שקבל  כביכול על  וכעין ששילם  העבר, 

ו העבר,  על  מודה  כשהוא  טובות  עוד  לקבל  יזכה  שהאדם  אנחנו עצה  כן 
אומרים ב'נשמת', 'עד הנה עזרונו רחמיך ולא עזבונו חסדיך ואל תטשנו ה' 
 אלוקינו לנצח', שצריך בתחילה להודות על העבר ואחר כך לבקש על העתיד.  

  

ההעעבבוודדהה   ווששווררשש   בבייססוודד   כ  ווככתתבב   נזהר ")בצואה הקדושה סימן  הייתי  וז"ל,  ו( 
מה שהגיע עלי,    מאוד ליתן הודאה ושבח להשם יתעלה יתברך שמו על כל

הן איזה רעה רח"ל קטנה או גדולה, הייתי מצדיק על את הדין בשמחה ונתתי  
להשם יתעלה ג"כ הודאה על בשמחה עצומה וכו', הן על איזה טובה קטנה 
או גדולה מכל שהפה יוכל וכו' נתתי לו יתברך שמו הודאה ושבח על הטובה  

, ובודאי כל אדם מוזהר  שגמלני, הן על דבר מצוה שזמן לי יתברך שמו וכו' 
על זה, והיא משנה מפורשת בפרק תשיעי דברכות )משנה ה( חייב אדם לברך  
על הרעה כשם שהוא מברך על הטובה, לבד פירוש הברטנורא שפירש שקאי 
גם על השמחה, פשטיות המשנה על כל פנים, שחייב אדם ליתן שבח והודאה 

ופשיטא הרעה,  על  גם  עליו  הבא  כל  על  יתעלה  כלשון   לשם  הטובה  על 
המשנה, כשם שהוא מברך על הטובה, משמעותו שהוא דבר פשוט שחייב  

 לברך על הטובה, אלא אשמעינן שחייב לברך גם על הרעה וכו' עכ"ל. 
כדברי רבינו יונה שאם מברך על הטובה זה סיבה שהקב"ה ומבואר בדבריו  

יתמיד הטובות עליו, וכן כשמברך על הרעה זה יהיה לו למגן שלא יבואו עליו  
יסורים, וכל שכן בעשי"ת וביום הכפורים שצריך להודות לקב"ה על כל מה 
שעבר עליו בכל השנה בין הטובות ובין ח"ו הרעות, ובזה נזכה שהשנה הבאה 

לטובה תהיה שנה טובה ומבורכת בכל הענינים בין בכלל ישראל ובין    עלינו
  כל יחיד ויחיד.  

 
 

 

 
 

 לקשר סיום התורה בתחילתה   -וזאת הברכה 
 

"ולכל היד החזקה ולכל המורא הגדול אשר עשה משה לעיני כל ישראל" )ל"ד  
 י"ב(  ופרש"י וז"ל, שנשאו לבו לשבור הלוחות לעיניהם, שנא' )לעיל ט' י"ז(

'ואשברם לעיניכם' )ספרי( והסכימה דעת הקב"ה לדעתו שנאמ אשר שברת  
 יישר כוחך ששברת )שמות ל"ד א( )שבת פז.( עכ"ל.  

  

בבייאאוורר למה התורה מסיימת בשבירת הלוחות שלכאורה זה דבר לא   ווצצררייךך  
טוב, ועוד צ"ב מהו הלשון שנשאו לבו לשבור הלוחות איזה נשיאות לב היה 

 בזה?                                                                        
  

' דהנה הגמרא בשבת )פ"ז ע"א( וביבמות )ס"ב ע"א( דתניא גללייייששבב      ווננרראאהה
דברים עשה משה מדעתו והסכים הקב"ה עמו וכו' שבר את הלוחות, מאי  
דריש, אמר ומה פסח שהוא אחד מתרי"ג מצות, אמרה תורה וכל בן נכר לא 
ומנלן  וכמה,  כמה  אחת  על  מומרין  וישראל  כאן  כולה  התורה  בו,  יאכל 
דהסכים הקב"ה על ידו, שנאמר אשר שברת, ואמר ר"ל ישר כוחך ששברת,  

וכתבו התוספות בשבת וז"ל, ומה פסח וכו', אין זה ק"ו גמור דאם    עיי"ש.
מומר אסור בפסח שהוא קרבן, מ"מ לא היה לו למנוע מליתן להם התורה  
ולהחזירם בתשובה עכ"ל. וכן כתבו התוספות ביבמות וז"ל, אין זה ק"ו גמור 
ללמדם  לו  יש  אדרבא  כולה  התורה  כל  אבל  דקדשים,  משום  פסח  דשאני 

שנכנס ולהחזי קדשים  לאכול  אסור  שלמומר  וכוונתם  עכ"ל.  בתשובה  רם 
בגופו, אבל כאן ללמדם תורה אין זה כאכילת קודשים שהתורה לא נכנסת 
בגופם, ואדרבא יש ללמדם תורה ולהחזירם בתשובה, ולכן כתבו שאין זה  

 ק"ו גמור.           
  

גופם של כלל  ווננרראאהה נכנסת בתוך  ישאל   שמשה רבינו נשאו לבו שהתורה 
וכמו שכתוב בתהלים )מ ט( 'ותורתך בתוך מעי', היינו שהתוה"ק נכנסת בתוך  
גופם של כלל ישראל, והנפש החיים מביא שבזוה"ק כתוב בכמה מקומות  
זה  הרי  חד  זה  וישראל  שהתוה"ק  וכיון  הוא,  חד  וישראל  אורייתא  קוב"ה 
את   לשבור  לבו  שנשאו  רש"י  שכתב  מה  מיושב  ולכן  קודשים,  כאכילת 
הלוחות, שכיון שהתורה וכלל ישראל זה אחד ולכן אפשר ללמוד ק"ו מפסח  
שאסור למומר, כ"ש שהתורה כולה אין יכולים ללמוד אותה ולכן שבר את  
הלוחות, וכיון שמשבירת הלוחות רואים גודל מעלת כלל ישראל לכן התורה  

  מסיימת בשבירת הלוחות.  
  

. ופרש"י וז"ל, בראשית ברא,  מתחילה בראשית ברא אלקים וגו'  ווההננהה  ההתתווהה""קק
אין המקרא הזה אומר אלא דרשני, כמו שדרשוהו רבותינו ז"ל, )ב"ר א א(  
ראשית   שנקראו  ישראל  ובשביל  דרכו,  ראשית  שנקראת  התורה  בשביל 
בזה,   זה  קשורים  התורה  וסיום  התורה  שתחילת  נמצא  עכ"ל.  תבואתה. 

נברא העול  ישראל  ובשביל  והם אחד  שתחילת התורה שבשביל התורה  ם, 
את   שבר  רבינו  שלכן משה  התורה  סיום  וכן  חד,  וישראל  אורייתא  קוב"ה 

 הלוחות, כיון שהתורה וישראל הם חד והתורה נכנסת בתוך כלל ישראל.
 

16 | אוסף

לתוכן 



 

 

 וובבההששששבבתת    ––ההאאזזייננוו  

440033 

  

 

 
  ""  ללךך  בבממללחחממהה  ממ  ""    ––  עעייקקרר  ההעעבבוודדהה    

לא היא א  אש השנהברהמלכויות אינה מסתיימת    עעבבוודדתתאא..    

  הקדמונים להחליף   שתיקנו לנו  "ת, כדחזינןבכל עשיממשיכה  

  ויובן  ".המשפטהמלך  "  כן  "המלך הקדוש"  ולחתום  בשמו"ע

יותר ע"פ חידוש נפלא שאמר השל"ה, דהנה בגמ' אמרו "דרשו  

ה' בהמצאו קראוהו בהיותו קרוב" אלו עשרה ימים שבין רה"ש  

וה"כליו ימים.   תמוה,  ואין עשרה  ביניהם  שהרי יש רק שבוע 

באמת ראש השנה אינו רק יומיים אלא מסתיים בעת , שתי'ו

כיפורים, וכן הכפרה אינה מסתיימת ביום החתימה של  יום ה

כיפור אלא בהושענא רבה, ומעתה זוהי כוונת הגמרא, שיש בין 

סיום ראשית השנה כלומר יום הכיפורים, לסיום יום הכפורים  

הימים  ד'  שהם  ימים,  עשרה  בדיוק  רבה,  הושענא  כלומר 

גר"א כתב  ביאור ה)ובשאחרי יוה"כ שאין בהם חשבון עוונות  

, וכן ו' הימים של סוכות עד הו"ר שעדיין במקצת(  שהם יוה"כ 

 שייך בהם תשובה מאהבה, ובכל אלו הקב"ה מצוי וקרוב לנו.  

ממשיך    וועעככ""פפ   השנה'  'ראש  של  שהעסק  למדנו,  מדבריו 

כמלך  עומד  הקב"ה  שעדיין  הו"ר,  עד  ואפי'  יוה"כ  עד  בפועל 

להוסיף  חובתינו  ממילא  ארץ,  יעמיד  במשפט  ומלך  בעולמו, 

בכדי    לעסוק ה'  לנו  שנתן  העיצה  שהיא  המלכויות  בעבודת 

אמרו לפני  "להינצל מהמשפט. ואמנם ברה"ש גופא נצטוינו ב

פסוקי מלכויות זכרונות ושופרות,   לומר בפועל עשר  "מלכויות

 . שענא רבאוהו  וריםפכיהם  נמשכת עד יו  עבודת ההמלכהאבל  

עפ"מ שהיה רגיל לומר הגר"מ שפירא זצ"ל הדבר,    וובבייאאוורר  בב..    

  ממללךך  עעלל  ההככססאא  :שיש שלשה גוונים בהמלכה  יצירה'  'ספרבשם  

בהיותו בתפארתו בארמונו, שם מקלסים לפניו, ושם נערכים   -

  השוקחוקי  בקביעת    -  ממללךך  בבממדדייננההטקסי המלכות ברושם רב.  

חקיקת דמותו על המטבע היוצאת שזהו התפשטות המלכות  ו

צבא החיילי  ב  -  ווממללךך  בבממללחחממההמבני הארמון אל אנשי מדינתו.  

 מלך.ה מורדיומדינה אוייבים ליגנו על הגבולות שלא יכנסו ש

פרעה נתן ליוסף רק שני חלקים מהמלכות, שאמר   ווללממששלל  

תהי במדינה שדואג לכל   –ה על ביתי"  לו: "אתה  כלומר מלך 

 "ועל פיך ישק כל עמי"וכן  ענייני הממלכה המנוהלים בארמון. 

 

 

 

הצבא.  מלך במלחמה שמנהל את    -  האבן עזרא מלשון נשק  'פי

 .מלך על הכסאאת ה  שהשאיר לעצמו  -  "רק הכסא אגדל ממך"

שג  ההאאבבוודדררההםםוו   שאומ  "פכותב  וביוה"כ  'ובכן'  ברה"ש  רים 

,  'מלכויות זכרונות ושופרות'ונים כנגד  ומכ   ,בברכת אתה קדוש

ובכן תן פחדך  'א.   זה מכוון כנגד ג' בחינות המלכות:גם  בעצםו

ב.    ' שמבקשים שם על עצם כבוד המלכות.כנגד מלך על הכסא

נגד מלך   'לעירךובכן תן כבוד לעמך... שמחה לארצך וששון  '

במדינה שמבקשים שם שיהיה כבוד לנאמנים למלך, וממילא 

תהיה שמחה בכל המקומות שהמלכות של ה' תתפשט לשם.  

' וישמחו... וכל הרשעה כולה כעשן תכלה  וובכן צדיקים ירא'ג.  

 תפוגג ונעלם.נכעשן ש  את אוייביו  מכלהמה שמלך במלח  כנגד

עד   ננרראאההוו      גג..   המלכויות  עבודת  המשכיות  את  לבאר  לפ"ז 

ולהו"ר, ע"פ הסדר הנ"ל, דבראש השנה הוא בבחינת   ה"כליו

מלך על הכסא, דאז עסוקים רק בעבודת ההמלכה עד שאין 

מזכירים חטאים כלל, וכביכול כל כלל ישראל נאסף אז בארמון  

לכבודו. ובהילולים  להכתרתו  שופר  בתקיעת    אח"כ  המלך, 

ימי  בעש אתתרת  בודק  ישראל  כשכלל  הרוחני   שובה  מצבו 

כי חוקיו של   זהוואת דקדוק מצוותיו,   במדינה,  בבחינת מלך 

הטביע ע שלו הוא השו"ע שבו  כתובים בתורתו, והמטב  הי"ת

 ה, וכשעם ישראל נשמע לשו"ע, את משפטיו ע"י חכמי התור

במדינה', שאף שאין כאן  הרי"ז המלכה גמורה   'מלך  בבחינת 

למלך גם מחוץ    עצם הנאמנותארמון, מ"מ  את הקילוס של ה

 עשי"ת ויו"כ.עבודת ההמלכה של    גדר  וזהו  לארמון הוי המלכה

אנו    ווללבבססווףף הסוכות  שזהו בחג  גדולה,  במלחמה  עוסקים 

שהלולב   אי', ובמדרש  רעים  טללים  בטלהלולב ל  ונינענהרמז ב

, וכן  דר"ה  הוא כלי זיין של ישראל, וזהו ראיה שדידן נצח בדין

 והיינו פרי החג שאומות העולם מתמעטים והולכים,  ע'    תהורא

 גווניה.בכך נשלמת ההמלכה על כל נמצא שו ,'מלך במלחמה'

מה שלא היה   'מלך במלחמה'התחזקה העבודה של    ייממייננוו  בב  וו  

יהודי ששומר על עיניו, חוסם    כלו     מושגי הדורות הקודמים. ב

ללא אך    שמחה  ליהדות אמיתית  בניו, ומחנך את  מחשבהאת  

 .  ''ממללךך  בבממללחחממהה''  המלכה עצומה בגדר    הז, הרי  כיפופיםו  פשרות
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  חחייבבוורר  ההקקבב""הה  ללעעווללממוו  ססדדרר    
אופן מחודש  בפרשה מפרש בבן עוזיאל  יונתן    בבתתררגגווםם  אא..    

דרכיו משפט אל אמונה ואין פעלו כי כל    "הצור תמים  את הפס'

אמר משה  "  :כתר יונתן(פ  ע")", וכך לשונו  עול צדיק וישר הוא

 ה', להר של סיני ראיתי אדון כל העולמים    יתיכאשר על  ,נביאה

ושלש   ,שלש שעות עוסק בתורה  ,מרבע היום לארבעה חלקים

ה וגוזר שושלש שעות מזווג בין איש לא  ,פטששעות עוסק במ

כל הבריות  ,לרוממם ומשפיל "ש.  יעי  ... ושלש שעות מפרנס 

 .וק שלפנינופסלשון הך  לו יוצאים מתואעיסוקים    ד'איך    "עוצ

קאי   ""ההצצוורר  תתממייםם  פפעעללוו"""נער יונתן" כתב לבאר, ד  בבפפייררוושש  וו  

דתמים מלשון שלם,   ימה",מעל התורה שנאמר בה "תורת ה' ת

ויש להוסיף שמצינו אצל יעקב עמוד    .כמו התורהאין שלימות  ו

לים", שזהו שלימותו  איש תם יושב אה  יעקבוורה שנקרא "הת

 של יעקב שהיה עוסק בתורה שהיא תמימה, עד שנעשה תם. 

קאי על העיסוק של המשפט והדין,   --      ""ככיי  ככלל  דדררככייוו  ממששפפטט""  

' שאומר "כי" דמשמע שהכל המשך  ון הפסויש לדקדק בלש

  כתוב אחד, שהטעם שתמים פעלו כי כל דרכיו משפט, ואולי  

הלימוד של הקב"ה הוא לאסוקי שמעתתא אליבא גם  ש  כאן

משפט היינה להעמיד את  כי ענ  תמהתורתו    ד זהמצדהלכתא, ו

תיבתא דרקיעא מפי הי"ת  והדין בעולם, ולפי מה שלומדים במ

 .פועלו  ולכן זה  ,במתיבתא דארעאלמטה    ו"תדהחיכך מתגלים  

וואאייןן        לל  --  ""אא )משלי   מון"מלשון "ואהי אצלו א  --    ""  עעוולל  אאממווננהה  

שהוא מטפל באדם    )אסתר ב,ז(   ו"אומנת"ומלשון "אומן"  ח,ל(  

ואין הנכון,  זיווגו  את  למצוא  דרכו  שיצליח  אותו  עול   ומאמן 

שאע"פ שהוא משפיל גאים ומגביה שפלים, אין בזה שום עול 

חלילה, אלא הכל בדקדוק ובחשבון  מלפניו יתב' שישלם לכל 

כמו  כמעשהו  איש אמונה,  מלשון  שהוא  לפרש,  יש  ועוד   .

בשיא ההסתר פנים שבקושי רואים   שאמר החזו"א שגם היום

ונה חושית כאשר הופעה של רוח הקודש, מ"מ ניתן להשיג אמ

 לגולים יך שהקב"ה מגלגל גשל הזיוגים, אירואים את הפלא  

בית ופרנסה  ימצאו  איך  את האיש אצל האשה, ולאים לזמן  מופ

     .ל אמונה-אשכל זה מעצים את האמונה בעולם, ועי"ז נקרא ה'  

כי צדיק ה'    )יא,ז(כמו שכתוב בתהלים    --      ""צצדדייקק  ווייששרר  ההוואא""  

, לשאינם ראויים  'פיא   ,כדי פרנסתם, שנותן צדקה  צדקות אהב

 , למה נקרא שמו הלל הגדול  :)קיח,א(  וכן דרשו חז"ל בפסחים

 נן שהקב"ה יושב ברומו של עולם ומחלק מזונות לכליוח "רא

 

 

נקרא   ובזה  לשאינומצד  ו,  "צדיק"בריה,  שמפרנס  ראוי    מה 

 יצר מי ששרות לדאוג למפני שברא אותו נקרא "ישר", שזהו הי

שלך )וכמו שאומרים בסליחות הנשמה לך והגוף . סיבתווהוא 

, אבל אם כי גם הגוף לשם ה'  הבקשה ה' עשה למען שמך  אז

עמלך, חוסה על  "  הגוף פעלך"ש  הגוף גשמי, אזי לכהפ"ח כיון

   (., שזהו הישרות לדאוג למי שיצרשיצר "מ כדרך שאומן חס ע

א.   :זה עם ב' שינוייםענין  נזכר    ( ב,ג  "זע)  בגמ'ש   עעננייייןן  ווממ  בב..    

ים נזכר מזווג זיווגהעיסוק של    במקוםשעיות. ב.  יהרב  בסדר

שעות   י"ב  יהודה אמר רב  "רא  וז"ל הגמ':  שמשחק עם לוייתן,

 , יושב ועוסק בתורה, שניות  ב"ההק  הוי היום, שלש הראשונות

יושב ודן את כל העולם כולו, כיון שרואה שנתחייב עולם כלייה,  

יושב וזן   ,עומד מכסא הדין ויושב על כסא רחמים, שלישיות

יושב    ,את כל העולם כולו מקרני ראמים עד ביצי כנים, רביעיות

, עכ"ל. וכבר לויתן זה יצרת לשחק בו  'ויתן, שנאומשחק עם ל

ש"כ שאמרה לאה ג כמזיוושלויתן הוא סוד התירצו המפרשים  

וי לוע"ש    מלשון "לויתן"  אישי אלי,  "הילו"הפעם  בלידת "לוי"  

הוא רק   ,זווג זיווגיםמ  ותשלישישב  ,)ומצד הסדר י"ל.  וחיבור

      סוד הלויתן(.   הנישואיןשמחת    יהו  ותהאירוסין, ואח"כ ברביעי

, , כתב דזהו ענין המלכויותשםאגדות למהר"ל  חחיידדווששייוובב  גג..    

עזב ה' את הארץ   רודע כי יש דעות פילוסופיות שאמ...וז"ל: "

והוא מסולק מן התחתונים, ובמאמר הזה בא לבאר הפך דעתם 

ורצונו מתאחד עם אינו מסולק מן העולם  'וכונתם, כי הוא יתב 

יושב ועוסק בתורה,    רראאששווננוותתהנמצאים. וזה שאמר ג' שעות  

נוהגים יהיו  איך  הנמצאים  סדר  היא  התורה  שעות   ...כי  בג' 

,  םנתוסף החבור אל הנמצאים מה שהוא דן את הנמצאי  ששננייוותת  

עדיין חבור גמור עליהם, שהרי   "זכמלך שדן את עמו. אף כי אי

בג' שעות    ...ואין זה חבור גמורעדיין הוא פועל הדין במקבל,  

נתוסף החבור מה שהוא פונה אליהם לפרנס אותם,   תתוו  ששללייששיי  

דן   שהיה  שניות  שעות  בג'  היה  שלא  חבור,  תוספת  זה  ודבר 

שעות  ...  אותם השחוק    עעייוותת  יי  ררבב  בג'  הלויתן,  עם  משחק  הוא 

הזה הוא הרצון לגמרי שמתאחד רצונו עמהם, שאין דבר יותר 

   ... ע"כ. שיש לו עם ברואיו  מן השחוק שהוא עצם הרצון לגמרי

פסוקי   עשררה"ש שבו    כנגדי"ל, שג' ראשונות  דרוש    ררךך  וובבדד  

שניות כנגד , וכי התורה סדר העולם  ,ופרותרונות ושמלכויות זכ

ות כנגד ישלישדן את עמו, ופט שהמלך המש   הוא  בועשי"ת ש

 ם, ורביעיות סוכת עורו של לויתן. פונה לפרנסש  "כ יוהחיתום  ד
 

 

  

  ממההפפככננייתת      קקבבללהה  

שהיא   "קבלה"  אחר  קדחנייםההחיפושים      בבממההללךך  אא..      כל 

די   הבדילמ   אנו עומדים לפעמים  ,"כהיוהדין ב  חיתוםלקראת  

  קלים   מבין שהחיים לא  הואשהרי ככל שאדם מתבגר,    . קשה

להשקיע את   בויות רבות, והרי בלאו הכי הוא משתדלויש מורכ

שהוא מבין מה    עד כמהיהודי טוב,  כיות  חכל כוחותיו על מנת ל

על סף ההתאמצות   כבר חיי השיגרה שלו הםובין כך  ,זה אומר

 ל חייו המאד כל לצרף אאיזו קבלה הוא יוו אלית שלו,המקסימ

 ?? אישיות משפחתיות ו  ביישום שלל מטלות  ,עמוסים ויגעים 

קט  אאזז מאד  שקבלות  תמיבוודאי  הכוונה נות  אפשריות,  ד 

כלל  שכאלו  לקבלות   ולא בדרך  החיים  שטף  עם  משתלבות 

  ר יצר ללא הליכהבכוונה או אשכמו ברכת המזון  תוקעות אותו,  

 כל כיוצא בזה.ה, וכן הקפדה על השמעה לאוזנו בפסוקי דזמר

זי"ע באור ישראל דיבר על הגדלת בחינת  מרן הגרי"ס    אאבבלל

פת הגדלה אין די באר לבטא את גודל יום הכיפורים, שכל תוס

הזכיה, וא"כ צריכים להתבונן האם אכן ניתן למצוא קבלה יותר 

כל אופקי החיים להעלותם  מרכז ית, שתשליך בבת אחת על 

 יותר, שזהו חלומו המתוק של בן עליה. על דרך גבוהה ורצינית  

הוא מרכז הכל, וכל קבלה קטנה נו דבר אחר ששיש  ננרראאההבב..    

פריה רב ועצום, והוא החברה בה האדם שרוי, שהרי  זה,  בענין  

בכל דעותיו וסגנון   שך אחרי אנשי סביבתוכלל הוא שהאדם נמ

לא רק שהחברה ו  חייו, אמור לי מי חבריך ואומר לך מי אתה.

ומה היא זאת שקובעת לו מה לעשות ומה לחשוב, מה לקרב  

לרחק, אלא שהיא מעצבת אצלו את כל עולם המושגים הרוחני 

ה מה נקרא "מתמיד" ומה הפירוש "להתפלל", ויש בזה סקאל

שים משתנה התפיסה על היחס  ארוכה מאד, ובכל קבוצת אנ

הג החיים  שבין  אלהנכון  מידת    שמיים  מה  הרוחניים,  החיים 

 בגשמי מול הרוחני.ברוחני מול הגשמי, ו - ההשקעה הראויה

  "רגמו  שפוט"  שנעשה,  חברותי  מאד  מאד אדם  יש    וובבאאממתת  

בשום אופן לשבור ולהפר את   מעיז  ו, ואינוהחברה  של החברים

 לא ידוע מי מכתיב אותה, אבל אף שת, שהמשמעת הקבוצתי

אט ו  עם זה...  דולך תתמוד   זוהי העובדה שמה שמקובל מקובל

זל בלתי אט תכתיבי החברה המסויימת שלו, נהפכים לכללי בר

עד שכל כיפוף שיאלץ שלו,  עשים כטבע שני  ניתנים להפרה, ונ

 !ממש  "שבירת הטבע"מוהו כ, כלעשות כנגד המקובל בחברה

  

אף שלהילחם כנגד החברה בה הוא שרוי, זה לא כ"כ    ווללככןן

החברה זה    עצם  מעשי, ואולי בכלל לא מעשי, אבל לשנות את 

חתוך בבת אחת את כל  יוקיצוני,  ואין הכוונה שיהיה  אפשרי,  

בחברים, וגם   זה עלול לפגוע  הרבה פעמיםשהוב,  המוכר והא

 , רגיה רבהואנצריך אח"כ בזבוז זמן  יר חיכוך מיותר שצ ילי  עלול

יני תירוצים לדלל את הזמן שהוא עם אלא הכוונה שימצא כל מ

 ך שהוא מתיידד ומתחבר עם מורמים מעם. החברה, ולגרום לכ

עלות  לו לאחד יכול לבדוק סביבו איזה אנשים מועילים    ווככלל

ולהתחזק לא  רמה  וזה  ההיפך,  את  לו  גורמים  אנשים  ואיזה   ,

נקבע לפי דרגתם העצמית, אלא לפי מידת השפעתם עליו, כי  

עילה לו אם  רות עם הפחותים ממנו מודווקא חביש לפעמים ש

דמות בו  רואים  עמהם  שעסוק  או  ברוחניות, ,  בעיקר  הם 

רות עם טובים ממנו מורידה אותו מפני שנגרם לו  חב  להיפך,ו

   במחיצתם. שרוי  וא  כשה  ,קים מיותריםביטול תורה ועיסו  יותר

"להקריב" חברה למען שמו צריכים להיות מוכנים    וואאממננםם  גג..    

וכמו    ...אחווה" זה בגדר "ידידות נפש" ו"ברית    באהבה, וגם אם

, על איוב שקיבל השטן  ר זצוק"ליק שזרבי אייהגאון  שדקדק  

ל מהקב"ה  אותורשות  ובממון,  ייסר  את וליטו  בגוף  ממנו  ל 

שהיה שנשארו לו,    ו לאיוב שלשה חבריםחתו ורכושו, והימשפ

עמהם אותו,  מתייעץ  מעודדים  היו  הפס':    והם  שאומר  כמו 

בואו איש הבאה אלו ויוישמעו שלשת רעי איוב את כל הרעה  "

וב ויוועדו ממקומו אליפז התימני  וצופר הנעמתי  לדד השוחי 

ותמוה מדוע לו לקח ממנו איוב גם   ,"יחדיו לבא לנוד לו לנחמו

ון שהזהירו הקב"ה אך יק, שכיאון רבי אייז השיב הגו  ,את חבריו

   תו. יה זה רציחו האת נפשו שמור, א"כ אילו היה נוטל את חברי

אהבת את ה' אלקיך...  אנו אומרים בקריאת שמע "ואאווללםם    

  ת "כ למען אהבא  !!ךנפשדרשו חז"ל אפי' נוטל  ו  " ...ךובכל נפש

ה' צריכים להקריב גם את החברים במידה והם מורידים אותו  

נו רבי הירש )וכמו שאמר הח"ח לחת.  מעבודת ה' יותר עליונה

ממעט מלימודו, לויסון זצ"ל שיאסוף כסף לישיבה, ואע"פ ש

ך, כי שדרשו חז"ל בכל ממוניכוון בקריאת שמע "בכל מאודך" 

 (!שזה מאודך  ,אתה תכוון בכל תורתך  ך א  ,אדםמאד" של  זה ה"

 עבורטוב, ולתחבר לחבר  המל תימהפכנאין קבלה יותר    ללככןן  

...  לך אצל חכמים יחכםהוזהו הכלל שלסביבה יותר חיובית, כי  

יהי רצון שתצלינו מאדם רע   ,יוםולא סתם תיקנו לנו בתחילת 

 ולהיפך ות ופשעים, אדם לעוולגורר רעה  חברות כי  ,ומחבר רע

     ת. קדשכל מערכת המושגים שלו מת  טובה כשמתחבר לחברה  
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  חחייבבוורר  ההקקבב""הה  ללעעווללממוו  ססדדרר    
אופן מחודש  בפרשה מפרש בבן עוזיאל  יונתן    בבתתררגגווםם  אא..    

דרכיו משפט אל אמונה ואין פעלו כי כל    "הצור תמים  את הפס'

אמר משה  "  :כתר יונתן(פ  ע")", וכך לשונו  עול צדיק וישר הוא

 ה', להר של סיני ראיתי אדון כל העולמים    יתיכאשר על  ,נביאה

ושלש   ,שלש שעות עוסק בתורה  ,מרבע היום לארבעה חלקים

ה וגוזר שושלש שעות מזווג בין איש לא  ,פטששעות עוסק במ

כל הבריות  ,לרוממם ומשפיל "ש.  יעי  ... ושלש שעות מפרנס 

 .וק שלפנינופסלשון הך  לו יוצאים מתואעיסוקים    ד'איך    "עוצ

קאי   ""ההצצוורר  תתממייםם  פפעעללוו"""נער יונתן" כתב לבאר, ד  בבפפייררוושש  וו  

דתמים מלשון שלם,   ימה",מעל התורה שנאמר בה "תורת ה' ת

ויש להוסיף שמצינו אצל יעקב עמוד    .כמו התורהאין שלימות  ו

לים", שזהו שלימותו  איש תם יושב אה  יעקבוורה שנקרא "הת

 של יעקב שהיה עוסק בתורה שהיא תמימה, עד שנעשה תם. 

קאי על העיסוק של המשפט והדין,   --      ""ככיי  ככלל  דדררככייוו  ממששפפטט""  

' שאומר "כי" דמשמע שהכל המשך  ון הפסויש לדקדק בלש

  כתוב אחד, שהטעם שתמים פעלו כי כל דרכיו משפט, ואולי  

הלימוד של הקב"ה הוא לאסוקי שמעתתא אליבא גם  ש  כאן

משפט היינה להעמיד את  כי ענ  תמהתורתו    ד זהמצדהלכתא, ו

תיבתא דרקיעא מפי הי"ת  והדין בעולם, ולפי מה שלומדים במ

 .פועלו  ולכן זה  ,במתיבתא דארעאלמטה    ו"תדהחיכך מתגלים  

וואאייןן        לל  --  ""אא )משלי   מון"מלשון "ואהי אצלו א  --    ""  עעוולל  אאממווננהה  

שהוא מטפל באדם    )אסתר ב,ז(   ו"אומנת"ומלשון "אומן"  ח,ל(  

ואין הנכון,  זיווגו  את  למצוא  דרכו  שיצליח  אותו  עול   ומאמן 

שאע"פ שהוא משפיל גאים ומגביה שפלים, אין בזה שום עול 

חלילה, אלא הכל בדקדוק ובחשבון  מלפניו יתב' שישלם לכל 

כמו  כמעשהו  איש אמונה,  מלשון  שהוא  לפרש,  יש  ועוד   .

בשיא ההסתר פנים שבקושי רואים   שאמר החזו"א שגם היום

ונה חושית כאשר הופעה של רוח הקודש, מ"מ ניתן להשיג אמ

 לגולים יך שהקב"ה מגלגל גשל הזיוגים, אירואים את הפלא  

בית ופרנסה  ימצאו  איך  את האיש אצל האשה, ולאים לזמן  מופ

     .ל אמונה-אשכל זה מעצים את האמונה בעולם, ועי"ז נקרא ה'  

כי צדיק ה'    )יא,ז(כמו שכתוב בתהלים    --      ""צצדדייקק  ווייששרר  ההוואא""  

, לשאינם ראויים  'פיא   ,כדי פרנסתם, שנותן צדקה  צדקות אהב

 , למה נקרא שמו הלל הגדול  :)קיח,א(  וכן דרשו חז"ל בפסחים

 נן שהקב"ה יושב ברומו של עולם ומחלק מזונות לכליוח "רא

 

 

נקרא   ובזה  לשאינומצד  ו,  "צדיק"בריה,  שמפרנס  ראוי    מה 

 יצר מי ששרות לדאוג למפני שברא אותו נקרא "ישר", שזהו הי

שלך )וכמו שאומרים בסליחות הנשמה לך והגוף . סיבתווהוא 

, אבל אם כי גם הגוף לשם ה'  הבקשה ה' עשה למען שמך  אז

עמלך, חוסה על  "  הגוף פעלך"ש  הגוף גשמי, אזי לכהפ"ח כיון

   (., שזהו הישרות לדאוג למי שיצרשיצר "מ כדרך שאומן חס ע

א.   :זה עם ב' שינוייםענין  נזכר    ( ב,ג  "זע)  בגמ'ש   עעננייייןן  ווממ  בב..    

ים נזכר מזווג זיווגהעיסוק של    במקוםשעיות. ב.  יהרב  בסדר

שעות   י"ב  יהודה אמר רב  "רא  וז"ל הגמ':  שמשחק עם לוייתן,

 , יושב ועוסק בתורה, שניות  ב"ההק  הוי היום, שלש הראשונות

יושב ודן את כל העולם כולו, כיון שרואה שנתחייב עולם כלייה,  

יושב וזן   ,עומד מכסא הדין ויושב על כסא רחמים, שלישיות

יושב    ,את כל העולם כולו מקרני ראמים עד ביצי כנים, רביעיות

, עכ"ל. וכבר לויתן זה יצרת לשחק בו  'ויתן, שנאומשחק עם ל

ש"כ שאמרה לאה ג כמזיוושלויתן הוא סוד התירצו המפרשים  

וי לוע"ש    מלשון "לויתן"  אישי אלי,  "הילו"הפעם  בלידת "לוי"  

הוא רק   ,זווג זיווגיםמ  ותשלישישב  ,)ומצד הסדר י"ל.  וחיבור

      סוד הלויתן(.   הנישואיןשמחת    יהו  ותהאירוסין, ואח"כ ברביעי

, , כתב דזהו ענין המלכויותשםאגדות למהר"ל  חחיידדווששייוובב  גג..    

עזב ה' את הארץ   רודע כי יש דעות פילוסופיות שאמ...וז"ל: "

והוא מסולק מן התחתונים, ובמאמר הזה בא לבאר הפך דעתם 

ורצונו מתאחד עם אינו מסולק מן העולם  'וכונתם, כי הוא יתב 

יושב ועוסק בתורה,    רראאששווננוותתהנמצאים. וזה שאמר ג' שעות  

נוהגים יהיו  איך  הנמצאים  סדר  היא  התורה  שעות   ...כי  בג' 

,  םנתוסף החבור אל הנמצאים מה שהוא דן את הנמצאי  ששננייוותת  

עדיין חבור גמור עליהם, שהרי   "זכמלך שדן את עמו. אף כי אי

בג' שעות    ...ואין זה חבור גמורעדיין הוא פועל הדין במקבל,  

נתוסף החבור מה שהוא פונה אליהם לפרנס אותם,   תתוו  ששללייששיי  

דן   שהיה  שניות  שעות  בג'  היה  שלא  חבור,  תוספת  זה  ודבר 

שעות  ...  אותם השחוק    עעייוותת  יי  ררבב  בג'  הלויתן,  עם  משחק  הוא 

הזה הוא הרצון לגמרי שמתאחד רצונו עמהם, שאין דבר יותר 

   ... ע"כ. שיש לו עם ברואיו  מן השחוק שהוא עצם הרצון לגמרי

פסוקי   עשררה"ש שבו    כנגדי"ל, שג' ראשונות  דרוש    ררךך  וובבדד  

שניות כנגד , וכי התורה סדר העולם  ,ופרותרונות ושמלכויות זכ

ות כנגד ישלישדן את עמו, ופט שהמלך המש   הוא  בועשי"ת ש

 ם, ורביעיות סוכת עורו של לויתן. פונה לפרנסש  "כ יוהחיתום  ד
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 בס''ד 

 ת הכהן גדול ביום הכיפוריםעבודסדר 

 ( על פי שיטת הרמב''ם)

 

במטה אפרים תר''ג סעיף ד' וז''ל ''ועיקר לימודו תא אי
שים )בעשי''ת( במס' יומא ופירושיה שיהא מכיר ורגיל י

 בעבודה ואחז''ל על העוסק וכו' ''.

ומהראוי שכל אדם '' א סעיף י רכ''בסימן ת ןיהענל וכפ
 לו לב להבין ילמוד קודם יוהכ''פ סדר העבודה''. שיש 

'כ בו' כללים ת יוה' ננסה בס''ד לסכם את סדר עבוד
 עיקריים. 

 כלל א'  

 . ג' סוגי קרבנות ביום זהישנם 

'א מה שמקריבים כל יום  ז'  –תמידים  -א' 
תמיד של בת, כגון המ''ק בין בחול ובין בשבבי

טורת של כל יום )פרס ק , רבייםל בין העשחר וש
ת הטבת והדלק , ס בין הערביים(בשחרית ופר

 .במנורה וכו'  נרותה

יום האים מחמת קדושת 'א שב ז'  –מוספים  -ב' 
זה ם כתובים בפ' פנחס )וקוראים את ה –

   . ביוה''כ בבוקר במפטיר(

שמבוארים הקורבנות  –הכפרה עבודת  –ג' 
הם מגיעים כדי להשפיע  ש , בפרשת אחרי מות

נקנים  -ק מהם שלו ), חלכפרה על עם ישראל
 .מכספו( וחלק מהם של ציבור 

 כלל ב'  

בס''ה ה'   , זהבגדי קודש ביום  לבשכה''ג ה
 .פעמים

 . וביניהם ב' פעמים בגדי לבן , ג' פעמים בגדי זהב
 זהב  לבן זהב לבן זהב : כזה

 כלל ג'  

 , ני כל לבישה של בגדי קודש צריך טבילה לפ
במקום   4ול ובמקום ח)הראשון  טבילות 5ס''ה 

 קודש(.

 כלל ד'  

ה/פשיטה של בגד קודש צריך קידוש בכל לביש 
פעמים קידוש ידים    10ס''ה  , ידים ורגליים

  . ורגליים

 כלל ה'  

. על 2 (רועל פ) . עליו ועל אשתו1) יש ג' וידויים
 –. על כל עם ישראל  3 (על פרושוב הכהנים )כל 

וי יש ג' פעמים שם , ובכל ויד(לעיר לעזאזל הש ע
 – לד' חטאת'' ''רש, ס''ה ט' פעמים + פ''א המפו 
ד שכנג ) מפורשהזכרות של שם ה  10'ה ס'  , בגורל

 .(וה''כוידויים בי 10זה תיקנו 

 כלל ו'  

( עם  1 :פעמים 4ה ''ג נכנס לקה''ק בס'' כה ה
 (לד' ( דם השעיר מהגורל )3פר ם הד (2הקטורת 

 .א את הכף והמחתה להוצי( 4

 

 : 15ריב הכה''ג ביוה''כ קלסיכום הקורבנות שה

 .מוספים 7 תמידים +  2 – 9: כבשים

 .  פר שלו -י מות מפרשת אחר 1 + ממוסף 1 – 2: פרים

 .בפנחס –שמוזכר גם באחרי מות וגם במוסף  1: ליא

 .ל שעליהם היה גורל לד' ולעזאז , באחרי מות 2+ שמוזכר במוסף  1 –  3: זיםשעיר עי

 

 

 עם שככה לו אשרי העם שד' אלוקיואשרי ה 
 0527136296בטל'  , מורחב יותר ניתן להשיג מאמר 

 

 ''אאדדיי  זזההבב  בבגג
 ,תמיד

 טורת של שחרק
פר וז' כבשים של 

  .מוסף

  בב''ההבב  בבגגדדיי  זז  
, ר של מוסףשעי

עם אילו, ואיל ה
סכים של כל ונ

המוספין, תמיד של 
 בין הערביים.

  גג''בבגגדדיי  זזההבב    
קטורת של בין 

הערביים, 
 דלקת המנורהה

 

 

  ''אאדדיי  ללבבןן  בבגג  
 י שניוידו, וידוי פרו, גורל

אצל פרו, קטורת בקה''ק, 
 קה''קהזאת דם פרו ב

' דשחיטת שעיר ל, ובהיכל
כל, ''ק ובהיאת דמו בקהוהז

דמים במזבח הזהב, הזאת 
אזל וידוי אצל שעיר לעז

ושליחתו, הכנת הפר והשעיר 
 לשריפה, קריאת התורה.

 בב''בבגגדדיי  ללבבןן    
ף הוצאת כ

 תהחומ

  

 

 

 

  ייחחבבייאאננוו  בבצצלל  יידדוו                                                                                              

  ארבעתסוכה גזולה ושלא תיהיה  קפידא מיוחדת  ש  י  ההננהה  אא..    

דהוא כעין שמצינו בנעילה שמדגישים   ל "ואולי ימינים גזולים,  

את הענין של הגזל 'למען נחדל מעושק ידינו', ומכיון שהסוכה  

הוא ההמשך הישיר לחג הסוכות, וכמו שמבואר ברמ"א שיש 

אי יוה"כ כדי שיצא ממצוה למצוה, לבנות את הסוכה מיד במוצ

  "כ הגנה שמסייעת לנו להישאר בדרגה עליונה, וכוהסוכה היא 

במדרש על הלולב שהוא שרביט נצחון שלנו בדין עם אומות  

מינים צריכים להיות ללא סרך איסור   ד' ההעולם, לכן הסוכה ו

 גזל שלא יהיו חלילה למזכרת עוון של איסור גזל החמור.

עוד רמז להא שמצוות הסוכה היא המשך של להביא    וויישש

נעילה, דאומרים בפיוט "יחביאנו בצל ידו תחת כנפי השכינה"  

כמסתופף  הוא  הסוכה  אל  שהנכנס  דמהימנותא  צילא  והיינו 

הוא  "ה'  בזעקת  בזה  מצאתי  נאה  ורמז  השכינה,  כנפי  תחת 

החסד,   מידת  על  רומז  הוי"ה  שם  דהנה  פעמים,  ז'  האלקים" 

רו אלקי"ם  הוא ושם  השלם  והייחוד  הדין,  מידת  על  מז 

כשיודעים שהוי"ה הוא האלקים ואין חלילה ב' רשויות. אך יש 

אולם כשמכריזים   86בזה עומק נוסף דהנה אלקים בגימטריא  

כאילו אומרים   י"זהוי"ה הוא ה'אלקים מוסיפים ה' הידיעה, והר 

שיש הרבה כוחות בבריאה, והם בבחינת אלהים אחרים    ףשא

' יתברך הוא אלקי האלהים ואדוני האדונים, וזהו הוי"ה מ"מ ה

  91הוא האלקים בה' הידיעה, ומה מאד נפלא ד'האלקים' בגי'  

המהר"ש מאוסטרופלי דסוכה  מסוכ"ה, וג"ז ידוע    'שהוא בגי

בגי' הוי"ה ואדנ"י, ונמצא דז' פעמים הוי"ה הוא האלקים מכוון  

 .   סוכותנעילה ממשיכים לכנגד ז' ימי הסוכות, להורות דתיכף מ

על כאן  הקפידא הגדולה    זה עצמו צריך  טעם מהי  אאבבללבב..    

הגזל יותר משמירת שבת ואכילת מאכלי איסור ולשה"ר ענין  

ובדור  בנעילה  ומדוע  שבתורה,  החמורים  העניינים   שאר  או 

 המבול לא נחתם דינם אלא על הגזל, מהו החומר שבזה...? 

ע"ד    ווננרראאהה   הוא  שעיקר דהיסוד  הגרי"ס  מרן  שאמר  מה 

התביעה על האדם הוא מאותם בחינות שקל לו לקיים, ובכל 

באותם   הוא  האדם  את  שתובעים  מה  עיקר  ועבירה  עבירה 

חלקים שנקל לו לקיים בלי הרבה התאמצות, ומכאן הוציא מרן 

הגרי"ס את הענין של תשובה בבחינות הקלות, שזהו החלק 

רי"ס למד זאת ממה שאמרו שיותר תובעים מן האדם. והנה הג

והבין  תכלת,  של  מעונשו  יותר  לבן  של  עונשו  דקשה  חז"ל 

מתכלת  לבן  למצוא  קל  שיותר  דמפני  בזה  שההסבר  הגרי"ס 

לכן יש ע"ז תביעה יותר גדולה, והאריך בזה להראות ששקילת 

 "פ העבירות מול הזכויות בשמים הוא לא על פי הכמות אלא ע

ת בעלי איכות גבוהה הם מכריעות  האיכות, וכאשר יש לו עבירו

דבר   על  עבירה  היינו  איכות  עם  ועבירה  העבירות,  שאר  את 

נראה ע"פ דבריו, דלא   מעתה  שקל לו ומבין שאסור לעשותה.

רק מה שקל לעשות מצד אפשרות הביצוע, אלא גם מה שמבין 

להישמר, ו  ומשיג בדעתו באופן ברור ומוחלט שעליו לעשותו

 גדולה כלפיו.הוי בגדר בחינות הקלות שהתביעה עליהם ג"ז 

מחמיר הקב"ה בעוון של גזל, מפני שכ"א   למהמובן    ווממממייללאא

יגוע במה ששייך לשני, ובמה שעמל עליו וטרח מבין שאין לו ל

נח נהרג אפילו על פחות משוה פרוטה מפני  -ויגע בו, ולכן בן

  "טלגזול מחבירו מה שאינו שלו, ומה  יןשגם גוי שפל מבין שא

   כך.ל כ גזל, לכן מחמיר בו הקב"ההאיסור  מבין את  "אשכ

ווששממעעתתיי   זצוק"ל,   גג..   קמינצקי  הגר"י  מרן  על  נאה  סיפור 

שמעוניינים לשנות ממה שהיה נהוג   נהלי ת"תמשהגיעו אליו 

דנא להתחיל עם התלמידים בתחילת לימוד הגמרא -מקדמא

להתחיל עם התלמידים ריש ותחת זאת  את פרק אלו מציאות,  

ברכות שאלו דברים שיותר מוכרים ממציאות החיים, והשיב 

להם מרן הגר"י קמנצקי שפעמיים אינם צודקים, ראשית, לא 

כדאי להתחיל ברכות מפני שהסוגיא הראשונה שנלמדת שם  

מוקדם    דיקר"ש  מן  , ובאותם מקומות סוף זקר"שהיא חובת  

ת כן היו מצויים אז אנשים שאינם מצליחים להקפיד על ומחמ

קר התלמידים    "ש זמן  טעותועלולים  לידי    וחס  חלילה  לבא 

. שנית, הלכה למעשהאינו מחייב קיום בפועל    תורה  לימודש

אלו  פרק  התלמידים  עם  ללמוד  להתחיל  שנהגו  מה  להיפך, 

מציאות הוא משום שהדבר הראשון שרוצים להחדיר לילדים 

כשמוצאים ברחוב    'מון שאינו שלהם, ואפישאל להם ליגע במ

אבידה יש הלכות וכללים מתי וכיצד יש להשיבם לבעליהם, כי  

הזהירות  את  לתלמידים  להחדיר  שרוצים  הראשון  הדבר 

 העצומה בממון השני, כי זהו הדבר הבסיסי והמובן ביותר. 

בי  ביהגה"צ ר  אמר  עעוודד שליט"א  ע"י   בזהנאה    'דן סגל   כי 

מציאות,   אלו  להפרק  בורא   גיעאפשר  שיש  ברורה  לאמונה 

לעולם ושהוא לא נוצר ממערכת פיצוצים... שהנה לומדים שם  

זה  הרי  וכדו'  כמגדל  או  שורה  בצורת  שעומדות  שמטבעות 

זה  אולי  כך,  הניחם  שמישהו  אומר  מי  השואל  וישאל  סימן, 

שאפי למדים  נמצאנו  אלא  לבד?  לא  דבר    'נעשה  פשוט  כה 

יזכינו לשמר את  ווהה'' .ודפח"ח כ"ש עולם ומלואו, ...נעשה לבד

השטייגען והחיזוק העצומים של ימים נוראים בכלל ותפילת 

 .צילא דמהימנותאתחת  ולהסתופף בימי הסוכות    נעילה בפרט
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 בס''ד 

 ת הכהן גדול ביום הכיפוריםעבודסדר 

 ( על פי שיטת הרמב''ם)

 

במטה אפרים תר''ג סעיף ד' וז''ל ''ועיקר לימודו תא אי
שים )בעשי''ת( במס' יומא ופירושיה שיהא מכיר ורגיל י

 בעבודה ואחז''ל על העוסק וכו' ''.

ומהראוי שכל אדם '' א סעיף י רכ''בסימן ת ןיהענל וכפ
 לו לב להבין ילמוד קודם יוהכ''פ סדר העבודה''. שיש 

'כ בו' כללים ת יוה' ננסה בס''ד לסכם את סדר עבוד
 עיקריים. 

 כלל א'  

 . ג' סוגי קרבנות ביום זהישנם 

'א מה שמקריבים כל יום  ז'  –תמידים  -א' 
תמיד של בת, כגון המ''ק בין בחול ובין בשבבי

טורת של כל יום )פרס ק , רבייםל בין העשחר וש
ת הטבת והדלק , ס בין הערביים(בשחרית ופר

 .במנורה וכו'  נרותה

יום האים מחמת קדושת 'א שב ז'  –מוספים  -ב' 
זה ם כתובים בפ' פנחס )וקוראים את ה –

   . ביוה''כ בבוקר במפטיר(

שמבוארים הקורבנות  –הכפרה עבודת  –ג' 
הם מגיעים כדי להשפיע  ש , בפרשת אחרי מות

נקנים  -ק מהם שלו ), חלכפרה על עם ישראל
 .מכספו( וחלק מהם של ציבור 

 כלל ב'  

בס''ה ה'   , זהבגדי קודש ביום  לבשכה''ג ה
 .פעמים

 . וביניהם ב' פעמים בגדי לבן , ג' פעמים בגדי זהב
 זהב  לבן זהב לבן זהב : כזה

 כלל ג'  

 , ני כל לבישה של בגדי קודש צריך טבילה לפ
במקום   4ול ובמקום ח)הראשון  טבילות 5ס''ה 

 קודש(.

 כלל ד'  

ה/פשיטה של בגד קודש צריך קידוש בכל לביש 
פעמים קידוש ידים    10ס''ה  , ידים ורגליים

  . ורגליים

 כלל ה'  

. על 2 (רועל פ) . עליו ועל אשתו1) יש ג' וידויים
 –. על כל עם ישראל  3 (על פרושוב הכהנים )כל 

וי יש ג' פעמים שם , ובכל ויד(לעיר לעזאזל הש ע
 – לד' חטאת'' ''רש, ס''ה ט' פעמים + פ''א המפו 
ד שכנג ) מפורשהזכרות של שם ה  10'ה ס'  , בגורל

 .(וה''כוידויים בי 10זה תיקנו 

 כלל ו'  

( עם  1 :פעמים 4ה ''ג נכנס לקה''ק בס'' כה ה
 (לד' ( דם השעיר מהגורל )3פר ם הד (2הקטורת 

 .א את הכף והמחתה להוצי( 4

 

 : 15ריב הכה''ג ביוה''כ קלסיכום הקורבנות שה

 .מוספים 7 תמידים +  2 – 9: כבשים

 .  פר שלו -י מות מפרשת אחר 1 + ממוסף 1 – 2: פרים

 .בפנחס –שמוזכר גם באחרי מות וגם במוסף  1: ליא

 .ל שעליהם היה גורל לד' ולעזאז , באחרי מות 2+ שמוזכר במוסף  1 –  3: זיםשעיר עי

 

 

 עם שככה לו אשרי העם שד' אלוקיואשרי ה 
 0527136296בטל'  , מורחב יותר ניתן להשיג מאמר 

 

 ''אאדדיי  זזההבב  בבגג
 ,תמיד

 טורת של שחרק
פר וז' כבשים של 

  .מוסף

  בב''ההבב  בבגגדדיי  זז  
, ר של מוסףשעי

עם אילו, ואיל ה
סכים של כל ונ

המוספין, תמיד של 
 בין הערביים.

  גג''בבגגדדיי  זזההבב    
קטורת של בין 

הערביים, 
 דלקת המנורהה

 

 

  ''אאדדיי  ללבבןן  בבגג  
 י שניוידו, וידוי פרו, גורל

אצל פרו, קטורת בקה''ק, 
 קה''קהזאת דם פרו ב

' דשחיטת שעיר ל, ובהיכל
כל, ''ק ובהיאת דמו בקהוהז

דמים במזבח הזהב, הזאת 
אזל וידוי אצל שעיר לעז

ושליחתו, הכנת הפר והשעיר 
 לשריפה, קריאת התורה.

 בב''בבגגדדיי  ללבבןן    
ף הוצאת כ

 תהחומ
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 } אז נדברו {
 חתימה טובה לכל בית ישראל!  גמר | 619מספר: | גליון  ..""  ....  כי ביום זה יכפר עליכם"ר: | לסד תשפ"ד אזינופרשת ה

 בסיעתא דשמיא 

להצטרפות לרשימת התפוצה  

 : במייל

a8447168@gmail.com 

 

   
ניתן לקבל את הגיליון בפקס  

 באמצעות שיחת טלפון: 

079-5319191 

 הודעה: 
 הודפסה כמות מצומצמת של החוברת   

  "בשובי לירושלים"

על ר"ה יום כיפור, סוכות, בבית חיינו  
בשנים עברו, ניתן לרכוש רק   שיו"ל

 במוקדי המכירה בב"ב  
פי' דסלר, קיבוץ   34משפ' דרייפוס חזו"א 

 . 9גלויות 
 

 

ננוודדהה  ללההששתתתתפפוותתככםם    

  אאוותת  ההגגדדווללוותת!!!!::  בבההווצצ  

  בבננקק  פפאאגגיי      בבננקק::    בב  

 118822      ססננייףף  
  774477881155חחששבבווןן    

עע""שש::  ששבב  ששממעעתתאא    

  ))עע""רר((  
ננייתתןן  ללקקבבלל  קקבבללהה  ממווככררתת    

  ((  4466ללההחחזזרר  ממסס                    ))סס''    

  

 ""ננדדררייםם  פפללווסס""  ::    בבאאששרראאיי        
  00779999--665544332211::    בבטטללפפווןן      

  חחייפפהה      1155פפווללקק,,  גגאאווללהה    ::    בבדדוואארר  

  

  005522--77668833009955    ללממעעננהה  אאננווששיי::

   תודה מראש!!!

  

  וו......  ווצצדדקקהה!!!!  ממתתיי  ננבבייןן  ששקקוופפתת  צצדדקקהה  זזהה  ללאא  קקוופפתת  חחווללייםם??????  

על העיוות בנושא    צצדדקקהה!!!!!!על ה  תתששוובבההאולי עכשיו זו הזדמנות... בימים אלו שתשובה תפילה וצדקה וכו'... כעת זו הזדמנות לחזור ב
של צדקה שקנה אצלנו שביתה... ובכן: אני רוצה לגלות לך את אמריקה ולשבר את אוזנך: שקופת צדקה מיועדת עבור עניים ו... ו... ולא  
עבורך!!! לא!! בכלל לא!! אתה לא אמור לראות שקל מהקופה של השכונה... ואני מברך אותם מעומק לב שלעולם לא תצטרך לקבל  

ה שחוקה לא ממתנת בשר ודם וכ"ש שלא מקופת השכונה... גם אם חלילה קופת השכונה תצטרך לתת לכל השכנים שלך...  ולו אגור
אתה תהיה "המקופח"!! אתה אף פעם לא תקבל... ולמה?? כי מה לעשות שאתה בעזה"ש תהיה שייך למגזר של האנשים שמתפרנסים 

מקבלים... אני מברך אותך בחמימות שבשנה הקרובה השם שלך לא יהיה רשום בהרחבה ולכן לא מגיע לך להיות רשום ברשימה של ה
לא אצל האחות קבלה בחדר מיון וגם לא אצל המזכירה של קופת השכונה... בשתי המקומות האלו שמך לא יזכר... ותענה אמן בכוונה!!  

 כלפי מה הדברים אמורים??  
 לאחרונה ישנה תופעה חדשה... מגיעים להתרים מישהו לעניי השכונה... לעניי העיר... מה התגובה?? 

למה שאני אתרום... תסביר לי... תשכנע אותי... מה אני מקבל מזה... הרי אין פה.... אין פה... כעת קח דף ועט ותתחיל לרשום: אין פה 
)זו   בזול... אין מטרנות... בפרט שהמגזר שלי הכי פחות מקבל מקופת השכונה...  עופות  ירקות... אין מכירת  חלוקות לפני החג של 

 אחד לא מדלג עליה... אף אחד ואף מגזר...( אז זהו!!!! שאת הטיעון המטופש הזה צריך לשרש ולקעקע!!!הטענה הנצחית שאף 
הגיע הזמן שנבין שקופת צדקה היא לא קופת חולים!!! קופת חולים זה באמת משהו שאיכשהו משרת את הקהילה בין הייתר... נותן  

 חסויות לאירועים... כמובן משיקולי ביזנס כדי למשוך לקוחות...  

אז זהו!! שקופת צדקה זו צדקה!!!! וצדקה זה לתת ולא לקבל!!! מצדקה אתה לא אמור לקבל אגורה שחוקה!! אתה אמור לתת ולתת...  
)חוץ מריווח אחד "קטן" ש... שצדקה  ויתן ויחזור ויתן... וכך עד מאה ועשרים תזכה להמשיך לתת ורק לתת ואתה לעולם לא תרויח מזה כלום...  

הגזירה( רוע  את  המעבירים  מדברים  ההלו...    זה  בחזרה...  אותי  לתגמל  שאמור  משהו  זה  צדקה  שקופת  שחושב  מי  צדקה!!!  קוראים  לזה 
הוא יחזיר לך... תדבר איתו... אבל צדקה זה נתון תתן ולא ירע לבבך    -התבלבלת... נכנסת בטעות לקופת חולים... חמודי של כללית

 לב... ואל ירע לבבך... תפסיק לחשבן מה אני מקבל מזה... כי אתה כעת נותן ולא מקבל!!!  בתתך לו!!! תתן נתינה לשם נתינה עם כל ה

תקח את הדברים שלי לתשומת לבך כי... כי רק אני יכול להגיד לך את זה... גבאי הקופה לא יגידו לך והם לא יטיחו בך את האמת הזו  
בפרצוף... למה?? כי סו"ס הם בסופו של דבר צריכים כסף... והם יודעים שאתה אגוז קשה לפיצוח... אז יש להם את ההיתר המיוחד 

ללית או לחילופין עם מרן ספרא של אור החיים... לארגן לך שי והגרלות וחלוקות... כדי שתרגיש שאתה להתייעץ עם החמודי של כ 
מקבל משהו בשביל לפתוח לך את הארנק... אבל זו תעודת עניות!!! זה אומר שלקופה יש עסק עם בן אדם שלא מבין עניין!! תשמע  

ם לקופה של השכונה ותודיע שאתה לא רוצה כלום... לא להצטרף להגרלה  לי: עקרוני!! סופר עקרוני!! כעת בעשרת ימי תשובה תתרו
גם אם יציעו לך שתביא     )אגב: זה לא הוגן מצידי... אני נזכר לדבר אחרי שכבר סיימתי את הדבש שקבלתי מהקופה של השכונה שלנו...(ולא לקבל סכין...  

שמות ויתפללו עליך... לא!! תסרב... לא רוצה... אני כעת רוצה לתת!!!! לתת צדקה!! לא רוצה לקבל כלום... אה... אבל מה יהיה עם 
: כל התפילות?? תתפלל אתה!! אני בצדק אחזה פניך!! מי שנותן את הצדקה, הוא זה שזוכה ל"אחזה פניך" ויכול לפעול ישועות... תבין

כי אתה כל הזמן עסוק במה אני מקבל   הסיבה שאתה מבקש שאחרים יעתירו עליך... זה בגלל שאתה לא לגמרי באמת נותן צדקה
מזה... לכן כאן צריך צדיקים שיתפללו בכותל... אבל אם אתה בעצמך נותן צדקה!! ואתה באמת נותן!!! אז מה הקשר לבקש מאחרים?? 

 )אגב: אל תקח קשה... הקנייטש הזה הוא המצאה שהמצאתי הרגע( אתה פה עושה את המצווה!! תתפלל אתה!! תעתיר אתה!! 

הגיע הזמן לעצור את החרפה הזו... להשאיר אי קטן של נתינה לשם נתינה!!!! והמקום הכי אידיאלי לנתינה גמורה זה קופת הצדקה... 
כל שכונה והקופה שלה... כל עיר והקופה שלה... כל קהילה והקופה שלה... שכל הרעיון של קופת צדקה זה שיש גבאי צדקה שהם 

עם רבני המקום( שהם מכירים את העניים ואתה לא!! הם יודעים לאן הכסף ואתה לא!! והם מסתדרים  נאמני הציבור )או בפיקוח מט
)כי זה כל הוורט של מתן בסתר ורק ככה אתה באמת נותן ולא בלעדך... והם עושים את העבודה הכי טובה דווקא בגלל שאתה מורחק מהזירה...  

  ופניו משתנות ככרום( מקבל... אין פה את העני שצריך לפגוש אותך ברחוב 

הגיע הזמן לחזור בתשובה על הצדקה!!! לעצור את הנימה המבישה הזו ש... שרגע... מה אני מרויח מהקופה? אין לי בעיה שתעמוד 
אם אתה לא נותן צדקה כי אתה קמצן... אין לי בעיה עם זה...  אז אני סובל    ...(120)קדוש או לא... זה נדע אחרי  ותכריז אני יוסלה קמצן!!!  

 מגאווה ואילו אתה סובל מקמצנות... אבל להגיד: אני לא תורם לקופה כי... כי מה אני מרוויח מזה??? זה נקרא לדבר לא לעניין!!!  

חוץ מזה!!! שאם הדור שלנו מפחד מכל מיני עניינים וכו'... אז מותר לדעת שיש משנה מפורשת בסוף מסכת פאה שאומרת שכל מי 
לקחת מקופת   ללאאשאינו צריך ליטול צדקה ונוטל אינו נפטר מן העולם עד שיצטרך לבריות"!!! כתוב כאן: שאם אתה לא עני יש עניין  

 הצדקה!!! מותר לדעת את זה...   
 --- 

עכשיו בא טיפה נרכך עמדות... עד עכשיו דברתי על עשרת ימי תשובה שיש עניין להתחזק ולחזור בתשובה ולתת צדקה באמת ובלי  
זיופים... אבל במשך השנה... אי אפשר להתעלם מה'גן חיות' שמתחולל בנפש שלנו... והרבה פעמים קורה שמצד חובתי אני לא מחוייב 

יזה תהילים עם הקדשה או ישועות... זה משמש לי כזריקת מרץ בשבילי וזה גורם לי להוציא שטר לתת צדקה... אבל כשמבטיחים א
שלא הייתי מוציא אותו בלי זה... בסייידר!!! זה נורמלי... זה קורה... כאן צריך לאפשר לגבאי הקופה לשחד אותי ולעזור לי לפתוח את 

יל לשחד אותי לאכול ירקות... אבל לפחות לדעת שזה לא זה!!!! לפחות  הכיס בדיוק כמו שאשתי מפזרת גרעיני חמניות בסלט בשב
לדעת שצדקה זו נתינה!! זה שאני פה ושם מקבל משהו וזה עוזר לי להשתחרר יותר בקלות מהכסף וזה כבר נהיה חלק מהטובת הנאה  

לאבד את המתנה היקרה שנקראת צדקה!!!    של הענים... זה בסדר... אבל מכאן ועד לחשוב שקופת צדקה זה קופת חולים!! הההלו... לא
 שהיא זו שמעבירה את רוע הגזירה אמן ואמן.
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מצוקת השטן והיצר הרע בראש השנה וביום הכפורים

הרה"ג ר' מרדכי דוד נויגרשל< שליט"א  

אמרה הגמרא כי ביום הכפורים אין השטן שולט. המילה  “השטן“ היא בגימטריא 463 מראש השנה ועד ערב ראש השנה הבא אחריו יש 
453 ימים. כשנוסיף עוד עשרה ימים  נגיע לערב יום הכפורים ובשנת חמה יש 563 ימים. יום הכפורים הוא היום ה-563 והוא מחוץ לחשבון, 
לאמור: לשטן יש שלטון בשלוש מאות שישים וארבעה מתוך שלוש מאות שישים וחמשת ימי שנת חמה ביום האחרון אין לו שלטון הוא 

שאמרנו שאין השטן שולט ביום הכפורים. 

ויש להדגיש כי לשטן מתאימה שנת החמה שכן השטן הוא הוא שרו של עשיו. ועשיו, להבדיל מיעקב, מונה לחמה.

והנה למרות שכאמור אין לשטן שלטון כלל ביום הכפורים, מעשים שבכל יום שאנשים אינם מרגישים את ההבדל ועליהם להתמודד עם 
היצר ביום הכפורים כמעט כבכל יום אחר. אמנם אוירת היום והידיעה על חשיבותו עושים את שלהם, אך אי אפשר לומר שאין כלל יצר הרע.

ויש להבין שיצר הרע מחולק לשתי בחינות. יש את היצר הרע הפנימי ויש את היצר הרע החיצוני שהוא מלאך. מי שלא פועל ביום הכפורים 
הוא היצר הרע החיצוני ואולם הפנימי עלול עדין לפעול כדרכו ולו מכח ההתמדה וההרגל.

רק כך אפשר להבין מדוע שלמה המלך נכשל בחטאים שנראים לנו עניינים של מה בכך. כשאמר “אני ארבה סוסים ולא אוריד את העם 
מצרימה“ וכי לא צדק? מה הענין להוריד את העם מצרימה בשביל כמה סוסים? וכי לא יכול היה להשיג סוסים משובחים בכל דרך שהיא 

מלבד מצרים? 

אלא ששלמה הכיר את היצר הפנימי שלו וביחס אליו ודאי צדק שהיה זה עבורו נסיון של מה בכך שיוכל לעמוד בו. אך התעלם מהיצר 
החיצוני שהוא מלאך, שאין אפשרות לעמוד נגדו בלי עזרת הקב“ה ועליו נאמר שבכל יום יצרו של אדם מתגבר עליו ואם אין הקב“ה עוזרו 

אי אתה יכול לו.

הגמרא בראש השנה שואלת מדוע תוקעים בשופר כשהם יושבים ושבים ותוקעים כשהם עומדים ועונה – לערבב את השטן. רש“י אומר 
שהוא מתערבב כשרואה שעם ישראל מקיים מצוות מתוך חביבות שהרי אין חיוב לתקוע פעמים. ותוס‘ אומר שהוא חושש שמא הגיע זמן 

הגאולה. ניתן לחבר את דברי התוס‘ לדברי רש“י, שמתוך שרואה שחביבים עליהם המצוות חושב שהגיע זמן הגאולה. 

מהר“ל אומר:  “כאשר הוא )השטן( שומע זימנא חדא קול שופר בהיל ולא בהיל, דכיון דישראל עושים המצות שמא אין להם יצר הרע ומטא 
זימנא להתבלע דכאשר יסיר הקב“ה היצר הרע מלבבינו אז יתבלע השטן“

כלומר, בום הכפורים השטן החיצוני אינו שולט אך ישנו עדין היצר הרע הפנימי שבכל אדם. כשיסור היצר הרע הפנימי תבוא הגאולה 
ויתבלע השטן. 

ומדוע חושש השטן שמא היצר הרע הפנימי הוסר? 

ממשיך מהר“ל ואומר: “וכאשר עומדים ישראל בזריזות באין יצר הרע לעשות את המצוה בזריזות אמר בודאי אין יצר הרע ביניהם ומטא 
זימנא“.

מהי הזריזות? אדם הממהר לבל יאחר אינו זריז. הוא משתמש במעין-זריזות כדי להשיג דבר מה, הוא עושה את הזריזות קרדום לחפור בו.

הזריז האמיתי הוא זה שהצליח לזכך את חומרו. החומר הוא שגורם לאדם להיות כבד תנועה ובהתגברו על החומר רוכש האדם את מידת 
הזריזות. החזרה בתשובה אמורה אם כך לבוא לידי ביטוי בהפיכת השב ל“זריז“. ברם לא כל חוזר בתשובה הוא אכן זריז. אמרו חז“ל “בואו 

ונלמד דרכי תשובה מאחאב בן עומרי“ מה יש ללמוד מתשובתו של אחאב? 

היה זה אחר שאחאב רצח את נבות מתוך תאוותו לרשת את כרמו. אליהו הנביא הוכיחו על פניו ואחאב קיבל את התוכחה ונאמר “וישכב 
בשק ויהלך אט“ הוא אמנם חזר בתשובה אך לא רכש את מידת הזריזות. מה פשר התופעה?

אחאב הבין את הכיעור שבמעשה שעשה  כמו שאמר לו אליהו “הרצחת וגם ירשת“ הוא אינו רוצה לרצוח עוד הוא מודע לכך שההרגשה 
שלאחר מעשה נוראה ומדכאת. יחד עם זאת הוא לא שב אל ה‘ הוא ממשיך לעבוד עבודה זרה. ומשלא שב אל ה‘ ולא התנער מהיצר שבתוכו 
הרגיש את הכבדות שכן ידע שבפעם הבאה שיבוא לידי נסיון היצר שלא נעקר מתוכו יכשילהו כמו בפעם הזאת, ולכן התשובה דיכאה אותו כי 
ברגע זה יודע הוא מה נוראה ההרגשה אחרי ההתפכחות. זאת עלינו ללמוד מתשובתו של אחאב שלא מספיק להתחרט על המעשה הרע, יש 
להתנתק מהיצר הרע, וזאת אין באפשרותנו לעשות אלא על ידי שנשוב אל ה‘ והוא יעקור את היצר מלבנו. וכשזה קורה האדם יוצא מכבדות 

החומר ורוכש את מידת הזריזות המרוממת אותו כלפי מעלה.

ולכן מעצם העובדה שתוקעים בשופר ושבים בתשובה השטן לא נבהל כי חושב הוא שאמנם חוזרים הם בתשובה אך לא שבים אל ה‘ ולא 
מתרוממים מעל החומר וממילא טרם הגיע זמנו, אך כשרואה שהם זריזים חושש הוא שמא כבר אין יצר ביניהם וממילא הגיע זמנו.
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ננייתתןן  ללקקבבלל  קקבבללהה  ממווככררתת    
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 ""ננדדררייםם  פפללווסס""  ::    בבאאששרראאיי        
  00779999--665544332211::    בבטטללפפווןן      

  חחייפפהה      1155פפווללקק,,  גגאאווללהה    ::    בבדדוואארר  

  

  005522--77668833009955    ללממעעננהה  אאננווששיי::

   תודה מראש!!!

  

  וו......  ווצצדדקקהה!!!!  ממתתיי  ננבבייןן  ששקקוופפתת  צצדדקקהה  זזהה  ללאא  קקוופפתת  חחווללייםם??????  

על העיוות בנושא    צצדדקקהה!!!!!!על ה  תתששוובבההאולי עכשיו זו הזדמנות... בימים אלו שתשובה תפילה וצדקה וכו'... כעת זו הזדמנות לחזור ב
של צדקה שקנה אצלנו שביתה... ובכן: אני רוצה לגלות לך את אמריקה ולשבר את אוזנך: שקופת צדקה מיועדת עבור עניים ו... ו... ולא  
עבורך!!! לא!! בכלל לא!! אתה לא אמור לראות שקל מהקופה של השכונה... ואני מברך אותם מעומק לב שלעולם לא תצטרך לקבל  

ה שחוקה לא ממתנת בשר ודם וכ"ש שלא מקופת השכונה... גם אם חלילה קופת השכונה תצטרך לתת לכל השכנים שלך...  ולו אגור
אתה תהיה "המקופח"!! אתה אף פעם לא תקבל... ולמה?? כי מה לעשות שאתה בעזה"ש תהיה שייך למגזר של האנשים שמתפרנסים 

מקבלים... אני מברך אותך בחמימות שבשנה הקרובה השם שלך לא יהיה רשום בהרחבה ולכן לא מגיע לך להיות רשום ברשימה של ה
לא אצל האחות קבלה בחדר מיון וגם לא אצל המזכירה של קופת השכונה... בשתי המקומות האלו שמך לא יזכר... ותענה אמן בכוונה!!  

 כלפי מה הדברים אמורים??  
 לאחרונה ישנה תופעה חדשה... מגיעים להתרים מישהו לעניי השכונה... לעניי העיר... מה התגובה?? 

למה שאני אתרום... תסביר לי... תשכנע אותי... מה אני מקבל מזה... הרי אין פה.... אין פה... כעת קח דף ועט ותתחיל לרשום: אין פה 
)זו   בזול... אין מטרנות... בפרט שהמגזר שלי הכי פחות מקבל מקופת השכונה...  עופות  ירקות... אין מכירת  חלוקות לפני החג של 

 אחד לא מדלג עליה... אף אחד ואף מגזר...( אז זהו!!!! שאת הטיעון המטופש הזה צריך לשרש ולקעקע!!!הטענה הנצחית שאף 
הגיע הזמן שנבין שקופת צדקה היא לא קופת חולים!!! קופת חולים זה באמת משהו שאיכשהו משרת את הקהילה בין הייתר... נותן  

 חסויות לאירועים... כמובן משיקולי ביזנס כדי למשוך לקוחות...  

אז זהו!! שקופת צדקה זו צדקה!!!! וצדקה זה לתת ולא לקבל!!! מצדקה אתה לא אמור לקבל אגורה שחוקה!! אתה אמור לתת ולתת...  
)חוץ מריווח אחד "קטן" ש... שצדקה  ויתן ויחזור ויתן... וכך עד מאה ועשרים תזכה להמשיך לתת ורק לתת ואתה לעולם לא תרויח מזה כלום...  

הגזירה( רוע  את  המעבירים  מדברים  ההלו...    זה  בחזרה...  אותי  לתגמל  שאמור  משהו  זה  צדקה  שקופת  שחושב  מי  צדקה!!!  קוראים  לזה 
הוא יחזיר לך... תדבר איתו... אבל צדקה זה נתון תתן ולא ירע לבבך    -התבלבלת... נכנסת בטעות לקופת חולים... חמודי של כללית

 לב... ואל ירע לבבך... תפסיק לחשבן מה אני מקבל מזה... כי אתה כעת נותן ולא מקבל!!!  בתתך לו!!! תתן נתינה לשם נתינה עם כל ה

תקח את הדברים שלי לתשומת לבך כי... כי רק אני יכול להגיד לך את זה... גבאי הקופה לא יגידו לך והם לא יטיחו בך את האמת הזו  
בפרצוף... למה?? כי סו"ס הם בסופו של דבר צריכים כסף... והם יודעים שאתה אגוז קשה לפיצוח... אז יש להם את ההיתר המיוחד 

ללית או לחילופין עם מרן ספרא של אור החיים... לארגן לך שי והגרלות וחלוקות... כדי שתרגיש שאתה להתייעץ עם החמודי של כ 
מקבל משהו בשביל לפתוח לך את הארנק... אבל זו תעודת עניות!!! זה אומר שלקופה יש עסק עם בן אדם שלא מבין עניין!! תשמע  

ם לקופה של השכונה ותודיע שאתה לא רוצה כלום... לא להצטרף להגרלה  לי: עקרוני!! סופר עקרוני!! כעת בעשרת ימי תשובה תתרו
גם אם יציעו לך שתביא     )אגב: זה לא הוגן מצידי... אני נזכר לדבר אחרי שכבר סיימתי את הדבש שקבלתי מהקופה של השכונה שלנו...(ולא לקבל סכין...  

שמות ויתפללו עליך... לא!! תסרב... לא רוצה... אני כעת רוצה לתת!!!! לתת צדקה!! לא רוצה לקבל כלום... אה... אבל מה יהיה עם 
: כל התפילות?? תתפלל אתה!! אני בצדק אחזה פניך!! מי שנותן את הצדקה, הוא זה שזוכה ל"אחזה פניך" ויכול לפעול ישועות... תבין

כי אתה כל הזמן עסוק במה אני מקבל   הסיבה שאתה מבקש שאחרים יעתירו עליך... זה בגלל שאתה לא לגמרי באמת נותן צדקה
מזה... לכן כאן צריך צדיקים שיתפללו בכותל... אבל אם אתה בעצמך נותן צדקה!! ואתה באמת נותן!!! אז מה הקשר לבקש מאחרים?? 

 )אגב: אל תקח קשה... הקנייטש הזה הוא המצאה שהמצאתי הרגע( אתה פה עושה את המצווה!! תתפלל אתה!! תעתיר אתה!! 

הגיע הזמן לעצור את החרפה הזו... להשאיר אי קטן של נתינה לשם נתינה!!!! והמקום הכי אידיאלי לנתינה גמורה זה קופת הצדקה... 
כל שכונה והקופה שלה... כל עיר והקופה שלה... כל קהילה והקופה שלה... שכל הרעיון של קופת צדקה זה שיש גבאי צדקה שהם 

עם רבני המקום( שהם מכירים את העניים ואתה לא!! הם יודעים לאן הכסף ואתה לא!! והם מסתדרים  נאמני הציבור )או בפיקוח מט
)כי זה כל הוורט של מתן בסתר ורק ככה אתה באמת נותן ולא בלעדך... והם עושים את העבודה הכי טובה דווקא בגלל שאתה מורחק מהזירה...  

  ופניו משתנות ככרום( מקבל... אין פה את העני שצריך לפגוש אותך ברחוב 

הגיע הזמן לחזור בתשובה על הצדקה!!! לעצור את הנימה המבישה הזו ש... שרגע... מה אני מרויח מהקופה? אין לי בעיה שתעמוד 
אם אתה לא נותן צדקה כי אתה קמצן... אין לי בעיה עם זה...  אז אני סובל    ...(120)קדוש או לא... זה נדע אחרי  ותכריז אני יוסלה קמצן!!!  

 מגאווה ואילו אתה סובל מקמצנות... אבל להגיד: אני לא תורם לקופה כי... כי מה אני מרוויח מזה??? זה נקרא לדבר לא לעניין!!!  

חוץ מזה!!! שאם הדור שלנו מפחד מכל מיני עניינים וכו'... אז מותר לדעת שיש משנה מפורשת בסוף מסכת פאה שאומרת שכל מי 
לקחת מקופת   ללאאשאינו צריך ליטול צדקה ונוטל אינו נפטר מן העולם עד שיצטרך לבריות"!!! כתוב כאן: שאם אתה לא עני יש עניין  

 הצדקה!!! מותר לדעת את זה...   
 --- 

עכשיו בא טיפה נרכך עמדות... עד עכשיו דברתי על עשרת ימי תשובה שיש עניין להתחזק ולחזור בתשובה ולתת צדקה באמת ובלי  
זיופים... אבל במשך השנה... אי אפשר להתעלם מה'גן חיות' שמתחולל בנפש שלנו... והרבה פעמים קורה שמצד חובתי אני לא מחוייב 

יזה תהילים עם הקדשה או ישועות... זה משמש לי כזריקת מרץ בשבילי וזה גורם לי להוציא שטר לתת צדקה... אבל כשמבטיחים א
שלא הייתי מוציא אותו בלי זה... בסייידר!!! זה נורמלי... זה קורה... כאן צריך לאפשר לגבאי הקופה לשחד אותי ולעזור לי לפתוח את 

יל לשחד אותי לאכול ירקות... אבל לפחות לדעת שזה לא זה!!!! לפחות  הכיס בדיוק כמו שאשתי מפזרת גרעיני חמניות בסלט בשב
לדעת שצדקה זו נתינה!! זה שאני פה ושם מקבל משהו וזה עוזר לי להשתחרר יותר בקלות מהכסף וזה כבר נהיה חלק מהטובת הנאה  

לאבד את המתנה היקרה שנקראת צדקה!!!    של הענים... זה בסדר... אבל מכאן ועד לחשוב שקופת צדקה זה קופת חולים!! הההלו... לא
 שהיא זו שמעבירה את רוע הגזירה אמן ואמן.
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לי לבן... תבינו: אני לא תמיד מחפש תוצרת... אני  
 רוצה שאתה תהיה איתי!! 

ממני...  לך  איכפת  שיהיה  שלי!!!  להיות  תסכים 
 תביע עניין בי... 

ללססחחוובב!!!!   תתפפססייקק   בבייההדדוותת!!!!   תתקקוועע   ללההייוותת     תתפפססייקק  
ה בשביל תחליט שאתה בוחר בזה... תחשוב מה ז

ומנומס  טוב  הכי  זוג  הבן  את  לו  שיש   אחשוורוש 
ד בכל  לו  משדרת  היא  אבל  אפשרית: בעולם...  רך 

גררת פה!!!  תקועה  בכח  אני  אני    ...לכאן  אותי 
אצלך... אסתר  תקועה  דבר... ותלקח  בקשה  לא   ...
אני שמחה שאני  ש  עת רצוןשום הב  לא מוכנה לנדב

פה... לי  טוב  משדרת   לא!!!  פה...  הזמן  כל  היא 
על תקן של גרירה!!!   שירותי  לאחשוורוש: אני פה 

נו... אפשר לבנות חיי נישואין עם כזה ניתוק וחוסר  
''בבייתת  שייכות???   אאייזזהה   קקווללטט   אאססתתרר        ''  סספפרר      אאתתהה  

   עעששתתהה  ללאאחחששווווררוושש????

בסדר... לא  הייתה  ושתי  אבל   חוצפנית...  מילא 
...  כאן... היא לא הרגישה בכלוב  לפחות היא הייתה

שמבקשים  מה  כל  עושה  מגיעה...  אסתר  והנה 
ממנה... מדקדקת קלה כבחמורה... אחשוורוש לא 

אבל היא עבירת חוק...    יכול לתפוס אותה על שום
היא מרגישה כמו בכלוב ורק תשחרר    תקועה פה!!!

  אותה והיא עפה מכאן היישר למרדכי...

בדורות   לנו:  ואומר  שבשמים  אבא  אלינו  פונה 
ה תהיה  זו  מן הההה האחרונים  אסתר  נקודה... 

 התורה מנין?? ואנוכי אסתר אסתיר פני...  

של  הההנקודה  תהיה  זו  האחרון  ההסתרת   בדור 
 פנים!! 

אאתתםם     ללאאחחששווווררוושש......   עעששתתהה   ההממללככהה   ששאאססתתרר   ממהה  
  ככבבייככוולל  עעווששייםם  לליי......    

דוס לגמרי...    גלאט...  אתה מאוד בסדר... אתה חרדי
במ"ב  ס"ק  שום  על  אותך  לתפוס  אפשר  אי 
שפספסת... אבל אתה תקוע ביהדות!! לא טוב לך 
אם   אותי...   לעקוף  מחפש  הזמן  כל  אתה  איתי... 

אתה משהו...  סגולות   מיד  גזרתי  במתקפת  יוצא 
וישועות איך לשנות את הגזירה שלי... למה אתה לא  

תנהל מולי?? למה אתה כל הזמן איך לאגרף אותי  מ
ולהגיע אלי מכל הכיוונים מתוך כוונה אחת ויחידה: 

רצוני?? את  ולשנות  אותי  אחד   לעקוף  לרגע  למה 
מולי לשהות  מוכן  לא  סו"ס  אתה  איתי...  להיות   ...

פה משהו!!! אני רוצה אותך    רוצהנוכח פה!! אני  אני  
י פה... דבר אז תהיה אית  כעת בהמתנה לישועה... 

לי:   ותגיד  לי חיוך  ראשון: תסכים לקבל אותי... תן 
איתך... ואז נתחיל לדבר...    אחד  אבא שבשמים אני 

תנסה להבין אולי אני רוצה   תתנהל מולי... תבקש...
אבל אתה כל היום עוקף אותי ועסוק    ממך משהו...

אוכל  לא  שאני  איתי...  להסתדר  בעיקר  בעיקר 
תקוע  להיות  להפסיק  הזמן  הגיע  אותך...  לתפוס 

רוצה   ה'  מידי   אנחנו  אאוותתיי!!!!!!ביהדות!!!  יותר 
והגיע הזמן שנבין  מתמקדים במה ה' רוצה ממני...  

ה' רוצה כלה...   אאוותתיי......ה' בעיקר רוצה   שאחרי כל זה
ה' רוצה מישהו שמוכן לבנות איתו מערכת יחסים!!  
מוכן לחיות איתו... להיות איתו... שלא יהיה תקוע  

 איתו.. 

 --- 

שה'   זה  את  לעכל  לנו  קשה  מקום  באיזשהו  בינינו... 
ככה ביום בהיר מוחל וסולח ומכפר לנו על העבירות...  
ולמה?? כי בינינו... זה נשמע מוזר... מה פשר הנדיבות  
הזו?? ה' ביום בהיר מוכן לסלוח לנו ככה בחינם... ללא 
תשלום... בתור מה ה' עושה לנו את זה?? מה עשינו  

שפתא זה  שטרי  בשביל  כל  מוחק  הוא  ככה  ום 
 חובותינו?? 

ההתתששוובבהה??????   לנקות אותי...   ווממהה   הסיבה שה' מסכים 
תחת  להיכנס  שלי  ההסכמה  עצם  בגלל  בעיקר  זה 
להיפתח   אליו...  להינשא  שלי  הנכונות  עצם  חסותו... 

   זזהה  ההדדבברר!!!!!!!!לפניו...  לתת לו לנקות אותי... 

רו לב  נשים  אם  לחינם  כיפור לא  יום  של  הפיוטים    ב 
מדברים על תשובה... הם בעיקר מדברים   כמעט ולא

על תשוקה וחיבה והתייחדות... אם זה שיר היחוד של 
האשכנזים ואם זה לך קלי תשוקתי של הספרדים ואם 

שם  היוצרות  של  כמויותהזה   הנושא  שכל   בשחרית 
זזהה  קקששוורר        ככלל      ממהה    קירבת ה' ויחודו.  מתחילה ועד סוף זה

   ללייווםם  ככייפפוורר????  פפששווטט  ממאאוודד::

אם אני מוכן להינשא אליו... להיכנס    אאוותתיי!!!!!!ה' רוצה  
מוכנה   שאסתר  ברגע  התשובה!!!  זו  כנפיו...  תחת 

גע שהיא מסכימה להגיד את להיפתח לפני המלך... בר
ו לו... עמה  ותתחנן  ותבך  רגליו  לפני  ותפול  מולדתה 

זהו!!! זה מה שמלכו של עולם רצה... מכאן ואילך יש  
כטוב   היהודים  על  כתבו  ואתם  לטובה...  חתימה 

   בשם המלך וחתמו בטבעת המלךיכם בעינ

 --- 

ההככייפפווררייםם???? בבייווםם   דדווווקקאא   קקררהה   ממהה   קרה  וובבאאממתת     מה 
ביום הזה שמתנוצצת ומתעוררת הנקודה הכ"כ    דווקא

כי לפני כך וכך    עמוקה הזו שה' רוצה אותי ולא ממני??  
   בבייווםם  ההזזהה  ההייייתתהה  עעקקיידדתת  ייצצחחקק!!!!!!שנים... 

אז באופן שטחי... כשאנחנו    מה זה עקידת יצחק???
מסתכלים  בעיקר  אנחנו  יצחק  בעקידת  מתבוננים 

הרגשית הנוראה   והנשית  מהזוית  הטרגדיה  אודות 
וכו'  יחידו  בנו  את  לשחוט  הולך  שאבא  איך  שבזה... 

 וכו'...  

זה   יצחק  עקידת  של  שהההנקודה  לדעת  צריך  אבל 
אחר שבמשך  לגמרי  משהו  אבינו  אברהם  פה  יש   ...

יותר ממאה שנה עושה מהפיכה רוחנית!! הולך מסוף 
העולם ועד סופו וממליך את ה'... עושה כנסים ומחזק 
העולם   את  מתקן  העולם...  כל  את  ומגייר  אנשים 
במלכות ה'... ובגלל זה ה' בוחר בו!!! ה' בוחר באברהם 

הכי   אבינו בגלל שהוא העבד הכי נאמן... הוא העובד
מסור במשרד של הביג בוס... והנה סו"ס הוא מצליח  
למנף את העסק ולהביא אותו לפסגת ההצלחה... ויטו 
אבינו...  אברהם  בזכות  לעבדך  אחד  שכם  העולם  כל 

אז  אבינו    !!!ובדיוק  לאברהם  מופיע  ה'  בהיר  ביום 
  אאנניי  ממוווותתרר  עעלל  ההככלל!!!!!!!!  מפתיעה:    בבקשה מאוד מאוד

העולם...   בכל  אותי  שתפרסם  יותר  ממך  צריך  לא 
תוריד את כל הפרסומות... תסגור את כל המדרשיות  

זהו... שפתחת... לך להר המוריה... תשחוט את יצחק ו
בסדר... אברהם אבינו אומר     סוגרים את העמותה...  

בדרך  אבל  בנו...  יצחק  את  לוקח  אכן  והוא  הנני!!!! 
אברהם אבינו מנסה לחשוב לעצמו: בסיידר... אם ה'  
מבקש ממני לשחוט את יצחק, אז אני אעשה... כי אני 

 צב... אבל באמת מה ההיגיון בזה? נאמן לה' בכל מ

הרי כל הסיבה שה' בחר בי זה רק בגלל שפרסמתי  
את מלכותו בכל העולם... וכעת אם אני שוחט את 
ה'   למה  אז  המערכה...  את  הפסדנו  אז  יצחק... 

 מבקש ממני את זה?? מה ה' מרויח בזה??  

  אאבבררההםם  אאבבייננוו  ממננססהה  ללההבבייןן  ממהה  הה''  ררווצצהה  פפהה!!!!!!    

ש  ש...  לראשונה מבין:  כל כנראה  ואז אברהם  עם 
מה  וכל  יתברך...  למענו  שעשיתי  מה  לכל  הכבוד 

רצה   יש דבר אחד  ממממנניי....וקיבל    ממממנניישה'  עדיין   .
 אאוותתיי!!!!!!    ה' רוצה  שחשוב לה' יותר מההההכל... 

יותר   בשידוכים  ממתין  כבר  ה'  זוג!!!!  בן  רוצה  ה' 
מעשרים דורות... מה חסר לו?? חסר לו מזכירות 
בכח   מחסור  לו  יש  העבודה??  את  לו  שיעשו 
משתוקק   ה'  לשידוך!!  ממתין  הוא  לא!!  אנוש...? 

 לבן זוג!! 

רוצה   שהוא   אאוותתיי!!!!!!!!!!  ה'  ממה  יותר  הרבה  הרבה 
   ממממנניי......רוצה 

את  לשחוט  עצמי  את  לתת  מוכן  כעת  אני  ואם 
שהוא  מה  מכל  לו  חשוב  יותר  זה  למענו...  יצחק 
ה'   ושירות  קיבל ממני... ממני הוא קיבל שירות... 
אותי??   אבל  לבד...  להסתדר  יכול  ה'  צריך...  לא 
אותי זה שידוך?? אותי זה המלכת ה'?? את זה רק 

זה   !!אני יכול לעשות... רק אני יכול לתת לו אותי!
ביום הזה לראשונה    מה שהתגלה בעקידת יצחק!!

אבינו   הנקודה    ההככיירראברהם  עד  בוראו  את 
שה' בחר בו לא בגלל שהוא   הפנימית ביותר וזיהה

רוצה   שה'  בגלל  אלא  לבוס...  מסור  הכי  הפקיד 
רצה   שה'  מה  כל  איתי!!!  משהו  לה'  יש  אותי!! 

 ממני... ה' בסך הכל רצה אותי!!!!  

ככייפפוורר!!!!   ייווםם   ללעעווללםם   ייררדד   ביום הזה שה' אומר    ווככאאןן  
לאברהם אבינו ולכל זרעו אחריו: אני רוצה אותך!!! 
אני רוצה להתייחד איתך... ואם רק תסכים להיכנס 
אותך  ומטהר  לעוונותיך  מוחל  אני  תחת חסותי... 

כאן מתגלית פסגת החדר יחוד   כמו בן שנה נער...   
בין קודשא בריך הוא ושכנתיה!!! להבין שה' רוצה 
יום  במוצאי  נזכה  אז  זה...  את  כשנבין  אותי... 
ולהתייחד   הסוכה  את  ולבנות  לצאת  הכיפורים 
בחופת חתנים עם דודי ורעי שאני לדודי ודודי לי...  
אני אהיה שם איתו לבד!!! אני אוכל איתו.. אשתה  

שן אותו... ומה עוד?? זהו!!! לא מספיק? איתו... אי
איתו אהיה  פשוט  מה    אני  איתו...  אתייחד  שם!! 

 צריך יותר מזה... 

והעמוק   העמום  המסר  את  להבין  שנזכה  ה'  יתן 
הזה שה' מעביר לנו... שלא נצטרך שה' יעביר אותו  
הפנמה  של  ממקום  אותו  שנבין  כעס...  במפגני 

שאת    והבנה... ולהפנים:  לדעת  צריך  הכי:  והכי 
העדינים האלו אנחנו צריכים להבין לבד... זה המסרים  

הדבר היחיד שלא יכול להגיע מלמעלה... אבא שבשמים 
מיהודי  לבקש  אבל  מצוות...  תרי"ג  אותך  לצוות  יכול 
תרצה אותי... אל תהיה תקוע אצלי... תסמוך עלי... תן בי  
להגיע   יכולה  לא  לב  והמיית  בקשה  כזו  אימון... 

שבעל פה... על זה נאמר:   מלמעלה!! קוראים לזה תורה
דודי שלח ידו מן החור ומעי המו עליו... זה תדר עמוק  

שא  יש  עמוק  אוהו...  לבד...  אותו  להבין  צריכים  נחנו 
רצון   יהי  במילים...  אותם  לבקש  אפשר  שאי  דברים 

 להתייחד איתו ביו"כ  שנזכה גם אנחנו להכיר את בוראנו 
 ... להיות חבוקה ודבוקה בך בחג הסוכותו
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פפווררייםם  ככייפפווררייםם......  ההאאםם  זזהה  תתקקףף  גגםם    
  ללעעררבב  ייווםם  ככייפפוורר????  

הגיע הזמן לפרוע חוב... לפני חצי שנה בערך היה 
והצחוקים   הבדיחות  באמצע  ולפתע  פורים... 
קיטל   עם  הופיע  שלי  חבר  פתאום  והשיכורים... 
ועם שופר והתחיל לתת לי שמועס שלם על פורים  
מיום   גדול  יותר  עוד  יום  זה  ופורים  כיפורים... 
כיפור... אמרתי לחבר שלי: אין בעיה!!! אתה טוען  
שפורים כיפורים... אני איתך... אבל בתנאי אחד...  
שזה יהיה הדדי!!! אני מוכן שתדבר איתי בפורים  

 בערב יום כיפור רק בתנאי שאבל  על יום כיפור...  
ואתה לא תדחה   לדבר איתך על פוריםאני אבא  

... מסכים או לא מסכים?? והוא  אותי באמת הבנין
 הסכים!!!   

הפרעון...   זמן  הגיע  הנה...  נמצאים    אז  אנחנו 
בעשרת ימי תשובה ואני רוצה לא פחות ולא יותר 

מילה!!!   זו  מילה  פורים!!!!  על   והיותלדבר 
בתיקוני הזוהר מובא: שפורים כיפורים... כלומר: ו

נכון  יום הכיפורים הוא כמו!! כמו פורים...   אז זה 
לא רק בייחס לפורים אלא גם בייחס ליום כיפור...  

 כעת בא נדבר כמה מילים על פורים... 

ש פעם  כאן  נכתב  כבר  נכנסה ובכן:  כשאסתר 
אחשוורוש את   לארמון  אסתר  הגידה  "לא  הרי 

עמה ואת מולדתה כי מרדכי ציווה עליה אשר לא  
גילתה  לא  היא  שנים  כמה  במשך  ואכן  תגיד..." 

(עד אותו מעמד  לאחשוורוש את עמה ואת מולדתה  
אני   נמכרנו  כי  בבקשתי  ועמי  בשאלתי  נפשי  לי  ש"תנתן 

זה    ועמי...") היגיון:ומי שקצת מתבונן  לכל  : מנוגד 
לברר   רגע  תוך  בעיה  הייתה  לאחשוורוש  וכי 

באה?? אסתר  מאיפה  האוכלוסין  חוץ    ברישום 
שהיא  ידע  שהוא  מפורשות  ראיות  שיש  מזה 

אז    עד בנין בית המקדש)   -(עד חצי המלכותיהודיה   נו... 
את  אסתר  הגידה  ש"לא  הכוונה  באמת  מה 

  עמה"??   

 ההעעננייייןן  ההוואא  פפששווטט  ממאאוודד::  

אישה  מצא  הוא  שסו"ס  שמח  כבר  אחשוורוש 
   ממללככהה!!!!!!  כלבבו... סו"ס יש לו 

מזעזעת...  קלאפטע  כזו ושתי  מ  שהוא סבל  אחרי
ואחרי חמש שנים שאחשוורוש תקוע בשידוכים...  

 סו"ס הוא מצא את אסתר...  

  נו... אחשוורוש כמו בעל טוב מתחיל לשוחח עם 
שלו מצפה  הגברת  והוא  ש..   ממנה  אסתר  ש... 

פתח לפניו רגשית כמו אשה... תספרי לי י שהיא ת
היתמות   על  תספרי  עלייך...  עבר  מה  עצמך...  על 
שלך... תשפכי את הלב אצלי... שאני אהיה כותל 

  סו"ס אני בעל שלך... הדמעות שלך...

אאססתתרר!!!!!!   ההגגיידדהה   ללאא   זזהה   אאתת   זזהה!!!!!!   אסתר לא    וואאתת  
  אתה לא תקבל!!!   אאוותתיינתנה לו את התענוג הזה...  

כן!!!  ממווששלל  אתה   בכח...   עלי??  לכאן  אותי    גררת 
עלי?? מלך    ממללךךעלי בכח הזרוע...  אבל    ממווששללאתה  

אחליט   אני  אם  בי  תלוי  כבר  אותך    ללההממללייךךזה 
לא תקבל   זה אתה  ואת  תחת חסותך...  ולהיכנס 

מה    ממני!!   בסדר...  איתך  אהיה  אני  תבין:  שלא 

אענה כמו   אותי אני  שתבקש אעשה... מה שתשאל
ושתי  ושתי...  כמו  לא  אני  סו"ס  צייתנית...  מזכירה 

נגד   אני ההממווששללהתמרדה  טיפשה!!  לא  אני  אבל   ...  
לקרא   פה  אני  ו  מפהיודעת  שאתה    ההממווששלל  מבינה 

  אותי לכאן בעל כרחי ולכן מה שתבקש   חזק וגררתה
אתה תהיה!!! אבל אתה רוצה    ממווששלל  ממני אעשה...  

גם   מיוזמתי   ?? ממררצצווננייאותך    אאממללייךך  שאני  שאני 
תחושה  לך  ואתן  רשותך  תחת  ואכנס  אותך  אשתף 

   שטוב לי כאן ואתה העולם שלי..??

את הרצון שלי אתה לא תקבל!!! אלי אתה לא    לא!! 
תחדור!!!! אני לא אמליך אותך... אני מצידי לא איזום  
איתך קשר... אתה לא תהיה מלך עלי!!! מושל כן, מלך 

 ואחשוורוש מתפפפפוצץ מבפנים...   לא!!

ששולט    תתחחששוובב:: בעולם  חזק  הכי  באדם  מדובר 
ומתחנפים  אליו  משתחווים  העולם  כל  בכיפה... 

  מדינות...   127  אליו... הוא הצליח לכבוש ולמשול על
יהודיה ילדונת  מולו איזה  עומדת פה  ...  יתומה  אבל 
תסכימי   והוא בסה"כ מצפה ממנה שתמליך אותו...
שלך... כבעל  אותי  לרצות  אותי...  הוא   להמליך  ופה 

שהוא לא    ואמתנית    נתקל לראשונה בחומה בצורה
ושום נשק ושום צבא לא יכול   מצליח לכבוש אותה!!!

מילא    ררקק  ששתתבבייןן  אאתת  עעווצצממתת  ההתתססככוולל::לכבוש אותה...  
לפחו היא  לפחות ושתי...  לו   ת הכעיסה אותו... היה 

 לכעוס...   מוגדר על מה משהו

הבעיה אסתר??  אצל  כאן  גדולה  אבל  שהכל   הכי 
אצלה בסדר... כל מה שהוא מבקש היא מצייתת לו... 
לתפוס  אפשר  אי  עונה...  היא  שואל  שהוא  מה  כל 
תקוע  אני  ותכל'ס...  חוק...  עבירת  שום  על  אותה 
שתמליך  מלכה...  בתור  אותה  רוצה  אני  איתה!! 
אותי... שתקבל אותי... ואת זה אני לא מצליח לקבל 

 ממנה!!!  

ככאאןן!!!!!!  ככאאןן  אאססתתרר  ההממללככהה  גגייללתתהה  ללננוו  אאתת  ההייססוודד  ההככיי    
בא ננסה רגע     ההככיי  עעממווקק  בבקקבבללתת  עעוולל  ממללככוותת  ששממייםם!!!!!!    

המלכה...   אסתר  שנקראת  הטרגדיה  על  לחשוב 
נאמנת  להיות  רוצה  שכ"כ  צדקנית  בנערה  מדובר 
לה'... להקים בית של תורה... בית של צניעות... והנה 
לפתע... ה' פשוט משליך אותה לארמון אחשוורוש...  
מה אסתר חושבת לעצמה... זהו... הרבש"ע לא חפץ 

ית יהודי.. לא מאפשר לי בי... לא מאפשר לי להקים ב
נו... רבש"ע: אם אלו הנתונים       להתנהג כמו יהודיה...

ואז אסתר    ממ  ממ  ננ  יי  ??  ??  ??      שלי... אז מה כעת אתה רוצה  
שה'  כנראה  לא!!  ונפלאה:  עצומה  למסקנה  מגיעה 

אבל יש משהו אחר שהוא      ממממנניי!!!!!!!!  באמת לא רוצה
רוצה   !!    רוצה... הוא    !!   !! יי   תת   וו   לו    אא   ואת זה אני אתן 

  ובגדול... 

אסתר   ותלבש  עושה...  שאסתר  מה  בדיוק  וזה 
א  ממללככוותת!!!!!!!! בארמון  לחיות  נאלצת  חשוורוש...  היא 

בדור   לחיות  הנהנתנות    2023נאלצת  כל  עם 
אחשוורוש... והראוותנות מול  להתמודד  נאלצת   ...

מה שהוא מבקש ממנה היא נותנת לו... היא מצייתת 
השלב  מגיע  שאז  אלא  דבר...  בכל  לו  וכנועה  לו 

מבקש   את   אאוותתהה!!!!!!שאחשוורוש  לקנות  רוצה  הוא 
שלה...   לאישיות  לחדור  מצפה  הוא  שלה...  הלב 

ככאאןן!!!!!! עעדד   אותי אתה לא תקבל!!! ותלבש    ססטטוופפ!!!!!!!!  
 !!      !!      !!      !!      תת      וו      ככ      לל      ממ      אסתר 

אבל אני כן עעוולל  תתווררהה......  גם אם אני לא זוכה לתת לה' 
ללבוש   ששממייםם......  לקבל    ממללככוותת!!!!!!זוכה  ממללככוותת     עעוולל  

אא  וו  תת    יי    שמה זה אומר עול מלכות שמים?? ה' רוצה   
ואת זה אני אשמור לו... אני אשמור לה' אותי!!!   !!  !!  !!  

ולכן אדוני אחשוורוש: אותי אתה לא תקבל!!! כי זה 
הדבר היחיד שנותר לי שאת זה אני שומרת רק לה'...  
תורה   העול  כל  את  ממני  לקחת  הצלחת  אם  גם 

אני  ומצוות... אבל אותי?? אותי אתה לא תקח לה'...  
פורים.. כאן  עד  שלו..  מי    נשארתי  לכל  ותודה 

שהתאזר בסבלנות לקרא על פורים בערב יום כיפור...  
 חן חן... 

--- 

 כעת בא ניגש לעניינינו... לערב יום הכיפורים...  

!! אבא שבשמים פונה אלינו זו בדיוק הנקודה הנה!!!  
ביום הכיפורים ואומר לנו: בני היקרים: אני רוצה מכם  

שאי   מאוד דק ועדין... משהו  משהו... אבל זה משהו
אין לזה מילים... אתם  אפשר להגיד אותו בפירוש...  

להבין אחת ולתמיד מה אני רוצה ממכם ביום רוצים  
 כיפור?? 

  אאתת  ממהה  ששררצצייתתיי  ממאאססתתרר  ההממללככהה  בבפפווררייםם!!!!!!    

ממהה     בבדדייווקק   זזהה   בבפפווררייםם,,   ההממללככהה   ממאאססתתרר   ששררצצייתתיי   ממהה  
ככייפפווררייםם!!!!!!     בבייווםם   ממככםם   ררווצצהה   רציתי     ששאאנניי   לא  אני 

וכך    אאוותתהה!!!!!!רציתי    ממממננהה...... לי...  נתנה  היא  זה  ואת 
ארמון  בתוך  המלכה  אסתר  להיות  זכתה  היא 

  אחשוורוש... פונה אלינו אבא שבשמים ואומר: 

בני היקרים: אתם לפעמים רואים אותי מפגין כעס... 
ואתה לא מבינים למה??? מה רוצה מאיתנו ה'?? הן  
צמנו ולא ראית עינינו נפשנו ולא תדע... מה לא עשינו 

מוסרי אנחנו  התורה...  בשבילך...  למען  נפש  ם 
עושים    מדקדקים לא  אנחנו  מה  כבחמורה...  קלה 

 למענך ה'... אז למה אתה עדיין לא מרוצה מאיתנו?  

אז הנה!!! עונה לנו ה': תדעו לכם בני... מה שאני רוצה  
שרק  משהו  עדין...  מאוד  מאוד  משהו  זה  מכם 

פורים של  אותו  בגילופין  לגלות  לחילופין    אפשר  )או 
ברעוא דרעוין מידי שבת שגם אז ביה מלכא בגילופין... שם האר"י 

נימה מאוד עדינה    הק' רומז בארמית מה ההההנקודה(  זה 
רק ברמז... אותה  להגיד  "דודי    שאפשר  מה שנקרא 

ברמזים  מדובר  עליו...  המו  ומעי  החור  מן  ידו  שלח 
בטן   תחושות  יש  מבינות...  שהמעיים  ש...  עדינים 
עמומות שנותנות לנו להבין מה פה הנקודה... ובכן:  

אתם אתם יודעים למה אני כ"כ כועס??  בני היקרים:  
עדיין יודעים מה כביכול חסר לי איתכם?? למה אני  

כי אני כביכול כביכול מרגיש כמו  לא שמח בעולמי??  
 אחשוורוש בשעתו... 

להבין? מסוגלים  אתם  אחשוורוש  מפוצץ    את  מה 
אותו מול אסתר המלכה... מה כ"כ מפריע לו?? אתם 

כן... אתם מבינים   מבינים מה הוא רוצה מאסתר???  
רוצה   לא  הוא  ממנה...  רוצה  הוא  מה  מאוד  טוב 

רוצה    ממממננהה!!!!!!   את    אאוותתהה!!!!!!הוא  לו  נותנת  לא  והיא 
אז תדע לך    )וטוב שכך... כשמדובר כמובן באחשוורוש(זה...  

היקר: רוצה   שזו  בני  שאני  העמוקה  הנקודה  בדיוק 
רוצה    ממך...   לא  רוצה    ממממךך......אני  אני    אאוותתךך!!!!!!אני 

רוצה שתהיה איתי... שאני אהיה לך לאב ואתה תהיה  
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לי לבן... תבינו: אני לא תמיד מחפש תוצרת... אני  
 רוצה שאתה תהיה איתי!! 

ממני...  לך  איכפת  שיהיה  שלי!!!  להיות  תסכים 
 תביע עניין בי... 

ללססחחוובב!!!!   תתפפססייקק   בבייההדדוותת!!!!   תתקקוועע   ללההייוותת     תתפפססייקק  
ה בשביל תחליט שאתה בוחר בזה... תחשוב מה ז

ומנומס  טוב  הכי  זוג  הבן  את  לו  שיש   אחשוורוש 
ד בכל  לו  משדרת  היא  אבל  אפשרית: בעולם...  רך 

גררת פה!!!  תקועה  בכח  אני  אני    ...לכאן  אותי 
אצלך... אסתר  תקועה  דבר... ותלקח  בקשה  לא   ...
אני שמחה שאני  ש  עת רצוןשום הב  לא מוכנה לנדב

פה... לי  טוב  משדרת   לא!!!  פה...  הזמן  כל  היא 
על תקן של גרירה!!!   שירותי  לאחשוורוש: אני פה 

נו... אפשר לבנות חיי נישואין עם כזה ניתוק וחוסר  
''בבייתת  שייכות???   אאייזזהה   קקווללטט   אאססתתרר        ''  סספפרר      אאתתהה  

   עעששתתהה  ללאאחחששווווררוושש????

בסדר... לא  הייתה  ושתי  אבל   חוצפנית...  מילא 
...  כאן... היא לא הרגישה בכלוב  לפחות היא הייתה

שמבקשים  מה  כל  עושה  מגיעה...  אסתר  והנה 
ממנה... מדקדקת קלה כבחמורה... אחשוורוש לא 

אבל היא עבירת חוק...    יכול לתפוס אותה על שום
היא מרגישה כמו בכלוב ורק תשחרר    תקועה פה!!!

  אותה והיא עפה מכאן היישר למרדכי...

בדורות   לנו:  ואומר  שבשמים  אבא  אלינו  פונה 
ה תהיה  זו  מן הההה האחרונים  אסתר  נקודה... 

 התורה מנין?? ואנוכי אסתר אסתיר פני...  

של  הההנקודה  תהיה  זו  האחרון  ההסתרת   בדור 
 פנים!! 

אאתתםם     ללאאחחששווווררוושש......   עעששתתהה   ההממללככהה   ששאאססתתרר   ממהה  
  ככבבייככוולל  עעווששייםם  לליי......    

דוס לגמרי...    גלאט...  אתה מאוד בסדר... אתה חרדי
במ"ב  ס"ק  שום  על  אותך  לתפוס  אפשר  אי 
שפספסת... אבל אתה תקוע ביהדות!! לא טוב לך 
אם   אותי...   לעקוף  מחפש  הזמן  כל  אתה  איתי... 

אתה משהו...  סגולות   מיד  גזרתי  במתקפת  יוצא 
וישועות איך לשנות את הגזירה שלי... למה אתה לא  

תנהל מולי?? למה אתה כל הזמן איך לאגרף אותי  מ
ולהגיע אלי מכל הכיוונים מתוך כוונה אחת ויחידה: 

רצוני?? את  ולשנות  אותי  אחד   לעקוף  לרגע  למה 
מולי לשהות  מוכן  לא  סו"ס  אתה  איתי...  להיות   ...

פה משהו!!! אני רוצה אותך    רוצהנוכח פה!! אני  אני  
י פה... דבר אז תהיה אית  כעת בהמתנה לישועה... 

לי:   ותגיד  לי חיוך  ראשון: תסכים לקבל אותי... תן 
איתך... ואז נתחיל לדבר...    אחד  אבא שבשמים אני 

תנסה להבין אולי אני רוצה   תתנהל מולי... תבקש...
אבל אתה כל היום עוקף אותי ועסוק    ממך משהו...

אוכל  לא  שאני  איתי...  להסתדר  בעיקר  בעיקר 
תקוע  להיות  להפסיק  הזמן  הגיע  אותך...  לתפוס 

רוצה   ה'  מידי   אנחנו  אאוותתיי!!!!!!ביהדות!!!  יותר 
והגיע הזמן שנבין  מתמקדים במה ה' רוצה ממני...  

ה' רוצה כלה...   אאוותתיי......ה' בעיקר רוצה   שאחרי כל זה
ה' רוצה מישהו שמוכן לבנות איתו מערכת יחסים!!  
מוכן לחיות איתו... להיות איתו... שלא יהיה תקוע  

 איתו.. 

 --- 

שה'   זה  את  לעכל  לנו  קשה  מקום  באיזשהו  בינינו... 
ככה ביום בהיר מוחל וסולח ומכפר לנו על העבירות...  
ולמה?? כי בינינו... זה נשמע מוזר... מה פשר הנדיבות  
הזו?? ה' ביום בהיר מוכן לסלוח לנו ככה בחינם... ללא 
תשלום... בתור מה ה' עושה לנו את זה?? מה עשינו  

שפתא זה  שטרי  בשביל  כל  מוחק  הוא  ככה  ום 
 חובותינו?? 

ההתתששוובבהה??????   לנקות אותי...   ווממהה   הסיבה שה' מסכים 
תחת  להיכנס  שלי  ההסכמה  עצם  בגלל  בעיקר  זה 
להיפתח   אליו...  להינשא  שלי  הנכונות  עצם  חסותו... 

   זזהה  ההדדבברר!!!!!!!!לפניו...  לתת לו לנקות אותי... 

רו לב  נשים  אם  לחינם  כיפור לא  יום  של  הפיוטים    ב 
מדברים על תשובה... הם בעיקר מדברים   כמעט ולא

על תשוקה וחיבה והתייחדות... אם זה שיר היחוד של 
האשכנזים ואם זה לך קלי תשוקתי של הספרדים ואם 

שם  היוצרות  של  כמויותהזה   הנושא  שכל   בשחרית 
זזהה  קקששוורר        ככלל      ממהה    קירבת ה' ויחודו.  מתחילה ועד סוף זה

   ללייווםם  ככייפפוורר????  פפששווטט  ממאאוודד::

אם אני מוכן להינשא אליו... להיכנס    אאוותתיי!!!!!!ה' רוצה  
מוכנה   שאסתר  ברגע  התשובה!!!  זו  כנפיו...  תחת 

גע שהיא מסכימה להגיד את להיפתח לפני המלך... בר
ו לו... עמה  ותתחנן  ותבך  רגליו  לפני  ותפול  מולדתה 

זהו!!! זה מה שמלכו של עולם רצה... מכאן ואילך יש  
כטוב   היהודים  על  כתבו  ואתם  לטובה...  חתימה 

   בשם המלך וחתמו בטבעת המלךיכם בעינ

 --- 

ההככייפפווררייםם???? בבייווםם   דדווווקקאא   קקררהה   ממהה   קרה  וובבאאממתת     מה 
ביום הזה שמתנוצצת ומתעוררת הנקודה הכ"כ    דווקא

כי לפני כך וכך    עמוקה הזו שה' רוצה אותי ולא ממני??  
   בבייווםם  ההזזהה  ההייייתתהה  עעקקיידדתת  ייצצחחקק!!!!!!שנים... 

אז באופן שטחי... כשאנחנו    מה זה עקידת יצחק???
מסתכלים  בעיקר  אנחנו  יצחק  בעקידת  מתבוננים 

הרגשית הנוראה   והנשית  מהזוית  הטרגדיה  אודות 
וכו'  יחידו  בנו  את  לשחוט  הולך  שאבא  איך  שבזה... 

 וכו'...  

זה   יצחק  עקידת  של  שהההנקודה  לדעת  צריך  אבל 
אחר שבמשך  לגמרי  משהו  אבינו  אברהם  פה  יש   ...

יותר ממאה שנה עושה מהפיכה רוחנית!! הולך מסוף 
העולם ועד סופו וממליך את ה'... עושה כנסים ומחזק 
העולם   את  מתקן  העולם...  כל  את  ומגייר  אנשים 
במלכות ה'... ובגלל זה ה' בוחר בו!!! ה' בוחר באברהם 

הכי   אבינו בגלל שהוא העבד הכי נאמן... הוא העובד
מסור במשרד של הביג בוס... והנה סו"ס הוא מצליח  
למנף את העסק ולהביא אותו לפסגת ההצלחה... ויטו 
אבינו...  אברהם  בזכות  לעבדך  אחד  שכם  העולם  כל 

אז  אבינו    !!!ובדיוק  לאברהם  מופיע  ה'  בהיר  ביום 
  אאנניי  ממוווותתרר  עעלל  ההככלל!!!!!!!!  מפתיעה:    בבקשה מאוד מאוד

העולם...   בכל  אותי  שתפרסם  יותר  ממך  צריך  לא 
תוריד את כל הפרסומות... תסגור את כל המדרשיות  

זהו... שפתחת... לך להר המוריה... תשחוט את יצחק ו
בסדר... אברהם אבינו אומר     סוגרים את העמותה...  

בדרך  אבל  בנו...  יצחק  את  לוקח  אכן  והוא  הנני!!!! 
אברהם אבינו מנסה לחשוב לעצמו: בסיידר... אם ה'  
מבקש ממני לשחוט את יצחק, אז אני אעשה... כי אני 

 צב... אבל באמת מה ההיגיון בזה? נאמן לה' בכל מ

הרי כל הסיבה שה' בחר בי זה רק בגלל שפרסמתי  
את מלכותו בכל העולם... וכעת אם אני שוחט את 
ה'   למה  אז  המערכה...  את  הפסדנו  אז  יצחק... 

 מבקש ממני את זה?? מה ה' מרויח בזה??  

  אאבבררההםם  אאבבייננוו  ממננססהה  ללההבבייןן  ממהה  הה''  ררווצצהה  פפהה!!!!!!    

ש  ש...  לראשונה מבין:  כל כנראה  ואז אברהם  עם 
מה  וכל  יתברך...  למענו  שעשיתי  מה  לכל  הכבוד 

רצה   יש דבר אחד  ממממנניי....וקיבל    ממממנניישה'  עדיין   .
 אאוותתיי!!!!!!    ה' רוצה  שחשוב לה' יותר מההההכל... 

יותר   בשידוכים  ממתין  כבר  ה'  זוג!!!!  בן  רוצה  ה' 
מעשרים דורות... מה חסר לו?? חסר לו מזכירות 
בכח   מחסור  לו  יש  העבודה??  את  לו  שיעשו 
משתוקק   ה'  לשידוך!!  ממתין  הוא  לא!!  אנוש...? 

 לבן זוג!! 

רוצה   שהוא   אאוותתיי!!!!!!!!!!  ה'  ממה  יותר  הרבה  הרבה 
   ממממנניי......רוצה 

את  לשחוט  עצמי  את  לתת  מוכן  כעת  אני  ואם 
שהוא  מה  מכל  לו  חשוב  יותר  זה  למענו...  יצחק 
ה'   ושירות  קיבל ממני... ממני הוא קיבל שירות... 
אותי??   אבל  לבד...  להסתדר  יכול  ה'  צריך...  לא 
אותי זה שידוך?? אותי זה המלכת ה'?? את זה רק 

זה   !!אני יכול לעשות... רק אני יכול לתת לו אותי!
ביום הזה לראשונה    מה שהתגלה בעקידת יצחק!!

אבינו   הנקודה    ההככיירראברהם  עד  בוראו  את 
שה' בחר בו לא בגלל שהוא   הפנימית ביותר וזיהה

רוצה   שה'  בגלל  אלא  לבוס...  מסור  הכי  הפקיד 
רצה   שה'  מה  כל  איתי!!!  משהו  לה'  יש  אותי!! 

 ממני... ה' בסך הכל רצה אותי!!!!  

ככייפפוורר!!!!   ייווםם   ללעעווללםם   ייררדד   ביום הזה שה' אומר    ווככאאןן  
לאברהם אבינו ולכל זרעו אחריו: אני רוצה אותך!!! 
אני רוצה להתייחד איתך... ואם רק תסכים להיכנס 
אותך  ומטהר  לעוונותיך  מוחל  אני  תחת חסותי... 

כאן מתגלית פסגת החדר יחוד   כמו בן שנה נער...   
בין קודשא בריך הוא ושכנתיה!!! להבין שה' רוצה 
יום  במוצאי  נזכה  אז  זה...  את  כשנבין  אותי... 
ולהתייחד   הסוכה  את  ולבנות  לצאת  הכיפורים 
בחופת חתנים עם דודי ורעי שאני לדודי ודודי לי...  
אני אהיה שם איתו לבד!!! אני אוכל איתו.. אשתה  

שן אותו... ומה עוד?? זהו!!! לא מספיק? איתו... אי
איתו אהיה  פשוט  מה    אני  איתו...  אתייחד  שם!! 

 צריך יותר מזה... 

והעמוק   העמום  המסר  את  להבין  שנזכה  ה'  יתן 
הזה שה' מעביר לנו... שלא נצטרך שה' יעביר אותו  
הפנמה  של  ממקום  אותו  שנבין  כעס...  במפגני 

שאת    והבנה... ולהפנים:  לדעת  צריך  הכי:  והכי 
העדינים האלו אנחנו צריכים להבין לבד... זה המסרים  

הדבר היחיד שלא יכול להגיע מלמעלה... אבא שבשמים 
מיהודי  לבקש  אבל  מצוות...  תרי"ג  אותך  לצוות  יכול 
תרצה אותי... אל תהיה תקוע אצלי... תסמוך עלי... תן בי  
להגיע   יכולה  לא  לב  והמיית  בקשה  כזו  אימון... 

שבעל פה... על זה נאמר:   מלמעלה!! קוראים לזה תורה
דודי שלח ידו מן החור ומעי המו עליו... זה תדר עמוק  

שא  יש  עמוק  אוהו...  לבד...  אותו  להבין  צריכים  נחנו 
רצון   יהי  במילים...  אותם  לבקש  אפשר  שאי  דברים 

 להתייחד איתו ביו"כ  שנזכה גם אנחנו להכיר את בוראנו 
 ... להיות חבוקה ודבוקה בך בחג הסוכותו
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מענה יחזקאל

דין לעולם הבא ודין לעולם הזה
תמצית: דברי הגר"א בשו"ע דאיכא ב' דינים א' לעוה"ב שבו צדיקים ורשעים נחתמים לאלתר ודין לעולם הזה שכל אדם נידון מר"ה ועד 
יוה"כ, תמיהה דאיך שייך דין לעולם הבא עתה - ביאור הלשם בדבריו דעולם הזה תלוי בדין עולם הבא, אלא דביאר דאלו הם ב' הדינים 
של הגר"א. קושיות רבות על הלשם, ובעיקר תימה מהדין של בינוני שאפילו הכתיבה היא ביום הכיפורים – ביאור דברי הגר"א דאיכא 
ב' דינים אחד לעולם הבא מצד עצמו ואחד לעולם הזה מצד עצמו, ביאור הדין לעולם הזה על פי דברי הזוהר דיעקב ועשיו נלחמים על 
הברכות בר"ה וביוה"כ עשיו הולך לדרכו, ביאור עפ"י המדרש דיש ב' ענייני עולם הזה אחד של יעקב ואחד של עשיו, דברי הרמב"ם שכל 
היעודים שבתורה מדברים על העבודה בעולם הזה – ביאור דברי הגר"א שיש דין על עולם הבא לגבי יום טב ויום ביש ודין על עולם הזה 
כדברי הרמב"ם הנ"ל, דיוק דכן כונתו מלשונו בליקוטים – ביאור מדוע הדין לעולם הזה בעי עשרה ימים, דברי הגר"א בספ"ד דעשי"ת 
הם הימים ששנת החמה רבה על שנת הלבנה, ביאור ששנת החמה יתירה על שנת הלבנה דהלבנה נמצאת בחסרון, ודהימים של עשי"ת 
הם תיקון הלבנה, שעולם הזה מיתקן בעשרת ימי תשובה עד יוה"כ שאז יש חיבור גמור לרצונו – ביאור עניין העיכוב של דין העולם הזה 

בעשי"ת, וביאור מה שהבינוני נכתב ונחתם ביוה"כ, שביוה"כ לאחר עשי"ת העולם הזה מתעלה למקום שאין בו ערבוב.    

א.

דברי הגר"א דב' דינים יש בעשי"ת דין לעולם הבא ודין לעולם הזה

הגמ' בר"ה )טז:( אומרת: "שלשה ספרים נפתחין בראש השנה אחד של 
רשעים גמורין ואחד של צדיקים גמורין ואחד של בינוניים צדיקים גמורין 
לאלתר  ונחתמין  נכתבין  גמורין  רשעים  לחיים  לאלתר  ונחתמין  נכתבין 
למיתה בינוניים תלויין ועומדין מראש השנה ועד יום הכפורים זכו נכתבין 
ורשעים  דלצדיקים  דנמצא  הדבר  ותמוה  למיתה",  נכתבין  זכו  לא  לחיים 
לבינונים  הוא  עשי"ת  של  המהלך  וכל  בר"ה,  נעשים  והחתימה  הכתיבה 
ורשעים?  לצדיקים  הכיפורים  ויום  עשי"ת  של  משמעות  אין  וכי  בלבד, 
הגמ'  דהנה  תקפ"ב(  סו"ס  )או"ח  השו"ע  על  בביאורו  הגר"א  הקשה  ועוד 
לעיל )טז.( אומרת לפי שיטת רוב התנאים: "אדם נידון בראש השנה וגזר 
דין שלו נחתם ביום הכפורים", ומשמעות הגמ' דזה קאי על כל אדם )שכל 
הדיון שם הוא לגבי תבואה פירות ומים(, ודבר זה נראה כסתירה לגמ' כאן 

שאומרת שצדיקים ורשעים נחתמים לאלתר? 

וביאר הגר"א וז"ל: כי מה שכתוב שם שלשה ספרים כו' היינו לחיי עולם 
הבא וכו' אלא דחיי עולם הזה שוין בכל אדם אלא דאע"פ שנכתב אם חוזר 
בעשרת ימי תשובה נקרע הגזר דין ונכתב ונחתם ביום הכיפורים לטובה, 
וזהו התועלת דאינו נחתם עד יום הכיפורים וכו' וזה שמבקשין בעשרת ימי 
פירוש דמחדש הגר"א  לחיים".  ויכתבנו  דין  גזר  ליקרע  כו'  תשובה כתבנו 
שיש ב' דינים שנידונים עליהם בעשי"ת, דין אחד הוא לחיי העולם הבא, 
ובזה צדיקים ורשעים נכתבים ונחתמים לאלתר, ודין אחר לעולם הזה ובזה 

כל אדם נכתב בר"ה וגזר דינו הוא ביום הכיפורים. 

כל  אצל  שנה  בכל  הבא  לעולם  שיש  המיוחד  הדין  דמהו  תמוהים,  ודבריו 
אדם, והרי כל אדם עשוי להשתנות בימי חייו, ועולם הבא הוא דין שבא רק 
לבסוף. ועיין עוד בפחד יצחק )מאמר יד( שהוסיף על קושיה זו את דברי 
הגרי"ז בשם אביו הגר"ח שעד יום הדין הגדול לעתיד לבוא הדין אינו נגמר, 
כי מטי להאי  "רבי אלעזר  )ד:( אומרת:  כדמוכח בשמואל שהגמ' בחגיגה 
קרא בכי ויאמר שמואל אל שאול למה הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל 
הצדיק היה מתיירא מן הדין אנו על אחת כמה וכמה. שמואל מאי היא? 

דכתיב ותאמר האשה אל שאול אלהים ראיתי עולים, עולים תרי משמע 
חד שמואל ואידך דאזל שמואל ואתייה למשה בהדיה, אמר ליה דלמא חס 
ושלום לדינא מתבעינא קום בהדאי דליכא מילתא דכתבת באורייתא דלא 
נקרא  שמא  באוב  העלוהו  כאשר  ירא  היה  מת  שכבר  שמואל  קיימתיה", 
לדין, והרי כבר היה כבר במחיצת משה רבינו, ומ"מ היה מצפה לדין, פירוש 
שאותו דין של עולם הבא אינו נגמר עד קץ הימין, וא"כ מהו הדין של עולם 

הבא שדנים בו בכל שנה? 

ב.

דברי הלשם בביאור הגר"א וקושיות על דבריו

וביאר הלשם )הקדו"ש שער ו פרק ט( וז"ל: "אך הענין הוא כי באם שזוכה 
לחיי העוה"ב הנה נפרעין ממנו על עונותיו בעוה"ז ובאם שאינו זוכה לחיי 
הדינין  וכל  גיהנם  מדורי  בהז'  רק  והוא  גדול  וליבון  לצירוף  וצריך  עוה"ב 
כי  ע"ש  ב'  ט"ל  בקידושין  שאמרו  ע"ד  בעוה"ז  לו  ומטיבין  מיתה.  דלאחר 
מסלקין דינו על לאחר מיתה ולפעמים מריעין לו בעוה"ז ג"כ כי יש רשע 
המאורעות  וכל  עונותיו.  ואיכות  כמות  ערך  לפי  הכל  לו  ורע  רשע  לו  וטוב 
דהעוה"ז איך שמתנהגים עמו הוא תלוי הכל לפי מה שעומד בדינו בענין 
עליו  ומסתכלים  בתחילה  ושנה  שנה  בכל  אדם  כל  נידון  ולכן  עוה"ב.  חיי 
כל  זה על  לפי  נידון  הוא  ואח"כ  חיי העוה"ב  בדינו בענין  איך שהוא עומד 
מאורעותיו דחיי העוה"ז. וכן הוא ענין עוד כי הנה כל המצות כולן הרי הם 
רק לחיי העוה"ב וכמ"ש קידושין ט"ל ב' שכר מצוה בהאי עלמא ליכא. וכן 
בעבו"ז ג' ד'. היום לעשותן ולא היום ליטול שכרן. וכל חיי העוה"ז וטובותיה 
ניזונין  כולו  העולם  כל  ב'  י"ז  ברכות  וכמ"ש  ובצדקה  בחסד  רק  הוא  הנה 
לחיי  ומצות  תורה  בה  לעשות  העולם  קיום  לצורך  רק  והוא  ע"ש  בצדקה 
העוה"ב. ולכן נמשך כל חיי וצורכי העוה"ז להאדם רק לפי ערך שהוא עומד 

בדינו לחיי העוה"ב" עכ"ל. 

פירוש ודאי שעיקר הדין לעולם הבא יהיה רק לעתיד לבוא, אבל מ"מ יש 
שלו,  הבא  העולם  בחיי  האדם  עומד  היכן  לדעת  היום  גם  לדינא  נפקותא 

“ 

 

 אאייךך  ממצצללייחחייםם  ללבבצצעע  ששייננווייייםם  ממששממעעוותתייייםם????  
נמצאים אנו בעיצומם של עשרת ימי תשובה... ובימים אלו כל אחד מאיתנו אמור ניגש ישר ולעניין...  

לכנס מטבחון ולעמוד בגודל טבעי מול החולשה הספציפית שלו!!! כל אחד והחולשה שלו... ולקבל  
החלטות ולגשת בצורה מעשית ועניינית איך מבצעים שינויים... אני כמובן לא מדבר כעת על שינויים 

וק במעשריי'ת או דקדוק נוסף בהלכה... אני מדבר כעת על ה"יעזוב רשע דרכו ואיש  דקים כמו חיז
שלו!!!   והבור  כל אחד מאיתנו  שלו(אוון מחשבותיו..."  והסיפור  אחד  נפשו... כל  מרת  יודע  לא    )לב  וכמובן 

ש לטייח... לא לברוח לנושאים אחרים... כי לכל אחד מאיתנו יש את היבלת הכואבת שלו!!! ששם נדר
 ממני לבצע את השינוי המשמעותי... 

 וזה קשה... קשה מאוד... וניסיתי... ושוב ניסיתי וכל פעם אני נופל... 
  אז זהו שמבחינה מסוימת הכל מתחיל ונגמר במשפט קסם אחד:  

    ככממהה  אאתתהה  ממווככןן  ללההתתאאממץץ  בבששבביילל  זזהה......    ממהה  אאתתהה  ממווככןן  ללששללםם  עעלל  זזהה!!!!!!!!
אתה מבין שצריך לעשות שינוי... כואב לך המעידה והריפיון הקבוע הזה שיש לך... מאוד חשוב לי 
לעשות שינוי... כעת תכל'ס... כמה אתה מוכן לשלם על זה!!! כמה אתה מוכן להזיז את עצמך בשביל  

 זה... 
אז כמובן שהשכל הישר אומר שמי שלא מוכן לשלם ולהתאמץ בשביל לעשות שינוי... זה עצמו  

 הוכחה הכי גדולה שלא באמת איכפת לו...
אז זהו!! שבדור שלנו יש משהו אחר... בדור שלנו זה לא קשור לחוסר איכפתיות... דווקא יכול להיות 
שמאוד איכפת לי... ומאוד כואב לי... ובכל זאת!!! בשטח אני לא מוכן לעשות משהו בשביל זה... וזה  

 בבאא  ננגגיידד  אאתת  זזהה  בבההגגדדררהה  קקצצתת  ייוותתרר  חחדדהה::    מגיע כבר ממקום של פינוק!!  
 ללההששללייםם!!!!    מחונך לשלם!!!! אלא מאי?? אם כבר   ללאאהדור שלנו 

 ללששללםם????  לבין    ללההששללייםםמה ההבדל בין  ללששללםם!!!!!!!!ויש   ההששללייםםשים לב: יש ל 
עם זה... ווי ליה לחסרון ווההששללממתתיי    יום אחד איבדתי מאה שקל... חיפשתי וחיפשתי עד שהתייאשתי  

 עם ההפסד של מאה שקל...  ההששללממתתיי  כיס.. 
שקל... גם כאן נפרדתי ממאה שקל... נו...   100אבל למחרת הלכתי למכולת ועשיתי קניה וזה עלה  

הסכמתי לשלם מאה שקל    ששייללממתתיי!!!!!!!!השלמתי עם ההפסד?? לא!! לא השלמתי!! אלא מאי??  
 תמורת הקניה!!! 

  יישש  ההבבדדלל  תתההווממיי  בבייןן  ללששללםם!!!!!!  ללבבייןן  ללההששללייםם!!!!!!!!  
פעם היה חינוך לשלם!!!! להסכים לשלם!!! לשלם מחיר... כל אחד שהיו לו עקרונות בחיים... הוא 
אל   פתאום...  מה  לא...  היום  אבל  במחיר!!!  כרוך  שזה  הבין  הוא  זה...  על  לשלם  וערוך  מוכן  הגיע 

 תתפשר... אל תוותר... אל תסכים לשלם... אל תהיה פראייער... תתעקש על גם וגם...
נו... אבל תכל'ס... יום אחד המציאות טופחת על הפנים ומתברר שאין מושלם בעולם... אתה לא יכול  

 לתפוס את החבל בשתי קצותיו... 
.. אני לא מבין  ללששללםם..עם זה!!!! שים לב: גם עכשיו... אני לא מוכן   תתששללייםםטוב... אם אין ברירה... אז  

 שיש פה דבר ששווה לשלם עליו... רק מה? נעבאך... צריך להשלים... מה אפשר לעשות... זה החיים... 
 ההבדל בין לשלם מחיר!! לבין להשלים... זה הבדל שמים וארץ...

ולצורך העניין אני אתן לך עוד דוגמא: תסכים איתי שבן אדם מסוגל לפתוח ארנק ולהוציא מהכיס  
  10.000שקל על דירה ועוד לצאת מהעורך דין מחוייך!!! ואילו למחרת נאבד לו בסה"כ  שתי מיליון  

מיליון שקל בחיוך...    2שקל מהכיס... הוא יהיה בדכאון מההפסד הזה... ולמה??? הרי אתמול הוצאת  
 שקל??  10.000אז מה זה בשבילך 

ואני שלם עם המחיר!! הדירה  ששייללממתתיי!!!!!!מה התשובה?? לא!! יש הבדל עצום!!!  שתי מיליון שקל  
ברגע  אבל  מחייך!!!  ואני  לרגע  מתחרט  לא  ואני  התשלום  עם  שלם  אני  הזה...  המחיר  את  שווה 

עם ההפסד... להשלים זה דבר מר גם אם מדובר בסכום   ללההששללייםםשקל... כאן צריך    1000שאיבדתי  
ייוותתרר  קקלל  ללששללםם  ששתתיי    מזערי... הבנת??? אני חוזר על המשפט... תכניס אותו חזק חזק לתוך הראש:  

תחזור שוב ושוב על המשפט   ממייללייווןן  ששקקלל  עעלל  דדייררהה!!!!!!  ממללההששללייםם  עעלל    עעקקייצצהה  ווההפפססדד  ששלל  אאללףף  ששקקלל!!!!!!
בדיוק  שזה  זהו...  אז  לא??  או  אותו  מבין  אתה  לא??  או  הזה  המשפט  עם  מסכים  אתה  הזה... 

 הסיפור!!! 
כשאנחנו מדברים על תשובה... צריך להגיע מתוך הכנה נפשית ונכונות ברורה לשלם על זה מחיר!!!!  
צריך לדעת ששינוי זה משהו שכרוך במחיר!!! וצריך להיות ערוך למחיר הזה... זה אומר להיות מוכן 

ולוותר על הבייבי שלי...   וכאן אתה מגיע )כל אחד והבייבי האישי שלו(  להיפרד מכל מיני התמכרויות... 
לייבלת הכואבת!!!! האם אני מוכן לזה נפשית או לא... אז זהו!!! תקשיב טוב טוב: כאן מאוד מאוד  
משנה איך אני ניגש להקרבה והמחיר שאני הולך פה לוותר... מאוד משנה איך אני מסביר לעצמי 

 שאני צריך לוותר על זה? אז ככה: 
עם העובדה המרה שאם אני רוצה להישאר יהודי אני צריך    ממששללייםםאני    ההששללממהה!!!!!!  אם הגישה היא   

להתחיל לקום מוקדם... אני צריך לפרוש מקווי הנייעס... אני צריך לוותר על כל הנהנתנות ולהסתפק 
במועט... ברגע שזה מגיע ממקום של השלמה... לא נעים לי לומר... אבל אני לא נותן לזה סיכוי... כי 

זה טעם מר בסגנון של אבדן... מה לעשות... זה מה שיש... לקחו אותו...    עם מר גורלך...להשלים זה... זה להשלים  

   מת... הסיכוי שבן אדם יזום מצידו השלמה הוא קלוש... וגם לא מומלץ...  סו"ס לא אותי קראת יעקב כי יגעת בי ישראל(
וזה לא משחקי מילים..   ממששללםם!!!!אז זהו!!! צריך לעשות מהפך בראש ולקלוט שאני לא משלים אלא  

  ללצצווררךך  ההעעננייייןן  בבאא  ננששתתממשש  עעםם  דדווגגממאא::    יש פה נקודה מאוד עמוקה ושונה... 
מאוד מאוד קשה להיפרד מסמארטפון... יש לציין שרק לאחרונה קלטתי את עוצמת הקושי... מה 
שקרה זה שבמשך יותר מעשר שנים היה לי פלאפון מסוג של סמסונג טאצ'... התרגלתי לממשק  
נשבר  שהוא  פעם  כל  אחר...  למשהו  להתרגל  יכולתי  ולא  הזה  למכשיר  נצמדתי  שלו...  המסוים 

ותו אפילו שא"א כבר להשיג אותו... עד שבקיץ האחרון זהו... נפל דבר... הבנתי  התאמצתי לתקן א
לך   אין  ותשמע!!!  אחר...  לפלאפון  ועברתי  המוכר  מהמכשיר  להיפרד  נאלצתי  ברירה...  אין  שכבר 
מושג כמה קשה לי השינוי הזה!! בפלאפון הקודם שלי היו כמה אפשרויות שאין לי אותם כעת וכל 

כעת רק קבלתי מדגם פצפון ש...   )וכבר עבר מאז כמה חודשים....(צבן אותי וחסר לי...  פעם מחדש זה מע
שתחשוב מה זה לעבור מאייפון לפלאפון כשר... אתה מבין לבד שאם ננסה להשוות בין המעבר שלי 

  זזהה  פפעערר  תתההווממיי!!!!  מפלאפון כשר אחד לשני.. לבין הקושי של מי שצריך לערוק מאייפון לכשר זה...  
לי אפילו את הכלים לקלוט את עצמת השינוי והמחיר   אין  הקושי שלי הוא אפס קצהו לעומתו... 

ממנו... הקושי!!!    שנדרש  את  לטייח  ולא  זה!!  את  להגיד  וצריך  ננננורא!!!!  קשה  לדעת  זה  חשוב 
שלעבור מאייפון לפלאפון כשר זה דבר נורא קשה... ולו בשביל להעריך את מי שעושה את הצעד 

 הזה... ועוד יותר בשביל להזהיר אותך שאל תנסה... כי הדרך חזור תהיה לך מאוד קשה... 

  ננוו......  אאזז  תתככלל''סס......  אאייךך????  אאייךך  בבאאממתת  עעווששייםם  ככזזהה  צצעעדד????   
אחרי שאני בעצמי עשיתי מזה הר גבוה... ואני בעצמי מבין כמה קשה לאייפוניסט לעבור 
לפלאפון כשר... אז איך אפשר בכל זאת לצפות ממנו שיטפס את האוורס הזה?? או יותר 

 נכון לצפות שירד ממנו??? 
 אז ככה: תתפלא לשמוע שיש גם צד שני למטבע...

יש מקום לטעון שדווקא אני פה יותר מסכן!!! ולמה?? כי הרי אצלי גם הפלאפון הקודם 
שלי היה כשר וגם הפלאפון החדש... כך שכשעברתי מפלאפון אחד לשני... לא עשיתי פה  
איזה מצוה גדולה... לא היה פה איזה מעשה אצילי שהיה שווה לשלם עליו מחיר... בסה"כ 

כולתי להשיג מאותו סוג... נו... אז מה אני אעשה?? לא הייתה  הפלאפון התקלקל וכבר לא י
ברירה... נאלצתי   זה...    ללההששללייםםלי  לבלוע את  נאלץ  אני  שיש...  זה מה  כי  שיש...  עם מה 

להתעצבן כל פעם מחדש... ולנסות להתרגל לחיות גם בלי הממשק הנוח יותר והתזכירים  
 ללההששללייםם......  לא נותר לי אלא   ייםם!!!!!!  ממששלל  שהיו לי במכשיר הקודם... בקיצור: אני באמת 

אבל אתה?? אתה שעובר כעת מאייפון לפלאפון כשר... אתה לא משלים!!! אתה משלם!!! 
וברגע שנדבה אותך רוחך להסיר את   )או פחות כשר(אל תשכח שהיה לך פלאפון לא כשר  

זה  זה...  מחניך...  בקרב  להתהלך  שישוב  אלוקיך  ה'  את  ולהשיב  שברשותך  הנכר  אלוהי 
אז נכון שהתשלום   ששששווווהה  ללששללםם  עעלל  זזהה!!!!!!משהו יקר!!! קורה פה משהו מאוד מאוד גדול  

לא   אתה  תשכח...  אל  אבל  יקר...  שאתה    ממששללםם!!!!!!!!  אלא    ממששללייםם  הוא  פה    ממששללםם  תבין 
משהו!!! לכן העצה שלי היא: שאדרבה... תשב בינך לבין עצמך ותבין את גודל המעמד...  

מים... ואיזה תבין באיזה סיטואציה אתה נמצא פה... כמה השינוי הזה חשוב לאבא שבש
בית להשראת השכינה אתה מפנה כאן... כשתבין את ערך המוצר שאתה מקבל... אז תהיה  
כפי   ושוב:  זה...  את  תשלם  אלא  זה...  עם  תשלים  לא  אתה  שלו!!!  המחיר  עם  שלם 

ייוותתרר  קקלל  ללששללםם  ששתתיי  ממייללייווןן  ששקקלל  עעלל  דדייררהה!!!!!!  ממללההששללייםם  עעלל    עעקקייצצהה  ווההפפססדד  ששלל    שסיכמנו!!!!  
ששקקלל!!!!!! לקנות פלאפון   אאללףף   או  לחסום מחשב  לא??   או  אתה מסכים עם המשפט הזה 

כשר... זה דבר קשה!!! אני לא הולך לעשות לך את זה יותר קל ממה שזה!! כי זה לא קל...  
אדוני!!    )אני לא הולך להיות פה עוד איזה מתווך דירות שמנסה להוריד מחירים בלי כיסוי...( זה מחיר יקר!!!  

 !!!  מה אני בכל זאת יכול להגיד לך??יש פה מחיר וזה יקר!! אבל!
שזה שווה את המחיר!!!! תבין שאתה משלם פה על משהו ששווה את זה!!! ברגע שאתה  

עם   שלם  אני  ולהגיד  מחוייך  ולצאת  לשלם  תסכים  אתה  פה...  משלם  אתה  מה  על  תבין 
השתי מליון הזה כי זה שווה את זה!!! ואז... ברגע שתהיה שלם עם זה... אתה תהיה בהלם 

עם הפלאפון שלי זצוק"ל כבר יותר קשה לי ממך... למה??   לי... אני  --לגלות שיתכן ואפילו
כי שוב... אל תשכח שאני לא שלמתי פה משהו... אני בסה"כ נאלצתי להשלים עם השינוי...  
אז זהו!!! שיותר קל לשלם שתי מיליון שקל מלהשלים עם הפסד של אלף שקל!!! ותבין  

 את זה!!!  
 תעמוד מול הקושי... קח אותו בחשבון... ותקבל החלטה שזה שווה לי!!!! 
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ם!!! זה לא אמור להגיע מאליו... זה משהו שצריך להשכיב  שלך אתה אמור איכשהו לשל
עליו משהו!!! אז תבין שזה המחיר!! ואדרבה... ככל שהמחיר יותר יקר זה רק נותן לך להבין 

 עד כמה המוצר הזה יקר בעיני ה'...  
ושוב אני חוזר: אף אחד מאלו שמחזיקים פלאפון כשר לא יבין לעולם איזה מחיר הסכמת  
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 יקבל ממך את בנך, את יחידך, אשר אהבת... 
 --- 

עד כאן הדוגמא הקיצונית מהאייפון וכדו'... כעת תקיש מזה לכל דבר אחר... אם זה לקום  
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לקום    11.00בשעה   שבשביל  זה  לי? השלמתי עם  אחד אומר  קל!!! איך  לא  וזה  בערב... 
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 תהיה שלם עם התשלום! זה כל הסיפור. תן לחכם ויחכם עוד. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מענה יחזקאל

דין לעולם הבא ודין לעולם הזה
תמצית: דברי הגר"א בשו"ע דאיכא ב' דינים א' לעוה"ב שבו צדיקים ורשעים נחתמים לאלתר ודין לעולם הזה שכל אדם נידון מר"ה ועד 
יוה"כ, תמיהה דאיך שייך דין לעולם הבא עתה - ביאור הלשם בדבריו דעולם הזה תלוי בדין עולם הבא, אלא דביאר דאלו הם ב' הדינים 
של הגר"א. קושיות רבות על הלשם, ובעיקר תימה מהדין של בינוני שאפילו הכתיבה היא ביום הכיפורים – ביאור דברי הגר"א דאיכא 
ב' דינים אחד לעולם הבא מצד עצמו ואחד לעולם הזה מצד עצמו, ביאור הדין לעולם הזה על פי דברי הזוהר דיעקב ועשיו נלחמים על 
הברכות בר"ה וביוה"כ עשיו הולך לדרכו, ביאור עפ"י המדרש דיש ב' ענייני עולם הזה אחד של יעקב ואחד של עשיו, דברי הרמב"ם שכל 
היעודים שבתורה מדברים על העבודה בעולם הזה – ביאור דברי הגר"א שיש דין על עולם הבא לגבי יום טב ויום ביש ודין על עולם הזה 
כדברי הרמב"ם הנ"ל, דיוק דכן כונתו מלשונו בליקוטים – ביאור מדוע הדין לעולם הזה בעי עשרה ימים, דברי הגר"א בספ"ד דעשי"ת 
הם הימים ששנת החמה רבה על שנת הלבנה, ביאור ששנת החמה יתירה על שנת הלבנה דהלבנה נמצאת בחסרון, ודהימים של עשי"ת 
הם תיקון הלבנה, שעולם הזה מיתקן בעשרת ימי תשובה עד יוה"כ שאז יש חיבור גמור לרצונו – ביאור עניין העיכוב של דין העולם הזה 

בעשי"ת, וביאור מה שהבינוני נכתב ונחתם ביוה"כ, שביוה"כ לאחר עשי"ת העולם הזה מתעלה למקום שאין בו ערבוב.    

א.

דברי הגר"א דב' דינים יש בעשי"ת דין לעולם הבא ודין לעולם הזה

הגמ' בר"ה )טז:( אומרת: "שלשה ספרים נפתחין בראש השנה אחד של 
רשעים גמורין ואחד של צדיקים גמורין ואחד של בינוניים צדיקים גמורין 
לאלתר  ונחתמין  נכתבין  גמורין  רשעים  לחיים  לאלתר  ונחתמין  נכתבין 
למיתה בינוניים תלויין ועומדין מראש השנה ועד יום הכפורים זכו נכתבין 
ורשעים  דלצדיקים  דנמצא  הדבר  ותמוה  למיתה",  נכתבין  זכו  לא  לחיים 
לבינונים  הוא  עשי"ת  של  המהלך  וכל  בר"ה,  נעשים  והחתימה  הכתיבה 
ורשעים?  לצדיקים  הכיפורים  ויום  עשי"ת  של  משמעות  אין  וכי  בלבד, 
הגמ'  דהנה  תקפ"ב(  סו"ס  )או"ח  השו"ע  על  בביאורו  הגר"א  הקשה  ועוד 
לעיל )טז.( אומרת לפי שיטת רוב התנאים: "אדם נידון בראש השנה וגזר 
דין שלו נחתם ביום הכפורים", ומשמעות הגמ' דזה קאי על כל אדם )שכל 
הדיון שם הוא לגבי תבואה פירות ומים(, ודבר זה נראה כסתירה לגמ' כאן 

שאומרת שצדיקים ורשעים נחתמים לאלתר? 

וביאר הגר"א וז"ל: כי מה שכתוב שם שלשה ספרים כו' היינו לחיי עולם 
הבא וכו' אלא דחיי עולם הזה שוין בכל אדם אלא דאע"פ שנכתב אם חוזר 
בעשרת ימי תשובה נקרע הגזר דין ונכתב ונחתם ביום הכיפורים לטובה, 
וזהו התועלת דאינו נחתם עד יום הכיפורים וכו' וזה שמבקשין בעשרת ימי 
פירוש דמחדש הגר"א  לחיים".  ויכתבנו  דין  גזר  ליקרע  כו'  תשובה כתבנו 
שיש ב' דינים שנידונים עליהם בעשי"ת, דין אחד הוא לחיי העולם הבא, 
ובזה צדיקים ורשעים נכתבים ונחתמים לאלתר, ודין אחר לעולם הזה ובזה 

כל אדם נכתב בר"ה וגזר דינו הוא ביום הכיפורים. 

כל  אצל  שנה  בכל  הבא  לעולם  שיש  המיוחד  הדין  דמהו  תמוהים,  ודבריו 
אדם, והרי כל אדם עשוי להשתנות בימי חייו, ועולם הבא הוא דין שבא רק 
לבסוף. ועיין עוד בפחד יצחק )מאמר יד( שהוסיף על קושיה זו את דברי 
הגרי"ז בשם אביו הגר"ח שעד יום הדין הגדול לעתיד לבוא הדין אינו נגמר, 
כי מטי להאי  "רבי אלעזר  )ד:( אומרת:  כדמוכח בשמואל שהגמ' בחגיגה 
קרא בכי ויאמר שמואל אל שאול למה הרגזתני להעלות אותי ומה שמואל 
הצדיק היה מתיירא מן הדין אנו על אחת כמה וכמה. שמואל מאי היא? 

דכתיב ותאמר האשה אל שאול אלהים ראיתי עולים, עולים תרי משמע 
חד שמואל ואידך דאזל שמואל ואתייה למשה בהדיה, אמר ליה דלמא חס 
ושלום לדינא מתבעינא קום בהדאי דליכא מילתא דכתבת באורייתא דלא 
נקרא  שמא  באוב  העלוהו  כאשר  ירא  היה  מת  שכבר  שמואל  קיימתיה", 
לדין, והרי כבר היה כבר במחיצת משה רבינו, ומ"מ היה מצפה לדין, פירוש 
שאותו דין של עולם הבא אינו נגמר עד קץ הימין, וא"כ מהו הדין של עולם 

הבא שדנים בו בכל שנה? 

ב.

דברי הלשם בביאור הגר"א וקושיות על דבריו

וביאר הלשם )הקדו"ש שער ו פרק ט( וז"ל: "אך הענין הוא כי באם שזוכה 
לחיי העוה"ב הנה נפרעין ממנו על עונותיו בעוה"ז ובאם שאינו זוכה לחיי 
הדינין  וכל  גיהנם  מדורי  בהז'  רק  והוא  גדול  וליבון  לצירוף  וצריך  עוה"ב 
כי  ע"ש  ב'  ט"ל  בקידושין  שאמרו  ע"ד  בעוה"ז  לו  ומטיבין  מיתה.  דלאחר 
מסלקין דינו על לאחר מיתה ולפעמים מריעין לו בעוה"ז ג"כ כי יש רשע 
המאורעות  וכל  עונותיו.  ואיכות  כמות  ערך  לפי  הכל  לו  ורע  רשע  לו  וטוב 
דהעוה"ז איך שמתנהגים עמו הוא תלוי הכל לפי מה שעומד בדינו בענין 
עליו  ומסתכלים  בתחילה  ושנה  שנה  בכל  אדם  כל  נידון  ולכן  עוה"ב.  חיי 
כל  זה על  לפי  נידון  הוא  ואח"כ  חיי העוה"ב  בדינו בענין  איך שהוא עומד 
מאורעותיו דחיי העוה"ז. וכן הוא ענין עוד כי הנה כל המצות כולן הרי הם 
רק לחיי העוה"ב וכמ"ש קידושין ט"ל ב' שכר מצוה בהאי עלמא ליכא. וכן 
בעבו"ז ג' ד'. היום לעשותן ולא היום ליטול שכרן. וכל חיי העוה"ז וטובותיה 
ניזונין  כולו  העולם  כל  ב'  י"ז  ברכות  וכמ"ש  ובצדקה  בחסד  רק  הוא  הנה 
לחיי  ומצות  תורה  בה  לעשות  העולם  קיום  לצורך  רק  והוא  ע"ש  בצדקה 
העוה"ב. ולכן נמשך כל חיי וצורכי העוה"ז להאדם רק לפי ערך שהוא עומד 

בדינו לחיי העוה"ב" עכ"ל. 

פירוש ודאי שעיקר הדין לעולם הבא יהיה רק לעתיד לבוא, אבל מ"מ יש 
שלו,  הבא  העולם  בחיי  האדם  עומד  היכן  לדעת  היום  גם  לדינא  נפקותא 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

העולם  אבל  ובנות  בנים  ולהוליד  אשה  ולשאת  מתן  ומשא  ושתיה  אכילה 
הבא אינו כן בכל המדות הללו ואם הוא רצונך טול אתה העוה"ז ואני אטול 
העוה"ב ומנין שכך הוא שנאמר ויאמר יעקב מכרה כיום את בכורתך לי כשם 
נטל  ויעקב  העוה"ז  בחלקו  עשו  נטל  שעה  באותה  בבטן.  אומרים  שהיינו 
בחלקו העוה"ב וכשבא יעקב מבית לבן וראה עשו שיש ליעקב נשים ובנים 
לא  אחי  יעקב  ליעקב  עשו  אמר  מיד  וזהב  וכסף  ובהמות  ושפחות  ועבדים 
כך אמרת לי שתטול אתה העוה"ב ואני אטול העוה"ז ומנין לך כל העוה"ז 
ונהנה מן הדברים  וממון עבדים ושפחות למה אתה משתמש  ובנים  נשים 
הקב"ה  לי  שנתן  הרכוש  מעט  זה  לעשו  יעקב  לו  ואמר  כמותי  שבעוה"ז 
את  וירא  עיניו  את  וישא  שנאמר  בעוה"ז  שלי  הצורך  לפי  בו  להשתמש 
הנשים ואת הילדים ויאמר מי אלה לך ויאמר הילדים אשר חנן אלהים את 
עבדך באותה שעה האמיד עשו בדעתו ואמר ומה העוה"ז שאין ליעקב חלק 

בו כך נתן לו הקב"ה, העוה"ב שהוא חלקו של יעקב עאכ"ו". 

נמצא דיש ב' בחינות של עולם הזה, עולם הזה המביא לעולם הבא, ועולם 
הזה של עשיו. תפקיד האדם בעולם שעולמו הזה יהיה כולו הכנה ופרוזדור 
מפני  היא  המכפלה  שמערת  דמו"ר  בפומיה  ומרגלא  הבא,  עולם  כלפי 
"כפול",  היה  שלהם  הבא  ועולם  הזה  עולם  שהאבות  שם  שיש  הכפילות 
הכנה  היה  שכולו  הבא  לעולם  לגמרי  מקביל  היה  הזה  בעולם  חייהם  שכל 
להגיע לידי עולם הבא. וייצר ב' יצירות אחת לעולם הזה ואחת לעולם הבא, 
עד  לזה.  זה  העולמות  ב'  ולשייך  לקשר  ותפקידו  עולמות  ב'  לו  יש  האדם 
שעושה  כמה  עד  הבא,  לעולם  להגיע  הזה  בעולם  משתמש  שהאדם  כמה 
את עצמו "מכפלה", כן נותנים לו חלק בעולם הזה לסייעו, אבל אם נוטל את 
לי  עולם הזה כדבר שעומד לעצמו, אז יש את טענת עשיו "לא כך אמרת 
שתטול אתה העוה"ב ואני אטול העוה"ז? ומנין לך כל העוה"ז וכו' למה אתה 

משתמש ונהנה מן הדברים שבעוה"ז כמותי?".

וצרף לכאן את דברי הרמב"ם בפ"ט מהלכות תשובה ה"א: "מאחר שנודע 
שמתן שכרן של מצות והטובה שנזכה לה אם שמרנו דרך ה' הכתוב בתורה 
היא חיי העולם הבא וכו' מהו זה שכתוב בכל התורה כולה אם תשמעו יגיע 
לכם כך ואם לא תשמעו יקרה אתכם כך וכל אותן הדברים בעולם הזה כגון 
שובע ורעב ומלחמה ושלום ומלכות ושפלות וישיבת הארץ וגלות והצלחת 
מעשה והפסדו ושאר כל דברי הברית כל אותן הדברים אמת היו ויהיו ובזמן 
ובזמן  כולן  הזה  העולם  טובות  אלינו  יגיעו  התורה  מצות  כל  עושים  שאנו 
שאנו עוברין עליהן תקראנה אותנו הרעות הכתובות ואף על פי כן אין אותן 
הנקמה  סוף  הם  הרעות  אותן  ולא  מצות  של  שכרן  מתן  סוף  הם  הטובות 

שנוקמין מעובר על כל המצות. 

זו עץ חיים היא וכל  "אלא כך הוא הכרע כל הדברים הקב"ה נתן לנו תורה 
זוכה בה לחיי העולם הבא  נכונה  ויודעו דעה גמורה  העושה כל הכתוב בה 
נעשה  שאם  בתורה  והבטיחנו  זוכה,  הוא  חכמתו  ורוב  מעשיו  גודל  ולפי 
אותה בשמחה ובטובת נפש ונהגה בחכמתה תמיד שיסיר ממנו כל הדברים 
המונעים אותנו מלעשותה כגון חולי ומלחמה ורעב וכיוצא בהן וישפיע לנו 
כל הטובות המחזיקות את ידינו לעשות התורה כגון שובע ושלום ורבוי כסף 
ימינו בדברים שהגוף צריך להן אלא נשב פנויים  וזהב כדי שלא נעסוק כל 

ללמוד בחכמה ולעשות המצוה כדי שנזכה לחיי העולם הבא, וכו'. 

נמצא פירוש כל אותן הברכות והקללות על דרך זו כלומר אם עבדתם את 
הקללות  ומרחיק  האלו  הברכות  לכם  משפיע  דרכו  ושמרתם  בשמחה  ה' 
מכם עד שתהיו פנויים להתחכם בתורה ולעסוק בה כדי שתזכו לחיי העולם 
הבא וייטב לך לעולם שכולו טוב ותאריך ימים לעולם שכולו ארוך ונמצאתם 
זוכין לשני העולמות לחיים טובים בעולם הזה המביאים לחיי העולם הבא 

כי אין  יזכה שנאמר  לו במה  יקנה פה חכמה ומעשים טובים אין  שאם לא 
וכו' שבזמן שאדם טרוד בעולם הזה  וחכמה בשאול  ודעת  וחשבון  מעשה 
זוכין  שבהן  במצות  ולא  בחכמה  לא  מתעסק  אינו  ורעבון  ובמלחמה  בחולי 

לחיי העולם הבא". 

על פי פעולתו של אדם בעולם הזה, העולם הזה עצמו מתייחס לאדם, לא 
להשתמש  צריך  האדם  פעולתיו.  מתוך  יוצא"  כ"פועל  אלא  ועונש  כשכר 
בעולם הזה כפרוזדור לעולם הבא ועל פי שימושו זה הוא יזכה לחיי העולם 

הזה מידה כנגד מידה. זהו דין לעולם הזה.

ד.

ביאור ב' הדינים בדברי הגר"א ויישוב הקושיות

נשוב לדברי הגר"א, דאיכא ב' דינים בר"ה. דין אחד הוא לחיי העולם הבא, 
וכפי שביאר הלשם הדין לעולם הבא הוא לגבי השכר השייך לעולם הבא, 
ששכר זה בד"כ הוא רק בעולם הבא, אלא שיש פעמים ששכר זה מתנוצץ 
בליקוטיו,  מצטט  שהגר"א  )לט:(  בקידושין  הגמ'  כדברי  והוא  הזה.  בעולם 
שהמשנה שם אומרת: "כל העושה מצוה אחת מטיבין לו ומאריכין לו ימיו 
ואין מאריכין  לו  אין מטיבין  וכל שאינו עושה מצוה אחת  ונוחל את הארץ 
לו ימיו ואינו נוחל את הארץ", והגמ' שם מקשה: "וכל העושה מצוה אחת 
יתירה על זכיותיו מטיבין לו, ורמינהו כל שזכיותיו מרובין מעונותיו מריעין 
לו ודומה כמי ששרף כל התורה כולה ולא שייר ממנה אפילו אות אחת וכל 
שעונותיו מרובין מזכיותיו מטיבין לו ודומה כמי שקיים כל התורה כולה ולא 
ביש",  ויום  טב  יום  ליה  דעבדין  מתניתין  אביי  אמר  ממנה  אחת  אות  חיסר 
וביאר רש"י: "מתני' דקתני מטיבין ומריעין דעבדין ליה יום טב ויום ביש, מי 
שעושה מצוה יתירה דהוי רובא זכיות מתקנין לו בעולם הזה י"ט שנפרעים 
דקתני  מרובין  שעונותיו  וכל  הבא,  לעולם  לו  י"ט  תקון  וזהו  עונותיו  ממנו 
מריעין לו היינו דעבדין ליה הזמנת יום ביש שמשלמין לו שכר מצותיו כאן 
להיות מתוקן לו יום רע". ומדוייק מדברי הגמ' ורש"י שהדיון כאן הוא לגבי 
יום טב ויום ביש, פירוש שיש ימים מוסיימים בעולם הזה ששם אדם מקבל 
עליו  שמדבר  הבא  לעולם  הדין  זהו  הבא.  לעולם  השייכים  עונש  או  שכר 

הגר"א שעליו צדיקים ורשעים נכתבים ונחתמים בר"ה.    

הדין השני הוא לחיי העולם הזה, והוא מה שביארנו לעיל שהאדם נידון כמה 
השכר  על  אינו  זה  ודין  הבא,  לעולם  פרוזדור  להיות  הזה  בעולם  השתמש 
של עולם הבא, אלא על השכר והעונש של עולם הזה כפי שביאר הרמב"ם 
הנ"ל, שכמה שמנצל את העולם הזה להיות פרוזדר לעולם הבא, זוכה ליותר 
סעייתא בעולם הזה, וכמה שמאבד זה הרי העולם הזה עצמו נמנע ממנו, 
מקום  על  הוא  הנידון  אלא  הבא  לעולם  המגיע  בשכר  תלוי  אינו  זה  ודבר 
ביוה"כ  ונחתם  ונכתב בר"ה  נידון כל אדם  זה השני  דין  ועל  העבודה עצמו. 
מה פעל אדם בעולמו הזה, איזה עולם הזה יצר כאן, על זה יש דין לעצמו, 

דין העולם הזה. 

הוא  "העיקר  בסו"ד:  שם  בליקוטיו  הגר"א  בלשון  היטב  מדוייק  זה  והסבר 
שכאן מיירי לענין העוה"ב וצדיקים ורשעים אף החתימה בר"ה ושל בינונים 
אף הכתיבה ביוה"כ, וענין הדין בעוה"ז דעבדין ליה יום טב כו' אבל דין העוה"ז 
לכל אדם בשוה והכתיבה כולם בר"ה והחתימה כולם ביוה"כ", ודבריו בסוף 
נראים בראייה ראשונה כט"ס, שכתב "וענין הדין בעולם הזה דעבדין ליה יום 
טב", ומייד אח"כ כתב "אבל דין העוה"ז לכל אדם בשוה", והרי מדבר עתה 
דיבר  דבתחילה  היטב,  מדוייק  הלשון  ביאורינו  לפי  אבל  הזה?  העולם  על 
על דין העולם הבא ומבאר דמאי נפק"מ בעולם הזה שדנים את חיי העולם 

מענה יחזקאל  

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם
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 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
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 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

דעל פי דינו בעולם הבא משתלשלים הנהגות בעולם הזה. ואלו דברי הגמ' 
נענשים  שצדיקים  מבואר  דשם  לקמן,  עוד  שיתבאר  מקידושין  שהביא 
בעולם הזה לקבל שכר טוב בעולם הבא, ורשעים מקבלים שכר בעולם הזה 

לשלם על פניו להאבידו לעולם הבא.

ומשמעות דבריו היא שהדין לעולם הבא הוא היאך האדם עומד בשעה זו 
לגבי חיי העולם הבא שלו, ועפ"י מה שעומד בחיי העולם הבא נידון על חיי 
העולם הזה. ודין זה מסתדר מאד עם מה שהתבאר במאמר לח דג' ספרים 
הוא שייך,  להיכן  בכללות,  נוטה  היכן האדם  לגבי  הדין  בר"ה הם  הנפתחים 

שזה הכונה הדין לעולם הבא – מיהו האדם. 

אלא דהלשם מבאר דב' הדינים שדיבר עליהם הגר"א הם הם הדין הכללי 
לעולם הבא והפועל יוצא לעולם הזה, וזה המשך לשונו שם: "ולכך דנין את 
האדם בכל שנה ושנה בתחילה על חיי העוה"ב ואח"כ דנין אותו לפי"ז על חייו 
וענייניו דהעוה"ז וכו' ולכן דנין את האדם בכל שנה ושנה מתחילה בדין דחיי 
העוה"ב כדי להסתכל איך להתנהג עמו בכל מאורעותיו דחיי עוה"ז הנצרך לו 
לתיקונו. וזהו הג' ספרים שנפתחין בראש השנה שאמרו שם ט"ז ב' והם על 
חיי עוה"ב ובהם הוא בצדיקים גמורים וברשעים גמורים החתימה ג"כ בראש 
השנה אבל בחיי עוה"ז הוה החתימה בכולם רק ביום הכיפורים. והוא כדברי 
התוספת שם וכן הסכים הגר"א באו"ח סס"י תקפ"ב ע"ש. ותיקנו לבקש על 
הכתיבה עד נעילה משום דאין להחזיק עצמו לצדיק גמור. והבקשה הוא הן 
על חיי העוה"ב והן על חיי העוה"ז. ומועיל הבקשה אף לרשע גמור גם בחיי 
עוה"ב הגם שהוא לאחר החתימה. שהוא בראש השנה כנז'. משום שיפה 
צעקה לאדם בין קודם גזר דין בין לאחר גזר דין כמ"ש שם ט"ז א'". עכ"ל. 
הבין  שכן  שליט"א  כהן  דוד  רבי  להגאון  א(  )מאמר  החכמה  במאמרי  ועיין 

והאריך לבאר הדברים היטב.

אך ביאור זה תמוה עד למאד, דלפי דברי הלשם נמצא שאין דין העולם הזה 
עומד לעצמו אלא הוא פועל יוצא של דין העולם הבא, וא"כ ראשית צריך 
ביאור דמדוע צדיקים ורשעים שכבר נחתמו בר"ה לעניין חיי העולם הבא, 
דין חיי העולם הזה נמשך מר"ה ועד יום הכיפורים, והרי כל הדין של עולם 
לא  וא"כ מדוע  דבר חדש  ואינו  עולם הבא  לדין של  ישיר  הוא המשך  הזה 
נעשה יחד. ועוד, דלפי זה אין משמעות כל כך לעשרת ימי תשובה בשביל 
צדיק ורשע שהרי עיקר הדין כבר נחתם בר"ה, וחיי העולם הזה תלויים בדין 
הראשון וא"כ עשי"ת אינו מעלה ואינו מוריד, ודבר זה אינו מסתבר כלל, ומה 
שכתב הלשם בסוף דבריו דרשע יכול עדיין להתפלל עד יוה"כ משום שיפה 

זעקה לאדם גם לאחר גמר דין הוא דחוק ביותר. 

"וכל  )דף קעה, מאמר  ביותר הוא שהגר"א בליקוטים  והקושיה האלימתא 
מעשיך בספר נכתבין" הובא ביהל אור דף לא( הוסיף לבאר יותר את הדין של 
הבינוני וז"ל שם בסו"ד: "והענין שנסתבכו בה המפרשים העיקר הוא שכאן 
אף  בינונים  ושל  בר"ה  החתימה  אף  ורשעים  וצדיקים  העוה"ב  לענין  מיירי 
הכתיבה ביוה"כ, וענין הדין בעוה"ז דעבדין ליה יום טב כו' אבל דין העוה"ז 
לכל אדם בשוה והכתיבה כולם בר"ה והחתימה כולם ביוה"כ", פי' דהבינוני 
הן הכתיבה והן החתימה לעולם הבא נעשה ביוה"כ, ודבריו מדוייקים בלשון 
יום  ועד  השנה  מראש  ועומדין  תלויין  "בינוניים  שאמרה:  )טז.(  שם  הגמ' 
ולא  הכתיבה  על  דקאי  למיתה"  נכתבין  זכו  לא  לחיים  נכתבין  זכו  הכפורים 
רק על החתימה. אבל לפי דברי הלשם הדברים אינם מסתברים כלל, דדין 
על עולם הזה הרי כתב הגר"א דהוא לכל אדם מר"ה ועד יוה"כ, והיאך שייך 
הבא  העולם  דין  של  תולדה  שהוא  עניינו  שכל  הזה  עולם  על  דין  שיהיה 
מתחיל כבר מר"ה, אם הדין לעולם הבא אינו מתחיל עד יוה"כ, והרי לא שייך 
לדון על עולם הזה שהוא פועל יוצא מדין העולם הבא בלי לקבוע קודם מהו 

מהות האדם לחיי העולם הבא? וזהו לכאורה פירכא שאין עליה תשובה.

ג.

ביאור חדש בדברי הגר"א – הדין לעולם הזה הוא עולם המוביל 
לעולם הבא

ב'  ואשר על כן נראה ביאור הדברים הוא דדברי הגר"א ברור מיללו דאיכא 
דינים נפרדים שאינם שייכים זה לזה, דין אחד לעולם הבא, ולגבי זה צדקו 
דברי הלשם שהדין לעולם הבא היום הוא כלפי מה שנוגע עתה בחיי העולם 
הזה, שכן יש צדיק ורע לו ורשע וטוב לו וכו', וכפי שיתבאר. אבל יש עוד דין 
נוסף והוא לגבי חיי העולם הזה מצד עצמו והוא רוב תהלוכות ורגעי העולם 

הזה שאינם נשפעים מחיי העולם הבא. 

קודם  במחזורים  המודפס  הזוהר  דברי  את  להקדים  יש  זה  דבר  ולבאר 
התקיעות )רע"מ אמור צט:( וז"ל: "ביומא דראש השנה נפיק יצחק בלחודוי, 
וקרי לעשו, לאטעמא ליה תבשילין דכל עלמא, כל חד כפום ארחוי וכו' ויעקב 
שופר  בההוא  יעקב,  קול  והקול  ובעותין,  בצלותין  מתלבש  מתתא,  אתער 
דקא סליק וכו' ויהי אך יצא יצא יעקב מאת פני יצחק אביו, ביומא דא, בחדוה 
ובברכאן עלאין, ועשו אחיו בא מצידו, טעין טועני מעובדי דעלמא, ויעש גם 
הוא מטעמים, חדיד לישניה למטען טענות, אתקין סהדי, ויבא לאביו, ויאמר 
יקום אבי, יתער בדינוי, ויאכל כמה עובדין בישין דכל עלמא דקא אשכחנא 
ויעקב  תדיר.  ליה  ולקטרגא  אבתריה,  למיזל  יעקב,  את  עשו  וישטום  וכו' 
מניה,  לאשתזבא  עריק  הכפורים,  ליום  השנה  ראש  דבין  יומין  באינון  אזיל 
הכפורים,  ויום  השנה  ראש  דאתי  עד  בתעניתא,  גרמיה  שוי  בתיובתא,  תב 
זמינין  מקטרגי,  כלהו  איש,  מאות  ארבע  ועמו  בא  דעשו  ישראל  ידעי  כדין 
דהא  נעילה,  בשעת  אימתי  לדרכו,  עשו  ההוא  ביום  וישב  וכו'  לון  לקטרגא 
אתפרש מעמא קדישא, וקודשא בריך הוא שביק לחוביהון, וכפר עלייהו". 
פירוש דהדין בר"ה מקביל לנתינת הברכות של יצחק שעל ברכות אלו נלחמו 
מקטרוגי  להסתלק  הוא  תשובה  ימי  עשרת  במשך  והעבודה  ועשיו,  יעקב 
עשיו, עד נעילה דיוה"כ שבו עשיו מסתלק אחרי שניתנת לו מנחה )ועיין מה 
שהארכנו בס"ד לבאר עניין המנחה הניתנת לעשיו במאמר א' דיוה"כ(. והנה 
צ"ב דאיך דברים נשגבים אלה שייכים לעבודתינו בעולם, דמהי המלחמה בין 

יעקב לעשיו שעליו נסובה העבודה בעשרת ימי תשובה?

אלא ביאור הדבר הוא עפ"י דברי חז"ל שיעקב ועשיו חילקו את העולמות, 
יעקב נטל לחלקו את עולם הבא ועשיו נטל לחלקו את עולם הזה, והתבאר 
בשיעור על פרשת תולדות בשם מו"ר זצ"ל דביאור הדבר שעשיו נטל לחלקו 
את עולם הזה עד כמה שאינו שייך לעולם הבא ויעקב יש לו שייכות לעולם 
הראשון  הרש"י  את  ביאר  )ובכך  הבא  לעולם  מוביל  שהוא  כמה  עד  הזה 
בתורה שזהו התשובה לטענת "לסטים אתם" ואכ"מ(. וכך ביארנו את דברי 
הברכה  נתן  שכבר  משום  ברכה  לעשיו  לתת  סירב  שבתחילה  אבינו  יצחק 
ליעקב, אבל אחרי שבכה ואמר "הברכה אחת היא לך אבי" חזר יצחק וברכו, 
שבתחילה יצחק אמר לעשיו שברכת העולם הזה המובילה לעולם הבא כבר 
נתן ליעקב, אבל אז הבין שעשיו אינו חפץ בעולם הזה ההוא אלא בעולם 

הזה העומד לעצמו עיי"ש. 

בעוד  רבותינו  "אמרו  פי"ט(:  )דבא"ז  המדרש  דז"ל  בחז"ל  להדיא  הוא  וכן 
כשהיו יעקב ועשו במעי אמן אמר יעקב לעשו עשו אחי שני אחים אנחנו 
לאבינו ושני עולמות יש לפנינו העולם הזה והעולם הבא העולם הזה יש בו 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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העולם  אבל  ובנות  בנים  ולהוליד  אשה  ולשאת  מתן  ומשא  ושתיה  אכילה 
הבא אינו כן בכל המדות הללו ואם הוא רצונך טול אתה העוה"ז ואני אטול 
העוה"ב ומנין שכך הוא שנאמר ויאמר יעקב מכרה כיום את בכורתך לי כשם 
נטל  ויעקב  העוה"ז  בחלקו  עשו  נטל  שעה  באותה  בבטן.  אומרים  שהיינו 
בחלקו העוה"ב וכשבא יעקב מבית לבן וראה עשו שיש ליעקב נשים ובנים 
לא  אחי  יעקב  ליעקב  עשו  אמר  מיד  וזהב  וכסף  ובהמות  ושפחות  ועבדים 
כך אמרת לי שתטול אתה העוה"ב ואני אטול העוה"ז ומנין לך כל העוה"ז 
ונהנה מן הדברים  וממון עבדים ושפחות למה אתה משתמש  ובנים  נשים 
הקב"ה  לי  שנתן  הרכוש  מעט  זה  לעשו  יעקב  לו  ואמר  כמותי  שבעוה"ז 
את  וירא  עיניו  את  וישא  שנאמר  בעוה"ז  שלי  הצורך  לפי  בו  להשתמש 
הנשים ואת הילדים ויאמר מי אלה לך ויאמר הילדים אשר חנן אלהים את 
עבדך באותה שעה האמיד עשו בדעתו ואמר ומה העוה"ז שאין ליעקב חלק 

בו כך נתן לו הקב"ה, העוה"ב שהוא חלקו של יעקב עאכ"ו". 

נמצא דיש ב' בחינות של עולם הזה, עולם הזה המביא לעולם הבא, ועולם 
הזה של עשיו. תפקיד האדם בעולם שעולמו הזה יהיה כולו הכנה ופרוזדור 
מפני  היא  המכפלה  שמערת  דמו"ר  בפומיה  ומרגלא  הבא,  עולם  כלפי 
"כפול",  היה  שלהם  הבא  ועולם  הזה  עולם  שהאבות  שם  שיש  הכפילות 
הכנה  היה  שכולו  הבא  לעולם  לגמרי  מקביל  היה  הזה  בעולם  חייהם  שכל 
להגיע לידי עולם הבא. וייצר ב' יצירות אחת לעולם הזה ואחת לעולם הבא, 
עד  לזה.  זה  העולמות  ב'  ולשייך  לקשר  ותפקידו  עולמות  ב'  לו  יש  האדם 
שעושה  כמה  עד  הבא,  לעולם  להגיע  הזה  בעולם  משתמש  שהאדם  כמה 
את עצמו "מכפלה", כן נותנים לו חלק בעולם הזה לסייעו, אבל אם נוטל את 
לי  עולם הזה כדבר שעומד לעצמו, אז יש את טענת עשיו "לא כך אמרת 
שתטול אתה העוה"ב ואני אטול העוה"ז? ומנין לך כל העוה"ז וכו' למה אתה 

משתמש ונהנה מן הדברים שבעוה"ז כמותי?".

וצרף לכאן את דברי הרמב"ם בפ"ט מהלכות תשובה ה"א: "מאחר שנודע 
שמתן שכרן של מצות והטובה שנזכה לה אם שמרנו דרך ה' הכתוב בתורה 
היא חיי העולם הבא וכו' מהו זה שכתוב בכל התורה כולה אם תשמעו יגיע 
לכם כך ואם לא תשמעו יקרה אתכם כך וכל אותן הדברים בעולם הזה כגון 
שובע ורעב ומלחמה ושלום ומלכות ושפלות וישיבת הארץ וגלות והצלחת 
מעשה והפסדו ושאר כל דברי הברית כל אותן הדברים אמת היו ויהיו ובזמן 
ובזמן  כולן  הזה  העולם  טובות  אלינו  יגיעו  התורה  מצות  כל  עושים  שאנו 
שאנו עוברין עליהן תקראנה אותנו הרעות הכתובות ואף על פי כן אין אותן 
הנקמה  סוף  הם  הרעות  אותן  ולא  מצות  של  שכרן  מתן  סוף  הם  הטובות 

שנוקמין מעובר על כל המצות. 

זו עץ חיים היא וכל  "אלא כך הוא הכרע כל הדברים הקב"ה נתן לנו תורה 
זוכה בה לחיי העולם הבא  נכונה  ויודעו דעה גמורה  העושה כל הכתוב בה 
נעשה  שאם  בתורה  והבטיחנו  זוכה,  הוא  חכמתו  ורוב  מעשיו  גודל  ולפי 
אותה בשמחה ובטובת נפש ונהגה בחכמתה תמיד שיסיר ממנו כל הדברים 
המונעים אותנו מלעשותה כגון חולי ומלחמה ורעב וכיוצא בהן וישפיע לנו 
כל הטובות המחזיקות את ידינו לעשות התורה כגון שובע ושלום ורבוי כסף 
ימינו בדברים שהגוף צריך להן אלא נשב פנויים  וזהב כדי שלא נעסוק כל 

ללמוד בחכמה ולעשות המצוה כדי שנזכה לחיי העולם הבא, וכו'. 

נמצא פירוש כל אותן הברכות והקללות על דרך זו כלומר אם עבדתם את 
הקללות  ומרחיק  האלו  הברכות  לכם  משפיע  דרכו  ושמרתם  בשמחה  ה' 
מכם עד שתהיו פנויים להתחכם בתורה ולעסוק בה כדי שתזכו לחיי העולם 
הבא וייטב לך לעולם שכולו טוב ותאריך ימים לעולם שכולו ארוך ונמצאתם 
זוכין לשני העולמות לחיים טובים בעולם הזה המביאים לחיי העולם הבא 

כי אין  יזכה שנאמר  לו במה  יקנה פה חכמה ומעשים טובים אין  שאם לא 
וכו' שבזמן שאדם טרוד בעולם הזה  וחכמה בשאול  ודעת  וחשבון  מעשה 
זוכין  שבהן  במצות  ולא  בחכמה  לא  מתעסק  אינו  ורעבון  ובמלחמה  בחולי 

לחיי העולם הבא". 

על פי פעולתו של אדם בעולם הזה, העולם הזה עצמו מתייחס לאדם, לא 
להשתמש  צריך  האדם  פעולתיו.  מתוך  יוצא"  כ"פועל  אלא  ועונש  כשכר 
בעולם הזה כפרוזדור לעולם הבא ועל פי שימושו זה הוא יזכה לחיי העולם 

הזה מידה כנגד מידה. זהו דין לעולם הזה.

ד.

ביאור ב' הדינים בדברי הגר"א ויישוב הקושיות

נשוב לדברי הגר"א, דאיכא ב' דינים בר"ה. דין אחד הוא לחיי העולם הבא, 
וכפי שביאר הלשם הדין לעולם הבא הוא לגבי השכר השייך לעולם הבא, 
ששכר זה בד"כ הוא רק בעולם הבא, אלא שיש פעמים ששכר זה מתנוצץ 
בליקוטיו,  מצטט  שהגר"א  )לט:(  בקידושין  הגמ'  כדברי  והוא  הזה.  בעולם 
שהמשנה שם אומרת: "כל העושה מצוה אחת מטיבין לו ומאריכין לו ימיו 
ואין מאריכין  לו  אין מטיבין  וכל שאינו עושה מצוה אחת  ונוחל את הארץ 
לו ימיו ואינו נוחל את הארץ", והגמ' שם מקשה: "וכל העושה מצוה אחת 
יתירה על זכיותיו מטיבין לו, ורמינהו כל שזכיותיו מרובין מעונותיו מריעין 
לו ודומה כמי ששרף כל התורה כולה ולא שייר ממנה אפילו אות אחת וכל 
שעונותיו מרובין מזכיותיו מטיבין לו ודומה כמי שקיים כל התורה כולה ולא 
ביש",  ויום  טב  יום  ליה  דעבדין  מתניתין  אביי  אמר  ממנה  אחת  אות  חיסר 
וביאר רש"י: "מתני' דקתני מטיבין ומריעין דעבדין ליה יום טב ויום ביש, מי 
שעושה מצוה יתירה דהוי רובא זכיות מתקנין לו בעולם הזה י"ט שנפרעים 
דקתני  מרובין  שעונותיו  וכל  הבא,  לעולם  לו  י"ט  תקון  וזהו  עונותיו  ממנו 
מריעין לו היינו דעבדין ליה הזמנת יום ביש שמשלמין לו שכר מצותיו כאן 
להיות מתוקן לו יום רע". ומדוייק מדברי הגמ' ורש"י שהדיון כאן הוא לגבי 
יום טב ויום ביש, פירוש שיש ימים מוסיימים בעולם הזה ששם אדם מקבל 
עליו  שמדבר  הבא  לעולם  הדין  זהו  הבא.  לעולם  השייכים  עונש  או  שכר 

הגר"א שעליו צדיקים ורשעים נכתבים ונחתמים בר"ה.    

הדין השני הוא לחיי העולם הזה, והוא מה שביארנו לעיל שהאדם נידון כמה 
השכר  על  אינו  זה  ודין  הבא,  לעולם  פרוזדור  להיות  הזה  בעולם  השתמש 
של עולם הבא, אלא על השכר והעונש של עולם הזה כפי שביאר הרמב"ם 
הנ"ל, שכמה שמנצל את העולם הזה להיות פרוזדר לעולם הבא, זוכה ליותר 
סעייתא בעולם הזה, וכמה שמאבד זה הרי העולם הזה עצמו נמנע ממנו, 
מקום  על  הוא  הנידון  אלא  הבא  לעולם  המגיע  בשכר  תלוי  אינו  זה  ודבר 
ביוה"כ  ונחתם  ונכתב בר"ה  נידון כל אדם  זה השני  דין  ועל  העבודה עצמו. 
מה פעל אדם בעולמו הזה, איזה עולם הזה יצר כאן, על זה יש דין לעצמו, 

דין העולם הזה. 

הוא  "העיקר  בסו"ד:  שם  בליקוטיו  הגר"א  בלשון  היטב  מדוייק  זה  והסבר 
שכאן מיירי לענין העוה"ב וצדיקים ורשעים אף החתימה בר"ה ושל בינונים 
אף הכתיבה ביוה"כ, וענין הדין בעוה"ז דעבדין ליה יום טב כו' אבל דין העוה"ז 
לכל אדם בשוה והכתיבה כולם בר"ה והחתימה כולם ביוה"כ", ודבריו בסוף 
נראים בראייה ראשונה כט"ס, שכתב "וענין הדין בעולם הזה דעבדין ליה יום 
טב", ומייד אח"כ כתב "אבל דין העוה"ז לכל אדם בשוה", והרי מדבר עתה 
דיבר  דבתחילה  היטב,  מדוייק  הלשון  ביאורינו  לפי  אבל  הזה?  העולם  על 
על דין העולם הבא ומבאר דמאי נפק"מ בעולם הזה שדנים את חיי העולם 
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תוספת
שבת

מספר הקרואים בתורה בשבת רב מכל הימים
קדושת 'שבת קודש' היא המקור לקדושת ישראל וכל המועדים, 
והזמנים",  וישראל  השבת  "מקדש  בתפילה  שחותמין  וכפי 
וכן מצינו בלבוש  ובתפילת ליל שב"ק "וקדשתו מכל הזמנים". 
לפי  תלוי  התורה  בקריאת  הקרואים  שמספר  סק"א(  תכ"ג  )סי' 
יותר  שקדוש  בר"ח  אנשים,  ג'  רק  יום  שבכל  היום,  קדושת 
כיפור ששה,  ביום  ביום טוב חמשה אנשים,  ד' אנשים,  קוראים 

ובשבת שבעה. הרי לנו שקדושת שבת גדולה מקדושת יו"כ.

קודש  ימי  כמה  שיש  ה'(  אות  פ"ז  ח"ד  ה'  )דרך  הרמח"ל  וכ"כ 
השפעתה  השבת,  ממדרגת  למטה  כולן  "אמנם  השבת,  מלבד 
המועדים  שאר  ענייני  את  מפרט  הוא  מכן  ולאחר  וקידושה". 
וביניהם גם יום כיפור. וכמו"כ אנו רואים זאת ממה שחילול יום 
שחמורה  סקילה  מחייב  שבת  חילול  משא"כ  כרת,  מחייב  כיפור 
שעל  פ"ח(  )ח"ב  עולם"  ב"חיי  זצ"ל  הסטייפלער  וכתב  יותר. 

קדושת שבת נאמר בגמרא – 'דלא עבידי לגלויי'.

מעשים והנהגות נפלאים ממרן הגרי"ז מבריסק זצוק"ל נלב"ע יו"כ.
הגרי"ז  מרן  עלה  תש"א  בשנת  חסידיך':  'ארחות  בספר  מסופר 
ומייגע.  ארוך  במסע  בספינה  עשה  הוא  הדרך  את  ארצה.  הלוי 
האניה הגיעה לחופי ארץ ישראל ביום שישי אחר הצהרים, אך 
לחרדתו של הרב מבריסק התארכה כניסת האניה לנמל, ושעת 

ממשמשת  היתה  השבת  כניסת 
ובאה.

הרב עמד מתוח ומבוהל חרד ודואג 
ובשעון  בשמש  העת  כל  והביט 
הזמן  מהו  ששאל  לאחר  לסירוגין, 
עמד  האניה,  לעגינת  המשוער 
ושיער כמה זמן נותר עד השקיעה.

שבנמל,  ברציף  האניה  עגנה  כאשר 
אך  השקיעה.  עד  זמן  נותר  עדיין 
הרב מבריסק אמר: 'אצלי כבר שבת 
לפיכך יש להשאיר את כל החפצים 
באניה'. מובן מאליו שבני המשפחה 
צייתו לדברים, והכל הושאר באניה 
ברור  כמעט  כאשר  כהפקר,  והיה 
ויזיקו.  יגנבו  יחטטו,  שאנשי הצוות 
ליטול  רשות  בקשה  הקטנה  בתו 
שהיתה  אחת,  שרשרת  רק  עמה 
הבת  ע"ה.  מאמה  אישית  מזכרת 
'הרי לא נשאר לי  התחננה ואמרה: 
כלום מאמא מלבד שרשרת זו, והיא 

יקרה לי עד מאד'. 

'ראי, אני משאיר כאן  אמר לה הרב: 
)הגר"ח  אבי  של  הכתבים  את  גם 
נפשי  מסרת  כמה  ידעת  והרי  זצ"ל(, 

שגם  הבת  שמעה  כאשר  הכל'.  מעל  היא  השבת  אך  עליהם, 
הכתבים  שאם  הבינה  היא  דעתה.  נחה  שם,  נשארים  הכתבים 

נשארים שם, באמת אי אפשר לקחת שום דבר.

להקדים לסיים ההכנות לשבת
כך אמר הרב מרן הגרי"ז זצ"ל מבריסק, "יש ענין גדול להשתרש 
הדלקת  זמן  לפני  כמה שיותר מוקדם  ההכנות לשבת  את  לסיים 

וואס  שבת,  פאר  הכנות  די  פטרן  אפ  הזהב:  וכלשונו  נרות". 
גיכער".

סגירת החנויות בזכות משמרת השבת
מבריסק  הגרי"ז  ממקורבי  מבריסק,  זצ"ל  איידלמן  אברהם  רבי 
השבת',  'משמרת  מאנשי  היה  זצ"ל, 
סמוך  בכל ערב שבת  שדאגו לצאת 
מאוד לכניסת השבת לרחובות עירם 
לנעול את  ולזרז את בעלי החנויות 
חנויותיהם לפני שהשבת תכנס. כיון 
מ'משמרת  יקרים  יהודים  שאותם 
תפקידם  בשל  הספיקו,  לא  השבת' 
בזמן  הכנסת  לבית  להגיע  החשוב, 
של  בביתו  להתפלל  זכו  התפילה, 

מרן הגרי"ז זצ"ל בין אנשי מנינו.

כשהגיע רבי אברהם איידלמן באחת 
חש  מנין  באותו  לתפילתו  השבתות 
לשטוח  והחל  כבדה  מועקה  בלבו 
את לבו הכאוב לפני הרב זצ"ל. הוא 
סיבה  עוד  שיש  לו  נראה  שלא  טען 
החנויות  בעלי  את  ולהזהיר  לשוב 
אותם  שלדעתו  כיון  אותן,  שיסגרו 
עושים  היו   – סגורות  שחנויותיהם 
ואילו  ללא משמרת השבת,  גם  זאת 
השבת  את  שמחללים  האחרים 
להפצרות  נשמעים  אינם  במילא 
ונראה שלגביהם דבר לא יועיל עוד.

עמו  לקחו  ואחר  זצ"ל  הרב  שמעו 
והראה באצבעו כשהוא אומר:  לדלת הכניסה של הבית, פתחה 
בזכות  רק  הנה,  עתה?  הסגורים  העסק  בתי  את  אתה  'רואה 
המתמדת  ההתעקשות  ללא  שהרי  הם.  סגורים  השבת'  'משמרת 
את  ולהזהיר  מחאתם  את  להביע  שבת  מדי  שיצאו  אנשיה,  של 
– גם חנויות אלו היו נותרות פתוחות, אם כך- ודאי  אזהרותיהם 
גדולה היא זכותה של משמרת השבת ללא כל שיעור'. )עובדות 

והנהגות לבית בריסק, ח"ב, ס"ד(

זמני הדלק"נ שבת פרשת האזינו - שבת שובה
ירושלים: 6:01 מוקדם: 5:51
בני ברק: 6:16 מוקדם: 6:06 
 מודיעין עילית: 6:10 מוקדם: 6:00

 חיפה: 6:08 מוקדם: 5:58

 טבריה: 6:05 מוקדם: 5:55

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 
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מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

שים לב!
מהשבוע זמן 
הדלקת נרות 
שבת מתחיל
 להקדים 

בכל שבוע

מכתב מהחודש מרבני מודיעין עילית
 הגאונים רבי מאיר קסלר רבי ישראל

 זיכרמן ורבי יהודה קנר שליט"א
על שימוש במצלמות שצילמו בשבת

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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הבא? ומבאר דהוא לגבי דברים מסויימים כגון דעבדין ליה יום טב וכו' כדברי 
הגמ' הנ"ל דהנפק"מ של דין העולם הבא היום הוא לגבי יום טב ויום ביש, 
הזה,  העולם  דין  אבל  הגר"א  מסיים  ואח"כ  הזה.  בעולם  מסויימים  ימים 
יום  ימיו ושנותיו של אדם, שאינם תחת הכותרת של  פירוש הדין של רוב 

טב ויום ביש, אותם ימים הם לכל אדם בשוה שנכתב בר"ה ונחתם ביוה"כ.

לעולם  נחתמים  ורשעים  שצדיקים  דאע"פ  קושיותינו,  מיושבות  זה  ולפי 
הבא בר"ה, ובזה כלול כל הימי טב וביש, מ"מ לגבי שאר ענייני העולם הזה 
כתיבתם וחתימתם מתחיל בר"ה ונגמר ביוה"כ דדין זה השני אינו תלוי בדין 
ועל כן מועיל לצדיקים  יוצא ממנו אלא עומד לעצמו.  ואינו פועל  הראשון, 
ורשעים תשובה בעשי"ת שכן יכולים לקרוע גזר דינם של עולם הזה לגמרי, 
אע"פ שנחתם כבר גזר דינם לגבי היום טב והיום ביש. והבינוני דינו לעולם 
יוה"כ ג"כ, ודינו לעולם הבא הוא דין אחר שאינו שייך  הזה הוא מר"ה ועד 

לעולם הזה )חוץ מימי טב וביש(, והוא מתחיל ונגמר ביוה"כ. 

ה.

עשי"ת זמן עליית העולם הזה ללבנה במילואה

אלא דעדיין צריכים אנו לבאר דמהו אותו דין של עולם הזה העומד לעצמו, 
ומדוע בשונה מהדין לעולם הבא שנעשה מייד, הדין לעולם הזה נכתב בר"ה 
ונחתם ביוה"כ. וכן צ"ב דמדוע בינוני נכתב ונחתם ביוה"כ, דבשלמא צדיקים 
אבל  הדין,  יום  והוא  מעשיך  תחילת  יום  שהוא  בר"ה  הכל  נעשה  ורשעים 

מדוע בינוני נדחה ליום הכיפורים לגמרי, הן הכתיבה והן החתימה? 

הגר"א בביאורו לספד"צ פ"ב )דף לב.( כתב בעניין עשרת ימי תשובה וז"ל: 
"ושנת החמה יתירה על שנת הלבנה עשרה ימים ואלו הן עשרה ימים שבין 
ר"ה ליה"כ ימי העבור ולכן הן נחשבין לשנה שעברה כמ"ש אדם שאירע לו 
כו'. ובשלשה שנים מצטרפין לחדש שהוא חדש השלשה  יה"כ  קרי קודם 
עשר ולכן נקרא חדש העיבור", פירוש דשנת הלבנה היא פעמים שנ"ד ימים 
שימות  ימים  כעשרה  דיש  נמצא  שס"ה,  היא  החמה  ושנת  שנ"ה,  פעמים 
החמה יתירים על ימות הלבנה. מבאר הגר"א דימים אלה הם העשרה ימים 
שבין ר"ה ליוה"כ, שכביכול בר"ה נגמרה שנת הלבנה, אבל שנת החמה יש 
לה עוד עשרה ימים עד יום הכיפורים, ובין לבין הוא תחילת השנה החדשה 

אבל עדיין שייך לשנה הקודמת. 

ודברים אלה צריכים ביאור רב, דמהו עומק כוונתו שעדיין מתייחסים לשנת 
החמה בתחילת השנה, והרי ברור שלגבי כל חשבון אחר אין שום משמעות 
לכך ששנת החמה נגמרת ביום הכיפורים )והוא רק עיבור לחודש העיבור( 
וא"כ מהי שמשמעות של שנת חמה כלפי ימים אלה, ומה השייכות בין זה 

לעבודה של עשרת ימי תשובה.    

אלא, דהנה התבאר בעבר עפי הגרי"א חבר דלבנה היא דוגמא של ישראל 
שהלבנה  וזה  בעולם.  המשפיע  לכח  מקבילה  שהיא  החמה  כלפי  בעולם 
התמעטה הוא מפני שהמקבל אינו מקביל לנותן, שעם ישראל בעולם נמצא 
בהסתר ואינו לגמרי משקף את בורא העולם. ודבר זה הוא רק בעולם הזה 
שאז הלבנה חסרה, אבל לעת"ל תהיה הלבנה כאור החמה. וזהו ג"כ העניין 
גם קצר  היא פחותה משנת החמה, שמפני מיעוטה שנתה  ששנת הלבנה 

יותר, וכן ביאר הלשם )דע"ה חלק ב דרוש ד כד, ט( בשם האר"י. 

הזה  עולם  של  הגדול  החסרון  של  גילוי  כאן  יש  לבנה  השנת  בגמר  והנה 
פירוש  החמה,  משנת  יום  י"א  לה  וחסר  לחמה  מקבילה  אינה  שהלבנה 

של  הגדולה  המתנה  לנו  ניתנה  וכאן  שלם.  אינו  בעולם  המקבלים  שבחינת 

עשרת ימי תשובה שעליהם נאמר: דרשו ה' בהמצאו אלו עשרת ימים שבין 

ר"ה ליוה"כ, הזמן שבו הלבנה משתווה להיות כחמה, פירוש שעולים מעל 

ליום  ועד  למשפיע,  גמורה  להקבלה  להגיע  כדי  הזה  עולם  של  החסרונות 

שאין  הבא  עולם  הוא  עניינו  שכל  ליוה"כ  שמגיעים  עשי"ת,  של  האחרון 

תרו  בסי'  הטור  שמביא  כמדרש  למלאכים  דומים  ואנו  ושתייה,  אכילה  בו 

אמ'  חטא  הכפורים  ביום  בהם  נמצא  שלא  סמאל  "ראה  פמ"ה(:  )פרדר"א 

לפניו רבון כל העולמים יש לך עם אחד כמלאכי השרת שבשמים מה מלאכי 

ביוה"כ  ושתיה  אין להם אכילה  ישראל  כך  ושתיה  אין בהם אכילה  ישראל 

מה מלאכי השרת יחפי רגל ביום הכפורים כך ישראל יחפי רגל ביוה"כ מה 

מלאכי השרת אין להם קפיצה כך ישראל עומדים על רגליהם ביום הכפורים 

מה מלאכי השרת שלום ביניהם כך ישראל שלום ביניהם ביוה"כ מה מלאכי 

השרת נקיים מכל חטא כך ישראל נקיים מכל חטא ביום הכפורים. והב"ה 

שומע עתירתן של ישראל מן הקטיגור שלהם ומכפר על המזבח ועל המקום 

זמן  הם  תשובה  ימי  עשרת  גדול".  ועד  מקטון  הקהל  כל  ועל  הכהנים  ועל 

עליית העולם הזה מחסרונותיו, להיות מקביל לגמרי לבורא העולם, להיות 

בגדר חמה, להביא לידי "מכפלה".

וממילא מבוארים היטב דברי הגר"א: הדין לעולם הבא הוא בר"ה לצדיקים 

ולרשעים, אבל את הדין בעולם הזה א"א לעשות בר"ה שכן עולם הזה בר"ה 

עדיין לא השלים את מהלכו ועדיין נמצא בגדר לבנה שנתמעטה, וע"ז יש 

"מעלים"  שבהם  הלבנה  שנת  על  החמה  שנת  שיתרים  ימים  העשרה  את 

את העולם מעולם חסר לעולם מלא, ורק אז יש חתימה על עולם הזה שהוא 

לוקח  הזה  לעולם  הדין  הבא.  לעולם  המוביל  הזה  עולם  כפילות,  של  עולם 

עשרה ימים, אותו הזמן שבו עולם הבא, ורק אז נגמרת החתימה, שכביכול 

במיעוטו,  הזה  העולם  דרגת  פי  על  העולם  את  לשפוט  שלא  חסד  לנו  ניתן 

אלא על פי דרגת עולם הזה במילואו. 

ולפי זה מתבאר גם עניין הכתיבה והחתימה של הבינוני ביום הכיפורים והוא 

שכן  מסויים  לדבר  לשייכו  שא"א  ורע,  טוב  ערבוב  הוא  הבינוני  עניין  שכל 

הוא ערבוב של ב' הדברים יחד. ודבר זה הוא רק שייך בעולם הזה. וא"כ כדי 

ולחתום את הבינוני לעולם הבא, פירוש לשייך אותו למקום שהוא  לכתוב 

עיקר מציאותו, ממתינים לבינוני עד יוה"כ שבו העולם עולה מעל המסתרים 

לעולם  נידון  להיות  שיוכל  כדי  ורע,  טוב  של  הערבוב  מעל  הזה,  עולם  של 

הבא במצב נקי של עולם הבא, וכאשר מתעלה מעל ההסתר אז מתגלה תוכן 

פנימיותו באמת בלא ערבוב. 

וזה הטעם שאינו דינו בא עד יום הכיפורים, שכן המציאות של בינוני שייכת 

רק בעולם במיעוטו כשאין אור החמה מאיר, אבל בעולם הזה במילואו שם 

בחינת בינוני אינה שייכת. ביום הכיפורים ניתן לבינוני היכולת להעלות מעל 

נבכי העולם הזה, להביא את עצמו למצב של שייכות לעולם הבא, וממילא 

וה'  לחיים.  ולהיחתם  להיכתב  נזכה  כן  לחיים".  נכתבים  "זכו  בגדר  להיכנס 

יראנו נסתרות.     

מענה יחזקאל
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תוספת
שבת

מספר הקרואים בתורה בשבת רב מכל הימים
קדושת 'שבת קודש' היא המקור לקדושת ישראל וכל המועדים, 
והזמנים",  וישראל  השבת  "מקדש  בתפילה  שחותמין  וכפי 
וכן מצינו בלבוש  ובתפילת ליל שב"ק "וקדשתו מכל הזמנים". 
לפי  תלוי  התורה  בקריאת  הקרואים  שמספר  סק"א(  תכ"ג  )סי' 
יותר  שקדוש  בר"ח  אנשים,  ג'  רק  יום  שבכל  היום,  קדושת 
כיפור ששה,  ביום  ביום טוב חמשה אנשים,  ד' אנשים,  קוראים 

ובשבת שבעה. הרי לנו שקדושת שבת גדולה מקדושת יו"כ.

קודש  ימי  כמה  שיש  ה'(  אות  פ"ז  ח"ד  ה'  )דרך  הרמח"ל  וכ"כ 
השפעתה  השבת,  ממדרגת  למטה  כולן  "אמנם  השבת,  מלבד 
המועדים  שאר  ענייני  את  מפרט  הוא  מכן  ולאחר  וקידושה". 
וביניהם גם יום כיפור. וכמו"כ אנו רואים זאת ממה שחילול יום 
שחמורה  סקילה  מחייב  שבת  חילול  משא"כ  כרת,  מחייב  כיפור 
שעל  פ"ח(  )ח"ב  עולם"  ב"חיי  זצ"ל  הסטייפלער  וכתב  יותר. 

קדושת שבת נאמר בגמרא – 'דלא עבידי לגלויי'.

מעשים והנהגות נפלאים ממרן הגרי"ז מבריסק זצוק"ל נלב"ע יו"כ.
הגרי"ז  מרן  עלה  תש"א  בשנת  חסידיך':  'ארחות  בספר  מסופר 
ומייגע.  ארוך  במסע  בספינה  עשה  הוא  הדרך  את  ארצה.  הלוי 
האניה הגיעה לחופי ארץ ישראל ביום שישי אחר הצהרים, אך 
לחרדתו של הרב מבריסק התארכה כניסת האניה לנמל, ושעת 

ממשמשת  היתה  השבת  כניסת 
ובאה.

הרב עמד מתוח ומבוהל חרד ודואג 
ובשעון  בשמש  העת  כל  והביט 
הזמן  מהו  ששאל  לאחר  לסירוגין, 
עמד  האניה,  לעגינת  המשוער 
ושיער כמה זמן נותר עד השקיעה.

שבנמל,  ברציף  האניה  עגנה  כאשר 
אך  השקיעה.  עד  זמן  נותר  עדיין 
הרב מבריסק אמר: 'אצלי כבר שבת 
לפיכך יש להשאיר את כל החפצים 
באניה'. מובן מאליו שבני המשפחה 
צייתו לדברים, והכל הושאר באניה 
ברור  כמעט  כאשר  כהפקר,  והיה 
ויזיקו.  יגנבו  יחטטו,  שאנשי הצוות 
ליטול  רשות  בקשה  הקטנה  בתו 
שהיתה  אחת,  שרשרת  רק  עמה 
הבת  ע"ה.  מאמה  אישית  מזכרת 
'הרי לא נשאר לי  התחננה ואמרה: 
כלום מאמא מלבד שרשרת זו, והיא 

יקרה לי עד מאד'. 

'ראי, אני משאיר כאן  אמר לה הרב: 
)הגר"ח  אבי  של  הכתבים  את  גם 
נפשי  מסרת  כמה  ידעת  והרי  זצ"ל(, 

שגם  הבת  שמעה  כאשר  הכל'.  מעל  היא  השבת  אך  עליהם, 
הכתבים  שאם  הבינה  היא  דעתה.  נחה  שם,  נשארים  הכתבים 

נשארים שם, באמת אי אפשר לקחת שום דבר.

להקדים לסיים ההכנות לשבת
כך אמר הרב מרן הגרי"ז זצ"ל מבריסק, "יש ענין גדול להשתרש 
הדלקת  זמן  לפני  כמה שיותר מוקדם  ההכנות לשבת  את  לסיים 

וואס  שבת,  פאר  הכנות  די  פטרן  אפ  הזהב:  וכלשונו  נרות". 
גיכער".

סגירת החנויות בזכות משמרת השבת
מבריסק  הגרי"ז  ממקורבי  מבריסק,  זצ"ל  איידלמן  אברהם  רבי 
השבת',  'משמרת  מאנשי  היה  זצ"ל, 
סמוך  בכל ערב שבת  שדאגו לצאת 
מאוד לכניסת השבת לרחובות עירם 
לנעול את  ולזרז את בעלי החנויות 
חנויותיהם לפני שהשבת תכנס. כיון 
מ'משמרת  יקרים  יהודים  שאותם 
תפקידם  בשל  הספיקו,  לא  השבת' 
בזמן  הכנסת  לבית  להגיע  החשוב, 
של  בביתו  להתפלל  זכו  התפילה, 

מרן הגרי"ז זצ"ל בין אנשי מנינו.

כשהגיע רבי אברהם איידלמן באחת 
חש  מנין  באותו  לתפילתו  השבתות 
לשטוח  והחל  כבדה  מועקה  בלבו 
את לבו הכאוב לפני הרב זצ"ל. הוא 
סיבה  עוד  שיש  לו  נראה  שלא  טען 
החנויות  בעלי  את  ולהזהיר  לשוב 
אותם  שלדעתו  כיון  אותן,  שיסגרו 
עושים  היו   – סגורות  שחנויותיהם 
ואילו  ללא משמרת השבת,  גם  זאת 
השבת  את  שמחללים  האחרים 
להפצרות  נשמעים  אינם  במילא 
ונראה שלגביהם דבר לא יועיל עוד.

עמו  לקחו  ואחר  זצ"ל  הרב  שמעו 
והראה באצבעו כשהוא אומר:  לדלת הכניסה של הבית, פתחה 
בזכות  רק  הנה,  עתה?  הסגורים  העסק  בתי  את  אתה  'רואה 
המתמדת  ההתעקשות  ללא  שהרי  הם.  סגורים  השבת'  'משמרת 
את  ולהזהיר  מחאתם  את  להביע  שבת  מדי  שיצאו  אנשיה,  של 
– גם חנויות אלו היו נותרות פתוחות, אם כך- ודאי  אזהרותיהם 
גדולה היא זכותה של משמרת השבת ללא כל שיעור'. )עובדות 

והנהגות לבית בריסק, ח"ב, ס"ד(

זמני הדלק"נ שבת פרשת האזינו - שבת שובה
ירושלים: 6:01 מוקדם: 5:51
בני ברק: 6:16 מוקדם: 6:06 
 מודיעין עילית: 6:10 מוקדם: 6:00

 חיפה: 6:08 מוקדם: 5:58

 טבריה: 6:05 מוקדם: 5:55

וכד'  דרשות  לשליחת  או  להצטרפות  או  והנצחות  לפרטים 
 a0732951324gail.coa  ניתן לפנות למייל

לשמיעת שיחות חיזוק בנושא שבת בטל: 073-2951324 

קופת  ו"קהילות"  פלוס"  ב"נדרים  גם  אפשר  לעלון  לתרומות 
בטלפון  או  שבת"  תוספת  "עלון  קופת  גליונות"  "אוסף 

037630543 שלוחה 2040 . 

מדברי רבותינו זצוק"ל ושיבדלחט"א במעלת תפילת מנחה בערש"ק וקדושת השבת 

שים לב!
מהשבוע זמן 
הדלקת נרות 
שבת מתחיל
 להקדים 

בכל שבוע

מכתב מהחודש מרבני מודיעין עילית
 הגאונים רבי מאיר קסלר רבי ישראל

 זיכרמן ורבי יהודה קנר שליט"א
על שימוש במצלמות שצילמו בשבת
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ואין    ,תשמ"ה אכילה, שתייה, רחיצה, סיכה, נעילת הסנדל,  מלאכה,    ביוה"כ יש איסור

אין בהם    ושאר עינויים  [שו"ע (סי' תריא סע' א)].חיוב כרת אלא על מלאכה ואכילה ושתייה.  
  במקום "מ  פקונ(מן התורה וי"א שאינן אלא מדרבנן  שהם  יש אומרים    ,בלבדאלא איסורא  

 . ס"ק ג)][מ"ב (. ולמעשה ראוי להחמיר ). ספק

 האסורה אכילה שיעור
  . ככותבת הגסה חייב, והוא פחות מכביצה מעט, ושיעור זה שווה לכל אדם  ה"כהאוכל ביו

 . )]שם[שו"ע (סע' ה) ומ"ב (  .ת"יש איסור מה אבל  חיוב,    אין ובפחות מכשיעור    )].בסי' תריר[שו"ע ( 
קליפתה,  ו עם  בינונית  ביצה  של  שליש  כשני  של  בנפח  מאכל  דבר  הוא,  ככותבת  שיעור 

ובשעת הצורך ניתן  .  ](ח"ד פט"ו אות ה)  ל"צואו  כ)  –ט  י  יות[שש"כ (פל"ט אות  . דהיינו כשלושים סמ״ק
 .]הגרמ"ש קליין שליט"א (עטורי מרדכי פכ"ו)[להקל שהוא כארבעים סמ"ק. 

 שיעור שתייה האסורה 
השותה ביום הכיפורים מלא לוגמיו (פירוש מלא פיו), חייב. ומשערים בכל אדם לפי מה 
שהוא, הגדול לפי גדלו והקטן לפי קטנו. ולא מלא לוגמיו ממש, אלא כדי שיסלקנו לצד  

בפיו ויראה כמלא לוגמיו, והוא פחות מרביעית באדם בינוני. וכל המשקים מצטרפים    'א
 . ה"תחצי שיעור אסור מכי  . ואף בפחות מכשיעור יש איסור  [שו"ע (סי' תריב סע' ט)]  .לכשיעור

 בליעת רוק
[מ"ב (סי'   .מותר לבלוע רוק, כיון שאין כונתו כלל לשתיה. אבל אם כוונתו לשתיה אסור

כל זה ברוק שגלגל בפיו, אבל כל זמן שאינו מגלגלו בפיו מותר בכל    "מ . ומתקסז ס"ק יג)]
 .ויש אומרים שאין איסור כלל לבלוע רוק  .[הגריש"א זצ"ל (הלכות חג בחג פכ"ב אות כ בהגה)]  .גוונא

 בתורה לשמה (שאלה קנד) ועי' בשמעתא עמיקתא גליון קנ"ה]. הוא [חזו"א (דינים והנהגות פ"כ אות ט). וכן

 )רת שחיקת סממניםיגזלקיחת תרופות (
ל פרט  סממנים  גזירת  משום  תרופות  לקחת  אסור  שאב"ס  ביוה"כ  לחולה חולה  (וק"ו 

ומ"ב   )וסי' תצו סע' ב סי' שכח סע' יז( עי' שו"ע [.  הותר עבורו לקיחת תרופות בשבת ויו"טשיב"ס) ש

למשכב ואין בו סכנה, או שיש לו מיחוש    חולה שנפל מחמת חליוחולה שאב"ס היינו  ו.  ](שם) 
  .]) שםשו"ע ורמ"א ([ כנפל למשכב.דינו שמצטער וחלה ממנו כל גופו שאז אע"פ שהולך 

 המשך טיפול
אדם בריא החייב להמשיך לקיחת תרופות לפי פקודת רופא כדי שלא יחלה במחלה שאין  

 ]. )פל"ד אות יז( שש"כ[. שיבואר להלן)לקחת תרופות בשבת ויוה"כ (כפי  לו , מותר בה סכנה 
 לקיחת תרופה למנוע חולי או הקאות בצום

אדם בריא שיודע שיש סיכוי גדול שאם לא יקח תרופה וכדו' יהיו לו הקאות וכדו' שיגרמו  
[כי הרי מותר לקחת תרופות ע"מ למנוע  לו לשבור את הצום, רשאי לקחתה ע"מ למנוע החשש.  

ועי' באג"מ (ח"ד    .חולי. ועוד כי עדיף לעבור על איסור קל של חשש גזרת שחיקת סממנין מודאי איסור תורה חמור 

סי' קכא) שכת' שבמקום שיש רק אומדנא של הרופאים שנר תעזור למנוע הקאות יש לאסור משום איסור שחיקת 

 .סממנים, אא"כ יש לו צער שלא יוכל לצום שבאופן זה יש להתיר]
 לקיחת גלולות ותרופות בצום  

ביוה"כ טעם ערב  גלולות שאין להם  להלן)  מותר לקחת  מים, כמבואר  אמצעות  ,  (ללא 
וכן    כשיש צורך בכך, אפילו לאדם שאינו חולה, וכגון הצריך לקחת תרופה להמשך טיפול. 

משכך כאבים  הסובל מכאב ראש חזק במשך הצום ומחמתו נחלש כל גופו רשאי לבלוע  
[דכיון שנחלש כל גופו בכלל חולה שאב"ס הוא ורשאי לקחת תרופות ע"מ להתרפאות,   .וכדו' להוריד הכאב

עמ' קסה) לענין צום יוה"כ    שם(  גרנ"ק זצ"לוכמבואר בשו"ע בסי' שכ"ח, וכן הביא בשש"כ (פל"ד אות ג). וכן פסק ה

חזקים].   ראש  כאבי  או  מסחרחורות  שסובל  את  למי  לקבל  יותר  עדיף  שאפשר  במקום  אלו  ובכל 
 . [עי' באג"מ (ח"ד ססי' קכא) ובנשמת אברהם (סי' תריב ס"ק ז עמ' תשכג)]לה (נר). התרופה על ידי פתי

 תרופות שיש להם טעם ערב לחיך
כשאין להם טעם ערב. אמנם אם    היתר הנזכר לענין לקיחת תרופות וגלולות הוא דוקא ה 

הוא חולה שאין בו סכנה הזקוק לקחת תרופות שיש להם טעם ערב, עליו לערב דבר מר 
עד שלא ירגיש המתיקות שבהם. (אולם אין להתיר  וכדו' (באופן שאינו פוגם את התרופה)  

 .[עי' לקמן]למי שאינו חולה, לשתות משקה פגום לצורך לקיחת גלולות ותרופות). 
 לקיחת גלולות ותרופות באמצעות משקה

בליעת רוק. (אלא שיש    "ילבדם או ע  לבלעםאין היתר לבלוע תרופות עם מים, ועל כן יש  
או ללא אמצעות    תרופות מסוימות שעלולות להזיק אם לוקחים אותם על קיבה ריקה 

הזקוק לתרופה, ואינו יכול לבולעה    ב"סוחולה שא  ).מים. ויש לברר הדבר בטרם מועד
תרופה על קיבה ריקה), בשעת הדחק יש להתיר לבלוע ה ללא מים (או שאסור לו לקחת את  

א, כגון קפה "י שיערב במים דבר מר עד שאין בהן הנאה לחיך כלל לו ולרוב בנ"התרופה ע
שחור חזק (ללא סוכר) או תה חזק (ללא סוכר) וכדו' (ובמקום האפשר ישתדל שיהיה פחות 

זצ"מכשיעור).   ח), הגריש"א  אות  פ"ה  (הליכ"ש  זצ"ל  והאול[הגרשז"א  כג)  אות  פכ"ג  (אשרי האיש ח"ג    "צ ל 

כמו כן ניתן להמיס התרופה עצמה בקצת מים באופן שהמים הופך להיות מר מחמת    .(שם)]
לכתחלה    יאפשרדבר  אם  מ"מ  והתרופה (וזה בתנאי שהמים לא פוגעים ביעלות התרופה).  

 .בשמעתא עמיקתא גליון קנ"ה]ו  מקורותב[עי' לעיל לקבל את התרופה על ידי פתילה (נר).  עדיף

 האכלת קטן 
מ"א (סי' שמג  [.  בידים  . ומותר אף להאכילם[שו"ע (סי' תרטז)].  ביוה"כ  מותרים באכילה   קטנים

 .  ]חוט שני ח"ד עמ' ש"ה)ל ("ק זצ"הגרנס"ק ג וסי' רסט ס"ק א), חיי"א (כלל סו אות י), מ"ב (סי' תרטז ס"ק א) ו
  תענית שעות 

י' שנים שלימות, מחנכין    ניב  או כחושים  ט' שנים שלימות,  ניב  ים,בריאה   וקטנה   קטן
כשעה   ם מאכילין אותשעה מסוימת  לאכול ב  יםרגיל  והיאם    כגון  . לשעותלהתענות    ם אות

   .]שו"ע (סע' ב)[ם. ח ולפי כלאחר מכן או יותר, 
 קטן שהוא פחות מבן תשע

, כדי שלא יבא לידי  תענית שעותבאפילו  "כוה אין מענין אותו בי  ט'קטן שהוא פחות מבן 
 . ])שם ( [רמ"א אם רוצה להחמיר על עצמו, מוחין בידו.   'אפיו. ומ"ב (ס"ק יד)] )שם שו"ע ([סכנה. 

 בן י"א שנים בהשלמת צום יום הכפורים 
י"אש"אי לחנכן שנה   בן  כדי  סופרים,  מדברי  ומשלימין  מתענין  נקבה,  בין  זכר  בין   ,

רמ"א [(חוץ מתענית שעות).    שאינן צריכין להשלים מדרבנן כלל"א  וי  .]שו"ע (שם)[  במצוות.
 . ]רמ"א (שם)[.  בנער שהוא כחוש ואינו חזק להתענות  עליהםויש לסמוך    .]ס"ק ח) (שם) ומ"ב (

מחמת חולשה שירדה לעולם, המנהג להקל שלא להשלים התענית עד   למעשה בזמן הזה ו
שמה שאין מדקדקין להתענות שום תינוק בשנת י"ב, משום    'עי' במ"ב (ס"ק ט) שכת[שיכנסו בעול מצוות.  

ז שלא השלים שנת י"ג. ודעת  "בשנת י"ג אין נוהגין להתענות כ  'אפישדבזה"ז ירדה חולשה לעולם. ומהא"ר משמע 
הגרשז"א זצ"ל (הליכ"ש יוה"כ פ"ו אות יד והגה כז) שבזמננו אין הקטנים משלימין תעניתם עד הגיעם למצוות  

 . ]בתענית הסמוכה ליום הגיעם למצוות) '(אפי
 בת י"ב ובן י"ג שנים 

בת י"ב ויום אחד, ובן י"ג ויום אחד, שהביאו שתי שערות, הרי הם כגדולים לכל מצות  
אבל אם לא הביאו שתי שערות, עדיין קטנים הם ואינן משלימין    ,ומשלימים מן התורה 
(ואין להם סכנה ים  וכחושכים  ר  הם  'ואפי  .)]שם מ"ב (ב  ועיי"ש.  שו"ע (שם) [אלא מדברי סופרים.  

. ועי' במ"ב (ס"ק יב) שהרמ"א (שם)  [רמ"א  נשרו השערות. ש  כי חוששיםלהשלים    כיםצרי  ,לצום)
 .מיירי באופן שהגדיל לפני או שלא בדקוהו]

 הזכרת יום הכפורים בברכת המזון
קטן המברך ברכת מעין שלש או ברכת המזון על אכילתו ביום הכפורים, אף על פי שגדול  
האוכל מחמת פקוח נפש צריך להזכיר מעין המאורע, מכל מקום יש אומרים שלא מחנכים  

 . ])58הגרשז"א זצ"ל (הליכ"ש יוה"כ פ"ו הגה [הקטנים בזה. 

 חיובו בצום 
ואף אם אין סכנה מיידית אלא הדבר   .[שו"ע (סי' תריח)]חולה שיש בו סכנה פטור מלצום.  

[שבת  עלול לגרום סכנה אף בעוד זמן ארוך ואפילו עלול לקרב את פטירתו במעט פטור.  
ע יג),  סק  של  (סי'  המ"ב  וע"פ  זצ"ל  מבריסק  הרב  בשם  פב.)  (יומא  חמד  וחשוקי  כד)  (אות  ועי'    ."ש]יישבתון 

מי בכלל חולה שיש בו    ,מהדורה מורחבת  -הלכות מצויות ליוה"כ  בשמעתא עמיקתא  
 סכנה. 

 
. [שו"ע (סי' תריג סע' א)]ואפי' להושיט אצבעו במים, אסור.    ,אסור לרחוץ, בין בחמין בין בצונן

  . וי"א שדוקא ]נהר שלום (ס"ק ט) ע"פ הפר"ח (ס"ק א)[וי"א שאיסור זה הוא אף בשאר משקים.  
במים יש משום איסור רחיצה, אבל בשאר משקים שבשאר ימות השנה יש בהם משום  

 .]כן צידד בנהר שלום (שם). ועי' ברש"ש (יומא עג:) [בזיון אוכלין אין איסור רחיצה ביוה"כ. 
 גופו מלוכלך 

אם היו ידיו או רגליו או שאר גופו מלוכלכים בטיט או בצואה, או שנטף דם מחוטמו,  
ומ"מ צריך ליזהר שלא ירחץ  .  )]שם[שו"ע (שלא אסרו אלא רחיצה של תענוג.    ,מותר לרחצם

מקומות   לרחוץ  טורח  והוא  מקומות  בכמה  מלוכלך  גופו  ואם  המטונף  מקום  אלא 
בפ"ע מותר לכנוס במים לרחוץ כל גופו בפ"א כדי להסיר הלכלוך שעליו   'ל אהמטונפים כ

 .[מ"ב (ס"ק א)]. )להנאת רחיצה רק להעביר הלכלוך  (לא
 להעביר זיעה

אם הזיעה הרבה ורוצה לרחוץ להעביר הזיעה מותר כיון שאינה רחיצה של תענוג ומ"מ  
וא"צ לרחיצה זו כ"כ נכון להחמיר שלא לרחוץ בשביל העברת הזיעה    אסטניס מי שאינו  

 . שעה"צ (אות ד)]ו [מ"ב (שם ס"ק ב)הזוהמה. כמו שאסור לסוך בשמן להעביר 
 לצורך רפואה  

בא מן הדרך ורגליו כהות,  . וכן ה [רמ"א (סע' ט)]פ שאינו מסוכן.  "רוחץ כדרכו, אעהחולה  
ב)].  , כי אין זה בכלל רחיצה לתענוגמותר לרחצן (סע'  וכ"ש  [רמ"א  גמורה .  משום רפואה 

[מ"ב .  ]אא"כ הוא חולה שאב"סמותר לרחוץ במקום שאין איסור משום רפואה בשבת [
 .] דלא גרע ממי שבא מן הדרך ורגליו כהות (ס"ק י)
 יולדת

יולדת שהיא תדירה בדמים פשיטא שיכולה לרחוץ בשרה הן מפני שהיא כחולה והן מפני  
 . ])ט (אות ערוה"ש[. הסרת טינוף 

 לצורך מצוה (כגון קבלת פני רבו) 
כלל להנאת רחיצה (כגון לעבור נהר   אין איסור רחיצה כשעושה לצורך מצוה ואינו מכוין 

ואשה שלובשת לבנים ביוה"כ מותרת לרחוץ ו)].  -[שו"ע (שם סע' ה.  בגופו ע"מ לקבל פני רבו)
 .ב (ס"ק לא)]"[מ. ביד שלא תבוא לידי סחיטה  י אםמעט בין ירכותיה. ולא תרחץ בבגד כ

 במקום הפסד (כגון ההולך לשמור על פירותיו) 
אין איסור רחיצה כשעושה משום הפסד ממון ואינו מכוין כלל להנאת רחיצה (כגון לעבור 

 [שו"ע (שם סע' ח)]. . נהר בגופו במים עצמן ע"מ לשמור על פירותיו)

 

ביאור הגרי"ז על הקשר בין קבלת 
שבת לקבלת פני השכינה.

מרן הגרי"ז זצ"ל בפירושו על התורה ביאר את ה'הלכה למעשה' 
של קבלת שבת )מובא בספר שבת מלכתא(, שיש בקבלת שבת 

שנאמרו  להלכות  מקבילות  הלכות  ג' 
בקבלת פני השכינה של מתן תורה. 

אמרו  תורה  שבמתן  דבריו,  ותמצית 
בני ישראל 'רצוננו לראות את מלכנו', 
העם  אל  'לך  להם:  נאמר  ואח"כ 
שמלותם,  וכבסו  ומחר  היום  וקדשתם 
ויוצא  וכו',  ליום השלישי  נכונים  והיו 
האלוקים'.  לקראת  העם  את  משה 
והיינו שמכיוון שאמרו 'רצוננו לראות 
השכינה  פני  לקבל  ובאו  מלכנו'  את 
נתחדשו בזה שלוש הלכות: א. חילוף 

ולא  מוכנים  שיהיו  ב.  שמלותם'.  'וכבסו  מהכתוב:  הבגדים, 
נכונים  'והיו  מהכתוב:  השכינה,  תבוא  כאשר  ועסוקים  טרודים 
ליום השלישי'. ג. היציאה לקראת השכינה, מהכתוב: 'ויוצא משה 
את העם לקראת האלוקים'. אלו הם שלושת ההלכות הנצרכות 

לקבלת פני השכינה.

שלוש  אותם  את  מצאנו  שבת  בקבלת  שאף  זצ"ל  מרן  וביאר 
ברשות  שהרץ  ב.  שבת.  לכבוד  הבגדים  החלפת  א.  הלכות: 
'בואו  של  ההלכה  ברשות" משום  "רץ  נקרא  לפני שבת  הרבים 

והוא  השבת  תכנס  שלא  כדי  מלכתא',  כלה  שבת  לקראת  ונצא 
אינו פנוי. ג. שהיו יוצאים לקראת השבת ואומרים: 'בואו ונצא 

לקראת שבת המלכה'. עי"ש.

טבריה,  של  רבה  זצ"ל,  קוק  הכהן  רפאל  רבי  הגאון  וסיפר 
הגרי"ז  מרן  לבית  בא  כאשר  שפעם 
זצ"ל בער"ש ראה את מרן עם שקיעת 
מעילו,  ואת  כובעו  את  נוטל  החמה 
עומד ואומר: 'מזמור שיר ליום השבת'. 
צריכים  'האם  זצ"ל:  רפאל  ר'  ושאלו 
ללבוש המעיל והכובע ולעמוד בשעה 
השבת?',  ליום  שיר  'מזמור  שאומרים 

אמר לו מרן זצ"ל 'אכן כן'. 

ע"פ  הוא  האם הטעם  רפאל,  ר'  שאלו 
'כך  שבת  במסכת  בגמ'  שכתוב  מה 
אלעאי,  בר  יהודה  ר'  של  מנהגו  היה 
ורגליו  ידיו  פניו  ורוחץ  חמין,  מלאה  ערבה  לו  מביאים  ער"ש 
ומתעטף ויושב בסדינין המצוייצין ודומה למלאך ה' צבקות'. 

הטעם  אלא,  המלאכים'.  את  מחקים  'איננו  זצ"ל:  מרן  לו  אמר 
שבת  לקראת  ונצא  'בואו  חנינא  ר'  'דאמר  בגמ':  עפמש"כ 
סיים מרן זצ"ל  'לקראת שבת כלה מלכתא'.  מלכתא, ואמרי לה 
ואמר: "וכי את המלך אפשר לקבל ללא כובע וחליפה? וכי אפשר 
לקבלו בישיבה? והרי מפני כבוד המלכות צריכים ללבוש הכובע 

והחליפה ולעמוד ולומר קבלת שבת!

מרן רבי אליהו לופיאן זצוק"ל האריך בשיחה במוצש"ק לאחר פטירת תלמידו כדי להצילו מגיהנום.
וז"ל:  נוראים  ימים  על  בספרו  זצ"ל  קרלינשטיין  הגר"ח  כתב 
שפעם  זצוק"ל  לאפיאן  הגר"א  מרן  על  נאמן  ממקור  "ושמעתי 
אחת כאשר נפטר אחד משומעי שיחותיו הקבועות שהי' מוסרם 
מאריך  זצוק"ל  לאפיאן  הגר"א  הי'  שלישית,  סעודה   לאחר 
הראשונה  השנה  במשך  המוצ"ש  לתוך  ומושכן  אלו  בשיחות 

לפטירת אותו אדם, ואמר שמכיון שאותו אדם היה בא בקביעות 
לשמוע השיחה ולא היה מפסיק את השבת עד אחרי גמר השיחה, 
לגהינום עד שנגמרת  אותו  אין מחזירין  גם עכשיו בשמים  אזי 
השיחה  להאריך  אמת  של  חסד  בזה  יש  ולכן  כאן,  ההבננשיחה 

יותר ויותר". 

סידורו של שבת – מברך לכפרי שיחוש טעם שבת מיום רביעי
מעשה בכפרי פשוט אשר במסגרת עסקיו הגיע בערש"ק לעירו 
ונאלץ  זצ"ל בעל ה'סדורו של שבת'  של רבי חיים מטשרנוביץ 
חשש  אשר  זהובים  מאות  ד'  היו  האיש  של  בכיסו  שם.  לשבות 
החליט  וע"כ  מכירם  שאינו  התושבים  מן  מי  בידי  להשאירם 
להפקידם בידי רב העיר רבי חיים זצ"ל. אלא שמיד לאחר צאתו 
יום  זה  היה  אשר  בוכיה,  אישה  לחדר  נכנסה  הרב  של  מחדרו 
והנדוניה  עוד  כל  לחופה  ללכת  מסרב  והחתן  בתה  של  חופתה 
החיתון,  קשרי  את  לנתק  מאיים  ואף  סולקה  לא  לו  שהובטחה 
זצ"ל  חיים  רבי  משפחתה.  ולכל  לה  נוראה  בושה  שיגרום  דבר 
הכסף  צרור  כל  את  המגירה  מן  הוציא  ומיד  לרגע  היסס  לא 

ומסרו לידי האישה בכדי לקיים את החתונה. 
רבי  לו  סיפר  כספו,  את  בחזרה  לקבל  הכפרי  כשבא  במוצש"ק 
חיים את כל סיפור המעשה, התנצל בפניו והבהיר לו כי בזכותו 
יוחזר  ימים  מספר  בתוך  כי  והוסיף  לחופה,  ישראל  בת  נכנסה 
לו כל כספו. הוא אף איחל לו שהברכה תשרה בכל מעשי ידיו.
ראה  והנה  לעסקיו,  ופנה  הדברים  עם  השלים  הלב  טוב  הכפרי 
רווחים  והניב  ופרח  הצליח  בו  החל  אשר  עסק  כל  פלא  איזה 

חיים  רבי  של  לביתו  הכפרי  פנה  שכך  כיון  מאוד.  עד  גדולים 
כספי  שכן  הפקדון,  בכסף  כלל  מעונין  הוא  אין  כי  לו  והודיע 
את  חיים  רבי  שמע  זה.  כסף  על  מונים  עשרות  עלו  רווחיו 
ולא  שתק  הכפרי  עוד.  שיברכו  חפץ  הוא  במה  ושאלו  החלטתו 
ענה. אמר לו רבי חיים: 'גדולה היא זכותה של השבת ששמרת, 
אדם  בידי  הכסף  את  הפקדת  לחללה  רצית  שלא  משום  ואשר 
שאינך מכיר, ואף משום כך 'מצוה גוררת מצוה', וע"כ התגלגלה 
לידך מצות הכנסת כלה. מברך אני אותך שתחוש בטעם השבת 

מכאן ואילך כל ימיך'. 
שלאח"כ  הראשון  רביעי  ביום  כבר  לביתו,  האיש  שב  כאשר 
השבת  אור  בלהבת  פנימיותו  מתמלאת  איך  לחוש  החל 
ביתו  שבני  עד  והתעצמה  הלכה  זו  והתלהבות  וקדושתה, 
דמותו  השתנתה  עצמה  בשבת  למראהו.  ורעדה  חיל  התמלאו 
אך  והנה  בביתו.  סובב  אלוקים  מלאך  כי  דומה  שהיה  עד 
ליום  עד  פשוט  כפרי  אותו  להיות  חזר  והאיש  שבת  יצאה 
מחדש.  שבוע  מדי  הדברים  ונשנו  הלכו  וכך  הבא,   רביעי 

)"מקדשי שביעי"(
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מכתב מרשכבה"ג 
מרן הגר"ג אדלשטין זיע"א

שמירת  בענייני  יתחזק  ואחד  אחד  שכל  ראוי 
הציבור  כל  על  ישפיע  שזה  ודאי  שב"ק, 
איש  מהחזון  לי  ידוע  כראוי.  שב"ק  שישמרו 
מתחזקים  תורה  בני  שכאשר  שאמר  זללה"ה 
הציבור  כל  על  משפיע  זה  שב"ק  בשמירת 

שישמרו שב"ק כראוי.
גרשון אדלשטין
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ואין    ,תשמ"ה אכילה, שתייה, רחיצה, סיכה, נעילת הסנדל,  מלאכה,    ביוה"כ יש איסור

אין בהם    ושאר עינויים  [שו"ע (סי' תריא סע' א)].חיוב כרת אלא על מלאכה ואכילה ושתייה.  
  במקום "מ  פקונ(מן התורה וי"א שאינן אלא מדרבנן  שהם  יש אומרים    ,בלבדאלא איסורא  

 . ס"ק ג)][מ"ב (. ולמעשה ראוי להחמיר ). ספק

 האסורה אכילה שיעור
  . ככותבת הגסה חייב, והוא פחות מכביצה מעט, ושיעור זה שווה לכל אדם  ה"כהאוכל ביו

 . )]שם[שו"ע (סע' ה) ומ"ב (  .ת"יש איסור מה אבל  חיוב,    אין ובפחות מכשיעור    )].בסי' תריר[שו"ע ( 
קליפתה,  ו עם  בינונית  ביצה  של  שליש  כשני  של  בנפח  מאכל  דבר  הוא,  ככותבת  שיעור 

ובשעת הצורך ניתן  .  ](ח"ד פט"ו אות ה)  ל"צואו  כ)  –ט  י  יות[שש"כ (פל"ט אות  . דהיינו כשלושים סמ״ק
 .]הגרמ"ש קליין שליט"א (עטורי מרדכי פכ"ו)[להקל שהוא כארבעים סמ"ק. 

 שיעור שתייה האסורה 
השותה ביום הכיפורים מלא לוגמיו (פירוש מלא פיו), חייב. ומשערים בכל אדם לפי מה 
שהוא, הגדול לפי גדלו והקטן לפי קטנו. ולא מלא לוגמיו ממש, אלא כדי שיסלקנו לצד  

בפיו ויראה כמלא לוגמיו, והוא פחות מרביעית באדם בינוני. וכל המשקים מצטרפים    'א
 . ה"תחצי שיעור אסור מכי  . ואף בפחות מכשיעור יש איסור  [שו"ע (סי' תריב סע' ט)]  .לכשיעור

 בליעת רוק
[מ"ב (סי'   .מותר לבלוע רוק, כיון שאין כונתו כלל לשתיה. אבל אם כוונתו לשתיה אסור

כל זה ברוק שגלגל בפיו, אבל כל זמן שאינו מגלגלו בפיו מותר בכל    "מ . ומתקסז ס"ק יג)]
 .ויש אומרים שאין איסור כלל לבלוע רוק  .[הגריש"א זצ"ל (הלכות חג בחג פכ"ב אות כ בהגה)]  .גוונא

 בתורה לשמה (שאלה קנד) ועי' בשמעתא עמיקתא גליון קנ"ה]. הוא [חזו"א (דינים והנהגות פ"כ אות ט). וכן

 )רת שחיקת סממניםיגזלקיחת תרופות (
ל פרט  סממנים  גזירת  משום  תרופות  לקחת  אסור  שאב"ס  ביוה"כ  לחולה חולה  (וק"ו 

ומ"ב   )וסי' תצו סע' ב סי' שכח סע' יז( עי' שו"ע [.  הותר עבורו לקיחת תרופות בשבת ויו"טשיב"ס) ש

למשכב ואין בו סכנה, או שיש לו מיחוש    חולה שנפל מחמת חליוחולה שאב"ס היינו  ו.  ](שם) 
  .]) שםשו"ע ורמ"א ([ כנפל למשכב.דינו שמצטער וחלה ממנו כל גופו שאז אע"פ שהולך 

 המשך טיפול
אדם בריא החייב להמשיך לקיחת תרופות לפי פקודת רופא כדי שלא יחלה במחלה שאין  

 ]. )פל"ד אות יז( שש"כ[. שיבואר להלן)לקחת תרופות בשבת ויוה"כ (כפי  לו , מותר בה סכנה 
 לקיחת תרופה למנוע חולי או הקאות בצום

אדם בריא שיודע שיש סיכוי גדול שאם לא יקח תרופה וכדו' יהיו לו הקאות וכדו' שיגרמו  
[כי הרי מותר לקחת תרופות ע"מ למנוע  לו לשבור את הצום, רשאי לקחתה ע"מ למנוע החשש.  

ועי' באג"מ (ח"ד    .חולי. ועוד כי עדיף לעבור על איסור קל של חשש גזרת שחיקת סממנין מודאי איסור תורה חמור 

סי' קכא) שכת' שבמקום שיש רק אומדנא של הרופאים שנר תעזור למנוע הקאות יש לאסור משום איסור שחיקת 

 .סממנים, אא"כ יש לו צער שלא יוכל לצום שבאופן זה יש להתיר]
 לקיחת גלולות ותרופות בצום  

ביוה"כ טעם ערב  גלולות שאין להם  להלן)  מותר לקחת  מים, כמבואר  אמצעות  ,  (ללא 
וכן    כשיש צורך בכך, אפילו לאדם שאינו חולה, וכגון הצריך לקחת תרופה להמשך טיפול. 

משכך כאבים  הסובל מכאב ראש חזק במשך הצום ומחמתו נחלש כל גופו רשאי לבלוע  
[דכיון שנחלש כל גופו בכלל חולה שאב"ס הוא ורשאי לקחת תרופות ע"מ להתרפאות,   .וכדו' להוריד הכאב

עמ' קסה) לענין צום יוה"כ    שם(  גרנ"ק זצ"לוכמבואר בשו"ע בסי' שכ"ח, וכן הביא בשש"כ (פל"ד אות ג). וכן פסק ה

חזקים].   ראש  כאבי  או  מסחרחורות  שסובל  את  למי  לקבל  יותר  עדיף  שאפשר  במקום  אלו  ובכל 
 . [עי' באג"מ (ח"ד ססי' קכא) ובנשמת אברהם (סי' תריב ס"ק ז עמ' תשכג)]לה (נר). התרופה על ידי פתי

 תרופות שיש להם טעם ערב לחיך
כשאין להם טעם ערב. אמנם אם    היתר הנזכר לענין לקיחת תרופות וגלולות הוא דוקא ה 

הוא חולה שאין בו סכנה הזקוק לקחת תרופות שיש להם טעם ערב, עליו לערב דבר מר 
עד שלא ירגיש המתיקות שבהם. (אולם אין להתיר  וכדו' (באופן שאינו פוגם את התרופה)  

 .[עי' לקמן]למי שאינו חולה, לשתות משקה פגום לצורך לקיחת גלולות ותרופות). 
 לקיחת גלולות ותרופות באמצעות משקה

בליעת רוק. (אלא שיש    "ילבדם או ע  לבלעםאין היתר לבלוע תרופות עם מים, ועל כן יש  
או ללא אמצעות    תרופות מסוימות שעלולות להזיק אם לוקחים אותם על קיבה ריקה 

הזקוק לתרופה, ואינו יכול לבולעה    ב"סוחולה שא  ).מים. ויש לברר הדבר בטרם מועד
תרופה על קיבה ריקה), בשעת הדחק יש להתיר לבלוע ה ללא מים (או שאסור לו לקחת את  

א, כגון קפה "י שיערב במים דבר מר עד שאין בהן הנאה לחיך כלל לו ולרוב בנ"התרופה ע
שחור חזק (ללא סוכר) או תה חזק (ללא סוכר) וכדו' (ובמקום האפשר ישתדל שיהיה פחות 

זצ"מכשיעור).   ח), הגריש"א  אות  פ"ה  (הליכ"ש  זצ"ל  והאול[הגרשז"א  כג)  אות  פכ"ג  (אשרי האיש ח"ג    "צ ל 

כמו כן ניתן להמיס התרופה עצמה בקצת מים באופן שהמים הופך להיות מר מחמת    .(שם)]
לכתחלה    יאפשרדבר  אם  מ"מ  והתרופה (וזה בתנאי שהמים לא פוגעים ביעלות התרופה).  

 .בשמעתא עמיקתא גליון קנ"ה]ו  מקורותב[עי' לעיל לקבל את התרופה על ידי פתילה (נר).  עדיף

 האכלת קטן 
מ"א (סי' שמג  [.  בידים  . ומותר אף להאכילם[שו"ע (סי' תרטז)].  ביוה"כ  מותרים באכילה   קטנים

 .  ]חוט שני ח"ד עמ' ש"ה)ל ("ק זצ"הגרנס"ק ג וסי' רסט ס"ק א), חיי"א (כלל סו אות י), מ"ב (סי' תרטז ס"ק א) ו
  תענית שעות 

י' שנים שלימות, מחנכין    ניב  או כחושים  ט' שנים שלימות,  ניב  ים,בריאה   וקטנה   קטן
כשעה   ם מאכילין אותשעה מסוימת  לאכול ב  יםרגיל  והיאם    כגון  . לשעותלהתענות    ם אות

   .]שו"ע (סע' ב)[ם. ח ולפי כלאחר מכן או יותר, 
 קטן שהוא פחות מבן תשע

, כדי שלא יבא לידי  תענית שעותבאפילו  "כוה אין מענין אותו בי  ט'קטן שהוא פחות מבן 
 . ])שם ( [רמ"א אם רוצה להחמיר על עצמו, מוחין בידו.   'אפיו. ומ"ב (ס"ק יד)] )שם שו"ע ([סכנה. 

 בן י"א שנים בהשלמת צום יום הכפורים 
י"אש"אי לחנכן שנה   בן  כדי  סופרים,  מדברי  ומשלימין  מתענין  נקבה,  בין  זכר  בין   ,

רמ"א [(חוץ מתענית שעות).    שאינן צריכין להשלים מדרבנן כלל"א  וי  .]שו"ע (שם)[  במצוות.
 . ]רמ"א (שם)[.  בנער שהוא כחוש ואינו חזק להתענות  עליהםויש לסמוך    .]ס"ק ח) (שם) ומ"ב (

מחמת חולשה שירדה לעולם, המנהג להקל שלא להשלים התענית עד   למעשה בזמן הזה ו
שמה שאין מדקדקין להתענות שום תינוק בשנת י"ב, משום    'עי' במ"ב (ס"ק ט) שכת[שיכנסו בעול מצוות.  

ז שלא השלים שנת י"ג. ודעת  "בשנת י"ג אין נוהגין להתענות כ  'אפישדבזה"ז ירדה חולשה לעולם. ומהא"ר משמע 
הגרשז"א זצ"ל (הליכ"ש יוה"כ פ"ו אות יד והגה כז) שבזמננו אין הקטנים משלימין תעניתם עד הגיעם למצוות  

 . ]בתענית הסמוכה ליום הגיעם למצוות) '(אפי
 בת י"ב ובן י"ג שנים 

בת י"ב ויום אחד, ובן י"ג ויום אחד, שהביאו שתי שערות, הרי הם כגדולים לכל מצות  
אבל אם לא הביאו שתי שערות, עדיין קטנים הם ואינן משלימין    ,ומשלימים מן התורה 
(ואין להם סכנה ים  וכחושכים  ר  הם  'ואפי  .)]שם מ"ב (ב  ועיי"ש.  שו"ע (שם) [אלא מדברי סופרים.  

. ועי' במ"ב (ס"ק יב) שהרמ"א (שם)  [רמ"א  נשרו השערות. ש  כי חוששיםלהשלים    כיםצרי  ,לצום)
 .מיירי באופן שהגדיל לפני או שלא בדקוהו]

 הזכרת יום הכפורים בברכת המזון
קטן המברך ברכת מעין שלש או ברכת המזון על אכילתו ביום הכפורים, אף על פי שגדול  
האוכל מחמת פקוח נפש צריך להזכיר מעין המאורע, מכל מקום יש אומרים שלא מחנכים  

 . ])58הגרשז"א זצ"ל (הליכ"ש יוה"כ פ"ו הגה [הקטנים בזה. 

 חיובו בצום 
ואף אם אין סכנה מיידית אלא הדבר   .[שו"ע (סי' תריח)]חולה שיש בו סכנה פטור מלצום.  

[שבת  עלול לגרום סכנה אף בעוד זמן ארוך ואפילו עלול לקרב את פטירתו במעט פטור.  
ע יג),  סק  של  (סי'  המ"ב  וע"פ  זצ"ל  מבריסק  הרב  בשם  פב.)  (יומא  חמד  וחשוקי  כד)  (אות  ועי'    ."ש]יישבתון 

מי בכלל חולה שיש בו    ,מהדורה מורחבת  -הלכות מצויות ליוה"כ  בשמעתא עמיקתא  
 סכנה. 

 
. [שו"ע (סי' תריג סע' א)]ואפי' להושיט אצבעו במים, אסור.    ,אסור לרחוץ, בין בחמין בין בצונן

  . וי"א שדוקא ]נהר שלום (ס"ק ט) ע"פ הפר"ח (ס"ק א)[וי"א שאיסור זה הוא אף בשאר משקים.  
במים יש משום איסור רחיצה, אבל בשאר משקים שבשאר ימות השנה יש בהם משום  

 .]כן צידד בנהר שלום (שם). ועי' ברש"ש (יומא עג:) [בזיון אוכלין אין איסור רחיצה ביוה"כ. 
 גופו מלוכלך 

אם היו ידיו או רגליו או שאר גופו מלוכלכים בטיט או בצואה, או שנטף דם מחוטמו,  
ומ"מ צריך ליזהר שלא ירחץ  .  )]שם[שו"ע (שלא אסרו אלא רחיצה של תענוג.    ,מותר לרחצם

מקומות   לרחוץ  טורח  והוא  מקומות  בכמה  מלוכלך  גופו  ואם  המטונף  מקום  אלא 
בפ"ע מותר לכנוס במים לרחוץ כל גופו בפ"א כדי להסיר הלכלוך שעליו   'ל אהמטונפים כ

 .[מ"ב (ס"ק א)]. )להנאת רחיצה רק להעביר הלכלוך  (לא
 להעביר זיעה

אם הזיעה הרבה ורוצה לרחוץ להעביר הזיעה מותר כיון שאינה רחיצה של תענוג ומ"מ  
וא"צ לרחיצה זו כ"כ נכון להחמיר שלא לרחוץ בשביל העברת הזיעה    אסטניס מי שאינו  

 . שעה"צ (אות ד)]ו [מ"ב (שם ס"ק ב)הזוהמה. כמו שאסור לסוך בשמן להעביר 
 לצורך רפואה  

בא מן הדרך ורגליו כהות,  . וכן ה [רמ"א (סע' ט)]פ שאינו מסוכן.  "רוחץ כדרכו, אעהחולה  
ב)].  , כי אין זה בכלל רחיצה לתענוגמותר לרחצן (סע'  וכ"ש  [רמ"א  גמורה .  משום רפואה 

[מ"ב .  ]אא"כ הוא חולה שאב"סמותר לרחוץ במקום שאין איסור משום רפואה בשבת [
 .] דלא גרע ממי שבא מן הדרך ורגליו כהות (ס"ק י)
 יולדת

יולדת שהיא תדירה בדמים פשיטא שיכולה לרחוץ בשרה הן מפני שהיא כחולה והן מפני  
 . ])ט (אות ערוה"ש[. הסרת טינוף 

 לצורך מצוה (כגון קבלת פני רבו) 
כלל להנאת רחיצה (כגון לעבור נהר   אין איסור רחיצה כשעושה לצורך מצוה ואינו מכוין 

ואשה שלובשת לבנים ביוה"כ מותרת לרחוץ ו)].  -[שו"ע (שם סע' ה.  בגופו ע"מ לקבל פני רבו)
 .ב (ס"ק לא)]"[מ. ביד שלא תבוא לידי סחיטה  י אםמעט בין ירכותיה. ולא תרחץ בבגד כ

 במקום הפסד (כגון ההולך לשמור על פירותיו) 
אין איסור רחיצה כשעושה משום הפסד ממון ואינו מכוין כלל להנאת רחיצה (כגון לעבור 

 [שו"ע (שם סע' ח)]. . נהר בגופו במים עצמן ע"מ לשמור על פירותיו)
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!!" ש החפץ חיים? נצור לשונך! "מי האי   [ הצילו!   , יהודים   - ]   !!! ט ע טוו א ר   , לעך איד   
מ"ו ק גליון   

 האזינופרשת 
 ד תשפ"

 
 

 שנה טובה ומתוקה
לרעהו "שנה  קדושים לאחל אישנהגו ישראל עם 

סימני ראש לת וכן נוהגים בעת אכי -קה"טובה ומתו
( כריתות ו.וכן בלשון דומה  .יבות הורי)שמקורם מהגמ' ] השנה

יהא רגיל למיחזי בריש אמר אביי, השתא דאמרת: סימנא מילתא היא, 

לומר "יהיה רצון , [שתא קרא ורוביא, כרתי וסילקא ותמרי
 קה".טובה ומתושתחדש עלינו שנה 

ר' רה"ג המ"מ חזק ביותר, מדודי פמשמעתי ווארט 
הו יקישיבת כנסת חזח אלול פ''ג, ''כ) מילר שליט"א:שלמה 

 (.רכסים

)הפטרת ענותא קראנו בהפטרות של תלתא דפור

ךְ "יט(  בירמיהו  ,פרשת מסעי בוֹתַיִךְ תוֹכִחֻׁ שֻׁ רֵךְ רָעָתֵךְ וּמְּ יַסְּ תְּ
אִי כִי  עִי וּרְּ  ".רַע וָמָר עָזְבֵךְ אֶת ה' אֱלֹהָיִךְוּדְּ

 לומר: כשעוזבים את ה' יתברך, נהיה 'רע ומר'.כ
 מ'רע ומר'? ךפימה הה

 טוב ומתוק!
מאחלים אחד לשני, ולעצמינו, שתהיה שנה של 

 שנה טובה ומתוקה!!! -וממילא קרבת אלוקים, 
 שנה טובה ומתוקה לכולם!!!

 בס"ד 
  םה מיוחדת בדוכניכיפור לסוכות תתקיים מכירין יום בעז"ה ב

]בערי המרכז[.   בלוי""של   

 מ"ה במכירה? 
המהדורה החדשה!!! -הספר מ"ה למעשה?    

ודל קופסת אתרוג ]להיט!![ בג - פלסטיקהושענות מ  
פלסטיק. הבדלה מ  

:  כרטיסים קטנים ]בגודל כ. אשראי[   
  ת הדרך.פילת -. על המחיה מזון. )אשכנז, ע. מזרח(ברכת ה

על נהרות בבל.   -מזמור לדוד   

 מורי ורבותי! 
 מאמר זה נכתב מתוך תחושת חירום!!! 

מדים אנו במצב של "תלויים ועומדים", אף אחד לא  עו
איזה   נכתבו בראשיודע    ''ד,תשפ  השנה  צעטלעך ]פתקים[ 

ניתן   -ג  'אבל מתזכורות קלות בפתקים של ראש השנה תשפ'
צמרמורת. פ  לקבל  משפחת  ילדי  את  נזכיר  עם   הי"ד   לאידי 

 בשביל להבין מה זה 'ראש השנה' ועשי"ת. 
 אבל!! עדיין ניתן לשנות מה שנכתב.

הע על  גדולה  וקבבתשובה  אפשר  בר,  לעתיד,  גדולה  לה 
 לעשות מהפכות שלימות!!! 

 אוי לחזק אחרים איני ר
שאיני ראוי להורות דברי מוסר לרבים,    -יודע אני מך ערכי  

 ?דברי מוסר והדרכה לרביםואיך אעיז פני לכתוב 
אך ידוע משלו של ה'חפץ חיים' על מושל העיר שהגישו  

מלאה לכלוכים וקיסמי זרדים מכל אשר    -לו משרתיו כוס מים  
קצוף עליהם, ויאמר, ככה מביאים מים? בנהר הסמוך לעיר, וי

 הלא צריך לסנן את המים אחרי השאיבה מהנהר... 
המושל   ומשרתי  שריפה,  פרצה  שלמחרת  ביום 
ולבינתיים   לכבותה,  מים  שהביאו  עד  מאד  מאד  התמהמהו 
את   וישאל  המושל,  ארמון  כל  את  וכלתה  מאד,  האש  גברה 

כילתה    עד אשר  -משרתיו, מדוע הגיעו המים כל כך באיחור  
 האש כל חלקה טובה?

לו   משרתיו, שלקח הרבה הרבה זמן לסנן את המים  ענו 
שבהם כיבו את השריפה, כפי פקודתו שלא להביא מהנהר מים  

 שאינם מסוננים... 
מים,  מיד  שופכים  שריפה  כשיש  שכמותכם...  טיפשים 

 לא ממתינים עד אשר יסוננו המים... 
ב"ה נתן להם  ישנם אנשים אשר הק - אומר ה'חפץ חיים' 

לא   שלנו  ה'מים'  אומרים  והם  אחרים,  יהודים  לחזק  כח 
 מסוננים, אנחנו לא מספיק ראויים לחזק רבים... 

כל זה היה נכון בזמן שהיה אנשים אחרים והיה שפע רב.  
 -אבל היום המצב משול לשריפה בוערת כל מי שיכול לכבות  
יכבה מיד, ואפילו אם המים לא כל   כך  עם מה שבידו לכבות, 

 מסוננים... 

 ה מכך... ריית
ושמא תאמר אותן  "(  פרשה יב  )רבה, תנא דבי אליהו'  איתא ב'

היה להן  שבעים אלף שנהרגו בגבעת בני בנימין מפני מה נהרגו,  
אלעזר    גדולה  לסנהדרין בן  ופינחס  ויהושע  משה  שהניח 

 בגדיהםשיקשרו חבלים של ברזל במתניהם, ויגביהו  עימהם,  
ישראל, עיירות  בכל  ויחזרו  מארכובותיהם,  אחד   למעלה  יום 

לירושלים,   אחד  יום  לחברון,  אחד  יום  אל,  את בבית  וילמדו 
 ".ישראל דרך ארץ

ומכתת   טורח  היה  זצוק"ל,  שטינמן  הגראי"ל  רה"י  מרן 
)!!!(, וכן    100חיזוק עד גיל    למסעות  מידי יום ביומו  כמעטרגליו  

 טיסות לחו"ל בכדי להעמיד את היהדות על תילה. היה מרבה ב
לו אאמרו  רב'ע  זקן?:  כבר  לה  תה  עלול  זיק והדבר 

 ריאותך?לב
בי אליהו' הנ"ל, והוסיף בחיל רבינו את ה'תנא ד  םהאמר ל

יסע   לא  אני  אם  לשמים,    -ורעדה,  יגיע  אני  מתעצל,  אני  כי 
ויחזרו   ,אותי  ילקו  -סען" ]  ן און וייטער שמייושם.. "שמייסע

 ???ק יהודיםוילקו אותי[, למה התעצלתי מלנסוע ולחז

נתנו לי במה  דע, אבל משמים  אאף אני הקטן, בער ולא  
קטנה שברוך ה' יש לה כמה קוראים, ויכול הדבר להביא חיזוק, 

ב את  חובה עלי לכתו   -  אפילו ליהודי אחד, ודיבור אחד שימנע
ך ברשרצונו ית   -ת שיפעלו את פעולתם  הדברים, ויעזור השי" 

 שיפעלו... 

 ??? למעשהמ"ה   אמורים??? לפי מ"ה דברים כ
לפיכך   ישראל  את  לזכות  הקב"ה  לנו רצה    נותן 

)וח"ו להיפך,  לגדול, לצמוח, להתרומם, להתקדש!!!  ...מנויותהזד
 (...זה לעומת זה עשה אלוקים

 לא עת לחשות!!! יש שריפה!!!  רבותי!!!
פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!    אש!!![  - ]  פייער!!!

פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  
 פייער!!!  פייער!!! 

רוצים חיים? רוצים לראות    - מבטיח לנו  ע"ה,  דוד המלך  
נְצֹר לְשׁוֹנְךָ    :מִי הָאִישׁ הֶחָפֵץ חַיִים אֹהֵב יָמִים לִרְאוֹת טוֹב"טוב?  

סוּר מֵרָע וַעֲשֵה טוֹב בַקֵשׁ שָׁלוֹם    :מֵרָע וּשְפָתֶיךָ מִדַבֵר מִרְמָה
 טו(.-יג לדתהלים ) ".וְרָדְפֵהוּ

 !!! , לשנה טובה ומתוקה א ההבטחההנה, נמצ
חיים?"   החפץ  האיש  ולהיחתם   בלהיכתרוצה  מי    -"מי 

 בספרם של צדיקים גמורים, לשנה טובה ומתוקה?
 . נצר לשונך מרע וכו' בקש שלום ורדפהו""

, בואו ונחוס עלינו ועל כל ב"באהובי וידידיי!!!  אחי ורעי,  
מעכשיו   יםברלא מד  ואנחנבקבלה גמורה,    ונקבל על עצמינו

 שום דבר!  - ועד אחרי הבחירות 
 !!!!! מי מחפש צרות???

 
אחרי  קצרה  תקופה  עכשיו  עומדים  שאנחנו  בפרט 
זצוק"ל,   אדלשטיין  הגרי"ג  הישיבה  ראש  מרן  של  פטירתו 

הדיבורים   עניין  על  נפשו  מסר  טובות  ושממש    -המחשבות 
 של איש לרעהו. 

זצו קניבסקי  הגר"ח  ]נדימרן  במכתב  כתב  לאחר ק"ל  ר[ 
שא זצוק"ל.  שטינמן  הגראי"ל  מרן  בספה"ק  יתפטירת  א 

שנפטרו באותה השנה, הם הדיינים ב'בית דין   שחכמי ישראל
מעלה' ב'גז.  של  להזהר  ידוע ועורר  היה  הגראי"ל  שמרן  ל' 

כפיים שהדיינמופלגת  'ב'נקיות  כיון  מאד  ,  מקפידים  ים 
למטה!!!למעלה בחייהם  שהקפידו  מה  על  של    בדיבורים ]וכן    , 

 . אמת[

מעלה   של  בבי"ד  יהיה  אדלשטיין    -השנה,  הגרי"ג  מרן 
ור ואפילו מרן הגרי"ג היה מעורר תמיד על נקיות הדיבזצוק"ל,  

 המחשבה, והוא יתבע על זה!!! 
ימליץ טוב   על עצמו לשמו  -והוא  מי שמקבל  ר פיו על 

 ולשונו!!! 

 ??? ם לשער כולי ישאין מלאך ובריה    אור הגנוז"או  ,חתולה
חיים לנצח  אומר  החפץ  עולה  לשונו  את  ששומר  "מי   :

חוקת,   פרשת  בזוה"ק  שכתוב  כמו  וקדושה,  גדולה  למדרגה 
ברוח הקודש ע"ש,  זוכה להתלבש  ולשונו  שמי ששומר פיו 

לאך ובריה יכול לשער". וגם לאור לנצח באור הגנוז, שאין כל מ
"אי אפשר לשער גודל הייסורין והצרות    –ומצד שני העונש  

 )אגרת הגר"א מהזוה"ק(.שסובל בשביל דיבור אחד" 
יוסף"   נורא מובא בספר "שיח  יוסף פוגל  מעשה  ר'  )מהרה"ג 

הרה"ק ר' שלומק'ע האדמו"ר אלוקים  על אודות איש הזצוק"ל(  
בב  מזוועהיל שהיה  זיע"א,  חתולים זצוק"ל  הרבה  יתו 

תה תקופה שזה היה פשוט בלתי נסבל, הם רבו  סתובבו, והישה
 . אלו עם אלו, וכל הבית היה כמו ג'ונגל

אמר ר אך הרה"ק  לסלקם מביתו,  ומקורביו  צו משמשיו 
אלו הינם  :  ממש  'שי דרחמנאמ'כב  להם של  חתולים  נשמות 

שהת ר' אנשים  בין  במחלוקת  והיעב"ץ,    ערבו  איבשיץ  יונתן 
ן בשביל לתקן את הנשמות שלהם, כיצד אוכל  הם נמצאים כאו

 לגרשם?
ורים או יותר גרוע  מי שמדבר דיב   .של הדברים  זה צד אחד
 עושה מעשים. 

השני, יש הבטחה "זוכה לאור הגנוז שאין כל מלאך מהצד  
 ובריה יכולים לשער". 

 .. ל השכל את המשפט המצמרר הזה.רב אננסה לק
 ?פרוז'קטור ?נוז"אור הג"מה זה 

 !וודאי שלא
שהו עסיסי, ועומד מי  נייעס  ,בורנדמיין שהיה לנו איזה די

ב'תנובה'  עם   דירה  של  ירושלים[  ]מפתח  לנו: ובמרכז  אומר 
 שששששש... תתגבר, תשתוק, תקבל את הדירה במתנה! 

 ודאי שהיינו מתגברים! 
'דואם זה לא היה רק   תנובה' על  ירה אחת, אלא את כל 

 רגע אחד של שתיקה!!! זה כבר לא שאלה... 
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 שימוש באלכוהול ג'ל  -לצורך חיטוי 
ידיו, מותר לו לרחצם כיון שאין זה    תהצריך לטפל בחולה וכדו' ולצורך כך צריך לחטאו

למוהל קודם    וע"כ מותר  )].חוט שני יוה"כ עמ' קלג(  ל"ק זצ"פשוט. וכן דעת הגרנ[  .רחיצה של תענוג
וכן   ].הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ג פכ"ג אות נא)[  . המילה לשטוף ידיו ע"מ למנוע זיהום לתינוק

כי אין זה בכלל רחיצה של תענוג וע"כ [  .חיטוי  לצורךמותר לשטוף ידים בסבון או באלכוהול ג'ל  

  שריא כמבואר לעיל].
 רחיצת פניו

ונהגו .  [שו"ע (סע' ד)]  מי שהוא אסטניס ואין דעתו מיושבת עליו עד שיקנח פניו במים, מותר. 
  מלוכלכים ואם פניו  .  [רמ"א (שם)]  אפי' ברחיצת העינים, שהיא קצת רפואה. בזה    להחמיר

קצת או שיש לו לפלוף על עינו יכול ללחלח אצבעו במים ולרחוץ במקום הלכלוך או בכדי  
 . [מ"ב (ס"ק ט)]. להעביר הלפלוף רק יזהר שלא לרחוץ רק מקום המלוכלך בלבד

 כלה תוך ל' לנישואיה 
[שו"ע כדי שלא תתגנה על בעלה.    ,כלה, כל שלשים יום אחר נשואיה מותרת לרחוץ פניה 

שזה היה בזמניהם שלא היו בבהכ"נ כל היום אבל בזה"ז שאינו    וי"א  (שם סע' י) ומ"ב (ס"ק כו)].
 . [מ"ב (ס"ק כו) בשם החיי"א]. רואה אותה כל היום לא נוהגין בזה היתר

  (ממחטות לחות) מגבת רטובה
להצטנן   מגבתאסור  וכדולח   באמצעות  להטפיח 'ה  מנת  על  טופח  הוא  אם  עובר  כי    , 

ולעשותה    "יאסור לשרות מפה מבעוו  .[שו"ע (סע' ט) ומ"ב (ס"ק כג)]  .ומתענג  לגופו  הלחלוחית
נגובים ולהצטנן בה בי לא תנגב יפה ויבא לידי סחיטה.  ש  כי יש לחוש"כ,  וה כמין כלים 

ק "גרנ[האינן טופח ע"מ להטפיח.    ' תמש בממחטות לחות אפישועל כן אסור לה .  [רמ"א (שם)]

"כ במפה ולמחר מעבירה על עיניו  ה יורב  אבל מותר לקנח ידיו ורגליו ע.  עמ' קלד)]  שם(  ל"זצ
 . [מ"ב (ס"ק כה)]. לסחיטה  וששיםבזה לא ח כי אתמול של  עדיין לחה קצת מקינוח ידים כש

 לצנן גופו במים 
[שו"ע    חסרים, בין של חרס בין של מתכות.אסור להצטנן בכלים שיש בהם מים, אפילו הם  

משום שיש  ובשל כסף  משום שיש לחוש שהכלי יםלוט המים הבלועים בובשל חרס )].  שם(
שלא  קים, יר הכליםאבל אם  .  [ט"ז (ס"ק ט)].  מידו וישפכו המים שבו  לחוש אולי יפול הכלי
 . [שו"ע (שם)]. מותר ,שייך החששות הנ"ל

 רחיצת קטנים 
אלא שבזמנינו שלא רגילים ברחיצה ואין זה  ]  שו"ע (סי' תרטז)[  .ברחיצה התינוקות מותרים  

ואם  .]מ"ב (ס"ק ג) [ע"י עכו"ם.    ' בכלל עינוי לקטן, אם אין התינוק זקוק לכך אין להקל אפי
ואע"פ שאגב זה נמצא הגדול רוחץ ידיו אין חשש כיון שאין    צו.חהתלכלך ביותר מותר לר

שמחנכין אותו    וקטן   .]סי' תרטז) רעי' במ"ב (סי' תקנד ס"ק יט) ובמחצה"ש ( [זה רחיצה של תענוג.  
ב אותו  מחנכין  (שם) [.  רחיצה איסור  באכילה,  ילדים    .]רמ"א  של  וידיהם  פניהם  ורחיצת 

 . ]הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ג פכ"ב אות ד)[קטנים שלא לשם תענוג אין להחמיר בה כלל. 
 רחיצת הפה

[רמ"א (סי' תריג סע' ד) ושו"ע (סי' תקסז סע' ג)   אין לרחוץ הפה ואף במקום צער גדול אין להתיר.

   )]. חוט שני עמ' קלג(  ל"ק זצ"הגרנ[  .ינו ראוי לאכילה אסור א במי פה אע"פ ש ואף    ומ"ב (שם ס"ק יא)].
 במקום חולי 

הוא צריך לעשותו בכל יום,  הנצרך לשטוף פיו מחמת מיחוש בגרון (ולאחר מכן פולטו), ו
ה  קמש  עם, רשאי לעשות כן  צער גדול, ולא יוכל להתפלל כראוילו    ה ואם לא יעשהו יהי

   ].ל (שם עמ' קלג) "ק זצ"ערכי רפואה ח"ב עמ' רצג) והגרנ של"ש(ח"ד סי נד אות ו) והגרשז"א זצ"ל (  שבה"ל[ .מר

 שחרית
.  י, ויזהר שלא יטול אלא עד סוף קשרי אצבעותיו " נוטל אדם ידיו שחרית ומברך על נט

בלא זה לא יכול ליגע בידיו לפה שכדרכו בכל השנה ג"פ כיון  . ונוטל  [שו"ע (סי' תריג סע' ב)]
סתם ידים מלוכלכות הן בבוקר, שהרי אינו נזהר כל  שולעינים ולאוזן משום סכנה וגם  

פניו לא ירחץ   ומ"מ  .לא גרע מאם היה מלוכלך בטיטועל כן  הלילה ממגע בית הסתרים  
 .[רמ"א (שם)]  . ולא יכוין להנאת רחיצה רק להעביר הרוח רעה .  [מ"ב (ס"ק ג) ושעה"צ (אות ה)].  כלל

 אחר יציאתו מבית הכסא
אם אינו  נוטל ידיו עד קשרי אצבעותיו ( ושפשף בידו, או עשה צרכיו וקנח  אם הטיל מים  

ואם לא קינח ולא שפשף ואין    .[שו"ע (שם סע' ג) ושעה"צ (אות ט)]).  מלוכלך למעלה ממקום זה 
ליטול ידיו, ועל כן נכון ליגע בחלק המכוסה  לו    מותרדעתו להתפלל, נח' הפוסקים אם  

ליטול ידיו (עד קשרי אצבעותיו).  לו    לכל הדעות מותרבאופן זה  כי  בגוף (המחייב נטילה)  
ג)].   (אות  ובערוה"ש  ד)  (ס"ק  אמוריםב[מ"ב  דברים  ביום    מה  אבל  התפלה  אחר  יוה"כ  בליל 

שמתפללין כל היום אם הטיל מים אף על פי שלא שפשף או שעשה צרכיו אף שלא קינח  
  ם ואף בתי כסאות שלנו שהם נקיי .[מ"ב (ס"ק ד)]. מותר ליטול ידיו עד סוף קשרי אצבעותיו

 ל (פ"ה ס"ק כב עמ' קלב)]. "ק זצ"[הגרנ כנ"ל. םדינ

 אחר יציאתו מבית הכסא ולא עשה צרכיו
(כגון ע"י שפשוף בבגד)  מנקי דהיוצא מבית הכסא (ולא עשה צרכיו כלל) ינקה ידיו במידי 

ו נוטלמחמת ש  נוקףאם לבו  בלבד.  לו  יודי  אינו  יכול להתפלל   מותר  ליטול כדי שיהיה 
 .)]ג ד"ה ואם רוצה 'סעעל תריג  'סי( בה"ל[ .בדעה מיושבת

 אחר נגיעה במקומות המכוסים
אם נגע בגופו במקומות המכוסים ששם הוא מקום זיעה אפילו לא נגע רק באצבע אחת  
נגע בידו בטיט או ברפש א"צ לרחוץ רק  ואם  ידו עד קשרי אצבעותיו.  צריך לרחוץ כל 

 [מ"ב (ס"ק ו)]. . מקום המלוכלך בלבד. והיינו אפילו לתפלה 
 לפני התפלה

בשביל תפלה בלבד  שאם לא עשה צרכיו כלל אין לו ליטול ידים בשביל תפלה בלבד אף  
בשביל  ש  שובריםלאותן הפוסקים    יש לחוש משום חומר יוה"כ    מ"מ מצוה ליטול ידים  

 [מ"ב (ס"ק ה)]. . נעשה כבריה חדשה ש תפלה בלבד לא תקנו ליטול ידים כ"א בשחרית משום 
 כהן העולה לדוכן 

רחיצה שאינו מכוין  כי  , אע"פ שהן טהורות,  כדרכו עד הפרק  כהן העולה לדוכן נוטל ידיו
. ]. ועי' בכה"ח (אות יד) שה"ה לויים במקום שנהגו[שו"ע (סי' תריד סע' א) ומ"ב (ס"ק א)  . בה לתענוג, מותרת

 
 בגוף ובשער

 . ו)] ,ה"ש (יו"ד שפאור[ע. אסור שערו ואף [שו"ע (סי' תריד סע' א)]. .מקצת גופו  ' אסור לסוך אפי
 לסוךבמה אסור 

 . ]ב)  ,(סי' תקנד ס"ק כח ותריגמ"ב [לסוך בהם כגון שמן וכדו'.  איסור זה הוא בדברים שהדרך
 דאורדורנט ספריי / מי בושם

הגריש"א זצ"ל (אשרי האיש ח"ג  [לסוך גופו במי בושם, יש אומרים שאסור משום שהוא כסיכה.  
מקילים אם יש צורך גמור בכך כי אין זה בכלל   . וש]ואור לציון (ח"ד פי"ב אות ט)  פע"א אות ט)

  .)]56[הגרשז"א זצ"ל (הליכ"ש פי"ד סוף הגה סיכה. 
 סבון נוזלי 

 . ]אור לציון (שם אות ה) [(אולם משום איסור רחיצה יש בו). אין בשימוש בסבון נוזלי משום סיכה 
 דוחה יתושים

דוחה יתושים על הגוף אם  (באופן שאין משום איסור ממרח)    'מותר לשים נוזל/קרם וכדו
 . ]שאין זה בכלל סיכה כי אין כוונתו שיבלע בבשרו, ואין זה לתענוג. וכ"כ בשבת שבתון (עמ' שי) [יש צורך בכך.  

 איפור
ואיפור שיש בו משחה    - יש בו משום מלאכת צובע    שיש באיפור משום סיכה (ובלא"ה   י"א

 .]נטעי גבריאל ביהמ"צ ח"ב פע"ג אות ה)בעל האג"מ ([וכדו' אסור משום סיכה ומשום ממרח). 
 פצעים  לצורך חולה / מחמת

  יש לו חטטין בראשו מי ש  וכן  [שו"ע (סי' תריד סע' א)].  רשאי לסוך.   חולה, אפילו אין בו סכנה 
והיינו דוקא במקום שנוהגין לסוך בחול אפילו איש בריא    שו"ע (שם)],[.  רשאי לסוך,  כו'ו

לסוך בחול איש בריא אסור לסוך ע"ג חטטין בין ביום טוב ובין    םאבל במקום שאין נוהגי
. וכת' הגר"ז (אות א) שהקילו לצורך חולה משום [מ"ב (ס"ק ב)  .משום רפואה   שעושה מוכח  כי  בשבת  

 . ]שאצלם אין הסיכה לשם תענוג כלל. ובדרך זה כת' הכה"ח (אות ג) והוסיף עוד טעם, מפני שבכה"ג לא גזרו רבנן
 כלה תוך ל' לנישואיה 

סי' תקנד  (  מ"ב[כדי שלא תתגנה על בעלה.    ,פניה   לסוךיום אחר נשואיה מותרת    ל'כלה, כל  
זה    מ"מו  ].שמשמע שה"ה לענין יוה"כ. ועי' בשבת שבתון (עמ' שיא) )שם (   בשעה"צ  לענין ת"ב. ועיי"ש  )ס""ק כט

שנמצאים במשך היום בבית הכנסת  אבל בזה"ז    ,היה בזמניהם שלא היו בבהכ"נ כל היום
 . ס"ק כו)]סי' תריג [מ"ב (. אינו רואה אותה לא נוהגין בזה היתרוממילא 
 קטנים 

. אלא שבזמנינו שלא רגילים בסיכה, אם אין  ]שו"ע (סי' תרטז)[  .בסיכה   התינוקות מותרים
להקל.   אין  לכך  זקוק  ג)[התינוק  (ס"ק  קטן]מ"ב  מקום  ומכל  באכילה,    .  אותו  שמחנכין 

 .] רמ"א (שם)[. סיכה איסור  מחנכין אותו ב

 נעלי עור 
סור אפילו לטייל בו בבית ממטה  או  [שו"ע (סי' תריד סע' ב)]..  אסור לנעול סנדל או מנעל של עור

[כן מוכח מהרמ"א (שם סע' ב) וכן הוכיח החלקת    .עומד במקומו אסוראם  ואף  .  [מ"ב (ס"ק ז).  למטה 

 תריד ד"ה אסור לנעול)].  '(רסי ל"בה[ . לנעול מנעל ברגל אחד אסור וכן.]  יעקב (ח"ב או"ח סי' ב)
 נעלי גומי וכדו'  

[שו"ע (סי' תריד .  ה"רלצאת בהם לר  ' של שאר מינים, מותר אפישל בגד או  או  של גמי  נעליים  
 . ועי' בסמוך. [מ"ב (ס"ק ה)] .כל שאינו של עור אינו נקרא מנעל אלא מלבושכי  סע' ב)].

 נעלי גומי נוחים  
שלא לצאת    ם כן יש מחמירי . ובשל עץ אפילו אינו מחופה עור  ם יש מאחרונים שמחמירי

רגיש כלל שהוא  מעל שלנו והוא מגין על רגל ואינו  ועשוי כמנאו גומי    במנעל העשוי מלבדים
מ"מ מי שאפשר לו    , אף שאין למחות ביד המקיליןלמעשה  יחף ולאו בכלל עינוי הוא. ו

רגיש הקרקע למטה ברגליו ומרגיש שהוא  יבאופן ש  כותר  בנעלי בדנכון להחמיר בזה ולילך  
אכן אם צריך לצאת החוצה נכון יותר שילבש אלו ולא מנעלים של עור שיש בהם    .יחף

חומרא משום  רק  שהם  אלו  משא"כ  מדינא  ה)]איסור  (אות  ושעה"צ  ה)  (ס"ק  [מ"ב  והמנהג   .. 
(  .להקל זצ"ל  מועדים  [הגרשז"א  זההליכ"ש  לענין  כאיסטניסים  שאנו  כיון  לא)  והגה  ה  אות  פסק פ"ה  וכן   .  

  (ד"ה או של)]. ל"בה[ א"צ ללכת יחף ממש. אף המחמיר בדבר ו .]פכ"ב אות ז)הגריש"א זצ"ל (ח"ג 
 נעל מעורב בעור  

[שו"ע (סי' תריד    , אסור. או למטה   עור מלמעלה נעל מחומר שאינו של עור אבל מחופה הוא ב
ו)] נעלים סינטטיות שרק הרצועות מעל כף  [מ"ב (סי' תקנד ס"ק לא)].  סע' ב) ומ"ב (ס"ק  ומ"מ   .

[הגריש"א זצ"ל  הרגל עשויות מעור, מותר לנועלן באופן שרצועות העור אינם נוגעים ברגליו. 
 (אשרי האיש פע"א אות יב)].  

 נעלים הנראים נעלי עור
נעלים סינטטיות דמויות עור מותר לנועלם משום שבזמנינו אין בהן משום מראית העין,  

בשוק כאלו  נעלים  שיש  יודעים  כולם  יב)  .כי  אות  פע"א  האיש  (אשרי  זצ"ל  הם   .[הגריש"א  ואם 
[מנח"ש (תנ' סי' נג אות ג). ודעת הגריש"א זצ"ל   נראים ממש כנעלי עור יש לאסור משום מראית עין. 

 .]) דנעליים סינטטיות שרגילים לנועלן בכל ימות השנה אסורים מן הדין ביוה"כ ות"ב48(הלכ' חג בחג פכ"ג הגה 
 יולדת תוך ל' יום/חולה שאין בו סכנה

[שו"ע .  עד אותו הזמן הצינה קשה לה כי    , החיה, כל שלשים יום מותרת לנעול את הסנדל
וכן מי שיש לו מכה ברגליו.   , אין בו סכנה   אפילוחולה כן הדין לו .מ"ב (ס"ק י)]ו (סי' תריד סע' ג)

 .)]ד"ה והוא איסטניס(שם    בבה"ל[מ"ב (שם). ועי'  .  קשה להםהצינה  שמי  כל  ל  וכן הדין  [שו"ע (שם)].
בזמני מקום  בדומכל  להחמיר  יש  עור  של  שאינן  במנעלים  שאפשר  זצ"ל   בר.נו  [הגרשז"א 

 . ]להקלל (חוט שני עמ' קלח) שאף בזמנינו מותר ליולדת ולחולה "ק זצ". אולם דעת הגרנ(הליכ"ש פ"ה אות כ) 
 להיזהר מנגיעה בנעלים 

ואם נגע בהם    , כדי שלא יצטרך ליטול ידיו,ע"י בגד  ם אי  כ  בנעליםלא יגע  יש להשתדל ש
כ"ז לענין נעלי עור אבל ו.  [מ"ב (ס"ק יד)].  שלא ע"י בגד צריך ליטול ידיו במקום שנגע בהן

י"א שאין צריך ליטול ידים אף בכל השנה כי דוקא בשל עור יש חובה ליטול.    נעלי גומי 
 . ]בן איש חי (דברים אות כא)[. ויש מחייבים אף בזה. ]ערך שי (סי' ד) והחזו"א (ארחות רבנו ח"ג עמ' קפו)[

 קטנים
שו"ע (סי'  [ל נעלי עור.  נעילת הסנדל, שאין זה עינוי לקטן אם לא ינעב  ם התינוקות אסורי

. ומכל מקום אם הקטן יצטער בשל ההליכה בלא נעליים, כגון שמזג האויר  ]תרטז סע' א)
נעליים   לו  ואין  וכדומה,  על קוצים  שידרוך  שיש לחשוש  שיצטנן, או  ואפשר  קריר  הוא 
שאינם נעלי עור, מותר לו לנעול אף נעלי עור, וגם מותר לגדול להנעילם לו, אם הקטן אינו  

 . ]קצו)-הגרשז"א זצ"ל (חינוך הקטנים למצוות הגה קצה[יכול לעשות כן בעצמו. 
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!!" ש החפץ חיים? נצור לשונך! "מי האי   [ הצילו!   , יהודים   - ]   !!! ט ע טוו א ר   , לעך איד   
מ"ו ק גליון   

 האזינופרשת 
 ד תשפ"

 
 

 שנה טובה ומתוקה
לרעהו "שנה  קדושים לאחל אישנהגו ישראל עם 

סימני ראש לת וכן נוהגים בעת אכי -קה"טובה ומתו
( כריתות ו.וכן בלשון דומה  .יבות הורי)שמקורם מהגמ' ] השנה

יהא רגיל למיחזי בריש אמר אביי, השתא דאמרת: סימנא מילתא היא, 

לומר "יהיה רצון , [שתא קרא ורוביא, כרתי וסילקא ותמרי
 קה".טובה ומתושתחדש עלינו שנה 

ר' רה"ג המ"מ חזק ביותר, מדודי פמשמעתי ווארט 
הו יקישיבת כנסת חזח אלול פ''ג, ''כ) מילר שליט"א:שלמה 

 (.רכסים

)הפטרת ענותא קראנו בהפטרות של תלתא דפור

ךְ "יט(  בירמיהו  ,פרשת מסעי בוֹתַיִךְ תוֹכִחֻׁ שֻׁ רֵךְ רָעָתֵךְ וּמְּ יַסְּ תְּ
אִי כִי  עִי וּרְּ  ".רַע וָמָר עָזְבֵךְ אֶת ה' אֱלֹהָיִךְוּדְּ

 לומר: כשעוזבים את ה' יתברך, נהיה 'רע ומר'.כ
 מ'רע ומר'? ךפימה הה

 טוב ומתוק!
מאחלים אחד לשני, ולעצמינו, שתהיה שנה של 

 שנה טובה ומתוקה!!! -וממילא קרבת אלוקים, 
 שנה טובה ומתוקה לכולם!!!

 בס"ד 
  םה מיוחדת בדוכניכיפור לסוכות תתקיים מכירין יום בעז"ה ב

]בערי המרכז[.   בלוי""של   

 מ"ה במכירה? 
המהדורה החדשה!!! -הספר מ"ה למעשה?    

ודל קופסת אתרוג ]להיט!![ בג - פלסטיקהושענות מ  
פלסטיק. הבדלה מ  

:  כרטיסים קטנים ]בגודל כ. אשראי[   
  ת הדרך.פילת -. על המחיה מזון. )אשכנז, ע. מזרח(ברכת ה

על נהרות בבל.   -מזמור לדוד   

 מורי ורבותי! 
 מאמר זה נכתב מתוך תחושת חירום!!! 

מדים אנו במצב של "תלויים ועומדים", אף אחד לא  עו
איזה   נכתבו בראשיודע    ''ד,תשפ  השנה  צעטלעך ]פתקים[ 

ניתן   -ג  'אבל מתזכורות קלות בפתקים של ראש השנה תשפ'
צמרמורת. פ  לקבל  משפחת  ילדי  את  נזכיר  עם   הי"ד   לאידי 

 בשביל להבין מה זה 'ראש השנה' ועשי"ת. 
 אבל!! עדיין ניתן לשנות מה שנכתב.

הע על  גדולה  וקבבתשובה  אפשר  בר,  לעתיד,  גדולה  לה 
 לעשות מהפכות שלימות!!! 

 אוי לחזק אחרים איני ר
שאיני ראוי להורות דברי מוסר לרבים,    -יודע אני מך ערכי  

 ?דברי מוסר והדרכה לרביםואיך אעיז פני לכתוב 
אך ידוע משלו של ה'חפץ חיים' על מושל העיר שהגישו  

מלאה לכלוכים וקיסמי זרדים מכל אשר    -לו משרתיו כוס מים  
קצוף עליהם, ויאמר, ככה מביאים מים? בנהר הסמוך לעיר, וי

 הלא צריך לסנן את המים אחרי השאיבה מהנהר... 
המושל   ומשרתי  שריפה,  פרצה  שלמחרת  ביום 
ולבינתיים   לכבותה,  מים  שהביאו  עד  מאד  מאד  התמהמהו 
את   וישאל  המושל,  ארמון  כל  את  וכלתה  מאד,  האש  גברה 

כילתה    עד אשר  -משרתיו, מדוע הגיעו המים כל כך באיחור  
 האש כל חלקה טובה?

לו   משרתיו, שלקח הרבה הרבה זמן לסנן את המים  ענו 
שבהם כיבו את השריפה, כפי פקודתו שלא להביא מהנהר מים  

 שאינם מסוננים... 
מים,  מיד  שופכים  שריפה  כשיש  שכמותכם...  טיפשים 

 לא ממתינים עד אשר יסוננו המים... 
ב"ה נתן להם  ישנם אנשים אשר הק - אומר ה'חפץ חיים' 

לא   שלנו  ה'מים'  אומרים  והם  אחרים,  יהודים  לחזק  כח 
 מסוננים, אנחנו לא מספיק ראויים לחזק רבים... 

כל זה היה נכון בזמן שהיה אנשים אחרים והיה שפע רב.  
 -אבל היום המצב משול לשריפה בוערת כל מי שיכול לכבות  
יכבה מיד, ואפילו אם המים לא כל   כך  עם מה שבידו לכבות, 

 מסוננים... 

 ה מכך... ריית
ושמא תאמר אותן  "(  פרשה יב  )רבה, תנא דבי אליהו'  איתא ב'

היה להן  שבעים אלף שנהרגו בגבעת בני בנימין מפני מה נהרגו,  
אלעזר    גדולה  לסנהדרין בן  ופינחס  ויהושע  משה  שהניח 

 בגדיהםשיקשרו חבלים של ברזל במתניהם, ויגביהו  עימהם,  
ישראל, עיירות  בכל  ויחזרו  מארכובותיהם,  אחד   למעלה  יום 

לירושלים,   אחד  יום  לחברון,  אחד  יום  אל,  את בבית  וילמדו 
 ".ישראל דרך ארץ

ומכתת   טורח  היה  זצוק"ל,  שטינמן  הגראי"ל  רה"י  מרן 
)!!!(, וכן    100חיזוק עד גיל    למסעות  מידי יום ביומו  כמעטרגליו  

 טיסות לחו"ל בכדי להעמיד את היהדות על תילה. היה מרבה ב
לו אאמרו  רב'ע  זקן?:  כבר  לה  תה  עלול  זיק והדבר 

 ריאותך?לב
בי אליהו' הנ"ל, והוסיף בחיל רבינו את ה'תנא ד  םהאמר ל

יסע   לא  אני  אם  לשמים,    -ורעדה,  יגיע  אני  מתעצל,  אני  כי 
ויחזרו   ,אותי  ילקו  -סען" ]  ן און וייטער שמייושם.. "שמייסע

 ???ק יהודיםוילקו אותי[, למה התעצלתי מלנסוע ולחז

נתנו לי במה  דע, אבל משמים  אאף אני הקטן, בער ולא  
קטנה שברוך ה' יש לה כמה קוראים, ויכול הדבר להביא חיזוק, 

ב את  חובה עלי לכתו   -  אפילו ליהודי אחד, ודיבור אחד שימנע
ך ברשרצונו ית   -ת שיפעלו את פעולתם  הדברים, ויעזור השי" 

 שיפעלו... 

 ??? למעשהמ"ה   אמורים??? לפי מ"ה דברים כ
לפיכך   ישראל  את  לזכות  הקב"ה  לנו רצה    נותן 

)וח"ו להיפך,  לגדול, לצמוח, להתרומם, להתקדש!!!  ...מנויותהזד
 (...זה לעומת זה עשה אלוקים

 לא עת לחשות!!! יש שריפה!!!  רבותי!!!
פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!    אש!!![  - ]  פייער!!!

פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  פייער!!!  
 פייער!!!  פייער!!! 

רוצים חיים? רוצים לראות    - מבטיח לנו  ע"ה,  דוד המלך  
נְצֹר לְשׁוֹנְךָ    :מִי הָאִישׁ הֶחָפֵץ חַיִים אֹהֵב יָמִים לִרְאוֹת טוֹב"טוב?  

סוּר מֵרָע וַעֲשֵה טוֹב בַקֵשׁ שָׁלוֹם    :מֵרָע וּשְפָתֶיךָ מִדַבֵר מִרְמָה
 טו(.-יג לדתהלים ) ".וְרָדְפֵהוּ

 !!! , לשנה טובה ומתוקה א ההבטחההנה, נמצ
חיים?"   החפץ  האיש  ולהיחתם   בלהיכתרוצה  מי    -"מי 

 בספרם של צדיקים גמורים, לשנה טובה ומתוקה?
 . נצר לשונך מרע וכו' בקש שלום ורדפהו""

, בואו ונחוס עלינו ועל כל ב"באהובי וידידיי!!!  אחי ורעי,  
מעכשיו   יםברלא מד  ואנחנבקבלה גמורה,    ונקבל על עצמינו

 שום דבר!  - ועד אחרי הבחירות 
 !!!!! מי מחפש צרות???

 
אחרי  קצרה  תקופה  עכשיו  עומדים  שאנחנו  בפרט 
זצוק"ל,   אדלשטיין  הגרי"ג  הישיבה  ראש  מרן  של  פטירתו 

הדיבורים   עניין  על  נפשו  מסר  טובות  ושממש    -המחשבות 
 של איש לרעהו. 

זצו קניבסקי  הגר"ח  ]נדימרן  במכתב  כתב  לאחר ק"ל  ר[ 
שא זצוק"ל.  שטינמן  הגראי"ל  מרן  בספה"ק  יתפטירת  א 

שנפטרו באותה השנה, הם הדיינים ב'בית דין   שחכמי ישראל
מעלה' ב'גז.  של  להזהר  ידוע ועורר  היה  הגראי"ל  שמרן  ל' 

כפיים שהדיינמופלגת  'ב'נקיות  כיון  מאד  ,  מקפידים  ים 
למטה!!!למעלה בחייהם  שהקפידו  מה  על  של    בדיבורים ]וכן    , 

 . אמת[

מעלה   של  בבי"ד  יהיה  אדלשטיין    -השנה,  הגרי"ג  מרן 
ור ואפילו מרן הגרי"ג היה מעורר תמיד על נקיות הדיבזצוק"ל,  

 המחשבה, והוא יתבע על זה!!! 
ימליץ טוב   על עצמו לשמו  -והוא  מי שמקבל  ר פיו על 

 ולשונו!!! 

 ??? ם לשער כולי ישאין מלאך ובריה    אור הגנוז"או  ,חתולה
חיים לנצח  אומר  החפץ  עולה  לשונו  את  ששומר  "מי   :

חוקת,   פרשת  בזוה"ק  שכתוב  כמו  וקדושה,  גדולה  למדרגה 
ברוח הקודש ע"ש,  זוכה להתלבש  ולשונו  שמי ששומר פיו 

לאך ובריה יכול לשער". וגם לאור לנצח באור הגנוז, שאין כל מ
"אי אפשר לשער גודל הייסורין והצרות    –ומצד שני העונש  

 )אגרת הגר"א מהזוה"ק(.שסובל בשביל דיבור אחד" 
יוסף"   נורא מובא בספר "שיח  יוסף פוגל  מעשה  ר'  )מהרה"ג 

הרה"ק ר' שלומק'ע האדמו"ר אלוקים  על אודות איש הזצוק"ל(  
בב  מזוועהיל שהיה  זיע"א,  חתולים זצוק"ל  הרבה  יתו 

תה תקופה שזה היה פשוט בלתי נסבל, הם רבו  סתובבו, והישה
 . אלו עם אלו, וכל הבית היה כמו ג'ונגל

אמר ר אך הרה"ק  לסלקם מביתו,  ומקורביו  צו משמשיו 
אלו הינם  :  ממש  'שי דרחמנאמ'כב  להם של  חתולים  נשמות 

שהת ר' אנשים  בין  במחלוקת  והיעב"ץ,    ערבו  איבשיץ  יונתן 
ן בשביל לתקן את הנשמות שלהם, כיצד אוכל  הם נמצאים כאו

 לגרשם?
ורים או יותר גרוע  מי שמדבר דיב   .של הדברים  זה צד אחד
 עושה מעשים. 

השני, יש הבטחה "זוכה לאור הגנוז שאין כל מלאך מהצד  
 ובריה יכולים לשער". 

 .. ל השכל את המשפט המצמרר הזה.רב אננסה לק
 ?פרוז'קטור ?נוז"אור הג"מה זה 

 !וודאי שלא
שהו עסיסי, ועומד מי  נייעס  ,בורנדמיין שהיה לנו איזה די

ב'תנובה'  עם   דירה  של  ירושלים[  ]מפתח  לנו: ובמרכז  אומר 
 שששששש... תתגבר, תשתוק, תקבל את הדירה במתנה! 

 ודאי שהיינו מתגברים! 
'דואם זה לא היה רק   תנובה' על  ירה אחת, אלא את כל 

 רגע אחד של שתיקה!!! זה כבר לא שאלה... 
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 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' (ב"ק פב.)הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

ייוום ההככייפפווררייםם
 הַיָּם כִּי מֵעָלֵינוּ הַיָּם וְיִשְׁתֹּק לָּ נַּעֲשֶׂה מַה אֵלָיו וַיּאֹמְרוּ

ֵוְיִשְׁתֹּק הַיָּם אֶל וַהֲטִילֻנִי שָׂאוּנִי אֲלֵיהֶם וַיּאֹמֶר: וְסֹעֵר הוֹל 
 :עֲלֵיכֶם הַזֶּה הַגָּדוֹל הַסַּעַר בְשֶׁלִּי כִּי אָנִי יוֹדֵעַ  כִּי מֵעֲלֵיכֶם הַיָּם

 יב).-(יונה, א, יא
הנה לכאו' צ"ע טובא בזה, כיצד יונה הנביא הורה לאנשי 

להשליך אותו אל הים, והרי לאדם יש חובה לשמור  הספינה
, ואפי' כאשר נשאר לו לחיות רק זמן מועט, מאוד את נפשו

נפשו ולהאריך את ימי חייו עד  עדיין חייב לשמור את מ"מ
 כמה שניתן.

ארו בזה, שלאנשי הספינה הי' ואמנם מצינו שרבים בי
מותר להשליך את יונה לים, כיון שהוא הי' נחשב כרודף 

 הספינה חישבה להישבר.כלפיהם, מחמת שרק בסיבתו 
שפגעו בהם עכו"ם, וייחדו והרי זה דומה לסיעת בנ"א [

אחד מהם כגון שבע בן בכרי ואמרו תנו אותו ונהרגהו, ואם 
ימסרו אותו להם ואל יהרגו  שהדין הוא: -לאו נהרוג כולכם, 

 .הל' יסה"ת פ"ה ה"ה, ואכמ"ל בזה] עי' ברמב"ם - כולם,
אכתי צ"ע טובא בזה, דהניחא דבזה מתבאר שפיר אך 

מ"מ  אך -מדוע הותר לאנשי הספינה להשליך את יונה לים, 
יונה סיפר להם שהוא בורח בכלל מדוע  אכתי צ"ב טובא,

ה והורה להם להשליכו ה', ומדוע התיר את עצמו למיתלפני מ
ולא  הי' מוטל לעשות את החשבונות שלולים, והרי על יונה 

את החשבונות שלהם, וכלפי עצמו יונה הי' מחוייב לשמור 
 .ולהאריך את חייו עד כמה שניתןעל נפשו מאוד, 

ואין לומר שהוא הי' רודף גמור והי' חייב להפסיק את [
אה רק בידי רדיפתו מצד עצמו, כיון שלמעשה הסערה ב

 .שמים]
לפני וא"כ לכאו' הי' אסור לו לספר להם שהוא בורח מ

כיון  - ה', ולהתיר עצמו למיתה ולהורות להם להשליכו לים,
, ולא הי' מתיר עצמו למיתה אילו לא הי' מספר להם זאתש

עי' ( ,י"ל דלא היו משליכים אותו לים על סמך הגורלות בלבד
זרא עאבן וי' במש"כ האמנם יעו -בחזו"א יו"ד סי' סט, 

 וצ"ע בזה. - ),שם
 ויש לפלפל טובא בזה, וכדלהלן.

 -א  -
לפני שנבוא ליישב את הנ"ל, נביא כאן תחילה שאלה הנה ו

 שנידונה בהיכלי התורה לפני כמה שנים, וכדלהלן. ,חמורה
'כהן קודם ללוי, לוי  ,במשנה בסוף הוריות הנה קיי"ל

לישראל, ישראל לממזר...', והיינו שכאשר כהן לוי וישראל 
נתונים בסכנה וא"א להציל את כולם, אזי יש דין קדימה 

 ,שצריך להקדים להציל את הכהן, לפני הצלת הלוי והישראל
 (וכן הלאה לפי המבואר שם במשנה בסדרי הקדימה).

גוונא שכמה התפרסמה בהיכלי התורה השאלה, בבעבר ו
 תונים בסכנה ר"ל, האם מותר לאחד מהםנ ישראלים אנשים

שהוא כהן, בכדי שיקדימו  לאנשי ההצלה לשקר ולומר
 להצילו, שהרי פיקו"נ דוחה לכל התורה, או"ד דהדבר אסור.

 -ב  -
משה רבי  י לשאול את הנ"ל קמי' הגאוןשלחת והנה
כולם ש השיב: שלא מיבעי באופןשליט"א, ו שטרנבוך

ישראלים, שמותר לישראל לשקר ולומר שהוא כהן בכדי 
שיש שם כהן וישראל, גם  אלא אפי' באופן -ימו להצילו, שיקד

שם מותר לישראל לשקר ולומר שהוא ג"כ כהן, בכדי לנסות 
ואע"פ  -להציל עצמו שאולי האיש הצלה יבחר להצילו, 

 שמחמת כך הכהן האמיתי ימות ר"ל, מ"מ הדבר מותר, שהרי
פיקו"נ דוחה לכל התורה וקיי"ל ד'חייך קודמין', (נמסר ע"י 

 שלמה סוקל שליט"א). ר' נכדו, ידידי הרה"ג
שליט"א, שמותר לישראל  עמרם פרידהגאון רבי  וכן דעת

והוסיף לומר  -בב' האופנים הנ"ל, לשקר ולומר שהוא כהן 
לישראל לשקר, אלא 'שמותר' הגאון הנ"ל, שלא מיבעי בהא 

לשקר ולומר שהוא כהן בב' האופנים 'חייב' ראל י"ל דהיש
הנ"ל, שהרי האדם חייב לעשות כל טצדקי שיכול, בשביל 

הרה"ג ר' שמחה כגן  ,הצלת נפשו מהסכנה, (נמסר ע"י אחי
 שליט"א).

 בעבר שליט"א הביא יהודה אריה הלוי דינרהגאון רבי  וכן
באופן , זצ"להגר"ח קניבסקי בשיעורו, ששאל את מרן 

(האופן הא' הנ"ל), האם מותר לאחד מהם  ישראליםשכולם 
לשקר ולומר שהוא כהן, בכדי שיקדימו להצילו לפני כולם, 

שמותר לו לשקר ולומר שהוא כהן בשביל  והשיב מרן זצ"ל
 להציל עצמו.

הרה"ג בנימין שלזינגר שליט"א מסר לי, ידידי  אמנםו
שליט"א וכן קמי' הגאון רבי  אשר וייסששאל קמי' הגאון רבי 

 באופן שאחד כהן ואחד ישראל,שליט"א,  נפתלי נוסבוים
האם מותר לישראל לשקר ולומר שהוא ג"כ כהן וכנ"ל, 

 ושניהם צידדו שאסור לישראל לשקר ולומר שהוא ג"כ כהן.
 -והנה בזמנו ת"ח ומורי הוראה רבים דנו בשאלה הנ"ל, 

, ולומר שהוא כהן רולמעשה היו שהורו שהוא 'חייב' לשק
והיו שהורו ש'מותר' לו לשקר אך אינו 'חייב' לשקר, והיו 

ואכמ"ל בכל פרטי הגדרים  -שדנו שיתכן ש'אסור' לו לשקר, 
 ).139והארכנו בזה קצת בגליון ( והדינים שנאמרו בזה,

 - ג -
שאלה שפתחנו בה, כיצד הותר ליונה לספר וכעת נשוב ל

ולהתיר עצמו למיתה לאנשי הספינה שהוא בורח מה', 
אדם מחוייב לשמור על הולהורות להם להשליכו לים, והרי 

נפשו מאוד, גם כאשר הוא יודע שלא נשאר לו הרבה זמן 
 לחיות וכנ"ל.

אדם מחוייב לשמור על השאע"פ ש בזה, והנראה לבאר
ד, אך מ"מ הותר ליונה להורות לאנשי הספינה נפשו מאו

מ"וק|   גליון    דתשפ" האזינופרשת    מי באר   |   

 

 ניתן להרשם לקבלת העלון במייל  

a0548496676@gmail.com 
0548496676-בכל ענייני העלון ניתן לפנות ל  

תרומת הרב יואל מולדובן שליט"א  : )ברכסים( עלון השבוע 
 יידל חדוה בת ר' יוסף ז"ל.לע"נ אימו מרת פר

 העלון ב'אוסף גליונות' מחכה לתרומה !!!
 .משה בן חנום תורתי. וזוגתו רחל זינת בת נוובר תורתי  :לע"נ  נתרם חלק

 

   דרוש תרומות להדפסת העלון 
בקופת 'עלי באר'    ניתן לתרום ב'נדרים פלוס   

  הנצחה שבועית - 180 ש"ח
   ש"ח אוסף גליונות 100-אזור רכסים ו 80

  .מצווה רבה וזיכוי הרבים להדפיס מהמייל ולחלק בבתי כנסת

 ולם!!יש בורא ע

נו ביישובי - ני כשבועפרע למעשה פלא, שא
 ים.סרכ

א.מ. למד את נושא החשמל  אברך יקר, בשם הרב
בשבת, והחליט שהוא לא מסתמך על היתרים 
שונים, ועושה רצון הקב"ה בשלימות, ו'אין אדם 

 וכו'... 'לוו עלי ואני פורע'פסיד', שומע לי ומ
 הלך האברך וקנה מצברים.

הוא התייעץ איתי, כיצד ניתן להעלות את 
חוב לביתו? ]מצברים זה דבר כבד המצברים מהר

 קילו )!!([. 50מאד מאד, כל מצבר שוקל בערך 
שכדאי לו להזמין מנוף, עולה בערך אמרתי לו 

 .אבל אין משהו אחר ,₪ 1000
מחירים, והחליט לחכות כשהמצברים  הוא בירר

 יגיעו, הוא יזמין את המנוף.
ו הגיע( פ"ג )כ"ו אלולביום ג' של שבוע שעבר 

המשאית פרקה אותם, ושמה אותם על  .המצברים
 .)זה משאית בלי מנוף(המדרכה. 

שהמשאית הורידה את המצברים, מי ובאותו רגע 
 הגיע בדיוק ממולו? 

 משאית מנוף! 
 נטטי לגינהבכדי להוריד דשא סיה המשאית הגיע

 .שמול ביתו הציבורית
בעלי למשאית והגיע לסיכום עם הוא ניגש 

דקות  5במיוחד, ותוך  המשאית על מחיר זול
  המצברים כבר היו אצלו במרפסת!!!

 זה לא נשיקה מהקב"ה?
 זה ממש 'הבא ליטהר מסייעין בידו'!

כל ה'בא ליטהר אלא ואין הדברים רק במצברים, 
זוכה לסייעתא דשמיא מיוחדת. מסייעין בידו', 

כפי דכתב הרמב"ם  בה'ושובפרט ב'עשרת ימי ת
יפה התשובה "ובה שבימים אלו, בהל' תש

  !!!"ומתקבלת מיד
 

 להתפלל על הכלל -עצה גדולה לזכות בדין 
 כתב הרה"ג ר' עידו קופפר שליט"א מפארי יישובינו: -דברים נפלאים ביותר 

ב אל ה', ולמרק את החטאים והעוונות, וע"י כן להכריע את ימים הקדושים הללו מיועדים ומסוגלים לתשובה כידוע, לשוה
 הכף ולזכות בדין.

"אם עשה אדם חבילות  כ"א, ד'( ר)ילקו׳׳ש משלי כ' וכן ויק"והנה גילו לנו חז"ל דרך נוספת להכריע את הכף לזכות והוא מאמרם 
 חבילות של עברות, יעשה כנגדם חבילות חבילות של מצוות".

לא יצליח האדם למחוק את עוונותיו ע"י התשובה ולגרום לרוב זכויות יוכל האדם להכריע את הכף  והענין הוא, דאף אם
 ע"י שיתעסק בריבוי המצוות דוקא.
 בכולל "נר ישראל" ממו׳׳ר רבי יצחק קולדצקי שליט"א בערב שבועות תשפ"ב. ויש להביא בענין זה דברים שנאמרו

  .'אם זכרתני והזכרתני'ורין י"ב שנה, ב' שנים בעבור שהוסיף דהנה מובא שיוסף הצדיק היה אסור בבית האס
בעשרת אחיו, כמ"ש "ויבא יוסף את דיבתם רעה 'לשון הרע' אלא בעבור שדיבר  'בית האסורים' למה?שישב באך י' שנים 

 .אל אביהם", )שמו"ר ז'(
 אחד בלבד, ומדוע מגיע לו עשר שנים?'לשון הרע' ותמה החפץ חיים, דהלא הוא דיבר 

אדם אומר משפט אחד בלבד! אך הוא כולל בתוכו כמה אנשים, מספר העוונות מהכא, שאף אם  החפץ חייםאלא מוכיח 
 האנשים שדיבר עליהם!!! נחשבים לפי מספר

 והוסיף לפי"ז, דמידה טובה מרובה ממידת פורענות, וא"כ כ"ש שאותו הדבר לפחות הוא לענין מצוות.
 (.ערך מספר היהודים בעולם כולו)ב מיליון מצוות!! 20-אם אדם מכוון בתפילתו להתפלל על כל ישראל הוא זוכה בכ

והוסיף הרב קולדצקי, שסיפר ד"ז פעם בפני אנשים שלא כ"כ יראים ושעולם המושגים שלהם מצומצם, וא' מהם ניגש ואמר 
 שהוא לא מבין איך דבר כזה יכול להיות.

 אמר כך, אז ככה זה ממש!! ואמר הרב קולדצקי )לנו( "אשרינו שאנחנו מבינים, שאם החפץ חיים
כדאי להתרגל לכוון במקום אחד בתפילה, להתפלל על כל ישראל, ובכך להרוויח דבר נפלא  ואפשר להוסיף, שלכל הפחות

 זה, ודוג' לדבר ב"יהא שלמא רבא מן שמיא" שבסוף כל קדיש.
ובפרט כעת בימי אלול, הדבר יוסיף הרבה זכויות להכריע את הכף כמאמרם )לעיל( אם עשה אדם חבילות של עבירות 

 וות, וכאן זה מצוות בכמויות של מיליונים כל פעם!!!יעשה כנגדם חבילות של מצ
 אשרינו מה טוב חלקנו. מיליון מצוות!!! 20-במילה אחת של "אמן" אפשר לקיים כ

מבין? הופך להיות  
  חכם יותר? 

 חבורת "מעין עולם הבא" 
 ]ג' דפים במסכת שבת[

 כג  - כא

זה   פלוס  גם  ואם  ברק?  בבני  עקיבא  רבי  רח'    6וילה  כל 
 ? מפלסים בצפת, ועוד אחת במירון

זה כלכל  שאין  הגנוז  ל"אור  חיוור  ומשל  דמיון  מלאך   , 
 ובריה יכולים לשער"!!! 
 ועתה בואו חשבון? 

ס עסיסי, איזה רכילות חדשה? סקופ? עיי יש לנו איזה נ
 מה כדאי? 
שאין כל מלאך   ר הגנוזואלזכות ל"להיות חתולה, או  עדיף  

 ???ובריה יכולים לשער"
 דש.קיש לנו הזדמנות להתרומם, לגבוה, להת

 הבהעד כאן תשובה מיראה, עכשיו לתשובה מא
אי זו היא  "א'(    כה הל  ' פרק ב)הרמב"ם כותב בהלכות תשובה  

בידו  ואפשר  בו  שעבר  דבר  לידו  שבא  זה  גמורה,  תשובה 
ולא   מיראה  לא  התשובה,  מפני  עשה  ולא  ופירש  לעשותו 

 ". מכשלון כח
הוא  של דיבור והוא עומד בו,    ןניסיוכלומר, כשמגיע לאדם  

כך, כי  ל  שהא אוהב אותו כ  -מים  שבשבו כי אבא שלו    עומד
ת אב לבן, הוא דואג לכל  וא אוהב אותו כאהבהוא חלק ממנו, ה

הדיבורים    כל )!!!(זה תשובה מאהבה שמתקנת את    -  מחסורו
 מיום היוולדו!!! 

 נותן לנו!!! איזה הזדמנות להתרומם הקב"ה
' אלו, לא מדברים, לא  ל כולנו בימי 'הרת עולםבעז"ה נקב

קוראים, לא יודעים, ונזכה להבטחה של דוד המלך, "מי האיש  
'עבודה זרה'  )מובא בגמ'   סם]אגב, ידוע המעשה המפורהחפץ חיים וכו' ". 

חיי"  -(:  יט בעי  ה  "מאן  קראתי פעם  לחיי סבר שהחי וכו',  בגמ', שזוכים  דוש 
, )עי' חולין לחיי עולם הבא  עולם הזה, ולא כשאר הבטחות הקב"ה שזוכים בהם

 [.קמב.(, מי שיוכל להראות לי מקורו של הסבר זה, אשמח
 

מעט  ולתועלת   אביא  הקוראים,  רבותינו  ש  ונותשל ציבור  ל 
ולשונו.   פיו  לשמור  צריך  כמה  עד  אדם  כל  ילמד  מהם  הראשונים, 

תשוח וראו''  ''טעמו  הנפלא  הספר  מתוך  על ' )הדברים  למחבר  'ח 
 מסירת הדברים בעין יפה(. 

קורה  להזיז  האדם  לעיני  נקל  להיות  "צריך  גאון:  האי  רב  אמר 
ו לאיזה עניין" )תורת הבית לח"ח סוף פ"ב  ממקומה, מלשלוח את לשונ

 הרי שעל הלשון להיות כבדה כקורה! - עי"ש(. 
ישים    הגר"א הזה  בעולם  אדם  של  אומנתו  "מה  כתב  באגרתו 

הרי שעל  –עצמו כאילם )חולין פט.( וידביק שפתותיו כשתי ריחיים". 
שנצרך  טחינה  כלי  היו  הריחיים  כריחיים!  כבדות  להיות  השפתיים 

 מאמץ רב לסובבו, ולרוב היו נעזרים בבעלי חיים.

מחמלתו    הרמב"ם כתב: "ראוי לו לאדם שיחמול על דיבורו יותר
 על ממונו" )אגרת השמד פרק ראשון(  

ממונך   הוצאת  בעיניך  "ויקל  כתב:  חיים"  ב"אורחות  הרא"ש 
תשקלהו  אשר  עד  רע  דבר  להוציא  ימהר  אל  ופיך  דבריך,  מהוצאת 

הרי שהרא"ש, שהיה מקדמוני הראשונים ופסקיו    - במאזני שכלך".  
ו כאילו  הם בסיס לכל הטור והשו"ע, כתב שהאדם ירגיש בפתחו את פי

 שהוא מוכר בחנות במאזני משקל. )אורחות חיים להרא"ש סי' ל(.  
כי אם    - עוד מדברי הרא"ש: "אל תרבה לדבר בדברים המועילים  

 בקוצר לשון" )שם קא(. 
"אל תדבר בלא עתו, ובדבר שאין בו תועלת, ושמור פתחי פיך"  

 הרי שעל האדם להרגיש כשומר.  – )שם קכז(. 
"אל תעמול   עוד:  ואל תשמע דברים בטלים" )שם וכתב  לרוח, 

והעוסק   – קיז(.   רוח,  אלא  שאינם  הבטלים  הדברים  את  שביזה  הרי 
 בהם עמל לרוח. 

וכתב בספר "ראשית חכמה" בשם מהר"ם קורדובירו ז"ל, שראה 
להרב שושן סודות בחלום, וראה שכל שער ושער מזקנו היה מאיר  

יה נזהר משיחה בטלה". )ע"ש, זכור כאור האבוקה, והיה זה עבור שה
 למרים" פי"ד. "דרך החיים" עמ' קנז(.

מר, ונזכה כולנו  לשמור את פינו ולשוננו מכל מש  נקבל כולנו על עצמינו
. דיקים גמוריםם בספרן של צלהיחתבעז"ה 

 

חודשים   לפני  מתחיל  שלנו  בו  הסיפור  ביום  אחדים, 
תל בלב  בנס  כלי-נתפס  עם  תיק  שנשא  מחבל  נשק -אביב 

 לצורך ביצוע פיגוע, רחמנא ליצלן.
עבודה  -בערבו של אותו יום נסע בחור מבוגר לבוש בגדי

 וקסקט לראשו באוטובוס בתוככי הקריה החרדית באשדוד. 

בן שהוא  חשדה  הנוסעות  המתנהג -אחת  מיעוטים 
 לב יתר הנוסעים לחשדותיה. בצורה מוזרה, והסבה את 

כבד כאמור  שהיה  הבחור  סביב  המולה  התפתחה  - כך 
 שמיעה ולא הבחין במתרחש.

האוטובוס   את  שעצר  לנהג,  פנו  המפוחדים  הנוסעים 
יהודי   בבחור  מדובר  כי  התברר  שאז  אלא  הנוסע,  אל  ופנה 

 מתחזק, והחשד היה לשווא. 
 

עמקי עד  שנפגע  לעבר -הבחור  לסנן  החל  נשמתו, 
וחזר על כך כמה פעמים תוך    הוא אינו מוחל להם,וסעים כי  הנ

 שקולו נשנק מבכי.. 
הועיל,  ללא  אך  בדברים,  לפייסו  לנסות  החלו  הנוסעים 

 והוא חזר שוב ושוב והצהיר שאינו מוחל להם על כך. 
 

לאחר שכל הניסיונות העלו חרס, התקשר אחד הנוסעים  
ראש ישיבת 'עטרת   -פיינשטיין  למעונו של הגאון רבי חיים  

 שלמה', ושאל אותו כיצד יש לנהוג במצב שנוצר. 
אך  -ראש ולפייסו,  הנוסע  עם  לשוחח  ביקש  הישיבה 

כבדות בטלפון -מפאת  עמו  לשוחח  ניתן  היה  לא  שמיעתו 
מבקש  -ראש שהוא  לנוסע  שימסור  לאברך  אמר  הישיבה 

 ממנו לבוא אליו כי הוא רוצה לדבר עמו. 
לב הסביר  הדור  האברך  מגדולי  באחד  שמדובר  חור 

למחרת  הישיבה  ראש  אל  לבוא  וקבע  לכך,  ניאות  והבחור 
שם   עולם',  'נתיבות  בישיבת  שחרית  תפלת  לאחר  בבוקר 

 מתפלל הגר"ח.
הישיבה זמן ארוך ופייסו -אחרי התפילה ישב עימו ראש

הקב"ה    -יסיר את קפידתו מן האנשים    שאם  ,לובדברים ואמר  
הרובצת עליו, ושערי זיווגים ייפתחו  יסיר ממנו את ההקפדה  

 בפניו. 
שערי  -ראש נפתחים  שכאשר  לו  ואמר  הוסיף  הישיבה 

 זיווגים בשמים, הכל רץ... זה לא לוקח זמן...
שהוא מוחל  ואמר בפה מלא  את הדברים  קיבל  הבחור 

 לאלה שחשדו בו, ואינו מקפיד עליהם. 
 

  והנה, ביציאה מהישיבה פוגש הבחור אחד את הלומדים, 
אליו   והצטרף  אשדוד,  לכיוון  נסע  שעה  באותה  שבדיוק 

 לנסיעה כ'טרמפ'.
הבחור  של  במצבו  הנהג  התעניין  הנסיעה  במהלך 

אשתו של הנהג היא בחורה  -שלצידו, ואז התברר שגם אחות
הציע   הנהג  מבעיה.  סובלת  היא  ואף  מתבגר  בגיל  מתחזקת 
יצא  אכן  והשידוך  הסכמתו,  את  שהביע  גיסתו  את  לַבָחּור 

 דרך.ל
עברו   טובה    3לא  בשעה  התארסו  והשניים  יממות 

הגר"ח  הישיבה  ראש  של  במעונו  נערכה  ה'ווארט'  ושמחת 
סיפורי השגחה   -"  2מתוך הספר החדש "בוודאי גם שם)  פיינשטיין בב"ב.

להשיג  ניתן  פרידמן.  ישראל  אברהם  הרב  הסופר  מאת  ומפתיעים  אישיים 
 (.0504116867בפלא': 

 

 מעבירין ממנו!!! -המעביר על מידותיו 
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 'אין מים אלא תורה'דורשי רשומות אמרו 
 ' (ב"ק פב.)הוי כל צמא לכו למים'שנאמר 

ייוום ההככייפפווררייםם
 הַיָּם כִּי מֵעָלֵינוּ הַיָּם וְיִשְׁתֹּק לָּ נַּעֲשֶׂה מַה אֵלָיו וַיּאֹמְרוּ

ֵוְיִשְׁתֹּק הַיָּם אֶל וַהֲטִילֻנִי שָׂאוּנִי אֲלֵיהֶם וַיּאֹמֶר: וְסֹעֵר הוֹל 
 :עֲלֵיכֶם הַזֶּה הַגָּדוֹל הַסַּעַר בְשֶׁלִּי כִּי אָנִי יוֹדֵעַ  כִּי מֵעֲלֵיכֶם הַיָּם

 יב).-(יונה, א, יא
הנה לכאו' צ"ע טובא בזה, כיצד יונה הנביא הורה לאנשי 

להשליך אותו אל הים, והרי לאדם יש חובה לשמור  הספינה
, ואפי' כאשר נשאר לו לחיות רק זמן מועט, מאוד את נפשו

נפשו ולהאריך את ימי חייו עד  עדיין חייב לשמור את מ"מ
 כמה שניתן.

ארו בזה, שלאנשי הספינה הי' ואמנם מצינו שרבים בי
מותר להשליך את יונה לים, כיון שהוא הי' נחשב כרודף 

 הספינה חישבה להישבר.כלפיהם, מחמת שרק בסיבתו 
שפגעו בהם עכו"ם, וייחדו והרי זה דומה לסיעת בנ"א [

אחד מהם כגון שבע בן בכרי ואמרו תנו אותו ונהרגהו, ואם 
ימסרו אותו להם ואל יהרגו  שהדין הוא: -לאו נהרוג כולכם, 

 .הל' יסה"ת פ"ה ה"ה, ואכמ"ל בזה] עי' ברמב"ם - כולם,
אכתי צ"ע טובא בזה, דהניחא דבזה מתבאר שפיר אך 

מ"מ  אך -מדוע הותר לאנשי הספינה להשליך את יונה לים, 
יונה סיפר להם שהוא בורח בכלל מדוע  אכתי צ"ב טובא,

ה והורה להם להשליכו ה', ומדוע התיר את עצמו למיתלפני מ
ולא  הי' מוטל לעשות את החשבונות שלולים, והרי על יונה 

את החשבונות שלהם, וכלפי עצמו יונה הי' מחוייב לשמור 
 .ולהאריך את חייו עד כמה שניתןעל נפשו מאוד, 

ואין לומר שהוא הי' רודף גמור והי' חייב להפסיק את [
אה רק בידי רדיפתו מצד עצמו, כיון שלמעשה הסערה ב

 .שמים]
לפני וא"כ לכאו' הי' אסור לו לספר להם שהוא בורח מ

כיון  - ה', ולהתיר עצמו למיתה ולהורות להם להשליכו לים,
, ולא הי' מתיר עצמו למיתה אילו לא הי' מספר להם זאתש

עי' ( ,י"ל דלא היו משליכים אותו לים על סמך הגורלות בלבד
זרא עאבן וי' במש"כ האמנם יעו -בחזו"א יו"ד סי' סט, 

 וצ"ע בזה. - ),שם
 ויש לפלפל טובא בזה, וכדלהלן.

 -א  -
לפני שנבוא ליישב את הנ"ל, נביא כאן תחילה שאלה הנה ו

 שנידונה בהיכלי התורה לפני כמה שנים, וכדלהלן. ,חמורה
'כהן קודם ללוי, לוי  ,במשנה בסוף הוריות הנה קיי"ל

לישראל, ישראל לממזר...', והיינו שכאשר כהן לוי וישראל 
נתונים בסכנה וא"א להציל את כולם, אזי יש דין קדימה 

 ,שצריך להקדים להציל את הכהן, לפני הצלת הלוי והישראל
 (וכן הלאה לפי המבואר שם במשנה בסדרי הקדימה).

גוונא שכמה התפרסמה בהיכלי התורה השאלה, בבעבר ו
 תונים בסכנה ר"ל, האם מותר לאחד מהםנ ישראלים אנשים

שהוא כהן, בכדי שיקדימו  לאנשי ההצלה לשקר ולומר
 להצילו, שהרי פיקו"נ דוחה לכל התורה, או"ד דהדבר אסור.

 -ב  -
משה רבי  י לשאול את הנ"ל קמי' הגאוןשלחת והנה
כולם ש השיב: שלא מיבעי באופןשליט"א, ו שטרנבוך

ישראלים, שמותר לישראל לשקר ולומר שהוא כהן בכדי 
שיש שם כהן וישראל, גם  אלא אפי' באופן -ימו להצילו, שיקד

שם מותר לישראל לשקר ולומר שהוא ג"כ כהן, בכדי לנסות 
ואע"פ  -להציל עצמו שאולי האיש הצלה יבחר להצילו, 

 שמחמת כך הכהן האמיתי ימות ר"ל, מ"מ הדבר מותר, שהרי
פיקו"נ דוחה לכל התורה וקיי"ל ד'חייך קודמין', (נמסר ע"י 

 שלמה סוקל שליט"א). ר' נכדו, ידידי הרה"ג
שליט"א, שמותר לישראל  עמרם פרידהגאון רבי  וכן דעת

והוסיף לומר  -בב' האופנים הנ"ל, לשקר ולומר שהוא כהן 
לישראל לשקר, אלא 'שמותר' הגאון הנ"ל, שלא מיבעי בהא 

לשקר ולומר שהוא כהן בב' האופנים 'חייב' ראל י"ל דהיש
הנ"ל, שהרי האדם חייב לעשות כל טצדקי שיכול, בשביל 

הרה"ג ר' שמחה כגן  ,הצלת נפשו מהסכנה, (נמסר ע"י אחי
 שליט"א).

 בעבר שליט"א הביא יהודה אריה הלוי דינרהגאון רבי  וכן
באופן , זצ"להגר"ח קניבסקי בשיעורו, ששאל את מרן 

(האופן הא' הנ"ל), האם מותר לאחד מהם  ישראליםשכולם 
לשקר ולומר שהוא כהן, בכדי שיקדימו להצילו לפני כולם, 

שמותר לו לשקר ולומר שהוא כהן בשביל  והשיב מרן זצ"ל
 להציל עצמו.

הרה"ג בנימין שלזינגר שליט"א מסר לי, ידידי  אמנםו
שליט"א וכן קמי' הגאון רבי  אשר וייסששאל קמי' הגאון רבי 

 באופן שאחד כהן ואחד ישראל,שליט"א,  נפתלי נוסבוים
האם מותר לישראל לשקר ולומר שהוא ג"כ כהן וכנ"ל, 

 ושניהם צידדו שאסור לישראל לשקר ולומר שהוא ג"כ כהן.
 -והנה בזמנו ת"ח ומורי הוראה רבים דנו בשאלה הנ"ל, 

, ולומר שהוא כהן רולמעשה היו שהורו שהוא 'חייב' לשק
והיו שהורו ש'מותר' לו לשקר אך אינו 'חייב' לשקר, והיו 

ואכמ"ל בכל פרטי הגדרים  -שדנו שיתכן ש'אסור' לו לשקר, 
 ).139והארכנו בזה קצת בגליון ( והדינים שנאמרו בזה,

 - ג -
שאלה שפתחנו בה, כיצד הותר ליונה לספר וכעת נשוב ל

ולהתיר עצמו למיתה לאנשי הספינה שהוא בורח מה', 
אדם מחוייב לשמור על הולהורות להם להשליכו לים, והרי 

נפשו מאוד, גם כאשר הוא יודע שלא נשאר לו הרבה זמן 
 לחיות וכנ"ל.

אדם מחוייב לשמור על השאע"פ ש בזה, והנראה לבאר
ד, אך מ"מ הותר ליונה להורות לאנשי הספינה נפשו מאו
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בנתיבות העיון
ביאורים והערות מהרה"ג ר' אהרון שורצר שליט"א

הכיפורים  יום  שבתחילת  מי  לגבי  האחרונים  דנו  א( 
אינו חולה רק שידוע בוודאי שאינו יכול לצום כל היום, 
ויש לו שני אפשרות או לאכול שיעורים מתחילת יו"כ 
אע"פ  צרכו  כדי  יאכל  ואח"כ  היום  מקצת  שיתענה  או 
שזהו  יותר מהשיעור, וכעין זה דנו הפוסקים לגבי בחור 
גדלי'  צום  גם  לצום  יכול  בר מצוה חלש שיודע שאינו 
וגם יו"כ, האם עדיף שיצום צום גדלי' ואח"כ יהי' פטור 
מצום יו"כ כדין חולה או שעדיף שיאכל בצום גדלי, והנה 
בנידון לגבי צום גדלי' וצום יו"כ, כתב באשל אברהם  סי' 
תר"ב )בוטשאטש( שעדיף לצום צום גדלי' שעכשיו הוא 
מחויב בזה ואח"כ יהי' פטור מדין חולה, ויש שחולקים 
בזה וסוברים שעדי' לאכול בצום גדלי' כדי שיוכל לצום 
ביו"כ, ויתכן שהטעם בזה שמכיון שאינו יכול לצום שני 
ימים הוי בכלל חולה שאין לו כלל חיוב של ד' צומות, 
ולכן עדי' שיאכל בצום גדלי' שליכא חיוב צום לחולים 
)ושמעתי שמרן הרב מבריסק זצ"ל אמר לחולה שרצה 
תענית  חיוב  בכלל  איננו  חולה  שהוא  שמכיון  לצום, 
ציבור, ורק אם יקבל התענית מבעוד יום יחשב תענית( 
משא"כ יו"כ יש בו חיוב צום גם לחולים רק שיש היתר 
ועי' בשמירת שבת כהלכתה ח"א פל"ט  וחי בהם.  של 
)אור"ח  זצ"ל  צ"ב שמביא שדעת האגרות משה  הערה 
זצ"ל שעדיף לאכול שיעורים  והגרש"ז  סי' קכ"א(  ח"ד 
מתחילת היום. אמנם דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל שמכיון 
שהלכה כרבי יוחנן שס"ל שחצי שיעור אסור מהתורה 
אז גם כשיאכל שיעורים יש בזה איסור תורה, ולכן עדיף 
שלמה  אכילה  ויאכל  פיקו"נ  למצב  שיגיע  עד  שימתין 

ע"ש. 

זה  ושבת הסמוכים  יו"ט  לגבי  נידון  יש  כעי"ז  והנה  ב( 
לזה ויש חולה שצריך לעשות ניתוח וכדו' ואינו עכשיו 
במצב של פיקו"נ רק שוודאי הדבר שבשבת יהי' במצב 
ביו"ט שאיסורו  הניתוח  עדיף שיעשו  האם  פיקו"נ  של 
לאו או שיעשו הניתוח בשבת אע"פ שחמור יותר שיש 
בו חיוב סקילה וכרת, משום שרק בשבת יהי' מצב של 
פיקו"נ לפנינו, ודומה לזה יש נידון בביאור הלכה בסוף 
סי' שד"מ לגבי איש צבא שחייב לעשות מלאכה בשבת 
המלאכה  שיעשה  עדיף  האם  הממשלה  ציווי  מחמת 
בבין השמשות או שיחכה שיהי' הפיקו"נ לפנינו ויעשה 

המלאכה בשבת.

הולך  של  מהדין  שמוכיח  הלכה  בביאור  שם  ועי'  ג(  
במדבר ואינו ידוע אימתי שבת שמבואר בגמרא בשבת 

יום עושה כדי פרנסה של אותו היום  )ס"ט ע"ב( שכל 
מטעם פיקו"נ, שואל הביה"ל מדוע אין עדיפות שיעשה 
ביום אחד לכמה ימים שאז יתכן שינצל מחילול שבת, 
ואם עושה כל יום ויום כדי פרנסת אותו היום אז וודאי 
שיחלל שבת באותו היום, ע"כ שכל ההיתר לחלל שבת 
הלכה  בביאור  שם  ועי'  לפנינו,  שפיקו"נ  בזמן  רק  זהו 
בין אותו שבת לשבת אחרת, שכל  שיתכן שיש הבדל 
כדי  שבת  לחלל  היתר  שאין  זהו  הגמ'  מדברי  הראי' 
למנוע חילול שבת בעתיד אבל באותו שבת יתכן שיש 
היתר כבר בתחילת השבת אע"פ שאין הפיקו"נ לפנינו 

ע"ש.

פי"ז  )קורח  במדבר  בחומש  הנצי"ב  דעת  אמנם  ד( 
פי"ב( בהרחב דבר, שמתי שיש פחות איסור עדיף לחלל 
קודם, ע"ש בנוגע ליו"ט ושבת שיו"ט סמוך לשבת וידוע 
בוודאי שיהיה מצב של פיקו"נ בשבת, שעדיף לחלל את 
יו"ט שאיסורו לאו ולא את שבת שיש בו חיוב סקילה 
פיקו"נ  עבור  יו"ט  לחלל  היתר  שיש  בזה  מבואר  ע"ש. 
של מחר. וצ"ב לפ"ז שאלת הביה"ל מדוע בהולך במדבר 

אינו עושה מלאכה לכמה ימים וצ"ב.

לדון  סי' ס"ט  ח"ג  ועי' מש"כ באגרות משה אוה"ח  ה( 
קודם  יו"ט  לחלל  היתר  שיש  שסובר  הנצי"ב  בדברי 
מכיון  שהרי  בזה  לעיין  שיש  וכתב  לפנינו.  הפיקו"נ 
שההיתר לחלל הוא משום וחי בהם בעינן פיקו"נ לפנינו 
ממש. ואע"פ שבגמ' ביומא פ"ה ע"ב מבואר שיש היתר 
של חלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, אין זה 
היתר נפרד אלא טעם בהיתר של חי בהם. ומכיון שכל 
ההיתר הוא משום וחי בהם צריך שיהיה הפיקו"נ לפנינו. 
ומה שמבואר בשו"ע בסוף סי' ש"ו שמותר לחלל שבת 
כדי להציל את בתו משמד, זהו דווקא בחשש שמא יהי' 
חילול שבת מרצון וההיתר הוא משום שניחא ליה לחבר 
לעשות איסור קל כדי להציל חבירו מאיסור חמור, אבל 
שיהיה  שבת  חילול  למנוע  כדי  שבת  לחלל  היתר  אין 

בהיתר של פיקו"נ בעתיד עי"ש.

ס"ק  קס"ז  סי'  בעמק שאלה  לשיטתו  הנצי"ב  והנה  ו( 
י"ז שיש היתר לחלל שבת מכוח הגמ' ביומא פ"ה ע"ב 
שמותר שיחלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה 
וא"כ ניחא שפיר שזהו ההיתר גם כשאין הפיקו"נ לפנינו, 
שאע"פ שאין היתר של וחי בהם מ"מ יש היתר של חלל 

בנידון האחרונים לגבי חולה, מה עדיף לאכול שיעורים מתחילת הצום, 
או לצום מקצת היום ואח"כ לאכול יותר מהשיעור.

 לָּ נַּעֲשֶׂה 'מַהלו אותו כיון שהם באו ושא -להשליכו לים, 
והוא פסק להם את דינם לאמיתה של  -', מֵעָלֵינוּ הַיָּם וְיִשְׁתֹּק

תורה הם רשאים להשליכו  ע"פ דיןאכן שואמר להם  ,תורה
ע"פ לכן שרק בסיבתו הספינה עומדת לטבוע, ו לים, משום

 ד"ת הם רשאים להשליכו לים כדין רודף וכנ"ל.
להם שאינו יודע כלל  ואומר משקר שאילו יונה הי' ואע"פ

על סמך  לים יכים אותולבשל מי הרעה הזאת, הם לא היו מש
אינו 'מבואר בזה שהאדם ד אך מ"מ י"ל - הגורלות בלבד,

ע"פ ד"ת,  מתבקשה לשקר ולשנות את הפסק האמיתי 'חייב
בעצמו, שיש לו היתר של פיקו"נ לו שיש  החשבונות מחמת

י לומר את הפסק האמיתי אלא האדם רשא -לשקר להם, 
, עי"ז הוא מוסר עצמו למיתה, גם במקום שנמצא שע"פ ד"ת

 ודו"ק.
על הנך הת"ח  ,מכאן טובא מעתה לפי"ז יש להקשותו

ר"ל,  נמצא בסכנהכאשר אדם ש ,המופלגים שליט"א שס"ל
 יקדימו להצילו'חייב' לשקר ולומר שהוא כהן בכדי ש הוא

לומר את האמת מותר לאדם ש ,מוכחלכאו' דמהכא  -וכנ"ל, 
לומר לו שהוא רשאי הוא הצלה שבא להצילו, והלאיש 
וע"פ ד"ת אין לו דין קדימה לאחרים,  ואינו כהן ישראל

 ., וצ"עוכנ"ל אע"פ שיתכן שהוא ימות מחמת כךו
אנשי הספינה באמת לתרץ בזה כפי המבואר באבן עזרא שם, ש אפשר ואמנם[

אכתי צ"ע ממה  אך -ראתו של יונה להשליכו, היו משליכים את יונה גם לולא הו
, שיונה אמר להם להשליכו לים עוד לפני שהפילו שמבואר לכאו' בפרקי דר"א (פ"י)

 לא רצו להשליכו הםעדיין גם לאחר שיונה אמר להם להשליכו, גורלות, וה את עליהם
 וא"כ להקל על הספינה וכו' עיי"ש, שעשו ולאחר כל הנסיונות עד לאחר הגורלות לים

דלדבריהם צ"ע מדוע יונה לא הי'  צ"ע כיצד הם יבארו את הפרקי דר"א הנ"ל, עכ"פ
, שאילו משמע )יו"ד סי' סט(חזו"א דברי הב וכן - חייב לשקר בכדי להציל את נפשו,

 ואכמ"ל]. יונה לא הי' מורה להם להשליכו לים, הם לא היו משליכים אותו, עיי"ש

 - ד -
כיצד הותר ליונה  לכו"ע, בזה והנה אכתי יש להקשות

 והרי - לתת להם עיצה להינצל מהסערה ע"י שישליכוהו לים,
 שאין עכו"ם' וז"ל, (הל' רוצח פ"ד הי"א) קיי"ל ברמב"ם

 ואסור -המיתה,  להן מסבבים אין מלחמה... ובינם בינינו
הן שנפל לים, אינו נטו למות, כגון שראה אחד מ אם להצילן

 -עכ"ל,  רעך' זה ואין רעך',' דם על תעמוד לאמעלהו, שנאמר 
 .עיי"ש ,(יו"ד סי' קנח, א) וכן קיי"ל בשו"ע

דלאנשי  דהניחא דמבואר שפיר ומעתה צ"ע טובא בזה,
הספינה הותר ע"פ ד"ת להשליך את יונה לים כדין רודף 

ספר להם כיצד הותר ליונה ל ,צ"ע טובא מ"מ אכתי וכנ"ל, אך
ייעץ להם להשליכו לים בכדי שהם שהסערה באה בגללו, ול

וקיי"ל ינצלו, והרי המצב הקיים הי' שכולם עמדו לטבוע בים, 
שיש איסור להציל עכו"ם שעומד למות, וכמבואר ברמב"ם 

מותר להצילו), במקום שיש חשש איבה  (ורק ,ובשו"ע הנ"ל
כיצד הותר ליונה להציל את יושבי הספינה  טובא וא"כ צ"ע

 שנתן להם להשליכו לים.ע"י העיצה  ,העכו"ם
 - ה -

זאת בביאור נפלא, ע"פ מה שבהקדם יש  והנראה בס"ד ליישב
 לשאול בלשון הכתוב שאלה נוספת, וכדלהלן.

, וצריך ביאור תדהנה לשון הכתוב שם הוא בלשון מסורס
 הַגִּידָה אֵלָיו וַיּאֹמְרוּ: י)-(יונה, א, ח כתוב שם וכך -בטעם הדבר, 

 מָה תָּבוֹא וּמֵאַיִן מְּלַאכְתְּ מַה לָנוּ הַזּאֹת הָרָעָה לְמִי בַּאֲשֶׁר לָנוּ נָּא
ֶקֵ ' ה וְאֶת אָנֹכִי עִבְרִי אֲלֵיהֶם וַיּאֹמֶר :אָתָּה עַם מִזֶּה וְאֵי אַרְצֱיא 

 וַיִּירְאוּ :הַיַּבָּשָׁה וְאֶת הַיָּם אֶת עָשָׂה אֲשֶׁר יָרֵא אֲנִי הַשָּׁמַיִם
 יָדְעוּ כִּי עָשִׂיתָ  זּאֹת מַה אֵלָיו וַיּאֹמְרוּ גְדוֹלָה יִרְאָה הָאֲנָשִׁים
 :לָהֶם הִגִּיד כִּי בֹרֵחַ  הוּא' ה מִלִּפְנֵי כִּי הָאֲנָשִׁים
השאלה המרכזית שאנשי הספינה שאלו את יונה היא:  והנה

שכל  עי' ברש"י,ו( ,'לָנוּ הַזּאֹת הָרָעָה לְמִי בַּאֲשֶׁר לָנוּ נָּא הַגִּידָה'
 השאלות הנוספות באו בשביל לברר את השאלה המרכזית הנ"ל),

 - וכו', אָנֹכִי עִבְרִיבפסוק שיונה השיב להם:  מובא הנהו -
 משהו בעניין שיונה השיב להם ,בתחילה לא מובא בפסוקו

 הָרָעָה לְמִי בַּאֲשֶׁר לָנוּ נָּא הַגִּידָה'השאלה המרכזית ששאלוהו: 
 '.לָנוּ הַזּאֹת

יָדְעוּכִּי,עָשִׂיתָ זּאֹתמַהאֵלָיווַיּאֹמְרוּ'בפסוק הבא כתוב:ורק
ומבואר בזה  - ',לָהֶם הִגִּיד כִּי ,בֹרֵחַ  הוּא' ה מִלִּפְנֵי כִּי הָאֲנָשִׁים

על השאלה המרכזית, ואמר להם  גם שיונה אכן השיב להם
זה  מ"מ אך -רח מלפני ה', ושהסערה הגיעה בגללו משום שהוא ב

 יָדְעוּ כִּי': תבלשון מסורסוגם שם זה כתוב  רק בפסוק השני כתוב
וזה לא כתוב  ',לָהֶם הִגִּיד כִּי ,בֹרֵחַ  הוּא' ה מִלִּפְנֵי כִּי הָאֲנָשִׁים

שהשיב להם:  ,בסדר הדברים בתוך מה שהובא בפסוק הקודם
וצ"ב מה הטעם שהכתוב סירס את תשובתו  -וכו',  אָנֹכִי עִבְרִי

 לשני חלקים. הכתוב חילק את תשובתוו ,של יונה

 - ו -
 - בביאור נפלא, את ב' השאלות הנ"ל והנראה בס"ד ליישב

שכל  ,בלשון הרמ' הכס"מ (הל' עכו"ם פ"י ה"ב) מה שדיקדקע"פ 
מה שקיי"ל שאסור להציל גוי שעומד למות, זהו רק בגוי שעובד 
ע"ז, אך בגוי שאינו עובד ע"ז מותר להצילו ממיתה בשכר, (אך 

 משום 'לא תחנם'), עיי"ש.בחינם אסור 
לפי"ז י"ל, דבתחילה אכן הי' אסור ליונה לתת להם עיצות  ומעתה

כיון שהם היו עובדי ע"ז, כמפורש  ולהצילם בזה מטביעה בים,
וקיי"ל שיש איסור  ',אֱהָיו אֶל אִישׁ וַיִּזְעֲקוּ'בפסוק (שם, ה): 

לא  באמת להציל עכו"ם שעומד למות וכנ"ל, ולכן בתחילה יונה
ידעו זאת הם עלולים יסיפר להם שהוא בורח מלפני ה', כיון שאם 

, וכאמור מטביעת ספינתם בים להשליכו לים ולהינצל עי"ז
 בתחילה הי' אסור ליונה לסייע להם להינצל מטביעה בים.

 אָנֹכִי עִבְרִי אֲלֵיהֶם וַיּאֹמֶר' בפסוק הראשון כתוב רק: ולכן
', הַיַּבָּשָׁה וְאֶת הַיָּם אֶת עָשָׂה אֲשֶׁר יָרֵא אֲנִי הַשָּׁמַיִם אֱקֵי' ה וְאֶת

יונה לא השיב להם תשובה על השאלה  באמת והיינו שבתחילה
 '.לָנוּ הַזּאֹת הָרָעָה לְמִי בַּאֲשֶׁר לָנוּ נָּא הַגִּידָה' המרכזית ששאלוהו:

לאחר שיונה השיב להם שהוא ירא את ה' אלוקי  ואמנם
 וַיִּירְאוּהים והיבשה, כתוב בפסוק: 'השמים, אשר עשה את 

 כתובשמה ש ויעוי' במלבי"ם שביאר בזה, גְדוֹלָה', יִרְאָה הָאֲנָשִׁים
מה  יראת הסכנה, אך הייתה זו הַמַּלָּחִים' 'וַיִּירְאוּ לעיל (שם, ה)
ראת ה' שהיא גדולה יראה זו הייתה י גְדוֹלָה' יִרְאָה'שכתוב כאן 

 התייראו ממנו, עיי"ש.למעלתה לפי גדולת העצם ש
שהגורלות נפלו על יונה, ויונה  שלאחר ומעתה יש לבאר בזה,

אשר  ה' אלוקי השמיםמ סיפר להם שהוא ירא הקדוש הנביא
שלו  הגדולה עשה את הים והיבשה, אזי הקדושה והיראת שמים

 הָאֲנָשִׁים וַיִּירְאוּהגיעו לדרגה של 'הם השפיעו עליהם עד כדי כך ש
קו להאמין ולעבוד הפסיכבר שהם האמינו בה' ו ,גְדוֹלָה' יִרְאָה

 ע"ז.ל
הפסיקו לעבוד ע"ז, הותר ליונה הנביא לספר כאשר הם  ומייד

 ,לתת להם את העיצה להשליכו ליםו להם שהוא בורח מלפני ה',
מה שמבואר בכס"מ  יפכ ווזה -ולהצילם עי"ז מטביעה בים, 

(והכא  -בשכר,  ממיתה שאינו עובד ע"ז מותר להצילו הנ"ל, שגוי
לא שייך ליטול ע"ז 'שכר', כיון שלא רגילים לקחת על עיצה כזו 

 כסף, ולכן אין שייך כאן איסור 'לא תחנם').
חילק את תשובתו של יונה  , מדוע הכתובובזה יתבאר שפיר

באמת  הוא לאנשי הספינה לשני חלקים, כיון שכאמור בתחילה
לפני ה', מחשש שהם ישליכוהו משהוא בורח  כלל לא סיפר להם

לים וינצלו ממיתה עי"ז, ורק לאחר שהפסיקו להאמין בע"ז, רק 
(והנה יש מקום  - ודו"ק ונפלא. -אז סיפר להם זאת וכמבואר, 

 ליישב את עצם השאלה הנ"ל בעוד דרכים, אך אכמ"ל).
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בנתיבות העיון
ביאורים והערות מהרה"ג ר' אהרון שורצר שליט"א

הכיפורים  יום  שבתחילת  מי  לגבי  האחרונים  דנו  א( 
אינו חולה רק שידוע בוודאי שאינו יכול לצום כל היום, 
ויש לו שני אפשרות או לאכול שיעורים מתחילת יו"כ 
אע"פ  צרכו  כדי  יאכל  ואח"כ  היום  מקצת  שיתענה  או 
שזהו  יותר מהשיעור, וכעין זה דנו הפוסקים לגבי בחור 
גדלי'  צום  גם  לצום  יכול  בר מצוה חלש שיודע שאינו 
וגם יו"כ, האם עדיף שיצום צום גדלי' ואח"כ יהי' פטור 
מצום יו"כ כדין חולה או שעדיף שיאכל בצום גדלי, והנה 
בנידון לגבי צום גדלי' וצום יו"כ, כתב באשל אברהם  סי' 
תר"ב )בוטשאטש( שעדיף לצום צום גדלי' שעכשיו הוא 
מחויב בזה ואח"כ יהי' פטור מדין חולה, ויש שחולקים 
בזה וסוברים שעדי' לאכול בצום גדלי' כדי שיוכל לצום 
ביו"כ, ויתכן שהטעם בזה שמכיון שאינו יכול לצום שני 
ימים הוי בכלל חולה שאין לו כלל חיוב של ד' צומות, 
ולכן עדי' שיאכל בצום גדלי' שליכא חיוב צום לחולים 
)ושמעתי שמרן הרב מבריסק זצ"ל אמר לחולה שרצה 
תענית  חיוב  בכלל  איננו  חולה  שהוא  שמכיון  לצום, 
ציבור, ורק אם יקבל התענית מבעוד יום יחשב תענית( 
משא"כ יו"כ יש בו חיוב צום גם לחולים רק שיש היתר 
ועי' בשמירת שבת כהלכתה ח"א פל"ט  וחי בהם.  של 
)אור"ח  זצ"ל  צ"ב שמביא שדעת האגרות משה  הערה 
זצ"ל שעדיף לאכול שיעורים  והגרש"ז  סי' קכ"א(  ח"ד 
מתחילת היום. אמנם דעת הגרי"ש אלישיב זצ"ל שמכיון 
שהלכה כרבי יוחנן שס"ל שחצי שיעור אסור מהתורה 
אז גם כשיאכל שיעורים יש בזה איסור תורה, ולכן עדיף 
שלמה  אכילה  ויאכל  פיקו"נ  למצב  שיגיע  עד  שימתין 

ע"ש. 

זה  ושבת הסמוכים  יו"ט  לגבי  נידון  יש  כעי"ז  והנה  ב( 
לזה ויש חולה שצריך לעשות ניתוח וכדו' ואינו עכשיו 
במצב של פיקו"נ רק שוודאי הדבר שבשבת יהי' במצב 
ביו"ט שאיסורו  הניתוח  עדיף שיעשו  האם  פיקו"נ  של 
לאו או שיעשו הניתוח בשבת אע"פ שחמור יותר שיש 
בו חיוב סקילה וכרת, משום שרק בשבת יהי' מצב של 
פיקו"נ לפנינו, ודומה לזה יש נידון בביאור הלכה בסוף 
סי' שד"מ לגבי איש צבא שחייב לעשות מלאכה בשבת 
המלאכה  שיעשה  עדיף  האם  הממשלה  ציווי  מחמת 
בבין השמשות או שיחכה שיהי' הפיקו"נ לפנינו ויעשה 

המלאכה בשבת.

הולך  של  מהדין  שמוכיח  הלכה  בביאור  שם  ועי'  ג(  
במדבר ואינו ידוע אימתי שבת שמבואר בגמרא בשבת 

יום עושה כדי פרנסה של אותו היום  )ס"ט ע"ב( שכל 
מטעם פיקו"נ, שואל הביה"ל מדוע אין עדיפות שיעשה 
ביום אחד לכמה ימים שאז יתכן שינצל מחילול שבת, 
ואם עושה כל יום ויום כדי פרנסת אותו היום אז וודאי 
שיחלל שבת באותו היום, ע"כ שכל ההיתר לחלל שבת 
הלכה  בביאור  שם  ועי'  לפנינו,  שפיקו"נ  בזמן  רק  זהו 
בין אותו שבת לשבת אחרת, שכל  שיתכן שיש הבדל 
כדי  שבת  לחלל  היתר  שאין  זהו  הגמ'  מדברי  הראי' 
למנוע חילול שבת בעתיד אבל באותו שבת יתכן שיש 
היתר כבר בתחילת השבת אע"פ שאין הפיקו"נ לפנינו 

ע"ש.

פי"ז  )קורח  במדבר  בחומש  הנצי"ב  דעת  אמנם  ד( 
פי"ב( בהרחב דבר, שמתי שיש פחות איסור עדיף לחלל 
קודם, ע"ש בנוגע ליו"ט ושבת שיו"ט סמוך לשבת וידוע 
בוודאי שיהיה מצב של פיקו"נ בשבת, שעדיף לחלל את 
יו"ט שאיסורו לאו ולא את שבת שיש בו חיוב סקילה 
פיקו"נ  עבור  יו"ט  לחלל  היתר  שיש  בזה  מבואר  ע"ש. 
של מחר. וצ"ב לפ"ז שאלת הביה"ל מדוע בהולך במדבר 

אינו עושה מלאכה לכמה ימים וצ"ב.

לדון  סי' ס"ט  ח"ג  ועי' מש"כ באגרות משה אוה"ח  ה( 
קודם  יו"ט  לחלל  היתר  שיש  שסובר  הנצי"ב  בדברי 
מכיון  שהרי  בזה  לעיין  שיש  וכתב  לפנינו.  הפיקו"נ 
שההיתר לחלל הוא משום וחי בהם בעינן פיקו"נ לפנינו 
ממש. ואע"פ שבגמ' ביומא פ"ה ע"ב מבואר שיש היתר 
של חלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה, אין זה 
היתר נפרד אלא טעם בהיתר של חי בהם. ומכיון שכל 
ההיתר הוא משום וחי בהם צריך שיהיה הפיקו"נ לפנינו. 
ומה שמבואר בשו"ע בסוף סי' ש"ו שמותר לחלל שבת 
כדי להציל את בתו משמד, זהו דווקא בחשש שמא יהי' 
חילול שבת מרצון וההיתר הוא משום שניחא ליה לחבר 
לעשות איסור קל כדי להציל חבירו מאיסור חמור, אבל 
שיהיה  שבת  חילול  למנוע  כדי  שבת  לחלל  היתר  אין 

בהיתר של פיקו"נ בעתיד עי"ש.

ס"ק  קס"ז  סי'  בעמק שאלה  לשיטתו  הנצי"ב  והנה  ו( 
י"ז שיש היתר לחלל שבת מכוח הגמ' ביומא פ"ה ע"ב 
שמותר שיחלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה 
וא"כ ניחא שפיר שזהו ההיתר גם כשאין הפיקו"נ לפנינו, 
שאע"פ שאין היתר של וחי בהם מ"מ יש היתר של חלל 

בנידון האחרונים לגבי חולה, מה עדיף לאכול שיעורים מתחילת הצום, 
או לצום מקצת היום ואח"כ לאכול יותר מהשיעור.
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 שיעור מאת רבינו מרן ראש הישיבה
הגאון רבי משה הלל הירש שליט"א

בענין איסור בל תוסיף במעשה בלא כוונה למצוה

- א -

כתב הטור )סוף סימן תרנ"א( "חסר לו אחד מן המינין לא יקח מין אחר במקומו ולא יפחות מהן ולא יוסיף עליהן מין אחר, אפי' אם לא 
יאגדנו עמהם אם יאחזנו בידו עמהם לשם מצות לולב איכא בל תוסיף", ובבית יוסף הקשה עליו מאי טעמא כתב דאין עובר בבל תוסיף 
אא"כ נטל עוד מין בכוונה לצאת בזה ידי חובת המצוה, והרי מסקנת הגמ' בר"ה כח,ב דלעבור בזמנו לא בעי כוונה, ומשום הך קושיא סתם 
בשו"ע )סימן תרנ"א סעיף י"ד( ד"לא יוסיף מין אחר על ארבעת המינים, משום בל תוסיף", והיינו דאפילו אם לא נתכוין לצאת באותו המין 

נמי עובר בבל תוסיף.

ובמג"א כתב בישוב שיטת הטור דס"ל כשיטת רבינו ירוחם דמפרש הא דאמרינן שם בר"ה דבזמנו עובר אפי' בלא כוונה, דזהו דוקא 
למ"ד מצוות אין צריכות כוונה אבל למ"ד מצוות צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף עד שיכוין לצאת, וא"כ לדידן דקיי"ל )סימן ס'( מצוות 
צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף אא"כ נתכוין לצאת בזה ידי חובה. וכתב המג"א דכדברי רבינו ירוחם מוכח בר"פ י' דעירובין. וכוונתו 
להא דתנן התם צה,א דהמוצא תפילין בשבת ברה"ר יכול להכניסם רק דרך מלבוש, ונחלקו תנאים אם יכול להניח שני זוגות תפילין יחד 
ולהכניסם או דיכניסם זוג זוג, ומפרש שם בגמ' ע"ב דכולי עלמא שבת זמן תפילין הוא והכא במצות צריכות כוונה קמיפלגי, תנא קמא סבר 
לצאת בעי כוונה, ורבן גמליאל סבר לא בעי כוונה. ופרש"י, דת"ק סבר מצוות אין צריכות כוונה וממילא גם אם לא יכוין לצאת ידי חובת 
מצוות תפילין בהנחה זו יעבור בבל תוסיף, ולכן אין לו אפשרות להכניס שני זוגות בבת אחת ע"י הנחתם יחד, ור"ג סבר מצוות צריכות כוונה 
וממילא אם אינו מכוין אינו עובר בבל תוסיף ומצי שפיר להכניס שני זוגות בבת אחת ע"י הנחתם יחד. הרי מבואר להדיא דלמ"ד מצוות 
צריכות כוונה אין עובר בבל תוסיף אם מוסיף על המצוה בלא כוונה לצאת, וזהו לכאורה כשיטת הטור דאין עובר בבל תוסיף במוסיף עוד 
מין אא"כ מתכוין לשם מצוה. וצ"ב בישוב שיטת הב"י דפשיטא ליה דעובר בבל תוסיף אף בלא כוונה לצאת, דמלבד דמסברא נראה כדעת 

הטור לכאורה גמ' ערוכה היא בעירובין דאין עובר בבל תוסיף בלא כוונה לצאת בו.

והנה בטורי אבן )ר"ה כח,ב( כתב להוכיח מהך סוגיא דעירובין, דלמ"ד מצוות אין צריכות כוונה יוצא ידי המצוה אפילו מכוון להדיא שלא 
לצאת יצא ידי חובתו, ודלא כשיטת התוס' בסוכה לט,א )ד"ה עובר לעשייתן( דגם מ"ד מצוות אין צריכות כוונה מודה דאם מכוין להדיא 
שלא לצאת דאינו יוצא, דלשיטת התוס' תקשי, אמאי אמרינן דלת"ק אינו יכול להכניס רק זוג אחד בכל פעם כיון דמצוות אין צריכות כוונה 
ואם יניח שנים ביחד יעבור בבל תוסיף, הא אף לדידיה דמצות אי"צ כוונה יכול לכוין להדיא שלא לצאת ידי חובה במצוה זו ולא יעבור בבל 

תוסיף, וע"כ דגם במכוין להדיא שלא לצאת אינו עובר בבל תוסיף.

נתחדש  כוונה  צריכות  מצוות  דלמ"ד  התוס',  שיטת  תירצו  סקי"א(  סכ"ט  או"ח  ובחזו"א  הגר"ח  בשם  סל"ג  ח"ב  )קוב"ש  ובאחרונים 
והכוונה היא מחלקי  דהכוונה היא חלק מגוף מעשה המצוה, דבכל מצוה מלבד עצם המעשה שצריך לעשות עוד צריך שיכוון למצוה 
המצוה, ומהך טעמא אמרינן בגמ' עירובין דאין עובר בבל תוסיף היכא דליכא כוונה למצוה כיון דכשעושה את המעשה לחוד בלא כוונה אין 
כאן למעשה מצוה שלם וכמאן דעביד חצי מעשה, משא"כ למ"ד מצוות א"צ כוונה דאף דכשמכוון שלא לצאת אין יוצא בזה, אין החסרון 
בעצם מעשה המצוה, דהא לדידיה אין מעשה המצוה תלוי בכוונה כלל ונחשב שעשה מעשה מצוה שלם, אלא דכשאין רוצה לצאת הוי 
עיכוב בקיום המצוה וכדכתבו התוס' בסוכה דבעל כרחו לא נפיק, וכיון דמצד המעשה הוי מעשה מצוה שלם שפיר עובר בבל תוסיף אפילו 

יכוין שלא לצאת ומשו"ה למ"ד מצות אי"צ כוונה לא מצי ללבוש ב' תפילין כאחד ולכוין שלא לצאת דאכתי עובר בבל תוסיף.

ולדבריהם מבואר דשאני חסרון כוונה למ"ד מצוות צריכות כוונה דהוי חסרון מצד מעשה המצוה, דהכוונה היא מחלקי מעשה המצוה 
וכשעשה את המצוה ולא כוון אין כאן מעשה שלם, משא"כ למ"ד מצוות אי"צ כוונה דכשמחשב שלא לצאת אי"ז חסרון בגוף מעשה 
המצוה אלא דע"י כוונתו מעכב בקיום המצווה ולא יצא ידי חובתו אך אין מגרע בגוף מעשה המצוה1 ]וביאור הדברים, דבכל מעשה מצוה 

ואמנם מצינו באחרונים דמפרשי דגם למ"ד מצוות צריכות כוונה אין הכוונה מחלקי מעשה המצווה, אלא הוא דין בפ"ע, עיין באמרי בינה )או"ח סימן י"ד(  שכתב לפרש עפ"ד   .1
ס' חרדים דדין כוונה ילפינן לה מדכתיב "ולעבדו בכל ללבכם", ]אמנם החרדים נקט כן גם למ"ד מצוות אי"צ כוונה ובאמ"ב חלק ע"ד ומפרש דבזה גופא פליגי ורק למ"ד מצוות 
צריכות כוונה הוא דין האמור כלפי כל המצות[ וענינה מצות עשה שנאמרה על כל מצוות ה' שיכוון במחשבתו  שעובד את ה', והא דאין יוצא בלא כוונה זו היינו משום שכשעושה 
מצווה בלא כוונה מבטל עשה ועבירה היא בידו, וכדי שלא יעבור עבירה אמרינן דאין יוצא ידי חובתו, וכמבואר ברמב"ן וברשב"א יבמות קג,ב דבחלץ באיסורי הנאה אם מצוות 

להינות ניתנו לא היתה מועלת החליצה כדי שלא יעבור על העבירה, וה"נ כדי שלא יעבור על עשה דלעבדו בכל לבבכם אין יוצא ידי המצוה.  

ובאחרונים  הרבה.  שבתות  שישמור  כדי  אחת  שבת 
כדברי  שנפסק  ממה  הנצי"ב  לדעת  ראיה  הביאו 
כשאין  גם  עובר  להצלת  שבת  שמחללים  הראשונים 
סכנה לאמו )עי' ביה"ל בסוף סי' ש"ל ס"ז בד"ה או ספק( 
אע"פ שבפשטות עובר אינו נפש כמו שמבואר לכאורה 
בגמ' בסנהדין דף ע"ב: שכשיש סכנה לאם שמצילים את 
האמא בנפש העובר, אבל כשיצא ראשו אין נוגעים בו 
מפני שאין דוחים נפש מפני נפש )ועי' תוס' בסנהדרין 
על  שנצטוו  נח  בני  לגבי  לדון  שכתבו  ליכא,  ד"ה  נ"ט. 
העוברין, האם מצילים את האמא בנפש העובר או לא, 
ועי' במנ"ח מצו' רצ"ו מש"כ לפרש בזה(. א"כ מההיתר 
לחלל שבת להצלת עובר מבואר שיש היתר נפרד של 

חלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה.

וא"כ יל"ע מדוע בהולך במדבר אין עדיפות שיעשה  ז( 
מלאכה ביום אחד לכמה ימים כדי למנוע חילול שבת 
בעתיד. וצ"ל שאין היתר לחלל שבת בשביל פיקו"נ של 
כדי  אחת  שבת  חלל  של  היתר  שיש  שאע"פ  חול,  יום 
זה בשביל שמירת שבת אבל  שישמור שבתות הרבה, 
שיש  חול  ימי  בשביל  זהו  המלאכה  שעשיית  בכה"ג 
בהם אפשרות של עשיית מלאכה, אין בזה היתר, ויתכן 
ניחא ליה בהך חילוק משום דברי רש"י.  שהביה"ל לא 
לפיקו"נ  שלא  שבת  מחלל  ונמצא  וז"ל  כתב  שרש"י 
גוונא  כהאי  שכל  לכאורה  רש"י  בדברי  מבואר  עכ"ל. 

שאין הפיקו"נ לפנינו אין היתר פיקו"נ.

של  היתר  שאין  האגרו"מ  לדעת  יל"ע  עדיין  אמנם  ח( 
חלל שבת אחת כדי שישמור שבתות הרבה מהו המתיר 
לחלל שבת להצלת עובר. וצ"ל שהאגרו"מ יפרש שיש 
בפרק  הרמב"ם  בדעת  הגר"ח  כמש"כ  נפש  דין  לעובר 
א' בהל' רוצח הלכה ט' שיש לעובר דין נפש, רק שאין 
רודף  שם  לעובר  ויש  האם.  נפש  כמו  גמורה  נפש  זה 
בדין  שאינו  רק  העובר,  בנפש  האמא  את  מצילין  ולכן 
רודף גמור שיהיה היתר להרגו גם כשיצא ראשו. ועי"ש 
בחידושי הגר"ח שמוכיח שיש לעובר דין נפש משיטות 
הראשונים שמותר לחלל שבת להצלת העובר גם כשאין 
סכנה לאימו עי"ש. א"כ האגרו"מ יפרש כמו הגר"ח שיש 

לעובר דין נפש לגבי ההיתר של וחי בהם.

לאכול  שיכול  ביו"כ  חולה  של  הנידון  לגבי  אמנם  ט( 
כדי  אח"כ  ויאכל  שימתין  או  יו"כ  מתחילת  שיעורים 
בפשיטות  קכ"א(  סי'  ח"ד  )או"ח  באגרו"מ  כתב  צורכו 
שעדיף שיאכל כבר בתחילת היום שיעורים אע"פ שאין 
מצב פיקו"נ לפנינו ע"ש. וצ"ע בזה מדברי האגרו"מ )ח"ג 
סי' ס"ט( שסובר שהיתר של פיקו"נ זהו רק שיש סכנה 

לפנינו.

י(  ויתכן לחלק ע"פ מש"כ הביה"ל )שם( שיתכן לחלק 
שדווקא הולך במדבר צריך לעשות כל יום כדי פרנסה 
ולא עושה לכמה ימים שאין היתר לחלל שבת בשביל 
פיקו"נ של מחר משא"כ בשביל פיקו"נ של אותו היום 

מדבר  והאגרו"מ  היום,  מתחילת  כבר  פיקו"נ  היתר  יש 
דוקא בכה"ג של יו"ט ושבת הסמוכים זה לזה שהוי שני 
ימים שדווקא בזה אין היתר לחלל קודם משא"כ באותו 

היום יש היתר לחלל שבת כבר בתחילת היום.

היתר  שאין  מבואר  )שם(  האגרו"מ  מדברי  יא( אמנם 
לחלל שבת כדי למנוע חילול שבת עתידי שיהי' בהיתר 
של וחי בהם, ומשמע בדבריו שגם לגבי אותו שבת אין 
היתר לעבור איסור יותר קל כל זמן שאין הפיקו"נ לפנינו 
ובדוחק  ע"ש.  פיקו"נ  במקום  שבת  חילול  למנוע  כדי 
אפשר לומר שכל דברי האגרו"מ שעדיף שהחולה יאכל 
אצלו  קיים  עכשיו  שכבר  בכה"ג  משום  זהו  שיעורים 
רק  בריא  הוא  שעכשיו  בכה"ג  אבל  פיקו"נ  של  היתר 
שיודעים בוודאי שיהי' מסוכן אח"כ ויצטרך לאכול יותר 

מכשיעור ליכא היתר לאכול שיעורים קודם.

אמנם יתכן לפרש באופן אחר )עיקר הסברא ראיתי  יב( 
יש  ביו"כ  אכילה  לגבי  שדווקא  היולדת(  תורת  בספר 
עדיפות לאכול שיעורים קודם, משום שכבר מתחילת 
עדי'  ממילא  ועניתם,  את  לקיים  יוכל  שלא  ידוע  היום 
לא  אשר  הנפש  שכל  לאו  של  שיעור  חצי  על  לעבור 
האחרונים  מש"כ  ועי'  הועניתם,  את  לקיים  כדי  תענה 
)סי'  הריב"ש  דברי  עפ"י  ועוד(  י"ד  סי'  ח"א  )מרחשת 
משום  מתענה  נחשב  שיעורים  שאוכל  שחולה  רע"ז( 
שהוא מקיים את והעניתם רק שיש איסור חצי שיעור 
דשפיר  לתורה  לעלות  ויכול  לאיצטרופי  דחזי  משום 
חשיב מתענה, ממילא יש היתר לאכול פחות מכשיעור 
כבר בתחילת היום כדי לקיים את הועניתם, ואינו דומה 
לחולה בשבת שדעת האגרות משה שאין היתר לחלל  
דפיקו"נ  בהיתר  שיהי'  שבת  חילול  למנוע  כדי  שבת 
שבת  חילול  למנוע  כדי  שבת  לדחות  דין  שאין  משום 
הכיפורים  ביום  פיקו"נ משא"כ  שיהי' בעתיד מצב של 

יש מצוה מתחילת היום לקיים מצות ועניתם. 

והקה"י  הערות  הקובץ  במש"כ  מצינו  לזה  ודוגמא  יג( 
שנשפכו  שבכה"ג  שסובר  המאור  הבעל  בדעת  לחלק 
המים קודם המילה אין היתר למול בשבת משום שהיתר 
האחרונים  והקשו  הותרה,  ולא  דחוי'  רק  הוא  פיקו"נ 
בדעת הבעל המאור שהבעל המאור עצמו סובר שיש 
אע"פ  שבת  בערב  מצוה  לדבר  בספינה  להפליג  היתר 
שודאי יצטרך לחלל שבת ופי' בזה שיש הבדל בין קודם 
השבת לשבת עצמה שדווקא בשבת עצמה כבר יש עליו 
דין למנוע חילול שבת גם במקום פיקו"נ משא"כ בערב 
שבת יכול להפליג בספינה לדבר מצוה כי עכשיו יש לו 
יצטרך לחלל  ומה שאח"כ  דין לקיים את הדבר מצוה, 
שבת אז יהי' אנוס, ורק בשבת עצמה יש דין לדאוג של 
יהי' מצב של פיקו"נ שידחה שבת, א"כ אפ"ל שגם לגבי 
חולה ביו"כ כבר מתחילת יו"כ יש עליו דין לקיים מצות 
ועניתם משו"ה דעת הפוסקים הנ"ל שיש היתר לאכול 
חצי שיעור כבר מתחילת היום כדי לקיים מצות ועניתם 

ודוק'.    
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 שיעור מאת רבינו מרן ראש הישיבה
הגאון רבי משה הלל הירש שליט"א

בענין איסור בל תוסיף במעשה בלא כוונה למצוה

- א -

כתב הטור )סוף סימן תרנ"א( "חסר לו אחד מן המינין לא יקח מין אחר במקומו ולא יפחות מהן ולא יוסיף עליהן מין אחר, אפי' אם לא 
יאגדנו עמהם אם יאחזנו בידו עמהם לשם מצות לולב איכא בל תוסיף", ובבית יוסף הקשה עליו מאי טעמא כתב דאין עובר בבל תוסיף 
אא"כ נטל עוד מין בכוונה לצאת בזה ידי חובת המצוה, והרי מסקנת הגמ' בר"ה כח,ב דלעבור בזמנו לא בעי כוונה, ומשום הך קושיא סתם 
בשו"ע )סימן תרנ"א סעיף י"ד( ד"לא יוסיף מין אחר על ארבעת המינים, משום בל תוסיף", והיינו דאפילו אם לא נתכוין לצאת באותו המין 

נמי עובר בבל תוסיף.

ובמג"א כתב בישוב שיטת הטור דס"ל כשיטת רבינו ירוחם דמפרש הא דאמרינן שם בר"ה דבזמנו עובר אפי' בלא כוונה, דזהו דוקא 
למ"ד מצוות אין צריכות כוונה אבל למ"ד מצוות צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף עד שיכוין לצאת, וא"כ לדידן דקיי"ל )סימן ס'( מצוות 
צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף אא"כ נתכוין לצאת בזה ידי חובה. וכתב המג"א דכדברי רבינו ירוחם מוכח בר"פ י' דעירובין. וכוונתו 
להא דתנן התם צה,א דהמוצא תפילין בשבת ברה"ר יכול להכניסם רק דרך מלבוש, ונחלקו תנאים אם יכול להניח שני זוגות תפילין יחד 
ולהכניסם או דיכניסם זוג זוג, ומפרש שם בגמ' ע"ב דכולי עלמא שבת זמן תפילין הוא והכא במצות צריכות כוונה קמיפלגי, תנא קמא סבר 
לצאת בעי כוונה, ורבן גמליאל סבר לא בעי כוונה. ופרש"י, דת"ק סבר מצוות אין צריכות כוונה וממילא גם אם לא יכוין לצאת ידי חובת 
מצוות תפילין בהנחה זו יעבור בבל תוסיף, ולכן אין לו אפשרות להכניס שני זוגות בבת אחת ע"י הנחתם יחד, ור"ג סבר מצוות צריכות כוונה 
וממילא אם אינו מכוין אינו עובר בבל תוסיף ומצי שפיר להכניס שני זוגות בבת אחת ע"י הנחתם יחד. הרי מבואר להדיא דלמ"ד מצוות 
צריכות כוונה אין עובר בבל תוסיף אם מוסיף על המצוה בלא כוונה לצאת, וזהו לכאורה כשיטת הטור דאין עובר בבל תוסיף במוסיף עוד 
מין אא"כ מתכוין לשם מצוה. וצ"ב בישוב שיטת הב"י דפשיטא ליה דעובר בבל תוסיף אף בלא כוונה לצאת, דמלבד דמסברא נראה כדעת 

הטור לכאורה גמ' ערוכה היא בעירובין דאין עובר בבל תוסיף בלא כוונה לצאת בו.

והנה בטורי אבן )ר"ה כח,ב( כתב להוכיח מהך סוגיא דעירובין, דלמ"ד מצוות אין צריכות כוונה יוצא ידי המצוה אפילו מכוון להדיא שלא 
לצאת יצא ידי חובתו, ודלא כשיטת התוס' בסוכה לט,א )ד"ה עובר לעשייתן( דגם מ"ד מצוות אין צריכות כוונה מודה דאם מכוין להדיא 
שלא לצאת דאינו יוצא, דלשיטת התוס' תקשי, אמאי אמרינן דלת"ק אינו יכול להכניס רק זוג אחד בכל פעם כיון דמצוות אין צריכות כוונה 
ואם יניח שנים ביחד יעבור בבל תוסיף, הא אף לדידיה דמצות אי"צ כוונה יכול לכוין להדיא שלא לצאת ידי חובה במצוה זו ולא יעבור בבל 

תוסיף, וע"כ דגם במכוין להדיא שלא לצאת אינו עובר בבל תוסיף.

נתחדש  כוונה  צריכות  מצוות  דלמ"ד  התוס',  שיטת  תירצו  סקי"א(  סכ"ט  או"ח  ובחזו"א  הגר"ח  בשם  סל"ג  ח"ב  )קוב"ש  ובאחרונים 
והכוונה היא מחלקי  דהכוונה היא חלק מגוף מעשה המצוה, דבכל מצוה מלבד עצם המעשה שצריך לעשות עוד צריך שיכוון למצוה 
המצוה, ומהך טעמא אמרינן בגמ' עירובין דאין עובר בבל תוסיף היכא דליכא כוונה למצוה כיון דכשעושה את המעשה לחוד בלא כוונה אין 
כאן למעשה מצוה שלם וכמאן דעביד חצי מעשה, משא"כ למ"ד מצוות א"צ כוונה דאף דכשמכוון שלא לצאת אין יוצא בזה, אין החסרון 
בעצם מעשה המצוה, דהא לדידיה אין מעשה המצוה תלוי בכוונה כלל ונחשב שעשה מעשה מצוה שלם, אלא דכשאין רוצה לצאת הוי 
עיכוב בקיום המצוה וכדכתבו התוס' בסוכה דבעל כרחו לא נפיק, וכיון דמצד המעשה הוי מעשה מצוה שלם שפיר עובר בבל תוסיף אפילו 

יכוין שלא לצאת ומשו"ה למ"ד מצות אי"צ כוונה לא מצי ללבוש ב' תפילין כאחד ולכוין שלא לצאת דאכתי עובר בבל תוסיף.

ולדבריהם מבואר דשאני חסרון כוונה למ"ד מצוות צריכות כוונה דהוי חסרון מצד מעשה המצוה, דהכוונה היא מחלקי מעשה המצוה 
וכשעשה את המצוה ולא כוון אין כאן מעשה שלם, משא"כ למ"ד מצוות אי"צ כוונה דכשמחשב שלא לצאת אי"ז חסרון בגוף מעשה 
המצוה אלא דע"י כוונתו מעכב בקיום המצווה ולא יצא ידי חובתו אך אין מגרע בגוף מעשה המצוה1 ]וביאור הדברים, דבכל מעשה מצוה 

ואמנם מצינו באחרונים דמפרשי דגם למ"ד מצוות צריכות כוונה אין הכוונה מחלקי מעשה המצווה, אלא הוא דין בפ"ע, עיין באמרי בינה )או"ח סימן י"ד(  שכתב לפרש עפ"ד   .1
ס' חרדים דדין כוונה ילפינן לה מדכתיב "ולעבדו בכל ללבכם", ]אמנם החרדים נקט כן גם למ"ד מצוות אי"צ כוונה ובאמ"ב חלק ע"ד ומפרש דבזה גופא פליגי ורק למ"ד מצוות 
צריכות כוונה הוא דין האמור כלפי כל המצות[ וענינה מצות עשה שנאמרה על כל מצוות ה' שיכוון במחשבתו  שעובד את ה', והא דאין יוצא בלא כוונה זו היינו משום שכשעושה 
מצווה בלא כוונה מבטל עשה ועבירה היא בידו, וכדי שלא יעבור עבירה אמרינן דאין יוצא ידי חובתו, וכמבואר ברמב"ן וברשב"א יבמות קג,ב דבחלץ באיסורי הנאה אם מצוות 

להינות ניתנו לא היתה מועלת החליצה כדי שלא יעבור על העבירה, וה"נ כדי שלא יעבור על עשה דלעבדו בכל לבבכם אין יוצא ידי המצוה.  

אוסף | 41

כן 
תו

ל



מיהו בדעת הב"י דס"ל דאף למ"ד מצוות צריכות כוונה עובר בבל תוסיף אפילו הוסיף במצוה שלא לשם מצוה, נראה דמפרש דכיון 
דמצינו דגם למ"ד מצוות אי"צ כוונה בעינן דיחול על המעשה שם מעשה מצוה, ורק דסגי במה דעושהו  בסתמא כדי שיחול עליו שם 
מעשה מצוה, מסתבר דגם מ"ד מצוות צריכות כונה לא פליג בעיקר דין הכונה וגם איהו מודה דאין ענינה אלא שיחול על ידה שם מעשה 
מצוה על המעשה שלו, ורק דפליג וס"ל דבלאו שמחשב להדיא שעושה לשם מצוה לא חל במעשה שם מעשה מצוה, ומשו"ה פשיטא 
ליה דלענין בל תוסיף לא נבעי כלל לכוונה כדי לעבור עליו, דהא גם כשיחשוב לשם מצוה לא חל בהוספה על המצוה שם מעשה מצוה על 
מעשהו ואעפ"כ עובר בבל תוסיף וה"ה כשלא חשב לשם מצוה דסגי במה דעביד מעשה הראוי ליחשב מעשה מצוה כדי לעבור עליו בב"ת. 

]ולא חשיב לדידיה כעביד חצי מעשה דלדעת הב"י אין הכוונה קיום בפ"ע ודלא כמו שביארו האחרונים[. 

אמנם אכתי תקשי לדידיה לקושית המג"א דגמ' ערוכה היא בעירובין דאליבא דמ"ד מצוות צריכות כונה אין עובר בבל תוסיף כשלובש 
ב' זוגות תפילין ואין מכוין לשם מצוה, הרי דחסרון הכונה מגרע מליחשב בל תוסיף. אכן הך קושיא אינה אלא לפירוש רש"י שם בסוגיא 
דפירש הא דמחלקינן בין מ"ד צריכוות כוונה לאי"צ כוונה דזהו כלפי הזוג שמוסיף אם נחשב הוספה כשלא מכוון בלבישתו לשם מצווה. 
אולם ע"ש ברשב"א ובריטב"א שביארו לסוגיית הגמ' דלא כפרש"י, ולפירושם עיקר החילוק בין מ"ד צריכות כוונה למ"ד אי"צ כוונה היינו 
כלפי הזוג הראשון שלובש, דכיון דלקיום המצוה בעינן כוונה ולא מכוין לשם מצוה, נמצא דלא מקיים כלל מצוה בלבישת הזוג הראשון 
וכשמוסיף עליו עוד זוג אין נחשב ב"ת דהא אין מוסיף על מעשה מצוה, משא"כ למ"ד אי"צ כוונה דאפילו לא יכוון בלבישת הזוג הראשון 
לשם מצוה חשיב לבישת מצוה וכשמוסיף עליו עובר בב"ת. ולפ"ז ניחא שפיר סוגיית הגמ' לדעת הב"י, דאף דבעלמא כדי להחשב ב"ת 
לא בעינן שיכוון בהוספה לשם מצוה וכמשנ"ת דסגי במעשה הראוי להחשב מעשה מצוה, מ"מ בעינן דההוספה תהיה על מעשה מצוה, 
ושפיר מחלקינן דדוקא למ"ד מצוות אי"צ כוונה עובר בב"ת כיון דלבישת הזוג הראשון חשיבא מעשה מצוה משא"כ למ"ד מצוות צריכות 

כוונה דאין לבישת זוג הראשון חשיבא מעשה מצוה וכשמוסיף עליו לא חשיב ב"ת כיון דאין הוספתו על מעשה מצוה.

אמנם להך פירושא דהנידון כלפי לבישת הזוג הראשון אם הוי מעשה מצוה ולא על התוספת, שוב תקשי לקושית הטורי אבן על שיטת 
התוס' דסברי דכשמכוין להדיא שלא לצאת גם למ"ד מצות אי"צ כונה אין יוצא, מאי טעמא לא יוכל ללבוש את הזוג הראשון ויכוין להדיא 
שלא לצאת ושוב אי"כ מעשה מצוה שייחשב מוסיף עליו, ולא שייך לומר כדפי' לעיל דלענין בל תוסיף סגי במעשה לחוד, דכ"ז שייך רק 
כלפי מעשה ההוספה דסגי במעשה שראוי להיות מעשה מצוה להחשב הוספה, אך הא מיהת בעינן שיוסיף על מעשה מצוה ואם לובש 

את הזוג הראשון שלא לשם מצוה אין מוסיף על המצוה בלבישת הזוג השני.

ובהכרח צ"ל בשיטת התוס' לדעת הב"י, דאף דנתבאר דגם מ"ד אי"צ כוונה מודה דצריך שיחול על המעשה שם מעשה מצוה וכמבואר 
בר"ן, מ"מ מחשבה הפכית אין בכוחה לעקור את המעשה מליחשב מעשה מצוה, וגם בקדשים אם יחשוב להדיא שלא יהיה לשם קרבן 
אין מועלת המחשבה ודינה כמו לשם חולין דחשיב לשמה, ומש"כ תוס' דגם מ"ד אי"צ כוונה מודה דבמכוין שלא לצאת דאין יוצא היינו 
כמש"כ האחרונים דכשאין רוצה לצאת ידי המצוה אין עולה לו מצוותו לקיום המצוה, ושפיר אמרינן בגמ' דלמ"ד מצוות אי"צ כוונה לא 
מצי ללבוש ב' זוגות דגם אם ילבש את הזוג הראשון ויכוין להדיא שלא לצאת בזה, אף דלא יצא בזה ידי חובתו אין החסרון במעשה המצווה 
כי אם בקיום המצוה, וכיון דעשה מעשה מצוה אם מוסיף עליו עוד מצוה עובר בב"ת. ורק למ"ד מצוות צריכות כוונה דלדידיה כשלא מכוין 
לשם מצוה אין על המעשה שם מעשה מצוה, מהני שילבש את הזוג הראשון שלא בכוונה ולא חשיב מעשה שלו מעשה מצוה וכשמוסיף 

עליו עוד זוג אינו מוסיף על המצוה.

ולכאורה יש להקשות על שיטת הב"י דס"ל דכדי לחשב בל תוסיף סגי במעשה לחוד ולא צריך שייחשב מעשה מצוה דבלא"ה לא חל 
שם מצוה על ההוספה, מהא דמסיק רבא בר"ה דגם למ"ד מצוות אי"צ כוונה, שלא בזמנו אינו עובר בבל תוסיף עד שיכוין לשם מצוה, 
ומבואר לכאו' דגם בדבר שאינו מצווה בו מהני המחשבה להחשיב את מעשהו כמעשה מצוה. אכן נראה דאף דנתבאר דכדי לעבור על 
בל תוסיף לא בעינא שיחול שם מעשה מצוה על המעשה שהוסיף, מ"מ הא מיהת בעינן שיהיה שייכות למעשה שהוסיף למעשה מצוה 
בעינן  ובכה"ג  המצוה,  על  מוסיף  בזה  נידון  דיהיה  מצוה  למעשה  במעשהו  כלל  שייכות  אין  בזמנו  שלא  וכשעושה  מוסיף,  בזה  ליחשב 
למחשבתו לשם מצוה דבזה יש שייכות במעשה למעשה מצוה, אף דלא מהניא מחשבתו לפי האמת להחיל על מעשהו שם מעשה מצוה.
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אולם אכתי יש להקשות על שיטת הבית יוסף מהא דבגמ' ראש השנה כח,ב פריך אביי למ"ד מצוות צריכות כוונה, "אלא מעתה הישן 
בשמיני בסוכה ילקה", מבואר דלמ"ד מצוות צריכות כוונה היה ניחא ליה לאביי שאינו עובר בבל תוסיף כיון שאינו מכוין לצאת, הרי להדיא 

דלמ"ד מצוות צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף אא"כ מכוין לצאת במצוה שמוסיף ודלא כהב"י.

עוד יש להקשות דמדברי רבא שם בסוגיא משמע להדיא שלא כדברי הב"י,  דקאמר רבא "לצאת לא בעי כוונה, לעבור בזמנו לא בעי 
כוונה, שלא בזמנו בעי כוונה". ומשמע דרק משום דלצאת לא בעי כוונה הדין הוא דלעבור בזמנו לא בעי כוונה, אבל אם היה הדין דלצאת 

בעי כוונה אף לעבור היה הדין דבעי כוונה.   

וע"כ צ"ל דהב"י ג"כ מודה בדעת אביי ורבא דלמ"ד מצוות צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף אא"כ מכוין לצאת במצוה שמוסיף, 
וטעמייהו  משום דסברי דאי בעינן כוונה למצוות גדר הדין הוא דהכוונה היא עוד חלק בעשיית המצוה ומשו"ה כשעושה מעשה בלא כוונה 

מלבד עצם עשיית גוף המעשה צריך שתתקבל המצוה ויעלה לאדם שקיימה, וכשלא רוצה לצאת במעשה המצווה אין המצווה עולה לו 
ואין כאן לקיום המצוה רק למעשה מצוה לחוד[.
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והנה במתני' ר"ה לב,ב תנן "אין מעכבין את התנוקות מלתקוע אבל מתעסקין עמהן עד שילמדו והמתעסק לא יצא", וכתב שם הר"ן 
)ט,ב מדה"ר( דמדברי הגמ' מוכח דאף מ"ד התוקע לשיר יצא דס"ל אין מצוות צריכות כוונה, מודה להך דינא דמתעסק לא יצא, וטעמא 
דמילתא, דדוקא בתוקע לשיר שאינו מכוין לשום מצוה יצא למ"ד מצות אין צריכות כוונה, אבל במתעסק כיון שהוא מתכוין למצוה לחנך 
את התינוקות אותה כוונה מעכבת מצוה אחרת שלא תחול, דומיא דמאי דאסיקנא בשמעתא קמייתא דזבחים )דף ג.( דבת מינה מחריב 

דלאו בת מינה לא מחריב בה. 

מבואר בדברי הר"ן דטעמא דבעלמא לא מגרע חסרון הכוונה למ"ד מצוות א"צ כוונה היינו משום דחשיב כלאו מינה דאין מחריב בה, 
דומיא דשוחט קדשים לשם חולין דלא נחשב שחיטה שלא לשמה כיון דלאו מינה היא, וביאור דבריו, דהך כללא דלאו מינה אין מחריב 
בה האמור לגבי קדשים ביאורו, דכיון דסתמא לשמה וכששוחט הקרבן בלא שום מחשבה חשיב לשמה, גם כשמחשב מחשבה לשם 
חולין אכתי נידון כסתמא כיון דליכא בעלמא שחיטה לשם חולין להחשיב מעשה שחיטתו לשם הך דבר, ואינו אלא כמי שלא חישב כלל 
בשחיטתו וחשיב ממילא לשמה ככל שוחט בסתמא, משא"כ כשמחשב לשם קדשים אחרים דהוו מינה דשייך בעלמא שחיטה לשם 

אותם קדשים, מחשבה זו מועלת להחשיב מעשה שחיטתו לשם הדבר שחישב עליו ונפסלת שחיטתו. 

וה"נ לענין כוונה במצוה, הא דבעלמא לא בעינן כוונה לשמה היינו משום דכשעושה למעשה המצוה, סתמא דהך מעשה הוי מעשה 
מצוה ולא צריך את המחשבה להחשיבו למעשה מצוה, וגם כשמחשב לשם דבר אחר לא מועלת המחשבה להפקיע את המעשה מליחשב 
סתמא למעשה מצוה, אכן כל זה רק אם מחשב לשם דבר אחר שאינו שייך בהך מעשה כגון למילי בעלמא, אבל היכא דמחשב לשם מצוה 

אחרת דשייכת בהך מעשה, מועלת מחשבתו להחשיב מעשה שלו למעשה אחר, ושוב אין כאן למעשה המצוה שייצא בו ידי חובתו.    

ומדברי הר"ן למדנו דס"ל דגם למ"ד מצוות אי"צ כוונה, בעינן דיהיה על המעשה שם מעשה מצוה כדי שייצא בו ידי חובתו, ומהך טעמא 
כשעושה את המעשה לשם מצוה אחרת ומפקיע שם מצוה ממנו הוי חסרון במעשה המצוה, אלא דכדי דיחול על המעשה שלו שם מעשה 
מצוה לא צריך שיכוון להדיא דעושהו לשם מצוה וסגי במה דלא עוקר ממנו שם מעשה מצוה כדי שיחול על המעשה שם מעשה מצוה.  

ולהמבואר בר"ן אין הכרח לחדש בדעת התוס' בסוכה דבמכוון שלא לצאת למ"ד מצוות אי"צ כוונה דאין יוצא הוי עיכוב רק בקיום 
המצוה אף דבמעשה המצוה אין חסרון כלל וכמש"כ האחרונים בישוב קושית הטורי אבן, אלא י"ל דכמו דבחישב לשם מצוה אחרת איכא 
חסרון במעשה המצוה אף למ"ד מצוות אי"צ כוונה וכמבואר בר"ן, כך גם בחישב להדיא שלא לצאת הוי חסרון במעשה המצוה דלא חל 
עליה שם מעשה מצוה, ואע"פ דלהך מ"ד סגי בסתמא כדי דיחול על המעשה שם מעשה מצוה מ"מ היכא דמחשב מחשבה הפכית גרע 
טפי, די"ל דכן הוא הדין בקדשים, דאף דמחשבה לשם חולין אין מגרעת בקדשים כיון דלאו מינה אין מחריב בה מ"מ במחשב להדיא שלא 
יהיה לשם קרבן גרע טפי וחשיב שלא לשמה, וה"נ בכוונה במצוות אם מכוון להדיא שלא לצאת, אין המעשה נחשב מעשה מצוה ואין יוצא 

בו ידי חובתו. 

ולפ"ז לא תקשי לקושיית הטו"א על דעת התוס' דאף למ"ד מצוות אי"צ כוונה אמאי לא יניח ב' זוגות תפילין ויכוון שלא לצאת, דאע"פ 
דלהמבואר אף במכוון שלא לצאת הוי חסרון במעשה המצווה כיון דלא חל על המעשה שם מעשה מצווה, מ"מ לא יהני הא דמכוין שלא 
לצאת דלא יעבור באיסור בל תוסיף, דאיסור בל תוסיף  הוא במה דעביד מעשה מצווה אף דלא חל עליו שם מצווה, דהא אפילו יכוון 
להדיא לעשות לשם מצוה כיון דהוי הוספה במצווה ואינו מחויב בהך מעשה לא יחול על המעשה שם מעשה מצווה, ובהכרח דגדר איסור 
דבל תוסיף הוא דכל דעביד מעשה שראוי לחול עליו שם מעשה מצווה חשיב בל תוסיף, וא"כ גם כשיחשוב להדיא שלא לצאת אכתי עביד 

מעשה הראוי לחול עליו שם מעשה מצווה ועובר בבל תוסיף.
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ולפ"ז יש לחקור בטעמא דמ"ד מצוות צריכות כוונה, די"ל דאיהו נמי סובר דלא בעינן אלא שיחול על המעשה שם מעשה מצוה אלא 
דפליג וס"ל דכל דלא מחשב כן להדיא דעושהו לשם מצוה לא חל על המעשה שם מעשה מצוה, ולא אמרינן דבסתמא חל עליו שם מעשה 
מצוה. או י"ל דגם איהו מודה דכדי דיחול על המעשה שם מעשה מצוה סגי בסתמא דממילא חל עליו שם מעשה מצוה, אלא דפליג וס"ל 
כמו שביארו האחרונים הנ"ל דחלק ממעשה המצוה הוא שיחשוב להדיא שעושה לשם מצוה וכשלא חישב כן חסר בעיקר מעשה המצוה 
שלו, ואין ענין המחשבה רק להחשיב את המעשה לשם מעשה מצוה אלא דעצם המחשבה היא מחלקי המצוה.ולכאורה מהא דמבואר 
בגמ' עירובין דלמ"ד מצוות צריכות כונה אין עובר בבל תוסיף כשלא מכוין לשם מצוה, בהכרח צ"ל דס"ל למ"ד צריכות כוונה דמחלקי 
המצווה שתהא לו כוונה דאל"כ דאינו אלא להחשיב את המעשה למעשה מצוה, הא לגבי בל תוסיף בלא"ה אין על המעשה שלו שם 
מעשה מצוה וכמו דלמ"ד מצוות אי"צ כוונה לא מגרע מה שמחשב שלא לשם מצוה ועדיין עובר בבל תוסיף כך גם למ"ד מצוות צריכות 
כוונה יעבור בב"ת אף שלא כוון לשם מצוה, ומהא דמבואר דלהך מ"ד אין עובר, ע"כ משום דלדידיה בעינן לכוונה בתורת קיום בפני עצמו, 

וכשעשה מעשה מצוה בלא כוונה הרי הוא כאילו עשה חצי מעשה ואין כאן מעשה שלם של מצוה להחשב מוסיף על המצוות.    
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מיהו בדעת הב"י דס"ל דאף למ"ד מצוות צריכות כוונה עובר בבל תוסיף אפילו הוסיף במצוה שלא לשם מצוה, נראה דמפרש דכיון 
דמצינו דגם למ"ד מצוות אי"צ כוונה בעינן דיחול על המעשה שם מעשה מצוה, ורק דסגי במה דעושהו  בסתמא כדי שיחול עליו שם 
מעשה מצוה, מסתבר דגם מ"ד מצוות צריכות כונה לא פליג בעיקר דין הכונה וגם איהו מודה דאין ענינה אלא שיחול על ידה שם מעשה 
מצוה על המעשה שלו, ורק דפליג וס"ל דבלאו שמחשב להדיא שעושה לשם מצוה לא חל במעשה שם מעשה מצוה, ומשו"ה פשיטא 
ליה דלענין בל תוסיף לא נבעי כלל לכוונה כדי לעבור עליו, דהא גם כשיחשוב לשם מצוה לא חל בהוספה על המצוה שם מעשה מצוה על 
מעשהו ואעפ"כ עובר בבל תוסיף וה"ה כשלא חשב לשם מצוה דסגי במה דעביד מעשה הראוי ליחשב מעשה מצוה כדי לעבור עליו בב"ת. 

]ולא חשיב לדידיה כעביד חצי מעשה דלדעת הב"י אין הכוונה קיום בפ"ע ודלא כמו שביארו האחרונים[. 

אמנם אכתי תקשי לדידיה לקושית המג"א דגמ' ערוכה היא בעירובין דאליבא דמ"ד מצוות צריכות כונה אין עובר בבל תוסיף כשלובש 
ב' זוגות תפילין ואין מכוין לשם מצוה, הרי דחסרון הכונה מגרע מליחשב בל תוסיף. אכן הך קושיא אינה אלא לפירוש רש"י שם בסוגיא 
דפירש הא דמחלקינן בין מ"ד צריכוות כוונה לאי"צ כוונה דזהו כלפי הזוג שמוסיף אם נחשב הוספה כשלא מכוון בלבישתו לשם מצווה. 
אולם ע"ש ברשב"א ובריטב"א שביארו לסוגיית הגמ' דלא כפרש"י, ולפירושם עיקר החילוק בין מ"ד צריכות כוונה למ"ד אי"צ כוונה היינו 
כלפי הזוג הראשון שלובש, דכיון דלקיום המצוה בעינן כוונה ולא מכוין לשם מצוה, נמצא דלא מקיים כלל מצוה בלבישת הזוג הראשון 
וכשמוסיף עליו עוד זוג אין נחשב ב"ת דהא אין מוסיף על מעשה מצוה, משא"כ למ"ד אי"צ כוונה דאפילו לא יכוון בלבישת הזוג הראשון 
לשם מצוה חשיב לבישת מצוה וכשמוסיף עליו עובר בב"ת. ולפ"ז ניחא שפיר סוגיית הגמ' לדעת הב"י, דאף דבעלמא כדי להחשב ב"ת 
לא בעינן שיכוון בהוספה לשם מצוה וכמשנ"ת דסגי במעשה הראוי להחשב מעשה מצוה, מ"מ בעינן דההוספה תהיה על מעשה מצוה, 
ושפיר מחלקינן דדוקא למ"ד מצוות אי"צ כוונה עובר בב"ת כיון דלבישת הזוג הראשון חשיבא מעשה מצוה משא"כ למ"ד מצוות צריכות 

כוונה דאין לבישת זוג הראשון חשיבא מעשה מצוה וכשמוסיף עליו לא חשיב ב"ת כיון דאין הוספתו על מעשה מצוה.

אמנם להך פירושא דהנידון כלפי לבישת הזוג הראשון אם הוי מעשה מצוה ולא על התוספת, שוב תקשי לקושית הטורי אבן על שיטת 
התוס' דסברי דכשמכוין להדיא שלא לצאת גם למ"ד מצות אי"צ כונה אין יוצא, מאי טעמא לא יוכל ללבוש את הזוג הראשון ויכוין להדיא 
שלא לצאת ושוב אי"כ מעשה מצוה שייחשב מוסיף עליו, ולא שייך לומר כדפי' לעיל דלענין בל תוסיף סגי במעשה לחוד, דכ"ז שייך רק 
כלפי מעשה ההוספה דסגי במעשה שראוי להיות מעשה מצוה להחשב הוספה, אך הא מיהת בעינן שיוסיף על מעשה מצוה ואם לובש 

את הזוג הראשון שלא לשם מצוה אין מוסיף על המצוה בלבישת הזוג השני.

ובהכרח צ"ל בשיטת התוס' לדעת הב"י, דאף דנתבאר דגם מ"ד אי"צ כוונה מודה דצריך שיחול על המעשה שם מעשה מצוה וכמבואר 
בר"ן, מ"מ מחשבה הפכית אין בכוחה לעקור את המעשה מליחשב מעשה מצוה, וגם בקדשים אם יחשוב להדיא שלא יהיה לשם קרבן 
אין מועלת המחשבה ודינה כמו לשם חולין דחשיב לשמה, ומש"כ תוס' דגם מ"ד אי"צ כוונה מודה דבמכוין שלא לצאת דאין יוצא היינו 
כמש"כ האחרונים דכשאין רוצה לצאת ידי המצוה אין עולה לו מצוותו לקיום המצוה, ושפיר אמרינן בגמ' דלמ"ד מצוות אי"צ כוונה לא 
מצי ללבוש ב' זוגות דגם אם ילבש את הזוג הראשון ויכוין להדיא שלא לצאת בזה, אף דלא יצא בזה ידי חובתו אין החסרון במעשה המצווה 
כי אם בקיום המצוה, וכיון דעשה מעשה מצוה אם מוסיף עליו עוד מצוה עובר בב"ת. ורק למ"ד מצוות צריכות כוונה דלדידיה כשלא מכוין 
לשם מצוה אין על המעשה שם מעשה מצוה, מהני שילבש את הזוג הראשון שלא בכוונה ולא חשיב מעשה שלו מעשה מצוה וכשמוסיף 

עליו עוד זוג אינו מוסיף על המצוה.

ולכאורה יש להקשות על שיטת הב"י דס"ל דכדי לחשב בל תוסיף סגי במעשה לחוד ולא צריך שייחשב מעשה מצוה דבלא"ה לא חל 
שם מצוה על ההוספה, מהא דמסיק רבא בר"ה דגם למ"ד מצוות אי"צ כוונה, שלא בזמנו אינו עובר בבל תוסיף עד שיכוין לשם מצוה, 
ומבואר לכאו' דגם בדבר שאינו מצווה בו מהני המחשבה להחשיב את מעשהו כמעשה מצוה. אכן נראה דאף דנתבאר דכדי לעבור על 
בל תוסיף לא בעינא שיחול שם מעשה מצוה על המעשה שהוסיף, מ"מ הא מיהת בעינן שיהיה שייכות למעשה שהוסיף למעשה מצוה 
בעינן  ובכה"ג  המצוה,  על  מוסיף  בזה  נידון  דיהיה  מצוה  למעשה  במעשהו  כלל  שייכות  אין  בזמנו  שלא  וכשעושה  מוסיף,  בזה  ליחשב 
למחשבתו לשם מצוה דבזה יש שייכות במעשה למעשה מצוה, אף דלא מהניא מחשבתו לפי האמת להחיל על מעשהו שם מעשה מצוה.

- ד -

אולם אכתי יש להקשות על שיטת הבית יוסף מהא דבגמ' ראש השנה כח,ב פריך אביי למ"ד מצוות צריכות כוונה, "אלא מעתה הישן 
בשמיני בסוכה ילקה", מבואר דלמ"ד מצוות צריכות כוונה היה ניחא ליה לאביי שאינו עובר בבל תוסיף כיון שאינו מכוין לצאת, הרי להדיא 

דלמ"ד מצוות צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף אא"כ מכוין לצאת במצוה שמוסיף ודלא כהב"י.

עוד יש להקשות דמדברי רבא שם בסוגיא משמע להדיא שלא כדברי הב"י,  דקאמר רבא "לצאת לא בעי כוונה, לעבור בזמנו לא בעי 
כוונה, שלא בזמנו בעי כוונה". ומשמע דרק משום דלצאת לא בעי כוונה הדין הוא דלעבור בזמנו לא בעי כוונה, אבל אם היה הדין דלצאת 

בעי כוונה אף לעבור היה הדין דבעי כוונה.   

וע"כ צ"ל דהב"י ג"כ מודה בדעת אביי ורבא דלמ"ד מצוות צריכות כוונה אינו עובר בבל תוסיף אא"כ מכוין לצאת במצוה שמוסיף, 
וטעמייהו  משום דסברי דאי בעינן כוונה למצוות גדר הדין הוא דהכוונה היא עוד חלק בעשיית המצוה ומשו"ה כשעושה מעשה בלא כוונה 
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 נכתב באישור המשפחה  

 

   02-6424736"חשבתי דרכי" ניתן לפנות ל להערות והארות ובכל ענייני 

  שכינה שורה בישראל–וכהנהמועד של סוכות כנגד המועד של ח

 המועד של חנוכה מקביל למועד של סוכות   
כנגד חג השבועות,   .ישנם מועדים מקביליםשלושת הרגלים, כל כנגד  

זמן מתן תורתנו  את יש לנו  ,זמן מתן תורתנו לשהוא המועד מדאורייתא ש
כתוב ברוקח ובעוד  כפי ש המועד המקביל כנגד סוכות,  זה פורים. ,מדרבנן

של   המועד המקביל מדרבנן למועד זה ,המועד של חנוכהה זכמה מרבותינו, 
כנגד המועד של פסח, במהרה בימינו יהיה לנו המועד של תשעה  סוכות, ו

שיהפוך הקב"ה לששון ולשמחה את כל הימים שהם ימי צער  כ היינו,  ,באב
המועד   ,המועד של תשעה באב את בעיקר ו  ,בן, ימי צער על הגלותעל החור

רבנן מכוונים כנגד  מד דים שנוספוהמוע של תשעה באב יהיה כנגד פסח.
 המועדים מן התורה. 

של  חוץ ממשך הזמן , מקבילים בין סוכות לחנוכהרבים הדברים נם יש
ה  עצמגם בדברי הגמרא לכך המקור ו , כפי שמוזכר כבר ברוקח שמונה ימים

אבל מה  וכן הלל השלם,    ,לפי פרי החגשנרות החנוכה מתמעטים  ,  תאחדעה  ל
 הוא עניין מלאכת המשכן, ונבאר.שיותר מחבר את שני הימים האלה, 

 כשהחלו בעשיית המשכן ענני הכבוד חזרו 
מדוע נקבע המועד של סוכות   ,ידועים דברי הגר"א בפירוש שיר השירים

למאן דאמר סוכות   ., למאן דאמר שהסוכה היא זכר לענני הכבודביום שנקבע
ממש, התירוץ כבר כתוב בראשונים, ומוזכר גם בטור, כאשר יוצאים החוצה  
לקראת חורף, זו ראיה שעושים את הדבר הזה לקיום מצוה, אבל אם היינו  

ראוי להיות, לקראת הקיץ, זאת לא   יוצאים החוצה מיד אחרי פסח, כפי שהיה
ראיה, משום שאז באמת יוצאים החוצה, יותר נעים להיות בחוץ, לכן, דווקא  
כשמתחיל להיות פחות נעים בחוץ יוצאים אל מחוץ לבית, לסוכה, אכן למאן  

הלא ענני הכבוד היו עם   ,ראשוניםדאמר ענני כבוד קשה, וכבר הקשו כן ה
אנו ממצרים והיינו עם היקף של ענני כבוד,  ישראל ארבעים שנה במדבר, יצ

בו נקבע  ש   ,בתאריך הזהשמה המיוחד    ,מה להם ולתאריך המסוים הזה בדווקא
 .יום טוב כנגד ענני הכבוד

ם  כשחזר משה רבינו ביו ,ענני הכבוד פרשו עם חטא העגל ,הגר"אאומר 
ום  והביא את הלוחות השניים, אז נתכפר חטא העגל, ואז, למחרת י הכפורים 

והם "וביקש שיביאו נדבה,  משה רבינו על מלאכת המשכןצוה  ,הכיפורים
, זה בוקר י"ב וי"ג, ביום י"ד בתשרי  "נדבה בבוקר בבוקרעוד הביאו אליו 

  בט"ו בתשרי ו, אותה סידרובה ו   עסקו, אספו את כל הנדבה למלאכת המשכן
נחנו עושים  לכן א  ,ואז חזרו ענני הכבוד  התחילו לטפל בפועל בבניית המשכן,

אנחנו עושים את חג    סוכות ביום הזה, על החזרה של ענני הכבוד אחרי החטא
על תחילת עשית   הוא המועד הזה של סוכותהגר"א אומר שהסוכות. היינו, 

 . "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם"  ,המשכן

 עשיית המשכן החלה בסוכות ונגמרה בחנוכה
כתוב בחז"ל. ואפשר היה  כפי ש  ,המשכן, כידוע, נגמר בכ"ה בכסלועתה, 

והעמדתו בפועל   להעמיד את המשכן, אלא שהקב"ה רצה שחנוכת המשכן 
תהיה בחודש שנולד יצחק שהוא עמוד העבודה בכלל ישראל, עמוד העבודה  

בכ"ה בכסלו, בחנוכת המזבח בימי  זאת הקב"ה פרע ו שהעולם עומד עליו,
   , אלו הם ימי החנוכה.חשמונאי
 ,בעצם על הגמרהוא תחילת עשית המשכן, וחנוכה זה  מועד סוכותוכך, 

בירח   ,צריך להיות בר"ח ניסןהוא בורא העולם קבע ש ,אלא שהגמר בפועל
המועד   , אבל כנגד גמר מלאכת המשכן נקבע לנו המועד הזה ,שנולד יצחק

 הזה מכוון כנגד גמר מלאכת המשכן.
רעון כנגד  יפהוא החנוכה שלנו,  ם ימיחנוכה הזאת, אות להטעם נמצא, 

נקבע על משהו  אכן המועד הזה , גמר מלאכת המשכן, כנגד הקמת המשכן
צריך להיות פרעון,    , אולם במקביל, זה זה נקבע על חנוכת בית חשמונאי  ,אחר

השמחה של גמר מלאכת  וכאן מונח המועד  ,כאן מונח גמר מלאכת המשכן
 דברים.במעט  באר נ  ,המשכן

 בית חשמונאי הכהן בנרות התנחומים לאהרן מה 
  במדבר ח א(מפורסמים מאד דברי הרמב"ן בתחילת פרשת בהעלותך )

  למה נסמכה פרשת מנורה לחנכת"בתחלה הרמב"ן מביא את לשון רש"י 
הנשיאים, לפי שכשראה אהרן חנוכת הנשיאים חלשה דעתו שלא היה עמהם  
בחנוכה לא הוא ולא שבטו, אמר לו הקדוש ברוך הוא חייך שלך גדולה  
משלהם, שאתה מדליק ומטיב את הנרות בקר וערב, לשון רש"י ממדרש  

ולא נתברר לי למה נחמו בהדלקת הנרות, "", ומקשה הרמב"ן על רש"י,  אגדה
ו בקטורת בקר וערב ששבחו בו הכתוב ישימו קטורה באפך, ובכל  ולא נחמ

הקרבנות, ובמנחת חביתין, ובעבודת יום הכפורים שאינה כשרה אלא בו,  
ונכנס לפני ולפנים, ושהוא קדוש ה' עומד בהיכלו לשרתו ולברך בשמו,  

ינו. ועוד מה טעם לחלישות הדעת הזו, והלא קרבנו  קושבטו כלו משרתי אל 
נשיאים, שהקריב בימים ההם קרבנות הרבה כל ימי המלואים. ואם  גדול משל  

תאמר שהיו חובה ונצטוה בהם, וחלשה דעתו על שלא הקריב נדבה כמוהם  
 . "לחנכת המזבח, גם הדלקת הנרות שנחמו בה חובה ונצטוה עליה

אבל ענין ההגדה הזו לדרוש רמז מן הפרשה על  "  וממשיך הרמב"ן ואומר
בבית שני על ידי אהרן ובניו, רצוני לומר חשמונאי כהן  חנכה של נרות שהיתה  

ובלשון הזה מצאתיה במגלת סתרים לרבינו נסים שהזכיר האגדה  ,גדול ובניו
הזו ואמר, ראיתי במדרש כיון שהקריבו שנים עשר שבטים ולא הקריב שבט  
לוי וכו', אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה דבר אל אהרן ואמרת אליו, יש חנכה  

שיש בה הדלקת הנרות ואני עושה בה לישראל על ידי בניך נסים  אחרת 
ותשועה וחנכה שקרויה על שמם, והיא חנכת בני חשמונאי, ולפיכך הסמיך  

 ד כאן לשון המדרש. פרשה זו לפרשת חנכת המזבח ע
וראיתי עוד בילמדנו )תנחומא בהעלותך ה( וכן במדרש רבה )טו ו(, אמר 

מור לאהרן אל תתירא, לגדולה מזאת אתה לו הקדוש ברוך הוא למשה, לך א 
מוכן, הקרבנות כל זמן שבית המקדש קיים הן נוהגין, אבל הנרות לעולם אל  

וכל הברכות שנתתי לך לברך את בני אינן בטלין   - מול פני המנורה יאירו 
 לעולם.  

והנה דבר ידוע שכשאין בית המקדש קיים והקרבנות בטלין מפני חורבנו  
אבל לא רמזו אלא לנרות חנכת חשמונאי שהיא נוהגת אף  אף הנרות בטלות, 

לאחר חורבן בגלותנו. וכן ברכת כהנים הסמוכה לחנכת הנשיאים נוהגת  

 ע"ה   ללווייןן  מנחם הלל   'בת ר  בבללההלעילוי נשמת האשה                    

 ערב חג הסוכות  
השיעורים הקבועים של 
רבנו לא נאמרו בחג 
הסוכות. בשיעור זה שנאמר 

לקראת חנוכה מתבאר  
עניינו של חג הסוכות 
במקביל למועד של חנוכה, 

 והוא מובא כצורתו.
שיעוריו של רבנו ליום 
הושענה רבה יצאו בספר 

 "יום ערבה".

לא חשיב הוספת מצוה כיון דחסר בעשיית המצוה, אכן כל זה הוא דוקא לשיטת אביי ורבא אבל מסוגיית הגמ' שם הכריח הב"י להלכה 
דלא כשיטתם וס"ל דגם למ"'ד מצוות צריכות כוונה אין הכוונה קיום בפ"ע במעשה המצוה אלא דהכונה מחשבת את מעשה למעשה 
עליו שם מעשה מצוה  בעינן שיחול  ולא  סגי במה דעושה את עצם המעשה הראוי להחשב מעשה מצוה  בל תוסיף  לגבי  ולכך  מצוה, 

וכמשנ"ת לעיל דממנ"פ לא שייך לחול בהוספה שם מעשה מצוה.  

דהנה בגמ' שם איתא "אמר ליה רבי זירא לשמעיה איכוון ותקע לי, אלמא קסבר משמיע בעי כוונה", ומבואר בראשונים דר' זירא ס"ל 
מצוות צריכות כוונה ולכך הצריך כוונת משמיע להוציאו ידי חובתו, אבל למ"ד אין מצוות צריכות כוונה אי"צ כוונת משמיע להוציא, ומקור 
דבריהם לכאורה משום דסברי דמנא לן להצריך כוונת מוציא להוציא, ובהכרח רק משום דמצוות צריכות כוונה מצרכינן שיכוון להוציא.

משום  היינו  כוונה  צריכות  מצוות  דמ"ד  דטעמא  נימא  דאי  להוציא,  כוונה  גם  נבעי  כוונה  צריכות  מצוות  דלמ"ד  מה"ת  תמוה  ולכאורה 
דמלבד מעשה המצוה צריך עוד קיום של כוונה לצאת ידי חובתו, א"כ כל זה אינו סיבה אלא דהשומע יצטרך לכוון לצאת דבלא"ה אין כאן 
לקיום המצוה שלו, אך מה"ת דנבעי לדידיה גם כוונה להוציא, וכמו דלמ"ד מצוות אי"צ כוונה לא בעינן כוונה של התוקע להוציא וסגי במה 
שהשומע שומע מעשה תקיעה ה"נ נימא למ"ד צריכות כוונה דיהא סגי במה דיש כוונת השומע להחשיב את השמיעה לשמיעה דמצווה, 

ומה"ת דיחלקו גם בדין זה אם צריך המשמיע לכוון להוציא. 

ומינה הכריח הב"י דע"כ ס"ל לגמ' דטעמא דמ"ד מצוות צריכות כוונה אי"ז משום דבעינן לקיום של כוונה מלבד מעשה המצווה, אלא 
ענין הכוונה הוא להחשיב את המעשה למעשה מצוה, ומשו"ה מצוות צריכות כוונה דבלא"ה אין המעשה נחשב מעשה מצווה, ובזה שפיר 
יש לומר דכדי שייצא השומע בהך מעשה מצוה צריך שייחשב מעשה מצוה עבורו ולכך לא סגי בהא דחייל על המעשה שם מעשה מצוה 
מצד השומע לחוד אלא בעינן שיחול על המעשה שם מעשה מצוה עבור אדם פלוני, ומשו"ה בעינן לכוונת התוקע להוציא ולכוונת השומע 
לצאת כדי שיחול על המעשה שם מעשה מצוה עבור השומע, ומבואר שפיר לפ"ז הא דב' הדינים דכוונת שומע ומשמיע תליא בפלוגתתם 
אי מצוות צריכות כוונה או לאו,  דכיון דמ"ד מצוות אי"צ כוונה ס"ל בעלמא דכדי להחשיב את המעשה למעשה מצוה לא בעינן לכוונה אלא 
מעצמו חל שם מעשה מצוה ה"ה דמעצמו חייל שם מעשה מצוה עבור כל שומע, משא"כ מ"ד מצוות צריכות כוונה דס"ל בעלמא דבעינן 
שיחיל ע"י מחשבתו שם מעשה מצוה, לדידיה בעינן גם שיחול ע"י מחשבת המשמיע והשומע דהוי מעשה מצוה עבור היוצא ומשו"ה 

צריך שיכוין התוקע להוציא והשומע לצאת ידי חובתו.

עוד יש לומר במקור דברי הב"י לפרש דאם מצוות צריכות כוונה גדר הכוונה הוא רק להחשיב את המעשה למעשה מצוה ואין גדרו 
בתורת קיום בפ"ע של כוונה וכדס"ל לאביי ורבא, דהנה בגמ' שם כח,א שלחו ליה לאבוה דשמואל כפאו ואכל מצה יצא וכו' אמר רבא זאת 
אומרת התוקע לשיר יצא, ומקשינן פשיטא היינו הך, ומשני מהו דתימא התם אכול מצה אמר רחמנא והא אכל אבל הכא זכרון תרועה 
כתיב, והאי מתעסק בעלמא הוא, קא משמע לן.  ובביאור ההו"א דמצה עדיפא פירש הר"ן דס"ד כיון שנהנה לא צריך כוונה וכדמצינו לגבי 
מתעסק בחלבים ועריות מתעסק חייב כיון דנהנה, ואהא קמ"ל דאין לחלק ואף בשאר מילי א"צ כונה. ועיין ברמב"ם פ"ו ה"ג מחו"מ דפסק 
להך דינא דכפאו ואכל מצה דיצא ואילו בפ"ב ה"ג מהל' שופר פסק לגבי תקיעת שופר דבעינן כוונה לצאת ודלא כרבא, ופי' הר"ן שיטתו 

דפסק כהך סברא דאמרינן בגמ' דשאני כפאו ואכל דנהנה מאכילת המצה ולא בעי כוונה.  

ונראה דיסוד המחלוקת אם יש לדמות דין כוונה במצווה דבמקום שיש במצוה הנאה סגי בלא כונה דומיא דמתעסק בחלבים ועריות, זהו 
תלוי בעיקר דין כוונה במצוות, דהנה הא דמצינו גבי חלבים ועריות דחייב אף המתעסק ביאורו, דאע"פ דבעלמא אין המתעסק חייב כיון 
דלא מתייחס מעשה העבירה לעושה, זהו דוקא בעבירות דעיקר הקפידא הוא על מעשה העבירה, משא"כ חלבים ועריות דעיקר האיסור 
הוא מה דבא לו הנאה ע"י החלבים ועריות וכיון דסו"ס בא לו הנאה על ידן עבר באיסור אף כשלא נתכון למעשה דאין צריך לייחס את 
המעשה אליו אלא את תוצאת המעשה. ולמבואר בר"ן דגם בכוונה במצוות שייך לסברת שכן נהנה דומיא דחלבים ועריות, צ"ל דגם לגבי 
מצווה חסרון הכוונה הוא חסרון במעשה דאם לא מכוין לשם מצוה אין על המעשה שם מעשה מצוה, ומשו"ה במצוות שענינן הוא הנאה 
כגון אכילת מצה דעיקר המצוה אינו המעשה אלא תוצאת המעשה מה דבא לו הנאה על ידי האכילה לא בעינן כונה. ורבא דמסיק בגמ' 
דלא כהך סברא היינו כמשנ"ת בשיטתו דענין הכוונה במצוה אינו להחשיב את המעשה כמעשה מצוה אלא דדין הוא בפ"ע מחלקי המצוה 
דהיה כוונה לצאת ולזה לא יהני לן מה שנהנה דסו"ס לא נתכוון ולא קיים את כל חלקי המצוה. וכיון דקיי"ל מצוות צריכות כוונה ואעפ"כ 
קיי"ל לדינא דכפוהו לאכול מצה יצא, הכריח מינה הב"י דע"כ גדר דין כוונה אינו קיום בפ"ע של כוונה אלא להחשיב את המעשה למעשה 

מצוה וכמשנ"ת.

ואכתי פש לן ליישב הא דהוכיח הב"י מדברי הגמ' בר"ה דמסקינן דבזמנו לא בעי כוונה ולכאורה תמוה דהא הך גמ' קאי למ"ד מצוות 
אי"צ כוונה והאיך מוכח מינה לדידן וכמש"כ המג"א לדחות ראייתו. ונראה דאין כוונת הב"י להוכיח את עצם הסברא דגם למ"ד מצוות 
צריכות כוונה אין ענין הכוונה קיום בפני עצמו אלא רק להחשיב את המעשה למעשה מצווה, דהך מילתא פשיטא ליה לב"י מסברא ומוכח 
כן מדברי הגמ' הנ"ל דמבואר לר"ז דבעינן כוונת משמיע ושומע וע"כ היינו כמשנ"ת לעיל משום דמצוות צריכות כוונה ומוכח דגדר מצוות 
צריכות כוונה להחשיב את המעשה למעשה מצוה  ודלא כאביי, אלא כוונתו להוכיח דלא נימא דאף דלא בעינן שיחול שם מעשה מצוה כדי 
לעבור בב"ת מ"מ י"ל דכדי שייחשב מוסיף על המצוה בעינן שיהיה במעשהו שייכות למצוה ושמא לזה גופא צריך שיהיה כוונה דמחשיבו 
נעשה לצורך מצוה, וע"ז מביא ראיה מרבא דחזינן לדבריו דכוונה זו אינה נצרכת רק במוסיף על המצוה שלא בזמנה דבלאו כוונתו אין 
שייכות כלל במעשה שהוסיף למצוה אבל בזמנה לא בעי כוונה, וא"כ ה"נ לדידן דמצוות צריכות כוונה עובר בבל תוסיף אפילו בלא כוונה.
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 נכתב באישור המשפחה  

 

   02-6424736"חשבתי דרכי" ניתן לפנות ל להערות והארות ובכל ענייני 

  שכינה שורה בישראל–וכהנהמועד של סוכות כנגד המועד של ח

 המועד של חנוכה מקביל למועד של סוכות   
כנגד חג השבועות,   .ישנם מועדים מקביליםשלושת הרגלים, כל כנגד  

זמן מתן תורתנו  את יש לנו  ,זמן מתן תורתנו לשהוא המועד מדאורייתא ש
כתוב ברוקח ובעוד  כפי ש המועד המקביל כנגד סוכות,  זה פורים. ,מדרבנן

של   המועד המקביל מדרבנן למועד זה ,המועד של חנוכהה זכמה מרבותינו, 
כנגד המועד של פסח, במהרה בימינו יהיה לנו המועד של תשעה  סוכות, ו

שיהפוך הקב"ה לששון ולשמחה את כל הימים שהם ימי צער  כ היינו,  ,באב
המועד   ,המועד של תשעה באב את בעיקר ו  ,בן, ימי צער על הגלותעל החור

רבנן מכוונים כנגד  מד דים שנוספוהמוע של תשעה באב יהיה כנגד פסח.
 המועדים מן התורה. 

של  חוץ ממשך הזמן , מקבילים בין סוכות לחנוכהרבים הדברים נם יש
ה  עצמגם בדברי הגמרא לכך המקור ו , כפי שמוזכר כבר ברוקח שמונה ימים

אבל מה  וכן הלל השלם,    ,לפי פרי החגשנרות החנוכה מתמעטים  ,  תאחדעה  ל
 הוא עניין מלאכת המשכן, ונבאר.שיותר מחבר את שני הימים האלה, 

 כשהחלו בעשיית המשכן ענני הכבוד חזרו 
מדוע נקבע המועד של סוכות   ,ידועים דברי הגר"א בפירוש שיר השירים

למאן דאמר סוכות   ., למאן דאמר שהסוכה היא זכר לענני הכבודביום שנקבע
ממש, התירוץ כבר כתוב בראשונים, ומוזכר גם בטור, כאשר יוצאים החוצה  
לקראת חורף, זו ראיה שעושים את הדבר הזה לקיום מצוה, אבל אם היינו  

ראוי להיות, לקראת הקיץ, זאת לא   יוצאים החוצה מיד אחרי פסח, כפי שהיה
ראיה, משום שאז באמת יוצאים החוצה, יותר נעים להיות בחוץ, לכן, דווקא  
כשמתחיל להיות פחות נעים בחוץ יוצאים אל מחוץ לבית, לסוכה, אכן למאן  

הלא ענני הכבוד היו עם   ,ראשוניםדאמר ענני כבוד קשה, וכבר הקשו כן ה
אנו ממצרים והיינו עם היקף של ענני כבוד,  ישראל ארבעים שנה במדבר, יצ

בו נקבע  ש   ,בתאריך הזהשמה המיוחד    ,מה להם ולתאריך המסוים הזה בדווקא
 .יום טוב כנגד ענני הכבוד

ם  כשחזר משה רבינו ביו ,ענני הכבוד פרשו עם חטא העגל ,הגר"אאומר 
ום  והביא את הלוחות השניים, אז נתכפר חטא העגל, ואז, למחרת י הכפורים 

והם "וביקש שיביאו נדבה,  משה רבינו על מלאכת המשכןצוה  ,הכיפורים
, זה בוקר י"ב וי"ג, ביום י"ד בתשרי  "נדבה בבוקר בבוקרעוד הביאו אליו 

  בט"ו בתשרי ו, אותה סידרובה ו   עסקו, אספו את כל הנדבה למלאכת המשכן
נחנו עושים  לכן א  ,ואז חזרו ענני הכבוד  התחילו לטפל בפועל בבניית המשכן,

אנחנו עושים את חג    סוכות ביום הזה, על החזרה של ענני הכבוד אחרי החטא
על תחילת עשית   הוא המועד הזה של סוכותהגר"א אומר שהסוכות. היינו, 

 . "ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם"  ,המשכן

 עשיית המשכן החלה בסוכות ונגמרה בחנוכה
כתוב בחז"ל. ואפשר היה  כפי ש  ,המשכן, כידוע, נגמר בכ"ה בכסלועתה, 

והעמדתו בפועל   להעמיד את המשכן, אלא שהקב"ה רצה שחנוכת המשכן 
תהיה בחודש שנולד יצחק שהוא עמוד העבודה בכלל ישראל, עמוד העבודה  

בכ"ה בכסלו, בחנוכת המזבח בימי  זאת הקב"ה פרע ו שהעולם עומד עליו,
   , אלו הם ימי החנוכה.חשמונאי
 ,בעצם על הגמרהוא תחילת עשית המשכן, וחנוכה זה  מועד סוכותוכך, 

בירח   ,צריך להיות בר"ח ניסןהוא בורא העולם קבע ש ,אלא שהגמר בפועל
המועד   , אבל כנגד גמר מלאכת המשכן נקבע לנו המועד הזה ,שנולד יצחק

 הזה מכוון כנגד גמר מלאכת המשכן.
רעון כנגד  יפהוא החנוכה שלנו,  ם ימיחנוכה הזאת, אות להטעם נמצא, 

נקבע על משהו  אכן המועד הזה , גמר מלאכת המשכן, כנגד הקמת המשכן
צריך להיות פרעון,    , אולם במקביל, זה זה נקבע על חנוכת בית חשמונאי  ,אחר

השמחה של גמר מלאכת  וכאן מונח המועד  ,כאן מונח גמר מלאכת המשכן
 דברים.במעט  באר נ  ,המשכן

 בית חשמונאי הכהן בנרות התנחומים לאהרן מה 
  במדבר ח א(מפורסמים מאד דברי הרמב"ן בתחילת פרשת בהעלותך )

  למה נסמכה פרשת מנורה לחנכת"בתחלה הרמב"ן מביא את לשון רש"י 
הנשיאים, לפי שכשראה אהרן חנוכת הנשיאים חלשה דעתו שלא היה עמהם  
בחנוכה לא הוא ולא שבטו, אמר לו הקדוש ברוך הוא חייך שלך גדולה  
משלהם, שאתה מדליק ומטיב את הנרות בקר וערב, לשון רש"י ממדרש  

ולא נתברר לי למה נחמו בהדלקת הנרות, "", ומקשה הרמב"ן על רש"י,  אגדה
ו בקטורת בקר וערב ששבחו בו הכתוב ישימו קטורה באפך, ובכל  ולא נחמ

הקרבנות, ובמנחת חביתין, ובעבודת יום הכפורים שאינה כשרה אלא בו,  
ונכנס לפני ולפנים, ושהוא קדוש ה' עומד בהיכלו לשרתו ולברך בשמו,  

ינו. ועוד מה טעם לחלישות הדעת הזו, והלא קרבנו  קושבטו כלו משרתי אל 
נשיאים, שהקריב בימים ההם קרבנות הרבה כל ימי המלואים. ואם  גדול משל  

תאמר שהיו חובה ונצטוה בהם, וחלשה דעתו על שלא הקריב נדבה כמוהם  
 . "לחנכת המזבח, גם הדלקת הנרות שנחמו בה חובה ונצטוה עליה

אבל ענין ההגדה הזו לדרוש רמז מן הפרשה על  "  וממשיך הרמב"ן ואומר
בבית שני על ידי אהרן ובניו, רצוני לומר חשמונאי כהן  חנכה של נרות שהיתה  

ובלשון הזה מצאתיה במגלת סתרים לרבינו נסים שהזכיר האגדה  ,גדול ובניו
הזו ואמר, ראיתי במדרש כיון שהקריבו שנים עשר שבטים ולא הקריב שבט  
לוי וכו', אמר לו הקדוש ברוך הוא למשה דבר אל אהרן ואמרת אליו, יש חנכה  

שיש בה הדלקת הנרות ואני עושה בה לישראל על ידי בניך נסים  אחרת 
ותשועה וחנכה שקרויה על שמם, והיא חנכת בני חשמונאי, ולפיכך הסמיך  

 ד כאן לשון המדרש. פרשה זו לפרשת חנכת המזבח ע
וראיתי עוד בילמדנו )תנחומא בהעלותך ה( וכן במדרש רבה )טו ו(, אמר 

מור לאהרן אל תתירא, לגדולה מזאת אתה לו הקדוש ברוך הוא למשה, לך א 
מוכן, הקרבנות כל זמן שבית המקדש קיים הן נוהגין, אבל הנרות לעולם אל  

וכל הברכות שנתתי לך לברך את בני אינן בטלין   - מול פני המנורה יאירו 
 לעולם.  

והנה דבר ידוע שכשאין בית המקדש קיים והקרבנות בטלין מפני חורבנו  
אבל לא רמזו אלא לנרות חנכת חשמונאי שהיא נוהגת אף  אף הנרות בטלות, 

לאחר חורבן בגלותנו. וכן ברכת כהנים הסמוכה לחנכת הנשיאים נוהגת  

 ע"ה   ללווייןן  מנחם הלל   'בת ר  בבללההלעילוי נשמת האשה                    

 ערב חג הסוכות  
השיעורים הקבועים של 
רבנו לא נאמרו בחג 
הסוכות. בשיעור זה שנאמר 

לקראת חנוכה מתבאר  
עניינו של חג הסוכות 
במקביל למועד של חנוכה, 

 והוא מובא כצורתו.
שיעוריו של רבנו ליום 
הושענה רבה יצאו בספר 

 "יום ערבה".
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שנותן בה שמן כמידת חברותיה וממנה היה מתחיל ובה היה מסיים, זה היה 
כל משך הזמן של בית ראשון, וכל ימי שמעון    קבועהיה  שדוגמת נס חנוכה,    נס

שהשכינה  "   ,דלקת הנרות באה באופן קבוע עם נסה  יום יום.  ,הצדיק בבית שני
 ."שורה בישראל

שונה    ני עצמו,דבר בפזה  מנורה יש משהו שמגלה,  בדים מכאן, שלומ  ואנ
ועשו לי  " מכל יתר עבודות המקדש. כל יתר עבודות המקדש שייכים לפרשת 

שצריך  לכך  זה הקיום    ,כל מה שנעשה  ,וכל עבודתו  וכליו   . זה המקדש"מקדש
לבנות בית הבחירה כדי שתיעשה בו העבודה כולה כולל הכל, סידור השולחן,  

 ."ועשו לי מקדש" לשם כך    ,בנות, הקטורת, וכל עבודת בית המקדש כולההקר
המנורה שייכת   .המנורהשהוא דבר בפני עצמו, וזו אבל יש חלק אחד 

המנורה מגלה עדות לכל באי עולם   ",ושכנתי בתוכם"את ה ותגללבמסוים 
בכל עבודת המקדש, אין  וכלי המקדש כולם, כל שהשכינה שורה בישראל. ב

מתקיים על ידי כל העבודה  ה "ועשו לי מקדש"זה הדין של שם , לכך גילוי
, העדות לכל באי עולם שהשכינה שורה "ושכנתי בתוכם"אבל ה ,כולה

 על ידי המנורה. במסוים  בישראל, זה מתגלה  
יערוך אותו  "כפי שנאמר הדלקה הגם והטבה העבודת הנרות, גם לכן,       

המנורה כוללת בתוכה, חוץ    .להיות עדות  כהצרי,  "אהרן ובניו מערב עד בוקר
ממעשה העבודה, גם עדות, והעדות הזאת היא עדות בפרסום, עדות לכל באי  

 עולם, שהשכינה שורה בישראל. 
על הפסוק "רב לכם   לדברי רש"י בתחילת דברים  כפי הנראה זה הטעם 

רב לכם  שבת בהר הזה", רש"י התקשה מה היא הלשון "רב", וכותב על כך "
הרבה לכם גדולה ושכר על ישיבתכם בהר  ,. ויש מדרש אגדהוכפשוט , שבת

הזה, עשיתם משכן מנורה וכלים, קבלתם תורה, מניתם לכם סנהדרין, שרי  
  ,הר סיני , הרווחתם הרבה מישיבתכם בהר הזה ,", היינואלפים ושרי מאות

המנורה היא בין יתר  הלא  והנה, תמוה לכאורה,. מנורה וכלים ,עשיתם משכן
ני עצמו, מונים את המשכן,  כדבר בפ השצריך להזכירה הכלים, מה המיוחד ב

   .לחודמזכירים זכירים בנשימה אחת, ואת המנורה ואת כל הכלים מ
יש במנורה משהו שאין   ,מאדהדבר ברור  ,בולטיםאלא שהדברים 

אין   ,רק במנורה יש ,באחרים. עדות לכל באי עולם שהשכינה שורה בישראל
 לנו את זה מיתר הכלים. 

 על הגילוי של המנורה לא חל החורבן
שום חנוכה אחרת לא היתה יכולה להיות חנוכה, כפרעון לחנוכת  מעתה, 

  ם טובשלקחו ממנו את היו  עובדהאת ה   המשכן. אם רוצים לפרוע לכ"ה כסלו
  ,רק החנוכה הזאת ,את רק בחנוכה הזאתזשל חנוכת המשכן, אפשר לפרוע 

 היא החנוכה שעליה החורבן לא חל.
שיש  הזה   על הדבר המיוחדעל מה שנתגלה במנורה,  .החידושנמצא כאן 

 בידינו, לא חל החורבן. 
קיים    ת המקדשן שביכל זמ  ,הקרבנות"  ,רמב"ןבדברי הזה הפירוש הפשוט  

ממשיך  והרמב"ן  ",הם נוהגים, אבל הנרות לעולם אל מול פני המנורה יאירו
והנה דבר ידוע שכשאין בית המקדש קיים והקרבנות בטלין מפני  " אומר, ו

חורבנו אף הנרות בטלות, אבל לא רמזו אלא לנרות חנכת חשמונאי שהיא  
 ", נוהגת אף לאחר חורבן בגלותנו

בחנוכת בית חשמונאי  שמגלים לנו חז"ל, אומר, שכאן הרמב"ן  כלומר,
בכל   ,ה העדות לכל באי עולם של המנורה שהשכינה שורה בישראלתנתגל

  ,על הדבר הזה אין שום שליטה לאף אחד  ,ועל זה אין חורבן   ,מקום. בכל מצב
החלק הזה זה דבר שהוא כולו שלנו, וזה   ,הדבר הזה לא נמסר ביד המלכויות

 לא נחרב ולא יחרב לעולם. 
גם  ת המקדש,עצמו נמסר בידי המלכויות, שהחריבו את בית המקדש בי

שיקצה אותו, החריבה אותו, פגעה בו.   ת המקדש,מלכות יון, טימאה את בי
אבל הגילוי של חנוכת בית חשמונאי היה, שבחלק הזה, בנקודה הזאת, על זה  

כאן    ",ושכנתי בתוכם  -ועשו לי מקדש  "נקרא  החל חורבן. על החלק הזה,  לא  
 לא חל חורבן.

  ן גדול,הפירוש, לפי ערכנו, של פך שמן שהיה מונח בחותמו של כהזה 
  שלך לעולם אומרת, אותה הבטחה ש ,ההבטחה הזאת ניתנה לאהרן הכהן

כל זמן    ,בול . הקרבנות, מה שכל הנשיאים הקריבו, כל זה קיים, אבל עד גקיים
  ,מה ששלך, לא חל חורבןעל פירוש,  ,אבל שלך, לעולם ,קייםת המקדש שבי

 הדבר הזה לא נמסר לשליטה של המלכויות.  ,על זה החורבן לא תופס, לא חל
כפי הלשון שאמר  ניתן לשליטה, זה   להחריב את ביתו ולשרוף את היכלו,

אי אתה יודע  " ב(ע"  ע"ז י"ח )לרבי חנינא בן תרדיון,  ר' יוסי בן קיסמא
שמלכות זו מן השמים המליכוה, שהחריבה את ביתו ושרפה את היכלו והרגה  

זה כח שניתן להם מן  ", את חסידיו ואיבדה את טוביו ועדיין היא קיימת

לבטל את אותה הארה, שהיא ואבל לעקור, להחריב,  ,  השמים, את זה יש להם
 תן להם.  זה לא ני ,, על זה אין להם שליטה"ושכנתי בתוכם"ה

כאן התגלה שהחלק הזה היה מונח בחותמו    ,נתגלה בנס חנוכההדבר ש זה  
, זאת המתנה שניתנה לאהרן הכהן,  הן גדולאותו חותמו של כ ן גדול,של כה

יך למנורה,  יבכל דבר שש .שהחותם הזה שומר ,הוא במקומו ן גדולשכל כה
שם אין לאף אחד    ,להרוס  י אפשרלהחריב, אי אפשר  להדלקת הנרות,  את זה א

זה נשאר שלנו   שליטה. כל הגוים כולם, אין להם שליטה על הנקודה הזאת.
 כהניך הקדושים. ל ידיוהגילוי הזה היה ע ,אהרן ובניו זכו בגילוי הזה ,לעולם

 "ושכנתי בתוכם" של סוכות חזר ונתגלה בחנוכה  
חזרת על , "ושכנתי בתוכם"נמצא אם כן, המועד של סוכות בעצם נקבע ל

מגלה  זה התחלת עשית המקדש,  ל ידיכאן, ע  ם הכפורים,ענני הכבוד אחרי יו
, דאורייתאהמועד זה  .השכינה שורה בישראל ",ושכנתי בתוכם"את כל ה

ושכנתי  "על אותו  , אותו עניןואותו מועד זה כנגדו, המועד שתיקנו חכמים, ו
ל פה על  תורה שבע נתקן מועד מדברי סופרים. זה המועד שנתחדש ב  "בתוכם

 י כהניך הקדושים.ל ידובניו, ע ידי המסירות נפש של בית חשמונאי
עין בעין נראה אתה "וזה גילוי מבורא העולם.    ,ענני הכבוד חזרו מלמעלה

של  אבל הגילוי הזה , זה גילוי שנתגלה מלמעלה ",ה' ועננך עומד עליהם
מסירות  די יל ע  ,יכהניך הקדושים, הם שהביאו לגילו ל ידינתגלה עחנוכה, 

, זה  על אותו עניןשניהם  ,מקבילים זה לזההאלו שני המועדים  הנפש שלהם.
 הדבר הזה בעצמו.

 מלחמת גוג ומגוג היא כנגד ההארה שתתגלה 
שמעתי מפי חכמים כי תחיית    ,אמר רב האי  והכי"   (צ" סימן ת) בטור  כתוב  

קבלה ביד הגאונים,  ", זו המתים עתידה להיות בניסן ונצחת גוג ומגוג בתשרי
ולכן   ,שבסוכות תהיה מלחמת גוג ומגוג. בפסח זה הזמן של תחית המתים

פסח בחזון העצמות היבשות, כלומר, בתחית  ול המועד מפטירין בשבת ח 
ההפטרה  ו  ,במלחמת גוג ומגוגסוכות מפטירין  ול המועדהמתים, ובשבת ח 

ואספתי את כל הגוים אל  " לזה,  של היום הראשון של סוכות גם היא שייכת 
   .בספר זכריה  ,פרשת גוג ומגוג ו זגם  ",ירושלים למלחמה

  ",הנני אליך גוג" )ל"ח ג'(נאמר בפסוק ביחזקאל הוא המלך, ועליו גוג 
מתקיימת   ית של יפתהוא מבני יפת, מבני יון, התמצ ,אבל העם שנקרא מגוג

  לכן, לא התירו לכתוב ספרים במגילה )ט' ע"ב(, כמו שמפורש בגמרא ביון,
, יפיותו של  "יפת אלקים ליפת וישכון באלהי שם"משום שכתוב  ,  אלא ביוונית

  , השם יפת ניתן לו בגלל היופי, וזה נתקיים ביון, היינו, יפת תהיה באהלי שם
דם התמצית של יפת, עיקרו של יפת שהיא יון. נמצא אם כן,  ו כאן נמצא אות

יון היא נקודת העיקר שלו,   ,ממילא, שכל בניו, כל מה שייך אליו, זה מכח יון
 יפיותו של יפת, יפת אלוקים ליפת. ,זאת המהות שלו. יון זו היפת של יפת

למה רגשו  "גם בתהילים,  הוא, כפי שכתוב  הענין של מלחמת גוג ומגוג
ם ולאומים יהגו ריק, יתיצבו מלכי ארץ ורוזנים נוסדו יחד על ה' ועל  גוי

ננתקה את מוסרותימו ונשליכה ממנו  " יאהאמירה שהם אומרים ה ",משיחו
על זה    ,חבלים שקושרים אותם, ננתקה ונשליכהואת אותם קשרים    ",עבותימו

,  כביכול, בורא העולם צוחק להם ",יושב בשמים ישחק ה' ילעג למו"כתוב 
 . "אז ידבר אלימו באפו, בחרונו יבהלם"לועג להם. 

יתגלה המלך המשיח, כשתתגלה אותה הארה שהיא אשר  כ  ,מפורש בכתוב
והיה ה' למלך על כל הארץ, ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו  "ההארה של 

,  יון םשל והמלחמה הזאת נקראת ע  ,כל הגוים יתאספו יחד למלחמה ",אחד
את כולם, כנגד ההארה של  יםומאחד יםמחבר ,את כולם פיםשאוס הם אלו 

מביאה את כל היא מתגלה, הזאת  הארהכשה ,והיה ה' למלך על כל הארץ
זה בנפשם. הם הולכים ונלחמים   ,שלא יתגלה ,הגוים למלחמה על ירושלים

 הכתוב מעיד שהם יוצאים למלחמה על ה' ועל משיחו.  ,על חייהם

 כנורו של משיח כנגד  –גילוי של שמונת ימים 
מתבאר  זה  גם בחז"ל אבל  לכך  יש מקור  ]בדברי רבותנו הראשונים מבואר,  

]ספר זה מסודר לפי  בכד הקמח של רבנו בחיי,  מאריך בזה    ,[בראשונים בהדיא
וכן במהר"ל  , [ן נר חנוכה, באות נו"ןיבעניוזה כתוב  ,ב- אעניינים באותיות 

על ידי נס חנוכה, אינו שייך   , שהגילוי של שמונת הימים שנתגלהבנר מצוה
 לעולם הזה אלא לעולם הבא. 

שכינור שלנו, של מקדש,   )י"ג ע"ב(  את הגמרא בערכיןרבנו בחיי מביא 
אלו הן שבעת הקולות מהם מורכבת הנגינה  כי וידוע,  ,יש בו שבעה נימים

כל המערכת   , ממנו מורכבות כל המנגינות כולןשזה הסולם  , שקיימת היום
בן שמונה נימים. שם הוא כינור של משיח , אכן, בת שבעה הזאת, כולה,
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לעולם, דרשו סמוכין לחנכת הנשיאים מלפניה ומלאחריה בכבודו של אהרן  
 עד כאן לשון הרמב"ן.   ",שלא נמנה עמהם

 , וזו היאנוהג לעולםכתוב כאן שבורא העולם ניחם את אהרן בדבר שהוא  
הדלקת הנרות במקדש, וזה נוהג לעולם משום שאנחנו עדיין מדליקים נרות,  

והנרות   ,מכח אותם נרות שהדליקו בחצרות קדשך אז בחנוכת בית חשמונאי 
 הללו קיימות לעולם. 

 ת המקדש,מצות נר חנוכה שייכת לעבודת ביהאם    ,סתומיםנראים  הדברים  
התנחומים שצריך היה  ואילו  ,ה בבית המקדשעבוד בזהעושים הלא איננו 

 ת המקדש.אהרן הכהן להתנחם צריכים לחול על עבודה בבי

 על המשכן לא חל שום חורבן 
ועשו לי מקדש ושכנתי  בפסוק כתוב "   ,פירוש הדברים לפי ערכנו נראה כך 

כדי שתהיה השכינה שורה  היא כלומר, מצות הקמת המקדש  ",בתוכם
לא היה   ,תחילה כדי להיות משכן שהולך יחד אתנו לכהוקם  בישראל. המשכן  

הוא  בכל מקום שחנינו  , מקומו היה במקום שאנחנו נמצאים , לו מקום קבוע
  , "ונסע אוהל מועדעל הפסוק " חנה איתנו, בכל מקום שהלכנו הוא הלך איתנו.  

גם הוא",  אף על פי שנסע אוהל מועדדורשת הגמרא בזבחים )ס"א ע"ב( "
 בכל מקום המשכן אתנו.  ,הוא נקרא אוהל מועדבשעת מסעו 

כמו המקדשות,  היה עליו חורבן, שלא המשכן הוא הדבר היחידי שלא 
)המובאת בגמרא    תוספתא בסוף סוטה,והכי איתא בהמשכן מעולם לא נחרב.  

משנבנה מקדש ראשון, נגנז אהל מועד, קרשיו קרסיו ובריחיו  סוטה ט ע"א( "
זה לא נחרב.    ,נז בזמן שהוקם בית המקדש הראשוןכל זה נג", ועמודיו ואדניו

היינו, המקום הראשון שהוא שורש השראת השכינה    ,על המשכן לא חל חורבן
שם הוא  ,זה לא נמצא איתנו בגלוי, אבל הוא נגנז בישראל, מעולם לא נחרב.

נמצא. כשם שהארון נגנז ושם הוא נמצא, כך, ובאותה מידה בדיוק, גם המשכן  
 שנגנז נמצא. 

   קדושת הבית לא בטלה מכח גניזת הארון
אבן היתה בקדש  " הרמב"ם כותב בהלכות בית הבחירה )פ"ד ה"א(

הקדשים במערבו שעליה היה הארון מונח, ולפניו צנצנת המן ומטה אהרן,  
ובעת שבנה שלמה את הבית וידע שסופו ליחרב בנה בו מקום לגנוז בו הארון  

אשיהו המלך צוה וגנזו במקום שבנה  למטה במטמוניות עמוקות ועקלקלות וי
הוא  משום ש ן,שלמה המלך בנה מלכתחילה מקום לגנוז את הארו  ",שלמה

הוא רצה שהארון לא יפגע. הארון נמצא וגנוז במקום  ו  ,ידע שסופו להיחרב
 שהוא גנוז, במחילות שתחת הקרקע בהר הבית. 

על הרמב"ם, מתקשה מדוע הרמב"ם   הגאון יעב"ץלחם שמים לבפירוש 
שנראה לכאורה שאין נפקותא מזה לענין דינא,  "  , כאן  ו אל הדברים  מביא את ה

וידוע שכל דבריו להלכה אמורים אי הילכתא למשיחא או לזמן הזה, ודברים  
שאין יוצא מהן דין מהדינים ולא מוסר והנהגה וידיעה הצריכה אין מדרכו ז"ל  

את  ביד החזקה לשם מה הרמב"ם מביא  ם כן, א ,"להטפל בהם בחיבור זה
במה   ,הסיפור הזה שיאשיהו גנז את הארון, והארון נגנז במקום שהוא נגנז

במה הדבר הזה הוא דין שצריך   ,מה זה מחייב אותנו ,הדבר הזה נוגע לדינא
הלכה יש   ואיז  ,לכתוב אותו בספר הזה שהוא ספר כל ההלכות של התורה

 . בדבר הזה
 ,לבי אומר לי שצורך גדול יש לרבינו בדבר זה" הגריעב"ץ,"ולכן" אומר 

הללו שאנו עסוקין בהן שקדושת   כותלפי שיטתו שתפס לו לקמן בפ"ו מהל
הבית לא בטלה וראוי להקריב בו עתה, וכן הנכנס לשם חייב עליו כרת, שלא 

הביא רבינו בהל' ביאת כדברי ראב"ד החולק שם. ונראה שאותן הדינים ש
ולא משום הילכתא למשיחא לחוד אלא משום   ,המקדש גם לזמן הזה שנאם

דס"ל כדאמרן דקדושת הבית לא בטלה, ומשמע לי דסבר רבינו דהך מילתא  
דקדושת הבית לא בטלה אזלא כמאן דס"ל ארון במקומו נגנז, דאי למ"ד ארון  

לענין ביאת המקדש   כך, ועכ"פ ל ידיגלה לבבל גם קדושת הבית בטלה ע
מסתברא דבהכי תליא, דהא כתיב למבית לפרוכת ואל פני הכפורת וכיון דאין  

 " עיי"ש בהמשך דבריו.שם ארון וכפורת דילמא לא חייב עלה רחמנא
סובר שהארון גלה לבבל, אליבא דידיה  דעת מי ש ל הגריעב"ץ אומר ש

 הקדושה נמצאת במקום הארון.  .קדושת הבית גם היא בטלה

 המשכן הגנוז שכינה שורה עמנו בכל מקום מכח 
אמר בשמות רבה בתחילת פרשת תרומה "   חז"לדברי  מיםומפורס יםידוע 

הקדוש ברוך הוא לישראל מכרתי לכם תורתי כביכול נמכרתי עמה שנאמר  
ויקחו לי תרומה, משל למלך שהיה לו בת יחידה בא אחד מן המלכים ונטלה  

אמר לו בתי שנתתי לך יחידית היא, ביקש לילך לו לארצו וליטול לאשתו 

לפרוש ממנה איני יכול, לומר לך אל תטלה איני יכול לפי שהיא אשתך אלא  
זו טובה עשה לי שכל מקום שאתה הולך קיטון אחד עשה לי שאדור אצלכם  
שאיני יכול להניח את בתי, כך אמר הקדוש ברוך הוא לישראל נתתי לכם את  

לומר לכם אל תטלוה איני יכול אלא בכל  התורה לפרוש הימנה איני יכול, 
 . "מקום שאתם הולכים בית אחד עשו לי שאדור בתוכו שנאמר ועשו לי מקדש

הארון, שבו התורה נמצאת, שבו הלוחות נמצאים, זאת הסיבה שבגללה  
שם השראת   ,ציוה הקב"ה לעשות את המשכן. שם, כביכול, בורא העולם נמצא

שזה עדיין מקום הארון, זה עדיין מקומו של  זה פועל    ,במקום הגניזה  ,השכינה
זה עדיין הקיטון, זה עדיין   ,שם קדושת המקדש עדיין קיימת ,בורא העולם

 ."לפרוש ממנה איני יכול" משום ש ,הבית של בורא העולם
לבו אומר לו, כך אומר אותו גברא רבא מאד, אחד מגדולי  והנה, 

ששלמה  מיוחד ו מקום שהארון נגנז במקומו, באותרק משום האחרונים, ש
  , קדושת הבית לא בטלה לכן ,בזמן בנין הבית לגנוז את הארון המלך בנה 

 קדושת הבית עדיין קיימת. 
העובדה שהמשכן,  שאף אנן נמי נימא כן, כהמשך לדבריו שלו,  מעתה,

עם כל כליו, קרשיו בריחיו עמודיו אדניו, כל מלאכת המשכן כולה, נגנזה  
  ,הוא נמצא בגניזהש לאאהיינו, עדיין המשכן נמצא איתנו  ונמצאת בגניזה,

" כדברי הגמרא  כל מקום שגלו שכינה עמהם"העובדה הזאת היא הסיבה ש
. כלומר, המשכן מלכתחילה נבנה להיות אתנו. ולהיות  במגילה )כ"ט ע"א(

כשהוא נגנז, אותה הארה שהיתה בזמן שזה היה   .אתנו בכל מקום שהולכים
אותה הארה  ,זה היה איתנו בגלוי, בכל מקוםכאשר היות, כמו שזה צריך ל

בהסתר, בהעלם,   .כל מה שגנוז, נמצא אתנונמצאת אבל היא נמצאת בגניזה. 
ושכנתי  "השכינה היא אתנו בכל מקום, בכל הגלויות.  אבל הוא נמצא אתנו.

נמצא    "ושכנתי בתוכם"אותו  , ו, זה עצם ענינו של המשכן, להיות אתנו"בתוכם
 . אתנו

 המועד של סוכות מתייחס ל"ושכנתי בתוכם" 
העובדה, שהגר"א מגלה, שהתאריך של ענני הכבוד הוא בט"ו תשרי 

אחר שהם נעלמו מאתנו בחטא העגל, פירוש  למשום שאז חזרו ענני הכבוד, 
הדבר, המועד של סוכות הוא מועד שלא מתייחס בהדיא להקמת המשכן  

של המשכן. כשהתחילו לבנות   "ושכנתי בתוכם"אלא הוא מתייחס ל , כמשכן
ושכנתי    -   ועשו לי מקדשכפי שנאמר " אבל    ,את המשכן, המשכן עדיין לא היה

.  "ושכנתי בתוכם", כשמתחילים לעשות את המקדש, אז מתקיים ה"בתוכם
)במדבר י"ד י"ד( "אשר  זה מה שכתוב בפסוק,  ",ושכנתי בתוכם" הגילוי של 

אותו היקף ענני כבוד שכלל  זה  ,הם"עין בעין נראה אתה ה' ועננך עומד עלי
בורא העולם  , זה היה נראה עין בעין , באותם ימים,אזוישראל נמצא בתוכו, 

הגילוי    .ל זה היה בגלוייומם ובעמוד אש לילה, כהולך לפנינו בעמוד ענן  היה  
 ".ועשו לי מקדש", שמתקיים מתוך ה"ושכנתי בתוכם"של זה, זה הגילוי של ה

, נכנסו  במלאכת המשכן ברגע שהתחילו ,שהגר"א מחדש החידוש  זה 
באופן, שהיקף ענני   ",ושכנתי בתוכם"אז מתקיים ו, "ועשו לי מקדש"לכלל 

ועשו  "לא נקרא עדיין  ,הכבוד זה הקיום. איסוף הנדבות של מלאכת המשכן
אלא רק כשמתחילים לטפל בעשית המשכן עצמו, ואת העשיה,   ",לי מקדש

  בט"ו תשרי.  התחילו  ,גר"אאומר ה
מועד דאורייתא של הגילוי של זה  שהמועד של סוכות,  הדבר,  ברור    ,מכאן

המועד הזה היה מועד בפני    ,לכן המועד הזה מתחלק לשנים  ."ושכנתי בתוכם"
  ,עצמו בכל תפוצות ישראל, והמועד הזה היה מועד בפני עצמו בבית המקדש

בחג  " )פ"ח הי"ב( וכלשון הרמב"ם בהלכות לולבהיה יום טוב מיוחד, שם 
  ושמחתם לפני ה' אלקיכם שנאמר  הסוכות היתה שם במקדש שמחה יתירה

 זאת השמחה.  שבעת ימים",
א"ר יהושע בן לוי למה נקרא  אלו הם דברי הירושלמי בסוכה )פ"ה ה"א( "

, שם  אותו גילוי שכינה שהיה",  שמה בית שואבה שמשם שואבים רוח הקודש
נתגלה במועד חג הסוכות באופן    ",בתוכם  יכנת וש"אותו גילוי שכינה ששייך ל

 החזק ביותר.

 השראת השכינה בישראל מתגלה על ידי המנורה 
מחוץ  ( " ב "ב ע"כ) מביאה ברייתא על נרות המנורה  בשבת הגמרא  

לפרוכת העדת יערך, וכי לאורה הוא צריך והלא כל ארבעים שנה שהלכו בני  
אלא עדות היא לבאי עולם שהשכינה   ,ישראל במדבר לא הלכו אלא לאורו

זו נר מערבי שנותן בה שמן כמדת   ,אמר רב ,מאי עדות ,שורה בישראל
  ,הפרוכת נקראת פרוכת העדות  ",חברותיה, וממנה היה מדליק ובה היה מסיים

הגמרא אומרת, שהמנורה  ו ,כלומר, מתוך המנורה מתגלה איזו שהיא עדות
נר מערבי  מ   ,מאין העדות, ו ה בישראלהיא עדות לכל באי עולם שהשכינה שור
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שנותן בה שמן כמידת חברותיה וממנה היה מתחיל ובה היה מסיים, זה היה 
כל משך הזמן של בית ראשון, וכל ימי שמעון    קבועהיה  שדוגמת נס חנוכה,    נס

שהשכינה  "   ,דלקת הנרות באה באופן קבוע עם נסה  יום יום.  ,הצדיק בבית שני
 ."שורה בישראל

שונה    ני עצמו,דבר בפזה  מנורה יש משהו שמגלה,  בדים מכאן, שלומ  ואנ
ועשו לי  " מכל יתר עבודות המקדש. כל יתר עבודות המקדש שייכים לפרשת 

שצריך  לכך  זה הקיום    ,כל מה שנעשה  ,וכל עבודתו  וכליו   . זה המקדש"מקדש
לבנות בית הבחירה כדי שתיעשה בו העבודה כולה כולל הכל, סידור השולחן,  

 ."ועשו לי מקדש" לשם כך    ,בנות, הקטורת, וכל עבודת בית המקדש כולההקר
המנורה שייכת   .המנורהשהוא דבר בפני עצמו, וזו אבל יש חלק אחד 

המנורה מגלה עדות לכל באי עולם   ",ושכנתי בתוכם"את ה ותגללבמסוים 
בכל עבודת המקדש, אין  וכלי המקדש כולם, כל שהשכינה שורה בישראל. ב

מתקיים על ידי כל העבודה  ה "ועשו לי מקדש"זה הדין של שם , לכך גילוי
, העדות לכל באי עולם שהשכינה שורה "ושכנתי בתוכם"אבל ה ,כולה

 על ידי המנורה. במסוים  בישראל, זה מתגלה  
יערוך אותו  "כפי שנאמר הדלקה הגם והטבה העבודת הנרות, גם לכן,       

המנורה כוללת בתוכה, חוץ    .להיות עדות  כהצרי,  "אהרן ובניו מערב עד בוקר
ממעשה העבודה, גם עדות, והעדות הזאת היא עדות בפרסום, עדות לכל באי  

 עולם, שהשכינה שורה בישראל. 
על הפסוק "רב לכם   לדברי רש"י בתחילת דברים  כפי הנראה זה הטעם 

רב לכם  שבת בהר הזה", רש"י התקשה מה היא הלשון "רב", וכותב על כך "
הרבה לכם גדולה ושכר על ישיבתכם בהר  ,. ויש מדרש אגדהוכפשוט , שבת

הזה, עשיתם משכן מנורה וכלים, קבלתם תורה, מניתם לכם סנהדרין, שרי  
  ,הר סיני , הרווחתם הרבה מישיבתכם בהר הזה ,", היינואלפים ושרי מאות

המנורה היא בין יתר  הלא  והנה, תמוה לכאורה,. מנורה וכלים ,עשיתם משכן
ני עצמו, מונים את המשכן,  כדבר בפ השצריך להזכירה הכלים, מה המיוחד ב

   .לחודמזכירים זכירים בנשימה אחת, ואת המנורה ואת כל הכלים מ
יש במנורה משהו שאין   ,מאדהדבר ברור  ,בולטיםאלא שהדברים 

אין   ,רק במנורה יש ,באחרים. עדות לכל באי עולם שהשכינה שורה בישראל
 לנו את זה מיתר הכלים. 

 על הגילוי של המנורה לא חל החורבן
שום חנוכה אחרת לא היתה יכולה להיות חנוכה, כפרעון לחנוכת  מעתה, 

  ם טובשלקחו ממנו את היו  עובדהאת ה   המשכן. אם רוצים לפרוע לכ"ה כסלו
  ,רק החנוכה הזאת ,את רק בחנוכה הזאתזשל חנוכת המשכן, אפשר לפרוע 

 היא החנוכה שעליה החורבן לא חל.
שיש  הזה   על הדבר המיוחדעל מה שנתגלה במנורה,  .החידושנמצא כאן 

 בידינו, לא חל החורבן. 
קיים    ת המקדשן שביכל זמ  ,הקרבנות"  ,רמב"ןבדברי הזה הפירוש הפשוט  

ממשיך  והרמב"ן  ",הם נוהגים, אבל הנרות לעולם אל מול פני המנורה יאירו
והנה דבר ידוע שכשאין בית המקדש קיים והקרבנות בטלין מפני  " אומר, ו

חורבנו אף הנרות בטלות, אבל לא רמזו אלא לנרות חנכת חשמונאי שהיא  
 ", נוהגת אף לאחר חורבן בגלותנו

בחנוכת בית חשמונאי  שמגלים לנו חז"ל, אומר, שכאן הרמב"ן  כלומר,
בכל   ,ה העדות לכל באי עולם של המנורה שהשכינה שורה בישראלתנתגל

  ,על הדבר הזה אין שום שליטה לאף אחד  ,ועל זה אין חורבן   ,מקום. בכל מצב
החלק הזה זה דבר שהוא כולו שלנו, וזה   ,הדבר הזה לא נמסר ביד המלכויות

 לא נחרב ולא יחרב לעולם. 
גם  ת המקדש,עצמו נמסר בידי המלכויות, שהחריבו את בית המקדש בי

שיקצה אותו, החריבה אותו, פגעה בו.   ת המקדש,מלכות יון, טימאה את בי
אבל הגילוי של חנוכת בית חשמונאי היה, שבחלק הזה, בנקודה הזאת, על זה  

כאן    ",ושכנתי בתוכם  -ועשו לי מקדש  "נקרא  החל חורבן. על החלק הזה,  לא  
 לא חל חורבן.

  ן גדול,הפירוש, לפי ערכנו, של פך שמן שהיה מונח בחותמו של כהזה 
  שלך לעולם אומרת, אותה הבטחה ש ,ההבטחה הזאת ניתנה לאהרן הכהן

כל זמן    ,בול . הקרבנות, מה שכל הנשיאים הקריבו, כל זה קיים, אבל עד גקיים
  ,מה ששלך, לא חל חורבןעל פירוש,  ,אבל שלך, לעולם ,קייםת המקדש שבי

 הדבר הזה לא נמסר לשליטה של המלכויות.  ,על זה החורבן לא תופס, לא חל
כפי הלשון שאמר  ניתן לשליטה, זה   להחריב את ביתו ולשרוף את היכלו,

אי אתה יודע  " ב(ע"  ע"ז י"ח )לרבי חנינא בן תרדיון,  ר' יוסי בן קיסמא
שמלכות זו מן השמים המליכוה, שהחריבה את ביתו ושרפה את היכלו והרגה  

זה כח שניתן להם מן  ", את חסידיו ואיבדה את טוביו ועדיין היא קיימת

לבטל את אותה הארה, שהיא ואבל לעקור, להחריב,  ,  השמים, את זה יש להם
 תן להם.  זה לא ני ,, על זה אין להם שליטה"ושכנתי בתוכם"ה

כאן התגלה שהחלק הזה היה מונח בחותמו    ,נתגלה בנס חנוכההדבר ש זה  
, זאת המתנה שניתנה לאהרן הכהן,  הן גדולאותו חותמו של כ ן גדול,של כה

יך למנורה,  יבכל דבר שש .שהחותם הזה שומר ,הוא במקומו ן גדולשכל כה
שם אין לאף אחד    ,להרוס  י אפשרלהחריב, אי אפשר  להדלקת הנרות,  את זה א

זה נשאר שלנו   שליטה. כל הגוים כולם, אין להם שליטה על הנקודה הזאת.
 כהניך הקדושים. ל ידיוהגילוי הזה היה ע ,אהרן ובניו זכו בגילוי הזה ,לעולם

 "ושכנתי בתוכם" של סוכות חזר ונתגלה בחנוכה  
חזרת על , "ושכנתי בתוכם"נמצא אם כן, המועד של סוכות בעצם נקבע ל

מגלה  זה התחלת עשית המקדש,  ל ידיכאן, ע  ם הכפורים,ענני הכבוד אחרי יו
, דאורייתאהמועד זה  .השכינה שורה בישראל ",ושכנתי בתוכם"את כל ה

ושכנתי  "על אותו  , אותו עניןואותו מועד זה כנגדו, המועד שתיקנו חכמים, ו
ל פה על  תורה שבע נתקן מועד מדברי סופרים. זה המועד שנתחדש ב  "בתוכם

 י כהניך הקדושים.ל ידובניו, ע ידי המסירות נפש של בית חשמונאי
עין בעין נראה אתה "וזה גילוי מבורא העולם.    ,ענני הכבוד חזרו מלמעלה

של  אבל הגילוי הזה , זה גילוי שנתגלה מלמעלה ",ה' ועננך עומד עליהם
מסירות  די יל ע  ,יכהניך הקדושים, הם שהביאו לגילו ל ידינתגלה עחנוכה, 

, זה  על אותו עניןשניהם  ,מקבילים זה לזההאלו שני המועדים  הנפש שלהם.
 הדבר הזה בעצמו.

 מלחמת גוג ומגוג היא כנגד ההארה שתתגלה 
שמעתי מפי חכמים כי תחיית    ,אמר רב האי  והכי"   (צ" סימן ת) בטור  כתוב  

קבלה ביד הגאונים,  ", זו המתים עתידה להיות בניסן ונצחת גוג ומגוג בתשרי
ולכן   ,שבסוכות תהיה מלחמת גוג ומגוג. בפסח זה הזמן של תחית המתים

פסח בחזון העצמות היבשות, כלומר, בתחית  ול המועד מפטירין בשבת ח 
ההפטרה  ו  ,במלחמת גוג ומגוגסוכות מפטירין  ול המועדהמתים, ובשבת ח 

ואספתי את כל הגוים אל  " לזה,  של היום הראשון של סוכות גם היא שייכת 
   .בספר זכריה  ,פרשת גוג ומגוג ו זגם  ",ירושלים למלחמה

  ",הנני אליך גוג" )ל"ח ג'(נאמר בפסוק ביחזקאל הוא המלך, ועליו גוג 
מתקיימת   ית של יפתהוא מבני יפת, מבני יון, התמצ ,אבל העם שנקרא מגוג

  לכן, לא התירו לכתוב ספרים במגילה )ט' ע"ב(, כמו שמפורש בגמרא ביון,
, יפיותו של  "יפת אלקים ליפת וישכון באלהי שם"משום שכתוב  ,  אלא ביוונית

  , השם יפת ניתן לו בגלל היופי, וזה נתקיים ביון, היינו, יפת תהיה באהלי שם
דם התמצית של יפת, עיקרו של יפת שהיא יון. נמצא אם כן,  ו כאן נמצא אות

יון היא נקודת העיקר שלו,   ,ממילא, שכל בניו, כל מה שייך אליו, זה מכח יון
 יפיותו של יפת, יפת אלוקים ליפת. ,זאת המהות שלו. יון זו היפת של יפת

למה רגשו  "גם בתהילים,  הוא, כפי שכתוב  הענין של מלחמת גוג ומגוג
ם ולאומים יהגו ריק, יתיצבו מלכי ארץ ורוזנים נוסדו יחד על ה' ועל  גוי

ננתקה את מוסרותימו ונשליכה ממנו  " יאהאמירה שהם אומרים ה ",משיחו
על זה    ,חבלים שקושרים אותם, ננתקה ונשליכהואת אותם קשרים    ",עבותימו

,  כביכול, בורא העולם צוחק להם ",יושב בשמים ישחק ה' ילעג למו"כתוב 
 . "אז ידבר אלימו באפו, בחרונו יבהלם"לועג להם. 

יתגלה המלך המשיח, כשתתגלה אותה הארה שהיא אשר  כ  ,מפורש בכתוב
והיה ה' למלך על כל הארץ, ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו  "ההארה של 

,  יון םשל והמלחמה הזאת נקראת ע  ,כל הגוים יתאספו יחד למלחמה ",אחד
את כולם, כנגד ההארה של  יםומאחד יםמחבר ,את כולם פיםשאוס הם אלו 

מביאה את כל היא מתגלה, הזאת  הארהכשה ,והיה ה' למלך על כל הארץ
זה בנפשם. הם הולכים ונלחמים   ,שלא יתגלה ,הגוים למלחמה על ירושלים

 הכתוב מעיד שהם יוצאים למלחמה על ה' ועל משיחו.  ,על חייהם

 כנורו של משיח כנגד  –גילוי של שמונת ימים 
מתבאר  זה  גם בחז"ל אבל  לכך  יש מקור  ]בדברי רבותנו הראשונים מבואר,  

]ספר זה מסודר לפי  בכד הקמח של רבנו בחיי,  מאריך בזה    ,[בראשונים בהדיא
וכן במהר"ל  , [ן נר חנוכה, באות נו"ןיבעניוזה כתוב  ,ב- אעניינים באותיות 

על ידי נס חנוכה, אינו שייך   , שהגילוי של שמונת הימים שנתגלהבנר מצוה
 לעולם הזה אלא לעולם הבא. 

שכינור שלנו, של מקדש,   )י"ג ע"ב(  את הגמרא בערכיןרבנו בחיי מביא 
אלו הן שבעת הקולות מהם מורכבת הנגינה  כי וידוע,  ,יש בו שבעה נימים

כל המערכת   , ממנו מורכבות כל המנגינות כולןשזה הסולם  , שקיימת היום
בן שמונה נימים. שם הוא כינור של משיח , אכן, בת שבעה הזאת, כולה,
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תווסף עוד נימה, עוד צליל, עוד מרכיב ממנו אפשר יהיה להרכיב מנגינות,  ת
 . "שירו לה' שיר חדש"ובמנגינות האלה, בהן יתקיים 

מילה שיר, מדברת גם על דברי שיר, על שירות ותשבחות, והיא גם  ה
פירוש,   "שירו לה' שיר חדש," זה וגם זה. ושיר זה גם  , מדברת על שירה בכלי

זה יהיה משהו אחר    ,יתחדש עוד מימד למה שנקרא נגינה היום  ,שיתחדש שיר
 ,דברים שלא שמעתם אוזן מעולם ושאם יתווסף עוד, אל הדבר מובןלגמרי. 

 זה נקרא שיר חדש. 
כי העובדה שאותם בני בינה קבעו שמונת ימים למועד  , רבנו בחיי אומר

  ", היא כדי ללמד ולרמוז לנו, בני בינה ימי שמונה קבעו שיר ורנניםהזה, "
זה  , לא שייך לעולם הזה אלא לעתיד לבוא, הזה גילוי שהיה על ידי הנסשה

 זה לא מהמערכת הזאת.  ,זה כינור של שמונה נימים  ,שייך לכינור של משיח

 העמדה על המצב שעתיד להיות קבוע  –חנוכה 
  , כין מטבח מצר המנבחתלעת  "זה מפורש בפיוט הרגיל בפי כולם,    ,באמת

 . "אז אגמור בשיר מזמור חנוכת המזבח
אדם או  שמחנכים ענינה כמו כתוב ברבנו בחיי,  אתזאף המילה חנוכה, 

על   באותו מצב.  אדם מעמידים ו שמים מעמידים אותם על כך,  ,לעבודהכלים 
אברם כי נשבה אחיו וירק את חניכיו",  ווישמע  ( ד"ד י"בראשית י)הפסוק 

הוא לשון התחלת כניסת האדם או כלי  "מפרש רש"י את המילה חניכיו 
  ",חנכת הבית  ,חנכת המזבח ,וכן חנוך לנער  ,לאומנות שהוא עתיד לעמוד בה

להכניס דבר למהלך, שכאן הוא  ולהעמיד  , הכונה בזה,כל זה נקרא חנוכה
  ,זה עתיד להיות מצבו הקבוע ,מתחיל להיכנס לדבר שהוא עתיד לעמוד בו

   וכאן הוא נכנס למה שעתיד להיות מצבו הקבוע.
כתוב כאן, שאותה חנוכה, זה חנוכת המזבח, את רש"י הרי מביא  והנה,

זאת חנוכת   ,שאנחנו עתידים לעמוד לאותו מצב ,החינוך למצב העתידי
כאן  עתה, לפי מה שנתבאר,  , חנוכה של אותו גילויכאן, נמצאת , המזבח

זה דבר שהוא מעבר לכל   ,נמצאת החנוכה לאותו גילוי שעליו החורבן לא חל
זה דבר שהוא קיים לעד. כאן נמצאת החנוכה שגילתה את הדבר   ,החורבנות

בפועל. השכינה שורה בישראל וזה לא בר חורבן, זה לא בר  ,הזה בעולם
על זה לא ניתנה רשות, מן השמים לא המליכו    ,ד בעולםי אף אחל ידשליטה ע

שום  ",ושכנתי בתוכם"להחריב את הגילוי של ו  שום מלכות, שתוכל לסלק
זה בשביל להחריב   "מן השמים המליכוה" מלכות לא קיבלה את הכח הזה.

להרוג את חסידיו ולאבד את טוביו, אבל לעולם,   ,את ביתו ולשרוף את היכלו
על זה לעולם לא   ",ושכנתי בתוכם"ן, לא המליכו לבטל את בשום פנים ואופ 

 זה הגילוי של חנוכה.   ,חל חורבן
כיון שהגילוי הזה בא כגילוי בנצחון על יון, אותו נצחון על יון, פירושו,  

אותה מלחמת גוג ומגוג, דאורייתא, שצריכה להתקיים בסוכות,  שכאן נתגלה,  
ן כמותם. בורא העולם ישליך  מובטח, שתסתיים גם היא בניסים גלוים שאי

כך זה  ,עליהם מן השמים, כמו שמפורש בפסוקים, מן השמים ילחמו בהם
 מלחמה שתיערך כביכול מלמעלה. זו  ,יהיה בפועל

  , "אז אגמור בשיר מזמור חנוכת המזבח"פתיחה להמי שפתח את זה, 
בעולם, אותה התגלות   ברךגמר של התגלות מלכותו ית ה שהואאותו נצחון 

, ההתגלות הזאת  "והיה ה' למלך על כל הארץ ביום ההוא יהיה ה' אחד"של 
 כאן זה נתגלה בעולם בפועל.   בנס חנוכה,התגלתה 

צחון על יון בחנוכה   ימכח המסירות נפש והנ
 צחון על גוג ומגוג בסוכות ינזכה לנ

הוא כנגד המועד של סוכות.  ש,  של חנוכהמועד  ב  ,יש כאן הדגשה מיוחדת
המלחמה הגדולה   , על קבלה בידינוזו  ,אנו מובטחיםזה הזמן שבו סוכות 

כנגד מה שנקרא  שבה הם יוצאים היא מלחמה שהזאת, מלחמת גוג ומגוג, 
 . "השכינה שורה בישראל"

אבינו מלכנו, גלה כבוד מלכותך עלינו  "  אנו אומרים בתפילת המועדים
אותו גילוי שצריך  על  אנו מבקשים  ",נו לעיני כל חימהרה, והופע והנשא עלי 

  עעללייננוו  גלה כבוד מלכותך    ,להתגלות בכל העולם כולו שהשכינה שורה בישראל
והנשא על כל  " זה יתקיים  ל ידיע ,לעיני כל חי עעללייננוו  והופע והנשא  ,מהרה

 . "הארץ ביקרך
 ,"שמע ישראל, ה' אלקינו ה' אחד"ו אומרים פעמיים בכל יום, נאוהנה, 

ינו עתה  ק ה' שהוא אל -ינו ה' אחד קה' אל' ד'( " דברים ו) אומר על כך רש"י
י האומות, הוא עתיד להיות ה' אחד, שנאמר כי אז אהפוך אל עמים  קולא אל

ונאמר ביום ההוא יהיה  לעבדו שכם אחד, שפה ברורה לקרוא כולם בשם ה'
 ,זה לא מתגלה  ,היום הוא אלקינו ולא אלקי האומות כולן  ",ה' אחד ושמו אחד

אותו גילוי שנקרא ה' אלקינו, הוא זה שעתיד להיות הגילוי של ה' אחד אכן, 
גלה כבוד מלכותך  "  בתפילה שאנו אומרים  מהזה , מעתה, על כל באי עולם

 . "עלינו מהרה והופע והנשא עלינו לעיני כל חי
תן לנו אפשרות. מדובר על מלכות שמן  פעם אחת ויחידה, בורא העולם נ 

השמים המליכוה, ממש, כמו את מלכות אדום, היא אמנם לא החריבה את  
זה  על הבית בפועל, לא שרפה את הבית בפועל, אבל היא שיקצה אותו, וגם 

במסכת עבודה זרה )נ"ב ע"ב( על  הגמרא הרי אומרת מן השמים המליכוה. 
באו  ללו, ומביאה על כך את הפסוק "שהם התחאבני מזבח ששיקצו מלכי יון 

אלה הם אותם פריצים שבאו לתוך   " )יחזקאל ז' כ"ב(,בה פריצים ויחללוה
 זה מן השמים המליכוה.על  , גם  ברךאת מקדשו ית  בית המקדש וחיללו כביכול 

, וזאת הברכההיו שלשה עשר אנשים, כפי שאומר רש"י בפרשת    אבל כאן
,  ואלעזר , בני חשמונאיי"ב  ים ל"ג יא(,על הפסוק "מחץ מתנים קמיו"" )דבר

חיל שעמד כנגד מלכות  הזה היה    .בראשםוכפי הנראה הוא היה  הנמנה לחוד,  
ואותו חיל שנלחם ביון, נלחם   ,יון שהיתה שולטת מסוף העולם ועד סופו

 והצליח. וחזרה מלכות לישראל ליותר ממאתים שנה. 
אותו כח  , ת נפשהדבר הזה נעשה בכח אותה מסירו ,פעם אחת ויחידה

שנקרא שהשכינה שורה בישראל. זה לא כוחנו שלנו. לא כוחנו, לא עוצם  
זה הקול קול יעקב, לא הידים ידי עשו. אותם בני חשמונאי יצאו להלחם    .ידינו

, כך יצאו  "אלה ברכב ואלה בסוסים ואנחנו בשם ה' אלקינו נזכיר"כנגד 
 למלחמה. 

הואיל והמלחמה   .ן נוצחהשבה מלכות יו מלחמה המלחמה הזאת היתה
שתהיה מכל העולם כולו כנגד המלך המשיח, זאת מלחמה של בני יון,  

  אותה מלחמה שהיא שייכת לבני יפת, הרי ש  המלחמה הזאת שייכת לבני יפת,  
 כבר הוכרעה. 

אלה הם שני המועדים בהם אנחנו מנצחים את גוג ומגוג. זה המועד של 
לו, התורה שבעל פה שלו, הדבר שנתחדש  סוכות, וכנגדו, מקביל לו, הדרבנן ש

על ידינו שהוא מקביל אליו, שהוא שייך לאותה פרשה, אבל זה חידוש שלנו,  
אלו הם שני המועדים האלה שנקבעו בתורה שיהיו   חידוש של כלל ישראל.

שניהם שמונה ימים, משום שבשניהם מתגלה משהו   ,שווים זה לזהו זהים 
 שמונה נימים. ששייך לכינור של משיח שהוא של 

אם נעיד עדות אמת נזכה לראות מהרה  
 בתפארת עוזך 

לפני שהעדות הזאת צריכה להיות עדות לכל  ,יש בזה ענין מיוחד, כמובן
צריך לזכור מי הם מגידי  לכך באי עולם שהשכינה שורה בישראל, קודם 

מדבר,   , אלינו, כביכול, בורא העולם  " )ישעיה מ"ג י'(אתם עדי"העדות הזאת.  
העדות   ,בכל פעם שהוא מבקש עדות, העדות הזאת היא תמיד התפקיד שלנו

 הזאת היא שלנו, אנחנו העדים.
אין שום ספק בעולם, שאם העדות הזאת תוגד, היא תיאמר באופן ברור,  

אז נוכל    באופן שזאת תהיה הגדת עדות, אמת, אם זאת תהיה הגדת עדות אמת,
 לקוות שתתגלה מלכותו עלינו מהרה.

אנו  בתפילת עלינו לשבח, דהנה, , פשוטם של דבריםכ  ,הגר"א מפרש 
אמת מלכנו אפס זולתו ככתוב בתורתו וידעת  "אומרים בתפילת עלינו לשבח, 

היום והשבות אל לבבך כי ה' הוא האלקים בשמים ממעל ועל הארץ מתחת  
על כן, נקוה לך ה' אלקינו  "ואז אנו ממשיכים ",  כתוב בפסוק  כל זה  ",אין עוד

, כלפי מה  "על כן" מה הכונה במילים אלו  ",לראות מהרה בתפארת עוזך
  ", על איזה "כן".על כןלמה מתייחס ה"  ,הדברים אמורים

בגלל   , היינועל כן, וידעת ,פעמים מספר כךהוא חוזר על ואומר הגר"א,  
, אם "וידעת היום והשבות אל לבבך"  , כשאנו יודעים את הדבר הזה,"וידעת"

אנו יודעים את הדבר הזה היטב, אז אנו רשאים לקוות שהדבר הזה יתגלה בכל  
וידעת  ", ככל שהדבר הוא יותר  "גלה כבוד מלכותך עלינו מהרה"  ,העולם כולו

ברור  ובשבילנו, ככל שהדבר הוא יותר הגדת עדות שלנו, ככל שהדבר ידוע 
 בתפארת עוזך.   ממההררההקוות, לראות יותר יכולים ל אנו לנו, 

מלשון    יא המילה עדות הכבר אומרים ש  הראשונים  .מחייבת כמובן  ,עדות
צריך לדעת  שהוא    ",והוא עד או ראה או ידע" בפסוק )ויקרא ה' א'(דעת. כתוב  

 בירור גמור להעיד עליו בפני כל באי עולם. ב  וכלשי  את הדבר עד
עדות  הוא    ,המועד הזה, שאנחנו עדים בדבר.  זאת העבודה של המועד הזה

ועל כן, בגלל העדות הזאת, אז   ,לכל באי עולם שהשכינה שורה בישראל
 באמת נקווה לך לראות מהרה בתפארת עוזך. 
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 שיחת המשגיח
רבי משה חיים שלנגר זללה”ה

הרמב"ם )פ"ח הלכות לולב הי"ב( ז"ל אע"פ שכל המועדות 

במקדש  שם  היתה  הסוכות  בחג  בהן,  לשמוח  מצוה 

וכן  ה' אלוקיכם.  לפני  ושמחתם  יתירה שנאמר  שמחה 

נראה מלשון  שתיקנו חכמים בתפילה  "חג הסוכות - 

זמן שמחתנו".

זמן שמחתינו הוא השורש להשגת מעלת השמחה לכל 

השנה.  

ובעבודת  המצוות  בכל  אלא  ברגלים  רק  לא  שהרי 

ט"ו  הלכה  שם  הרמב"ם  וכלשון  בשמחה,  חייבים  ה' 

"השמחה שישמח אדם בעשיית המצוה ובאהבת הא-ל 

שצוה בהן עבודה גדולה היא, וכל המונע עצמו משמחה 

עבדת  לא  אשר  תחת  שנאמר  ממנו  להפרע  ראוי  זו 

מ"ז(  כח  תבוא  לבב")כי  ובטוב  בשמחה  אלוקיך  ה'  את 

נראה  וכן  בתוכחה.  המבוארים  העונשים  באו  כך  שעל 

החסידות  קניית  בדרכי  )פיט  מס"י  הרמח"ל  מדברי  פשוט 

ט'(  שמצוות אהבת ה' המחוייבת בכל עת )ספר החינוך 

בהקדמה( מורכבת מג' חלקים וביניהם השמחה. 

נראה, שהטעם שכתב את מצות השמחה רק בחסידות, 

שרק  משום  עשה,  מצות  יש  הצדקות  מצד  שגם  אף 

המגיע למידת החסידות שייך ל"דבקות" בכל עת, וכן גם 

בשמחה מדובר בדדגה הגבוהה של השמחה כפי שנבאר 

להלן שיש ב' דרגות במעלת השמחה.

השמחה  היא שאיפה של כל אדם, מטבע ברייתו שהאדם 

נברא להתענג על ה' והיא השמחה הגדולה – וע"כ נמצא 

בטבעו לבקש עונג  ושמחה, )ולברוח מהפכם(, 

יהיה,  מצות בשמחה שהאדם  עניין  שאין  פשוט  אמנם 

השמחה  מצות  ודאי  אלא  גרידא  טבעית  שמחה  שמח 

על  חז"ל  שדרשו  כמו  בהקב"ה,  שקשור  מה  עצם  היא 

ונשמחה בך" בך בעבודתך בך בתורתך  "נגילה  הפסוק 

)מדרש שה"ש א' ל"ה(.

הן  היא  שונה  שמחה  של  אחרת  מצוה  זו  וממילא 

של  ה"טבעיות"  מהשמחות  במהותה  והן  בעצמותה 

בקשר  להיות  הזכות  על  נפשית  שמחה  אלא  העולם 

עם ה' עם עבודתו ועם תורתו )ניתן להמשיל זאת: השמחה 

הטבעית כשמחת ילד במיני מתיקה, ואינה דומה לשמחת האדם 

זאת  להמחיש  אפשר  וכיו"ב  לה  שמתאווה  רמה  משרה  שהשיג 

גם בהפכה של השמחה – הצער מאבדנה  כמו שכתב רבינו יונה 

בשע"ת )א י"ב( שיש הבדל גדול בין אבדן סכום קטן של 

כסף, לבין  אדם שהפסיד כל רכושו(. 

הטעם: כי הרגשת השמחה נובעת מהשגת מעלה, גודלה 

של השמחה לפי גודל המעלה. המעלה נמדדת, באיכות 

הדבר המיוחל, \ בכמות, \ במשך זמן הרגשת המעלה,\ 

מעולה  ה'  בעבודת  השמחה  להשגתה.  הציפיה  בגודל 

להפעילה  עבודה  דורשת  היא  אך  הנ"ל  המדדים  בכל 

טבעית  היא  -אין  עליה  שנצטוינו  השמחה  מצוות  וזו 

כשמחות עניני העוה"ז לסוגיהם.

)כך  המעלה  הכרת  א.  חלקים  מג'  מורכבת  זו  עבודה 

שמח  אין  הפרנסה  או  הבריאות  מעלת  כגון  העוה"ז  בעניני  גם 

הערכת המעלה - מידת  בה האדם ללא הכרת המעלה( ב. 

חשיבותה ויקרתה .  ג. ההתבוננות במהותה.

 נראה, שהתבוננות זו – מצווה היא עלינו בפרשת שמע 

והיו הדברים האלה "על לבבך" ושמתם את דברי אלה 

והשבות  היום  "וידעת  שכתוב  במה  וכן  לבבכם",  "על 

זו העבודה למעשה להשגת  ד' ל"ט(.  )ואתחנן  אל לבבך" 

קבוע  בלימוד  תלויה  להשגתה  הדרך  השמחה,  מצווה 

חז"ל  בדברי  בתורה,  המבוארים  ה'  עבודת  מעלות  על 

ובספרי המוסר.   

דוגמא מרכזית להדגשת מעלת עם ה' הדבק בתורת ה' 

"כי  עליו השלום  רבינו  בדברי משה  בתורה  המפורשת 

אלוקינו  כה'  אליו  קרובים  אלוקים  לו  אר  גדול  גוי  מי 

בכל קוראנו אליו, ומי גוי גדול אשר לו חוקים ומשפטים 

מרע"ה  ז-ח(  ד'  )ואתחנן  וגו'  הזאת  התורה  ככל  צדיקים 

 - והנורא  הגדול  העולם  בורא  ישראל:  עם  את  מלמד 

עלינו  מטיל  בטוחה,  בדרך  מדריכינו  תפילותינו,  שומע 

תפקיד של ערבות לכלל האומה, כל יחיד  נעשה שותף 

בס"ד שמחת תורה תשע"ה 
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עשרה ימים שבין יוה"כ והושענא רבה

בשל"ה )מסכת סוכה פרק תורה אור( כתב דיש ב' מניינים של עשרת 

ימי תשובה, יש מנין אחד מר"ה עד יום הכיפורים, והוא עיקר עשי"ת, 

עד הושענא רבה, ויש עוד מנין של עשרת ימי תשובה מיום הכיפורים 

שהם ההשלמה והמילוי של עשי"ת הראשונים, והם ענפים מעשי"ת 

וצריך להבין מה שייך שני פעמים עשי"ת, ומה צריך שני  הראשונים.

 פעמים עשי"ת.

ונראה לבאר הענין בזה, דהנה ביואל )פרק ב'( כתוב 'כי גדול יום ה' 

דורש מקרא זה ונורא מאוד ומי יכילנו', ובמדרש תנחומא )פר' וישלח( 

על יום הכיפורים. והיינו דיום הכיפורים נקרא 'יום נורא'. ובגמ' בר"ה 

איתא דאין אומרים הלל בר"ה ויוה"כ, אע"פ שיש בהם כל התנאים של 

מועד לומר הלל, מ"מ אפשר מלך יושב על כסא דין וספרי חיים וספרי 

ניות מתים פתוחין לפניו וישראל אומרין שירה. והרמב"ם בפירוש המש

לפי שלא היו קורין הלל לא בר"ה ולא ביוה"כ לפי שהם ימי עבודה 

והכנעה ופחד ומורא מה' ויראה ממנו ומברח ומנוס אליו ותשובה 

ותחנונים ובקשה כפרה וסליחה ובכל אלו העניינים אינו הגון השחוק 

והשמחה. והיינו כי ר"ה ויוה"כ הם ימי פחד ומורא, ולכן נקרא שמם 

שיראים ממה שנעשה בימים ההם, ויש בהם יראה מן ימים נוראים, 

הדין. ועל כן התשובה הנעשית באותן הימים היא בכלל תשובה 

 מיראה.

והרמב"ם כתב אכן בחג הסוכות אומרים הלל, ואדרבה הם ימי שמחה, 

שיש בהם שמחה יתירה יותר מכל המועדות, א"כ התשובה באותן 

הימים היא בכלל תשובה מאהבה. ולפי זה יש לבאר דזהו הענין של ב' 

המניינים של עשי"ת, דהמנין הראשון מר"ה עד יוהכ"פ שהם ימי דין 

ויראה, הם ימים לתשובה מיראה, והמנין הנוסף מיוה"כ עד הוש"ר 

מים לתשובה מאהבה, שמיוה"כ מתחיל שהם ימי שמחה, הם עשרה י

        סדר של תשובה מאהבה, וכמו שלתשובה מיראה צריך עשרה ימים 

 

לתשובה, כך יש עשרה ימים לתשובה מאהבה, וזהו ביאור הענין של 

 ב' העשי"ת.

ונראה לומר שכך הוא סדר התשובה, שבתחילה עושים תשובה 

ם כתוב והיה כי מיראה, ואח"כ תשובה מאהבה, דהנה בפרשת נצבי

יבואו עליך כל הדברים האלה וגו' ושבת עד ה' אלוקיך ושמעת בקולו 

וגו' ושב ה' אלוקיך את שבותך ורחמך ושב וקבצך מכל העמים אשר 

הפיצך ה' אלוקיך שמה וגו' והביאך ה' אלוקיך אל הארץ וגו' והיטבך 

והרבך מאבותיך. ואחר כל זה כתוב עוד פסוק 'ואתה תשוב ושמעת 

ל ה' ועשית את כל מצותיו וגו', וצריך ביאור דהרי כבר כתוב בקו

למעלה ששבו בתשובה, והקב"ה הביאם אל הארץ, וא"כ למה חוזר 

 הכתוב עוד פעם שיעשו תשובה. 

ונראה לבאר דבתחילה מדבר הכתוב מתשובה מיראה, כמו שאומר 

והיה כי יבואו עליך כל הדברים האלה, ]או אפילו מתשובה מיסורים, 

בואר בגמ' ביומא ג' מדרגות דתשובה[, ומכח תשובה זו יגאלו כמ

ויבואו לארץ, כי הקב"ה מקבל כל תשובה, וכמו שמבואר ברבנו יונה, 

ואח"כ הכתוב מדבר מתשובה מאהבה, ותשובה זו באה מכח מה 

ששבו בתשובה מיראה, דמכח זה זוכים ל'ומל ה' אלוקיך את לבבך 

', וכמו שכתב רבנו יונה שזו ואת לבב זרעך בכל לבבך ובכל נפשך

 הבטחה לבעל תשובה שהקב"ה מסייעו וזוכה לתשובה מאהבה.

הרי מבואר בכתוב שיש סדר בתשובה, שתחילה היא תשובה מיראה, 

ואח"כ תשובה מאהבה, ובכל שנה, התורה נותנת זמן של תשובה 

כ בא הזמן של תשובה מיראה, והתעוררות של תשובה מיראה, ואח"

מאהבה, וזהו ענין העשי"ת השניים, שהם משלימים את עשי"ת 

הראשונים, והם המילוי של עשי"ת הראשונים, וכמו שתולים כל 

עשי"ת הראשונים, כן תולים כל עשי"ת השניים, עד שבהושענא רבא 

הוא גמר יום כיפורים ואז נשלם החתימה.

 כלי המקדש –ד' מינים 
בגמ' סוכה דף ל"ב ע"ב אמרינן דשיעורי הלולב ההדס והערבה, הם 

באמה בת חמשה טפחים. והנה בעלמא שיעור אמה הוא באמה בת 

ששה טפחים, והכא בד' מינים שאני, ושיעורו הוא באמה בת חמשה 

 טפחים, ושיעור דאמה בת חמשה טפחים מצינו בכלי המקדש, כמבואר

בגמ' במנחות דף צ"ז, דרבי יהודה סבירא ליה דאמת כלים של מקדש, 

ובשו"ת משכנות יעקב תלה ההלכה  היא אמה בת חמשה טפחים.

דשיעור ד' מינים אם הוא באמה בת ה' טפחים, במה שקיי"ל ההלכה 

 כן בכלי המקדש, הרי דגם תליין זה בזה להלכה.

של כלי המקדש,  ומזה דארבע מינים נשתנה שיעורו להיות כשיעור

יש ללמוד מזה דארבעת המינים יש בהם ענין של כלי המקדש, ומישך 

שייכי בעניינם להיות ככלי המקדש, ואשר לכן שייך ששיעורם הוא 

ובמדרש בפרשת אמור איתא דד' מינים הם  כשיעור כלי המקדש.

 שרביטו של מלך, ומבואר דד' מינים הם ככלי שרת.

ה שכתוב בשם האר"י ז"ל )הובא במ"ב ובזה יש להביא סמך וטעם למ

 סי' תרנ"א סקל"ד( שיברך תחילה בסוכה על הלולב, )ועיי"ש בשעה"צ 

 מש"כ בזה(, ועיין עוד בשערי תשובה סי' תרנ"ב שהביא שמקצת 

זכות  בה  ויש  העולם  בתיקון  שותף  בראשית,  במעשה 

אלה  וכהנה.  כהנה  ועוד  מתמדת  ולהתעלות  נצח  לחיי 

רק ראשית המעלות שיש להכירן להעריכן ולהשיבן אל 

הלב בכל עת!

גם בטרם השגת המעלות עצם הציפיה להשגתן משמחת 

תוס'  עיין  להתגשם  קרובה  כשהיא  בידיעה  האדם  את 

שדרך  נדרת  מי  רבה  דגברא  אדעתא  ד"ה  סג.  כתובות 

בהולך ללמוד שנעשה אדם גדול ואין זה נולד אלא בגדר 

דבר ההווה.   

היא  ה'  עבודת  במעלת  השמחה  עבודת  ממפסידי 

המבקש  שהרי  וזמנית  חלולה  שמחה  בגורמי  הדבקות 

שמחתו במאכלים, בשירים, בהנאות הפשוטות שהעוה"ז 

השמחה  מעבודת  דעתו  שמסיח  בודאי  וכיו"ב  מציע 

המקודשת המתוארת לעיל. 

אמנם יש להשתמש עם גורמי השמחה האלו יש תפקיד 

בהיותם משמשים כאמצעי וכהשפעה בהשגת השמחה 

)עיין  יין  ושתיית  שלמים  אכילת  מצינו  וכן  האמיתית. 

לעשות  נתחייבנו  כן  "ועל  לא:  מצוה  יתרו  פרשת  החינוך  בספר 

המעשה עם היין, לפי שטבע האדם מתעורר בו הרבה שהוא סועד 

ומשמח, וכבר אמרתי לך כי לפי התעוררות האדם ומעשהו יתפעל 

בד' המינים  ה'"  לפני  "ושמחתם  וכן  לעולם"(  אל הדברים 

אלה  שכד(  מצוה  החינוך  ספר  )עי'  בראייתם,  המשמחים 

אמצעים לעורר את נפש האדם לפתוח את ליבו לשמחה 

לשמוח  יעדם  לשים  ומתפתים  השוגים  יש  אך  רוחנית 

בגורמי השמחה ואינם זוכים להשגת השמחה האמיתית. 

ל"מאתגרים"  מקום  יש  מצוות  עשיית  בעת  רק  לא 

בקיום  גם  אלא  בה'  לשמחה  כאמצעי  המשמשים 

גם  לו  נותן  שה'  במה  לשמוח  בחלקו"  ה"שמח  הנהגת 

בעניני העוה"ז בראות הגוף והנפש, הכישרונות, פרנסה 

משפחה, מאכל ולבוש, וכל כיוצא בזה, שעי"ז הוא שמח 

בה' ומודה לו וע"ז מורות ברכות הנהנין להודות ולשבח 
על טוב שחנן אותנו ה'.א

מכח  שמגיעה  הטבעית  השמחה  את  פירשנו  כאן  עד 

נראה  אכן  במעלתם  ההתבוננות  אחרי  המעלות  השגת 

שישנה דרגה מעולה ממנה שאליה אי אפשר להגיע רק 

ע"י הכרה והתבוננות כנ"ל, והיא שמחת הנשמה בעצם 

הרמח"ל  בדברי  המתוארת  יתברך  הבורא  עם  הקשר 

א  נראה שאפילו בדרגת הפרישות שמעבר ל"צדיקות" התנאי בעבודתו ששמחתו לא נפגעת, אלא שהפרוש נזהר ביותר גם בהנאה 
כשרה שאינה הכרחית כדי שלא יימשך לתוספת הנאה, או להחשיבה כעיקרית. אך גם ודאי צריך שישמח בחלקו מעין הרגשת סיפוק 

כללית שתשמש כרקע לעבודתו )לאפוקי הרגשת לחץ צער וחסרון(.

בפי"ט במסילת ישרים פרק יט:

והנה ענין האהבה הוא - שיהיה האדם חושק ומתאוה 

כאשר  קדושתו,  אחר  ורודף  יתברך  קרבתו  אל  ממש 

שיהיה  עד  עזה,  חמדה  ממנו  הנחמד  אחר  איש  ירדוף 

והעסק בדברי  ודבור בתהלותיו  יתברך  לו הזכרת שמו 

תורתו ואלהותו יתברך, שעשוע ועונג ממש כמי שאוהב 

את אשת נעוריו או בנו יחידו אהבה חזקה, אשר אפילו 

הדיבור בם יהיה לו לנחת ותענוג, וכענין הכתוב )ירמיה 

ל"א(: כי מדי דברי בו זכור אזכרנו עוד. 

לא  בוראו אהבה אמיתית,  ודאי שמי שאוהב את  והנה 

אנוס  יהיה  לא  אם  שבעולם,  טעם  לשום  עבודתו  יניח 

ממש, ולא יצטרך רצוי ופיתוי לעבודה, אלא אדרבא לבו 

ישיאהו וירצהו אליה אם לא יהיה עיכוב גדול שימנעהו, 

הנה זאת היא המדה הנחמדת אשר אליה זכו החסידים 

הראשונים קדושי עליון".  

ובעלת  טבעית  נפשית  כנטייה  השמחה  מתוארת  כאן 

)משל  בבורא,  בדבקות  התלהטות  של  ריגשית  עצמה 

ומכיר  הקשה  ממחלתו  דגול  רופא  ע"י  שנתרפא  אנוש  לחולה 

אך  למאוד,  עד  אותו  ומעריך  להצלתו  ומסירותו  בטובתו  מאד 

חלציו(.  יוצאי  בניו  את  לאהבתו  דומה  אותו  אהבתו  אין  מ"מ 

הדבר נובע מכך שנשמת האדם מטבעה מלאה באהבה 

ושמחה בכל הקשור לה' יתברך מכסא כבוד נחצבה, אך 

נחבשת בארץ לא לה, וע"י עבודת השמחה בצירוף ת"ת 

וקיום מצוותיו משחררים את הנשמה מכבלי הגשמיות 

ואז מתעוררת  המעכבים את הרגשתה בתודעת האדם 

היא באופן המורגש גם לאדם שחי בעולם הזה הקשר 

עם ה' והכמיהה להתקרב אליו כטבע הצמא למים. 

האדם הזוכה למעלת השמחה זוכה בזה לשנים מקניני 

קנין תורה באבות ה"שמחה"  התורה המבוארים בפרק 

ו"השמח בחלקו" 

בן תורה המלא שמחה הרי הוא מקדש את ה'.

זמן שמחתינו הוא השורש להשגת מעלת השמחה לכל 

השנה.  
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עשרה ימים שבין יוה"כ והושענא רבה

בשל"ה )מסכת סוכה פרק תורה אור( כתב דיש ב' מניינים של עשרת 

ימי תשובה, יש מנין אחד מר"ה עד יום הכיפורים, והוא עיקר עשי"ת, 

עד הושענא רבה, ויש עוד מנין של עשרת ימי תשובה מיום הכיפורים 

שהם ההשלמה והמילוי של עשי"ת הראשונים, והם ענפים מעשי"ת 

וצריך להבין מה שייך שני פעמים עשי"ת, ומה צריך שני  הראשונים.

 פעמים עשי"ת.

ונראה לבאר הענין בזה, דהנה ביואל )פרק ב'( כתוב 'כי גדול יום ה' 

דורש מקרא זה ונורא מאוד ומי יכילנו', ובמדרש תנחומא )פר' וישלח( 

על יום הכיפורים. והיינו דיום הכיפורים נקרא 'יום נורא'. ובגמ' בר"ה 

איתא דאין אומרים הלל בר"ה ויוה"כ, אע"פ שיש בהם כל התנאים של 

מועד לומר הלל, מ"מ אפשר מלך יושב על כסא דין וספרי חיים וספרי 

ניות מתים פתוחין לפניו וישראל אומרין שירה. והרמב"ם בפירוש המש

לפי שלא היו קורין הלל לא בר"ה ולא ביוה"כ לפי שהם ימי עבודה 

והכנעה ופחד ומורא מה' ויראה ממנו ומברח ומנוס אליו ותשובה 

ותחנונים ובקשה כפרה וסליחה ובכל אלו העניינים אינו הגון השחוק 

והשמחה. והיינו כי ר"ה ויוה"כ הם ימי פחד ומורא, ולכן נקרא שמם 

שיראים ממה שנעשה בימים ההם, ויש בהם יראה מן ימים נוראים, 

הדין. ועל כן התשובה הנעשית באותן הימים היא בכלל תשובה 

 מיראה.

והרמב"ם כתב אכן בחג הסוכות אומרים הלל, ואדרבה הם ימי שמחה, 

שיש בהם שמחה יתירה יותר מכל המועדות, א"כ התשובה באותן 

הימים היא בכלל תשובה מאהבה. ולפי זה יש לבאר דזהו הענין של ב' 

המניינים של עשי"ת, דהמנין הראשון מר"ה עד יוהכ"פ שהם ימי דין 

ויראה, הם ימים לתשובה מיראה, והמנין הנוסף מיוה"כ עד הוש"ר 

מים לתשובה מאהבה, שמיוה"כ מתחיל שהם ימי שמחה, הם עשרה י

        סדר של תשובה מאהבה, וכמו שלתשובה מיראה צריך עשרה ימים 

 

לתשובה, כך יש עשרה ימים לתשובה מאהבה, וזהו ביאור הענין של 

 ב' העשי"ת.

ונראה לומר שכך הוא סדר התשובה, שבתחילה עושים תשובה 

ם כתוב והיה כי מיראה, ואח"כ תשובה מאהבה, דהנה בפרשת נצבי

יבואו עליך כל הדברים האלה וגו' ושבת עד ה' אלוקיך ושמעת בקולו 

וגו' ושב ה' אלוקיך את שבותך ורחמך ושב וקבצך מכל העמים אשר 

הפיצך ה' אלוקיך שמה וגו' והביאך ה' אלוקיך אל הארץ וגו' והיטבך 

והרבך מאבותיך. ואחר כל זה כתוב עוד פסוק 'ואתה תשוב ושמעת 

ל ה' ועשית את כל מצותיו וגו', וצריך ביאור דהרי כבר כתוב בקו

למעלה ששבו בתשובה, והקב"ה הביאם אל הארץ, וא"כ למה חוזר 

 הכתוב עוד פעם שיעשו תשובה. 

ונראה לבאר דבתחילה מדבר הכתוב מתשובה מיראה, כמו שאומר 

והיה כי יבואו עליך כל הדברים האלה, ]או אפילו מתשובה מיסורים, 

בואר בגמ' ביומא ג' מדרגות דתשובה[, ומכח תשובה זו יגאלו כמ

ויבואו לארץ, כי הקב"ה מקבל כל תשובה, וכמו שמבואר ברבנו יונה, 

ואח"כ הכתוב מדבר מתשובה מאהבה, ותשובה זו באה מכח מה 

ששבו בתשובה מיראה, דמכח זה זוכים ל'ומל ה' אלוקיך את לבבך 

', וכמו שכתב רבנו יונה שזו ואת לבב זרעך בכל לבבך ובכל נפשך

 הבטחה לבעל תשובה שהקב"ה מסייעו וזוכה לתשובה מאהבה.

הרי מבואר בכתוב שיש סדר בתשובה, שתחילה היא תשובה מיראה, 

ואח"כ תשובה מאהבה, ובכל שנה, התורה נותנת זמן של תשובה 

כ בא הזמן של תשובה מיראה, והתעוררות של תשובה מיראה, ואח"

מאהבה, וזהו ענין העשי"ת השניים, שהם משלימים את עשי"ת 

הראשונים, והם המילוי של עשי"ת הראשונים, וכמו שתולים כל 

עשי"ת הראשונים, כן תולים כל עשי"ת השניים, עד שבהושענא רבא 

הוא גמר יום כיפורים ואז נשלם החתימה.

 כלי המקדש –ד' מינים 
בגמ' סוכה דף ל"ב ע"ב אמרינן דשיעורי הלולב ההדס והערבה, הם 

באמה בת חמשה טפחים. והנה בעלמא שיעור אמה הוא באמה בת 

ששה טפחים, והכא בד' מינים שאני, ושיעורו הוא באמה בת חמשה 

 טפחים, ושיעור דאמה בת חמשה טפחים מצינו בכלי המקדש, כמבואר

בגמ' במנחות דף צ"ז, דרבי יהודה סבירא ליה דאמת כלים של מקדש, 

ובשו"ת משכנות יעקב תלה ההלכה  היא אמה בת חמשה טפחים.

דשיעור ד' מינים אם הוא באמה בת ה' טפחים, במה שקיי"ל ההלכה 

 כן בכלי המקדש, הרי דגם תליין זה בזה להלכה.

של כלי המקדש,  ומזה דארבע מינים נשתנה שיעורו להיות כשיעור

יש ללמוד מזה דארבעת המינים יש בהם ענין של כלי המקדש, ומישך 

שייכי בעניינם להיות ככלי המקדש, ואשר לכן שייך ששיעורם הוא 

ובמדרש בפרשת אמור איתא דד' מינים הם  כשיעור כלי המקדש.

 שרביטו של מלך, ומבואר דד' מינים הם ככלי שרת.

ה שכתוב בשם האר"י ז"ל )הובא במ"ב ובזה יש להביא סמך וטעם למ

 סי' תרנ"א סקל"ד( שיברך תחילה בסוכה על הלולב, )ועיי"ש בשעה"צ 

 מש"כ בזה(, ועיין עוד בשערי תשובה סי' תרנ"ב שהביא שמקצת 
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 שכר מצוה מצוה
 

ויאמר ה' אליו וגו', הארץ  ת מואב אל הר נבו ראש הפסגה אשר על פני ירחו ויראהו ה' את כלוויעל משה מערב"
וימת , רוזאת הארץ אשר נשבעתי לאברהם ליצחק וליעקב לאמר לזרעך אתננה הראיתיך בעיניך ושמה לא תעב

 ה'(. -" )דברים ל"ד, א' שם משה עבד ה' בארץ מואב על פי ה'

קים שלפנינו שהדבר האחרון שעשה הקב"ה עם משה לפני מיתתו היה להראותו את הארץ, ולומר מתבאר בפסו
לו שלא יזכה להכנס אליה. ולכאורה יש להתבונן בהבנת הדברים, מהו הענין הגדול כל כך להראות למשה את 

כה להכנס בתוכה, הארץ עד שזה היווה את סיום חייו הקדושים עלי אדמות, לאחר שבין כה וכה ידוע לו שלא יז
 וכי מה קיבל ומה זכה על ידי זה.

כדי שתלך ותאמר לאברהם ליצחק וליעקב שבועה  -לאמר לזרעך אתננה הראיתיך ואמנם ברש"י כתב וז"ל; "
, לכך הראיתיה לך, אבל גזרה היא מלפני ששמה לא תעבור, שאלולי 'לאמר'קיימה, וזהו  ב"השנשבע לכם הק

", ומבואר שכל ענין ראיית הארץ אותם נטועים וקבועים בה ותלך ותגיד להםכך הייתי מקיימך עד שתראה 
היתה בכדי להעיד בפני האבות על קיום השבועה, אבל עדיין הדברים כפשוטם אינם מתיישבים על הלב מהו 
הענין לסיים דוקא בדבר זה את חייו של משה, ובפרט שלכאו' לא היה מן הצורך להראותו דוקא את הארץ 

לא את מה שהגיעו ישראל עד קצה גבול חו"ל, שהרי בלאו הכי לא הראהו הקב"ה את ישראל נטועים ממש, א
 וקבועים בה.

ועוד מצינו בחז"ל, שמשה רבינו הפציר בתפילה מאד לפני הקב"ה והתפלל תקט"ו תפילות כמנין 'ואתחנן' בכדי 
די יתן לכם  -ל ש -' ט', עה"פ 'ואשיואיל הקב"ה להכניסו אל הארץ, ועל זה אמרו בתנחומא פרשת מקץ )סי

לה, שהרי משה נגזר עליו ילה, שאין לך גדולה מן התפיצריך אדם להשכים לתפרחמים', בראשית מ"ג, י"ד(; "
, ומשמע שהפצרותיו הרבות וגו' "ויראהו ה' את כל הארץ - שלא יכנס לארץ ושלא לראותה, ועל שהרבה בתפלה

שיראה את הארץ, ויש לידע מה היתה התועלת הגדולה כל כך בראיית של משה נתקבלו על כל פנים לענין זה 
 הארץ שאותה חפץ כל כך.

ובגמ' בסוף פ"ק דסוטה )יד.( אמרינן; "דרש רבי שמלאי, מפני מה נתאוה משה רבינו ליכנס לארץ ישראל, וכי  
ו ישראל ואין לאכול מפריה הוא צריך או לשבוע מטובה הוא צריך, אלא כך אמר משה, הרבה מצוות נצטו

מתקיימין אלא בא"י אכנס אני לארץ כדי שיתקיימו כולן על ידי, אמר לו הקב"ה כלום אתה מבקש אלא לקבל 
מעלה אני עליך כאילו עשיתם", ולכאו' יש לתמוה היאך מתבצע מופת ופלא מעין זה, שלמרות שמשה  -שכר 

א נעשה על ידו דבר, ואם כי אמרינן לא עשה מאומה בפועל מקבל הוא שכר כאילו עשה, והרי סוף סוף ל
היינו דוקא במקום שעל כל פנים  -שהמחשב לעשות מצוה ונאנס ולא עשה מעלה עליו הכתוב כאילו עשה 

האדם ניסה לעשות ועשה כל מה שבכוחו, אבל כאן משה רבינו מעיקרא לא נתחייב במצות ישוב ארץ ישראל 
 ולא היה בקרבו כי אם רצון בלבד.

ברי הגמ' יעויין במהרש"א שם שנתקשה הכיצד כל מה שמשה ביקש את הארץ הוא רק כדי והנה בעיקר ד
לקבל שכר, והרי כבר נא' אל תהיו כעבדים המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס, וברור אם כן מעל לכל ספק 

ין שמשה עבד ה' לא רצה לקיים את מצות ישוב הארץ בכדי לבוא על שכרו. וביאר שם המהרש"א, שכל הענ
שלא לעבוד על מנת לקבל פרס היינו רק בדברים שמחוייבים מפאת רצון הקב"ה, שאותם יש לעשות מחמת 
רצונו של מקום ולא מחמת הרצון האישי, אבל בדברים כאלו שלא נתחייבו מאת הבורא אין חסרון לרצות לקבל 

ה שיהיה חייב בהו, שפיר עליהם שכר לעתיד לבוא. ו"הכא שעדיין לא בא לא"י ששם חיובה, והקב"ה לא רצ
 מצי לבקש משום קבול שכרן, ודו"ק".

ומעתה נבוא לביאורם של דברים באר היטב. כאשר משה רבינו רצה לקבל שכר לעתיד לבוא, לא היה זה שכר 
בעלמא שיביא אותו על סיפוקו. כל מטרתו היתה לזכות בעוד קרבת אלוקים, לבוא לחדרי המלך ולחסות תחת   

 

ובכתר  מהמהדרים נהגו לברך על הלולב בהנץ החמה בתוך הסוכה.

הענין ליטול  וצריך לבאר מהוראש הביא שכן נהג הגר"ח מוואלוז'ין. 

הד' מינים בתוך הסוכה, ומהו השייכות שיש בין מצות ד' מינים למצות 

 סוכה.

 ויש לבאר בזה דהנה הסוכה יש בעניינה את ענין המשכן והמקדש,

וכמבואר ביוצרות לשחרית שיסד פיוט על הפסוק בתהלים 'ויהי בשלם 

 שעפ"י סוכו', שמפרש הפסוק על מצות סוכה, וכן בשיר של יום 

 

פרק זה, והנה פשטיה דקרא מיירי מבית המקדש, הגר"א אומרין 

וכמבואר במדרש שוחר טוב שם, ומבואר דיש בסוכה ענין שהסוכה 

 הוא כבית המקדש.

דכיון דהד' מינים  מנהג ליטול הד' מינים בסוכה,ובזה יש ליתן טעם ב

נטילת הד'  יםש, א"כ שייכהם ככלי המקדש, והסוכה היא כבית המקד

מינים לסוכה, דהמקום הראוי לקיום מצות ד' מינים שהם ככלי המקדש 

הוא בסוכה דיש בה בחינה שהיא כבית המקדש.

 

נענועי הלולב גירא בעינא דשטנא
ין גירא ליה, אמר, ד י ממטי ליה ומייתי"רב אחא בבסוכה דף ל"ח 

הרי זה לחץ שרואה בעיניו שאין בו כח  בעיניה דשטנא. ופירש רש"י

לנתק מעלינו עול מצות. ומבואר דנענועי הלולב הם כחץ לשטן, 

וצריך להבין למה נענועי הלולב הם כחץ בשביל השטן, ומה מיוחד 

 בנענועים שבהם רואה השטן דאין בכוחו לנתק מעלינו עול מצות.

באר דהנה במדרש אמרו שבכל שנה ישראל והאומות נכנסין ויש ל

לדין ואין יודעין מי  ניצח, וכשישראל יוצאין בלולביהן, זהו האות 

והסימן לנצחונם של ישראל על האומות. ולפי זה יש לומר דזהו 

הביאור דהוה גירא בעינא דשטנא, משום דהארבע מינים הם האות 

הגמ' מבואר דהנענועים הם שישראל ניצחוהו בדין. אמנם בדברי 

 הגירי בעיני השטן, ולא עצם נטילת הד' מינים.

למה תוקעין  רים על פי דברי הגמ' בר"ה דף ט"זונראה לבאר הדב

ומריעין כשהן יושבין, ותוקעין ומריעין כשהן עומדין, כדי לערבב 

השטן, ופירש רש"י שלא ישטין, כשישמע שישראל מחבבין את 

ל בנענועי הלולב, "ז הכי נמי י"ולפי המצות מסתתמין דבריו.

דבהנענועים יש חיבוב מצוה מאד, שמאריכין בלקיחת הד' מינים 

ומנענע בהם, והוה זה תוספת בהלקיחה, ויש בזה חיבוב מצוה, 

וכשרואה השטן איך שמחבבין המצוות, מסתתמין דבריו, וזהו גירא 

נו בעיניה דשטנא, שהשטן דרכו להשטין על ישראל, וכשנמנע ממ

עניינו, הוי כאילו ירו בו חץ. ומה שנקט שהוא חץ בעיניו, הוא משום 

דבנענועים בראיה תליא מילתא, היינו דע"י מה שרואה את 

 הנענועים הוא לחץ בעיניו. 

ברכות דף כ' אמרו מלאכי השרת וד יש לבאר בזה על פי דברי הגמ' ע

תה לפני הקב"ה, רבש"ע כתוב בתורתך אשר לא ישא פנים, והלא א

נושא פנים לישראל דכתיב ישא ה' פניו אליך, אמר להם, וכי לא אשא 

פנים לישראל שכתבתי להם בתורה ואכלת ושבעת וברכת והם 

מדקדקים על עצמם עד כזית ועד כביצה. הרי מבואר דע"י שישראל 

 מדקדקים במצוות, זוכים הם לנשיאת פנים לפנים משורת הדין.

הם גירא בעינא דשטנא, דכשהוא  ולפי זה יש לומר דלכן הנענועים

בא להשטין על ישראל בטענות של דין, הרי ישראל זוכין לנשיאות 

פנים לפנים משורת הדין, והטעם דזוכין לנשיאת פנים לפנים משורת 

הדין, הוא משום הנענועים שהם חיבוב מצוה, וע"י חיבוב מצוה זוכים 

טן את ים מפסיד השלנשיאת פנים זו, ונמצא שעל ידי הנענוע

 ו.טענותי
 

אאמו"ר הגאון זצ"ל הביא את דברי האבודרהם שמפרש דוהשיאנו הוא מלשון טעינה, ]כמו משא בני קהת[, והיינו דהשיאנו פירושו  והשיאנו.

דגמירי דטעונא דמדלי איניש לכתפיה, תלתא דטעונא הוה, היינו דאם אחר מסייעו  ד הגמ' בסוטה דף ל"ד"פיהוא והטעיננו. ויש לומר בזה, ע

בטעינה, יכול להוסיף למשאו עוד שני שלישים, יותר מכפי שיכול לטעון, כשטון בכוחות עצמו. נמצא דע"י שאחר מטעינו, יכול להוסיף על 

ה יטעיננו, שנכלל בזה שמלבד שהוא ישפיע עלינו את ברכת המועדים, דזהו שמתפללים ואומרים שהקב" ל"ז י"ולפימשאו שני שלישים נוספים. 

ברכה. תוספת בגם יטעיננו בברכה זו, כלומר שיסייע בידינו לטעון עלינו את ברכת המועדים, וע"י שהוא מטעין אותנו, ממילא נוכל לשאת עוד 
 

ואא"ז מרן הגרי"ז זצ"ל ביאר בזה עפ"י דברי  צריך לבאר מהו ברכת המועד שמבקשים שישיאנו ה'. והשיאנו ה' אלוקינו את ברכת מועדיך.

  רש"י בפרשת ראה שכתב על הכתוב והיית אך שמח, שנאמר בזה הבטחה על שמחה במועדים, וביאר דזהו ברכת המועדים.

 ועד גופא, אלא דברכת המועד נמשכת גם לאחר המועדאמנם לפי פשוטו נראה ממשמעות התפלה דברכת המועדים אינה ברכה רק בזמן המ

דבר אחר, והנה באר בשדה, זו  ויש לבאר בזה על פי דברי המדרש בפרשת ויצא על הכתוב והנה באר בשדה, וזה לשון המדרש, .לכל השנה

ונאספו שמה כל העדרים, באים ו', ציון, והנה שלשה עדרי צאן, אלו שלשה רגלים, כי מן הבאר ההיא ישקו, שמשם היו שואבים רוח הקודש וכ

ומבואר דבעת הרגלים  מלבא חמת ועד נחל מצרים, וגללו את האבן וגו', שמשם היו שואבין רוח הקודש, והשיבו את האבן, מונח לרגל הבא.

מבואר בדרשות מהר"ח  ויש להוסיף בזה עוד, דהנה שואבין ישראל רוח הקודש, ולפי זה יש לומר, דזהו ברכת המועדים שמתפללים עליהם.

ולפי זה הבאר דכתוב כאן בקרא, ודרשוהו חז"ל על ההשפעות של העליה לרגל והרגלים, נכלל , דהבאר הוא מורה גם על שפע ברכה ופרנסה

, בזה גם ענין זה של השפעת ברכה ופרנסה, ולפי זה נמצא דבעת המועדים היו ישראל שואבין רוח הקודש ושפע ברכה ופרנסה מבית המקדש

 ., שיהיה זה ברכה גם על כל השנהויש לומר דזהו ברכת המועדים שמתפללים שישיאנו ה'
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 שכר מצוה מצוה
 

ויאמר ה' אליו וגו', הארץ  ת מואב אל הר נבו ראש הפסגה אשר על פני ירחו ויראהו ה' את כלוויעל משה מערב"
וימת , רוזאת הארץ אשר נשבעתי לאברהם ליצחק וליעקב לאמר לזרעך אתננה הראיתיך בעיניך ושמה לא תעב

 ה'(. -" )דברים ל"ד, א' שם משה עבד ה' בארץ מואב על פי ה'

קים שלפנינו שהדבר האחרון שעשה הקב"ה עם משה לפני מיתתו היה להראותו את הארץ, ולומר מתבאר בפסו
לו שלא יזכה להכנס אליה. ולכאורה יש להתבונן בהבנת הדברים, מהו הענין הגדול כל כך להראות למשה את 

כה להכנס בתוכה, הארץ עד שזה היווה את סיום חייו הקדושים עלי אדמות, לאחר שבין כה וכה ידוע לו שלא יז
 וכי מה קיבל ומה זכה על ידי זה.

כדי שתלך ותאמר לאברהם ליצחק וליעקב שבועה  -לאמר לזרעך אתננה הראיתיך ואמנם ברש"י כתב וז"ל; "
, לכך הראיתיה לך, אבל גזרה היא מלפני ששמה לא תעבור, שאלולי 'לאמר'קיימה, וזהו  ב"השנשבע לכם הק

", ומבואר שכל ענין ראיית הארץ אותם נטועים וקבועים בה ותלך ותגיד להםכך הייתי מקיימך עד שתראה 
היתה בכדי להעיד בפני האבות על קיום השבועה, אבל עדיין הדברים כפשוטם אינם מתיישבים על הלב מהו 
הענין לסיים דוקא בדבר זה את חייו של משה, ובפרט שלכאו' לא היה מן הצורך להראותו דוקא את הארץ 

לא את מה שהגיעו ישראל עד קצה גבול חו"ל, שהרי בלאו הכי לא הראהו הקב"ה את ישראל נטועים ממש, א
 וקבועים בה.

ועוד מצינו בחז"ל, שמשה רבינו הפציר בתפילה מאד לפני הקב"ה והתפלל תקט"ו תפילות כמנין 'ואתחנן' בכדי 
די יתן לכם  -ל ש -' ט', עה"פ 'ואשיואיל הקב"ה להכניסו אל הארץ, ועל זה אמרו בתנחומא פרשת מקץ )סי

לה, שהרי משה נגזר עליו ילה, שאין לך גדולה מן התפיצריך אדם להשכים לתפרחמים', בראשית מ"ג, י"ד(; "
, ומשמע שהפצרותיו הרבות וגו' "ויראהו ה' את כל הארץ - שלא יכנס לארץ ושלא לראותה, ועל שהרבה בתפלה

שיראה את הארץ, ויש לידע מה היתה התועלת הגדולה כל כך בראיית של משה נתקבלו על כל פנים לענין זה 
 הארץ שאותה חפץ כל כך.

ובגמ' בסוף פ"ק דסוטה )יד.( אמרינן; "דרש רבי שמלאי, מפני מה נתאוה משה רבינו ליכנס לארץ ישראל, וכי  
ו ישראל ואין לאכול מפריה הוא צריך או לשבוע מטובה הוא צריך, אלא כך אמר משה, הרבה מצוות נצטו

מתקיימין אלא בא"י אכנס אני לארץ כדי שיתקיימו כולן על ידי, אמר לו הקב"ה כלום אתה מבקש אלא לקבל 
מעלה אני עליך כאילו עשיתם", ולכאו' יש לתמוה היאך מתבצע מופת ופלא מעין זה, שלמרות שמשה  -שכר 

א נעשה על ידו דבר, ואם כי אמרינן לא עשה מאומה בפועל מקבל הוא שכר כאילו עשה, והרי סוף סוף ל
היינו דוקא במקום שעל כל פנים  -שהמחשב לעשות מצוה ונאנס ולא עשה מעלה עליו הכתוב כאילו עשה 

האדם ניסה לעשות ועשה כל מה שבכוחו, אבל כאן משה רבינו מעיקרא לא נתחייב במצות ישוב ארץ ישראל 
 ולא היה בקרבו כי אם רצון בלבד.

ברי הגמ' יעויין במהרש"א שם שנתקשה הכיצד כל מה שמשה ביקש את הארץ הוא רק כדי והנה בעיקר ד
לקבל שכר, והרי כבר נא' אל תהיו כעבדים המשמשים את הרב על מנת לקבל פרס, וברור אם כן מעל לכל ספק 

ין שמשה עבד ה' לא רצה לקיים את מצות ישוב הארץ בכדי לבוא על שכרו. וביאר שם המהרש"א, שכל הענ
שלא לעבוד על מנת לקבל פרס היינו רק בדברים שמחוייבים מפאת רצון הקב"ה, שאותם יש לעשות מחמת 
רצונו של מקום ולא מחמת הרצון האישי, אבל בדברים כאלו שלא נתחייבו מאת הבורא אין חסרון לרצות לקבל 

ה שיהיה חייב בהו, שפיר עליהם שכר לעתיד לבוא. ו"הכא שעדיין לא בא לא"י ששם חיובה, והקב"ה לא רצ
 מצי לבקש משום קבול שכרן, ודו"ק".

ומעתה נבוא לביאורם של דברים באר היטב. כאשר משה רבינו רצה לקבל שכר לעתיד לבוא, לא היה זה שכר 
בעלמא שיביא אותו על סיפוקו. כל מטרתו היתה לזכות בעוד קרבת אלוקים, לבוא לחדרי המלך ולחסות תחת   

 

ובכתר  מהמהדרים נהגו לברך על הלולב בהנץ החמה בתוך הסוכה.

הענין ליטול  וצריך לבאר מהוראש הביא שכן נהג הגר"ח מוואלוז'ין. 

הד' מינים בתוך הסוכה, ומהו השייכות שיש בין מצות ד' מינים למצות 

 סוכה.

 ויש לבאר בזה דהנה הסוכה יש בעניינה את ענין המשכן והמקדש,

וכמבואר ביוצרות לשחרית שיסד פיוט על הפסוק בתהלים 'ויהי בשלם 

 שעפ"י סוכו', שמפרש הפסוק על מצות סוכה, וכן בשיר של יום 

 

פרק זה, והנה פשטיה דקרא מיירי מבית המקדש, הגר"א אומרין 

וכמבואר במדרש שוחר טוב שם, ומבואר דיש בסוכה ענין שהסוכה 

 הוא כבית המקדש.

דכיון דהד' מינים  מנהג ליטול הד' מינים בסוכה,ובזה יש ליתן טעם ב

נטילת הד'  יםש, א"כ שייכהם ככלי המקדש, והסוכה היא כבית המקד

מינים לסוכה, דהמקום הראוי לקיום מצות ד' מינים שהם ככלי המקדש 

הוא בסוכה דיש בה בחינה שהיא כבית המקדש.

 

נענועי הלולב גירא בעינא דשטנא
ין גירא ליה, אמר, ד י ממטי ליה ומייתי"רב אחא בבסוכה דף ל"ח 

הרי זה לחץ שרואה בעיניו שאין בו כח  בעיניה דשטנא. ופירש רש"י

לנתק מעלינו עול מצות. ומבואר דנענועי הלולב הם כחץ לשטן, 

וצריך להבין למה נענועי הלולב הם כחץ בשביל השטן, ומה מיוחד 

 בנענועים שבהם רואה השטן דאין בכוחו לנתק מעלינו עול מצות.

באר דהנה במדרש אמרו שבכל שנה ישראל והאומות נכנסין ויש ל

לדין ואין יודעין מי  ניצח, וכשישראל יוצאין בלולביהן, זהו האות 

והסימן לנצחונם של ישראל על האומות. ולפי זה יש לומר דזהו 

הביאור דהוה גירא בעינא דשטנא, משום דהארבע מינים הם האות 

הגמ' מבואר דהנענועים הם שישראל ניצחוהו בדין. אמנם בדברי 

 הגירי בעיני השטן, ולא עצם נטילת הד' מינים.

למה תוקעין  רים על פי דברי הגמ' בר"ה דף ט"זונראה לבאר הדב

ומריעין כשהן יושבין, ותוקעין ומריעין כשהן עומדין, כדי לערבב 

השטן, ופירש רש"י שלא ישטין, כשישמע שישראל מחבבין את 

ל בנענועי הלולב, "ז הכי נמי י"ולפי המצות מסתתמין דבריו.

דבהנענועים יש חיבוב מצוה מאד, שמאריכין בלקיחת הד' מינים 

ומנענע בהם, והוה זה תוספת בהלקיחה, ויש בזה חיבוב מצוה, 

וכשרואה השטן איך שמחבבין המצוות, מסתתמין דבריו, וזהו גירא 

נו בעיניה דשטנא, שהשטן דרכו להשטין על ישראל, וכשנמנע ממ

עניינו, הוי כאילו ירו בו חץ. ומה שנקט שהוא חץ בעיניו, הוא משום 

דבנענועים בראיה תליא מילתא, היינו דע"י מה שרואה את 

 הנענועים הוא לחץ בעיניו. 

ברכות דף כ' אמרו מלאכי השרת וד יש לבאר בזה על פי דברי הגמ' ע

תה לפני הקב"ה, רבש"ע כתוב בתורתך אשר לא ישא פנים, והלא א

נושא פנים לישראל דכתיב ישא ה' פניו אליך, אמר להם, וכי לא אשא 

פנים לישראל שכתבתי להם בתורה ואכלת ושבעת וברכת והם 

מדקדקים על עצמם עד כזית ועד כביצה. הרי מבואר דע"י שישראל 

 מדקדקים במצוות, זוכים הם לנשיאת פנים לפנים משורת הדין.

הם גירא בעינא דשטנא, דכשהוא  ולפי זה יש לומר דלכן הנענועים

בא להשטין על ישראל בטענות של דין, הרי ישראל זוכין לנשיאות 

פנים לפנים משורת הדין, והטעם דזוכין לנשיאת פנים לפנים משורת 

הדין, הוא משום הנענועים שהם חיבוב מצוה, וע"י חיבוב מצוה זוכים 

טן את ים מפסיד השלנשיאת פנים זו, ונמצא שעל ידי הנענוע

 ו.טענותי
 

אאמו"ר הגאון זצ"ל הביא את דברי האבודרהם שמפרש דוהשיאנו הוא מלשון טעינה, ]כמו משא בני קהת[, והיינו דהשיאנו פירושו  והשיאנו.

דגמירי דטעונא דמדלי איניש לכתפיה, תלתא דטעונא הוה, היינו דאם אחר מסייעו  ד הגמ' בסוטה דף ל"ד"פיהוא והטעיננו. ויש לומר בזה, ע

בטעינה, יכול להוסיף למשאו עוד שני שלישים, יותר מכפי שיכול לטעון, כשטון בכוחות עצמו. נמצא דע"י שאחר מטעינו, יכול להוסיף על 

ה יטעיננו, שנכלל בזה שמלבד שהוא ישפיע עלינו את ברכת המועדים, דזהו שמתפללים ואומרים שהקב" ל"ז י"ולפימשאו שני שלישים נוספים. 

ברכה. תוספת בגם יטעיננו בברכה זו, כלומר שיסייע בידינו לטעון עלינו את ברכת המועדים, וע"י שהוא מטעין אותנו, ממילא נוכל לשאת עוד 
 

ואא"ז מרן הגרי"ז זצ"ל ביאר בזה עפ"י דברי  צריך לבאר מהו ברכת המועד שמבקשים שישיאנו ה'. והשיאנו ה' אלוקינו את ברכת מועדיך.

  רש"י בפרשת ראה שכתב על הכתוב והיית אך שמח, שנאמר בזה הבטחה על שמחה במועדים, וביאר דזהו ברכת המועדים.

 ועד גופא, אלא דברכת המועד נמשכת גם לאחר המועדאמנם לפי פשוטו נראה ממשמעות התפלה דברכת המועדים אינה ברכה רק בזמן המ

דבר אחר, והנה באר בשדה, זו  ויש לבאר בזה על פי דברי המדרש בפרשת ויצא על הכתוב והנה באר בשדה, וזה לשון המדרש, .לכל השנה

ונאספו שמה כל העדרים, באים ו', ציון, והנה שלשה עדרי צאן, אלו שלשה רגלים, כי מן הבאר ההיא ישקו, שמשם היו שואבים רוח הקודש וכ

ומבואר דבעת הרגלים  מלבא חמת ועד נחל מצרים, וגללו את האבן וגו', שמשם היו שואבין רוח הקודש, והשיבו את האבן, מונח לרגל הבא.

מבואר בדרשות מהר"ח  ויש להוסיף בזה עוד, דהנה שואבין ישראל רוח הקודש, ולפי זה יש לומר, דזהו ברכת המועדים שמתפללים עליהם.

ולפי זה הבאר דכתוב כאן בקרא, ודרשוהו חז"ל על ההשפעות של העליה לרגל והרגלים, נכלל , דהבאר הוא מורה גם על שפע ברכה ופרנסה

, בזה גם ענין זה של השפעת ברכה ופרנסה, ולפי זה נמצא דבעת המועדים היו ישראל שואבין רוח הקודש ושפע ברכה ופרנסה מבית המקדש

 ., שיהיה זה ברכה גם על כל השנהויש לומר דזהו ברכת המועדים שמתפללים שישיאנו ה'
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משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

מדוע כל כך נמשך הבני יששכר לחנוכה

יש ספר קדוש 'בני יששכר', למחבר הספר לא קראו יששכר אלא ר' 
צבי אלימלך, ולמה הוא קרא לספר שלו בני יששכר?  בנו חיבר ספר 
יש  יששכר  בני  בספר  מופלא,  מעשה  שם  כותב  והוא  לעיתים  בינה 
אריכות עצומה על חנוכה הרבה יותר מכל שאר המועדים, ובנו מספר 
שאביו הרגיש שייכות מאד גדולה לימי החנוכה, היתה לו התלהבות 
עצומה ואורות והארות בימי החנוכה, והבני יששכר הלך לשאול את 
למה  לחנוכה,  מחובר  כך  כל  הוא  למה  מלובלין'  'החוזה  שלו  הרב'ה 
דוקא על חנוכה יש לו שפע של חידושי תורה בנגלה ובנסתר, הוא 
נכנס לחוזה ועוד לפני שהוא פתח את פיו אמר לו החוזה: בטח אתה 
רוצה לדעת למה אתה כל כך קשור לחנוכה, בא אני יגלה לך, בית דין 
של חשמונאים שקבעו את ימי החנוכה היו משבט יששכר ובגלגול 
הקודם אתה היית מראשי אותו בית דין, זה הסיבה שאתה כל כך קשור 

לחנוכה, ובגלל זה ר' צבי אלימלך קרא לספרו 'בני יששכר'.

בני בינה

בעקבות דברי החוזה האלו זכינו לבאר כמה דברים בעניני חנוכה – למה 
דוקא שבט יששכר היו הבית דין באותם ימים?  כתוב שהיונים גזרו 
על קידוש החודש, ובני יששכר הם 'יודעי בינה לעיתים' הם אלו שהיו 
מקדשים את החודש והם היו הנפגעים העיקריים מהגזירה הזו של 
ימי  את  לקבוע  כך  אחר  הזכות  ואת  הכח  את  היה  להם  לכן  היונים, 
החנוכה,  ועוד טעם יש בזה – בחנוכה קוראים את בתורה את חנוכת 
הנשיאים, ויש שייכות בין חנוכה לחנוכת הנשיאים, והשני מהנשיאים 
הקריב נתנאל בן צוער נשיא יששכר, ולמה?  כתוב ברש"י שנתנאל 
בן צוער נתן את העצה לכל הנשיאים להקריב את הקרבנות שלהם, 
ומכח זה הוא זכה גם שבניו יהיו אלו שיקבעו את ימי החנוכה, אומרים 
'בני  הפירוש  מה  מתקשים  ורבים  קבעו'  שמונה  ימי  בינה  'בני  בפיוט 
בינה', וכל המתקשים לא ידעו את הסוד שגילה החוזה מלובלין, 'בני 
בינה' זה כינוי לבני יששכר 'יודעי בינה לעיתים' שהיו הבית דין באותם 

ימים, הם אלו שקבעו ימי שמונה.

במדרש כתוב הדודאים נתנו ריח זה הדודאים של ראובן, ועל פתחינו 
נשברו  קולמסים  והרבה  בפתח,  שמדליקים  חנוכה  נר  זה  מגדים  כל 
להבין מה השייכות של דודאי ראובן לנר חנוכה,  וגם זה מתיישב היטב 
על פי דברי החוזה, הרי יששכר נולד בעקבות הדודאים של ראובן, 

ומכח הדודאים של ראובן יש לנו את נר חנוכה.

למה אומרים בחנוכה כל יום הלל השלם?

בסוכות  הלקט,  מהשבלי  קושיה  מביא  חנוכה  בהלכות  יוסף  הבית 
גומרים את ההלל כל שמונה ואילו בחג המצות גומרים את ההלל רק 
ביום הראשון, ולמה? הטעם שכתוב בגמרא בערכין הוא שבחג המצות 
'כאלה תעשו ליום שבעת  היו מקריבים בכל יום את אותם הקרבנות, 
ימים', אבל חג הסוכות כל יום חלוק בקרבנותיו, וממה שבחג המצות 
מקריבים את אותו קרבן זה מוכיח שבעצם זה חג אחד ולכן בעצם 
מספיק לומר פעם אחת בשביל כל החג, אבל בסוכות שכל יום חלוק 
יום אומרים  יום טוב בפני עצמו, לכן בכל  יום נקרא  בקרבנותיו כל 

יצטרך  בימי הפסח  ולפי הטעם הזה קטן שהגדיל  בפני עצמו,  הלל 
לומר ביום הבר מצוה הלל שלם,   והקשה השבלי הלקט למה בימי 
החנוכה אומרים הלל שלם בכל יום הרי אינם חלוקים בקרבנותיהם?  
ומתרץ שגם בחנוכה בכל יום מוסיפים נר, וכמו כן היה נס בכל יום 

ויום, עיין בדבריו.

מצות היום בחנוכה

אמת  שזה  נראה  דשמיא  ובסייעתא  נוסף  תירוץ  בזה  להציע  ונראה 
לאמיתה של תורה – יש חילוק מהותי בין הלל של חנוכה להלל של 
שאר הרגלים, בכל הרגלים יש דין שרגל מחייב הלל, כמו שרגל מחייב 
שהחיינו כך הוא מחייב גם הלל, אבל ההלל של ימי החנוכה זה מצות 
ולכן דבר שבא מחיובו של הרגל  זה כמו האתרוג של סוכות,  היום, 
אומרים אותו רק פעם אחת, לכן זמן אומרים רק פעם אחת והוא הדין 
הלל בשאר ימי החנוכה, אבל הלל של חנוכה שזה מצות היום ולא דין 
ברגל של חנוכה ודאי שעושים אותו בכל יום ויום, וכמו שמדליקים 

נרות בכל יום כך אומרים הלל בכל יום.

בגמרא  המוזכר  כפי  ההלל  אמירת  בצורת  מאד  מאריך  הרמב"ם 
'נמצא  ]והרמב"ם מסיים  היום הזה,  וכך מנהג התימנים עד  בסוכה, 
שאומרים קכג' פעמים הללו י-ה כנגד שנותיו של אהרון, ומקור דבריו 
מהמדרש, ובמקום אחר ביארנו מה השייכות של אהרון להלל[, ולמה 
הרמב"ם המתין מלבאר את ענין ההלל עד סוף ספר זמנים בהלכות 
חנוכה, הרי בכל המועדים יש מצוה לומר הלל,  על פי דברינו מתבאר 
היטב – חנוכה זה האבא של כל ההללים, בכל המועדים הלל זה חיוב 

מחמת היום ואילו בחנוכה זה מצותו ומהותו של יום.

האם נשים חייבות בהלל בחנוכה

יש נידון גדול בפוסקים האם נשים מחוייבות בהלל של חנוכה, אמנם 
יש כלל שכל מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות חוץ מ'משק"ה' 
מצה, שמחה, קידוש, הקהל, ובמצוות דרבנן מצאנו עוד שלש מצוות 
מגילה,  מקרא  הנס,  באותו  היו  הם  שאף  בגלל  בהם  חייבות  שנשים 
ודנו הפוסקים מה הדין בהלל של חנוכה,  נר חנוכה, וארבע כוסות, 
גרמא  זמן  נחשב  זה  כי  פטורות  שנשים  הכריעו  זמנינו  פוסקי  ורוב 
כמו כל שאר הללים, אבל לפי דברינו שהלל של חנוכה זה לא מדין 
הלל של רגלים אלא זהו מצוותו של יום כמו הדלקת הנרות, אם כך 
]כמו הלל  היו באותו הנס,  יהיו חייבות שאף הם  יתכן מאד שנשים 
בליל הפסח שנאמר על הנס שיש שיטות שנשים חייבות בו[,  אך יש 
לדחות  - בהקדם: תוספות בכמה מקומות מקשה למה צריך פסוק 
לחייב נשים במצה תיפוק ליה שאף הם היו באותו הנס, ותירצו שרק 
על מצוה דרבנן מועיל מה שהם היו באותו הנס, אבל אי אפשר לחייב 
אותם במצוה דאורייתא בגלל שהם היו באותו הנס, וראיתי לגאון אחד 
ש'אף  ביאר  הוא  אחר,  באופן  התוספות  קושיית  את  שתירץ  בספרו 
הם היו באותו הנס' זה מצוות שכל עניינם הם פרסום הנס, נר חנוכה, 
מקרא מגילה, ארבע כוסות, מצוות כאלו שכל עניינם הם פרסום הנס 
גם נשים חייבות בו כשאף הם היו באותו הנס, אבל במצה המהות של 
המצוה זה לא פרסום הנס אלא טעם המצוה זה זכר לנס של יציאת 
מצרים, ולכן לא שייך לחייב בזה נשים למרות שהיו באותו הנס, ולפי 

פרשת 
וישב

תוכן אמירת ההושענות בסוכות ♦ הושענא רבא - 

 הארות ורמזים ♦

שמיני עצרת ושמחת תורה - מהותו של יום ♦ וזאת 

הברכה - הארות וביאורים

אני והו הושיעה נא

התפילה  עיקר  הושענות,  יום  כל  אומרים  אנחנו  הסוכות  בימי 
בהושענות היא ‘אני והו הושיעה נא’ וכל הפיוטים נסובים סביב זה, ומה 
הפירוש אני והו? כתוב בראשונים ובמקובלים שכתוב כאן שני שמות 
שמרמזים על הענין של ‘עמו אנכי בצרה’, בתפילת ההושענות אנחנו 
מבקשים שהקב״ה יגאל אותנו מהגלות למענו כי גם הוא נמצא איתנו 
בגלות, ‘אני והו’ יש ראשונים שמפרשים ש׳אני’ זה כנסת ישראל ‘והו’ זה 
השכינה, אבל הרבה ראשונים מפרשים שגם ‘אני’ זה שם של הקב”ה 

שמורה על הענין של עמו אנכי בצרה.

יש  הים  בקיעת  של  בפסוקים  בשלח  בפרשת  הללו?  השמות  ומהן 
שלשה פסוקים שכל אחד מהם יש בו עב’ אותיות ‘ויסע מלאך האלוקים 
וילך  מפניהם  הענן  עמוד  ויסע  מאחריהם  וילך  ישראל  מחנה  לפני  ההולך 
מאחריהם’ ‘ויבא בין מחנה מצרים ובין מחנה ישראל ויהי הענן והחושך ויאר 
את הלילה ולא קרב זה אל זה כל הלילה’ ‘ויט משה את ידו על הים ויולך הוי״ה 
את הים ברוח קדים עזה כל הלילה וישם את הים לחרבה ויבקעו המים’ בכל 
פסוק יש עב’ אותיות וביחד זה רטז’ אותיות, זהו שם עב’ עב’ שמות 
שכל אחד מורכב משלש אותיות - האות הראשונה מהפסוק הראשון 
השלישי  מהפסוק  הראשונה  והאות  השני  מהפסוק  האחרונה  האות 
והאחרון  לפי הסדר הזה מפסוק הראשון  וכך הלאה  ׳והו׳  זהו השם 
מהתחלה לסוף ובפסוק האמצעי מהסוף להתחלה, ולפי הסדר הזה 
השם האמצעי ]הלז׳[ הוא ׳אני׳, ושני השמות הללו מורים על הענין 
של ‘עמו אנכי בצרה’, בפסוק כתוב ‘ואני בתוך הגולה’ כלפי שכינה מדבר 
זה גם כן נסוב  ‘והוא אסור בזיקים’  שכביכול השכינה נמצאת בגלות, 

כלפי שכינה, והדברים מפורשים ברש”י ותוספות בסוכה ]מה.[.

הושע נא למענך

למענך  נא  ‘הושע  ההושענות  בתפילת  מבקשים  שאנחנו  מה  זה 
אלוקינו הושע נא’ למענך בוראינו, למענך גואלינו, למענך דורשינו, אנחנו 
מתפללים כל הזמן על השכינה שנמצאת בגלות, וכך אומרים ‘כהושעת 
מעבידים’  בידם  חנון  עבדים  מבית  זכים  ‘כהושעת  עמך’  בלוד  אלים 
כשהמצרים השתעבדו בכלל ישראל הם השתעבדו כביכול גם ב׳חנון’ 
בקב״ה עצמו, ‘כהושעת טבועים בצול גזרים יקרך עמם מעבירים’ השכינה 
יצאה עם כלל ישראל ממצרים, ‘לגוחה מצוינת ויושע’ השכינה נושעה, 
‘נקוב והוצאתי איתכם’ הקב״ה יצא איתנו, ‘ציער פלשת בחרון אף ונושע’ 
‘למענכם  הפסוק  שם  על  זה  שולחת’  למענם  ‘רחום  נושע,  עצמו  הוא 
שולחתי בבלה’ מכאן לומדים שכשגלו לבבל שכינה עמהם, ‘כהושעת 
שבות שבטי יעקב תשוב ותשיב שבות אהלי יעקב’ על הפסוק בפרשת 
אומר רש”י והשיב לא נאמר אלא  ‘ושב ה’ אלוקיך את שבותך’  נצבים 

ושב כביכול הכתיב גאולה לעצמו, זהו כל סדר תפילות ההושענות.

בלבנת הספיר הראם אות ידידות

חציו  יום׳  יום  ה׳  ׳ברוך  פזמון  בבוקר  לשבת  בזמירות  גם   - אגב 
הראשון מבוסס על הענין הזה, ‘בצרתם לו צר בשפלות ובעבדות’ ‘בלבנת 

הספיר הראם אות ידידות’ וזה מיוסד על המדרש בפרשת משפטים כתוב 
בפסוק ‘ויראו את אלוקי ישראל ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכעצם 

השמים לטוהר’ מביא החזקוני את דברי המדרש - דבר אחר לבנת הספיר 
לשון לבינה, אמר רבי עקיבא עבדי פרעה היו דוחקין ומכין את ישראל כדי 
לעשות להם תוכן לבנים בכפל שנאמר ותוכן לבנים תתנו, והמצרים לא נתנו 
להם תבן והם היו צריכים לקושש בשדות קש ותבן ואותו קש היה מלא 
קוצים וברקנים, והיה הקש נוקב את עקביהם והיה דם מתבוסס ומתערב 
בטיט, ורחל בת בנו של שותלח היתה הרה ללדת ורומסת בטיט עם בעלה, 
עד שיצא הולד ממעיה ונתערב עם המלבן והיתה צועקת על בנה, ועלתה 
כסא  לפני  והעלהו  ונטלהו  המלאך  מיכאל  וירד  הכבוד  כסא  לפני  צעקתה 
ותחת  שנאמר  הקב”ה,  של  מרגליו  למטה  ונתנו  מלבן  אותו  ועשה  הכבוד 
רגליו כמעשה לבנת הספיר, לבנה שנעשית משפיר היולדת, ובהדר זקנים 
השיעבוד  להזכיר  רגליו  תחת  שהניחו   - המדרש  מלשון  תוספת  מביא 

ולרחם על ישראל, ובעוונתינו שרבו כשנחרב בית המקדש השליכו לארץ, 
שנאמר השליך משמים ארץ תפארת ישראל, משמים לארץ לא נאמר אלא 
משמים ארץ, שהקב״ה השליך את אותה לבינה שהיה מסתכל בה תמיד 
ומרחם על ישראל, הכח של הלבינה היה כל כך עצום שזה מה שהביא 
את הגאולה, וגם במתן תורה הלבינה היתה תחת רגליו של מקום, ועד 

כדי כך גדול כוחה של אותה לבינה שלא היה שייך שיקרה חורבן בית 

המקדש כל זמן שהלבינה נמצאת תחת רגליו.

אל תיקרי תמתי אלא תאומתי

יש  מזרועי’,  קלני  מראשי  ‘קלני  אומרת  מה  שכינה  בצער  כשישראל 
אל תיקרי תמתי אלא  ‘יונתי תמתי’  מדרש בשיר השירים על הפסוק 

תאומתי, הקשר של הקב”ה עם כלל ישראל הוא כמו קשר של תאומים, 

באחד  נפגע  מהם  שכשאחד  זהים  תאומים  אצל  פלאית  תופעה  יש 

אצל  שזה  וכמו  אבר,  באותו  כאבים  מרגיש  שלו  התאום  מהאברים 

תאומים זה כך גם כשיהודי בצער השכינה בצער, זה נקרא תאומתי, 

וכשיהודי זוכה להיות בעל נפש הוא מגיע למדריגה שזה גם להיפך 

כשהקב”ה בצער גם הוא בצער.

‘וידע’ אלוקים

מתי התחיל תהליך הגאולה של יציאת מצרים? כתוב שכשמלך מצרים 
חמישים  ומאה  בבוקר  תינוקות  חמישים  מאה  שוחט  והיה  נצטרע 

תינוקות בערב, ועל זה כתוב ‘ויאנחו בני ישראל מן העבודה ויזעקו ותעל 

שועתם אל האלוקים מן העבודה וירא אלוקים את בני ישראל וידע אלוקים’ 
וידע זה לשון של חיבור כמו והאדם ידעת את חוה אשתו, הקב”ה ראה 

אותם סובלים והתחבר אליהם, הוא מתגלה למשה רבינו ואומר לו ‘כי 

ידעתי את מכאוביו’ אני מחובר לכאב שלהם.

סוכות

 

להתענג על ה' וליהנות מזיו שכינתו. לא היה כאן לא רצון  -זוהי כל מהותו של העולם הבא צל כנפיו, שהרי 
חומרי ולא שאיפה לסיפוק אישי, היתה כאן עוד השתוקקות ועוד כיסופין להתקרב ולהדבק באדון האדונים 

תו, התגבר בו ולזכות לאור פני מלך חיים. לכן כאשר לא היה רצון מצד הקב"ה שהוא היה מחוייב לעבוד מחמ
 להיות עבד המשמש את הרב בשביל לזכות להתקרב אליו עוד ועוד ולראות את עוזו וכבודו. -הרצון מצידו הוא 

ועל פי זה יובן, שעצם רצונו זה של משה היווה את העילה לזכות על ידה לעולם הבא. דהנה בתשובת מהר"מ 
רעק"א בהל' תלמוד תורה, יו"ד ריש סי' רמ"ו( מעשה אלשקר )סי' ק"א( הביא בשם רבינו האי גאון )וציין לזה ב

באדם שמכר לחבירו את חלקו בעולם הבא תמורת בצע כסף, ונתעורר נידון האם מועיל הקנין. ואמר על זה 
רבינו האי גאון ש'הקונה אל ישמח והמוכר יתאבל' )א.ה. לשון זה מובאת בספר 'אש דת' למהר"ח אלפנדרי פר' 

לפי שהעולם הבא אינו שכר בעלמא עובר לסוחר, אלא הוא קרבת  -(, 'הקונה אל ישמח' וילך שציין הגרע"א שם
ה' שנוצרת על ידי המעשים הטובים שהאדם עשה, וממילא כיצד יתכן שהאדם יוכל להעביר את שכרו לאדם 

'המוכר  אחר, הלא המעשים הטובים והדרגה שזכה על ידם נחקקו אך ורק בו עצמו, ומה יועיל הדבר לזולתו. וגם
היות ואם מכר את כל עולמו תמורת כמה זוזים, זאת אומרת שאינו מכיר כלל בערך העולם הבא וכל  -יתאבל' 

 זה אינו שווה בעיניו כי אם מעט עולם הזה, ואם כן אין הוא ראוי לחלקו.

צמו והמבואר לנו מכאן, שהעולם הבא אינו דבר נפרד שבא לאחר מה שעשה האדם בעולם הזה, אלא הוא בע
קרבת ה' שהאדם זכה אליה על ידי מעשיו שעשה כאן. ככל שהוא יותר העלה את עצמו ועשה את רצון הקב"ה 

כך הוא התקרב עוד ועוד, ולעתיד לבוא הוא יהיה אדם כזה הראוי להתקרב, כפי המידה שהתקרב אליה בהיותו  -
ולהיות אדם הראוי לטוב הצפון פה. וזו בעצם כל מטרת המצוות, שעל ידם יוכל האדם להתקרב אל בוראו 

"רוב דיני התורה אינן אלא עצות מרחוק מגדול לצדיקים, וכעין שכתב הרמב"ם בפ"ד מהלכות תמורה )הי"ג( ש
, כי המצוות בעצמן הן הנה קרבת אלוקים, הכלי לנחול את כל הטוב העצה לתקן המצוות וליישר כל המעשים"

 לעתיד לבוא.

רצונו של משה בכדי לתת לו שכר כאילו עשה, אפילו שבפועל לא עשה מאומה, משום כך יתבאר מדוע היה די ב
היווה בעצמו קרבת אלוקים,  -הואיל ועצם הרצון העז שרצה לזכות לקרבת ה' שבכניסה לארץ ישראל 

השתוקקות לעלות וליראות, וזה עצמו יכל לזכות אותו ליהנות מאותה קרבה לעולם הבא. ויעויין בדברי הרע"ב 
שכל מה שאדם משתכר ומתענג בעשיית שנה באבות 'שכר מצוה מצוה' )ד', ב'( שכתב בפירושו השני: "על המ

", והטעם המצוה נחשב לו למצוה בפני עצמה, ונוטל שכר על המצוה שעשה ועל העונג וההנאה שנהנה בעשייתה
ק הרי בזה גופא כאמור, שקרבת אלוקים היא השכר והשכר הוא הקרבת אלוקים, וכאשר האדם רוצה ומשתוק

 הוא מראה את מידת קרבתו וצמאונו לאלוקיו.

ונראה דמהיינו טעמא הראה הקב"ה למשה את הארץ ודוקא לפני מיתתו, בכדי להגביר בתוכו את התשוקה 
זה יביא אותו  -לזכות לעוד קרבת אלוקים גם בדבר כזה שהוא אינו מחוייב בו, וכאשר תגדל בתוכו התשוקה 

הרבה יותר, להתענג על ה' עוד ועוד בעולם הבא. ובאמת משה רבינו השתוקק עד מאד  לקבל שכר גדול עוד
כבר מעיקרא לזכות למעלה זו, וזה מה שקיבל בעד ההפצרות הרבות שהתחנן תקט"ו פעמים, והקב"ה שמע 

 את תפילתו וגם הוא מצידו הביא אותו להגברת רצונו.

ה גדול ערכן של המצוות, ומדוע אין שמחה כשמחתה של ולימוד זה של משה לדורות נכתב, להראות וללמד מ
תורה. כל מצוה ומצוה שאנו מקיימים היא עוד תוספת של קרבת אלוקים, התחברות אל הבורא ית"ש ועשיית 
נחת רוח לפניו, ואם כן בכל לימוד ובכל מעשה אנו צריכים לשמוח עד אין קץ על ההתעלות העצומה שאנו 

ועיקר הדבר הוא שאין ראוי לו לאדם מגיד משנה הנודעים בסוף הלכות לולב: "זוכים לה. והם המה דברי ה
 ,אלא חייב לעשותן והוא שמח בעשייתן ,ות מצד שהן חובה עליו והוא מוכרח ואנוס בעשייתןולעשות המצ

 " וכו'. ויקל בעיניו טרחן ,ויעשה הטוב מצד שהוא טוב ויבחר באמת מצד שהוא אמת

הוא להפנים שהעולם הזה הבל הבלים, והעיקר הוא חיי הנצח שהוא זוכה אליהם בכל כל מה שמוטל על האדם 
מילה של תורה שהוא לומד. כך הוא יוכל לעשות את הטוב מצד שהוא טוב, ולהבין שהוא עוסק בדבר הגדול 

כיון כלשון המאירי בריש ברכות )ג:(. ו -" ותורה ושכרה עומדים לעד ,שהכל חולף ואבדביותר עלי אדמות. "
שכן, אשרינו מה טוב חלקנו ומה נעים גורלנו ומה יפה ירושתנו, אנו לא עוסקים בדברים חולפים ועוברים אלא 

 בנצח בעצמו, להתקרב עוד ועוד לפני המלך וליהנות מטובו.
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משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

מדוע כל כך נמשך הבני יששכר לחנוכה

יש ספר קדוש 'בני יששכר', למחבר הספר לא קראו יששכר אלא ר' 
צבי אלימלך, ולמה הוא קרא לספר שלו בני יששכר?  בנו חיבר ספר 
יש  יששכר  בני  בספר  מופלא,  מעשה  שם  כותב  והוא  לעיתים  בינה 
אריכות עצומה על חנוכה הרבה יותר מכל שאר המועדים, ובנו מספר 
שאביו הרגיש שייכות מאד גדולה לימי החנוכה, היתה לו התלהבות 
עצומה ואורות והארות בימי החנוכה, והבני יששכר הלך לשאול את 
למה  לחנוכה,  מחובר  כך  כל  הוא  למה  מלובלין'  'החוזה  שלו  הרב'ה 
דוקא על חנוכה יש לו שפע של חידושי תורה בנגלה ובנסתר, הוא 
נכנס לחוזה ועוד לפני שהוא פתח את פיו אמר לו החוזה: בטח אתה 
רוצה לדעת למה אתה כל כך קשור לחנוכה, בא אני יגלה לך, בית דין 
של חשמונאים שקבעו את ימי החנוכה היו משבט יששכר ובגלגול 
הקודם אתה היית מראשי אותו בית דין, זה הסיבה שאתה כל כך קשור 

לחנוכה, ובגלל זה ר' צבי אלימלך קרא לספרו 'בני יששכר'.

בני בינה

בעקבות דברי החוזה האלו זכינו לבאר כמה דברים בעניני חנוכה – למה 
דוקא שבט יששכר היו הבית דין באותם ימים?  כתוב שהיונים גזרו 
על קידוש החודש, ובני יששכר הם 'יודעי בינה לעיתים' הם אלו שהיו 
מקדשים את החודש והם היו הנפגעים העיקריים מהגזירה הזו של 
ימי  את  לקבוע  כך  אחר  הזכות  ואת  הכח  את  היה  להם  לכן  היונים, 
החנוכה,  ועוד טעם יש בזה – בחנוכה קוראים את בתורה את חנוכת 
הנשיאים, ויש שייכות בין חנוכה לחנוכת הנשיאים, והשני מהנשיאים 
הקריב נתנאל בן צוער נשיא יששכר, ולמה?  כתוב ברש"י שנתנאל 
בן צוער נתן את העצה לכל הנשיאים להקריב את הקרבנות שלהם, 
ומכח זה הוא זכה גם שבניו יהיו אלו שיקבעו את ימי החנוכה, אומרים 
'בני  הפירוש  מה  מתקשים  ורבים  קבעו'  שמונה  ימי  בינה  'בני  בפיוט 
בינה', וכל המתקשים לא ידעו את הסוד שגילה החוזה מלובלין, 'בני 
בינה' זה כינוי לבני יששכר 'יודעי בינה לעיתים' שהיו הבית דין באותם 

ימים, הם אלו שקבעו ימי שמונה.

במדרש כתוב הדודאים נתנו ריח זה הדודאים של ראובן, ועל פתחינו 
נשברו  קולמסים  והרבה  בפתח,  שמדליקים  חנוכה  נר  זה  מגדים  כל 
להבין מה השייכות של דודאי ראובן לנר חנוכה,  וגם זה מתיישב היטב 
על פי דברי החוזה, הרי יששכר נולד בעקבות הדודאים של ראובן, 

ומכח הדודאים של ראובן יש לנו את נר חנוכה.

למה אומרים בחנוכה כל יום הלל השלם?

בסוכות  הלקט,  מהשבלי  קושיה  מביא  חנוכה  בהלכות  יוסף  הבית 
גומרים את ההלל כל שמונה ואילו בחג המצות גומרים את ההלל רק 
ביום הראשון, ולמה? הטעם שכתוב בגמרא בערכין הוא שבחג המצות 
'כאלה תעשו ליום שבעת  היו מקריבים בכל יום את אותם הקרבנות, 
ימים', אבל חג הסוכות כל יום חלוק בקרבנותיו, וממה שבחג המצות 
מקריבים את אותו קרבן זה מוכיח שבעצם זה חג אחד ולכן בעצם 
מספיק לומר פעם אחת בשביל כל החג, אבל בסוכות שכל יום חלוק 
יום אומרים  יום טוב בפני עצמו, לכן בכל  יום נקרא  בקרבנותיו כל 

יצטרך  בימי הפסח  ולפי הטעם הזה קטן שהגדיל  בפני עצמו,  הלל 
לומר ביום הבר מצוה הלל שלם,   והקשה השבלי הלקט למה בימי 
החנוכה אומרים הלל שלם בכל יום הרי אינם חלוקים בקרבנותיהם?  
ומתרץ שגם בחנוכה בכל יום מוסיפים נר, וכמו כן היה נס בכל יום 

ויום, עיין בדבריו.

מצות היום בחנוכה

אמת  שזה  נראה  דשמיא  ובסייעתא  נוסף  תירוץ  בזה  להציע  ונראה 
לאמיתה של תורה – יש חילוק מהותי בין הלל של חנוכה להלל של 
שאר הרגלים, בכל הרגלים יש דין שרגל מחייב הלל, כמו שרגל מחייב 
שהחיינו כך הוא מחייב גם הלל, אבל ההלל של ימי החנוכה זה מצות 
ולכן דבר שבא מחיובו של הרגל  זה כמו האתרוג של סוכות,  היום, 
אומרים אותו רק פעם אחת, לכן זמן אומרים רק פעם אחת והוא הדין 
הלל בשאר ימי החנוכה, אבל הלל של חנוכה שזה מצות היום ולא דין 
ברגל של חנוכה ודאי שעושים אותו בכל יום ויום, וכמו שמדליקים 

נרות בכל יום כך אומרים הלל בכל יום.

בגמרא  המוזכר  כפי  ההלל  אמירת  בצורת  מאד  מאריך  הרמב"ם 
'נמצא  ]והרמב"ם מסיים  היום הזה,  וכך מנהג התימנים עד  בסוכה, 
שאומרים קכג' פעמים הללו י-ה כנגד שנותיו של אהרון, ומקור דבריו 
מהמדרש, ובמקום אחר ביארנו מה השייכות של אהרון להלל[, ולמה 
הרמב"ם המתין מלבאר את ענין ההלל עד סוף ספר זמנים בהלכות 
חנוכה, הרי בכל המועדים יש מצוה לומר הלל,  על פי דברינו מתבאר 
היטב – חנוכה זה האבא של כל ההללים, בכל המועדים הלל זה חיוב 

מחמת היום ואילו בחנוכה זה מצותו ומהותו של יום.

האם נשים חייבות בהלל בחנוכה

יש נידון גדול בפוסקים האם נשים מחוייבות בהלל של חנוכה, אמנם 
יש כלל שכל מצות עשה שהזמן גרמא נשים פטורות חוץ מ'משק"ה' 
מצה, שמחה, קידוש, הקהל, ובמצוות דרבנן מצאנו עוד שלש מצוות 
מגילה,  מקרא  הנס,  באותו  היו  הם  שאף  בגלל  בהם  חייבות  שנשים 
ודנו הפוסקים מה הדין בהלל של חנוכה,  נר חנוכה, וארבע כוסות, 
גרמא  זמן  נחשב  זה  כי  פטורות  שנשים  הכריעו  זמנינו  פוסקי  ורוב 
כמו כל שאר הללים, אבל לפי דברינו שהלל של חנוכה זה לא מדין 
הלל של רגלים אלא זהו מצוותו של יום כמו הדלקת הנרות, אם כך 
]כמו הלל  היו באותו הנס,  יהיו חייבות שאף הם  יתכן מאד שנשים 
בליל הפסח שנאמר על הנס שיש שיטות שנשים חייבות בו[,  אך יש 
לדחות  - בהקדם: תוספות בכמה מקומות מקשה למה צריך פסוק 
לחייב נשים במצה תיפוק ליה שאף הם היו באותו הנס, ותירצו שרק 
על מצוה דרבנן מועיל מה שהם היו באותו הנס, אבל אי אפשר לחייב 
אותם במצוה דאורייתא בגלל שהם היו באותו הנס, וראיתי לגאון אחד 
ש'אף  ביאר  הוא  אחר,  באופן  התוספות  קושיית  את  שתירץ  בספרו 
הם היו באותו הנס' זה מצוות שכל עניינם הם פרסום הנס, נר חנוכה, 
מקרא מגילה, ארבע כוסות, מצוות כאלו שכל עניינם הם פרסום הנס 
גם נשים חייבות בו כשאף הם היו באותו הנס, אבל במצה המהות של 
המצוה זה לא פרסום הנס אלא טעם המצוה זה זכר לנס של יציאת 
מצרים, ולכן לא שייך לחייב בזה נשים למרות שהיו באותו הנס, ולפי 

פרשת 
וישב

תוכן אמירת ההושענות בסוכות ♦ הושענא רבא - 

 הארות ורמזים ♦

שמיני עצרת ושמחת תורה - מהותו של יום ♦ וזאת 

הברכה - הארות וביאורים

אני והו הושיעה נא

התפילה  עיקר  הושענות,  יום  כל  אומרים  אנחנו  הסוכות  בימי 
בהושענות היא ‘אני והו הושיעה נא’ וכל הפיוטים נסובים סביב זה, ומה 
הפירוש אני והו? כתוב בראשונים ובמקובלים שכתוב כאן שני שמות 
שמרמזים על הענין של ‘עמו אנכי בצרה’, בתפילת ההושענות אנחנו 
מבקשים שהקב״ה יגאל אותנו מהגלות למענו כי גם הוא נמצא איתנו 
בגלות, ‘אני והו’ יש ראשונים שמפרשים ש׳אני’ זה כנסת ישראל ‘והו’ זה 
השכינה, אבל הרבה ראשונים מפרשים שגם ‘אני’ זה שם של הקב”ה 

שמורה על הענין של עמו אנכי בצרה.

יש  הים  בקיעת  של  בפסוקים  בשלח  בפרשת  הללו?  השמות  ומהן 
שלשה פסוקים שכל אחד מהם יש בו עב’ אותיות ‘ויסע מלאך האלוקים 
וילך  מפניהם  הענן  עמוד  ויסע  מאחריהם  וילך  ישראל  מחנה  לפני  ההולך 
מאחריהם’ ‘ויבא בין מחנה מצרים ובין מחנה ישראל ויהי הענן והחושך ויאר 
את הלילה ולא קרב זה אל זה כל הלילה’ ‘ויט משה את ידו על הים ויולך הוי״ה 
את הים ברוח קדים עזה כל הלילה וישם את הים לחרבה ויבקעו המים’ בכל 
פסוק יש עב’ אותיות וביחד זה רטז’ אותיות, זהו שם עב’ עב’ שמות 
שכל אחד מורכב משלש אותיות - האות הראשונה מהפסוק הראשון 
השלישי  מהפסוק  הראשונה  והאות  השני  מהפסוק  האחרונה  האות 
והאחרון  לפי הסדר הזה מפסוק הראשון  וכך הלאה  ׳והו׳  זהו השם 
מהתחלה לסוף ובפסוק האמצעי מהסוף להתחלה, ולפי הסדר הזה 
השם האמצעי ]הלז׳[ הוא ׳אני׳, ושני השמות הללו מורים על הענין 
של ‘עמו אנכי בצרה’, בפסוק כתוב ‘ואני בתוך הגולה’ כלפי שכינה מדבר 
זה גם כן נסוב  ‘והוא אסור בזיקים’  שכביכול השכינה נמצאת בגלות, 

כלפי שכינה, והדברים מפורשים ברש”י ותוספות בסוכה ]מה.[.

הושע נא למענך

למענך  נא  ‘הושע  ההושענות  בתפילת  מבקשים  שאנחנו  מה  זה 
אלוקינו הושע נא’ למענך בוראינו, למענך גואלינו, למענך דורשינו, אנחנו 
מתפללים כל הזמן על השכינה שנמצאת בגלות, וכך אומרים ‘כהושעת 
מעבידים’  בידם  חנון  עבדים  מבית  זכים  ‘כהושעת  עמך’  בלוד  אלים 
כשהמצרים השתעבדו בכלל ישראל הם השתעבדו כביכול גם ב׳חנון’ 
בקב״ה עצמו, ‘כהושעת טבועים בצול גזרים יקרך עמם מעבירים’ השכינה 
יצאה עם כלל ישראל ממצרים, ‘לגוחה מצוינת ויושע’ השכינה נושעה, 
‘נקוב והוצאתי איתכם’ הקב״ה יצא איתנו, ‘ציער פלשת בחרון אף ונושע’ 
‘למענכם  הפסוק  שם  על  זה  שולחת’  למענם  ‘רחום  נושע,  עצמו  הוא 
שולחתי בבלה’ מכאן לומדים שכשגלו לבבל שכינה עמהם, ‘כהושעת 
שבות שבטי יעקב תשוב ותשיב שבות אהלי יעקב’ על הפסוק בפרשת 
אומר רש”י והשיב לא נאמר אלא  ‘ושב ה’ אלוקיך את שבותך’  נצבים 

ושב כביכול הכתיב גאולה לעצמו, זהו כל סדר תפילות ההושענות.

בלבנת הספיר הראם אות ידידות

חציו  יום׳  יום  ה׳  ׳ברוך  פזמון  בבוקר  לשבת  בזמירות  גם   - אגב 
הראשון מבוסס על הענין הזה, ‘בצרתם לו צר בשפלות ובעבדות’ ‘בלבנת 

הספיר הראם אות ידידות’ וזה מיוסד על המדרש בפרשת משפטים כתוב 
בפסוק ‘ויראו את אלוקי ישראל ותחת רגליו כמעשה לבנת הספיר וכעצם 

השמים לטוהר’ מביא החזקוני את דברי המדרש - דבר אחר לבנת הספיר 
לשון לבינה, אמר רבי עקיבא עבדי פרעה היו דוחקין ומכין את ישראל כדי 
לעשות להם תוכן לבנים בכפל שנאמר ותוכן לבנים תתנו, והמצרים לא נתנו 
להם תבן והם היו צריכים לקושש בשדות קש ותבן ואותו קש היה מלא 
קוצים וברקנים, והיה הקש נוקב את עקביהם והיה דם מתבוסס ומתערב 
בטיט, ורחל בת בנו של שותלח היתה הרה ללדת ורומסת בטיט עם בעלה, 
עד שיצא הולד ממעיה ונתערב עם המלבן והיתה צועקת על בנה, ועלתה 
כסא  לפני  והעלהו  ונטלהו  המלאך  מיכאל  וירד  הכבוד  כסא  לפני  צעקתה 
ותחת  שנאמר  הקב”ה,  של  מרגליו  למטה  ונתנו  מלבן  אותו  ועשה  הכבוד 
רגליו כמעשה לבנת הספיר, לבנה שנעשית משפיר היולדת, ובהדר זקנים 
השיעבוד  להזכיר  רגליו  תחת  שהניחו   - המדרש  מלשון  תוספת  מביא 

ולרחם על ישראל, ובעוונתינו שרבו כשנחרב בית המקדש השליכו לארץ, 
שנאמר השליך משמים ארץ תפארת ישראל, משמים לארץ לא נאמר אלא 
משמים ארץ, שהקב״ה השליך את אותה לבינה שהיה מסתכל בה תמיד 
ומרחם על ישראל, הכח של הלבינה היה כל כך עצום שזה מה שהביא 
את הגאולה, וגם במתן תורה הלבינה היתה תחת רגליו של מקום, ועד 

כדי כך גדול כוחה של אותה לבינה שלא היה שייך שיקרה חורבן בית 

המקדש כל זמן שהלבינה נמצאת תחת רגליו.

אל תיקרי תמתי אלא תאומתי

יש  מזרועי’,  קלני  מראשי  ‘קלני  אומרת  מה  שכינה  בצער  כשישראל 
אל תיקרי תמתי אלא  ‘יונתי תמתי’  מדרש בשיר השירים על הפסוק 

תאומתי, הקשר של הקב”ה עם כלל ישראל הוא כמו קשר של תאומים, 

באחד  נפגע  מהם  שכשאחד  זהים  תאומים  אצל  פלאית  תופעה  יש 

אצל  שזה  וכמו  אבר,  באותו  כאבים  מרגיש  שלו  התאום  מהאברים 

תאומים זה כך גם כשיהודי בצער השכינה בצער, זה נקרא תאומתי, 

וכשיהודי זוכה להיות בעל נפש הוא מגיע למדריגה שזה גם להיפך 

כשהקב”ה בצער גם הוא בצער.

‘וידע’ אלוקים

מתי התחיל תהליך הגאולה של יציאת מצרים? כתוב שכשמלך מצרים 
חמישים  ומאה  בבוקר  תינוקות  חמישים  מאה  שוחט  והיה  נצטרע 

תינוקות בערב, ועל זה כתוב ‘ויאנחו בני ישראל מן העבודה ויזעקו ותעל 

שועתם אל האלוקים מן העבודה וירא אלוקים את בני ישראל וידע אלוקים’ 
וידע זה לשון של חיבור כמו והאדם ידעת את חוה אשתו, הקב”ה ראה 

אותם סובלים והתחבר אליהם, הוא מתגלה למשה רבינו ואומר לו ‘כי 

ידעתי את מכאוביו’ אני מחובר לכאב שלהם.

סוכות

 

להתענג על ה' וליהנות מזיו שכינתו. לא היה כאן לא רצון  -זוהי כל מהותו של העולם הבא צל כנפיו, שהרי 
חומרי ולא שאיפה לסיפוק אישי, היתה כאן עוד השתוקקות ועוד כיסופין להתקרב ולהדבק באדון האדונים 

תו, התגבר בו ולזכות לאור פני מלך חיים. לכן כאשר לא היה רצון מצד הקב"ה שהוא היה מחוייב לעבוד מחמ
 להיות עבד המשמש את הרב בשביל לזכות להתקרב אליו עוד ועוד ולראות את עוזו וכבודו. -הרצון מצידו הוא 

ועל פי זה יובן, שעצם רצונו זה של משה היווה את העילה לזכות על ידה לעולם הבא. דהנה בתשובת מהר"מ 
רעק"א בהל' תלמוד תורה, יו"ד ריש סי' רמ"ו( מעשה אלשקר )סי' ק"א( הביא בשם רבינו האי גאון )וציין לזה ב

באדם שמכר לחבירו את חלקו בעולם הבא תמורת בצע כסף, ונתעורר נידון האם מועיל הקנין. ואמר על זה 
רבינו האי גאון ש'הקונה אל ישמח והמוכר יתאבל' )א.ה. לשון זה מובאת בספר 'אש דת' למהר"ח אלפנדרי פר' 

לפי שהעולם הבא אינו שכר בעלמא עובר לסוחר, אלא הוא קרבת  -(, 'הקונה אל ישמח' וילך שציין הגרע"א שם
ה' שנוצרת על ידי המעשים הטובים שהאדם עשה, וממילא כיצד יתכן שהאדם יוכל להעביר את שכרו לאדם 

'המוכר  אחר, הלא המעשים הטובים והדרגה שזכה על ידם נחקקו אך ורק בו עצמו, ומה יועיל הדבר לזולתו. וגם
היות ואם מכר את כל עולמו תמורת כמה זוזים, זאת אומרת שאינו מכיר כלל בערך העולם הבא וכל  -יתאבל' 

 זה אינו שווה בעיניו כי אם מעט עולם הזה, ואם כן אין הוא ראוי לחלקו.

צמו והמבואר לנו מכאן, שהעולם הבא אינו דבר נפרד שבא לאחר מה שעשה האדם בעולם הזה, אלא הוא בע
קרבת ה' שהאדם זכה אליה על ידי מעשיו שעשה כאן. ככל שהוא יותר העלה את עצמו ועשה את רצון הקב"ה 

כך הוא התקרב עוד ועוד, ולעתיד לבוא הוא יהיה אדם כזה הראוי להתקרב, כפי המידה שהתקרב אליה בהיותו  -
ולהיות אדם הראוי לטוב הצפון פה. וזו בעצם כל מטרת המצוות, שעל ידם יוכל האדם להתקרב אל בוראו 

"רוב דיני התורה אינן אלא עצות מרחוק מגדול לצדיקים, וכעין שכתב הרמב"ם בפ"ד מהלכות תמורה )הי"ג( ש
, כי המצוות בעצמן הן הנה קרבת אלוקים, הכלי לנחול את כל הטוב העצה לתקן המצוות וליישר כל המעשים"

 לעתיד לבוא.

רצונו של משה בכדי לתת לו שכר כאילו עשה, אפילו שבפועל לא עשה מאומה, משום כך יתבאר מדוע היה די ב
היווה בעצמו קרבת אלוקים,  -הואיל ועצם הרצון העז שרצה לזכות לקרבת ה' שבכניסה לארץ ישראל 

השתוקקות לעלות וליראות, וזה עצמו יכל לזכות אותו ליהנות מאותה קרבה לעולם הבא. ויעויין בדברי הרע"ב 
שכל מה שאדם משתכר ומתענג בעשיית שנה באבות 'שכר מצוה מצוה' )ד', ב'( שכתב בפירושו השני: "על המ

", והטעם המצוה נחשב לו למצוה בפני עצמה, ונוטל שכר על המצוה שעשה ועל העונג וההנאה שנהנה בעשייתה
ק הרי בזה גופא כאמור, שקרבת אלוקים היא השכר והשכר הוא הקרבת אלוקים, וכאשר האדם רוצה ומשתוק

 הוא מראה את מידת קרבתו וצמאונו לאלוקיו.

ונראה דמהיינו טעמא הראה הקב"ה למשה את הארץ ודוקא לפני מיתתו, בכדי להגביר בתוכו את התשוקה 
זה יביא אותו  -לזכות לעוד קרבת אלוקים גם בדבר כזה שהוא אינו מחוייב בו, וכאשר תגדל בתוכו התשוקה 

הרבה יותר, להתענג על ה' עוד ועוד בעולם הבא. ובאמת משה רבינו השתוקק עד מאד  לקבל שכר גדול עוד
כבר מעיקרא לזכות למעלה זו, וזה מה שקיבל בעד ההפצרות הרבות שהתחנן תקט"ו פעמים, והקב"ה שמע 

 את תפילתו וגם הוא מצידו הביא אותו להגברת רצונו.

ה גדול ערכן של המצוות, ומדוע אין שמחה כשמחתה של ולימוד זה של משה לדורות נכתב, להראות וללמד מ
תורה. כל מצוה ומצוה שאנו מקיימים היא עוד תוספת של קרבת אלוקים, התחברות אל הבורא ית"ש ועשיית 
נחת רוח לפניו, ואם כן בכל לימוד ובכל מעשה אנו צריכים לשמוח עד אין קץ על ההתעלות העצומה שאנו 

ועיקר הדבר הוא שאין ראוי לו לאדם מגיד משנה הנודעים בסוף הלכות לולב: "זוכים לה. והם המה דברי ה
 ,אלא חייב לעשותן והוא שמח בעשייתן ,ות מצד שהן חובה עליו והוא מוכרח ואנוס בעשייתןולעשות המצ

 " וכו'. ויקל בעיניו טרחן ,ויעשה הטוב מצד שהוא טוב ויבחר באמת מצד שהוא אמת

הוא להפנים שהעולם הזה הבל הבלים, והעיקר הוא חיי הנצח שהוא זוכה אליהם בכל כל מה שמוטל על האדם 
מילה של תורה שהוא לומד. כך הוא יוכל לעשות את הטוב מצד שהוא טוב, ולהבין שהוא עוסק בדבר הגדול 

כיון כלשון המאירי בריש ברכות )ג:(. ו -" ותורה ושכרה עומדים לעד ,שהכל חולף ואבדביותר עלי אדמות. "
שכן, אשרינו מה טוב חלקנו ומה נעים גורלנו ומה יפה ירושתנו, אנו לא עוסקים בדברים חולפים ועוברים אלא 

 בנצח בעצמו, להתקרב עוד ועוד לפני המלך וליהנות מטובו.
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משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

שמיני עצרת ושמחת תורה

מה עוזר להתעכב עוד יום?

כבנים  המדרש:  מדברי  מביא  רש״י   - לכם  תהיה  עצרת  השמיני  ביום 
הנפטרים מאביהם והוא אומר להם קשה עלי פרידתכם עכבו עוד יום 
אחד, וצריך להבין מה התועלת באותו יום? הרי להיפרד אחרי שמונה 
להתעכב  הפיתרון  מה  ימים,  שבעה  אחרי  מלהיפרד  קשה  יותר  ימים 

עוד יום?

איך מערבין שמחת התורה בשמחת המועד?

עוד יש להקשות - בזמנינו קוראים ליום השמיני ‘שמחת תורה’ אבל 
לסיים  שתיקנו  ומכיון  עצרת’  ‘שמיני  הוא  החג  של  השם  מדאורייתא 
את קריאת התורה ביום הזה לכן עושים בו שמחת תורה, ובזמן חז”ל 
במערבא היו מסיימים את הספר תורה רק פעם בשלש שנים ורק אז 
עשו שמחת תורה, ויש להקשות הרי ההלכה היא שאין נושאין נשים 
במועד שנאמר ושמחת בחגך ולא באשתך, ואיך תיקנו לנו חז”ל שמחת 
בשמחת  עצרת  שמיני  של  השמחה  את  ועירבו  עצרת  בשמיני  תורה 

התורה. עצרת על שם מה שאין בה?

‘והיית אך שמח לרבות לילי יום טוב  - חז״ל דורשים  עוד יש להקשות 
אחרון לשמחה׳ בכל שאר הימים טובים אין מצות שמחה בליל יום טוב 
ראשון, בזמן המקדש עיקר השמחה היתה על ידי בשר שלמים, ובעינן 
ראשון  טוב  יום  ליל  ולכן  טוב,  יום  מערב  ולא  שמחה  בשעת  זביחה 
מופקע ממצות שמחה, ויש מחלוקת גדולה באחרונים האם זה מופקע 
גם משאר מיני שמחה או רק מאכילת בשר שלמים, ועל כל פנים ליל יום 
טוב אחרון התרבה מהפסוק ׳והיית אך שמח׳ שבו יש כן מצות שמחה, 
והקשה הגר״א: הרי בכל מקום ‘אך’ זה מיעוט ואיך כאן זה מרבה ליל יום 
טוב אחרון? ומבאר שבחג המצוות אנחנו מוקפים בשפע של מצוות, 
סוכה, ד’ מינים, ניסוך המים, שמחת בית השואבה, ומכל המצוות האלו 
נשאר לנו בשמיני עצרת אך ורק מצות סוכה, אומר הפסוק ׳והיית אך 
למה  להעיר  ויש  שמחה,  מצות  את  ורק  אך  בו  שיש  יום  לרבות  שמח׳ 
התורה מגדירה את היום ומזכירה את הדברים שאין בו, יותר מתאים 

להגדיר יום עם מה שיש בו ולא עם מה שאין בו.

ועוד ההערה - בתרגום יונתן כתוב ‘עצרת בר ממטללתא’ וצריך להבין: 
האם זוהי ההגדרה של עצרת לצאת מהסוכה?

שמחה עם הקב״ה בלי אמצעיים

- מראש חודש אלול הקב״ה מלוה אותנו ונותן לנו  והביאור בכל זה 
כלים ויכולת להתקרב אליו, יש ארבעים ימי רצון, אחר כך ראש השנה 
שהקב״ה מלמד אותנו לתקוע בשופר כדי שיזכור לנו עקידת יצחק, 
בעשרת ימי תשובה הוא לימד אותנו שהוא נמצא כאן קרוב ‘דרשו ה’ 
צמים  מלאכים  כמו  אנחנו  כיפור  ביום  קרוב’,  בהיותו  קראוהו  בהמצאו 
עסוקים  אנחנו  לסוכות  כיפור  יום  בין  בימים  ומתודים,  מתפללים 
והכל  במצוות,  הזמן  על  מוקפים  אנחנו  עצמו  ובסוכות  החג  במצוות 
הכל זה כלים איך להתקרב לקב״ה, אומר הגר”א - שמיני עצרת זה היום 
הכי גדול בשנה, כי בכל הימים הקב״ה נותן לנו את הכלים להתקרב 
אליו ובשמיני עצרת הוא אומר לנו: בואו נשמח ביחד בלי שום כלים, 
ישירה עם  שמחה  ‘נגילה ונשמחה בך’  ביום הזה  ובלי סוכה,  בלי לולב 

הקב״ה בלי שום דברים חיצוניים.

נגילה ונשמחה בך

והדברים מפורשים במדרש ]שה״ש רבה[ על הפסוק בתהילים ‘נגילה 
ונשמחה בך’ אומר המדרש איני יודע אם ‘בו’ מדבר על היום או על ה’, 
בך  בישועתך,  בך  בך’  ונשמחה  ‘נגילה  פירשה  בנו  ושלמה  סתמו  דוד 

בתורתך, בך בכב’ אותיותך, הפסוק הזה מדבר על שמיני עצרת ‘נגילה 
ונשמחה בו’ ב״ו זה היום השמיני וינגילה ונשמחה בל’ ב״ך זה כבי תשרי 

כי ביום הזה שמחים ישירות עם הקב״ה.

בך בתורתך

והמדרש כותב ‘נגילה ונשמחה בך בך בתורתך’ למרות שכתוב בפסוק 
היא  בקב״ה  ולהידבק  לשמוח  הדרך  כי  ‘בתורתך’  אומר  המדרש  בך 
רגיל לומר שאנשים  ראש הישיבה הגר’ בער’ל פוברסקי  על ידי התורה, 
בטוחים שכשהם ישירו כמה שעות ‘הקב״ה אנחנו אוהבים אותך’ הם יזכו 
לאהבת ה’, אבל מי שרוצה לזכות באמת לאהבת ה’, מי שרוצה להידבק 
בקב״ה בעצמו חייב לעסוק בתורה, ‘קודשא בריך הוא אורייתא וישראל 
חד הוא’ כל התורה כולה היא שמותיו של הקב״ה, כשיהודי יושב ולומד 

הוא דבק בקב״ה בכל רמ״ח אבריו, זה הכלי לשמוח עם הקב״ה.

ודבר בהם לשמן

מאריך שיש טועים שחושבים שתורה לשמה  הנפש החיים בשער ד’ 
אומר  הקב״ה,  על  הזמן  כל  לחשוב  צריך  תורה  שכשלומדים  פירושו 
הנפש החיים שזו טעות! בגמרא בנדרים כתוב ‘עשה דברים לשם פעלם 
ודבר בהם לשמן’ כשמקיימים מצוות צריך לחשוב כל הזמן על הקב״ה 
להיות  צריך  זה  בתורה  כשעוסקים  בהם’  ‘ודבר  אבל  עליהם,  שציוה 
‘לשמן’ לשם התורה, מי שרוצה לדעת מה האמת האמיתית של התורה 
ובגלל זה הוא לומד זוהי הדביקות הכי גדולה שיכולה להיות, ולמה? כי 
כל המצוות זה כלים איך להידבק בקב״ה ולכן חייבים לזכור את הקב״ה 
של  שמותיו  שכולה  מכיון  בתורה  אבל  אליו,  נדבקים  לא  זה  בלי  כי 
הקב״ה וכולה דבר ה’, לכן כל מי שדבק בתורה הוא דבק בקב״ה עצמו, 
וזה מרומז בפסוק ‘שמעו דבר ה’ החרדים אל דברי אמרו אחיכם שונאיכם 
מנדיכם למען שמי יכבד ה’ ונראה בשמחתכם והם יבושו’ ‘החרדים אל דברו’ 
זה מי שחרד לדעת את עצם דבר ה’, ‘אחיכם שונאיכם מנדיכם’ זה עמי 
ארצות שבאים אליהם בטענות ‘למען שמי יכבד ה’’ לימוד התורה צריך 
להיות לשם ה’, לשם דביקות, ועל זה אומר הפסוק ‘ונראה בשמחתכם 
והם יבושו’, הרב אלישיב אמר פעם למאן דהו: דע לך שבלי לימוד מוסר 
פותח  כשאני  שלי?  מוסר  הלימוד  מה  אבל  בתורה,  לגדול  אפשר  אי 
רשב״א ושאר ראשונים ורואה כמה הראשונים עמלו ויגעו להבין כל 

מילה ומילה בתורה, זה נותן לי יראת שמים.

השמחה שלוקחים איתנו לשל השנה

ונחזור לענינינו - לפי היסוד הזה מיושבות כל מה שהקשינו שאלנו מה 
יעזור עוד יום? הרי להיפרד אחרי שמונה ימים יותר קשה מאחרי יום 
אחד? התשובה היא: כשנגמר חג הסוכות לוקחים את הסכך והקרשים 
ומניחים במחסן, את הד’ מינים שומרים בצד לשריפת חמץ, אבל בשמיני 
עצרת אנחנו שמחים עם הקב״ה בלי שום כלים, אנחנו לא שמים את 
זה בשום מחסן וזה נשאר לנו לכל השנה, אנחנו כל השנה ממשיכים 
לעמול בתורה ולשמוח עם הקב״ה, אנחנו לא נפרדים חס ושלום לא 
מהקב״ה ולא מתורתו, כך מה שהקשינו איך עירבו חז״ל שמחת התורה 
בשמחת הרגל מיושב נפלא - שמחת התורה זה שמחה בקב״ה, הנגילה 
ונשמחה בך זה אותה שמחה של נגילה ונשמחה בתורתך, וזה העומק 
של מה שכתוב בגר״א שההגדרה של היום הוא שמכל המצוות נשאר רק 
את מצות השמחה ‘והיית אך שמח’, כי ההגדרה של שמיני עצרת היא 
שלא צריך שום כלי לשמוח עם הקב”ה, עד עכשיו היה צריך סוכה ד’ 
מינים ניסוך המים בשביל לשמוח אבל עכשיו אנחנו שמים ישירות עם 
הקב״ה, וזה מה שכתוב בתרגום יונתן ׳עצרת תהיה לכם בר ממטללתא’ עד 

משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

ותתפלל ‘על’ ה’

הזכרנו כמה פעמים את היסוד הגדול של ר’ חיים וואלוז׳ינער על תפילה 
- הוא לומד מתפילת חנה שהמעלה הכי גדולה בתפילה היא שאדם 
זוכה להתפלל על צער השכינה, כשיהודי נמצא בצער הקב״ה נמצא 
איתו יחד בצער, וכשיהודי זוכה שעיקר התפילה שלו תהיה על הצער 
חוזרת  אינה  שתפילתו  לו  מובטח  שלו  הצער  על  ולא  השכינה  של 
שלה  מהתפילה  התפילות,  כל  של  האמא  היא  חנה  תפילת  ריקם, 
למדו חז״ל בפרק אין עומדין איך עומדים ומתפללים, התפילה שלה 
הועילה ל׳עד עקרה ילדה שבעה’ היא הביאה לעולם את שמואל הנביא 
ששקול כמשה ואהרון, וכשהפסוק מתאר את התפילה שלה כתוב כך 
‘אל הי’ לא  אומרים חז״ל  ‘והיא מרת נפש ותתפלל על ה’ ובכה תבכה’ 
נאמר אלא יעל ה” מלמד שהטיחה דברים כלפי מעלה, מבאר ר’ חיים 
וואלוז’ינער: כמה שהיא היתה מרת נפש אבל כשהיא עמדה בתפילה 
לפני הקב״ה, כשהיא הגיעה לזמן של ‘ואשפוך את נפשי לפני ה’’ עיקר 
תפילתה היתה על צער השכינה, היא הבינה והרגישה שכמה שהצער 
שלה גדול ועמוק הצער של השכינה בגלל שהיא בצער הוא הרבה 
יותר גדול ועמוק ועיקר תפילתה היתה על צער השכינה, וזה הפשט 

‘ותתפלל על ה’’ היא התפללה על הצער של הקב״ה.

יסוד  ]לאדמו״ר מקאמרנא[ מבאר את אותו  ובחומש היכל הברכה 
על הפסוק בסוף פרשת בהעלותך כשמשה רבינו מתפלל על מרים 
שתתרפא מצרעתה הוא אמר ‘א-ל נא רפא נא לה’ מהי כפילות המילה 
א-ל נא רפא,  ‘נא’? אומר הקאמרנער שצריך לקרוא את הפסוק כך: 
דבר ראשון משה רבינו התפלל על הצער של השכינה  ורפא נא לה, 
שהקב״ה ירפא כביכול לעצמו, ורק אחר כך הוא התפלל על הצער של 
מרים, רפא נא לה, וכמה הדברים מכוונים - הגמרא שם בברכות אומרת 
‘אף משה הטיח דברים כלפי מעלה’ והמפרשים שם מתחבטים היכן 
ואם נצרף את דברי הנפש החיים לדברי ההיכל  הוא הטיח דברים, 
ברכה נמצא שבתפילה על מרים אז משה רבינו הטיח דברים כלפי 

מעלה.

כי לישועתך קיוינו כל היום

כתוב במקובלים שמי שיש לו צרה כשמגיע בתפילת שמונה עשרה 
על  היום’  כל  קיוינו  לישועתך  ‘כי  במילים  יכוין  דוד  צמח  את  לברכת 
כי  ולמה?  ריקם,  תשוב  לא  שלו  שהתפילה  לו  ומובטח  שלו  הצרה 
אפשר לפרש לישועתך הישועה שאתה תעשה לי, אבל אפשר לבאר 
עוד פירוש ‘כי לישועתך’ לישועה של השכינה קיוינו כל היום, אם אדם 
מתפלל על הישועה של הקב״ה מובטח לו שתפילתו לא תשוב ריקם.

רבנים  הרבה  בתור  שם  חיכו  זצ״ל,  לייב  אהרון  ר’  אצל  פעם  הייתי 
הגיע שם אדם עם רעמת  יותר מחצי שעה, פתאום  ומרביצי תורה 
שער וכיפה קטנה על הראש והכניסו אותו מיד בלי תור והוא היה שם 
עשרים דקות, ביררתי שם מי זה אותו אדם? ואמרו לי הוא רופא של 
הרב שטינמן, ובהמשך נכנסתי לר’ אהרון לייב ואמרתי לו שעכשיו 
הבנתי את הנפש החיים! הוא שאל אותי מה אתה מתכוין? אמרתי 
לו: היה כאן דבר פלא, עומדים רבנים מרביצי תורה ומחכים ארבעים 
דקות ולא נכנסים, ומגיע יהודי שספק אם הוא שומר שבת והוא נכנס 
לעשרים דקות בלי תור, ומה הפשט בזה? כולם באו בשביל עצמם 
הראש  בשביל  בא  רופא  אותו  אבל  בתור,  לחכות  צריכים  היו  ולכן 
וככה זה גם בתפילה, כשאדם מבקש  ישיבה ולכן הוא נכנס בלי תור, 
בשמים בשביל עצמו לפעמים אומרים לו תחכה בתור, אבל אם מגיע 
לבקש על הצער של השכינה מכניסים אותו בלי תור, ור’ אהרון לייב 
לא  להיזהר  צריך  אדם  עצמינו,  את  לרמות  לא  העיקר  ואמר:  חייך 

לרמות את עצמו שהוא מתפלל על צער השכינה.

האהבה שיש בסוכות

והאם אנחנו בדרגה של חנה? האם אנחנו מסוגלים להתפלל על הצער 

של הקב״ה יותר מאשר על הצער שלנו? צריך לדעת: אמנם הדרגה 

השלימה היא כמו חנה להתפלל אך ורק על צער השכינה, אבל יש 

בזה הרבה דרגות, כל אדם שקצת חושב על הצער של הקב”ה ומכליל 

אותה גם כן בתפילתו זה גם מדריגה, ובמשך השנה רק יחידים זוכים 

ישראל מתפלל ביחד  להגיע לדרגה הזו אבל בחג הסוכות כל כלל 

יהושע נא למענך אלוקינו’ כולנו בדרגה של תפילה על גלות השכינה, 

אחרי הטהרה הגדולה של יום הכיפורים ׳לפני ה׳ תטהרו׳, הקב״ה מזמין 

יחד איתו, לחסות בצילו תחת כנפי השכינה, להיות  אותנו לשמוח 

‘חבוקה ודבוקה בך’, היהודי הכי פשוט יכול להגיע לדרגה של תפילת 

חנה.

הערות ורמזים בהושענות

הנא’  על  מרמז  ‘נא’  שהושע  יששכר  בני  בספר  כתוב   - נא  הושע 

יום מראש חודש אלול עד הושענא רבא, ואפשר להוסיף על דבריו 

זה  את  ומזכירים  מים’  מעט  ‘נא’  ‘יוקח  כתוב  אברהם  אצל  בפסוק   -

בהושענות להושענא רבא, וגם כאן זה בזכות הנא’ יום הללו.

אך בעשור לחודש השביעי הזה יום הכיפורים הוא - ‘אך’ זה כא’ לרמז 

שהחיתום האחרון הוא ב’אך’ לחודש השביעי.

במבול כתוב ‘בעשירי באחד לחודש נראו ראשי ההרים’ נרמז בפסוק 

ראש  זה  לחודש’  ‘אחד  תשרי,  חודש  זה  ‘עשירי’  הדין,  ימי  כל  הזה 

כי מראש צורים  זה אבות כמו שכתוב  ‘ראשי ההרים’ הרים  השנה, 

‘י׳עקב ביחד זה כא’, לרמז על  ‘י׳צחק  אראנו, והראש של ‘א’ברהם 

הושענא רבא.

ובתוך ההושע  כולה עוסקת בצומח,  ‘אדמה מארר’  ההושענא של 

לצומח?  זה  של  השייכות  ומה  מבהלה’  נפש  נא  ‘הושע  אומרים  נא 

יתכן לבאר בזה - כתוב בתוכחה בבחוקתי ‘והפקדתי עליכם בהלה את 

השחפת ואת הקדחת מכלות עיניים ומדיבות נפש וזרעתם לריק זרעכם 

ואכלוהו אויביכם’ וכפי הנראה מדיבות נפש זה חלק מהבהלה, ואנחנו 

מתפללים שלא יהיה ‘וזרעתם לריק זרעכם’ וכך לא תבוא הנפש לידי 

בהלה.

הברזל  מחיצת  ‘ותסיר  מבקשים  הערבה  חביטת  שאחרי  רצון  ביהי 

המפסקת בינינו ובינך’ מהי אותה מחיצה? בכל יום מקיפים פעם אחת 

ובהושענא רבא מקיפים שבע פעמים, וכך גם היה במלחמת יהושע 

וביום השביעי שבע  יום הקיפו פעם אחת את החומה  ביריחו שכל 

פעמים וכך החומות נפלו, וכתוב במפרשים שהחומה של יריחו היתה 

הקליפה הכי קשה של כוחות הטומאה שהיו בארץ כנען, וכשנפלו 

חומות הברזל של הסיטרא אחרא בארץ ישראל הצליחו לכבוש את 

כל הארץ, זה הכח של ההקפות לשבור את מחיצות הברזל שבינינו 

לבין הקב”ה.

בגר”א כתוב שהטעם שאבל אינו מקיף משום דכתיב ‘ושמחתם לפני 

ה’ אלוקיכם שבעת ימים’ ובזמן הזה אנחנו מקיימים את זה בהקפות 

ואבל מופקע משמחה.

מים’  ויצאו  הך  הסלע  ‘על  מזכירים  רבא  להושענא  בהושענות 

ולכאורה הרי היתה תביעה על משה רבינו שהוא הכה, למה מזכירים 

את זה בהושענות? ויש שכתבו שהפייט מדבר על הפעם הראשונה 

אחרי שיצאו ממצרים שאז כתוב ‘והכית בצור’, ]וקצת יש להעיר ששם 

כתוב צור ולא סלע[.
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משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

שמיני עצרת ושמחת תורה

מה עוזר להתעכב עוד יום?

כבנים  המדרש:  מדברי  מביא  רש״י   - לכם  תהיה  עצרת  השמיני  ביום 
הנפטרים מאביהם והוא אומר להם קשה עלי פרידתכם עכבו עוד יום 
אחד, וצריך להבין מה התועלת באותו יום? הרי להיפרד אחרי שמונה 
להתעכב  הפיתרון  מה  ימים,  שבעה  אחרי  מלהיפרד  קשה  יותר  ימים 

עוד יום?

איך מערבין שמחת התורה בשמחת המועד?

עוד יש להקשות - בזמנינו קוראים ליום השמיני ‘שמחת תורה’ אבל 
לסיים  שתיקנו  ומכיון  עצרת’  ‘שמיני  הוא  החג  של  השם  מדאורייתא 
את קריאת התורה ביום הזה לכן עושים בו שמחת תורה, ובזמן חז”ל 
במערבא היו מסיימים את הספר תורה רק פעם בשלש שנים ורק אז 
עשו שמחת תורה, ויש להקשות הרי ההלכה היא שאין נושאין נשים 
במועד שנאמר ושמחת בחגך ולא באשתך, ואיך תיקנו לנו חז”ל שמחת 
בשמחת  עצרת  שמיני  של  השמחה  את  ועירבו  עצרת  בשמיני  תורה 

התורה. עצרת על שם מה שאין בה?

‘והיית אך שמח לרבות לילי יום טוב  - חז״ל דורשים  עוד יש להקשות 
אחרון לשמחה׳ בכל שאר הימים טובים אין מצות שמחה בליל יום טוב 
ראשון, בזמן המקדש עיקר השמחה היתה על ידי בשר שלמים, ובעינן 
ראשון  טוב  יום  ליל  ולכן  טוב,  יום  מערב  ולא  שמחה  בשעת  זביחה 
מופקע ממצות שמחה, ויש מחלוקת גדולה באחרונים האם זה מופקע 
גם משאר מיני שמחה או רק מאכילת בשר שלמים, ועל כל פנים ליל יום 
טוב אחרון התרבה מהפסוק ׳והיית אך שמח׳ שבו יש כן מצות שמחה, 
והקשה הגר״א: הרי בכל מקום ‘אך’ זה מיעוט ואיך כאן זה מרבה ליל יום 
טוב אחרון? ומבאר שבחג המצוות אנחנו מוקפים בשפע של מצוות, 
סוכה, ד’ מינים, ניסוך המים, שמחת בית השואבה, ומכל המצוות האלו 
נשאר לנו בשמיני עצרת אך ורק מצות סוכה, אומר הפסוק ׳והיית אך 
למה  להעיר  ויש  שמחה,  מצות  את  ורק  אך  בו  שיש  יום  לרבות  שמח׳ 
התורה מגדירה את היום ומזכירה את הדברים שאין בו, יותר מתאים 

להגדיר יום עם מה שיש בו ולא עם מה שאין בו.

ועוד ההערה - בתרגום יונתן כתוב ‘עצרת בר ממטללתא’ וצריך להבין: 
האם זוהי ההגדרה של עצרת לצאת מהסוכה?

שמחה עם הקב״ה בלי אמצעיים

- מראש חודש אלול הקב״ה מלוה אותנו ונותן לנו  והביאור בכל זה 
כלים ויכולת להתקרב אליו, יש ארבעים ימי רצון, אחר כך ראש השנה 
שהקב״ה מלמד אותנו לתקוע בשופר כדי שיזכור לנו עקידת יצחק, 
בעשרת ימי תשובה הוא לימד אותנו שהוא נמצא כאן קרוב ‘דרשו ה’ 
צמים  מלאכים  כמו  אנחנו  כיפור  ביום  קרוב’,  בהיותו  קראוהו  בהמצאו 
עסוקים  אנחנו  לסוכות  כיפור  יום  בין  בימים  ומתודים,  מתפללים 
והכל  במצוות,  הזמן  על  מוקפים  אנחנו  עצמו  ובסוכות  החג  במצוות 
הכל זה כלים איך להתקרב לקב״ה, אומר הגר”א - שמיני עצרת זה היום 
הכי גדול בשנה, כי בכל הימים הקב״ה נותן לנו את הכלים להתקרב 
אליו ובשמיני עצרת הוא אומר לנו: בואו נשמח ביחד בלי שום כלים, 
ישירה עם  שמחה  ‘נגילה ונשמחה בך’  ביום הזה  ובלי סוכה,  בלי לולב 

הקב״ה בלי שום דברים חיצוניים.

נגילה ונשמחה בך

והדברים מפורשים במדרש ]שה״ש רבה[ על הפסוק בתהילים ‘נגילה 
ונשמחה בך’ אומר המדרש איני יודע אם ‘בו’ מדבר על היום או על ה’, 
בך  בישועתך,  בך  בך’  ונשמחה  ‘נגילה  פירשה  בנו  ושלמה  סתמו  דוד 

בתורתך, בך בכב’ אותיותך, הפסוק הזה מדבר על שמיני עצרת ‘נגילה 
ונשמחה בו’ ב״ו זה היום השמיני וינגילה ונשמחה בל’ ב״ך זה כבי תשרי 

כי ביום הזה שמחים ישירות עם הקב״ה.

בך בתורתך

והמדרש כותב ‘נגילה ונשמחה בך בך בתורתך’ למרות שכתוב בפסוק 
היא  בקב״ה  ולהידבק  לשמוח  הדרך  כי  ‘בתורתך’  אומר  המדרש  בך 
רגיל לומר שאנשים  ראש הישיבה הגר’ בער’ל פוברסקי  על ידי התורה, 
בטוחים שכשהם ישירו כמה שעות ‘הקב״ה אנחנו אוהבים אותך’ הם יזכו 
לאהבת ה’, אבל מי שרוצה לזכות באמת לאהבת ה’, מי שרוצה להידבק 
בקב״ה בעצמו חייב לעסוק בתורה, ‘קודשא בריך הוא אורייתא וישראל 
חד הוא’ כל התורה כולה היא שמותיו של הקב״ה, כשיהודי יושב ולומד 

הוא דבק בקב״ה בכל רמ״ח אבריו, זה הכלי לשמוח עם הקב״ה.

ודבר בהם לשמן

מאריך שיש טועים שחושבים שתורה לשמה  הנפש החיים בשער ד’ 
אומר  הקב״ה,  על  הזמן  כל  לחשוב  צריך  תורה  שכשלומדים  פירושו 
הנפש החיים שזו טעות! בגמרא בנדרים כתוב ‘עשה דברים לשם פעלם 
ודבר בהם לשמן’ כשמקיימים מצוות צריך לחשוב כל הזמן על הקב״ה 
להיות  צריך  זה  בתורה  כשעוסקים  בהם’  ‘ודבר  אבל  עליהם,  שציוה 
‘לשמן’ לשם התורה, מי שרוצה לדעת מה האמת האמיתית של התורה 
ובגלל זה הוא לומד זוהי הדביקות הכי גדולה שיכולה להיות, ולמה? כי 
כל המצוות זה כלים איך להידבק בקב״ה ולכן חייבים לזכור את הקב״ה 
של  שמותיו  שכולה  מכיון  בתורה  אבל  אליו,  נדבקים  לא  זה  בלי  כי 
הקב״ה וכולה דבר ה’, לכן כל מי שדבק בתורה הוא דבק בקב״ה עצמו, 
וזה מרומז בפסוק ‘שמעו דבר ה’ החרדים אל דברי אמרו אחיכם שונאיכם 
מנדיכם למען שמי יכבד ה’ ונראה בשמחתכם והם יבושו’ ‘החרדים אל דברו’ 
זה מי שחרד לדעת את עצם דבר ה’, ‘אחיכם שונאיכם מנדיכם’ זה עמי 
ארצות שבאים אליהם בטענות ‘למען שמי יכבד ה’’ לימוד התורה צריך 
להיות לשם ה’, לשם דביקות, ועל זה אומר הפסוק ‘ונראה בשמחתכם 
והם יבושו’, הרב אלישיב אמר פעם למאן דהו: דע לך שבלי לימוד מוסר 
פותח  כשאני  שלי?  מוסר  הלימוד  מה  אבל  בתורה,  לגדול  אפשר  אי 
רשב״א ושאר ראשונים ורואה כמה הראשונים עמלו ויגעו להבין כל 

מילה ומילה בתורה, זה נותן לי יראת שמים.

השמחה שלוקחים איתנו לשל השנה

ונחזור לענינינו - לפי היסוד הזה מיושבות כל מה שהקשינו שאלנו מה 
יעזור עוד יום? הרי להיפרד אחרי שמונה ימים יותר קשה מאחרי יום 
אחד? התשובה היא: כשנגמר חג הסוכות לוקחים את הסכך והקרשים 
ומניחים במחסן, את הד’ מינים שומרים בצד לשריפת חמץ, אבל בשמיני 
עצרת אנחנו שמחים עם הקב״ה בלי שום כלים, אנחנו לא שמים את 
זה בשום מחסן וזה נשאר לנו לכל השנה, אנחנו כל השנה ממשיכים 
לעמול בתורה ולשמוח עם הקב״ה, אנחנו לא נפרדים חס ושלום לא 
מהקב״ה ולא מתורתו, כך מה שהקשינו איך עירבו חז״ל שמחת התורה 
בשמחת הרגל מיושב נפלא - שמחת התורה זה שמחה בקב״ה, הנגילה 
ונשמחה בך זה אותה שמחה של נגילה ונשמחה בתורתך, וזה העומק 
של מה שכתוב בגר״א שההגדרה של היום הוא שמכל המצוות נשאר רק 
את מצות השמחה ‘והיית אך שמח’, כי ההגדרה של שמיני עצרת היא 
שלא צריך שום כלי לשמוח עם הקב”ה, עד עכשיו היה צריך סוכה ד’ 
מינים ניסוך המים בשביל לשמוח אבל עכשיו אנחנו שמים ישירות עם 
הקב״ה, וזה מה שכתוב בתרגום יונתן ׳עצרת תהיה לכם בר ממטללתא’ עד 
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  ההווששעעננאא  ררבבהה
 יום שמחה –הושענא רבה 

 יום הושענא רבה דורש התבוננות רבה על מהות ועבודת היום.

מחד חג הסוכות נקרא על ידי חז"ל בתפלה 'זמן שמחתנו', אם כן 
יום השביעי שהוא המשלים של חג הסוכות, יהיה יום המתבקש ש

 )פ"גכך נראה בתרגום שני על מגילת אסתר אכן ושל ריבוי שמחה. 

אמר לאחשורוש  המןשכתב שם כחלק מהלישנא בישא ש פ"ח(

עושים הושענא ורוקדים ומקפצים כגדיים. שישראל  על היהודים
 .1משמע שההקפות של הושענא רבה היו נעשים בשמחה ובריקוד

 פסקעל שכתב  )ביאור הגר"א או"ח סי' תרס' ס"ב(וכן נראה מדברי הגר"א 

משום דכתיב הוא הטעם דלא ישתתף בהקפות, ל אב  ש הרמ"א

בשעת  והוא )ויקרא כג' מ'( 'שבעת ימיםאלקיכם ושמחתם לפני ה' '
ואם כן  ,ההקפות. מבואר שההקפות הם ביטוי לריקוד של שמחה

 הוא ביטוי לריבוי שמחה.ריבוי ההקפות בהושענא רבה 

שהיה מנהג בווילנא לומר סליחות בליל  2עוד מובא בשם הגר"א
המנהג והנהיג בביתו כל את הושענא רבה, והגר"א רצה לבטל 

עד שהראו לו סימן  ,הלילה שמחת בית השואבה בשמחה גדולה
 המנהג.את לא לבטל שמן השמים 

 תוםייום הח –הושענא רבה 

)במדבר מאידך יום זה נזכר גם כהשלמה של יום הכיפורים. הרמב"ן 

בלילה זה 'והביא ש ,קרא לליל הושענא רבה 'ליל החותם' ט'(יד' 

דבריו ומקור  .'לא יהיה צל לראש האיש אשר ימות בשנה ההיא
שכתב דביום שביעי של  (ועי' גם ח"א דף רכ' ע"א )ח"ג לא' ע"בבזה"ק  הוא

ונמסרים הפתקים מבית המלך  ,חג הוא סיום הדין בעולםה
)כד הקמח, עי' גם ברבינו בחיי  עיין שם. ,ומתעוררים בו הגבורות

 שהאריך בזה. ערבה(

)מנהג של סוכות ר' אייזיק מטירנא לוכתב בהגהות על ספר המנהגים 

אתן לבניך  ,אני יחיד ואתה יחיד ,"אמר הקב"ה לאברהם אות רטז'(

שמי  רוש,יום המיוחד לכפר בו עונותיהם זהו הושענא רבה. פי
, [דורות מבריאת העולם]ואתה בכ"א  ,אהי"ה בגימטריא כ"א

ועשרה דורות מנח עד אברהם.  ,עשרה דורות מאדם ועד נח
 ,הקב"ה לאברהם אמר לווהושענא רבה כ"א ימים לחדש תשרי. 

ואם לאו יהיה בהושענא  ,אם אין כפרה לבניך בר"ה יהיה ביוה"כ
 וזהו הושענא רבה". ,וזה אחדותו של שמי ,רבה

שבאר הטעם מדוע  ' לט'()הלכות סוכה סיעי' גם בספר המנהיג 
"ועוד  ,וז"ל ,של שבת ויו"ט הדזמראומרים בהושענא רבה פסוקי 

כי בהושענא רבה מקוימת חתימת שלשת הספרים הפתוחים 
בר"ה לפני הקב"ה, ונחתמים ביום הכיפורים, ובהושענא רבה 

                                                           
הקפות שאנו עושים בשמחת תורה השהמנהג הקדום של  התרגום ונראה מדברי 1

 היו עושים זאת בהושענא רבה. ,ומרקדים בהם שקופצין

תכלית הכפרה". וכבר הובא שבקהילת וילנא היה המנהג לומר 
 סליחות בליל הושענא רבה.

אם כן יש להבין כיצד נעשה החיבור ביום זה, בין יום השמחה 

 הגדול שהוא השלמת זמן שמחתינו, לבין יום הדין והכפרה.

 התוספת בהושענא רבה על הימים הנוראים ימה

 אחר הושענא רבה, ביוםיש להתבונן על עצם הדין והכפרה  עוד

מדוע נצרכים לעוד השלמה  ,יום הכיפוריםכפרת ר"ה ו הדין של
כתב שהטעם שהושענא רבה  )או"ח סי' תרסד'(ובטור של דין וכפרה. 

 מיםדומה ליו"ט וליום הכיפורים הוא "לפי שבחג נידונין על ה

כלומר, והכל הולך אחר החתום וכל חיי האדם תלויין במים". 

על המים כדאיתא  םנידוניהתוספת של הדין הוא מפני שבחג 
חשיב יום  ,וכיון שכל חיי האדם תלויים במים ,א' ב'()ר"ה  נהבמש

 ,אם המים הם חלק מחיי האדם ,. אבל הא גופא צ"בהדין על החיים
 כיצד ניתן לדון בר"ה ויוה"כ על החיים ורק אח"כ בחג על המים.

 הכנעת המקטרגים

הובא בשם רב צמח  הנקרא 'שערי תשובה' סי' שמ'()בתשובות הגאונים 
 ,וז"ל ,הערבה יש ענין של הכנעת המקטרגיםגאון דבחבטת 

"וששאלתם לענין ערבה שחובטין אותה בקרקע מהו, הכי חזינן 

דערבה דומה לשפתים והיא באה לכפר עליהם, מכאן ולהלאה 
. ומשמא דקדמונים אמרו )איכה ג' כט'(אולי יש תקוה  פיהויתן בעפר 

תקום לשון חביטא אמאי משום כל כלי יוצר עליך לא יצלח וכל 

 ןמשום דעד כאן ביומין אלי )ישעיה נד' יז'(אתך למשפט תרשיעי 

 ,וישראל ביומין אלין דנפישי במצות מבטלי ליה ,השטן מקטרג
מכאן ולהלאה כל שפה דיקום עלייהו לא יכול לשלטאה ויהא 
נפיל בארעא". מבואר שעל ידי חבטת הערבה מכניעים את 

 קטרג. הלשונות הרעים של המקטרגים שלא יוכלו ל

)ח"ג יסוד הדבר לדמות את הערבה לשפתיים נמצא כבר בזוה"ק 

התקרבות לקב"ה, על ידה כל חג הסוכות נעשה באלא ש לא' ע"ב(
 המקטרגים.את וכאן נראה שיש לערבה תפקיד נוסף להכניע 

 הֹכ  יצפנני בס  

וכשנתבונן נמצא שענין זה של ההתגוננות מפני המקטרגים אינו 
אותו ענין של הגנה אלא גם ישיבת הסוכה שייכת ל ,רק בערבה

. במזמור לדוד ה' אורי מפני הלשונות הרעים של המקטרגים
ה ביום רעה יסתרני בסתר אהלו". ֹכ  ב "כי יצפנני בס  יכת )תהלים כז'(

על איזה רעה הסוכה מגוננת, אבל יש ללמוד מבואר לא בפסוק 
"תסתירם בסתר  פורש יותרמששם  )לא' כא'(ממקום אחר בתהלים 

פניך מרכסי איש, תצפנם בסכה מריב לשונות" מבואר שההגנה 
 .  'מריב לשונות'של הסוכה היא 
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משיעורי הרב אליהו דיסקין שליט"א
פרשת

וירא

מה הדבר היחיד שמועיל נגד תאוות
דבר  על  והרגוני  הזה  במקום  אלוקים  יראת  אין  רק  אמרתי  כי 
אשתי – מה הפירוש 'רק אין יראת אלוקים'? מאיר את עינינו בזה 
המלבי"ם: פלשתים לא היה כמו מצרים, זו היתה אומה מנומסת 
באותה  המלך  שהיה  ואבימלך  ומוסר,  יושר  וחוקים,  תרבות  עם 
מדינה היה סמל ליושר ומוסריות, ואבימלך נפגע עד עמקי נשמתו 
ממה שאברהם אבינו חשד בו שהוא יקח אשה מתחת בעלה, אמר 
לו אברהם אבינו: גם אם יש לכם את כל חוקי המוסר והנימוסים 
כלום,  יעזור  לא  אלוקים  יראת  לכם  חסר  אם  בעולם,  שקיימים 
'כי  הפשט  זה  כלום,  שוים  לא  הנימוסים  כל  בוער  הרע  כשהיצר 
אמרתי רק אין יראת אלוקים' יש לכם הכל וחסר לכם 'רק יראת 
אלוקים' מזה אפשר להגיע ל'והרגוני על דבר אשתי', ונקרא את 
לשונו הזהב 'הודיע לו שגם אם נראה איש או עם שהוא פילוסוף 
ישרות  במידות  עצמו  את  והרגיל  ישרים  נימוסים  לו  וחקק  גדול 
וטובות על פי עצת שכלו, והוא עושה משפט וצדקה הכל על פי 
עצת שכלו, בכל זאת לא נוכל לבטוח על האיש ההוא או על העם 
ההוא שבהסיתהו תאותו לעשות רע שתמיד יגבר שכלו על עצתו, 
יבער בו אש תאותו אל אשת חן או הון רעהו באין  כי בהפך עת 
כח  רע, רק  כל  ולעשות  ולנאוף  לרצוח  ילך שולל  גם שכלו  רואה, 
והוא  נחטא  שלא  לבטוח  נוכל  בו  אשר  האדם  בנפש  נמצא  אחד 
מידת היראה השתולה בנפש, עת תמלא הנפש מיראת אלוקים 
עת  גם  אז  מעשיו,  כל  את  והצופה  ובמסתריו  נגלה  על  המשקיף 
מעשיו  כל  את  הרואה  הגדול  מהמלך  ויבוש  ירא  יצרו  עליו  יגבר 

ויזהר מעשות רע' עד כאן לשונו הזהב.

כח טבעי יותר חזק מכח מלאכותי
הנימוסים  כל  אותנו:  מלמד  שהמלבי"ם  הגדול  היסוד  זה 
משה  שמעון  הגר'  סבי  נסיון,  כשמגיע  מועילים  לא  והתרבותיות 
מדרש  בספרו  כותב  ברוסיה[  ודרשן  מגיד  ]היה  זצ"ל  דיסקין 
לדבר  טבעי  דבר  בין  התנגשות  כשיש  הטבע  שבחוקי  שמעוני 
שהאדם  והנימוסים  החוקים  יגבר,  הטבעי  הדבר  תמיד  מלאכותי 
מחוקק זה דבר מלאכותי, אבל התאוות של האדם זה דבר טבעי, 
יראת  זאת  לעומת  הנימוסים,  על  גוברת  היא  בוערת  וכשהתאוה 
בנפש  שמוטבע  כח  זה  העונש  יראת  רק  כשזה  אפילו  אלוקים 
על  לגבור  שיכול  כח  זה  נזק,  לו  יקרה  שלא  ולדאוג  לפחד  האדם 

הטבעית. התאוה 

הכר את בוראך
תמר אמרה ליהודה 'הכר נא' דרשו חז"ל הכר בוראך ואל תאבד 
שלשה נפשות, הנסיון של יהודה היה נורא ואיום, הוא היה גדול 
הדור ומלאך כפה אותו למעשה הזה, אין לתאר את הבושה הגדולה 
יכולים ללמוד כמה  ליהודה להודות בכזה מעשה, אנחנו  שהיתה 
גדולה היתה אותה בושה ממה שיהודה זכה מכח זה למלכות, כל 
מלכות בית דוד ומלך המשיח יצאו מיהודה בזכות אותה הודאה, 
עד כדי כך היתה הבושה הגדולה של יהודה להודות בכזה מעשה 

שהנימוק הזה שתמר חפה מפשע ומעוברת בשני ילדים שלו לא 
גרם לו להודות, הכח היחיד שיכול לגרום לו להודות הוא 'הכר את 

בוראך' זה כח שעוזר בעת נסיון.
וכל מי שיודע איך נראה העולם החיצוני מבין כמה היסוד הזה 
נכון, כל החוקים והנימוסים לא מועילים כלום ברגע שהיצר הרע 

של התאוה, כבוד, כסף, בוער, הכל נעלם כלא היה.

המתפלל על חבירו
וה' פקד את שרה כאשר אמר – מכאן למדו חז"ל 'כל המתפלל 
צחות  ובדרך  תחילה'  נענה  הוא  דבר  לאותו  צריך  והוא  חבירו  על 
אפשר לומר שצריך שהתפילה שראובן מתפלל על שמעון תהיה 
של  שהצרה  מרגיש  ראובן  דבר,  לאותו  צריך  יהיה  שהוא  ברמה 
שמעון זה צרה שלו, כשאדם מתפלל בכזו דרגה הוא נענה תחילה, 

והראוני שהמהר"ם שיק מבאר כן על דרך צחות.
אחד  אדם  של  שתפילה  יתכן  איך  לבאר  מאריך  דסלר  הרב 
תועיל לחבירו? ומבאר שכשאדם נושא בעול עם חבירו ואיכפת לו 
מהמצב של חבירו, זה נחשב שאותו אדם מתפלל על הצורך האישי 
שלו, ראינו הרבה אנשים גדולים שפעלו ישועות בתפילתם עבור 
אחרים, ויש לזה כמה סיבות, יש כאלו שמאד נושאים בעול עם 
חבריהם, כל צרה שמגיעה לפתחו הוא מרגיש שזה צרה אישית 
שלו, ויש כאלו שזוכים לזה בגלל שהם שומרים מאד על קדושת 
היוצא  ככל  דברו  יחל  'לא  עצום,  כח  שלהם  לתפילה  ויש  הדיבור 
שתפילתם  צדיקים  בתפילת  מעלה  שיש  וכמובן  יעשה',  מפיו 
כך  לקב"ה  מרוצה  יותר  שהאדם  ככל  הקב"ה,  בעיני  חן  נושאת 
התפילות שלו יותר מתקבלות, 'וישע ה' אל הבל ואל מנחתו' בגלל 
שהוא שעה אל הבל לכן הוא שעה למנחתו, 'רצה ה' אלוקינו בעמך 
הוא  ישראל  כלל  את  ירצה  שהקב"ה  ידי  על  ובתפילתם'  ישראל 

יקבל את התפילות שלהם.

למה אברהם אבינו היה צריך להיות כהן גדול 
בשעת העקידה?

אבינו  לאברהם  אמר  הקב"ה  העקידה  שבזמן  כתוב  במדרש 
כהן גדול אתה, שחוט את יצחק וקבל דמו, וצריך להבין למה הוא 
צריך להיות בשביל זה כהן גדול, הרי כהן הדיוט גם כשר לעבודות 
והפונביז'ער רב –  האלו? נתנבאו בזה בסגנון אחד הצפנת פענח 
ופסול  בנו  על  אונן  נעשה  הוא  יצחק  את  שוחט  שאברהם  ברגע 
לעבודה, ורק כהן גדול מקריב אונן, וזה הפשט במדרש 'כהן גדול 

אתה שחוט את יצחק וקבל דמו'.

למה אברהם אבינו לא הקריב קרבנות ביום 
הגמל את יצחק

ויהי אחר הדברים האלה – פירש"י אחר דבריו של שטן, אמר 
השטן מכל הסעודה שעשה ביום הגמל את יצחק לא הקריב לפניך 
בשביל  אלא  עשה  כלום  הקב"ה  לו  אמר  אחד,  איל  או  אחר  פר 

עכשיו הייתם צריכים את הסוכה, אבל את השמחה של עצרת מכניסים 
הביתה בלי שום כלים, זה נשאר אצלך לכל השנה.

לרקוד עם הקב״ה

ונביא סיפור שמרן הגרא״מ שך זצוק״ל היה רגיל לספר בהתרגשות עצומה, 
והסיפור מופיע בספר אני מאמין - בליל שמחת תורה הרוצחים הנאצים 
הובילו לאוושביץ קבוצה של חמישים בחורים צעירים שנשארו חיים 
במחנה, הבחורים ידעו שעוד כמה שניות הם עולים בסערה השמימה 
ואחד מהם אמר לחבריו: עכשיו זה שמחת תורה, אין לנו ספר תורה 
לרקוד איתו ולא חומש ולא גמרא, את הכל לקחו לנו, אבל את הקב”ה 
אי אפשר לקחת לנו הוא נמצא בכל מקום, השנה אנחנו עושים הקפות 
עם הקב”ה, והבחורים התחילו לשיר ‘אשרינו מה טוב חלקינו’ ‘וטהר ליבנו 
לעבדך באמת’ ‘אתה בחרתנו מכל העמים’ והנאצים שעמדו בחוץ התפלצו 
מכך שבחורים צעירים כמה שניות לפני שהורגים אותם שמחים שרים 
ורוקדים, הם נכנסו ושאלו לשמחה מה זו עושה? והם ענו שהם שמחים 
לצאת מהעולם הזה שהנאצים השפלים שולטים בו והולכים להתענג 
על ה’ בעולם האמת, והקצין אמר להם אני עוד יראה לכם מה זה! הוא 
לקח אותם למקום מיוחד ושם יהרגו אותכם ביסורים נוראים, ובסופו 
של דבר קרה נס ולאותו מקום הגיעו מאות אנשים שהיו אמורים ללכת 
למחנות עבודה והם הסתננו לתוך כל הקבוצות ונשארו בחיים, הרב שך 
זכרונו לברכה היה מספר את הסיפור בהתרגשות ואומר: אני לא הייתי 
העונג  את  לתאר  ואין  לשער  אין  אבל  הקב”ה,  עם  רקדו  כשהם  שם 
העצום שהיה להם לרקוד עם הקב”ה שניה לפני היציאת נשמה, בפסוק 
כתוב ‘סכותה לראשי ביום נשק’ לפי פירוש אחד בחז״ל דוד המלך מתפלל 
על יום המיתה שהקב”ה ישמור עליו מהיצר הרע, ואותם קדושים זכו 
שביום נשק התגלה להם הסוד של שמחת תורה, גם כשאנחנו רוקדים 
בשמחת תורה עם הספר תורה השמחה האמיתית שלנו היא בקב”ה, 
נגילה ונשמחה בך, אלא שאנחנו מקיימים את השמחה בקב”ה על ידי 

השמחה עם התורה.

פרפראות לחכמה

תורה,  בשמחת  בי״ת  האל״ף  אותיות  את  לשיר  הספרדים  מנהג 
והמקור לזה הוא מהמדרש הזה נגילה ונשמחה בך בכב’ אותיותך.

רגלים,  מכאבי  מאד  סבל  ימיו  בסוף  זצוק״ל  מסטמאר  יואליש  ר’ 
ובהקפות הוא רקד ורקד בלי הפסקה, שאלו אותו חסידיו: איך הרב׳ה 
מסוגל? נענה להם ר’ יואליש בדרך צחות: שמיני רגל בפני עצמו הוא.

ישראל קדושים נוהגים לעשות גם הקפות שניות, אמרנו בזה על דרך 
תשארו  פרידתכם  עלי  קשה  לנו  אומר  הקב”ה  עצרת  בשמיני  צחות: 
עוד יום, ובמוצאי שמיני עצרת אנחנו עושים הקפות שניות ואומרים 

לקב”ה: קשה עלינו פרידתך!

וזאת ליהודה ויאמר שמע ה’  וזאת הברכה ספר תהילים שייך לכולם 
פשט  לפרש  נראה  אבל  עי”ש,  דרכו  פי  על  מפרש  רש”י   - יהודה  קול 
אמיתי מאד, דוד בא משבט יהודה, ‘שמע ה’ קול יהודה’ מדבר על דוד 
המלך שחיבר את ספר התהילים שכלל ישראל כולו מתפלל ממנו בלי 
עמו  ו’אל  יהודה  לקול  ישמע  שהקב”ה  מתחנן  רבינו  ומשה  הפסקה, 
תמיד  לא  תהילים  כשאומרים  ישראל,  לכלל  זה  את  תכניס  תביאנו’ 
על  או  שלו,  הצרות  על  התפילות  את  אמר  המלך  דוד  האם  מבינים 
הצרות של כל כלל ישראל, או על צער השכינה, ולפעמים יש הרגשה 
שהוא אמר את זה על הצרה שיש לי עכשיו שעליה אני מתפלל, וכתוב 
כלל  של  הצער  השכינה,  צער  כלול  בתהילים  נכונות,  הכונות  שכל 
ישראל, הצער של כל יהודי ויהודי, זה מה שמשה רבינו התפלל ‘ואל 
עמו תביאנו’ שזה יהיה שייך לכל יהודי ויהודי, למה מי מריבה זה שבח 

של משה ואהרון?

וללוי אמר תומיך ואוריך לאיש חסידך אשר נסיתו במסה תריבהו על מי 

מריבה - יש להקשות: הרי הפסוק מדבר בשבח של בני לוי, למה בתוך 
- יש  הביאור בזה  השבח הזה מזכירים שיש תביעה על משה ואהרון? 
בספינה  עלה  הגר״א  מתלמידי  משקלוב  ישראל  שכשר’  ידוע  מעשה 
ור’  להישבר,  חישבה  והאניה  בים  גדולה  סערה  והיתה  ישראל  לארץ 
נעמד  ברבים,  עוונותיו  על  להתוודות  צריך  אחד  שכל  אמר  ישראל 
אחד מהילדים ואמר שכשהוא למד בחיידר לא היה בבית פרוסת לחם 
לאכול, אבל בגלל שהוא הלך ללמוד היו נותנים לו כל יום לחם לאכול 
בחיידר וזה היה על חשבון שאר בני הבית, וכשראיתי שאבא שלי לומד 
לכולם  מחלקים  שבחיידר  ואמרתי  שיקרתי  בגללי  רעב  מתוך  תורה 
מתודה  אני  ועכשיו  כלום,  חילקו  לא  בחיידר  כי  שקר  היה  וזה  לחם, 
יהיה מה  ברבים ששיקרתי במשך כמה וכמה שנים כדי שלאבא שלי 
מבקשים  סליחות  של  ראשון  בלילה  ואמר:  ישראל  ר’  נעמד  לאכול, 
אנחנו מבקשים רבש״ע פנה לחטאות ואל  יפנה לתלאות ואל לחטאות’ 

לתלאות, אם זה החטאות של הילדים שלך לא צריך עוד שום בקשה.

זה הפשט בפסוק כאן, מדברים על שבחו של משה רבינו, החטא של מי 
מריבה כל כך סתום וחתום ויש עשרות דרכים ורובם דחוקים להסביר 
מה היה החטא, אם רואים שמי מריבה נחשב אצל משה ואהרון לחטא 

זה השבח הכי גדול שיש.

מה לא יכול להיות כלול בברכות

הברכות  בשאר  לכך,  אלו  ראויים  פירש״י   - ליעקב  משפטיך  יורו 
באים  כשהיו  צחות:  דרך  על  לבאר  ויתכן  הזו,  הלשון  את  מצאנו  לא 
אומר:  היה  הוא  חכם  תלמיד  להיות  ברכה  ומבקשים  לסטייפלער 
מברכות לא יוצאים תלמיד חכם! חייבים לשבת ללמוד, לא ראינו אף 
היתה  מורתי  אמי  בשונמית...  יום  מארבעים  חכם  תלמיד  שיצא  אחד 
בת בית בביתו של מרן הבריסקער רב, כשהיא התארסה היא נכנסה 
ברכה  איזה  רב  הבריסקער  אותה  שאל  ברכה,  לבקש  רב  לבריסקער 
את רוצה? והיא ענתה שהיא רוצה שהבעל שלה יצמח תלמיד חכם, 
וכשהיא סיפרה את זה לאבי מורי הוא הגיב: אני לא מזלזל בכח ברכותיו 
של הבריסקער רב אבל נדמה לי שבנושא הזה אני יכול לפעול הרבה 

יותר מהבריסקער רב...

וזה הפשט שדוקא על ‘יורו משפטיך ליעקב’ צריך רש”י לומר ראויים 
הם לכך, כי מברכה לבד אי אפשר לצמוח מורי הוראה, הם רק ראויים 

לכך שכשהם ילמדו הם יצמחו תלמידי חכמים.

חזק ואמץ מאד

בהפטרה של שמחת תורה כתוב ‘חזק ואמץ כי אתה תנחיל את העם גו’’ 
ר’  אמר  גו’’  לעשות  לשמור  מאד  ואמץ  חזק  ‘רק  אומר  הפסוק  כך  ואחר 
חצק׳ל אברמסקי זצוק״ל - לכבוש שלושים ואחד מלכים, הרים גדולות 
ובצורות בשמים, על זה כתוב רק ‘חזק ואמץ’, אבל כשצריך לשמור את 
זה מה  צריך הרבה יותר התאמצות,  ‘חזק ואמץ מאד’  כל התורה כתוב 
שכתוב בחובות הלבבות שהחסיד ראה אנשים חוזרים ממלחמה עטורי 
ניצחון ואמר להם: חזרתם מהמלחמה הקטנה עדיין יש לכם מלחמה 

גדולה והיא מלחמת היצר וחילותיו.

מיועד  כולו  שכל  יום  זה  תורה  שמחת   - לכולם  ונזכיר  נחזור  ולסיום 
לשמחה, שמחה עם הקב”ה ועם תורתו, האר”י הקדוש העיד על עצמו 
שכל ההשגות שהוא זכה אליהם שאין לנו השגה מה זה היה, ר’ חיים 
האר”י  של  שמו  את  הזכיר  שכשהגר”א  אני  מעיד  כותב  וואלוז’ניער 
הקדוש הוה מירתת כל גופיה, ולהכל הוא הגיע בגלל שבכל מצוה הוא 
היה שמח כמוצא שלל רב, אין לתאר לכמה השגות אפשר לזכות להגיע 

על ידי השמחה של שמחת תורה.

שהקב״ה יזכה אותנו לשמוח איתו ועם תורתו, נזכה לעלות וליראות את 
פני ה’ שלש פעמים בשנה במהרה בימינו אמן.
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  ההווששעעננאא  ררבבהה
 יום שמחה –הושענא רבה 

 יום הושענא רבה דורש התבוננות רבה על מהות ועבודת היום.

מחד חג הסוכות נקרא על ידי חז"ל בתפלה 'זמן שמחתנו', אם כן 
יום השביעי שהוא המשלים של חג הסוכות, יהיה יום המתבקש ש

 )פ"גכך נראה בתרגום שני על מגילת אסתר אכן ושל ריבוי שמחה. 

אמר לאחשורוש  המןשכתב שם כחלק מהלישנא בישא ש פ"ח(

עושים הושענא ורוקדים ומקפצים כגדיים. שישראל  על היהודים
 .1משמע שההקפות של הושענא רבה היו נעשים בשמחה ובריקוד

 פסקעל שכתב  )ביאור הגר"א או"ח סי' תרס' ס"ב(וכן נראה מדברי הגר"א 

משום דכתיב הוא הטעם דלא ישתתף בהקפות, ל אב  ש הרמ"א

בשעת  והוא )ויקרא כג' מ'( 'שבעת ימיםאלקיכם ושמחתם לפני ה' '
ואם כן  ,ההקפות. מבואר שההקפות הם ביטוי לריקוד של שמחה

 הוא ביטוי לריבוי שמחה.ריבוי ההקפות בהושענא רבה 

שהיה מנהג בווילנא לומר סליחות בליל  2עוד מובא בשם הגר"א
המנהג והנהיג בביתו כל את הושענא רבה, והגר"א רצה לבטל 

עד שהראו לו סימן  ,הלילה שמחת בית השואבה בשמחה גדולה
 המנהג.את לא לבטל שמן השמים 

 תוםייום הח –הושענא רבה 

)במדבר מאידך יום זה נזכר גם כהשלמה של יום הכיפורים. הרמב"ן 

בלילה זה 'והביא ש ,קרא לליל הושענא רבה 'ליל החותם' ט'(יד' 

דבריו ומקור  .'לא יהיה צל לראש האיש אשר ימות בשנה ההיא
שכתב דביום שביעי של  (ועי' גם ח"א דף רכ' ע"א )ח"ג לא' ע"בבזה"ק  הוא

ונמסרים הפתקים מבית המלך  ,חג הוא סיום הדין בעולםה
)כד הקמח, עי' גם ברבינו בחיי  עיין שם. ,ומתעוררים בו הגבורות

 שהאריך בזה. ערבה(

)מנהג של סוכות ר' אייזיק מטירנא לוכתב בהגהות על ספר המנהגים 

אתן לבניך  ,אני יחיד ואתה יחיד ,"אמר הקב"ה לאברהם אות רטז'(

שמי  רוש,יום המיוחד לכפר בו עונותיהם זהו הושענא רבה. פי
, [דורות מבריאת העולם]ואתה בכ"א  ,אהי"ה בגימטריא כ"א

ועשרה דורות מנח עד אברהם.  ,עשרה דורות מאדם ועד נח
 ,הקב"ה לאברהם אמר לווהושענא רבה כ"א ימים לחדש תשרי. 

ואם לאו יהיה בהושענא  ,אם אין כפרה לבניך בר"ה יהיה ביוה"כ
 וזהו הושענא רבה". ,וזה אחדותו של שמי ,רבה

שבאר הטעם מדוע  ' לט'()הלכות סוכה סיעי' גם בספר המנהיג 
"ועוד  ,וז"ל ,של שבת ויו"ט הדזמראומרים בהושענא רבה פסוקי 

כי בהושענא רבה מקוימת חתימת שלשת הספרים הפתוחים 
בר"ה לפני הקב"ה, ונחתמים ביום הכיפורים, ובהושענא רבה 

                                                           
הקפות שאנו עושים בשמחת תורה השהמנהג הקדום של  התרגום ונראה מדברי 1

 היו עושים זאת בהושענא רבה. ,ומרקדים בהם שקופצין

תכלית הכפרה". וכבר הובא שבקהילת וילנא היה המנהג לומר 
 סליחות בליל הושענא רבה.

אם כן יש להבין כיצד נעשה החיבור ביום זה, בין יום השמחה 

 הגדול שהוא השלמת זמן שמחתינו, לבין יום הדין והכפרה.

 התוספת בהושענא רבה על הימים הנוראים ימה

 אחר הושענא רבה, ביוםיש להתבונן על עצם הדין והכפרה  עוד

מדוע נצרכים לעוד השלמה  ,יום הכיפוריםכפרת ר"ה ו הדין של
כתב שהטעם שהושענא רבה  )או"ח סי' תרסד'(ובטור של דין וכפרה. 

 מיםדומה ליו"ט וליום הכיפורים הוא "לפי שבחג נידונין על ה

כלומר, והכל הולך אחר החתום וכל חיי האדם תלויין במים". 

על המים כדאיתא  םנידוניהתוספת של הדין הוא מפני שבחג 
חשיב יום  ,וכיון שכל חיי האדם תלויים במים ,א' ב'()ר"ה  נהבמש

 ,אם המים הם חלק מחיי האדם ,. אבל הא גופא צ"בהדין על החיים
 כיצד ניתן לדון בר"ה ויוה"כ על החיים ורק אח"כ בחג על המים.

 הכנעת המקטרגים

הובא בשם רב צמח  הנקרא 'שערי תשובה' סי' שמ'()בתשובות הגאונים 
 ,וז"ל ,הערבה יש ענין של הכנעת המקטרגיםגאון דבחבטת 

"וששאלתם לענין ערבה שחובטין אותה בקרקע מהו, הכי חזינן 

דערבה דומה לשפתים והיא באה לכפר עליהם, מכאן ולהלאה 
. ומשמא דקדמונים אמרו )איכה ג' כט'(אולי יש תקוה  פיהויתן בעפר 

תקום לשון חביטא אמאי משום כל כלי יוצר עליך לא יצלח וכל 

 ןמשום דעד כאן ביומין אלי )ישעיה נד' יז'(אתך למשפט תרשיעי 

 ,וישראל ביומין אלין דנפישי במצות מבטלי ליה ,השטן מקטרג
מכאן ולהלאה כל שפה דיקום עלייהו לא יכול לשלטאה ויהא 
נפיל בארעא". מבואר שעל ידי חבטת הערבה מכניעים את 

 קטרג. הלשונות הרעים של המקטרגים שלא יוכלו ל

)ח"ג יסוד הדבר לדמות את הערבה לשפתיים נמצא כבר בזוה"ק 

התקרבות לקב"ה, על ידה כל חג הסוכות נעשה באלא ש לא' ע"ב(
 המקטרגים.את וכאן נראה שיש לערבה תפקיד נוסף להכניע 

 הֹכ  יצפנני בס  

וכשנתבונן נמצא שענין זה של ההתגוננות מפני המקטרגים אינו 
אותו ענין של הגנה אלא גם ישיבת הסוכה שייכת ל ,רק בערבה

. במזמור לדוד ה' אורי מפני הלשונות הרעים של המקטרגים

ה ביום רעה יסתרני בסתר אהלו". ֹכ  ב "כי יצפנני בס  יכת )תהלים כז'(

על איזה רעה הסוכה מגוננת, אבל יש ללמוד מבואר לא בפסוק 
"תסתירם בסתר  פורש יותרמששם  )לא' כא'(ממקום אחר בתהלים 

פניך מרכסי איש, תצפנם בסכה מריב לשונות" מבואר שההגנה 
 .  'מריב לשונות'של הסוכה היא 

 עמ' רמז'.הובא במהדורה החדשה של ספר 'מעשה רב'  2
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 לרמזבאגודה אחת כולם טובים. ומבאר המדרש שלכן נלקחים 
 .7גם הערבה תוכל להצטרףכך ו ,שיבואו אלו ויכפרו על אלו

כיצד בהושענא רבה ניתן לקחת טפי, קשה  ולפי דברי חז"ל אלו
 ריח וליטלה בפני עצמה.לא טעם ו אלאת הערבה שאין בה 

 חבטת ערבה

שאם  , משוםויש שכתבו בדרך מליצה דלכך חובטים את הערבה

דרך אינה נדבקת בחכמים ובצדיקים צריך לחובטה. אבל ודאי ש
שהרי חבטת הערבה אינה  מליצה היא בלבד ואין הדבר אמת,

כפי אלא חלק ממעשה הריצוי של נטילת ערבה. ו ,"ומעשה ביזוי ח
דגם בחבטת  )שער הכוונות ענין סוכות סוף דרוש ח'(מובא בשם האר"י ש

הערבה יש סדר של מוליך ומביא על ידי ההכאה וההרמה של 
 ומבואר שהוא מעשה עבודה. ,הערבה

נה , דהבחבטת הערבה דרך הפשטעל אור י]ויש להציע ב
)דברי הימים א' ל"אז ירננו עצי היער מלפני ה'" הם ביטוי נענועים ה

נעשה על ואופן הרננה  ,()סוכה פ"ג סי' כו'כפי שכתב הרא"ש  טז' לג'(

 )סי' תרנ"א ס"ט(והוסיף הרמ"א  ,ההולכה וההבאה לו' רוחותידי 
מינים השהרננה של ד'  נודהיידצריך גם לכשכש בעלי הלולב. 

ידי השמעת קול. ואם כן וגם על  תםלבוא גם על ידי תנוע הצריכ
אבל כיון שהיא רכה  ,שייך לעשות הולכה והבאהאמנם בערבה 

על ידי של הנרננה להשלים חלק זה יש  ,אין בה השמעת קול
 [.8ודו"ק ,שמשמיע קולבדבר קשה אותה חובטים ש

 לולב ביום ראשון ערבה ביום אחרון

עיקרו דלולב  )סוכה מב:( נהבמשעוד יש להתבונן בחילוק המבואר 
ואילו ערבה דוחה את  ,ביום הראשון ורק בו דוחה את השבת

 נוטלים ערבה רק ביום האחרון. ווכן אנ ,השבת רק ביום האחרון

 עבודת חג הסוכות מן הצומח

עוד נראה לעמוד על מה שבחג הסוכות עם ישראל מביא את 

על ידי הצומח. כל הדרכים המבוארים בחז"ל לפני הקב"ה עצמו 
 םעניינמינים אין המינים, מורים על זה שנטילת ד' ד' של לסדר 

שיש איזה ריצוי במינים האלו מצד עצמם, אלא שעל ידי זה עם 
 ביארואת עצמו ומרנן לפני הקב"ה. לכן כביכול ישראל מביא 

כולו בכמה אופנים, ישראל עם מינים כוללים את החז"ל כיצד ד' 
שכוללים את כל האפשרויות שיש בישראל כפי שהובא על ידי או 

שעלי ההדס  )ויקרא רבה ל' יד'(לעיל. או שהם כנגד אברי האדם 
דומים לעין, ועלי הערבה לשפתים, הלולב לשדרה והאתרוג ללב. 

שג' בדי  רעיא מהימנא רנה: רנו.(עי' )בזוה"ק  אופן נוסף הוא המבואר
בדי הערבה הם כנגד משה וב'  ,הדס הם כנגד אברהם יצחק ויעקב

אתרוג כנגד דוד. שבעה אלו הם הו ,והלולב כנגד יוסף ,ואהרן

 ,9)דרך ארץ זוטא פ"א(שבעת כורתי הברית עם הקב"ה כמבואר בחז"ל 
מינים הובנטילת ד'  ,ועליהם עומד הקשר של הקב"ה עם ישראל

 לוקחים את כל הקשרים שלנו עם הקב"ה ומנענעים בהם לפניו.

דוע בחג הסוכות צריכים ישראל להביא את עצמם ויש לתמוה מ
על ידי הצומח, הלא אפילו מה שמביאים כנגד אומות העולם 
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הם לתורה וכדו', בזה בניהם  יםבהם ומגדל יםאת החכמים ונדבק יםאוהבידי ש
לתורה. אבל עם הארץ שאינו רוצה להתקשר עם החכמים זכו מאד אף שלא  יםחביב

 ודו"ק. ,הוא באמת מרוחק מאד ,כללב

נעשה על ידי החי שהם השבעים פרים, ומדוע ישראל צריכים 
 לבוא דווקא על ידי הצומח.

מהו השילוב בין שמחת היום לדין  א. :]נסכם בקצרה השאלות
מה עניינו של הדין ומה מוסיף על  ב. .ולכפרה של הושענא רבה

סוכה המה ענין הכנעת המקטרגים על ידי ישיבת  ג. .ר"ה ויוה"כ
חו של אדום על ידי וכאת כיצד מכניעים  ד. .ערבההוחבטת 

 ,שמיוחדת לימים אלו 'ישועה'מהי הלשון  ה.דש וההקפות על הק
שנעשית על  עבודההמהי  ו. .וכיצד נאמרת מתוך שמחת ההקפות

מדוע  ז. .ומה חשיבותה עד כדי שדוחה מצוות שופר ,הערבהידי 
על היא ומה מוסיפה  ,הערבה בהושענא רבה באה בפני עצמה

מדוע לולב עיקרו ביום ראשון וערבה ביום  ח. .הערבה שבלולב
מה ענין הבאת הצומח כביטוי לעם ישראל בחג  ט. .אחרון

 .הסוכות[

 ההשלמה של חג הסוכות לימים הנוראים

 נציע דרך אחת לבאר הדברים.ום עמוקים מאד הדברי

חג הסוכות יש בו השלמה לימים הנוראים. בראש השנה וביום 
בראש  בטוב עבודתנו להדבקו ,הכיפורים מתמודדים מול הדין

ועל ידי זה  ,את כל הרע על ידי כפרת יום הכיפורים להסירו השנה

מבטלים את כל המחיצות שבין ישראל לקב"ה. אבל זה לבדו אינו 
כיוון שיש חשש גדול שמעתה כשהחיים עומדים לפני  ,מספיק

האדם ויש לו את הבחירה להיכן להפנות את חייו לטוב או לרע, 
הרי במשך כל השנה שעברה התרגלו גופו ונפשו ש ,ילך לצד הרע

כשתעמוד בפניו הברירה לטוב או  וא"כחיים של ריחוק וחטא, ל
 אותו לצד הרע. כוהמשיכה הטבעית וההרגל ימש ,לרע

אדם יוכל להכניס את בכדי שה עבודה בפני עצמהכן נצרכת ל
תוך חיים של קרבת ה'. זוהי ואת כל סדרי הגוף שלו לעצמו 

שהאדם יעתיק את מגוריו מדירת הקבע שלו  ,עבודת חג הסוכות

וכל ענייני  ,שתייתו ושינתו וכל צרכיו לדור עם הקב"ה באכילתו
חג הסוכות סובבים סביב ענין זה לתקן את חיי העולם הזה איך 

מסירת 'ענין  וזהו. 10הם יכולים להיות קשורים עם קרבת ה'
הכתובה בזוה"ק, דאמנם כבר נחתמו הפתקים של  'הפתקים

אבל צריכים עוד לראות האם אכן יוכל  ,השנה ביום הכיפורים
זהו הדין הנוסף שיש בחג  .עם הקב"ה בפועלהאדם לחיות 

הסוכות שהוא מחוייב בשביל להשלים את הדין של ר"ה ויום 
 הכיפורים.

 דין מתוך שמחה

עשות כמו הדין של ר"ה בפחד ואימה, שאם יהדין הזה לא יכול לה
ב של חיים עם שאכן אינו יכול לעמוד במצ פירוש הדברכן 

. דווקא השמחה זה מאיים על מציאותו ומבטל אותה ח"וו ,הקב"ה

היא הצורה הנכונה שעניינה התפשטות כח החיים שבאדם, 
שמורה על זה שהחיים בקרבת ה' הם מתחברים לאדם ומחיים 

אדם יהיה בסוכה ויטול ד' מינים כמצווה ועושה, הש דיאותו. לא 
לראות כיצד הוא מוצא בחיים אלו את טעם החיים הוא צריך אלא 

 .שיוכל לייסד את חייו על קרבת ה'וואת שמחת החיים 

 ,אינו מצד הדין םעי' בחיי אדם )כלל קנג' ס"ג( שמה שנהגו לחבוט עד שיפלו העלי 8
ולפי דרכינו למדנו שהחבטה היא ביטוי של  .משום שמחה"אלא "מנהג של תינוקות 

 שמחה.
 והברית של יוסף נעשתה על ידי פנחס שנכרת עמו ברית שלום. 9

 ואכמ"ל. עבודת הקדושה' – חג הסוכות' הדברים התבארו במאמר 10

 
 

כל מהעמים וגם ל מככאן הוא גם  שמוזכרהריב לשונות 
מתגוננים בסוכה אנו שמפניהם  ,המקטרגים שעומדים על ישראל

 מכניעים על ידי חבטת הערבה. אנו ואותם 

 גרםנבחג הסוכות וכיצד  המקטרגים מפניהפחד הגדול  מהו
 .ע"י הערבה הנצחון עליהם

 זכר להקפות יריחו

)ילקוט שמעוני תהלים רמז דברי חז"ל ב םומקור 3עוד מבואר בראשונים

הקפות שעושים בהושענא רבה הוא זכר לשבע  שבעשה תש"ג(
על ידי ההקפות של ו ,הקפות שהקיפו ישראל את חומת יריחו

ומפילים אותו  4מכניעים את כוחו של עשואנו הושענא רבה 
 סביבבשלמא ביריחו ההקפות היו  ,כחומת יריחו. והדבר צ"ב

דש, דהיי' ואבל בהושענא רבה ההקפות הם על הקחומת יריחו, 
על הס"ת שמניחים  סביבהמזבח בזמן ביהמ"ק, ובזמנינו  סביב

מכניעים את כוחו של  על הקודשכיצד על ידי שמקיפים ו ,בימהה

 אדום.

 הושע נא

ת ה'הושע נא' ושמו של היום נקרא 'הושענא רבה' על שם בקש

פעמים רבות מאד וחוזרים עליהם ביום זה  םשמרבים בה
חדא  ,וכן בתפלות על הערבה. ויש להתבונן ,בהקפות עם הלולב

לה והבקשה ינה התפילשונות התחמכל מדוע  ,על לשון ישועה
על שם  סוך המים נקראימשתמשים דווקא בלשון 'ישועה'. וכן נ

. ()ישעיה יב' ג'" הישועה"ושאבתם מים בששון ממעיני  -הישועה 
נא. משמע שחג הושיעא באנא ה'  עם הלולבאנו מנענעים  כמו כן

הסוכות שייך דווקא לבקשת הישועה. וצריך להבין מהי 
 שייכת בדווקא לחג הסוכות. היא ומדוע  ,הייחודיות של לשון זו

את האופי המיוחד של בקשת הישועה שנעשית צריך להבין עוד 

מחד ההלל וההקפות הם ביטוי הרי בהקפות ובאמירת ההלל. ש
של הילול שמחה וריקוד, ומאידך בקשת הישועה נראית כאדם 

כיצד ניתן מתוך ומבקש את ישועתו. והנמצא בצרה ובריחוק 
 .5ריקוד לבקש 'הושע נא'

מיוסדות על ]הדבר ניכר בהקפות של שמחת תורה שגם הם 
כמו שאומרים לפני ההקפות 'אנא ה' הושיעה נא  ,בקשת הישועה

צורה של ושם להדיא לא נעשה ב ,'וכו' אנא ה' עננו ביום קראנו
. וגם בפסוקים שלפני הוצאת 6בשמחה גדולהאדרבה צער אלא 

הס"ת בשמחת תורה ישנם כמה פסוקי ישועה כגון "ואמרו 
ואומרים אותם  ימים א' טז' לה'()דברי ההושיענו אלקי ישענו וגו'" 

  והדבר צריך ביאור[. ,גדולה בשמחה

 מנהג נביאים

נטילת מצוות המצווה המיוחדת שמתווספת בהושענא רבה היא 
או  )סוכה מד.(כמבואר בגמ'  ,הערבה. יסוד המצווה הוא מדאורייתא

שמשמעו בלשון רבים שנאמר  )ויקרא כג' מ'(מהפסוק "ערבי נחל" 
שמלבד הערבה הניטלת עם הלולב ישנה מצוה נוספת שהנעשית 

שפרט לערבה  אופן המצוה הואאו מהלכה למשה מסיני. עמה, 
צריכים ליטול או לזקוף ערבה במקדש כל לולב עם ההניטלת 

שבעה. והנביאים הוסיפו להנהיג גם בגבולין שיטלו ערבה ביום 

                                                           
 עי' ברבינו בחיי ובספר המנהיג שצויינו לעיל. 3
 עי' בכד הקמח לרבינו בחיי ערך ערבה. 4
צומו של יום שכולל בתוכו את השמחה ואת הדין יוזה כלול בשאלתנו הראשונה על ע 5

 כאחד.

עיקרי היום היה שגם בזמן המקדש הוא משום שביעי של חג, 
את השבת. והסתפקה הגמ'  היה דוחהרק ביום זה ו ,למצוות ערבה

אם יש היא והנפק"מ  ',מנהג נביאים'או  'יסוד נביאים'האם הוא 

מנהג 'ולהלכה קי"ל שאינו אלא  .ברכת המצוות מצוה זועל 
 .ביום הושענא רבה ואין מברכים על נטילת הערבה 'נביאים

 שופר וערבה

 ,דימה את מצוות ערבה לתקיעת שופר (פ"ד ה"ח)ר"ה בירושלמי 
ו"אותי יום יום ידרשון" דקאי  )ישעיה נח' ב'(ודרש על זה את הפסוק 

בערבה. זה על שתי ימים שדורשים בהם את הקב"ה זה בתקיעה ו

עוסק ביום הכיפורים שישראל שואלים בישעיה שם עיקר הפרק 
ועונה  ,)שם פסוק ג'(ולא תדע" "למה צמנו ולא ראית ענינו נפשנו 

להם הנביא "הן ביום צמכם תמצאו חפץ וגו'". ומבואר בירושלמי 
הדרישות של תקיעת השופר י תששליום הכיפורים מצטרפים 

מהו הדמיון והשייכות בין המצווה ויש להבין, ושל הערבה. 

היום של ראש השנה מצות שהיא עיקר של שופר דאורייתא 

של נטילת הערבה ', לבין מנהג נביאים 'יום תרועהוכדכתיב 
 .העלישאפילו אין מברכים 

מצות  השחמור פ"ד ה"א(שם )אלא מבואר בירושלמי  ,ולא זו בלבד

"ר' סימון מפקד לאלין דמחשבין  ,וז"ל ,ערבה מתקיעת שופר
יהבון דעתכון דלא תעבדין לא תקיעתה בשבת ולא ערבתא 
בשבתא. ואין אדחקון עבדון תקיעתה ולא תעבדון ערבתא. 

שלא יצא לא תקיעת  יש להקפידהלוח את כשמסדרים פירוש, 

ואחת מהם חייבת  אבל אם אין ברירה ,שופר ולא יום ערבה בשבת
ת תקיעת שופר מאשר לדחות מצוות עדיף לדחו לצאת בשבת,

שלעולם יום הושענא רבה לא  כך מסודר הלוח שלנואכן ערבה. ו
החומר הגדול של מצוות  ומה ,והדברים תמוהים .נופל בשבת

דאורייתא של תקיעת  ההמצואת ערבה שבשבילה כדאי לדחות 

 שופר.

 הנ"ל, דברי הירושלמיאת הביאו  )סוכה מג: ד"ה לא איקלע(התוס' 
משום שהיא רק  ,יש יותר חשש שתשתכחערבה מצות בשארו ובי

"ש. אבל יעי ,שופרמצות משא"כ  ,יום אחד ואינה מדאורייתא

אין חשש שישתכח תורת שופר אבל עדיין דרק סברא  זהעכ"פ 
הגדולה  ההמצואת כל כך מצוות ערבה לבטל  הרוצ"ב מדוע חמ

שהדרישה שיש בערבה מתייחסת  ומבוארשל תקיעת שופר. 
 והדברים צ"ב. ,ליסוד גדול בעבודת ה' שאי אפשר לבטלו

 החילוק בין שתי המצוות בערבה

, דכל שבעת מחולקת היאמדוע מצוות ערבה  ,עוד יש להבין
וביום  ,ניטלת עם הלולב כחלק ממצוות ד' מיניםהיא הימים 

בפני עצמה. מהי גם השביעי פרט לנטילתה עם הלולב ניטלת 

 מעבר למה שכבר נטל עם הלולב.התוספת שיש בערבה זו 

מינים לחלקים הד' כל דימו את  )ויקרא רבה ל' יא'("ל חזשובפרט 
השונים שיש בעם ישראל. האתרוג יש בו טעם וריח והוא כנגד מי 
שיש בו תורה ומעשים טובים, הלולב יש בו טעם ולא ריח כנגד 

מי שיש בו תורה ואין בו מעשים טובים, ההדס יש בו ריח ולא 
ם כנגד מי שיש בו מעשים טובים ואין בו תורה, והערבה אין טע

והיא כנגד מי שאין בו לא תורה ולא מעשים  ,בה לא טעם ולא ריח

ומכאן יש לעורר על מה שנוהגים באמירת ההלל לומר 'אנא ה' הושיעה נא' בנגון של  6
בקשת הישועה , אדרבה, ודאי שאינו צורת אמירת הללבו ,ם העומד בצרהצעקה כאד

וכן ראיתי בשם הגר"ש דבליצקי  .יתבארצריכה להאמר מתוך שמחה והתקרבות כפי ש
 שהיה מעורר על דבר זה.
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 לרמזבאגודה אחת כולם טובים. ומבאר המדרש שלכן נלקחים 
 .7גם הערבה תוכל להצטרףכך ו ,שיבואו אלו ויכפרו על אלו

כיצד בהושענא רבה ניתן לקחת טפי, קשה  ולפי דברי חז"ל אלו
 ריח וליטלה בפני עצמה.לא טעם ו אלאת הערבה שאין בה 

 חבטת ערבה

שאם  , משוםויש שכתבו בדרך מליצה דלכך חובטים את הערבה

דרך אינה נדבקת בחכמים ובצדיקים צריך לחובטה. אבל ודאי ש
שהרי חבטת הערבה אינה  מליצה היא בלבד ואין הדבר אמת,

כפי אלא חלק ממעשה הריצוי של נטילת ערבה. ו ,"ומעשה ביזוי ח
דגם בחבטת  )שער הכוונות ענין סוכות סוף דרוש ח'(מובא בשם האר"י ש

הערבה יש סדר של מוליך ומביא על ידי ההכאה וההרמה של 
 ומבואר שהוא מעשה עבודה. ,הערבה

נה , דהבחבטת הערבה דרך הפשטעל אור י]ויש להציע ב
)דברי הימים א' ל"אז ירננו עצי היער מלפני ה'" הם ביטוי נענועים ה

נעשה על ואופן הרננה  ,()סוכה פ"ג סי' כו'כפי שכתב הרא"ש  טז' לג'(

 )סי' תרנ"א ס"ט(והוסיף הרמ"א  ,ההולכה וההבאה לו' רוחותידי 
מינים השהרננה של ד'  נודהיידצריך גם לכשכש בעלי הלולב. 

ידי השמעת קול. ואם כן וגם על  תםלבוא גם על ידי תנוע הצריכ
אבל כיון שהיא רכה  ,שייך לעשות הולכה והבאהאמנם בערבה 

על ידי של הנרננה להשלים חלק זה יש  ,אין בה השמעת קול
 [.8ודו"ק ,שמשמיע קולבדבר קשה אותה חובטים ש

 לולב ביום ראשון ערבה ביום אחרון

עיקרו דלולב  )סוכה מב:( נהבמשעוד יש להתבונן בחילוק המבואר 
ואילו ערבה דוחה את  ,ביום הראשון ורק בו דוחה את השבת

 נוטלים ערבה רק ביום האחרון. ווכן אנ ,השבת רק ביום האחרון

 עבודת חג הסוכות מן הצומח

עוד נראה לעמוד על מה שבחג הסוכות עם ישראל מביא את 

על ידי הצומח. כל הדרכים המבוארים בחז"ל לפני הקב"ה עצמו 
 םעניינמינים אין המינים, מורים על זה שנטילת ד' ד' של לסדר 

שיש איזה ריצוי במינים האלו מצד עצמם, אלא שעל ידי זה עם 
 ביארואת עצמו ומרנן לפני הקב"ה. לכן כביכול ישראל מביא 

כולו בכמה אופנים, ישראל עם מינים כוללים את החז"ל כיצד ד' 
שכוללים את כל האפשרויות שיש בישראל כפי שהובא על ידי או 

שעלי ההדס  )ויקרא רבה ל' יד'(לעיל. או שהם כנגד אברי האדם 
דומים לעין, ועלי הערבה לשפתים, הלולב לשדרה והאתרוג ללב. 

שג' בדי  רעיא מהימנא רנה: רנו.(עי' )בזוה"ק  אופן נוסף הוא המבואר
בדי הערבה הם כנגד משה וב'  ,הדס הם כנגד אברהם יצחק ויעקב

אתרוג כנגד דוד. שבעה אלו הם הו ,והלולב כנגד יוסף ,ואהרן

 ,9)דרך ארץ זוטא פ"א(שבעת כורתי הברית עם הקב"ה כמבואר בחז"ל 
מינים הובנטילת ד'  ,ועליהם עומד הקשר של הקב"ה עם ישראל

 לוקחים את כל הקשרים שלנו עם הקב"ה ומנענעים בהם לפניו.

דוע בחג הסוכות צריכים ישראל להביא את עצמם ויש לתמוה מ
על ידי הצומח, הלא אפילו מה שמביאים כנגד אומות העולם 
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הם לתורה וכדו', בזה בניהם  יםבהם ומגדל יםאת החכמים ונדבק יםאוהבידי ש
לתורה. אבל עם הארץ שאינו רוצה להתקשר עם החכמים זכו מאד אף שלא  יםחביב

 ודו"ק. ,הוא באמת מרוחק מאד ,כללב

נעשה על ידי החי שהם השבעים פרים, ומדוע ישראל צריכים 
 לבוא דווקא על ידי הצומח.

מהו השילוב בין שמחת היום לדין  א. :]נסכם בקצרה השאלות
מה עניינו של הדין ומה מוסיף על  ב. .ולכפרה של הושענא רבה

סוכה המה ענין הכנעת המקטרגים על ידי ישיבת  ג. .ר"ה ויוה"כ
חו של אדום על ידי וכאת כיצד מכניעים  ד. .ערבההוחבטת 

 ,שמיוחדת לימים אלו 'ישועה'מהי הלשון  ה.דש וההקפות על הק
שנעשית על  עבודההמהי  ו. .וכיצד נאמרת מתוך שמחת ההקפות

מדוע  ז. .ומה חשיבותה עד כדי שדוחה מצוות שופר ,הערבהידי 
על היא ומה מוסיפה  ,הערבה בהושענא רבה באה בפני עצמה

מדוע לולב עיקרו ביום ראשון וערבה ביום  ח. .הערבה שבלולב
מה ענין הבאת הצומח כביטוי לעם ישראל בחג  ט. .אחרון

 .הסוכות[

 ההשלמה של חג הסוכות לימים הנוראים

 נציע דרך אחת לבאר הדברים.ום עמוקים מאד הדברי

חג הסוכות יש בו השלמה לימים הנוראים. בראש השנה וביום 
בראש  בטוב עבודתנו להדבקו ,הכיפורים מתמודדים מול הדין

ועל ידי זה  ,את כל הרע על ידי כפרת יום הכיפורים להסירו השנה

מבטלים את כל המחיצות שבין ישראל לקב"ה. אבל זה לבדו אינו 
כיוון שיש חשש גדול שמעתה כשהחיים עומדים לפני  ,מספיק

האדם ויש לו את הבחירה להיכן להפנות את חייו לטוב או לרע, 
הרי במשך כל השנה שעברה התרגלו גופו ונפשו ש ,ילך לצד הרע

כשתעמוד בפניו הברירה לטוב או  וא"כחיים של ריחוק וחטא, ל
 אותו לצד הרע. כוהמשיכה הטבעית וההרגל ימש ,לרע

אדם יוכל להכניס את בכדי שה עבודה בפני עצמהכן נצרכת ל
תוך חיים של קרבת ה'. זוהי ואת כל סדרי הגוף שלו לעצמו 

שהאדם יעתיק את מגוריו מדירת הקבע שלו  ,עבודת חג הסוכות

וכל ענייני  ,שתייתו ושינתו וכל צרכיו לדור עם הקב"ה באכילתו
חג הסוכות סובבים סביב ענין זה לתקן את חיי העולם הזה איך 

מסירת 'ענין  וזהו. 10הם יכולים להיות קשורים עם קרבת ה'
הכתובה בזוה"ק, דאמנם כבר נחתמו הפתקים של  'הפתקים

אבל צריכים עוד לראות האם אכן יוכל  ,השנה ביום הכיפורים
זהו הדין הנוסף שיש בחג  .עם הקב"ה בפועלהאדם לחיות 

הסוכות שהוא מחוייב בשביל להשלים את הדין של ר"ה ויום 
 הכיפורים.

 דין מתוך שמחה

עשות כמו הדין של ר"ה בפחד ואימה, שאם יהדין הזה לא יכול לה
ב של חיים עם שאכן אינו יכול לעמוד במצ פירוש הדברכן 

. דווקא השמחה זה מאיים על מציאותו ומבטל אותה ח"וו ,הקב"ה

היא הצורה הנכונה שעניינה התפשטות כח החיים שבאדם, 
שמורה על זה שהחיים בקרבת ה' הם מתחברים לאדם ומחיים 

אדם יהיה בסוכה ויטול ד' מינים כמצווה ועושה, הש דיאותו. לא 
לראות כיצד הוא מוצא בחיים אלו את טעם החיים הוא צריך אלא 

 .שיוכל לייסד את חייו על קרבת ה'וואת שמחת החיים 

 ,אינו מצד הדין םעי' בחיי אדם )כלל קנג' ס"ג( שמה שנהגו לחבוט עד שיפלו העלי 8
ולפי דרכינו למדנו שהחבטה היא ביטוי של  .משום שמחה"אלא "מנהג של תינוקות 

 שמחה.
 והברית של יוסף נעשתה על ידי פנחס שנכרת עמו ברית שלום. 9

 ואכמ"ל. עבודת הקדושה' – חג הסוכות' הדברים התבארו במאמר 10
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הוא  ,ם שלו לקרבת ה' כפי שהתבארשבהם האדם משייך את החיי
מעביר את כל דירתו ואת כל פעולות החיים שלו לדירת עראי 

והוא מקרב את כל החיים שלו לרנן לפני ה'  ,שדר בה עם הקב"ה

 היאעניינה כל גם הערבה כשבאה עם הד' מינים  מינים.הבד' 
 משך אחר השלמות של שאר המינים.ילחבר את עצמה ולה

)תהלים דרשו על מצוות חג הסוכות את הפסוק  ל' ב'( )ויקרא רבהחז"ל 

מות בימינך י"תודיעני ארח חיים שבע שמחות את פניך נע טז' יא'(
ידי חג הסוכות ומצוותיו אדם מגלה את השמחה על כי  ,נצח"

 והנעימות שבחיים בקרבת פני ה'. 

אין בה את החיבור של המעלה, כשבאה בפני עצמה אבל הערבה 

מהערבה שבאה עם היא פחותה ולא טעם ולא ריח. שהרי אין בה 
שאין  נודהיי ,שכן אינה צריכה אלא עלה אחד בבד אחד ,הלולב

ערבה מין הבה כלום חוץ מעצם המציאות שלה. הייחודיות שיש ב
כל המינים אף שמבואר שאר . תמיד שהיא צמאה למים כךבא וה

ורך אי אפשר להם בלא מים, אבל זהו רק לצש )תענית ב:(בגמ' 

גם בלא מים.  יכולים להתקיים זמן רבשגדלו  ראבל אח ,גידולם
וכל  ,אבל הערבה ברגע שנוטלים אותה מהמים היא נובלת

 מציאותה היא בצמא ובהשתוקקות למים.

היא זו שיוצרת את הקשר השלם כשהיא לבדה עבודת הערבה 

מביאים לפניו גם את הערבה שבנו, כי על ידה  ,עם הקב"השלנו 
בזמנים אלו גם הזמנים ואת החלקים שבהם אנחנו כערבה, ואת 

על ידי הקווי והצמא לישועת  אנו ממשיכים להתקרב אליו יתברך
 ולקרבת ה'.

 הכל בקווי

"אמר ר' יצחק הכל בקווי, יסורים  )בראשית רבה צח' כ'(אמרו חז"ל 
תאותו של עולם הבא  ,זכות אבות בקווי ,קדושת ה' בקווי ,בקווי

גם המעלות הגדולות ביותר של ישראל כמו זכות  פירוש,. בקווי"

כשאין ישראל ראויים גם כי  ,אבות מגיעות רק על ידי הקווי
על ידי לכך יכולים לזכות  ושייכים מצד עצמם לזכות אבות

 . )בראשית מט' יח'(ה"לישועתך קויתי ה'" 

הרמח"ל כתב תקט"ו תפלות וכולן נפתחות ב'קל אחד יחיד 

ישנם  ,ביאור הדברויימות ב'לישועתך קויתי ה''. ומיוחד' ומסת
פעולות רבות שהקב"ה פועל מצד יחודו בלי צורך במעשי בני 

ההשתתפות של בני האדם בהנהגה  ,12וגם אם אינם ראויים ,אדם
 זו נעשית על ידי שמקווים ומצפים לישועתו.

 ערבה ביום אחרון

עבודת חג עיקר א ישה ,ביום הראשון עיקר העבודה היא הלולב
הסוכות להשתייך ולהעלות את החיים לקרבת ה'. אבל היום 

. מכיוון שאחריו באים לבדה האחרון צריך לבוא דווקא עם ערבה

אדם יכול למצוא את עצמו במקום רחוק מאד הימות החול ו
מהקרבה של חג הסוכות. לכן אי אפשר לגמור את חג הסוכות 

הפחותים להיות ם בזמניבלא שנקשר את כל החיים של האדם גם 
 מחוברים לקשר עם הקב"ה.

גם על יום כי זהו החיבור של הושענא רבה ליום הכיפורים. 
שהוא מלשון תקווה  )יומא פה:(הכיפורים נאמר מקווה ישראל ה' 
אלא שביום הכיפורים הוא  ,שמקווים לה' ועל ידי זה נטהרים

ת נצל מכל הריחוק של העבירות, ובהושענא רבה יש איהקווי לה
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בכל זמן התקוה לישועת ה' על עצם החיים שיוכלו להיות שייכים 
 הקב"ה. אל הקשר עם ובכל מצב

 הושענות בשמחה

לקשר בכדי כי זוהי בקשת ההושענא שמקיפה את חג הסוכות, 
חייבים להתייחס גם לחלקים  ,את חיי האדם באמת עם הקב"ה

הישועה. אינם שייכים ולשייך גם אותם על ידי בקשת  דייןשע
וזוהי השמחה הגדולה שאין אנו תולים את תקוותינו בבשר ודם 

וכל הצפייה שלנו פונה אך ורק אל הקב"ה  ,או בכל דבר אחר
ובזה אנחנו מתקשרים אליו  ,שאליו תוחלתנו וממנו ישועתנו

בקשר של שלמות. זו לא בקשת ישועה כאדם הנמצא בצרה 
שועה מתוך מצרתו. אלא יכדי לצאת ובצער שמבקש ישועה 

שמכוחו אנחנו יודעים לאן  הסוכותהקרבה העצומה של חג 
 להפנות את כל ההשתוקקות והחסר שלנו.

 ביטול המקטרגים

ענין ביטול המקטרגים שבחג הסוכות ובערבה בפרט. יושלם  ובזה
עומד כנגד עניינו של חג הסוכות שבו באים לחבר ענין הקטרוגים 

 מוכיחיםדופי באדם ו איםוהמקטרגים מוצ ,את החיים אל הקב"ה

 פני המקטרגיםמההתגוננות  אינו שייך לקשר עם הקב"ה.ש
 , ומראים אנובצלו של הקב"האנו נעשית על ידי הסוכה שחוסים 

 .שכל המציאות שלנו היא אצלו וממילא לא שייך פירוד

 על ידי הערבה. השלמת פעולת ביטול המקטרגים נעשית דוקא

שייך  , אךהמעלה והקשר עם הקב"המינים מבטאים את הכל ד' כי 
. שמפקיעים את השייכות אל המעלה בהם חסרונות ופסולים

אינה מחמת מעלתה וחשיבותה, לקב"ה שיש בערבה אבל הקרבה 
אלא אדרבה מחמת שפלותה וחסרונה שמשתוקקת וצמאה 

וגם עלה אחד בבד אחד  כלל פסוליםבה לא שייך  ולכן ,למים

אלא  ,הם אינם הוכחה לריחוק כי גם אם יש חסרונות מספיק,
ועל  ,מצטרפים כל החסרונות לצמאון הגדול לישועת ה'אדרבה, 

 ולכן ידי זה גם החסרונות שותפים לקרב את האדם אל הקב"ה.
הם הס"ת סביב המזבח או  עם הערבה סביבדווקא ההקפות 

הם אלו שמפילים את ו קב"ה,לשמבטאים את החיבור של ישראל 
 כח המקטרגים.

 דלעתיד לבוא המחול

"אמר רבי אלעזר עתיד הקב"ה לעשות  )לא.(כתוב בגמ' בתענית 
מחול לצדיקים והוא יושב ביניהם בגן עדן וכל אחד ואחד מראה 

ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה קוינו  )ישעיה כה' ט'(שנא'  ,באצבעו
ע"כ לשון זה ה' קוינו לו נגילה ונשמחה בישועתו".  ולו ויושיענ

זהו המחול שמשלים את ההקפות של הושענא אה שהגמרא. ונר

 רבה ושמיני עצרת. 

מקיפים  ולכן אנו ,בזמן הזה כל ההקפות הם בבחינת 'קוינו לו'
כפי שנתבאר. וומבקשים הושע נא, ואז השמחה היא בעצם הקווי 

 ,אבל לעתיד לבוא תושלם השמחה על ידי 'קוינו לו ויושיענו'

אין וושיענו. מהקב"ה  שנזכה לראות מתוך כל התקוה שאכן
אנו אלא שעל ידי זה שמחים  ,הפירוש שהשמחה היא בישועה

כפי שהובא לעיל מהמדרש ש'נגילה ונשמחה בו' הוא ו ,בקב"ה
בקב"ה על ידי הישועה. וזה המשך הפסוק 'זה ה' קוינו לו נגילה 

 .במהרה בימינו אמן ונשמחה בישועתו'

 
 

כשבאים לקרב את חיי הגוף אל הקב"ה אז האדם בא כצומח. 
עפר הוא יסודו אדם מביא את עצמו בתור בעל גוף שהבסוכות 

 ועם זה הוא מרנן לפני הקב"ה. ,כצומח מנהיוצא ממן האדמה ו

ומעתה נבוא לבאר מהו  ,עבודת חג הסוכות באופן כלליזוהי 
 מינים לערבה.ההחילוק בין ד' 

 נגילה ונשמחה בו

"רבי  )שיר השירים רבה פרשה א' על הפסוק נגילה ונשמחה בך(איתא במדרש 
. אמר )תהילים קיח' כד'( זה היום עשה ה' נגילה ונשמחה בו ,אבין פתח

בא  ,אם ביום אם בהקב"הרבי אבין אין אנו יודעין במה לשמוח 

 - בך ,בישועתך -בהקב"ה, בך  -שלמה ופירש נגילה ונשמחה בך 
ת ובמדרש הגדול פנחס )ילקו"ש סוף פרשת מטובתורתך. במדרשים אחרים 

ישראל בשמיני  ומריםמפורש שפסוק זה א לו' ועוד(אות כט' סוף 
 בקב"ה בתורתו ובישועתו.  ביום זה מתגלה השמחהכי  ,עצרת

חז"ל ששמחה זו בהקב"ה מתייחסת  טעם לזה שפירשוהנראה ש

לתורה ולישועה הוא מפני שבכל המקומות שמצאנו בכתבי 
הקודש את הצירוף 'נגילה ונשמחה' הוא ביחס לאחד מאלו. בשיר 

שם  ,כתיב "הביאני המלך חדריו נגילה ונשמחה בך" )א' ד'(השירים 
גם ברש"י.  ועי"ש ,לחדרי תורההקב"ה שהביאם  ,הוא ביחס לתורה

כתיב "ואמר ביום ההוא וגו' זה ה' קוינו לו נגילה  )כה' ט'(ובישעיה 
 שמחה בישועת ה'.היא הו ,ונשמחה בישועתו"

 תורה וישועה

את החיבור של התורה והישועה אנו מוצאים גם בפרשת וזאת 
, שקודם הברכות הפרטיות שמברך משה כל שבט ושבט ,הברכה

)כמבואר פותח בשבח כללי לקב"ה שיש בו שבחם של ישראל  הוא

"ויאמר ה' מסיני בא וזרח משעיר למו וגו' מימינו אש  ,(שם ברש"י

-)דברים לג' בדת למו וגו' תורה צוה לנו משה מורשה קהלת יעקב" 

. ואחר כל תורה. השבח העליון של ישראל שהם עם מקבלי הד(
בה' מגן נושע ל מי כמוך עם "אשריך ישרא )שם כט'(הברכות מסיים 

ה שישראל זכאן השבח הוא מצד  ,עזרך ואשר חרב גאותך"
 נושעים בה'.

מסיימים 'כי בשם  תורהגם בברכת אהבה רבה שהיא ברכה על ה
אנו '. שוב בישועתךקדשך הגדול והנורא בטחנו נגילה ונשמחה 

גם וכך  חיבור של 'נגילה ונשמחה' עם הישועה.מוצאים את ה
שאומרים לפני הוצאת הס"ת להקפות בשמיני עצרת בפסוקים 

ישנם פסוקי שבח על התורה ועל הישועה. וכדברי המדרש 
 שהשמחה ביום הזה היא בקב"ה בתורתו ובישועתו.

 תורה וישועה הם כנגד שני חלקים באדם

ביאור הדברים, החיבור הראשוני של האדם לקב"ה הוא חיבור של 
של הקב"ה.  והשייכות שלו לרוממותהחיבור מצד  נודהייתורה, 

החיבור שלו למצוות התורה ולרצון ה' ולכל הרוממות שהתורה 
מרוממת את האדם. זוהי המתנה הגדולה שקיבלו ישראל במתן 

האפשרות להתרומם ולהגיע לקשר של חיים עם הקב"ה.  -תורה 

עם 'זהו השבח הראשון שמשה משבח את ישראל שהם ולכן 
 .'התורה
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כפי שדרשו חז"ל )ברכות נד.( את  ,)דברים כח' מז'(. וביאור הדבר לבב'איקרי 'טוב 
הפסוק )דברים ו' ה'( "בכל לבבך" בשני יצריך. שהריבוי של שני אותיות בי"ת רומזות 

הקשר שלנו עם הקב"ה יהיה מבוסס רק על חלק אם כל אבל 
שכן האדם הוא בעל גוף שיש בו גם  ,המעלה, אז שוברו בצדו

נטייה לריחוק. אדם יכול למצוא את עצמו במצב של פחיתות 

שאינו רואה את עצמו שייך כלל למעלת התורה עד וחטא 
לזה בא החלק השני "אשריך ישראל מי כמוך עם נושע . ומצוותיה

אלא הוא גם  ,הקב"ה הוא לא רק נותן התורה לומר,, כבה'"

שגם אם לא מצליחים לעמוד ברמה  ,מושיעם של ישראל
כי הוא  ,להיות שייכים לקב"ה עדיין שצריכים להיות, אפשר

להם בכל  עוזרומושיע את ישראל להוציא אותם מהמחשכים 
 מצב להגיע לקרבתו. 

 ע ה'ש  וי   –ישועה 

. לשון ישועה בכל המקרא 'ישועה'לכן משתמשים בדווקא בלשון 
מתייחסת לצורה של קרבה עם הנושע ופנייה אליו, לא רק 

מתוך קשר אל הנושע דוקא כרחמים על המסכן וכדומה, אלא 

ה' אל  עש  י  . שורש הלשון הוא כמו "ו'ישועה'הוהרצון בו מזה באה 

שהוא  (ד-)בראשית ד' ג" הע  ש  הבל ואל מנחתו ואל קין ואל מנחתו לא 
 הפנים והרצון אל הדבר. פנייתלשון ה

"האר פניך ונושעה"  גוןכ ,כך הוא במקומות רבים בכתבי הקודש

צר ומלאך פניו הושיעם  )לו קרי(וכן "בכל צרתם לא , )תהלים פ' כ'(
ובעוד מקומות. וזהו השבח  )ישעיה סג' ט'( וגו' "באהבתו ובחמלתו

והוא זה  ,"ה חפץ בהם ובקרבתםהקבכי  ,'אשריך ישראל'של 
הם רחוקים מן התורה, והוא עצמם שיושיעם גם במצבים שמצד 

 .אליו יעלה אותם להיות שייכים וקרובים

זהו הטעם שהשמחה עם הקב"ה חייבת להיות 'בתורתך 
כי אם השמחה היא רק מצד השייכות עם המעלה  ,ובישועתך'

כי  ,והקרבה, זוהי אמנם שמחה גדולה אבל אינה שמחה שלמה
. רק מכח השמחה 11כוללת את כל מציאות האדםאינה היא 

שגם  ,בישועת ה' ישנה שמחה שלמה של 'נגילה ונשמחה בו'
עלה את המציאות במצב הכי רחוק יש לאדם קרבה על ידי שמ

הוא  הפשעל ידה מצכיון  ,של הריחוק שלו להיות כלי של קרבה
 לישועת ה'. 

 תוחלת צדיקים שמחה

ל הפסוק "תוחלת צדיקים שמחה" ע י' כז'()משלי כתב רבינו יונה 
כי ששון ושמחה ימצא  ,"תוחלת הצדיקים איננו מחלת לב ,וז"ל

כי אינם דואגין למיעוט  ,ולא ידאגו בהמשך התוחלת ,בה וכו'
אך שמחה ישיגון מן התוחלת  ה',העושר ככתוב טוב מעט ביראת 

כי הם שמחים בכל עת על אשר השיגו לערוך  ,על כל פנים
וכל מה שנמשכה  ,תוחלתם לאלקים ולשום תקותם לחסדו

ומתאחרת תוחלתם הם מתענגים על העבודה אשר יעבדון את 

עצם הקווי הוא מקור כלומר, . , עכ"להאלקים בתוחלת ובבטחון"
על ידי , ששל שמחה בקרבת ה' אף לפני שזוכה לישועה בפועל

כל החסר והקושי לצפייה אל הקב"ה שהוא ימלא את  המפנזה 
 .ת ה'קרבהיות כלי לאת חסרונו, ועל ידי זה החסרון עצמו נהפך ל

 שועהתורה וי –ד' מינים וערבה 

מינים הוא הנראה שהחילוק בין עבודת הערבה לעבודת ד' 
מינים וכן הסוכה הם הכלים ההחילוק בין התורה לישועה. ד' 

לזה לא ליצר טוב ויצר רע. כמו כן כאן 'טוב לבב' צריך לכלול גם את היצר הרע ו
 ודו"ק. לבד, תורהמספיקה השמחה ב
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הוא  ,ם שלו לקרבת ה' כפי שהתבארשבהם האדם משייך את החיי
מעביר את כל דירתו ואת כל פעולות החיים שלו לדירת עראי 

והוא מקרב את כל החיים שלו לרנן לפני ה'  ,שדר בה עם הקב"ה

 היאעניינה כל גם הערבה כשבאה עם הד' מינים  מינים.הבד' 
 משך אחר השלמות של שאר המינים.ילחבר את עצמה ולה

)תהלים דרשו על מצוות חג הסוכות את הפסוק  ל' ב'( )ויקרא רבהחז"ל 

מות בימינך י"תודיעני ארח חיים שבע שמחות את פניך נע טז' יא'(
ידי חג הסוכות ומצוותיו אדם מגלה את השמחה על כי  ,נצח"

 והנעימות שבחיים בקרבת פני ה'. 

אין בה את החיבור של המעלה, כשבאה בפני עצמה אבל הערבה 

מהערבה שבאה עם היא פחותה ולא טעם ולא ריח. שהרי אין בה 
שאין  נודהיי ,שכן אינה צריכה אלא עלה אחד בבד אחד ,הלולב

ערבה מין הבה כלום חוץ מעצם המציאות שלה. הייחודיות שיש ב
כל המינים אף שמבואר שאר . תמיד שהיא צמאה למים כךבא וה

ורך אי אפשר להם בלא מים, אבל זהו רק לצש )תענית ב:(בגמ' 

גם בלא מים.  יכולים להתקיים זמן רבשגדלו  ראבל אח ,גידולם
וכל  ,אבל הערבה ברגע שנוטלים אותה מהמים היא נובלת

 מציאותה היא בצמא ובהשתוקקות למים.

היא זו שיוצרת את הקשר השלם כשהיא לבדה עבודת הערבה 

מביאים לפניו גם את הערבה שבנו, כי על ידה  ,עם הקב"השלנו 
בזמנים אלו גם הזמנים ואת החלקים שבהם אנחנו כערבה, ואת 

על ידי הקווי והצמא לישועת  אנו ממשיכים להתקרב אליו יתברך
 ולקרבת ה'.

 הכל בקווי

"אמר ר' יצחק הכל בקווי, יסורים  )בראשית רבה צח' כ'(אמרו חז"ל 
תאותו של עולם הבא  ,זכות אבות בקווי ,קדושת ה' בקווי ,בקווי

גם המעלות הגדולות ביותר של ישראל כמו זכות  פירוש,. בקווי"

כשאין ישראל ראויים גם כי  ,אבות מגיעות רק על ידי הקווי
על ידי לכך יכולים לזכות  ושייכים מצד עצמם לזכות אבות

 . )בראשית מט' יח'(ה"לישועתך קויתי ה'" 

הרמח"ל כתב תקט"ו תפלות וכולן נפתחות ב'קל אחד יחיד 

ישנם  ,ביאור הדברויימות ב'לישועתך קויתי ה''. ומיוחד' ומסת
פעולות רבות שהקב"ה פועל מצד יחודו בלי צורך במעשי בני 

ההשתתפות של בני האדם בהנהגה  ,12וגם אם אינם ראויים ,אדם
 זו נעשית על ידי שמקווים ומצפים לישועתו.

 ערבה ביום אחרון

עבודת חג עיקר א ישה ,ביום הראשון עיקר העבודה היא הלולב
הסוכות להשתייך ולהעלות את החיים לקרבת ה'. אבל היום 

. מכיוון שאחריו באים לבדה האחרון צריך לבוא דווקא עם ערבה

אדם יכול למצוא את עצמו במקום רחוק מאד הימות החול ו
מהקרבה של חג הסוכות. לכן אי אפשר לגמור את חג הסוכות 

הפחותים להיות ם בזמניבלא שנקשר את כל החיים של האדם גם 
 מחוברים לקשר עם הקב"ה.

גם על יום כי זהו החיבור של הושענא רבה ליום הכיפורים. 
שהוא מלשון תקווה  )יומא פה:(הכיפורים נאמר מקווה ישראל ה' 
אלא שביום הכיפורים הוא  ,שמקווים לה' ועל ידי זה נטהרים

ת נצל מכל הריחוק של העבירות, ובהושענא רבה יש איהקווי לה
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בכל זמן התקוה לישועת ה' על עצם החיים שיוכלו להיות שייכים 
 הקב"ה. אל הקשר עם ובכל מצב

 הושענות בשמחה

לקשר בכדי כי זוהי בקשת ההושענא שמקיפה את חג הסוכות, 
חייבים להתייחס גם לחלקים  ,את חיי האדם באמת עם הקב"ה

הישועה. אינם שייכים ולשייך גם אותם על ידי בקשת  דייןשע
וזוהי השמחה הגדולה שאין אנו תולים את תקוותינו בבשר ודם 

וכל הצפייה שלנו פונה אך ורק אל הקב"ה  ,או בכל דבר אחר
ובזה אנחנו מתקשרים אליו  ,שאליו תוחלתנו וממנו ישועתנו

בקשר של שלמות. זו לא בקשת ישועה כאדם הנמצא בצרה 
שועה מתוך מצרתו. אלא יכדי לצאת ובצער שמבקש ישועה 

שמכוחו אנחנו יודעים לאן  הסוכותהקרבה העצומה של חג 
 להפנות את כל ההשתוקקות והחסר שלנו.

 ביטול המקטרגים

ענין ביטול המקטרגים שבחג הסוכות ובערבה בפרט. יושלם  ובזה
עומד כנגד עניינו של חג הסוכות שבו באים לחבר ענין הקטרוגים 

 מוכיחיםדופי באדם ו איםוהמקטרגים מוצ ,את החיים אל הקב"ה

 פני המקטרגיםמההתגוננות  אינו שייך לקשר עם הקב"ה.ש
 , ומראים אנובצלו של הקב"האנו נעשית על ידי הסוכה שחוסים 

 .שכל המציאות שלנו היא אצלו וממילא לא שייך פירוד

 על ידי הערבה. השלמת פעולת ביטול המקטרגים נעשית דוקא

שייך  , אךהמעלה והקשר עם הקב"המינים מבטאים את הכל ד' כי 
. שמפקיעים את השייכות אל המעלה בהם חסרונות ופסולים

אינה מחמת מעלתה וחשיבותה, לקב"ה שיש בערבה אבל הקרבה 
אלא אדרבה מחמת שפלותה וחסרונה שמשתוקקת וצמאה 

וגם עלה אחד בבד אחד  כלל פסוליםבה לא שייך  ולכן ,למים

אלא  ,הם אינם הוכחה לריחוק כי גם אם יש חסרונות מספיק,
ועל  ,מצטרפים כל החסרונות לצמאון הגדול לישועת ה'אדרבה, 

 ולכן ידי זה גם החסרונות שותפים לקרב את האדם אל הקב"ה.
הם הס"ת סביב המזבח או  עם הערבה סביבדווקא ההקפות 

הם אלו שמפילים את ו קב"ה,לשמבטאים את החיבור של ישראל 
 כח המקטרגים.

 דלעתיד לבוא המחול

"אמר רבי אלעזר עתיד הקב"ה לעשות  )לא.(כתוב בגמ' בתענית 
מחול לצדיקים והוא יושב ביניהם בגן עדן וכל אחד ואחד מראה 

ואמר ביום ההוא הנה אלקינו זה קוינו  )ישעיה כה' ט'(שנא'  ,באצבעו
ע"כ לשון זה ה' קוינו לו נגילה ונשמחה בישועתו".  ולו ויושיענ

זהו המחול שמשלים את ההקפות של הושענא אה שהגמרא. ונר

 רבה ושמיני עצרת. 

מקיפים  ולכן אנו ,בזמן הזה כל ההקפות הם בבחינת 'קוינו לו'
כפי שנתבאר. וומבקשים הושע נא, ואז השמחה היא בעצם הקווי 

 ,אבל לעתיד לבוא תושלם השמחה על ידי 'קוינו לו ויושיענו'

אין וושיענו. מהקב"ה  שנזכה לראות מתוך כל התקוה שאכן
אנו אלא שעל ידי זה שמחים  ,הפירוש שהשמחה היא בישועה

כפי שהובא לעיל מהמדרש ש'נגילה ונשמחה בו' הוא ו ,בקב"ה
בקב"ה על ידי הישועה. וזה המשך הפסוק 'זה ה' קוינו לו נגילה 

 .במהרה בימינו אמן ונשמחה בישועתו'
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בס”ד

“שמח בחור בילדותך”

סיפר לי אברך ת”ח שחמיו - אחד מגדולי ראשי הישיבות 
בארץ - הוצרך באחד מן הימים להוציא בחור מהישיבה 
חמי,  הישיבה.  רוח  את  הולמת  שאינה  התנהגות  עקב 
ראש הישיבה שליט”א ליווה אותו גם בצאתו מן הישיבה 
בישיבה  “מזלו”  את  הבחור  חיפש  ובאהבה,  בדאגה 
אחרת. התקשר ראש הישיבה של הישיבה שבה ביקש 
לו,  ענה  לקבלו,  האם  ושאלו  חמי  אל  להיכנס,  הבחור 
“הבחור הזה בעזרת השם עוד יהיה תלמיד חכם.. צריך 
הוא לעבור כנראה “גלגולי מחילות” עד שזה יקרה. יתכן 
וגם אתה תצטרך באיזשהו שלב להוציאו, אבל כדאי לך 
לקבלו”. וכך הווה. קיבלו ראש הישיבה ולאחר חצי שנה 
כן להוציאו מהישיבה... כך היה גם בישיבה  הוצרך גם 
השלישית שביקש הבחור להתקבל, חמי, ראש הישיבה 
ענה לו כדברים הנ”ל ואכן שם הצליח וגדל לאברך ת”ח, 

כאשר חמי שליט”א עזר לו גם כספית להתחתן...

“שמח בחור בילדותך וייטיבך ליבך בימי בחרותך... ודע כי 

על כל אלה יביאך האלוקים במשפט, והסר כעס מליבך 

והעבר רעה מבשרך כי הילדות והשחרות הבל”. )קהלת 

י”א, ט’-י’(

ושואל ר’ אייזיק שר זצ”ל: “ולכאורה ייפלא מאוד, היאך 
אפשר לשמוח בילדות אם אכן הילדות היא הבל? אלא 

כולה  היא  מטבעה   הילדות,  כך:  הוא  שהפירוש  ברור 
הרי  שלימה,  הילד  של  דעתו  שאין  זמן  כל  כי  הוללות, 
ילד  של  דרכו  שכך  בעלמא,  שחוק  בדרך  הם  מעשיו  כל 

שהילד  וככל  ותענוגים,  בשעשועים  היום  כל  להתעסק 

גדל והדעת ממלאת אותו, כך תקטן בו שמחת ההוללות 

שמח  כשהאדם  האמיתית,   השמחה  אל  מתוכה  ויבוא 

ורגשותיו  חזק  דמיונו  כח  שאז  והשחרות  הילדות  בעת 

שכשיגדל  הרי  הילדותית,  הוללות  מלא  וליבו  רעננים 

ויצא מן הילדות ושמחתה ותכנס בו דעת שלימה, יבוא 

ידי  ועל  אמיתית,  שמחה  לידי  הילדות  שמחת  מתוך 

בשמחת  לשמוח  בילדותו  בו  שפעלו  ורגשותיו  דמיונו 

הילדות, יבוא לכלל התחזקות באהבת ה’ והכרת האמת 

בדעת אלוקים והכרה בגדלות האדם... אומנם, יש הרבה 

שמחים  ילדים,  חייהם  ימי  בכל  שנשארים  אנשים 
חיי הוללות... הוא שאמר  וכל חייהם  ילדות  בשעשועי 
שלמה המלך בחוכמתו “שמח בחור בילדותך... ודע כי על 

כל אלה יביאך האלוקים במשפט” אין כוונתו שהאלוקים 

ישפוט למה שמח, אלא שיהא האדם נתבע על שהחסיר 

בימי  לבבו  מטוב  ומעט  ילדותו  בימי  משמחתו  מה 

בחרותו, והיינו כי המשפט יהיה עד כמה שמח הבחור 

לכלל  האדם  את  המביאה  שמחה  באותה  בילדותו 
שמחה אמיתית בעבודת ה’.”

את  ברצינות  לוקח  לא  הוא  שלי?”  הבן  עם  יהיה  “מה 
הדברים... התפילה, הלימוד, עסוק הרבה בשובבות, אני 
מנצלים  חיל”,  אל  “מחיל  שרצים  אחרים  ילדים  רואה 
תעודות  במתמידים,  הטלפון,  בקווי  נבחנים  רגע,  כל 
שלי?  והבן  בחדרם.  הקירות  את  מעטרים  הצטיינות 
זה  במציאות,  מאשר  בדמיון  יותר  עסוק  לשחק,  אוהב 
מתסכל ומאכזב! מה יצא ממנו?! האמן לי, שעל “הבושה 
במשפחה,  הורים,  באספת  הכנסת,  בבית  והנראות” 
איכשהוא אני לאחרונה מצליח להתגבר יותר... זה לא 
קל!  אבל מבין שזה הניסיון שלי. אבל אני מודאג, מה 

יהא עליו, על הקדיש’ל שלי?!

בילדינו  היטב  להסתכל  הוא,  המחנך  של  “מתפקידו 

את  ולגלות  חופשית  בפעולה  עוסקים  שהם  בשעה 

התכונה שתקבע את דרכו בעתיד של כל אחד ואחד מהם 

)הרש”ר הירש זצ”ל(

אנחנו  שובבות,  במשחקי  עסוקים  משחקים,  ילדים 
למקומות  התכונות  את  לנווט  לכבות...  לא  תפקידנו 
הייעודיים. )ועל זה יביאנו במשפט( ילד עד גיל שלוש 
עשרה, אין לו עוד “יצר טוב” הוא מורכב כולו מהחלק 
ילד  “טוב  הפסוק  את  דורשים  וכן  הרע”  “יצר  שנקרא 
אין  כי  ילד,  שמו  נקרא  ולמה  טוב,  יצר  זה  וחכם  מסכן 

מזדווג לאדם אלא מבן י”ג  )קהלת רבה ד’ י”ג( עליו נאמר 

“כי יצר לב האדם רע מנעוריו )בראשית ה’ כ”א(

לנער
 הפרשה והמועדים בהיבט חינוכי חנוך

מפי הרה"ג חנוך דרורי שליט"א
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שאלה: אני משתדל לפני המועדים להכין את עצמי 
קצת להבין את משמעות אותו מועד, כדי לעבור את 

ימי המועד מתוך חיבור ורוממות. בכל המועדים יש לנו 
בישיבה ועדים ושיחות על ענייני המועד, ואפילו בפסח 

שיוצא בבין הזמנים מדברים על זה קצת אחרי פורים, 
וגם המשמעות של פסח ידועה פחות או יותר, וגם יש 
את ליל הסדר ששומעים בו הרבה על משמעות החג. 
לעומת זה חג הסוכות מלבד שהוא יוצא בבין הזמנים, 
הוא מגיע אחרי ראש השנה ויום הכיפורים, מה שגורם 

שלא מספיקים לדבר על משמעותו בישיבה, ואני 
מרגיש שסוכות קצת מתפספס לי. אשמח לשמוע מה 

ניתן לעשות כדי להבין את משמעות החג, ולהתחבר 
ולהתרומם גם בסוכות כמו בשאר המועדים.

תשובה:

אשריך שזכית להיות מאלו הלומדים ומעמיקים ומתבוננים במה שהם 

עושים, ולא הולכים אחרי ההרגל והשטחיות ומקיימים את המצוות כמצות 

אנשים מלומדה, ואכן בישיבה משתדלים לתת לכל אחד כלים להעמיק גם 

בענייני עבודת השם, כמו שמלמדים איך להעמיק בסוגיות נשים נזיקין. 

וכפי שאינו דומה מי שלומד את הסוגיה בשטחיות למי שלומד ומעמיק 

ומתבונן ומשומע שיעורים ומתפלפל ומברר את הדברים לאשורם, כך 

אינו דומה מי שלומד ומברר ומלבן את ענייני כל חג, למי שנכנס לחג בלא 

הכנה ועובר את החג בלא התבוננות מעמיקה.

מוטל  ולכן  סוכות,  בענייני  לעסוק  לא מספיקים  בישיבה  כפי שציינת, 

עליך ללמוד את הדברים שלא במסגרת הישיבה, וזה בהחלט דבר מאתגר 

ללמוד סוגיה זו בלא קבלה מרב ודיבוק חברים. מצד שני אולי יש לך כאן 

הזדמנות מיוחדת ללמוד את הדברים בעצמך וליצור חיבור אישי לדברים. 

כמו שבישיבה בועדים הנמוכים יותר קשורים לשיעורים, ותוך כדי שמיעת 

השיעורים מתרגלים לדעת ללמוד סוגיה לבד, כך זה גם בעבודת השם, 

שאף שכדאי להיות מחובר למהלך מסוים של איזה רב, בכל זאת עיקר 

העבודה והחיבור זה ע”י הליבון העצמי של הדברים.  

ונביא  בהם,  ולהעמיק  ללומדם  בחג הסוכות ששייך  נושאים  יש הרבה 

כמה דוגמאות: 

ראשית יש לזכור שאע”פ שסוכות לא חל בתאריך שקשור ליציאת מצרים, 

בשונה מפסח, מ”מ עיקר מצות סוכה היא זכר ליציאת מצרים ולזכר ענני 

הכבוד, וצריך לכוין בישיבת הסוכה שזה לזכר דברים אלו, ועיין בטור 

סימן תרכ”ה שמאריך בזה. יציאת מצרים זה יסוד האמונה, ויש בחיזוק 

ענין זכירת יציאת מצרים משמעות גדולה לכל עבודת השם, וכפי שאנו 

רואים מעצם העובדה שגם פסח וגם סוכות נתקנו כדי לחזק את האמונה 

ביציאת מצרים.

דבר נוסף ששייך לחג הסוכות יותר משאר המועדים זה ענין השמחה, ויש 

הרבה מה ללמוד על משמעות השמחה בעבודת השם, שיש לזה משמעות 

גדולה האם עושים את המצוות בשמחה או רק מתוך הרגל או הכרח, 

ועיין בזה הרמב”ם הלכות לולב פרק ח’ הלכה ט”ו ובמגיד משנה שם. וימי 

הסוכות הכוללים שמחת בית השואבה וגם אח”כ שמחת תורה יש בהם 

הזדמנות מיוחדת לחזק בעצמינו את השמחה בעבודת ד’ ובלימוד התורה.

יש גם שמבארים שיש ביציאה מהבית לסוכה משמעות של חיזוק ההכרה 

שהעולם הזה הוא דירת עראי, והוא פרוזדור לטרקלין של העולם הבא, 

כדברי הגמרא )סוכה ב( אמרה תורה כל שבעת הימים צא מדירת קבע ושב 

בדירת עראי. ויש בזה כר נרחב לחיזוק בעבודת השם, במיוחד כאשר לא 

כ”כ נח לאכול או לישון בסוכה, ועיין בזה במסילת ישרים פרק א’ שמאריך 

בענין זה ובחשיבותו לעבודת השם.

אין צורך לקרוא הרבה חומר, עדיף לתפוס איזה נקודה חשובה ולהעמיק 

ולהתבונן בה ועי”ז להתחבר לנקודה פנימית חשובה, אם קוראים הרבה 

חומר עלולים להשאר בסוף בלי כלום, ובעזרת ד’ עוד חזון למועד אם 

מה  את  לשמר  השנים  בהמשך  תוכל  מסוים  בדבר  אמיתי  קנין  תקנה 

שלמדת וקנית השנה, וללמוד ולקנות קניינים נוספים ביסודות נוספים 

השייכים לחג הסוכות.

עוד יש הזדמנות מיוחדת בימים שלפני סוכות ובימי החג עצמם לקבל 

שייכות לדקדוק הלכה, לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא. אתה יכול 

לקחת איזה נושא בגמרא סוכה וללמוד אותו בצורה רצינית, זה יכול להיות 

נושא בד’ מינים או במחיצות הסוכה או הסכך, ללמוד את בדברים מתוך 

הגמרא והראשונים והפוסקים עד ההלכה למעשה, ואח”כ לראות כיצד 

ההלכה מיושמת במציאות בבחירת הד’ מינים או בבנית הסוכה, אין ספק 

שהתחושה של מי שנוטל ד’ מינים כאשר הוא יודע את פרטי ההלכה 

ודקדוקיה, שונה לגמרי ממי שנוטל ד’ מינים שהוא סומך בהם על הרב 

או על נותן ההכשר וכדומה, זו גם הזדמנות עבורך לקבל שייכות ללימוד 

הלכה למעשה, שזה פחות שייך בסוגיות הנלמדות בישיבה, שאף שגם הם 

שייכים הרבה פעמים למעשה כשלומדים חושן משפט ואבן העזר, אבל 

הלימוד בישיבה נגמר בדרך כלל בהבנת הדברים בצורה ישרה ועמוקה, 

ולא איך הדברים יוצאים לפועל הלכה למעשה. וא”כ כעת יש לך הזדמנות 

לקבל שייכות לעוד סוג חשוב מאד של לימוד, דבר שיש לו משמעות 

ותועלת גדולה מאד שיהיה חיבור בין ההלכה למעשה לבין מה שאתה 

לומד.

להצטרפות לרשימת התפוצה ולהשארת שאלות יש לפנות במייל - v0747962028@gmail.com או בטלפון 074-7962028 שלוחה 6

מחשבות טובות
מענה לבני הישיבות בנתיבי העליה
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בס”ד

“שמח בחור בילדותך”

סיפר לי אברך ת”ח שחמיו - אחד מגדולי ראשי הישיבות 
בארץ - הוצרך באחד מן הימים להוציא בחור מהישיבה 
חמי,  הישיבה.  רוח  את  הולמת  שאינה  התנהגות  עקב 
ראש הישיבה שליט”א ליווה אותו גם בצאתו מן הישיבה 
בישיבה  “מזלו”  את  הבחור  חיפש  ובאהבה,  בדאגה 
אחרת. התקשר ראש הישיבה של הישיבה שבה ביקש 
לו,  ענה  לקבלו,  האם  ושאלו  חמי  אל  להיכנס,  הבחור 
“הבחור הזה בעזרת השם עוד יהיה תלמיד חכם.. צריך 
הוא לעבור כנראה “גלגולי מחילות” עד שזה יקרה. יתכן 
וגם אתה תצטרך באיזשהו שלב להוציאו, אבל כדאי לך 
לקבלו”. וכך הווה. קיבלו ראש הישיבה ולאחר חצי שנה 
כן להוציאו מהישיבה... כך היה גם בישיבה  הוצרך גם 
השלישית שביקש הבחור להתקבל, חמי, ראש הישיבה 
ענה לו כדברים הנ”ל ואכן שם הצליח וגדל לאברך ת”ח, 

כאשר חמי שליט”א עזר לו גם כספית להתחתן...

“שמח בחור בילדותך וייטיבך ליבך בימי בחרותך... ודע כי 

על כל אלה יביאך האלוקים במשפט, והסר כעס מליבך 

והעבר רעה מבשרך כי הילדות והשחרות הבל”. )קהלת 

י”א, ט’-י’(

ושואל ר’ אייזיק שר זצ”ל: “ולכאורה ייפלא מאוד, היאך 
אפשר לשמוח בילדות אם אכן הילדות היא הבל? אלא 

כולה  היא  מטבעה   הילדות,  כך:  הוא  שהפירוש  ברור 
הרי  שלימה,  הילד  של  דעתו  שאין  זמן  כל  כי  הוללות, 
ילד  של  דרכו  שכך  בעלמא,  שחוק  בדרך  הם  מעשיו  כל 

שהילד  וככל  ותענוגים,  בשעשועים  היום  כל  להתעסק 

גדל והדעת ממלאת אותו, כך תקטן בו שמחת ההוללות 

שמח  כשהאדם  האמיתית,   השמחה  אל  מתוכה  ויבוא 

ורגשותיו  חזק  דמיונו  כח  שאז  והשחרות  הילדות  בעת 

שכשיגדל  הרי  הילדותית,  הוללות  מלא  וליבו  רעננים 

ויצא מן הילדות ושמחתה ותכנס בו דעת שלימה, יבוא 

ידי  ועל  אמיתית,  שמחה  לידי  הילדות  שמחת  מתוך 

בשמחת  לשמוח  בילדותו  בו  שפעלו  ורגשותיו  דמיונו 

הילדות, יבוא לכלל התחזקות באהבת ה’ והכרת האמת 

בדעת אלוקים והכרה בגדלות האדם... אומנם, יש הרבה 

שמחים  ילדים,  חייהם  ימי  בכל  שנשארים  אנשים 
חיי הוללות... הוא שאמר  וכל חייהם  ילדות  בשעשועי 
שלמה המלך בחוכמתו “שמח בחור בילדותך... ודע כי על 

כל אלה יביאך האלוקים במשפט” אין כוונתו שהאלוקים 

ישפוט למה שמח, אלא שיהא האדם נתבע על שהחסיר 

בימי  לבבו  מטוב  ומעט  ילדותו  בימי  משמחתו  מה 

בחרותו, והיינו כי המשפט יהיה עד כמה שמח הבחור 

לכלל  האדם  את  המביאה  שמחה  באותה  בילדותו 
שמחה אמיתית בעבודת ה’.”

את  ברצינות  לוקח  לא  הוא  שלי?”  הבן  עם  יהיה  “מה 
הדברים... התפילה, הלימוד, עסוק הרבה בשובבות, אני 
מנצלים  חיל”,  אל  “מחיל  שרצים  אחרים  ילדים  רואה 
תעודות  במתמידים,  הטלפון,  בקווי  נבחנים  רגע,  כל 
שלי?  והבן  בחדרם.  הקירות  את  מעטרים  הצטיינות 
זה  במציאות,  מאשר  בדמיון  יותר  עסוק  לשחק,  אוהב 
מתסכל ומאכזב! מה יצא ממנו?! האמן לי, שעל “הבושה 
במשפחה,  הורים,  באספת  הכנסת,  בבית  והנראות” 
איכשהוא אני לאחרונה מצליח להתגבר יותר... זה לא 
קל!  אבל מבין שזה הניסיון שלי. אבל אני מודאג, מה 

יהא עליו, על הקדיש’ל שלי?!

בילדינו  היטב  להסתכל  הוא,  המחנך  של  “מתפקידו 

את  ולגלות  חופשית  בפעולה  עוסקים  שהם  בשעה 

התכונה שתקבע את דרכו בעתיד של כל אחד ואחד מהם 

)הרש”ר הירש זצ”ל(

אנחנו  שובבות,  במשחקי  עסוקים  משחקים,  ילדים 
למקומות  התכונות  את  לנווט  לכבות...  לא  תפקידנו 
הייעודיים. )ועל זה יביאנו במשפט( ילד עד גיל שלוש 
עשרה, אין לו עוד “יצר טוב” הוא מורכב כולו מהחלק 
ילד  “טוב  הפסוק  את  דורשים  וכן  הרע”  “יצר  שנקרא 
אין  כי  ילד,  שמו  נקרא  ולמה  טוב,  יצר  זה  וחכם  מסכן 

מזדווג לאדם אלא מבן י”ג  )קהלת רבה ד’ י”ג( עליו נאמר 

“כי יצר לב האדם רע מנעוריו )בראשית ה’ כ”א(

לנער
 הפרשה והמועדים בהיבט חינוכי חנוך

מפי הרה"ג חנוך דרורי שליט"א
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ישראלי,  או  יהודי  כל  שכמעט  השאלות,  אחת 
את  שואל  באירופה  או  הברית  בארצות  המתגורר 
עצמו, לפחות פעם אחת בשנה, היא, האם יש עתיד 
האם  לשאלה  קשר  שום  בלי  וזה,  בגולה?  ליהודים 
חשוב לו שהעם היהודי ימשיך להתקיים כאומה או 

לא.
למה כמעט? משום שלא צריך להיות דמוגרף דגול 
כדי לדעת שהתשובה שלילית והיא כתובה באותיות 
של קידוש לבנה. וכשהתשובה ברורה כשמש לשם 

מה לשאול?
מי שחתום על הקביעה הזאת, הוא היסטוריון שכל 
כך חיבב אותנו, ומאוד לא רצה שנשוב לארץ ישראל, 
חבריו  ושאפילו  ההיסטוריה  מבמת  שנעלם  העדיף 
גינונים  ללא  אנטישמי  לכנותו  במקום  למקצוע, 
אקדמיה  שאנשי  בשפה  להגדירו  העדיפו  מיותרים, 
שומרים למקרה שבו הם עוסקים בעמיתים שלהם, 
אנטי־יהדותי  רגשי  יסוד  בעל  "אדם  כינוהו  כן  ועל 
רק  אנטישמי,  בעצם  שזה  תקיף",  ואנטי־יהודי 

שבאנגלית בריטית המילים תמיד יותר ארוכות.
למרות האמור, בשנת 1930 כתב ההיסטוריון ארנולד 
טוינבי על תופעת ההתבוללות את הדברים הבאים: 
ובאמצעות  "יהודי שמנסה בתהליך של התבוללות, 
אמנה חברתית עם שכניו, להפוך להולנדי, לצרפתי, 
לאנגלי או לאמריקני 'בן הדת היהודית', אין הוא אלא 
סיכוי  לו  שיהיה  בלי  היהודית,  באישיותו  מום  מטיל 
כלשהו לרכוש את מלוא אישיותו של הולנדי או של 

כל לאומיות אחרת שהוא חפץ בה."
הוא  טוינבי,  קובע  יהודי,  להיות  רוצה  לא  כשיהודי 
בבעיה, משום שהוא הופך למין משהו לא ברור וחסר 
זהות. מצד אחד - יהודי אינו רוצה להיות, ומצד שני - 
בעל  טוינבי,  ואם  להיות.  יכול  אינו  אנגלי  או  צרפתי 
היסוד הרגשי האנטי יהודי, קובע זאת למרות שלא 
ההיסטוריה,  מבמת  היעלמותנו  על  מצטער  היה 

עלינו להתייחס ברצינות לקביעתו.
משום  הסוכות?  חג  בערב  בכך  עוסק  אני  מדוע 
הברית,  בארצות  בהרצאה  דבריו  את  שכשציטטתי 

קם אחד המשתתפים, וקטע את דברי בכעס.
פשוט  אתה  אמר.  הוא  הציבור,  את  מטעה  "אתה 
יודע  ילד  כל  משכתב את ההיסטוריה בלי למצמץ. 
בארץ  מאשר  שנים  יותר  בגלות  חי  היהודי  שהעם 
ישראל. ולכן כל הטענה שלך שהעם היהודי לא יכול 

לחיות בגלות ולשרוד היא ממש לא נכונה.
"אתה צודק" הסכמתי. נכון שעם ישראל חי בגלות 
למרות  אך  ישראל,  בארץ  יותר מאשר  רבות  שנים 
שאין  לטעון  וממשיך  מסקנתך,  על  חולק  אני  זאת 

עתיד ליהודי הגולה.

"אבל למה?" שאל האיש.
הבין  לא  וכשהאיש  השבתי.  הסוכות",  חג  "בגלל 

הסברתי.

לרבי  אליעזר  רבי  בין  מחלוקת  מופיעה  בגמרא 
עקיבא באלו סוכות שהו בני ישראל במדבר. לדעת 
 - עקיבא  רבי  ולדעת  היו,  כבוד  ענני   - אליעזר  רבי 

סוכות ממש.
האם שאלת את עצמך מה זה משנה? מדוע חולקים 
ביניהם רבי אליעזר ורבי עקיבא באשר לחומרי הגלם 

מהם הייתה עשויה הסוכה? וחוץ מזה, האם זו סיבה 
מספקת כדי שננציח אותה עד היום?
מסתבר שכן וזה קשור לשאלה שלך.

לא  כלל  עקיבא  ורבי  אליעזר  שרבי  להיות  יכול 
חולקים באשר לשאלה ממה הייתה עשויה הסוכה 
במדבר . אפשר ששניהם מסכימים שבמדבר היו גם 
סוכות וגם ענני כבוד. במחלוקתם ביקשו להשיב על 

שאלתנו לשם מה חשוב כל כך לזכור זאת.
בסוכות  במדבר  עקיבא שקבע שישבנו  רבי  לדעת 
להזכירנו,  התורה  מבקשת  הסוכה  במצוות  ממש, 
שכל עוד אנו שוהים בגלות, אנו שוהים בדירת עראי,  
הולנדי.  או  צרפתי  אנגלי  מבטון  היא  בנויה  אם  גם 
מתוקה,  היא  אם  גם  שהגלות,  לרגע,  נשכח  שלא 
ושלמרות  עראי,  דירת  אלא  אינה  ובטוחה,  נעימה 
לארץ  מחוץ  ליהודים  קבע  של  קיום  אין  הנוחות, 
ישראל, משום שהקבוע של הגלות רק נראה כזה אך 

אינו אלא ארעי 
ורבי אליעזר שקבע שענני כבוד היו, מבקש להוסיף 
למרות  מדוע  ולהסביר  עקיבא  רבי  דברי  על  בכך 
היא  אין  ושלווה,  ובטוחה  קבועה  נראית  שהגלות 

כזאת, ולכן פסק שענני כבוד היו.
ישראל  לארץ  מחוץ  לשרוד  שהיכולת  ללמדנו  כדי 
זאת  בכל  שהיא  ושהתחושה  כלל,  טבעית  אינה 
עלינו  שפרש  הכבוד  ענני  בשל  אלא  אינה  כזאת, 
הקב"ה, ושבלעדיהם, לא היו היום יהודים בעולם כדי 
לדון בדבריו של טוינבי שלא היה מצטער כל כך אם 

זה היה קורה.
עראי  דירת  שהגלות  להזכירנו  נועדה  סוכה  מצוות 
היא, ושלמרות שאומות העולם הואילו בטובם להכיר 
ושכל  לבדד",  "עם  נותרנו  זאת  בכל  כבני אדם,  בנו 
בסך  טמון  ולאחריה,  זו  הכרה  לפני  בין  ההבדל 

העטיפות והקליפות שצריך לקלף כדי לחזות בכך.
וכיוון שעם לבדד אנו, הברירה הניצבת בפנינו אינה 
אם להיות כאלה או לא, אלא רק איך אנחנו רוצים 
יהודים  בין  או  ובגלות,  גויים  בין  שלנו.  ה"בדד"  את 

ובארץ ישראל.
מצוות הסוכה נועדה להזכיר לנו שיהודי תמיד יישאר 
אל  היהודים,  של  מהסוכה  יברח  הוא  אם  גם  בדד, 
מדוע?  המנומסים.  הגויים  של  המפואר  טרקלינם 
ההיסטוריון,  וטוינבי  הקוסם  בלעם  שכדברי  משום 
יהודי הוא לא רוצה להיות ואנגלי או צרפתי אינו יכול 

להיות.
משום  הגולה  ליהדות  עתיד  שיש  טוען  "כשאתה 
שבגולה שרדנו זמן רב יותר מאשר בארץ ישראל", 
הסברתי לשואל, "זה נכון כל עוד זכרו היהודים שהם 
בדירת ארעי, ושסוכתם היציבה לכאורה אינה אלא 
ברגע  כי  הוכיחה,  גם  ההיסטוריה  אולם  רעועה. 
שהחלו היהודים להאמין שגלותם ביתם הקבוע היא, 

הכל התהפך. וראיה לדבר.

בתפקיד  זיידמן  הלל  שימש  הנוראה,  השואה  בימי 
וורשה",  בגטו  היודנרט,   – היהודית  המועצה  "מזכיר 
ומתוקף תפקידו היה אחראי בין השאר על שירותי 

הדת.
הסופר  של  אלמנתו  למשרדו  הגיעה  הימים  באחד 
שיסייע  וביקשה  בלמונט   ליאופולד  המומר  היהודי 

הכנסייה  מדוע  זיידמן  אותה  שאל  בתגובה  לה. 
הפולנית לא עוזרת לה ואת תשובתה תיעד לדורות 

ביומנו.

"הם מצטערים." אומרת לי גב' בלמונט. "לא יותר?" 
היא  בגטו?"  למומרים  עוזרים  הם  "האם  אני שואל. 
והכמורה  אוונגלית.  שהיא  מפני  יודעת,  אינה 

האוונגלית נרדפת אף היא.

אחר  אירוע  על  ביומנו  זיידמן  כותב  אחר  במקום 
שהגיע אל שולחנו, העוסק בכומר לא יהודי מעיירה 
בכך  הסתכם  היחיד  שחטאו  שבגרמניה  קלן  ליד 
די  יהודי, אך עבור הנאצים  נכדו של משומד  שהוא 
היה בכך, והם גרשו אותו לגטו וורשה, ומצבו הקשה 

הביאו ללשכתו של זיידמן.

ראש  שהייתי  "בגלל  זיידמן,  כותב  אלי",  בא  "הוא 
המחלקה הדתית של הקהילה, והוא טען שגם נצרות 

היא דת ולכן הוא מבקש ממני עזרה".

בוורשה,  הבישוף  ללשכת  שיפנה  לכומר,  "יעצתי 
להם  כתב  אכן  והוא  לדת,  חבריו  שהם  ולכמרים 
נוצרי אל הבישוף  ידי  ואני שלחתי אותו על  מכתב, 

בצד הארי.

אחרי שבוע הכומר המומר חזר לזיידמן  והראה לו 
את מכתב התשובה:

נימוקים.  בלי  "דחייה  ביובש.  זיידמן  כותב  "דחייה". 
הכומר אינו מבין למה. אבל אני דווקא מבין: בשבילם 

הוא תמיד יהודי.

ביומנו,  זיידמן  כותב  לגירוש",  בדרך  "כשנמצאתי 
ליד  בין ההמון את הכומר המומר מהעיירה  "ראיתי 

קלן.

באמצע  אותי  שקטע  ליהודי  אמרתי  מבין?"  "אתה 
ההרצאה.

"זו הסיבה שאנחנו יושבים בסוכות. כדי לזכור שכל 
עוד אנחנו לא בארץ ישראל, וכל עוד לא בא המשיח, 
שיש.  קבוע  הכי  נראה  הוא  אם  גם  ארעי,  הכל 
שקשור  מה  בכל  האמריקאי  ה"קבוע"  ושאפילו 

ליהודים, אינו אל ארעי.

האיש, לא וויתר. 

"זה יפה מאוד הפירוש שלך. אבל אם הוא נכון, אז 
ממשיכים  ישראל  לארץ  חזרו  שכן  היהודים  למה 
לבנות סוכות? אם הסוכה היא רק תזכורת לארעיות 
יושבים  עדיין  בארץ  שכבר  אלה  למה  שבגלות, 

בסוכות?

"בגללך", עניתי לו. 

"כדי שגם אם אנחנו לא הכי מסתדרים בארץ, נזכור 
יהודים  אם  שגם  כדי  אלטרנטיבה.  לנו  שאין  תמיד 
בארצות הברית יטענו שגלות באנגלית היא הכי נוח 
להם,  להאמין  נתפתה  לא   - להיות  שיכול  וקבוע 
בארץ  הביחד  של  ל"בדד"  שהאלטרנטיבה  ונזכור 

ישראל, היא ה"בדד" של חוץ לארץ, רק שבין גויים.

אנחנו יושבים בסוכות גם היום, כדי שנזכור בתוך כל 
המלחמות והמאבקים שבינינו, שאחרי ככלות הכל, 
בעברית  בבית  לריב  עדיף  והכעס,  הכאב  כל  ועם 

מאשר לריב בגלות באנגלית.

חג שמח.
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עם לבדד ישכון

את  חנוך לנער הילדות  בשמחת  תכונותיו  פי  על  בילד  להכניס 

התורה והמצוות בדרך הנכונה, לכשיגדל ויקבל דעת יוכל 

למצוא  אנו  צריכים  ורציני.  מודע  באופן  זאת  להמשיך 
בעשיית  וישמח  שירצה  לילד  המתאימות  הדרכים  את 

את  הנכונים,  התפקידים  את  התורה.  ולימוד  המצוות 

להיות  צריך  והכל  ואחד  אחד  לכל  המתאים  החיבור 
בהשכל ודעת ולא מתוך לחץ ואיבוד עשתונות...

מספר המחנך הרב משה טורק זצ”ל:

שאל  החוצה,  רץ  אחד  וילד  ישב  זצ”ל  נוימאן  יעקב  ר’ 
אותו לאן אתה רץ והילד נבהל ואמר שהוא הולך לראות 
סרט.. אמר לו הרב נוימאן אבל בחוץ קר וצריך ללבוש 
מעיל, הילד הזה טוען הרב טורק ז”ל הינו מגדולי ראשי 

הישיבות ואמר שהסיפור הזה היה חרות בליבו תמיד, 

“משנה  בעל  זצ”ל  טייכטל  שלמה  יששכר  ר’  של  אימו 
שכיר” הייתה ממתינה לו בילדותו לארוחה כל יום עד 
אולי  ושאלה:  לבנה  פנתה  אחד  יום  מהמלמד.  שחזר 
שלמה  ויששכר  היום?  שלמדת  מה  על  לחזור  תרצה 
הילד השיב “שהוא עייף”..  בלילה, אימו אמרה לו שילך 
לישון.. באמצע הלילה היא קמה, הדליקה את התנור, 
ונגשה  חם  קקאו  כוס  הכינה  קינמון,  עוגת  בו  הכניסה 
קראה,  היא  שלמה!  יששכר  להעירו,  בנה  של  למיטה 
הריח  שלמדת.  מה  על  ולחזור  לקום  רוצה  אתה  אולי 
הכינה  קמה,  אימו  לילה,  בכל  כך  אחרת..  אפשר  לא 
עוגה וכוס קקאו והעירה אותו ללמוד. לילה אחד. אימו 
התעוררה מאוחר, רצה למיטתו וניסתה להעירו, והוא.. 
לא מריח כלום.. כשראתה את המבט התמה של בנה.. 
אמרה לו: יששכר שלמה היקר, קמתי מאוחר.. אני כבר 
מכינה לך את העוגה והכוס קקאו, אבל תאמין לי כדאי 
לך לקום בכל זאת וללמוד,  אתה תגלה שלימוד התורה 
מתוק  יותר  והרבה  קינמון  מעוגת  טעים  יותר  הרבה 
אז  לאמא,  מאמין  ילד  אמר:  הוא  ולימים  קקאו..  מכוס 

קמתי והתחלתי ללמוד עד היום...

יהיו  הספר  שבתי  בתחילה  עשה  גמלא  בן  יהושע  ר’ 
בירושלים כי שם רואים את שמחת העבודה והמצוות. 
כשיש  המצוות.   שמחת  את  רואים  אינם  הירדן  ובעבר 
אפשר  הנכון,  החיבור  את  כשמוצאים  במצוות,  שמחה 

שגם שמחת הילדות תימצא שם... 

אינה  “העצבות  אומר:  היה  זצ”ל  מקרלין  אהרון”  ה”בית 

שבכח  לדרגות  אולם  מצוה.  אינה  והשמחה  עבירה 

ואילו  להביא.  שבכוחה  מצוה  אין  להביא,  השמחה 

כל  אין  להוביל,  עלולה  שהעצבות  התחתונה  לדיוטא 

עבירה שתוביל”..

“דער  המכונה  מבעלז  שלום  “השר  בשם  אומרים 

ערשטער רב” זצ”ל: מדוע לא השתתפו הנשים במחולות 

של חטא העגל? מפני שהם כבר יצאו במחול של קדושה 

עם מרים לאחר קריעת ים סוף..

יציבות  כשיש  ילד  של  בחייו  מעוגנת  הילדות  שמחת 

ובשמחה  בחשק  מגיעים  הנכונים  כשההרגלים  וקבע, 

בגיל הילדות הדברים משפיעים גם על העתיד. זכורני 

בימי ילדותי, כל שבת הייתי צועד עם אבי ז”ל לביהכנ”ס 

חניכי ישיבת חברון בב”ב, הזמנים הקבועים, הקידושים 

לילדים  הדרשה  בשבת,  אחה”צ  התהילים  המיוחדים, 

ע”י הרב פרידלס זצ”ל בין קבלת שבת למעריב, החגים 

המיוחדים, המועדים, וכן גם המשחקים בהיותי ילד קטן 

מחוץ לביהכנ”ס עם שאר הילדים.. בלי גערות של אבא 

לכל  שמח  עוגן  הוו  אלו  כל  בחוץ..  משחק  אתה  למה 

התפילה העתיד ומסביב לה..

בעת  סיפר:  זצ”ל  וואלקין  חיים  רבי  הגה”צ  המשגיח 

הגרי”ז  מרן  של  בביתו  שהתקיימה  רבנים  אספת 

סולובייצ’יק, הרב מבריסק זצ”ל, טיפס אחד מילדי הרב 

על כיסא פנוי, ומשם המשיך ועלה על השולחן. הילד 

אל  הגיע  שלבסוף  עד  השולחן,  גבי  על  לזחול  התחיל 

ראש השולחן, שם ישב הרב מבריסק, שאחז בו והורידו 

מהשולחן.

לא עבר זמן רב, והילד טיפס פעם נוספת על השולחן, 

זחל עד לראש השולחן, הגיע אל הרב שהוריד אותו אל 

הרצפה. כך קרה מספר פעמים, הילד מטפס, זוחל, מגיע 

אל הרב שמוריד אותו באין אומר ודברים לרצפה.

אחד הרבנים שהשתתף באספה לא עצר ברוחו ושאל 

את הרב: “ילמדנו רבנו, מהו הגבול?! מדוע לא להעניש 

את הילד פעם אחת וללמד אותו לקח כדי שיפסיק?!”.

ענהו הרב מבריסק תשובה שהיא יסוד בחינוך: “המטרה 

בחינוך היא להקנות לילד צורת התנהגות שלולא החינוך 

שהילד  בנושאים  כשמדובר  אבל  אותה.  ילמד  לא  הוא 

שהוא  כפי  יתנהג  ולא  כשיגדל,  ממילא  אותם  ילמד 

מתנהג כיום - אין שום עניין לחנך.

“היא  ואמר,  הרב  המשיך  מפריע”,  שהילד  “העובדה 

הזדמנות עבורי לעבוד על מידותי. אבל אין שום הצדקה 

להעניש או לכעוס על כך...”.

66 | אוסף

לתוכן 



ישראלי,  או  יהודי  כל  שכמעט  השאלות,  אחת 
את  שואל  באירופה  או  הברית  בארצות  המתגורר 
עצמו, לפחות פעם אחת בשנה, היא, האם יש עתיד 
האם  לשאלה  קשר  שום  בלי  וזה,  בגולה?  ליהודים 
חשוב לו שהעם היהודי ימשיך להתקיים כאומה או 

לא.
למה כמעט? משום שלא צריך להיות דמוגרף דגול 
כדי לדעת שהתשובה שלילית והיא כתובה באותיות 
של קידוש לבנה. וכשהתשובה ברורה כשמש לשם 

מה לשאול?
מי שחתום על הקביעה הזאת, הוא היסטוריון שכל 
כך חיבב אותנו, ומאוד לא רצה שנשוב לארץ ישראל, 
חבריו  ושאפילו  ההיסטוריה  מבמת  שנעלם  העדיף 
גינונים  ללא  אנטישמי  לכנותו  במקום  למקצוע, 
אקדמיה  שאנשי  בשפה  להגדירו  העדיפו  מיותרים, 
שומרים למקרה שבו הם עוסקים בעמיתים שלהם, 
אנטי־יהדותי  רגשי  יסוד  בעל  "אדם  כינוהו  כן  ועל 
רק  אנטישמי,  בעצם  שזה  תקיף",  ואנטי־יהודי 

שבאנגלית בריטית המילים תמיד יותר ארוכות.
למרות האמור, בשנת 1930 כתב ההיסטוריון ארנולד 
טוינבי על תופעת ההתבוללות את הדברים הבאים: 
ובאמצעות  "יהודי שמנסה בתהליך של התבוללות, 
אמנה חברתית עם שכניו, להפוך להולנדי, לצרפתי, 
לאנגלי או לאמריקני 'בן הדת היהודית', אין הוא אלא 
סיכוי  לו  שיהיה  בלי  היהודית,  באישיותו  מום  מטיל 
כלשהו לרכוש את מלוא אישיותו של הולנדי או של 

כל לאומיות אחרת שהוא חפץ בה."
הוא  טוינבי,  קובע  יהודי,  להיות  רוצה  לא  כשיהודי 
בבעיה, משום שהוא הופך למין משהו לא ברור וחסר 
זהות. מצד אחד - יהודי אינו רוצה להיות, ומצד שני - 
בעל  טוינבי,  ואם  להיות.  יכול  אינו  אנגלי  או  צרפתי 
היסוד הרגשי האנטי יהודי, קובע זאת למרות שלא 
ההיסטוריה,  מבמת  היעלמותנו  על  מצטער  היה 

עלינו להתייחס ברצינות לקביעתו.
משום  הסוכות?  חג  בערב  בכך  עוסק  אני  מדוע 
הברית,  בארצות  בהרצאה  דבריו  את  שכשציטטתי 

קם אחד המשתתפים, וקטע את דברי בכעס.
פשוט  אתה  אמר.  הוא  הציבור,  את  מטעה  "אתה 
יודע  ילד  כל  משכתב את ההיסטוריה בלי למצמץ. 
בארץ  מאשר  שנים  יותר  בגלות  חי  היהודי  שהעם 
ישראל. ולכן כל הטענה שלך שהעם היהודי לא יכול 

לחיות בגלות ולשרוד היא ממש לא נכונה.
"אתה צודק" הסכמתי. נכון שעם ישראל חי בגלות 
למרות  אך  ישראל,  בארץ  יותר מאשר  רבות  שנים 
שאין  לטעון  וממשיך  מסקנתך,  על  חולק  אני  זאת 

עתיד ליהודי הגולה.

"אבל למה?" שאל האיש.
הבין  לא  וכשהאיש  השבתי.  הסוכות",  חג  "בגלל 

הסברתי.

לרבי  אליעזר  רבי  בין  מחלוקת  מופיעה  בגמרא 
עקיבא באלו סוכות שהו בני ישראל במדבר. לדעת 
 - עקיבא  רבי  ולדעת  היו,  כבוד  ענני   - אליעזר  רבי 

סוכות ממש.
האם שאלת את עצמך מה זה משנה? מדוע חולקים 
ביניהם רבי אליעזר ורבי עקיבא באשר לחומרי הגלם 

מהם הייתה עשויה הסוכה? וחוץ מזה, האם זו סיבה 
מספקת כדי שננציח אותה עד היום?
מסתבר שכן וזה קשור לשאלה שלך.

לא  כלל  עקיבא  ורבי  אליעזר  שרבי  להיות  יכול 
חולקים באשר לשאלה ממה הייתה עשויה הסוכה 
במדבר . אפשר ששניהם מסכימים שבמדבר היו גם 
סוכות וגם ענני כבוד. במחלוקתם ביקשו להשיב על 

שאלתנו לשם מה חשוב כל כך לזכור זאת.
בסוכות  במדבר  עקיבא שקבע שישבנו  רבי  לדעת 
להזכירנו,  התורה  מבקשת  הסוכה  במצוות  ממש, 
שכל עוד אנו שוהים בגלות, אנו שוהים בדירת עראי,  
הולנדי.  או  צרפתי  אנגלי  מבטון  היא  בנויה  אם  גם 
מתוקה,  היא  אם  גם  שהגלות,  לרגע,  נשכח  שלא 
ושלמרות  עראי,  דירת  אלא  אינה  ובטוחה,  נעימה 
לארץ  מחוץ  ליהודים  קבע  של  קיום  אין  הנוחות, 
ישראל, משום שהקבוע של הגלות רק נראה כזה אך 

אינו אלא ארעי 
ורבי אליעזר שקבע שענני כבוד היו, מבקש להוסיף 
למרות  מדוע  ולהסביר  עקיבא  רבי  דברי  על  בכך 
היא  אין  ושלווה,  ובטוחה  קבועה  נראית  שהגלות 

כזאת, ולכן פסק שענני כבוד היו.
ישראל  לארץ  מחוץ  לשרוד  שהיכולת  ללמדנו  כדי 
זאת  בכל  שהיא  ושהתחושה  כלל,  טבעית  אינה 
עלינו  שפרש  הכבוד  ענני  בשל  אלא  אינה  כזאת, 
הקב"ה, ושבלעדיהם, לא היו היום יהודים בעולם כדי 
לדון בדבריו של טוינבי שלא היה מצטער כל כך אם 

זה היה קורה.
עראי  דירת  שהגלות  להזכירנו  נועדה  סוכה  מצוות 
היא, ושלמרות שאומות העולם הואילו בטובם להכיר 
ושכל  לבדד",  "עם  נותרנו  זאת  בכל  כבני אדם,  בנו 
בסך  טמון  ולאחריה,  זו  הכרה  לפני  בין  ההבדל 

העטיפות והקליפות שצריך לקלף כדי לחזות בכך.
וכיוון שעם לבדד אנו, הברירה הניצבת בפנינו אינה 
אם להיות כאלה או לא, אלא רק איך אנחנו רוצים 
יהודים  בין  או  ובגלות,  גויים  בין  שלנו.  ה"בדד"  את 

ובארץ ישראל.
מצוות הסוכה נועדה להזכיר לנו שיהודי תמיד יישאר 
אל  היהודים,  של  מהסוכה  יברח  הוא  אם  גם  בדד, 
מדוע?  המנומסים.  הגויים  של  המפואר  טרקלינם 
ההיסטוריון,  וטוינבי  הקוסם  בלעם  שכדברי  משום 
יהודי הוא לא רוצה להיות ואנגלי או צרפתי אינו יכול 

להיות.
משום  הגולה  ליהדות  עתיד  שיש  טוען  "כשאתה 
שבגולה שרדנו זמן רב יותר מאשר בארץ ישראל", 
הסברתי לשואל, "זה נכון כל עוד זכרו היהודים שהם 
בדירת ארעי, ושסוכתם היציבה לכאורה אינה אלא 
ברגע  כי  הוכיחה,  גם  ההיסטוריה  אולם  רעועה. 
שהחלו היהודים להאמין שגלותם ביתם הקבוע היא, 

הכל התהפך. וראיה לדבר.

בתפקיד  זיידמן  הלל  שימש  הנוראה,  השואה  בימי 
וורשה",  בגטו  היודנרט,   – היהודית  המועצה  "מזכיר 
ומתוקף תפקידו היה אחראי בין השאר על שירותי 

הדת.
הסופר  של  אלמנתו  למשרדו  הגיעה  הימים  באחד 
שיסייע  וביקשה  בלמונט   ליאופולד  המומר  היהודי 

הכנסייה  מדוע  זיידמן  אותה  שאל  בתגובה  לה. 
הפולנית לא עוזרת לה ואת תשובתה תיעד לדורות 

ביומנו.

"הם מצטערים." אומרת לי גב' בלמונט. "לא יותר?" 
היא  בגטו?"  למומרים  עוזרים  הם  "האם  אני שואל. 
והכמורה  אוונגלית.  שהיא  מפני  יודעת,  אינה 

האוונגלית נרדפת אף היא.

אחר  אירוע  על  ביומנו  זיידמן  כותב  אחר  במקום 
שהגיע אל שולחנו, העוסק בכומר לא יהודי מעיירה 
בכך  הסתכם  היחיד  שחטאו  שבגרמניה  קלן  ליד 
די  יהודי, אך עבור הנאצים  נכדו של משומד  שהוא 
היה בכך, והם גרשו אותו לגטו וורשה, ומצבו הקשה 

הביאו ללשכתו של זיידמן.

ראש  שהייתי  "בגלל  זיידמן,  כותב  אלי",  בא  "הוא 
המחלקה הדתית של הקהילה, והוא טען שגם נצרות 

היא דת ולכן הוא מבקש ממני עזרה".

בוורשה,  הבישוף  ללשכת  שיפנה  לכומר,  "יעצתי 
להם  כתב  אכן  והוא  לדת,  חבריו  שהם  ולכמרים 
נוצרי אל הבישוף  ידי  ואני שלחתי אותו על  מכתב, 

בצד הארי.

אחרי שבוע הכומר המומר חזר לזיידמן  והראה לו 
את מכתב התשובה:

נימוקים.  בלי  "דחייה  ביובש.  זיידמן  כותב  "דחייה". 
הכומר אינו מבין למה. אבל אני דווקא מבין: בשבילם 

הוא תמיד יהודי.

ביומנו,  זיידמן  כותב  לגירוש",  בדרך  "כשנמצאתי 
ליד  בין ההמון את הכומר המומר מהעיירה  "ראיתי 

קלן.

באמצע  אותי  שקטע  ליהודי  אמרתי  מבין?"  "אתה 
ההרצאה.

"זו הסיבה שאנחנו יושבים בסוכות. כדי לזכור שכל 
עוד אנחנו לא בארץ ישראל, וכל עוד לא בא המשיח, 
שיש.  קבוע  הכי  נראה  הוא  אם  גם  ארעי,  הכל 
שקשור  מה  בכל  האמריקאי  ה"קבוע"  ושאפילו 

ליהודים, אינו אל ארעי.

האיש, לא וויתר. 

"זה יפה מאוד הפירוש שלך. אבל אם הוא נכון, אז 
ממשיכים  ישראל  לארץ  חזרו  שכן  היהודים  למה 
לבנות סוכות? אם הסוכה היא רק תזכורת לארעיות 
יושבים  עדיין  בארץ  שכבר  אלה  למה  שבגלות, 

בסוכות?

"בגללך", עניתי לו. 

"כדי שגם אם אנחנו לא הכי מסתדרים בארץ, נזכור 
יהודים  אם  שגם  כדי  אלטרנטיבה.  לנו  שאין  תמיד 
בארצות הברית יטענו שגלות באנגלית היא הכי נוח 
להם,  להאמין  נתפתה  לא   - להיות  שיכול  וקבוע 
בארץ  הביחד  של  ל"בדד"  שהאלטרנטיבה  ונזכור 

ישראל, היא ה"בדד" של חוץ לארץ, רק שבין גויים.

אנחנו יושבים בסוכות גם היום, כדי שנזכור בתוך כל 
המלחמות והמאבקים שבינינו, שאחרי ככלות הכל, 
בעברית  בבית  לריב  עדיף  והכעס,  הכאב  כל  ועם 

מאשר לריב בגלות באנגלית.

חג שמח.
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עם לבדד ישכון

את  חנוך לנער הילדות  בשמחת  תכונותיו  פי  על  בילד  להכניס 

התורה והמצוות בדרך הנכונה, לכשיגדל ויקבל דעת יוכל 

למצוא  אנו  צריכים  ורציני.  מודע  באופן  זאת  להמשיך 
בעשיית  וישמח  שירצה  לילד  המתאימות  הדרכים  את 

את  הנכונים,  התפקידים  את  התורה.  ולימוד  המצוות 

להיות  צריך  והכל  ואחד  אחד  לכל  המתאים  החיבור 
בהשכל ודעת ולא מתוך לחץ ואיבוד עשתונות...

מספר המחנך הרב משה טורק זצ”ל:

שאל  החוצה,  רץ  אחד  וילד  ישב  זצ”ל  נוימאן  יעקב  ר’ 
אותו לאן אתה רץ והילד נבהל ואמר שהוא הולך לראות 
סרט.. אמר לו הרב נוימאן אבל בחוץ קר וצריך ללבוש 
מעיל, הילד הזה טוען הרב טורק ז”ל הינו מגדולי ראשי 

הישיבות ואמר שהסיפור הזה היה חרות בליבו תמיד, 

“משנה  בעל  זצ”ל  טייכטל  שלמה  יששכר  ר’  של  אימו 
שכיר” הייתה ממתינה לו בילדותו לארוחה כל יום עד 
אולי  ושאלה:  לבנה  פנתה  אחד  יום  מהמלמד.  שחזר 
שלמה  ויששכר  היום?  שלמדת  מה  על  לחזור  תרצה 
הילד השיב “שהוא עייף”..  בלילה, אימו אמרה לו שילך 
לישון.. באמצע הלילה היא קמה, הדליקה את התנור, 
ונגשה  חם  קקאו  כוס  הכינה  קינמון,  עוגת  בו  הכניסה 
קראה,  היא  שלמה!  יששכר  להעירו,  בנה  של  למיטה 
הריח  שלמדת.  מה  על  ולחזור  לקום  רוצה  אתה  אולי 
הכינה  קמה,  אימו  לילה,  בכל  כך  אחרת..  אפשר  לא 
עוגה וכוס קקאו והעירה אותו ללמוד. לילה אחד. אימו 
התעוררה מאוחר, רצה למיטתו וניסתה להעירו, והוא.. 
לא מריח כלום.. כשראתה את המבט התמה של בנה.. 
אמרה לו: יששכר שלמה היקר, קמתי מאוחר.. אני כבר 
מכינה לך את העוגה והכוס קקאו, אבל תאמין לי כדאי 
לך לקום בכל זאת וללמוד,  אתה תגלה שלימוד התורה 
מתוק  יותר  והרבה  קינמון  מעוגת  טעים  יותר  הרבה 
אז  לאמא,  מאמין  ילד  אמר:  הוא  ולימים  קקאו..  מכוס 

קמתי והתחלתי ללמוד עד היום...

יהיו  הספר  שבתי  בתחילה  עשה  גמלא  בן  יהושע  ר’ 
בירושלים כי שם רואים את שמחת העבודה והמצוות. 
כשיש  המצוות.   שמחת  את  רואים  אינם  הירדן  ובעבר 
אפשר  הנכון,  החיבור  את  כשמוצאים  במצוות,  שמחה 

שגם שמחת הילדות תימצא שם... 

אינה  “העצבות  אומר:  היה  זצ”ל  מקרלין  אהרון”  ה”בית 

שבכח  לדרגות  אולם  מצוה.  אינה  והשמחה  עבירה 

ואילו  להביא.  שבכוחה  מצוה  אין  להביא,  השמחה 

כל  אין  להוביל,  עלולה  שהעצבות  התחתונה  לדיוטא 

עבירה שתוביל”..

“דער  המכונה  מבעלז  שלום  “השר  בשם  אומרים 

ערשטער רב” זצ”ל: מדוע לא השתתפו הנשים במחולות 

של חטא העגל? מפני שהם כבר יצאו במחול של קדושה 

עם מרים לאחר קריעת ים סוף..

יציבות  כשיש  ילד  של  בחייו  מעוגנת  הילדות  שמחת 

ובשמחה  בחשק  מגיעים  הנכונים  כשההרגלים  וקבע, 

בגיל הילדות הדברים משפיעים גם על העתיד. זכורני 

בימי ילדותי, כל שבת הייתי צועד עם אבי ז”ל לביהכנ”ס 

חניכי ישיבת חברון בב”ב, הזמנים הקבועים, הקידושים 

לילדים  הדרשה  בשבת,  אחה”צ  התהילים  המיוחדים, 

ע”י הרב פרידלס זצ”ל בין קבלת שבת למעריב, החגים 

המיוחדים, המועדים, וכן גם המשחקים בהיותי ילד קטן 

מחוץ לביהכנ”ס עם שאר הילדים.. בלי גערות של אבא 

לכל  שמח  עוגן  הוו  אלו  כל  בחוץ..  משחק  אתה  למה 

התפילה העתיד ומסביב לה..

בעת  סיפר:  זצ”ל  וואלקין  חיים  רבי  הגה”צ  המשגיח 

הגרי”ז  מרן  של  בביתו  שהתקיימה  רבנים  אספת 

סולובייצ’יק, הרב מבריסק זצ”ל, טיפס אחד מילדי הרב 

על כיסא פנוי, ומשם המשיך ועלה על השולחן. הילד 

אל  הגיע  שלבסוף  עד  השולחן,  גבי  על  לזחול  התחיל 

ראש השולחן, שם ישב הרב מבריסק, שאחז בו והורידו 

מהשולחן.

לא עבר זמן רב, והילד טיפס פעם נוספת על השולחן, 

זחל עד לראש השולחן, הגיע אל הרב שהוריד אותו אל 

הרצפה. כך קרה מספר פעמים, הילד מטפס, זוחל, מגיע 

אל הרב שמוריד אותו באין אומר ודברים לרצפה.

אחד הרבנים שהשתתף באספה לא עצר ברוחו ושאל 

את הרב: “ילמדנו רבנו, מהו הגבול?! מדוע לא להעניש 

את הילד פעם אחת וללמד אותו לקח כדי שיפסיק?!”.

ענהו הרב מבריסק תשובה שהיא יסוד בחינוך: “המטרה 

בחינוך היא להקנות לילד צורת התנהגות שלולא החינוך 

שהילד  בנושאים  כשמדובר  אבל  אותה.  ילמד  לא  הוא 

שהוא  כפי  יתנהג  ולא  כשיגדל,  ממילא  אותם  ילמד 

מתנהג כיום - אין שום עניין לחנך.

“היא  ואמר,  הרב  המשיך  מפריע”,  שהילד  “העובדה 

הזדמנות עבורי לעבוד על מידותי. אבל אין שום הצדקה 

להעניש או לכעוס על כך...”.
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לקט לאוסף

לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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התחלתי  מאז  ואכן  להתפלל,  יש  התורה,  ספר  את  לשמש  לזכות  כדי  כי 
להתפלל על כך - שלא אפסיד ולא אפסיק.

“לאחר כחודש ימים רצוף שלקחתי אותו לכולל, אמר לי: ‘אני רוצה, לשלם 
לך מאה דולר’. השבתי כי אני לא לוקח כסף, והרי בלא״ה אני נוסע לכולל 
לאבי,  ניגש  מרן  וותיקין  אחרי  למחרת  המצוה.  את  מרוויח  אני  ואדרבה 
במקסימום  ממנו  השתמט  אבי  אך  התשלום,  את  שאקח  ממני  שיבקש 

האפשרי, כמובן.

“וכך, בסיעתא דשמיא מידי בוקר הייתי לוקח אותו לכולל, ובשנים שאחר 
כך, הייתי נוסע איתו ועומד לצידו בטרחה הגדולה שלו לסנדקאות. בערך 
אחרי מלחמת המפרץ - אולי קצת קודם לכן, התחיל הגל הגדול מאד של 
בריתות ובקשות של סנדקאות. והיה נוסע בכל שעות היום ולכל רחבי ארץ 

ישראל מדן ועד באר שבע.

“באחת הפעמים שהיינו בבית מרן הגרי”ש בירושלים, מרן הגרי״ש התעניין 
ברחמנות על חתנו, ושאל האם הנסיעות לסנדקאות לא מפריעות לו ולא 
גוזלות את זמנו. מרן השיב כי לסנדק מאריכין ימיו ושנותיו, והזמן הזה ישלים 

לו את הזמן שהוא מפסיד”...

היו מקומות אליהם לא הסכים להגיע?

“הוא מיאן לנסוע כמדומה לנהריה, בגלל שצריכים לעבור את עכו, שחציה 
בחוץ לארץ לפי ההלכה, ולא רצה חלילה לצאת מארץ ישראל, כמו כן לא 
צין. אבל  נחל  זה אחרי  כי  שם,  לברית  כשהזמינו אותו  רמון  למצפה  נסע 

לירוחם לדוגמא כן נסע”.

מה היה עושה מתמיד הדור בדרכים?

“נו, איזו שאלה... לומד ולומד.

“לפעמים היה שואל אותי ערב קודם ‘מה מחר?’ כלומר להיכן נוסעים מחר 
ולאיזה מרחק? ואם הייתי אומר לו שנוסעים לצפון או לטבריה וכדומה או 
לדרום, נסיעה ארוכה, אז פעמים שהיה ישן בלילה פחות ממה שהוא צריך, 
ובדרך השלים את מנוחתו. פעם אמר לי: הדרכים הן טובה גדולה בשבילי כי 
אז אני חוזר במחשבתי על מה שכתבתי )בספרים(, להתבונן ולבדוק האם 

כתבתי טוב, ללבן את הדברים.

“אגב, מרן זכה ב״ה עד סוף ימיו שראייתו היתה טובה וחדה, ויכול היה להביט 
באותיות השונות והקטנות של הגמרא ואותיות ה’שולחן ערוך’, זו סיעתא 

דשמיא מיוחדת!”.

“אמרתי שיעור בטהרות”...

משכורת מכיסו של מרן, אפוא, לא היתה לכם, אז אם לא על גשמיות, 
הבה נשוחח על רוחניות; ראשית וודאי יש לכם מה לומר מה שראיתם 

בחלק של לימוד התורה...

“מה שאומר לכם, אלו לא דיבורים בעלמא, או ‘מופת’ אותו זכיתי לראותו 
פעם או פעמיים, הייתי חווה את זה מידי יום, ולרוב כמה פעמים ביום.

“בעת שנכנסתי לחדר לפני שיצאנו לדרך, הוא פשוט לא שמע ולא הבחין 
שאני נכנס. הוא לא שם לב מה הולך סביבו. ניסיתי לומר בשקט כי ‘צריך 
ללכת’, או קצת להרעיש כמו להזיז כסא, ולא הצלחתי במשימתי, וכך זה 
דקה ועוד דקה עד שהייתי מרים את הקול, והוא כמו התעורר והתעניין ‘אתה 
בתחנונים:’עוד  כאילו  מבקש  היה  המקרים  ברוב  ואז  זמן?’,  הרבה  מחכה 
רגע עוד רגע’ כמי שמבקש מידיד טוב שלו שירחם עליו שלא לנתק אותו 
שנה,  שלושים  במשך  אחת)!(  פעם  זוכר  אינני  תמיד.  היה  כך  מהחמצן. 
שבאתי ומיד כבר הבין, או שהמתין לי וסגר את הגמרא או את הספר. תמיד 

נראה היה כמו שאני לוקח אותו מהחמצן...

פנים  בהארת  איתי  מדבר  שהיה  בדרכים  לי  שהזדמן  מקרים  היו  “אמנם 
כדרכו, ובאבהיות רבה. פעם אחת מרן סיפר לי את מה שהיה אתו בבחרותו 

בלשכת הגיוס - וכה סיפר:

“כשהלכתי לקבל אישור מהצבא, בפעם הראשונה שבאתי, ישבתי עם גמרא 
הולכים  כאן?  ‘בחור, מה אתה עושה  חייל אחד לצעוק:  עד שפתאום בא 
לסגור כבר את המקום’, אז הלכתי משם. בפעם השניה, קראו לי ושאלו מה 
השם שלי, אמרתי להם. שאלו אותי באיזו ישיבה אני לומד, אמרתי להם. 
שאלו באיזה רחוב הישיבה, אמרתי כי אני לא יודע, כתבו עלי ‘בחור מוזר’... 
וכי מה אני צריך לדעת את שם הרחוב, הרי אני יודע איך ללכת לישיבה גם 

בלי זה, ואם אכניס לראש את השם של הרחוב, זה על חשבון תורה.

“אם תשאלו איך זוכים לזה, הנה מה ששמעתי ממנו: ‘מימי התפללתי שלא 
יכנסו דברים אחרים לראש!’...

פעמים  הרבה  וכן  וותיקין,  לתפילת  בבוקר  מהשינה  אותו  מעיר  “הייתי 
לבריתות בעת שהיה נח בצהרים כדי לצאת לדרך. זכורני שאמר לי פעם 
אחת תוך כדי שינה : ‘אני עוד באמצע הסוגיא’, ‘הערת אותי באמצע הגמרא’, 
ואפילו - ‘ישנתי שינה טובה ואמרתי שיעור בטהרות’... כמי שמתלונן על 

שאני מנתק אותו מההנאה של לימוד תורה ותענוגיה...

“אמר לי פעם את דברי הגמרא במגילה, ששאלו כל מיני תנאים ואמוראים 
‘במה הארכת ימים’, ומובא בגמרא רשימה של דברים, ועל כך אמר: ‘אני 
חושב שהדבר הכי קשה הוא, מימי לא הרהרתי במקומות המטונפים בדברי 

תורה’... הוא זצ”ל הבין שזה הקשה ביותר.

“היה פעם שיהודי עשיר מאמריקה בא אליו התכופף וביקש: ‘אני עושה כעת 
עסק גדול, ורצוני שהרב יהיה שותף איתי- חמישים אחוז בשבילי חמישים 
בשביל הרב’. מרן הביט עליו בתמיהה, כאינו יודע ומבין מה רצונו: ‘אם אתה 

רוצה לעשות איתי שותפות, תגמור ש”ס כל שנה’ -באה התשובה...”.

מה הדינים של המזגן?
לימינו של מרן  גם לעומד  ישעי’ אפשטיין שליט’’א  רבי  עם השנים, הפך 
שר התורה זצוק״ל, לשמשו בביתו. לבקשתנו, מגולל הוא מעט מהווי הבית 

הגדול בימים ההם:

“היה לכולם רצון להתקין לו מזגן בבית, כי הוא ישב תמיד ולמד מתוך חום 
רב, וזיעה מציקה מאד, בחום של בני ברק. זכורני בשעות אחרי צהריים בעת 
שלמד עם הבן רבי שלמה שליט״א, כיצד השמש היתה ממש קופחת עליהם 
והיה להם מאד קשה. הילדים של מרן שליט’’א  מצד מערב לתוך החדר, 
הציעו, שבשעות הבוקר כשהוא בכולל ‘חזון איש’, נתקין לו מזגן בחלון של 
החדר, בלי לשאול אותו מראש ולצפות לישועת ה’ שהוא יסכים, ואם לא 
יסכים, כמובן שנאלץ להוריד אותו. הרבנית הסכימה, ואבי זכרונו לברכה 

דאג למימון.

על  עמד  כבר  המזגן  הצהרים  שעת  עד  הבוקר  ומשעת  עשיתי,  כך  “אכן 
עד  אותו  לוויתי  מהכולל,  בצהרים  שב  מרן  כאשר  יום  באותו  מתכונתו. 
הכניסה לבית, וראיתי כי הוא מיד מבחין בשינוי, מסתכל ומברר: ‘מה זה?!’. 
לעמוד  וניסתה  שעשו,  מה  לו  וסיפרה  איתו  שחה  הרבנית  ברחתי.  מיד 

לצדנו...

“למחרת ביקש ממני: ‘תיקח את זה’. אמרתי לו ‘אבל יש לי כיבוד אב, שהוא 
יעץ לי לרחם על הרב ולעשות את המזגן’. מרן ביקש שאומר לאבי כי הוא 
מבקש שייקחו את זה (לא מצווה אלא מבקש( אבי זצ”ל בחכמתו לא וויתר 
והשיב מה שהשיב. גם רבי שלמה שליט״א שיזם את הרעיון עמד לצידנו, 

ומרן הסכים לבקשתו להדליק את המזגן.

“יצוין שבימים ההם הרבנית מיאנה ליהנות מהמזגן, והוא היה דלוק אך ורק 
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לקט לאוסף

לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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כאשר האברך ההוא בעל החזקה שב מחוץ לארץ, הוא לא ויתר, וביקש מרבי חיים לחזור לקחת אותו. ואז הרגשתי 
החמצה רבה והיה לי צער על ההפסד, אך כמובן שהחזרתי את ה׳פק׳דון’ היקר. לאחר כחודש, הוא נאלץ שוב להפסיק 
לקחת את מרן, וכך שבתי למלאכת הקודש. אז הבנתי היטב כי כדי לזכות לשמש את ספר התורה, יש להתפלל, ואכן 

מאז התחלתי להתפלל על כך - שלא אפסיד ולא אפסיק

הרב הגאון רבי ישעי’ אפשטיין שליט״א, בשיחה נדירה על העמידה לימין רשכבה”ג מרן רבי חיים קנייבסקי זצוק”ל

איש של צורה ואצילות הדעת הוא הרב הגאון רבי ישעי’ אפשטיין שליט״א. 
כאשר  האחרונים,  העשורים  בשלושת  ואף  הכלים,  אל  ונחבא  צנוע  מטבעו, 
דמותו הפכה ל׳נרדפת׳ לדמותו המאירה של מרן הגאון רבי חיים זצוק״ל, אם 
במושבו על יד הגה הרכב, ואם בעמידתו לימין שר התורה ותהלוכותיו, עדיין 
את  ולעשות  להיראות,  ולא  לראות  להיעלם,  הוא  מבקש  היה  שמצדו  דומה 

מלאכתו בהצנע והסתר.

“דעו, שמרן זצוק״ל עצמו היה אומר לנו תמיד את דברי הגמרא בסנהדרין ‘הוי 
קביל וקיים’ )היינו שתהיה אפל ותחיה, כמו שכתב רש״י. ובנימוקי יוסף פירש, 
קבל וקיים - הוי עניו ותחיה, קבל, אפל, עשה עצמך אפל ושפל( ואמר לי כמה 

פעמים על עצמו, שצריך זהירות לא להתבלט ושלא ישיחו בנו הבריות.

“ולכן, מעיקר הדבר היה עדיף שלא לשוח כלל לעיתון, אבל, זיכוי הרבים יש 
בו צד ‘מחייב’ למרות הכל )וגם שם בגמרא בסנהדרין דף י״ד, מבואר שלמרות 
שהיה משבח את המעלה של ‘קביל וקיים’ ושכך יש להתנהג, אבל יש מקרים 

חריגים(”.

הרב אפשטיין ממשיך בדבריו הנעימים לגבי “קביל וקיים” שהם יסוד חשוב 
בדורנו דור של חיצוניות, מדבריו של רבן של ישראל באוזניו: פעם אחת קיבל 
‘מפטיר’ בבית הכנסת, בשבת של ה’הפטרה’ שלו )בר מצוה(, הגבאי הציע לו 
אחר כך שיקרא כבר את ההפטרה - והוא השתמט. אחרי שיצאנו מהתפילה 
אמר לי בענוותנותו ובפשטותו: “הרי ידעתי לקרוא את ההפטרה בטעמיה, אבל 
לא רציתי שישיחו בי...” )אודות יום ההולדת שלו שחל השבוע( שאלתיו מיד: 
“אבל החזון איש עקר את ה’עין הרע’ מבני ברק” מרן הגיב: “עין הרע ודבר זה, 

הן שני דברים, לא רציתי שידברו ממני”.

היה  הברית,  לתחילת  ברכב  בחוץ  ממתין  והיה  לבריתות,  הגיע  כשמרן  גם 
פותח מיד את הספר, וקרה לפעמים שלפתע הבחין שרבים מאד מצטופפים 

ומסתכלים בו, היה סוגר את הגמרא ומלמל לעצמו: “יותר מדי רואים”.

גם עם עצמו פנימה, כביכול, לא התבלט. הוא אמר לי פעם: “אני לא רושם כמה 
בריתות יש לי, וכלפי שמיא גליא”.

בשעה תשע בכולל
בקשנו לשמוע על הימים ההם לפני חצי יובל שנים או יותר, כשמרן זצוק”ל רק 
התחיל להתפרסם בקנה מידה עולמי, ועומס הציבור היה עדיין במידה ובגבול. 

ניתן לשער, כי ראיתם דברים שאחרים לא רואים...

“לא יודע, האם ראיתי דברים שאחרים לא רואים, אבל הקב״ה זיכה אותי 32 
שנה להיות במחיצתו”.

מי היה השדכן בינך לבין ספר התורה? כיצד נפל הרעיון הזה - לעמוד 
לצידו של מרן? כיצד התחלת ומדוע?

“שני אנשים טוענים לזכותם, שהם היו השדכנים של הענין. מה שאני זוכר, 
שיום אחד יצאתי מהכולל ‘אור הנר’ בו למדתי, וחלפתי עם רכבי ליד כולל ‘חזון 
איש’ והנה רבי שלמה הורביץ ז״ל עוצר אותי ושואל ‘אולי תיקח את רבי חיים 

הביתה?’, הייתי מרוגש והשבתי מיד ‘בשמחה רבה’. 

“בדיעבד התברר, שבאותה תקופה היה תלמיד חכם יקר, שלקח את מרן לכולל 
ומהכולל לביתו, ובאותם ימים הוא יצא לחו״ל, לדרוש ברופאים לרפואת אחד 

מבני משפחתו, וכך נעמדתי ליד הכולל ומרן נכנס לרכב.

הכרתי את מרן גם קודם לכן, אנחנו מתגוררים בבני ברק עוד מבית אבי זכרונו 
לברכה, יותר מיובל שנים, והתפללנו בלדרמן, אבל עדיין לא הייתי קרוב. זכורני 
שאמא הייתה חוזרת מהמכולת ברחוב רשב״ם, ומרן היה יושב ולומד באותם 
ימים חמים במדרגות הבית כדי לקבל מעט אויר, והייתה אומרת שוב ושוב מידי 

יום בהתרגשות: ‘הנה כאן יש רוח הקודש’.

“נחזור לנסיעה ההיא: ר’ שלמה הורביץ הצטרף לנסיעה, ולקראת סוף הדרך 
שאל אותי בקול ‘מתי אתה נוסע לכולל שלך בבוקר, באיזו שעה?’ ‘בשעה תשע 
בדיוק אני בכולל’ - השבתי. ‘נו, מצוין’ הוא פנה למרן ואמר: ‘אז הוא יבוא מחר 

בבוקר לקחת את הרב לכולל’. מרן לא סירב, וכך יום אחרי יום”.

חזקה דרבא

בוודאי זה לא ענין אתכם, אבל הוא דיבר אתכם פעם אודות קבלת 
תמורה על הנסיעה...?

“בחודשים הראשונים וגם הרבה אחר כך, לא העזתי לדבר עם רבי חיים מילה 
אחת. בעת שישבתי לצידו ברכב או צעדתי לידו, היתה לי אימה וגם פחד של 
יראת הכבוד. ביציאתו, אמר תמיד ‘יישר כוח’ בחביבות, ואז הייתי יוצא ומלווה 
אותו במדרגות של הכולל, ועולה לצדו לוקח את התיק עם הספרים והמחברות 
ומניחו על השולחן. בימים הראשונים, מיאן שאסחב בשבילו את התיק, לא 

רצה להטריח. אחר כך הסכים.

“כאשר האברך ההוא בעל החזקה שב מחוץ לארץ, הוא לא ויתר, וביקש מרבי 
חיים לחזור לקחת אותו. ואז הרגשתי החמצה רבה והיה לי צער על ההפסד, 
אך כמובן שהחזרתי את ה’פקדון’ היקר. לאחר כחודש, לצערינו, הוא נאלץ 
שוב בעקבות קשיים להפסיק לקחת את מרן, וכך שבתי למלאכת הקודש. אז 
הבנתי היטב כמה חשוב להתפלל על הזכות הזו. היה זה אחרי שטעמתי את 
טעם ההחמצה הקשה של אותו חודש שהפסקתי לקחת אותו, הבנתי היטב, 
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לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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התחלתי  מאז  ואכן  להתפלל,  יש  התורה,  ספר  את  לשמש  לזכות  כדי  כי 
להתפלל על כך - שלא אפסיד ולא אפסיק.

“לאחר כחודש ימים רצוף שלקחתי אותו לכולל, אמר לי: ‘אני רוצה, לשלם 
לך מאה דולר’. השבתי כי אני לא לוקח כסף, והרי בלא״ה אני נוסע לכולל 
לאבי,  ניגש  מרן  וותיקין  אחרי  למחרת  המצוה.  את  מרוויח  אני  ואדרבה 
במקסימום  ממנו  השתמט  אבי  אך  התשלום,  את  שאקח  ממני  שיבקש 

האפשרי, כמובן.

“וכך, בסיעתא דשמיא מידי בוקר הייתי לוקח אותו לכולל, ובשנים שאחר 
כך, הייתי נוסע איתו ועומד לצידו בטרחה הגדולה שלו לסנדקאות. בערך 
אחרי מלחמת המפרץ - אולי קצת קודם לכן, התחיל הגל הגדול מאד של 
בריתות ובקשות של סנדקאות. והיה נוסע בכל שעות היום ולכל רחבי ארץ 

ישראל מדן ועד באר שבע.

“באחת הפעמים שהיינו בבית מרן הגרי”ש בירושלים, מרן הגרי״ש התעניין 
ברחמנות על חתנו, ושאל האם הנסיעות לסנדקאות לא מפריעות לו ולא 
גוזלות את זמנו. מרן השיב כי לסנדק מאריכין ימיו ושנותיו, והזמן הזה ישלים 

לו את הזמן שהוא מפסיד”...

היו מקומות אליהם לא הסכים להגיע?

“הוא מיאן לנסוע כמדומה לנהריה, בגלל שצריכים לעבור את עכו, שחציה 
בחוץ לארץ לפי ההלכה, ולא רצה חלילה לצאת מארץ ישראל, כמו כן לא 
צין. אבל  נחל  זה אחרי  כי  שם,  לברית  כשהזמינו אותו  רמון  למצפה  נסע 

לירוחם לדוגמא כן נסע”.

מה היה עושה מתמיד הדור בדרכים?

“נו, איזו שאלה... לומד ולומד.

“לפעמים היה שואל אותי ערב קודם ‘מה מחר?’ כלומר להיכן נוסעים מחר 
ולאיזה מרחק? ואם הייתי אומר לו שנוסעים לצפון או לטבריה וכדומה או 
לדרום, נסיעה ארוכה, אז פעמים שהיה ישן בלילה פחות ממה שהוא צריך, 
ובדרך השלים את מנוחתו. פעם אמר לי: הדרכים הן טובה גדולה בשבילי כי 
אז אני חוזר במחשבתי על מה שכתבתי )בספרים(, להתבונן ולבדוק האם 

כתבתי טוב, ללבן את הדברים.

“אגב, מרן זכה ב״ה עד סוף ימיו שראייתו היתה טובה וחדה, ויכול היה להביט 
באותיות השונות והקטנות של הגמרא ואותיות ה’שולחן ערוך’, זו סיעתא 

דשמיא מיוחדת!”.

“אמרתי שיעור בטהרות”...

משכורת מכיסו של מרן, אפוא, לא היתה לכם, אז אם לא על גשמיות, 
הבה נשוחח על רוחניות; ראשית וודאי יש לכם מה לומר מה שראיתם 

בחלק של לימוד התורה...

“מה שאומר לכם, אלו לא דיבורים בעלמא, או ‘מופת’ אותו זכיתי לראותו 
פעם או פעמיים, הייתי חווה את זה מידי יום, ולרוב כמה פעמים ביום.

“בעת שנכנסתי לחדר לפני שיצאנו לדרך, הוא פשוט לא שמע ולא הבחין 
שאני נכנס. הוא לא שם לב מה הולך סביבו. ניסיתי לומר בשקט כי ‘צריך 
ללכת’, או קצת להרעיש כמו להזיז כסא, ולא הצלחתי במשימתי, וכך זה 
דקה ועוד דקה עד שהייתי מרים את הקול, והוא כמו התעורר והתעניין ‘אתה 
בתחנונים:’עוד  כאילו  מבקש  היה  המקרים  ברוב  ואז  זמן?’,  הרבה  מחכה 
רגע עוד רגע’ כמי שמבקש מידיד טוב שלו שירחם עליו שלא לנתק אותו 
שנה,  שלושים  במשך  אחת)!(  פעם  זוכר  אינני  תמיד.  היה  כך  מהחמצן. 
שבאתי ומיד כבר הבין, או שהמתין לי וסגר את הגמרא או את הספר. תמיד 

נראה היה כמו שאני לוקח אותו מהחמצן...

פנים  בהארת  איתי  מדבר  שהיה  בדרכים  לי  שהזדמן  מקרים  היו  “אמנם 
כדרכו, ובאבהיות רבה. פעם אחת מרן סיפר לי את מה שהיה אתו בבחרותו 

בלשכת הגיוס - וכה סיפר:

“כשהלכתי לקבל אישור מהצבא, בפעם הראשונה שבאתי, ישבתי עם גמרא 
הולכים  כאן?  ‘בחור, מה אתה עושה  חייל אחד לצעוק:  עד שפתאום בא 
לסגור כבר את המקום’, אז הלכתי משם. בפעם השניה, קראו לי ושאלו מה 
השם שלי, אמרתי להם. שאלו אותי באיזו ישיבה אני לומד, אמרתי להם. 
שאלו באיזה רחוב הישיבה, אמרתי כי אני לא יודע, כתבו עלי ‘בחור מוזר’... 
וכי מה אני צריך לדעת את שם הרחוב, הרי אני יודע איך ללכת לישיבה גם 

בלי זה, ואם אכניס לראש את השם של הרחוב, זה על חשבון תורה.

“אם תשאלו איך זוכים לזה, הנה מה ששמעתי ממנו: ‘מימי התפללתי שלא 
יכנסו דברים אחרים לראש!’...

פעמים  הרבה  וכן  וותיקין,  לתפילת  בבוקר  מהשינה  אותו  מעיר  “הייתי 
לבריתות בעת שהיה נח בצהרים כדי לצאת לדרך. זכורני שאמר לי פעם 
אחת תוך כדי שינה : ‘אני עוד באמצע הסוגיא’, ‘הערת אותי באמצע הגמרא’, 
ואפילו - ‘ישנתי שינה טובה ואמרתי שיעור בטהרות’... כמי שמתלונן על 

שאני מנתק אותו מההנאה של לימוד תורה ותענוגיה...

“אמר לי פעם את דברי הגמרא במגילה, ששאלו כל מיני תנאים ואמוראים 
‘במה הארכת ימים’, ומובא בגמרא רשימה של דברים, ועל כך אמר: ‘אני 
חושב שהדבר הכי קשה הוא, מימי לא הרהרתי במקומות המטונפים בדברי 

תורה’... הוא זצ”ל הבין שזה הקשה ביותר.

“היה פעם שיהודי עשיר מאמריקה בא אליו התכופף וביקש: ‘אני עושה כעת 
עסק גדול, ורצוני שהרב יהיה שותף איתי- חמישים אחוז בשבילי חמישים 
בשביל הרב’. מרן הביט עליו בתמיהה, כאינו יודע ומבין מה רצונו: ‘אם אתה 

רוצה לעשות איתי שותפות, תגמור ש”ס כל שנה’ -באה התשובה...”.

מה הדינים של המזגן?
לימינו של מרן  גם לעומד  ישעי’ אפשטיין שליט’’א  רבי  עם השנים, הפך 
שר התורה זצוק״ל, לשמשו בביתו. לבקשתנו, מגולל הוא מעט מהווי הבית 

הגדול בימים ההם:

“היה לכולם רצון להתקין לו מזגן בבית, כי הוא ישב תמיד ולמד מתוך חום 
רב, וזיעה מציקה מאד, בחום של בני ברק. זכורני בשעות אחרי צהריים בעת 
שלמד עם הבן רבי שלמה שליט״א, כיצד השמש היתה ממש קופחת עליהם 
והיה להם מאד קשה. הילדים של מרן שליט’’א  מצד מערב לתוך החדר, 
הציעו, שבשעות הבוקר כשהוא בכולל ‘חזון איש’, נתקין לו מזגן בחלון של 
החדר, בלי לשאול אותו מראש ולצפות לישועת ה’ שהוא יסכים, ואם לא 
יסכים, כמובן שנאלץ להוריד אותו. הרבנית הסכימה, ואבי זכרונו לברכה 

דאג למימון.

על  עמד  כבר  המזגן  הצהרים  שעת  עד  הבוקר  ומשעת  עשיתי,  כך  “אכן 
עד  אותו  לוויתי  מהכולל,  בצהרים  שב  מרן  כאשר  יום  באותו  מתכונתו. 
הכניסה לבית, וראיתי כי הוא מיד מבחין בשינוי, מסתכל ומברר: ‘מה זה?!’. 
לעמוד  וניסתה  שעשו,  מה  לו  וסיפרה  איתו  שחה  הרבנית  ברחתי.  מיד 

לצדנו...

“למחרת ביקש ממני: ‘תיקח את זה’. אמרתי לו ‘אבל יש לי כיבוד אב, שהוא 
יעץ לי לרחם על הרב ולעשות את המזגן’. מרן ביקש שאומר לאבי כי הוא 
מבקש שייקחו את זה (לא מצווה אלא מבקש( אבי זצ”ל בחכמתו לא וויתר 
והשיב מה שהשיב. גם רבי שלמה שליט״א שיזם את הרעיון עמד לצידנו, 

ומרן הסכים לבקשתו להדליק את המזגן.

“יצוין שבימים ההם הרבנית מיאנה ליהנות מהמזגן, והוא היה דלוק אך ורק 
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לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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בעניות רבה מאד, תורה מתוך הדחק. גם בימים שהתחננו לתת לו כסף, לא 
לקח לעצמו, ומיחידי יחידים - כמו מאבי זכרונו לברכה - לקח את ההכרח. 
או כאשר חשש שאם לא ייקח כבר יש בכך נדרי צדקה של הנותן, לקח ממנו 
והעביר לצדקה. או שנתנו לו ישירות לתת לילדיו, לפעמים היה לוקח - אך 

לא לעצמו.

"זכורני בימים מאוחרים יותר ממש, שקרה שלא היה לו לקנות פת לחם. 
היה זה אחרי הגניבה בביתו. זכורני את אותם רגעים. היהה זה ביום שישי, 
חזרנו מהתפילה ב'לדרמן', הוא הוריד את הטלית והתפילין והתיישב ללמוד. 
כמדומה שהלימוד היה אז בחברותא עם בנו הגאון רבי שאול שליט״א ועם 
הג״ר יעקב איזקוב שליט''א. "הרבנית גם היא שבה מבית הכנסת, הלכה 
למרפסת והנה הארון של הכסף פתוח וריק מכסף. היה זה רגע קשה מאד. 
היו שם סכומים גדולים שנאספו ממכירות הספרים, והיה בהם כדי פרנסת 
הבית לכל החודשים הבאים, ולחתונת בני המשפחה. לשמע קריאת הכאב, 

הוא קם לראות. אך מיד חזר ללמוד ברוגע, ולא דיבר מילה אחת.

"אלא שבאותו יום שישי אחר כך, בדרך לברית, אמר לי: 'אצל החזון איש 
גנבו שעון זהב שעמד על השולחן וכאב לו מאד על כך, כאבה לו הנקודה 
שהוא נותן אמון בבני אדם ובאדם המסתובב בתוך הבית, ואותו מאן דהוא 
זה שנכנס, ויוצא מנצל את האמון הזה לרעה'. וסיפר, שלאחר מכן מצאו 
את הגנב מת בבור בפאתי בני ברק. בגניבה הנוכחית בבית מרן לא מצאנו 
את הגנב. בימים שלאחר מכן, לא היה לרבנית לקנות לחם ומצרכים לשבת 

וכו', עד שאבי זכרונו לברכה סייע להם".

"תקרא להם, רחמנות"

היה מופלג גם במידותיו, בבין אדם לחבירו.

מי  התעניין  הוא  מה  משום  וילד'.  ב'אם  לברית  איתו  נסעתי  אחת  "פעם 
המוהל, והשבתי לו כפי ששמעתי מאבי הבן. כשהגענו, היה נשאר ברכב 
בחוץ והיה לומד בגמרתו ואני הייתי נכנס לברר האם כבר הכל מוכן ומזומן. 
נכנסתי וראיתי שזה לא המוהל המדובר. התעניינתי, ואבי הבן אמר 'ביטלתי 
אותו ולקחתי אחר'. סיפרתי למרן כי בסוף יש מוהל אחר, כי הוא ביטל את 

אותו מוהל. מיד אמר בתקיפות רבה: 'אני לא רוצה להיות כאן סנדק, הוא 
פגע בו!'. ביקשתי ממנו רשות לומר לבעל הבית שאנו עוזבים את המקום. 
בעל הבית רץ למרן, וסיפר לו את השתלשלות העניינים, וכי לא היתה כל 

פגיעה, ורק אז התרצה ויצא לסנדקאות.

"הארת פנים של מרן היתה מיוחדת. עם אבהות מסוימת ולבביות חמה, 
ועם המון רחמנות על יהודים הסובלים. שמעתי ממנו כמה פעמים ביטויים 
'רחמנות, תקרא לו'. פעם אחת חזרנו מברית והיה עייף עד מאד, אבל ראה 
לחלון'.  להם  תקרא  'רחמנות,  לי:  ואמר  במדרגות,  שמחכים  אנשים  כמה 
פעם היה שמישהו דחף מאחורינו וניסה להתקרב בכח, ומרן ראה שפלוני 

צועק עליו 'מה אתה דוחף' - אמר לי: 'תקרא לו רחמנות, מה הוא רוצה'.

"כבוד הספרים היה אצלו באופן מדהים. אם היה רואה בארון ספר שלא 
רואה  יפה בצורה מסודרת. כשהיה  היה מיישר אותו, שיעמוד  ישר  מונח 
בבית הכנסת ספר העומד ליפול, היה מעמידו על מכונו. "פעם הייתי עמו 
בברית בבאר שבע, והבחין במדפי ספרים שעומדים בצורה שאינה מכובדת, 
עמד רבע שעה וסידר את הספרים. גם כשהיה יוצא לתפילה ליד המקום 
שעמדו ה'ספרים למכירה' שעדיין לא למדו בהם, אם הם לא היו מסודרים 
נעצר וסידר. אני חושב גם שהנקודה היא בגלל שהספרים היו החיות שלו, 
והם החיות של עם ישראל, וכבוד התורה מדור לדור, ולכן גם בדרכו לתפילה 
אפילו שמיהר ונתקל בספרים שאינם עומדים בכבוד הראוי - לא יצא עד 

שהספרים עמדו כראוי להם.

"יש פתקא מעניינת שמפורסמת בספר 'אלא ד' אמות של הלכה', שכתב 
שם בקשות אישיות לתפילת שמו"ע. בסוף 'שמונה עשרה' היה מעיין בה 
ומבקש מתוכה. לא תמיד נהג כך, וזכורני שאמר לי מדוע החל בהנהגה זו, וכה 
הסביר: 'כיון שב'שמונה עשרה' אני 'עומד לפני המלך' אין זה כבוד כאשר 
לפעמים קורה שאני מסתפק לגבי בקשה מסוימת, האם כבר ביקשתי עליה 
או לא, וגם אין זה כבוד לפני המלך שאני חוזר שוב על הבקשה, אז החלטתי 

לכתוב ולעיין מתוך הכתב'"...

)מתוך יתד נאמן פסח תשפ״ב(

במשך 27 שנים, הייתי נוסע לאוקראינה לחגים, גם בימים הנוראים, גם בסוכות ופסח. ישבתי עם היהודים המקומיים 
שלא זכו לקבל חינוך יהודי. בגלל שהסתובבתי לא מעט במקומות הללו, למדתי לדבר את השפה הרוסית, בהתחלה 
חשבתי שאם אני אדבר אל האנשים בשפת האם שלהם, ברוסית, הם בוודאי יתחברו טוב יותר לדברים, אבל אחרי 

זמן מה גיליתי שההיפך הוא הנכון

שיחה מרתקת שחייבים לקרוא לקראת חג הסוכות, ובכלל... עם הרה״ח רבי יוחנן בריזל, איש מלא שמחה עם הרבה מאוד סיפורים 
מחזקים

הרב יוחנן וסרמן
יוחנן בריזל, הוא ללא ספק אחד האנשים הכי מעניינים שיצא לי  הרה״ח 
‘יהודי של שמחה’, כך אני מכנה אותו. צהלתו בפניו בכל עת, גם  להכיר. 
בתקופות קשות, ובוודאי בזמני שגרה. על אחת כמה וכמה בימים הטובים, 
אלוקיכם  ה’  לפני  ‘ושמחת  שמחתנו...  זמן  הסוכות,  חג  כולם  על  ועולה 

שבעת ימים’...

לכן, אך טבעי יהיה הדבר שכשחג הסוכות מתקרב, נבקש לשוחח עם היהודי 
ממנו  ביקשנו  הבריות.  ואהבת  שמחה  מתיקות,  כולו  שכל  הזה,  הנפלא 
לשמוע כמה מילים על חג הסוכות, והרב בריזל לא אכזב אותנו... ״אני לא 
איש דברים״, הוא אמר, ״אתם צריכים לחפש איזה דרשן או רב מפורסם. 
אני איש פשוט, איך אני יכול לדבר לעם... ממה שאני יודע ‘לקראת שבת’ 
זה עלון מפורסם במיוחד, בכל מקום שאני הולך אני נתקל בו, ואני הולך 

להרבה מאוד מקומות”, הוא צוחק, “אבל אם אנחנו כבר מדברים על סוכות, 
אז תשמע מה חשבתי בדיוק על הנושא הזה...”.

התוצאה  ואת  שבת’,  ל’לקראת  בריזל  הרב  התראיין  לב,  לשים  בלי  וכך, 
תשפטו אתם, כשנגיע לסיומו של המאמר...

גם  הנוראים,  בימים  גם  לחגים,  לאוקראינה  נוסע  הייתי  שנים,   27 “במשך 
היהודים  עם  ישבתי  שם,  היהודיות  הקהילות  בין  נדדתי  ופסח.  בסוכות 
המקומיים שלא זכו לקבל חינוך יהודי, אלו שגדלו תחת משטר הרשע של 
סטאלין ימ״ש וזכרו, וגם הדורות הבאים אחריהם, שגדלו אצל הורים שהידע 

שלהם ביהדות שואף לאפס...

“בכל אופן, בגלל שהסתובבתי לא מעט במקומות הללו, למדתי לדבר את 
השפה הרוסית, וב״ה אי אפשר ‘למכור’ אותי ברוסית. אני מבין את השפה 
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לקט לאוסף

לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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כשהרב היה בבית ולמד תורה.

“לאחר כשבועיים שלושה, התעניין מרן ושאל אותי: ‘מה הדינים של זה?’, 
הבנתי מיד כי כוונתו לשאול כיצד מדליקים את המזגן, כי היה לו נוסח רק 

של תורה, ולכן מיד הסברתי לו שכאן מדליקים וכאן מכבים”...

כי לפי טבעו של מרן,  ומגלה,  הרב אפשטיין שליט״א מציג את הדברים 
כאשר התערבו לו בתחומי הבית הפרטי )גם כשזה היה לטובתו( היה קשה 
עליו מאד. ‘הפריעה לו כל נקודה שמשתנית בבית )בלי לשאול(, ולכן לא 
החלפנו בחדרו פלורוסנט בלי לשאול, ובוודאי לא כאשר הכניסו והעמידו 
מאוורר ואחר כך מזגן. רק שמרן זצוק’’ל והרבנית ברוב קדושתם וגבורתם 
זיככו ושיברו את רוחם, והתאזרו במידת הסבלנות- שאין לשער ולתאר! 
ובמשך השנים מסרו את עצמם ואת פרטיותם למען הכלל, ואנשים נכנסו 
ביום ובלילה, והבית הפרטי הפך לנחלת ההמונים, אנשים ונשים. היפך טבעו 

של מרן.

שיג ושי״ח
“כל שיחו ושיגו כידוע, היה של תורה: אתם רוצים דוגמאות? הלכתי לצד 
מרן בשעת ההליכה לבריאות. בתקופה הראשונה הלכנו ליד שיכון ג’ , אחרי 
זה עברנו ללכת ליד בית העלמין, בנו שם בניינים גבוהים, ומיד כשהגענו 
לוקח אותי לדור ההפלגה שהם עשו סמוכות לשמים’.  ‘אתה  לשם אמר 
הוא ראה בבנין גבוה את התורה... סיפרתי כבר, שכשנסעתי איתו בפעם 
הראשונה לברית לירוחם, עברנו את באר שבע כשמתחיל המדבר, ותיכף 
אמר לי: ‘אני רואה שאי אפשר לעשות כאן כיסוי הדם’... (כפי ההלכה שיש 
לכסות דוקא בעפר שהוא בר הצמחת זרעים(. כל דבר ראה את ההלכה. 
"גם כל ההיכרות שלו עם אנשים היתה דרך התורה. מי שדיבר איתו בלימוד 
ומי שהביא לו ספר או קונטרס או מכתבים בלימוד - אותו הוא זכר, ולאו 
דווקא על פי שמו, אלא על פי דברי התורה. אחד הילדים שלי הוציא ספר 
על 'בגדי שבתי ומרן היה אומר בחביבותו: 'הגיע הבגדי שבתי... זכורני יהודי 
שנכנס ושאל 'הרב זוכר אותי?' - 'לא זוכר'. האיש המשיך ואמר 'אני פלוני 
זוכרו, הלה המשיך  ופלוני', מרן העלה פנים ממש מתביישות על כי אינו 
'החתן של...', ועדיין - מרן לא מכירו. לאחר מכן אמר 'אני מחבר ספר פלוני' 

אז אמר לו מרן 'אה, אני מכיר אותך'.

"יום אחד הצביע לי על הזמנה לחתונה ואמר 'אני רוצה ללכת לומר מזל 
טוב'. כמובן שנסעתי איתו, וכשיצאנו בחזור לרכב אמר לי: 'לא הכרתי אף 
אחד, רק את החתן בגלל שהוא מתכתב איתי בלימוד'. זו היתה ההיכרות 

שלו עם אנשים. כי לא היה לו משהו אחר.

ממש  שם  שהמדרגות  באשדוד,  באולם  ברית  פעמים  כמה  לנו  "היתה 
בבית  שהיו  המדרגות  היינו   - 'כמסיכה'  אמר  שם  עולה  כשהיה  עגולות, 

המקדש )עי' מדות ד,ה(

"כשרופא היה שואל אותו 'מה שלום הרב', התגובה הייתה על מצבו וכאבו 
היחיד: 'לא נותנים לי ללמוד'...

"כאמור, הייתה תקופה שהלך כל יום הליכה לבריאותו, הלכתי אתו מידי יום 
בגינה ליד שיכון ג'. יום אחד הוא נפל ושבר את הכתף. כמובן שלא ידענו את 

חומרת המצב ועוצמת הכאבים שלו.

"מיד אחרי הנפילה, סייעתי בידו לקום, כאב לו מאד, אך אמר לי: 'תביא את 
הירושלמי הכל יעבור'. הבאתי לו את הירושלמי שהיה כרך כבד, הוא החזיק 
אותו ביד האחת לבד, כך למד עשרים וחמש דקות, עד שהייסורים גברו 
על הכל, והבנתי שמשהו לא פשוט קורה לו. נאלצנו ללכת לרופא. הרופא 
אמר מיד שיש לו שבר בכתף, ולכן כשהרופא שאל בידידות 'מה שלום הרב' 
התגובה הייתה 'מפריעים לי ללמוד'. זו הייתה מהותו באמת. זה היה הדבר 

הראשון שכאב לו! "אגב, כח הריכוז שלו היה עצום, כך שגם אם היה מוציא 
רגע אחד את העיניים לצורך דבר, מיד כשהיה שב עם עיניו לגמרא, היה 

מונח בענין והתנתק מהסובב".

למי מחכה המעלית?

מה היתה הסיבה בשלה יצא להליכה לשם בריאות?

"היה זה קצת אחרי האירוע המוחי, הרופאים ציוו עליו ללכת בוקר וערב. 
היה חבל לו מאד על הזמן הזה, והרבה פעמים היה אומר לי אז: 'אנו מקיימים 
כעת מצוות ונשמרתם'. והוסיף: 'פעמיים כתוב 'מאד' בתורה, על שכחת 

התורה, ועל שמירת הבריאות'.

"הענוה שלו הייתה כידוע מבהיל על כל רעיון. בעת שבנו מעלית בכולל, 
שלמה  שר'  כמדומה  בה,  לעלות  יוכלו  זצוק״ל  שפירא  יהודה  ורבי  שהוא 
הורביץ הוא זה שדאג לכך בשעתו, במסירות ובנאמנות. באחד הימים הגענו 
לכולל, התחלנו לעלות במדרגות הראשונות, והוא ראה פועל ששובר אבנים 
מהקיר של הבנין, והא התעניין מה מעשיו, וסיפרתי לו כי בונים כאן מעלית. 
עלינו עוד כמה מדרגות ואמר לי, 'ברוך ה', אני חושב שכשנבוא לכולל נוכל 
לעלות בה, כי לא כולם באים באותו רגע ואז היא תהיה פנויה בשבילנו ונוכל 
להמתין ולעלות, אבל כשנצא מהכולל הרי כולם יוצאים אחרי מנחה, ויהיה 
תור גדול מאד אז יהיה חבל על הזמן'... לרגע הוא לא חשב שזה בשבילו, 

ולא חשב שוודאי יפנו לו את התור מיד.

המעלית  את  ועצרו  במעלית,  כשנסענו  בכולל  הלימוד  בסיום  "ואכן, 
שתמתין במיוחד ברגע שיצא, לא חשב כלל שהיא מתפנית למענו, וכשראה 
המעלית  השם  'ברוך  לנו',  שחיכו  זה  'איך  שמח:  היה  נפתחת  שהמעלית 

מחכה לנו', וכהנה לשונות...".

ממון )מעשר( חביב עליהם

אמרו, כי לא היה לו כסף בארנקו כלל.

"כן היה לו כסף בארנק. כשהיה מקבל את התמיכה החודשית מכולל חזון 
איש, היה מוריד 'מעשר' ומטמין בארנק, ואת המשכורת עצמה קרא לרבנית 
ונתן לה. חוץ מזה גם מהכסף שקיבל מרכישת ספרים שאנשים שילמו לו, 
היה מוריד מעשר ומניח בארנק, ואת הכסף העיקרי העביר לרבנית. היא 
הניחה את זה בארון מסוים, וכשהיתה צריכה לפעמים כסף וביקשה ממנו - 

היה מביא לה משם מהארון או שהיה מבקש ממני לתת לה.

"גם כשהיה רוצה לשלם לי על חפץ שקניתי לו, היה מביא לי כסף מהארון, 
וכיון שלא היה מכיר כל כך בצורתא דזוזא בשטרות ובמטבעות, היה שואל 
לפעמים: 'האם זה מטבע טוב? האם השטר הזה מספיק?' (לסכום שנקבתי 

בו(.

"היו לו גם כספי הפקדות שמהם היה מלווה כסף לאברכים, והיה שמח על 
(לא כהיום  4 חודשים  נותן את ההלוואה לתקופה של  זו. הוא היה  מצוה 
בפעם  כי  לי  ואמר  המקבלים(,  על  ומקשים  חודשים  לשלושה  שנותנים 
הראשונה שאברך בא לבקש היה נותן לו רק לחודש, ואם נוכח לראות כי 

עומד בזמן וכו' רק בפעם הבאה הלווה לו לארבעה חודשים.

"פעם אחת בא אלי אברך, והתלונן מדוע לפלוני נתתי לד' חודשים ולו רק 
לחודש אחד, ולא יכולתי לומר לו את התשובה האמיתית כי הוא במבחן, כי 
אז 'העיקר חסר מן הספר'. בענין זה הוא אמר לי פעם אודות טוב ליבה של 

הרבנית - 'אם לרבנית היה את הגמ״ח, ביום אחד כל הכסף היה נגמר'"...

בימים עברו הרי גידל את ילדיו מתוך הדחק.

הדחק.  מתוך  חי  ולכן  מאחרים  כסף  לקח  לא  מעולם  בכלל,  "בעיקרון, 
לאחרים היה נותן כסף אבל לעצמו לא לקח כלום. ואכן היו תקופות שחי 
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לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?

4

בעניות רבה מאד, תורה מתוך הדחק. גם בימים שהתחננו לתת לו כסף, לא 
לקח לעצמו, ומיחידי יחידים - כמו מאבי זכרונו לברכה - לקח את ההכרח. 
או כאשר חשש שאם לא ייקח כבר יש בכך נדרי צדקה של הנותן, לקח ממנו 
והעביר לצדקה. או שנתנו לו ישירות לתת לילדיו, לפעמים היה לוקח - אך 

לא לעצמו.

"זכורני בימים מאוחרים יותר ממש, שקרה שלא היה לו לקנות פת לחם. 
היה זה אחרי הגניבה בביתו. זכורני את אותם רגעים. היהה זה ביום שישי, 
חזרנו מהתפילה ב'לדרמן', הוא הוריד את הטלית והתפילין והתיישב ללמוד. 
כמדומה שהלימוד היה אז בחברותא עם בנו הגאון רבי שאול שליט״א ועם 
הג״ר יעקב איזקוב שליט''א. "הרבנית גם היא שבה מבית הכנסת, הלכה 
למרפסת והנה הארון של הכסף פתוח וריק מכסף. היה זה רגע קשה מאד. 
היו שם סכומים גדולים שנאספו ממכירות הספרים, והיה בהם כדי פרנסת 
הבית לכל החודשים הבאים, ולחתונת בני המשפחה. לשמע קריאת הכאב, 

הוא קם לראות. אך מיד חזר ללמוד ברוגע, ולא דיבר מילה אחת.

"אלא שבאותו יום שישי אחר כך, בדרך לברית, אמר לי: 'אצל החזון איש 
גנבו שעון זהב שעמד על השולחן וכאב לו מאד על כך, כאבה לו הנקודה 
שהוא נותן אמון בבני אדם ובאדם המסתובב בתוך הבית, ואותו מאן דהוא 
זה שנכנס, ויוצא מנצל את האמון הזה לרעה'. וסיפר, שלאחר מכן מצאו 
את הגנב מת בבור בפאתי בני ברק. בגניבה הנוכחית בבית מרן לא מצאנו 
את הגנב. בימים שלאחר מכן, לא היה לרבנית לקנות לחם ומצרכים לשבת 

וכו', עד שאבי זכרונו לברכה סייע להם".

"תקרא להם, רחמנות"

היה מופלג גם במידותיו, בבין אדם לחבירו.

מי  התעניין  הוא  מה  משום  וילד'.  ב'אם  לברית  איתו  נסעתי  אחת  "פעם 
המוהל, והשבתי לו כפי ששמעתי מאבי הבן. כשהגענו, היה נשאר ברכב 
בחוץ והיה לומד בגמרתו ואני הייתי נכנס לברר האם כבר הכל מוכן ומזומן. 
נכנסתי וראיתי שזה לא המוהל המדובר. התעניינתי, ואבי הבן אמר 'ביטלתי 
אותו ולקחתי אחר'. סיפרתי למרן כי בסוף יש מוהל אחר, כי הוא ביטל את 

אותו מוהל. מיד אמר בתקיפות רבה: 'אני לא רוצה להיות כאן סנדק, הוא 
פגע בו!'. ביקשתי ממנו רשות לומר לבעל הבית שאנו עוזבים את המקום. 
בעל הבית רץ למרן, וסיפר לו את השתלשלות העניינים, וכי לא היתה כל 

פגיעה, ורק אז התרצה ויצא לסנדקאות.

"הארת פנים של מרן היתה מיוחדת. עם אבהות מסוימת ולבביות חמה, 
ועם המון רחמנות על יהודים הסובלים. שמעתי ממנו כמה פעמים ביטויים 
'רחמנות, תקרא לו'. פעם אחת חזרנו מברית והיה עייף עד מאד, אבל ראה 
לחלון'.  להם  תקרא  'רחמנות,  לי:  ואמר  במדרגות,  שמחכים  אנשים  כמה 
פעם היה שמישהו דחף מאחורינו וניסה להתקרב בכח, ומרן ראה שפלוני 

צועק עליו 'מה אתה דוחף' - אמר לי: 'תקרא לו רחמנות, מה הוא רוצה'.

"כבוד הספרים היה אצלו באופן מדהים. אם היה רואה בארון ספר שלא 
רואה  יפה בצורה מסודרת. כשהיה  היה מיישר אותו, שיעמוד  ישר  מונח 
בבית הכנסת ספר העומד ליפול, היה מעמידו על מכונו. "פעם הייתי עמו 
בברית בבאר שבע, והבחין במדפי ספרים שעומדים בצורה שאינה מכובדת, 
עמד רבע שעה וסידר את הספרים. גם כשהיה יוצא לתפילה ליד המקום 
שעמדו ה'ספרים למכירה' שעדיין לא למדו בהם, אם הם לא היו מסודרים 
נעצר וסידר. אני חושב גם שהנקודה היא בגלל שהספרים היו החיות שלו, 
והם החיות של עם ישראל, וכבוד התורה מדור לדור, ולכן גם בדרכו לתפילה 
אפילו שמיהר ונתקל בספרים שאינם עומדים בכבוד הראוי - לא יצא עד 

שהספרים עמדו כראוי להם.

"יש פתקא מעניינת שמפורסמת בספר 'אלא ד' אמות של הלכה', שכתב 
שם בקשות אישיות לתפילת שמו"ע. בסוף 'שמונה עשרה' היה מעיין בה 
ומבקש מתוכה. לא תמיד נהג כך, וזכורני שאמר לי מדוע החל בהנהגה זו, וכה 
הסביר: 'כיון שב'שמונה עשרה' אני 'עומד לפני המלך' אין זה כבוד כאשר 
לפעמים קורה שאני מסתפק לגבי בקשה מסוימת, האם כבר ביקשתי עליה 
או לא, וגם אין זה כבוד לפני המלך שאני חוזר שוב על הבקשה, אז החלטתי 

לכתוב ולעיין מתוך הכתב'"...

)מתוך יתד נאמן פסח תשפ״ב(

במשך 27 שנים, הייתי נוסע לאוקראינה לחגים, גם בימים הנוראים, גם בסוכות ופסח. ישבתי עם היהודים המקומיים 
שלא זכו לקבל חינוך יהודי. בגלל שהסתובבתי לא מעט במקומות הללו, למדתי לדבר את השפה הרוסית, בהתחלה 
חשבתי שאם אני אדבר אל האנשים בשפת האם שלהם, ברוסית, הם בוודאי יתחברו טוב יותר לדברים, אבל אחרי 

זמן מה גיליתי שההיפך הוא הנכון

שיחה מרתקת שחייבים לקרוא לקראת חג הסוכות, ובכלל... עם הרה״ח רבי יוחנן בריזל, איש מלא שמחה עם הרבה מאוד סיפורים 
מחזקים

הרב יוחנן וסרמן
יוחנן בריזל, הוא ללא ספק אחד האנשים הכי מעניינים שיצא לי  הרה״ח 
‘יהודי של שמחה’, כך אני מכנה אותו. צהלתו בפניו בכל עת, גם  להכיר. 
בתקופות קשות, ובוודאי בזמני שגרה. על אחת כמה וכמה בימים הטובים, 
אלוקיכם  ה’  לפני  ‘ושמחת  שמחתנו...  זמן  הסוכות,  חג  כולם  על  ועולה 

שבעת ימים’...

לכן, אך טבעי יהיה הדבר שכשחג הסוכות מתקרב, נבקש לשוחח עם היהודי 
ממנו  ביקשנו  הבריות.  ואהבת  שמחה  מתיקות,  כולו  שכל  הזה,  הנפלא 
לשמוע כמה מילים על חג הסוכות, והרב בריזל לא אכזב אותנו... ״אני לא 
איש דברים״, הוא אמר, ״אתם צריכים לחפש איזה דרשן או רב מפורסם. 
אני איש פשוט, איך אני יכול לדבר לעם... ממה שאני יודע ‘לקראת שבת’ 
זה עלון מפורסם במיוחד, בכל מקום שאני הולך אני נתקל בו, ואני הולך 

להרבה מאוד מקומות”, הוא צוחק, “אבל אם אנחנו כבר מדברים על סוכות, 
אז תשמע מה חשבתי בדיוק על הנושא הזה...”.

התוצאה  ואת  שבת’,  ל’לקראת  בריזל  הרב  התראיין  לב,  לשים  בלי  וכך, 
תשפטו אתם, כשנגיע לסיומו של המאמר...

גם  הנוראים,  בימים  גם  לחגים,  לאוקראינה  נוסע  הייתי  שנים,   27 “במשך 
היהודים  עם  ישבתי  שם,  היהודיות  הקהילות  בין  נדדתי  ופסח.  בסוכות 
המקומיים שלא זכו לקבל חינוך יהודי, אלו שגדלו תחת משטר הרשע של 
סטאלין ימ״ש וזכרו, וגם הדורות הבאים אחריהם, שגדלו אצל הורים שהידע 

שלהם ביהדות שואף לאפס...

“בכל אופן, בגלל שהסתובבתי לא מעט במקומות הללו, למדתי לדבר את 
השפה הרוסית, וב״ה אי אפשר ‘למכור’ אותי ברוסית. אני מבין את השפה 
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לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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חמש, שמונה, עשר, 12, אפילו בחורים צעירים.

זה  ואיך  קולטת,  היא  מה  ילד  של  נפש  על  סיפור,  לכם  לספר  רוצה  “אני 
משפיע עליה גם אחרי שישים שנה ויותר...

יהודי  עסקן  שם  אותי  פגש  בארגנטינה.  תקופה  שהיתי  שנה,  כ-15  “לפני 
מקומי, שראה שלא משעמם איתי, וביקש ממני טובה... ‘יש פה בעיר בית 
עם  שהסתבך  אמריקאי,  חרדי  יהודי  יושב  ‘ושם  לי,  סיפר  הוא  כך  סוהר’, 

רשויות המס בארה”ב ונמלט מפניהם לארגנטינה.

“’האמריקאים הוציאו נגדו בקשת הסגרה, והרשויות בארגנטינה עצרו אותו, 
ובאלו  אותו  להסגיר  אם  המשפט,  בית  של  להחלטות  ממתין  הוא  וכעת 

תנאים.

“’האיש הזה יושב בכלא לבד, הוא דובר יידיש ואנגלית, היהודים פה ברובם 
יידיש,  דובר  הרי  איתו, אתה  וישוחח  אותו  שיבקר  מי  אין  ספרדית,  דוברי 
זאת הזדמנות מצוינת לשמח אסיר מסכן, להפיג את העצבות שלו ולתת 

לו קצת שמחה’...

הבידוקים  כל  את  עברתי  הסוהר,  לבית  אותי  לקחו  בשמחה.  “נעניתי 
חיוך על  לו  ונכנסתי לחדר עם האסיר. שוחחתי איתו, העליתי  הנדרשים, 

השפתיים, גרמתי לו לצחוק, ברוך הוא וברוך שמו...

“הביקור הגיע אל סיומו, הסוהר מלווה אותי החוצה, ובזה נגמר הסיפור...

“כמה ימים אחר כך פונה אלי שוב אותו עסקן ואומר לי: ‘ר’ יוחנן, כל עוד 
אתה כאן בארגנטינה, תעשה טובה, לך תבקר אותו שוב. מאוד שימחת אותו 

בפעם הקודמת, מי יודע מתי בפעם הבאה הוא יוכל ככה לשמוח ולצחוק’.

“כמובן שלא היססתי, מיהרתי לאשר ביקור נוסף ואכן ביקרתי את היהודי, 
ויצאתי  סיומו  אל  הביקור  זמן  הגיע  ושוב  אותו,  שימחתי  איתו,  שוחחתי 

החוצה.

“בשלב זה, החל העסקן לספר לי סיפור מדהים... שאני חושב שיש בו מסר 
חשוב לכל אדם, מה זה נקרא ‘נשמה של ילד’, וכמה חשוב להשפיע עליה 

לטובה...

כאן  ‘יש  העסקן,  לי  הסביר  פדראלי’,  תיק  הוא  הזה,  היהודי  של  “’התיק 
התנהלות בין הרשויות של ארה״ב והרשויות של ארגנטינה, זה נושא מורכב 
כך הרבה פרטים. כשמדינה מסגירה  כל  ויש מערכה משפטית על  מאוד, 
החוקים  לפי  רק  אותו  שישפטו  שונות,  דרישות  לדרוש  יכולה  היא  אסיר, 

שלה, ולא בצורה חמורה יותר ועוד ועוד.

"'והנה לא פחות ולא יותר, נפלנו על שופט ערבי... שופט יליד לבנון, שבגיל 
צעיר היגר לארגנטינה, השתקע בה והפך למקומי, למד את השפה, למד את 

מקצוע המשפטים ולימים הפך לשופט בכיר.

"'אם בתחילה חששנו מפניו, עד מהרה גילינו שזה היה ממש מתנה מהקב"ה. 
כל מה שאנחנו מבקשים ואפשר לתת במסגרת החוק, השופט הערבי נותן 
ליהודי הזה. כאילו יש לו היכרות אישית איתו. ממש כל מה שאנחנו מבקשים 

ואפילו מעבר'.

"כך למשל, המשפחה של היהודי הזה באה לכאן לחגוג את חג הפסח. הם 
ביקשו אישור להיכנס לכלא ולעשות איתו את ליל הסדר. כולם הסתכלו 
עליהם כמו משוגעים, אין סיכוי! אבל למרבה ההפתעה השופט שאל אותם 
כמה זמן הם צריכים, ובאיזו שעה הם מתכננים לסיים את החגיגה. הם השיבו 
שבשעה תשע בערב, פחדו לבקש יותר, אבל השופט צחק הוא אמר: 'אתם 
יהודים, אני יודע איך זה אצלכם, תשע זה לא תשע, וגם לא עשר... אני מאשר 

לכם עד 11 בלילה!'...

"פעם אחרת הם באו לערוך כאן שמחה משפחתית, וביקשו מבית המשפט 
שיאשר לו לצאת מהכלא לכמה שעות כדי להשתתף בשמחה, בליווי של 
סוהר כמובן. ושוב, אותו שופט שמנהל את התיק שלו, החליט לאשר, נגד 

כל הסיכויים...

"גם מול האמריקאים הוא עומד איתן, ודורש לנהוג עם האסיר בצורה רכה 
יותר. הוא קבע למשל, שההסגרה תהיה בתנאי שבארה״ב יכירו בזמן שהוא 
היה עצור בארגנטינה, וינכו לו את התקופה הזאת מעונש המאסר שייגזר 

עליו...

"מספר לי אותו עסקן שבאחת ההזדמנויות הוא שאל את השופט בצורה 
כך  כל  נוטה  שאתה  הזה  היהודי  אצל  מצאת  מה  כבודו,  לי  'יאמר  ישירה: 
לטובתו. אני כמובן שמח על כך מאוד, כי אני יהודי, אבל אתה הרי לא יהודי, 

למה אתה כל כך דואג לו???'

אני  שנה  משישים  יותר  'כבר  אותו:  שהממה  תשובה  השופט,  לו  "השיב 
מחפש יהודי שאוכל להשיב לו טובה... שישים שנה לא מצאתי הזדמנות 
להחזיר טובה ליהודי, ועכשיו כשיש לי הזדמנות כזאת, אני מנצל אותה עד 

תום. כל מה שאוכל לעשות לטובתו, אעשה!!!'"...

"מה היה הסיפור? ובכן, השופט הזה התגורר בלבנון כילד צעיר. אבא שלו 
ועושה עבורו שליחויות  והוא היה עובד אצל אבא שלו,  היה סוחר עשיר, 

בגיל צעיר מאוד.

אלי  התייחסו  תמיד  והם  יהודים,  היו  עבד  אביו  שאיתם  מהאנשים  "חלק 
מרגש  זה  האמת:  את  בממתק.  אותו  וכיבדו  נחמד  'בקשיש'  לו  נתנו  יפה, 
אתכם שאברהם אבינו ומשה רבינו באים לבקר בסוכה שלכם? או שבעצם 
אתם חושבים שזה לא בדיוק ככה, וזה רק סוג של הגזמה... חלילה וחס! אם 
הזוהר הקדוש כותב זאת במילים ברורות, אז זאת האמת. איך אפשר שלא 

להתרגש???

ה׳פלא יועץ’ כותב שאצלם נהגו להניח שבעה כיסאות ריקים בסוכה, כסא 
אחד לאברהם אבינו, כסא אחד ליצחק אבינו וכן הלאה.

אנחנו  לצערנו  ריקים.  כיסאות  לשבעה  בסוכה  מקום  יש  אחד  לכל  לא  נו, 
היום נאלצים להסתדר עם סוכות קטנות, ולשמחתנו ב״ה המשפחות הולכות 

וגדלות... אבל כסא אחד ריק להשאיר לאושפיזין - זה אפשרי בדרך כלל.

אני הקטן נוהג להשאיר בסוכה שלי כסא אחד לכבוד האושפיזין, ועליו יש 
כיסוי יפה ומכובד, שרקומים עליו שמותיהם של האושפיזין הקדושים.

תחשבו על זה, אם הילד שלכם רואה שהשארתם כסא ריק, מה זה עושה 
לו, איזה רושם זה עושה עליו? הוא מבין שזאת לא בדיחה, האבות הקדושים 
ציפורים  שתי  מרוויחים  אנחנו  ככה  שלנו...  בסוכה  לשבת  מגיעים  באמת 
במכה אחת: גם נטענו בלב של הילד שלנו את האמונה החזקה, וכמובן בלב 

שלנו עצמנו, וגם זכינו באמת לארח את האושפיזין בשמחה ובלבב שלם!

הייסוד ושורש העבודה’, כותב דבר נורא, שמי שאינו מזמין את האושפיזין 
לבוא ולבקר בסוכתו, הם באמת לא דורכים בסוכה שלו... זה דבר נורא! אבל 
מי שמכין כסא, ומזמין את האושפיזין בפה, ומאמין באמונה שלמה שהם אכן 
מגיעים, ושמח עמהם ומתנהג בכובד ראש ובשמחה של מצווה, כפי שראוי 
הסוכות  חג  את  לחגוג  זוכה  כזה  אחד  הקדושים,  האבות  בחברת  להתנהג 
כדבעי, ובאמת זוכה לקיים “זמן שמחתנו”, ולהשפיע מחג הסוכות שמחה 

גדולה לכל ימות השנה, אמן כן יהי רצון.
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לקט לאוסף

לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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היטב, וגם דובר אותה לא רע. אבל מה? אני אמנם מדבר רוסית בצורה טובה, 
אבל שומעים עלי שאני ‘עולה חדש’...

“במשך השנים נשאתי דברים בפני יהודים באינספור הזדמנויות. לפעמים 
הייתי מגיע עם מתורגמן שתרגם את דברי, ולפעמים דיברתי ברוסית.

“בהתחלה חשבתי שאם אני אדבר אל האנשים בשפת האם שלהם, ברוסית, 
הם בוודאי יתחברו טוב יותר לדברים ויוכלו לקבל ממני. אבל אחרי זמן מה 
גיליתי שההיפך הוא הנכון. כשדיברתי ברוסית, הם התייחסו אלי כמו ל’עולה 
חדש’, אחד שבקושי מבין את השפה, שובר את השיניים, ובוודאי גם תוכן 
דבריו נראה בהתאם. מה הוא כבר יכול לספר לנו שלא ידענו קודם, הרי הוא 

בקושי יודע רוסית... איזה איש לא מפותח!

“לעומת זאת, כשבאתי עם מתורגמן שדיבר בשפה רהוטה ובמילים גבוהות 
ברוסית, הקהל היה מרותק, הקשיבו, האזינו, וגם הפנימו...

“למדתי מזה לקח מאוד חשוב לחיים, לא משנה מה אתה אומר, לא משנה 
מה יש לך למכור, השאלה היא איך אתה ‘משווק’ את זה. אם אתה תבוא 
עם מתורגמן, אז אתה אורח חשוב שבא מחו”ל, ושמדבר הכי יפה בעולם, 

עובדה, המתורגמן אומר את זה במילים כאלו גבוהות וערבות לאוזן.

ומדוייקת,  מהוקצעת  הכי  לא  קצת  שהיא  בשפה  מדבר  אתה  אם  “אבל 
ההתייחסות לדברים שלך תהיה בהתאם, וזאת על אף שאת אותם דברים 
בדיוק, הציבור היה מקבל בצורה שונה לחלוטין אם הם היו מוגשים לפניו 

בעטיפה יפה יותר...

את  שלנו  לילדים  ‘מוכרים’  כולנו  אנחנו  הרי  רגע:  זה  על  תחשוב  “עכשיו, 
מרכולתנו. יש לנו מה למכור להם, ראש השנה, יום כיפור, סוכות, תפילין, 
ציצית, תפילה, נטילת ידיים, פרשת השבוע, חשיבות לימוד התורה, כיבוד 

הורים, ציות לגדולי הדור...

"אנחנו מוכרים להם כל כך הרבה מוצרים, שחשוב לנו מאוד שהם יקנו אותם 
מאתנו... אבל איך אנחנו משווקים להם את זה??? אה??? אתה רוצה להגיד 

לי איך אנחנו משווקים להם את זה???"...

מתורגמן  לחפש  מתחיל  כבר  שאני  שראה  בריזל  הרב  אומר  "תקשיב", 
שיעביר את דברי לילדים שלי... "ברור שאני לא מתכוון שאתה צריך להביא 
מתורגמן הביתה, או להתחיל לדבר אל הילדים בשפה גבוהה כמו איזה מרצה 
"במטותא  מסור,  אב  של  קולו  את  מחקה  הוא  "שמואל",  באוניברסיטה. 
ממך גש נא אל כיור הרחצה, מלא את הנטלה במים זכים וצלולים עד סמוך 
לגדותיה, וטול ידיך בזהירות המתבקשת, על מנת שאוכל לוודא שהנך נוהג 

כהלכה, ולא סוטה חלילה ימין או שמאל מדברי חכמינו פוסקי הדורות...".

"אם תגיד כך לילדים שלך, אני חושב שזה יהיה שיווק גרוע מאוד... כמובן 
שהורים מדברים עם הילדים שלהם בשפה רגילה ונורמטיבית, בלי משחקי 

לשון ובלי להתיפיף עם משפטים גבוהים.

"אבל יש משהו הרבה יותר יסודי בשיווק. לא ׳מה׳ אתה אומר, אלא ׳איך׳ 
אתה אומר. כלומר, אם אתה מגיע לשולחן שבת עם עיניים חצי עצומות, 
מפהק פיהוק שיש בו כדי לבלוע מקרר שלם, עם הדלתות, ולאחר מכן עושה 
נו... אני לא חושב שזה  קידוש בחופזה ומתיישב לאכול עד שאתה נרדם, 
נקרא לשווק לילדים מוצר שנקרא ׳סעודת שבת׳ בצורה מכובדת... ממש 

לא.

"אבל אם אתה מגיע עם חיוך רחב, כל כולך אושר ושמחה, איזה יופי! שבת 
קוידש!!! שבת קוידש!!! אווו אההה איך אנחנו שמחים שבאה שבת, אפשר 
לשבת ביחד, לשיר זמירות, להתענג על השבת ולזכות במצווה כבירה, עם 

כל כפית של מאכל שאנחנו מכניסים לפה... ילדים בואו נרקוד!!!

ירצו  שלך  הילדים  ואפקטיבי.  יעיל  יותר  הרבה  ׳שיווק׳  יהיה  שזה  "כמובן 

לקנות את המוצר הזה, וכשיהיה להם אותו ביד, הם לא יזרקו אותו ולא יוותרו 
עליו בעד שום הון שבעולם...

"ועכשיו אנחנו מגיעים לחג הסוכות. הסוכה! הלולב! האתרוג! שמחת בית 
השואבה! משם שואבים רוח הקודש. שמחה של מצוה, אנחנו צריכים לשווק 

את החג בצורה נכונה, לגרום לילדים שיזכרו את החג כמו שצריך".

"כשאני הייתי עושה את חג הפסח באוקראינה, הייתי צריך לערוך ׳ליל הסדר׳ 
ברבים. מספר פעמים עשיתי ליל הסדר בקייב, השתתפו בו 500 יהודים...

"עכשיו, יש בעיה. הרי ליל הסדר בחוץ לארץ עושים פעמיים, בלילה הראשון 
של פסח וגם בלילה השני. ובכן, בלילה הראשון באים 500 יהודים, הם רוצים 
לראות מה זה ׳ליל הסדר׳, עושים קודם תעמולה חזקה, יש כאלו שיש להם 

זיכרונות עמומים מבית אבא...

"אבל מה יגרום להם לבוא בלילה השני??? מילא יהודים שומרי מצוות, נו, 
ברור שהם יבואו. אבל אלו שאינם שומרי מצוות, איך נגרום להם לבוא גם 

בלילה השני, לשתות ארבע כוסות ולאכול כזית מצה?

"אני החלטתי להפוך את ליל הסדר לחוויה שהם לא ישכחו, ושתגרום להם 
לבוא פעם נוספת. אני שר, משתולל, רוקד, עושה שמייח, משהו לא רגיל.

"הציבור מתחיל לשיר, ואני שם בקבוק מלא יין על הראש ומתחיל לרקוד 
כמו כל ירושלמי שורשי, שמכיר את הריקוד הזה. אצלם זה היה חידוש עצום, 
הם נהנו עד הגג, אבל לא אמרתי די, זה השלב שבו אני לוקח מטאטא ושם 
את  מחליף  אני  כך  אחר  ייפול,  שהמטאטא  בלי  במרץ  רוקד  השיניים,  על 
המטאטא בכיסא, ולבסוף אני שם על השיניים ספסל גדול, ורוקד איתו כך 

כשאני שומר על שיווי המשקל...

יכולים  שהם  משהו  לא  זה  שמחים,  מתרגשים,  מהכלים,  יוצא  "הציבור 
לשכוח. למחרת, כל אחד מביא איתו חבר יהודי נוסף...

"אני חשבתי לתומי שזה טוב מספיק, כדי להביא אנשים לעוד לילה של ליל 
הסדר, לא יותר מזה. אבל קרה פעם שצעדתי ברחובות קייב, והנה עוצרים 

אותי זוג יהודים, הם אומרים לי שלום בהתלהבות...

"הבנתי שהם יהודים, אבל מאיפה הם מכירים אותי, ולמה הם כל כך שמחים 
זאת  ׳מה  הגברת:  לי  אומרת  ואז  אותם,  לתחקר  התחלתי  אותי?  לראות 
אומרת??? אתה האיש שרקד עם הספסל על השיניים, איך אפשר לשכוח 

את זה???׳...

"אכלנו מצה, שתינו ארבע כוסות, שרנו שירים, אמרתי דרשות, היו ריקודים, 
היה אוכל טעים במיוחד אבל מה הם זוכרים??? ספסל... אם תשאלו אותי, 
זה החלק שהעביר להם את  זה החלק הכי פחות חשוב בליל הסדר, אבל 
ההתרגשות, זה החלק שגרם להם להבין שזה לילה מאוד שמח ומאוד מיוחד, 

וזה החלק שהם זכרו ושאותו הם לא ישכחו לעולם.

“עכשיו תגיד לי: בגלל שהם נולדו באוקראינה, מגיע להם לחוות כזה ליל 
הסדר מיוחד, והילדים שלי שזכו להיוולד בירושלים לא מגיע להם? הילדים 
של מוישה רובינשטיין מצפת, לא מגיע להם? הילדים של יענקל אלברשטיין 

מראש פינה לא מגיע להם? למה? בגלל שהם לא יודעים רוסית???

“אנחנו כולנו צריכים ‘לרקוד עם ספסל’. לא רק באוקראינה, לא רק אני, ולא 
רק ספסל, כל אבא וכל אמא מחוייבים ‘לרקוד עם ספס’ל, כל אחד והספסל 
שלו, אנחנו חייבים לתת לילדים שלנו חוויות של רוחניות, חוויות של שמחה 
בקיום המצוות, זאת החובה שלנו, ואם אנחנו נחנך אותם בצורה הזאת, הם 

לא ישכחו את החינוך שלנו לעולם!!!”.

“הדברים נכונים לאנשים בכל גיל”, אומר הרב בריזל לאחר מחשבה נוספת, 
ילדים בגיל  ילדים קטנים,  נכונים למי שיש לו בבית  “אבל ביתר שאת הם 
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לפני כמה שנים הלכתי לאסוף כסף עבור חבר שאיבד את כל רכושו. הוא היה עשיר גדול, ירד מנכסיו והפך 
להיות עני מרוד. סידרו לנו תור אצל אחד המיליונרים, נכנסנו אליו, הראנו לו את כל ההסכמות מהרבנים, 
אחר כך הוא מוציא את פנקס הצ׳קים. הייתי בטוח שהוא עומד לכתוב סכום בן שש ספרות, אבל הוא מושיט 

לי את הצ׳ק שכתב 360 ש״ח “עשרים פעמים ‘חי’”. אמרתי לו: “עדיף שהיית כותב פעם אחת ‘מת’...”

הגאון הרב ברוך רוזנבלום שליט״א, על לימוד זכות ושכל ישר

 “אלה המצוות והמשפטים” )במדבר ל״ו, י״ג(
אני רוצה להביא בפניכם סיטואציה:

יש לך שכן שאתה מכיר אותו בתור אדם ירא שמים. הוא מתפלל בכל בוקר 
בהנץ החמה, אחר כך הוא נכנס לשיעור בדף היומי, משתדל לדקדק במצוה 

קלה כבחמורה.

פעם אחת, בשעה שתים בלילה, אתה יושב במרפסת ונהנה מהאוויר הצח 
ומהשקט, ופתאום אתה רואה את השכן הזה יוצא בשקט מהבית, עם סולם 
ביד וכובע גרב על הפנים. בצד אחד של החגורה יש לו לום, ובצד השני יש לו 
מספרי ברזל גדולים אתה עוקב אחריו בעיניך, משתומם, ופתאום אתה קולט 
שהוא מטפס על הסולם לדירה בקומה השניה, שם מתגוררת אשה אלמנה 
שסוחרת ביהלומים. אתה המום. אתה שואל את עצמך: מה בדיוק הוא עושה? 

אומרת לך המשנה: “והוי דן את כל האדם לכף זכות”.

איך אפשר לדון דבר כזה לכף זכות?

אם תרצה לומר, שבעלת הדירה נתקעה בדירתה, והוא מחלץ אותה כעת - 
בשביל מה כובע גרב על הפנים?

ואם תאמר שהוא בא להציל אותה מפורצים שחדרו לדירה שלה - בשביל מה 
מספרי הברזל הגדולים?

קשה, קשה מאד למצוא איזושהי כף זכות. ועל אף שקשה, צריך להתאמץ 
ולמצוא אפשרות של כף זכות. צריך לקחת את הסיטואציה העקומה ביותר 

שיש, ולהלביש על המקרה.

השמועה מספרת, שמישהו שאל פעם את ה׳פני מנחם’ מגור, למה נאמר לדון 
ל”כף” זכות ולא למזלג?

אמר היפני מנחם’: אין הכוונה לכלי אוכל, אלא לכף נעלים. מה עושים אם 
הרגל לא מצליחה להכנס לנעל? לוקחים כף נעליים ודוחפים בכוח! כך, גם אם 

קשה להכניס ללב איזושהי כף זכות, דוחפים בכח עד שהיא תכנס!

ואיזו כף זכות נוכל ‘לדחוף’ על השכן ירא-השמים עם הכובע גרב? בואו נאמר, 
שהוא טיפס למעלה כי רצה לעשות שילוח הקן. הוא ראה שיש על הצינור 
המרכזי קן ובו יונה שדוגרת על הביצים, והרב אמר בשיעור על שלוח הקן, 
ונזכר  דוגרת רק בלילה. השכן חזר מאוחר בלילה משיעור,  שהיונה-האמא 

בדברי הרב, ואמר לעצמו - זה הזמן לעשות שילוח הקן!

ישאל השואל: “יפה מאוד, אבל למה כובע גרב?”

התשובה פשוטה מאוד - כי הוא פוחד שהיונה תעוף לו על הפרצוף. “ולמה 
הוא צריך לום?”

כי הרב אמר בשיעור, שאי אפשר לבוא אל היונה ולהגיד לה: ‘תעופי מפה’, 
צריך לגעת ביונה ולהזיז אותה. הוא לא מצא בבית מטאטא, אבל הוא מצא 
בבית את הלום של ‘משה - הפורץ החרדי’, אז הוא לקח אותו, כדי שאיתו הוא 

ידחוף את היונה...

“ולמה צריך מספרי ברזל?”

אה, אולי בשביל לשבור את הביצים...

מה אתם אומרים על הרעיון הגאוני הזה?

אתה יושב בצהרי השבת במרפסת, ורואה את אחד ממתפללי בית הכנסת 
נכנס לרכב שלו, מתניע ונוסע. בלי שום סיבה נראית לעין. אין איתו איזה ילד 
פצוע ולא אשה כורעת ללדת. אתה אומר לעצמך: “פיקוח נפש, כן הוא נסע. 

גם אם אני לא יודע ולא מבין”. יפה מאד, דנת לכף זכות.

אבל עכשיו נבוא ונשאל שאלה קצת מהפכנית: למה זה משנה אם תדון לכף 
זכות? הרי בכל מקרה, אסור לך להוציא מהפה שלך שום מילה, כי אם תאמר 
משהו, אתה תעבור על “לא תלך רכיל בעמיך”. אם כך, עיקר המצוה הזאת 

במחשבה.

הקב״ה אומר: אני מבקש ממך, אל תראה רע במישהו!

“אה, אבל ראיתי אותו עם סולם, עם כובע גרב ולום ומספרי ברזל בשתיים 
בלילה...”, “ראיתי אותו נוסע בשבת, בלי שום סיבה נראית לעין”.

אנחנו  רשע,  שאינו  באדם  רע  נראה  שלא  רוצה  שהקב״ה  מאחר  אבל  נכון, 
צריכים לאמן את המוח שלנו לא לראות רע.

יתרה מזו, נאמן את עצמנו אפילו להתבונן באופן ׳עקום׳, כאשר יש בכך צורך, 
כדי למצוא צד זכות.

* * *

רעיון נפלא ראיתי בספר ‘שיחות מוסר’ של רבי דוד קראנגלאס זצ״ל, משגיח 
בישיבת בולטימור:

הוא שואל שאלה עצומה: אדם סבור ש׳צד הזכות׳ שהוא מצא אינו אמת, 
והוא כביכול מערים ומרמה את עצמו. וכי ניתן לומר, שהתורה תרגיל אותנו 

חס ושלום לדברי שקר?

ועוד הלא השם יתברך רוצה שיהיה לנו שכל ישר, ונשכיל להתנהג על פי חוקי 
השכל. ואם כן, האם יתכן שנצטווה להרגיל את עצמנו לדון דברים בהיפוך 

הישרות ובעיקום השכל?
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חמש, שמונה, עשר, 12, אפילו בחורים צעירים.

זה  ואיך  קולטת,  היא  מה  ילד  של  נפש  על  סיפור,  לכם  לספר  רוצה  “אני 
משפיע עליה גם אחרי שישים שנה ויותר...

יהודי  עסקן  שם  אותי  פגש  בארגנטינה.  תקופה  שהיתי  שנה,  כ-15  “לפני 
מקומי, שראה שלא משעמם איתי, וביקש ממני טובה... ‘יש פה בעיר בית 
עם  שהסתבך  אמריקאי,  חרדי  יהודי  יושב  ‘ושם  לי,  סיפר  הוא  כך  סוהר’, 

רשויות המס בארה”ב ונמלט מפניהם לארגנטינה.

“’האמריקאים הוציאו נגדו בקשת הסגרה, והרשויות בארגנטינה עצרו אותו, 
ובאלו  אותו  להסגיר  אם  המשפט,  בית  של  להחלטות  ממתין  הוא  וכעת 

תנאים.

“’האיש הזה יושב בכלא לבד, הוא דובר יידיש ואנגלית, היהודים פה ברובם 
יידיש,  דובר  הרי  איתו, אתה  וישוחח  אותו  שיבקר  מי  אין  ספרדית,  דוברי 
זאת הזדמנות מצוינת לשמח אסיר מסכן, להפיג את העצבות שלו ולתת 

לו קצת שמחה’...

הבידוקים  כל  את  עברתי  הסוהר,  לבית  אותי  לקחו  בשמחה.  “נעניתי 
חיוך על  לו  ונכנסתי לחדר עם האסיר. שוחחתי איתו, העליתי  הנדרשים, 

השפתיים, גרמתי לו לצחוק, ברוך הוא וברוך שמו...

“הביקור הגיע אל סיומו, הסוהר מלווה אותי החוצה, ובזה נגמר הסיפור...

“כמה ימים אחר כך פונה אלי שוב אותו עסקן ואומר לי: ‘ר’ יוחנן, כל עוד 
אתה כאן בארגנטינה, תעשה טובה, לך תבקר אותו שוב. מאוד שימחת אותו 

בפעם הקודמת, מי יודע מתי בפעם הבאה הוא יוכל ככה לשמוח ולצחוק’.

“כמובן שלא היססתי, מיהרתי לאשר ביקור נוסף ואכן ביקרתי את היהודי, 
ויצאתי  סיומו  אל  הביקור  זמן  הגיע  ושוב  אותו,  שימחתי  איתו,  שוחחתי 

החוצה.

“בשלב זה, החל העסקן לספר לי סיפור מדהים... שאני חושב שיש בו מסר 
חשוב לכל אדם, מה זה נקרא ‘נשמה של ילד’, וכמה חשוב להשפיע עליה 

לטובה...

כאן  ‘יש  העסקן,  לי  הסביר  פדראלי’,  תיק  הוא  הזה,  היהודי  של  “’התיק 
התנהלות בין הרשויות של ארה״ב והרשויות של ארגנטינה, זה נושא מורכב 
כך הרבה פרטים. כשמדינה מסגירה  כל  ויש מערכה משפטית על  מאוד, 
החוקים  לפי  רק  אותו  שישפטו  שונות,  דרישות  לדרוש  יכולה  היא  אסיר, 

שלה, ולא בצורה חמורה יותר ועוד ועוד.

"'והנה לא פחות ולא יותר, נפלנו על שופט ערבי... שופט יליד לבנון, שבגיל 
צעיר היגר לארגנטינה, השתקע בה והפך למקומי, למד את השפה, למד את 

מקצוע המשפטים ולימים הפך לשופט בכיר.

"'אם בתחילה חששנו מפניו, עד מהרה גילינו שזה היה ממש מתנה מהקב"ה. 
כל מה שאנחנו מבקשים ואפשר לתת במסגרת החוק, השופט הערבי נותן 
ליהודי הזה. כאילו יש לו היכרות אישית איתו. ממש כל מה שאנחנו מבקשים 

ואפילו מעבר'.

"כך למשל, המשפחה של היהודי הזה באה לכאן לחגוג את חג הפסח. הם 
ביקשו אישור להיכנס לכלא ולעשות איתו את ליל הסדר. כולם הסתכלו 
עליהם כמו משוגעים, אין סיכוי! אבל למרבה ההפתעה השופט שאל אותם 
כמה זמן הם צריכים, ובאיזו שעה הם מתכננים לסיים את החגיגה. הם השיבו 
שבשעה תשע בערב, פחדו לבקש יותר, אבל השופט צחק הוא אמר: 'אתם 
יהודים, אני יודע איך זה אצלכם, תשע זה לא תשע, וגם לא עשר... אני מאשר 

לכם עד 11 בלילה!'...

"פעם אחרת הם באו לערוך כאן שמחה משפחתית, וביקשו מבית המשפט 
שיאשר לו לצאת מהכלא לכמה שעות כדי להשתתף בשמחה, בליווי של 
סוהר כמובן. ושוב, אותו שופט שמנהל את התיק שלו, החליט לאשר, נגד 

כל הסיכויים...

"גם מול האמריקאים הוא עומד איתן, ודורש לנהוג עם האסיר בצורה רכה 
יותר. הוא קבע למשל, שההסגרה תהיה בתנאי שבארה״ב יכירו בזמן שהוא 
היה עצור בארגנטינה, וינכו לו את התקופה הזאת מעונש המאסר שייגזר 

עליו...

"מספר לי אותו עסקן שבאחת ההזדמנויות הוא שאל את השופט בצורה 
כך  כל  נוטה  שאתה  הזה  היהודי  אצל  מצאת  מה  כבודו,  לי  'יאמר  ישירה: 
לטובתו. אני כמובן שמח על כך מאוד, כי אני יהודי, אבל אתה הרי לא יהודי, 

למה אתה כל כך דואג לו???'

אני  שנה  משישים  יותר  'כבר  אותו:  שהממה  תשובה  השופט,  לו  "השיב 
מחפש יהודי שאוכל להשיב לו טובה... שישים שנה לא מצאתי הזדמנות 
להחזיר טובה ליהודי, ועכשיו כשיש לי הזדמנות כזאת, אני מנצל אותה עד 

תום. כל מה שאוכל לעשות לטובתו, אעשה!!!'"...

"מה היה הסיפור? ובכן, השופט הזה התגורר בלבנון כילד צעיר. אבא שלו 
ועושה עבורו שליחויות  והוא היה עובד אצל אבא שלו,  היה סוחר עשיר, 

בגיל צעיר מאוד.

אלי  התייחסו  תמיד  והם  יהודים,  היו  עבד  אביו  שאיתם  מהאנשים  "חלק 
מרגש  זה  האמת:  את  בממתק.  אותו  וכיבדו  נחמד  'בקשיש'  לו  נתנו  יפה, 
אתכם שאברהם אבינו ומשה רבינו באים לבקר בסוכה שלכם? או שבעצם 
אתם חושבים שזה לא בדיוק ככה, וזה רק סוג של הגזמה... חלילה וחס! אם 
הזוהר הקדוש כותב זאת במילים ברורות, אז זאת האמת. איך אפשר שלא 

להתרגש???

ה׳פלא יועץ’ כותב שאצלם נהגו להניח שבעה כיסאות ריקים בסוכה, כסא 
אחד לאברהם אבינו, כסא אחד ליצחק אבינו וכן הלאה.

אנחנו  לצערנו  ריקים.  כיסאות  לשבעה  בסוכה  מקום  יש  אחד  לכל  לא  נו, 
היום נאלצים להסתדר עם סוכות קטנות, ולשמחתנו ב״ה המשפחות הולכות 

וגדלות... אבל כסא אחד ריק להשאיר לאושפיזין - זה אפשרי בדרך כלל.

אני הקטן נוהג להשאיר בסוכה שלי כסא אחד לכבוד האושפיזין, ועליו יש 
כיסוי יפה ומכובד, שרקומים עליו שמותיהם של האושפיזין הקדושים.

תחשבו על זה, אם הילד שלכם רואה שהשארתם כסא ריק, מה זה עושה 
לו, איזה רושם זה עושה עליו? הוא מבין שזאת לא בדיחה, האבות הקדושים 
ציפורים  שתי  מרוויחים  אנחנו  ככה  שלנו...  בסוכה  לשבת  מגיעים  באמת 
במכה אחת: גם נטענו בלב של הילד שלנו את האמונה החזקה, וכמובן בלב 

שלנו עצמנו, וגם זכינו באמת לארח את האושפיזין בשמחה ובלבב שלם!

הייסוד ושורש העבודה’, כותב דבר נורא, שמי שאינו מזמין את האושפיזין 
לבוא ולבקר בסוכתו, הם באמת לא דורכים בסוכה שלו... זה דבר נורא! אבל 
מי שמכין כסא, ומזמין את האושפיזין בפה, ומאמין באמונה שלמה שהם אכן 
מגיעים, ושמח עמהם ומתנהג בכובד ראש ובשמחה של מצווה, כפי שראוי 
הסוכות  חג  את  לחגוג  זוכה  כזה  אחד  הקדושים,  האבות  בחברת  להתנהג 
כדבעי, ובאמת זוכה לקיים “זמן שמחתנו”, ולהשפיע מחג הסוכות שמחה 

גדולה לכל ימות השנה, אמן כן יהי רצון.
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 הדרכות והנהגותאוסף 
 זצוק"ל  הגרי"ג אדלשטיין דברים מכלי ראשון שנכתבו ע"י כמה מתלמידי מרן רשכבה"ג

בשם הגה"צ ר' בן  סיפר  ו,  תמשמעותי  הבצור  שאפשר להשתנות  םפע   דיבר
בישיבהציון   משגיח  במדרהוא  ש  ,במברגר שהיה  ושמע שני   ותגעלה פעם 

אחד שאל את השני, כיצד אתה מסביר את הבחורים   , בעלי תשובה משוחחים
נו כל כך ביחס  לכאן, הרי אנחנו עשינו בעצמינו מהפך בלתי רגיל, והתעצמנו וגד

נולדו במקום הנכון וגדלו במקום הנכון, הלא הבחורים כאן והרי  ,למה שהיינו
ענה   ולצאת גדולי הדור, מדוע לא עושים זאת.   יכולים לעשות כזה מהפךהם 

 הם תינוקות שנשבו, לא יודעים שאפשר להפוך הכל.   :לו חבירו

מיד אחרי השבע ש  אמר לאחד מהבחורים שהיה קשור איתם כהדרכה לחתונה
ברכות צריך להביא חברותא הביתה לסדר שלישי, בלי עיכובים. כמו שהאשה  

 לכולל ערב ם אפשר ללכת  שאל אותו א  אברך אחר   חוזרת לעבודה. אין הבדל.
סיבות מיוחדות(,  )זה היה כמה חודשים אחרי החתונה, והיו לזה    בשנה ראשונה

 ואמר שאין בעיה. 

, למעלה מבן פ'(  עד בעצמו לכל הטלפונים )  יה עונה( הבערךו )" שנת תשסעד  
  והיה צריך לתאם או להתקשר לאחד הילדים שלו  לענות בעצמו,ואז הפסיק  

שגרו בסמיכות. ואמר לתלמיד שכבר לא יכול יותר לענות לכל הטלפונים, ורק 
ואנשים   זכויות  לעצמו  להרבות  צריך  כי  לכולם  עונה  השנה  ראש  בערב 

 מתקשרים.  

שאלו אותו זוג האם כדאי לגור בסמיכות להורים. דובר על מגורים בקביעות 
ולא דווקא על זוג צעיר. אמר שזה דבר מאוד טוב, וגם לי עצמי יש כמה ילדים  
שגרים מאוד קרוב, וזה מאוד נעים. אבל כל זה רק בתנאי שהורים יודעים שלא 

 מתערבים ומסוגלים לזה. אם לא, לא כדאי בכלל.

אברך צעיר בא לשאול על כל מיני פטנטים במעשרות. ענה לו לגבי ההלכה לך  
אם אתה שואל עצה   יה דינר שלט"א, אבליהודה אר  תשאל רב תשאל את הרב

אל   ,לא תפסיד כלום  ,תןיתמיד ת  , טובה ממני, לעולם אל תשחק במעשרות
רב  , תחפש פטנטים לך שאלה תמיד תשאל  יש  לא   ,ואם  לבד,  אל תחליט 

 תפסיד מזה בכלל.

זר לאותו האברך. אחרי היה  הדבר  והגיע אברך שחמיו הולך לבית מלון בפסח,  
ש והבין  הנתוניםשדנו  ש  לפי  ההזמנהלא  מסתבר  את  לדחות  שאלו   ,כדאי 

אמר לו רה"י אל   ,הציע שיכול בקלות להביא לבדהאברך מה בקשר לאוכל,  
לא וזה  ,  ותרמתחשוש תאמר מראש שאתה מביא לבד, בפסח עושים הרבה חו 

 אמור לפגוע אם מביא אוכל לפסח. 

עם נכנס אברך להתייעץ בקשר לנסיעה לחו"ל עם משפחת חמיו לחופש. פ
רה"י לא 'התלהב' מהרעיון אבל לא שלל. האברך הסביר שיוכל יותר ללמוד כי 
על  חזר  רק  התנגד  לא  ורה"י  בנופש,  משפחתה  עם  עסוקה  תהיה  אשתו 
רק   שהכל  שיתכן  תחושה  אברך  לאותו  לתת  בכדי  אותם,  והדגיש  הדברים 

להתפנק לא   דמיון. ואז הוסיף ברחמים על אותם אנשים שבגלל שהתרגלו 
 לים להנות מפחות.וכי

בחי מערכת  פעם  ראש ורהיתה  יהיה  מי  בשאלה  סוערת  מאוד  מאוד  ת 
הממשלה, והציבור היה דרוך ביותר כי צד אחד איים ממש על הציבור החרדי.  
קצת לפני הבחירות בשיחה שמסר בישיבה דבר בזעזוע, שמעתי שבחורים 

 חושבים שמשנה מי יהיה ראש הממשלה, היתכן ? זה מה שקובע ? 

חס אליה יאברך ממקורביו תיאם איתו שיבוא יחד עם אשתו. כשנכנסו התי
 והציע לקחת כסא יותר נח מהערמה בצד, בכדי לתת לה תחשוה נוחה.

כפי שאני הם 'אחד מהבחורים התארס ועלה אל רה"י עם הכלה. רה"י אמר ל
, 'מכיר את החתן את מאוד הצלחת, וכפי שממעתי ממנו הוא מאוד הצליח

וגם הוא עלה   , אחרי כשבועיים התארס חבר טוב של אותו הבחור  . וברך אותם
לרה"י עם הכלה. רה"י שידע שמיחסים משקל רב לכל מילה שלו, לא רמה 
מגוחך.  ישמע  הדבר  אותו  על  לחזור  גם  אבל  להפחית,  רצה  ולא   להוסיף 

כשנכנסו קיבל אותם ואמר, 'אומר לכם משהו שאמרתי לא מזמן לזוג שהיו 
 אצלי, כי הוא נכון גם אצלכם' וחזר על אותם המילים בדיוק. 

שלא   , הנהגות מופלאותבאמירת השיעוריםבלתי נתפסת  היתה לו עקביות  
בשושן פורים כשלא   : להחסיר שיעור כמעט בשום מצב. ונביא כמה דוגמאות

  אומרישיבה לומר שעור )בשנים האחרונות היה  א להיה מנין בשיעור הוא ב
יבה שלא ן בישיק ת הלפני ש)  בבית(, אותו הדבר בחנוכה  בשושן פורים שיעור 

 לא היה מגיע לישיבה מידי יום לומר שיעור אפילו כש  ,(בחנוכה הביתה  נוסעים
בחורים האחרונות    .כמעט  בכינוסים  למרות  בשנים  להשתתף  חייב  שהיה 

לא פספס שיעור בשביל כינוס, לא שיעור יומי   , לם התורהולהנהגת עו  חשובים
ולא שיעור  בבו רצה  קר  הגראי"ל  מרן  בערב, פעם אחת  מיוחד כללי  באופן 

יבוא  כינוס    שהוא  לסרב  לאיזה  יכול  לא  הרגיש שהוא  הפעם והוא  היה  זה 
למדו   תשפ"ב  בשנת  שיעור.  שפספס  צריך בישיבה  היחידה  והיה  כתובות 

בור  ברגע האחרון אחרי שהצי  ,להיות שיעור כללי בשבוע האחרון של הזמן
ים את השיעור, ולכן למרות שבאותם ל לבוא, והוא רצה להשלהגיעו הוא לא יכ

בבוקר שיעור שנים לא היה שיעור יומי וכללי באותו יום, ביום חמישי מסר  
 גם   לידי ביטוי  ה הגיע ההתמסרות לאמירת השיעורים  ללי.  יומי ואח"צ שיעור כ

וגם היו לו עליות וירידות   ,10%עבד    בשנים האחרונות ה, הלב שלו  בזמני חולש
פעמים בודדות ממש פספס   ם כל זהמכאובים, וע חולשות ו  ועוד   ,דםבלחץ  

אני חושב שלא פספס   )פ"ג(  ב פספס שיעור אחד, והשנהשפ"ת  חורף שיעור, ב
לש  שום שיעור,  צריך  הרבה תקופות שהיה  לפכב  והיו  צדדי  חדר  ני באיזה 

יה רואה ים שמי שהבקיץ תשע"ט למדו פסחים והיו לו כאבי גב נורא  .השיעור
בבדיחותא פעם אחת התבטא  )היה בוכה, הוא היה ממש מתפתל מכאבים,  

ואף שלא היה נאנח או  (, שזה יותר גרוע מהגיהנום כי זה לא מפסיק בשבת...
לכת כמה מטר היה לוקח לו כמה מתלונן אבל לא היה שייך להסתיר את זה, ל

שיעורים כרגיל עם כאבים   מסרועכ"ז  תו קיץ הספיקו חצי מהכמות,  דקות, באו
בקיץ ס"א אמר אז שיעורים לשיעור ג' . כשהרבנית היתה חולה  בלתי נסבלים

וכמעט לא   מאד עייף כי היא לא ישנה בלילות והוא עזר לה הרבה  והוא היה
שהוא זכה המספידים שיעורים, וכשאמרו  , וגם אז הוא לא פספס ישן בלילה

זה ודאי   לומר שיעורים עד יומו האחרון בגלל מסירותו לאמירת השיעורים,
  בבית החוליםלשיעורים.  נכון, אבל צריך לדעת עד כמה היתה המסירות שלו 

זה לא היה פעם ראשונה שמסר שיעור אבל    ,הלפני הפטיר  יום   מסר שיעור 
 .גם שנה שעברה )פ"ב( מסר שיעורים בבית החוליםבבית חולים,  

ואח"כ פסחים  בבין הזמנים בהתחלה היה מוסר בערב פסח שיעורים על ערבי  
  שאר הבין הזמנים, ר להמשיך את המסכת של הישיבה ואז זה היה גם בעבזה  

וזה יכול להיות קשור   ,וגם אז לא היה מפספס יום, והיה מוסר גם בחול המועד
ברו, ומסתבר שעשה את זה בתור מחייב בשבילו  לזמנים שטרדות הציבור התג

היה מוסר גם בליל פורים, )כשהיה מוסר חבורות בלילה  ופחות בשביל הציבור,  
 . ס(ע רה בחנוכה הרבנית היתה מחלקת לטקחבו, ואחרי הנוכהוגם בח

 ביום הכיפורים כשהיה יוצא מבית הכסא היה נוטל ידים ג' פעמים כדרכו.

 במשך   'וכן למר'   לכל אחד   אומרהיה  אות איך בליל ראש השנה  היה מפליא לר
 בפנים מאירות.   והיה כל הזמן  קרוב לשעה 

עם ספר תורה על הבימה או במקומו במזרח  היה יושב  בהקפות בשמחת תורה  
סוכה כתות כמו והיה לומד מס ,קטן ולומד גמרא בריכוז כשכולם היו רוקדים

וכדומה. וכשהיו לוקחים את הספר תורה כדי להחזירו לארון זבחים    עירובין
 . ורק אז היה הולך  הקודש היה ממתין עד שסיימו להכניסו

ת שאירו רק אה בשמחת תורה כיבו את האורות והבמסיב)ע"ה(  שנה אחת  
, אז הוא הוריד את הכובע כדי לשיר שירי דביקות  הפנסים של ארון הקודש 

   הוא הלך לביתו.  כיבו גם אורות אלוכשלמוד משניות, ואח"כ  כדי שיוכל ל
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 כונה במצוה קיומית בסוכה ומ"ע שהזמן גרמא

  בחידוש הפמ”ג דמצוה שאינה מחוייבת לא בעי כונת מצוה 
לכו”ע

מצוות  בדין  חדש  יסוד  לן  חדית  סק"ט,  בא"א  ח'  סי'  מגדים  הפרי 
צריכות כוונה, וז"ל, "גם בטלית דין תורה אטו מחויב הוא לילך בציצית 
עד שיאמרו דבעי כוונה". ומבואר, כיון דטלית אינה מצוה המחוייבת 
היכא  נאמרה  כוונה  דדין  כוונה,  צריכות  דמצוות  הלכתא  להך  לית 
דמחויב לצאת ידי המצוה ובהא צריך לכוין בעשייתו להמצוה דנתחייב 
בה. ואף דכל שלובש הד' כנפות הרי מחויב, מ"מ כיון שרשאי להוריד, 

אינו מצוה המוכרחת ולאו בכלל הדין דמצ"כ, והוא דבר חדש ונפלא.

ואשר לפ"ז נראה לדון לענין מ"ע שהזמן גרמא בנשים לשיטת הרמ"א 
ודעימי' דנשים מברכות, די"ל דאף בלא כונה שפיר מקיימות המצוה 
ולא עדיף  וקיום מצוה  כי אם רשות  אינה מחוייבת בהך מצוה,  דהרי 

מציצית.

 קושיות לשיטת הפמ"ג

האמנם לכאורה סתירה גלויה לדברי הפמ"ג מסוגית הגמ' בר"ה כ"ח 
לענין סוכה בשאר ימים דאף דאי בעי אכיל כסוגית הגמ' סוכה כ"ז ואין 
בזה חובה אליבא דרבנן דר"א ]ובלא"ה איירי לענין ישן דלכו"ע ליכא 
דמבואר  כונה,  צריכות  דמצות  בדין  דתליא  בגמ'  מבואר  מ"מ  חיוב[ 
דלמ"ד מצות צריכות כונה לא קעבר על בל תוסיף בישן בשמיני משום 
לית  לקיומי  מוכרח  דאינו  כל  הפמ"ג  לדברי  והרי  למצוה,  מכוין  דלא 
לדין כונת מצוה, ולא עדיף בזה ממצות ציצית דכתב הפמ"ג דלא בעי 
כונה, ובציצית הוא עוד מחודש טפי דהרי כשלובש ד' כנפות שוב מחויב 
וכמש"כ הגרע"א בה' ציצית דמה"ט בעי עמידה בברכת ציצית, דכעת 
מחויב. ואילו בסוכה לעולם אי בעי לא אכיל, ואי בעי לא ישן, ודעת 

הפמ"ג בזה צע"ג.

 הנה רבותינו הוכיחו מסוגית הגמ' עירובין צ"ה ע"ב לענין בל תוסיף 
בתרי זוגות תפילין, דלמ"ד מצ"כ הכוונה היא חלק מגוף המצוה, ולכן 
אינו עובר בבל תוסיף בלי כונה, לא כן למ"ד מצוות א"צ כונה אין גרעון 
בעיקר המעשה מצוה ואף אי יכוין שלא לצאת כקושית הטורי אבן ר"ה 
כ"ח מ"מ כ"ז רק לענין דאינו יוצא י"ח, אכן אין זה גרעון בגוף המעשה 
מצוה. כ"כ האגלי טל בהקדמה והגר"ח בכתבים וקוב"ש ח"ב סי' ל"ג 
וחי' ר' שלמה עמ"ס ר"ה. והוא סתמא דסוגית הגמ' בר"ה דבלא כונה 

חשיב מתעסק יעו"ש.

ואשר לפ"ז יש לתמוה ע"ד הפמ"ג הנ"ל בענין ציצית, דמאי איכפת 
לן דאינו מחויב, דכ"ז ניחא אי הדין כונה הוא ענין נוסף לצאת יד"ח, 
ובהא חידש הפמ"ג דבעי מצוה דמוכרח למיעבד ולא בציצית, האמנם 
אי נימא דהדין כוונה הוא כדי לאשוויי לחפצא דמצוה, בדין דנימא כן 

אף בציצית, וצ"ע.

דענין  ע"א,  קטו  פסחים  מתוספות  הוכיח  בהקדמה  שם  טל  האגלי 
הכוונה למ"ד מצ"כ הוא דין נוסף על עיקר מעשה המצוה לענין לצאת 
יד"ח. דהרי כתבו דלרב חסדא בירך על טיבול ראשון אהני למרור דומי' 
לתקיעות אף דמצ"כ. ולכאורה הרי בטיבול ראשון אין כוונתו למצוה, 
לכה"פ  שופר  מצות  דמיושב  בתקיעות  דנתקיים  מתקיעות  ושאני 

תקיעות דרבנן. והוכיח מזה דע"כ אף למ"ד מצ"כ ליכא גרעון במעשה 
המצוה ונתקיים בטיבול ראשון, ורק לא יצ"ח, דלזה בעי כוונה לצאת, 
הגמ'  מסוגית  שמוכח  כמו  זה  דאין  והקשה  חשיב.  מצוה  מעשה  אכן 

עירובין דענין הכונה היא לאשווי' לשם מעשה מצוה, והניח בצ"ע.

 ב' דיני כוונה למ"ד מצ"כ

ואשר יראה בהאי ענינא, דתרי דיני כוונה נאמרו למ"ד מצ"כ, חדא, 
מדברי  שמתבאר  כמו  דבר  כחצי  הוי  זה  ובלא  מצוה  המעשה  בעיקר 
מוכרח  והוא  יד"ח.  כוונה לצאת  ועוד,  כ"ט סקי"א,  סי'  או"ח  החזו"א 
מיני' וביה דאין ענין הכוונה רק לצאת יד"ח כמש"כ שם החזו"א, דהרי 
יודע  'שהרי  ידי חובתו  כוונת הגברא לצאת  אין  לענין בל תוסיף הרי 
שהוא שאינו מצווה בזה אלא שהוא מוסיף, והלכך לענין ב"ת הכוונה 
שעושה לשם מצוה ר"ל שיחשב דבר זה ג"כ לשם מצוה ולשם ה', והוא 

כוונה בעיקר המעשה'.

ונראה דמקור הדברים, דסתמא דהסוגי' דר"ה החסרון למ"ד מצ"כ 
משום דנדון כמתעסק, והיינו לאשוויי לשם מעשה מצוה. והדין הנוסף 
למצוה  כוונה  בעי  דאכילה  מידי  לענין  דאף  בפסחים  אמוראי  להנך 
והרי לענין אכילה י"ל כמו שמתעסק בחלבים ועריות חייב שכן נהנה 
והשו"ע,  הרמב"ם  שיטת  באמת  וזוהי  שם  הר"ן  כמש"כ  למצוה  ה"ה 
ואמנם לדעת האמוראים דאף במידי אכילה בעי כוונה, וכן כמה שיטות 
ראשונים להלכה, י"ל דנתחדש בזה נהי דלענין גוף המעשה ליכא חסרון 
במידי דאכילה שהרי כן נהנה ובזה לא חולקים, ומ"מ נתחדש עוד ענין 

כוונה לצאת יד"ח ובהא אף מידי דאכילה בעי כוונה.

זירא סבר כר"י דס"ל  כן מהמבואר בר"ה דר'  יש להוכיח  ובפשוטו 
דמצות צריכות כוונה, ומאידך בפסחים קי"ד ע"ב לענין טיבול בחזרת, 
דילמא קסבר ר"י מצות אצ"כ. ויל"ע, הרי בשופר קסבר ר"י דבעי כוונה. 
וע"כ הנדון דמידי דאכילה שאני שכן נהנה ומ"מ נסתפקו בגמ' דילמא 

איכא דין נוסף לצאת יד"ח, וזה י"ל אף במידי באכילה.

ואשר לפ"ז, מיושבת היטב קושית האגלי טל מסוגית הגמ' עירובין 
דמתבאר דדין כוונה נאמר בעיקר מעשה מצוה לאשוויי לשם מעשה 
מצוה, ואילו בתוס' פסחים מתבאר דאף בלא כונה חשיב מעשה מצוה. 
ולפמש"כ הרי התוס' פסחים איירי במידי דאכילה, ובזה לכו"ע ליכא 
נהנה, כסברת הרמב"ם  מודו, שכן  כו"ע  גרעון בעיקר המעשה דבהא 
והר"ן, ואכן למ"ד דבעי כוונה אף במידי דאכילה, הוא משום דאיכא דין 
נוסף דכונה לצאת יד"ח, והוא מעכב בקיום המצוה ולא במעשה המצוה. 
ולכן הסוגי' דעירובין לענין בל תוסיף הנדון לענין "המעשה מצוה" והוא 
ליכא  בפסחים  בתוס'  ואילו  מעשה.  של  בעיקרו  הנאמרת  הכונה  דין 
גרעון בגופו דמעשה, דהרי מידי דאכילה הוא, ורק נשנה דין נוסף דכונה, 

לענין לצאת יד"ח, וכמש"נ.

  יסוד הקוב"ש והאמ"ב במצוה שהתוצאה היא המצוה לא בעי 
כונה

והנה לענין מצ"כ בציצית, כתבו האמרי בינה או"ח סי' י"ד ובקוב"ש 
כונה הוא היכא דבעי "מעשה", אכן  כתובות דף ע"ד, די"ל דכל הדין 
היכא דהמצוה היא התוצאה היא במאי "דלבוש", לא בעי בזה כוונה. 

שיעורי הגאון רבי עקיבא מדלוב שליט"א

עטרת המועדיםעטרת המועדים
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וכתב שם הגרא"ו זצ"ל דמדברי הביאור הלכה סי' ס' חזינן דבעי כוונה 

הכוונה  לענין  הקוב"ש  דברי  צדקו  דאה"נ  י"ל  ולפמש"כ  בציצית.  אף 

כוונה  הך  נדרש  לא  התוצאה  היא  דהמצוה  דהיכא  דמעשה,  בעיקרו 

נהנה[,  שכן  דאכילה  מידי  לענין  הר"ן  ]ועדמש"כ  מעשה  של  בעיקרו 

ומ"מ איכא דין נוסף דכוונה 'לצאת יד"ח'.

 במצוה קיומית יש דין כונה לשוי' מעשה מצוה ולא לצאת יד"ח

ומעתה נראה בשיטת הפמ"ג לענין ציצית, דכלפי המבואר דתרי עניני 

כוונה נאמרו במצוות. חדא, כונה לעיקר המעשה דלא יהי' כמתעסק, 

בהא פשיטא לי' דבציצית ליכא דין כוונה וכמש"כ בקוב"ש הנ"ל, אכן 

הנדון דהפמ"ג דאכתי בעי כוונה לצאת יד"ח המצוה. וכוונה זו השניה 

חדית לן הפמ"ג דהוא נאמר רק במצוה דמחוייב למיעבד כן, אכן לענין 

ציצית דאינו מחויב לילך בציצית, א"כ לא בעי כוונה לצאת יד"ח, משום 

דאין זה חובה.

הגמ'  מסוגית  להוכיח  רבותינו  מש"כ  לפי  דהקשינו  מאי  ומתישב 

עירובין דבעי כוונה לאשוויי לשם מעשה מצוה ובלא כונה הוי חצי דבר, 

וא"כ אף בציצית ניבעי הך כונה. דלפמש"כ הך כוונה לא בעינן בציצית, 

ונדון  בציציותיו.  לבוש  דהוא  מאי  אם  כי  מצוה  מעשה  דליכא  משום 

הפמ"ג הוא לענין דין הנוסף דכוונה דהוא הכוונה לצאת יד"ח, וכמש"נ.

 ישוב שיטת הפמ"ג 

ומיושבים היטב דברי הפמ"ג דכתב לענין ציצית דאינה מצוה מחויבת 

לא בעי כוונה מסוגית הגמ' ר"ה לענין סוכה דהגמ' תולה דין סוכה בשאר 

ימים בדין מצ"כ, והנפק"מ לבל תוסיף. והרי סוכה אינה מצוה מחויבת 

בעיקר  כונה  בדין  הגמ'  דנדון  היטב,  אתי  ולפמש"כ  מציצית.  יותר 

המעשה לאשווי לשם מעשה מצוה, ובהא ליכא חילוק בין סוכה לשאר 

מצות, דהך כוונה נשנתה לענין גופו של מעשה ורק ע"י הכונה הושלם 

כמש"כ  עשיה  בזה  דליכא  מציצית  חלוק  זה  ובפרט  המצוה,  מעשה 

בקוב"ש. וזהו הרי כל נדון הגמ' לענין בל תוסיף, ואיירי כלפי הדין כוונה 

בעיקר המעשה לשם מעשה מצוה כמש"כ החזו"א דהרי ידוע דבזמן זה 

אינו מצווה בזה, וע"כ אין בזה נדון דכוונה לצאת יד"ח, כי אם הכוונה 

לאשוויי לשם מעשה מצוה.

ואה"נ לענין כוונת לצאת יד"ח, לא בעי בסוכה בשאר ימים דלא עדיף 

טפי מציצית, דמצוה דאינו מוכרחת ליכא דין כוונה לצאת יד"ח, לפום 

יסוד הנפלא דהפמ"ג, וכמש"נ.

 כוונה במ"ע שהזמן גרמא

גרמא בנשים, לפמש"כ לדעת  והדרינן לקמייתא לענין מ"ע דהזמן 

הכוונה  לענין  אכן  בעי,  מצוה,  המעשה  לעיקר  כוונה  דין  הרי  הפמ"ג, 

לצאת יד"ח, כיון דאינה מחויבת הוי דומי' לציצית דלא בעי כוונה זו 

השניה. ואמנם דעת הח"ח דאף בציצית בעי כוונה כמש"כ בסי' ס'. ומ"מ 

י"ל דקסבר דציצית נדון כמצוה מחויבת ושייך בה כונה לצאת יד"ח. 

]וע"ע מש"כ בעטרת המועדים סי י"ט ויתכן דהמ"ב והפמ"ג בפרט זה 

בציצית לשיטתייהו אזלי[. וליכא הכרח לענין מצוה קיומית דזמן גרמא 

בנשים. והדבר תלוי אי כוונה זו השניה היא כוונה לקיום חובתו וא"כ 

ליכא במצוה קיומית, או דילמא כונה לקיום המצוה, ודבר זה שייך אף 

במצוה קיומית.

 חקירת החלקת יואב אם כיוון למצוה דרבנן אם מועיל למצות התורה

י"א דחקר בדין מצ"כ היכא דקעביד  יואב או"ח סי'  ראיתי בחלקת 

מצוה דאוריתא וכיוון למצוה דרבנן, אי סגי בזה. והוכיח מסוגית הגמ' 

ר"ה בפירכת הש"ס היאך יושבים בסוכה בשמיני עצרת והרי קעבר על 

בל תוסיף דמכווין למצוה. והקשה הרי מכוין למצוה דרבנן והיאך מהני 

והוכיח מזה דסגי  לכונה למצוה דאורייתא כדי לעבור על בל תוסיף. 

בכונה למצוה דרבנן.

ולפמש"כ ליכא ראי', דהרי לענין בל תוסיף איירי בדין כוונה לעיקר 

המעשה דהוא בתורת מעשה מצוה, ובזה י"ל דליכא חילוק בין דרבנן 

לדאורייתא דהוא דין כוונה בחפצא דמעשה לשווי' למעשה מצוה, והרי 

בין כך אינו מכוין לצאת יד"ח דהרי אינו מחיוב בזמן זה כמש"כ החזו"א, 

ואמנם לענין הכונה הנוספת לצאת יד"ח, לעולם י"ל דבעי לכוין למצוה 

מהתורה ולא די בכונה למצוה דרבנן. ובעיקר הנדון יעויין חזו"א פסחים 

סי' קכ"ד ע"ד התוס' שם דנראה דבעי לכוון אי מהתורה אי מדרבנן. 

ואילו במטה אפרים סתם בזה דדי בכונה למצוה, ואכ"מ.

 ביסוד רבינו יונה מצות שבדיבור לכו"ע בעי כוונה

מובא ברבינו יונה ברכות דף י"ב ע"א, יסוד, דמצות שבדיבור לכו"ע 

בעי כוונה. והקשה הפנ"י ריש פ"ב דברכות והטורי אבן ר"ה כ"ח מריש 

פרק שני דברכות לענין ק"ש דמבואר להדיא בש"ס דתליא בדין מצ"כ 

בדין היה קורא בתורה והגיע זמן וכו'. ועיין עמק ברכה מש"כ בזה.

והנראה לפמש"כ, דכונת רבינו יונה היינו כלפי הכונה בעיקר המעשה 

לאשוויי לחפצא דמצוה, והיינו היכא דאיכא מעשה, בזה למ"ד מאצ"כ 

לא בעי כוונה לאשוויי למעשה מצוה אלא המעשה מחמת עצמו נדון 

במצות  אכן  "במעשה",  דכ"ז  יונה,  רבינו  בזה  וחידש  מצוה,  כמעשה 

דין  כוונה לשווי' למעשה מצוה. אמנם לענין  "שבדיבור", בהא בעינן 

תליא  שבדיבור  במצות  אף  יד"ח,  לצאת  כונה  והיינו  דכוונה,  השני 

בפלוגתא דעלמא דמצ"כ וזוהי הסוגי' בריש פ"ב דברכות, די"ל דקסבר 

והיה קורא בתורה,  זה שינון כמש"כ בירושלמי,  דעיקר מצות קרי"ש 

זהו  הנדון  כל  וא"כ  דקרי"ש,  מצוה"  "המעשה  לגוף  הכוונה  היא  היא 

לענין דין כוונה "לצי"ח", ותלי' בסוגי' דעלמא דמצ"כ, ומיושבת היטב 

קושית הפנ"י וטורי אבן, וכמש"נ בס"ד. ויתישב בזה עוד, בפ"ב דמגילה 

דמבואר במתני' דבעי כוונה בקריאת המגילה ובש"ס שם לא תלה זאת 

והר"ן דף  יעויין מש"כ הרשב"א שם  ועמדו בזה  בהך פלוגתא דמצ"כ 

ה' בדפי הרי"ף ותוס' ר' יהודה החסיד בברכות שם. ולפ"ד רבינו יונה 

אתי שפיר דהרי במצות שבדיבור לכו"ע בעי כוונה, והיינו כוונה לעיקר 

המעשה ד"קריאת המגילה".

לע"נ ר' צבי יצחק בן ר' משה אהרון זצ"ל
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 ע”פ הספר “משמרת הכהנים“ הלכות טהרת כהנים
מאת הגאון רבי ישראל כהן שליט”א

נערך ע”י הרה”ג י. מנדלזון

 נידונים מעשיים
בהלכות טהרת כהנים | יב

דם הנמצא במכשיר “האקמו“, לענין טהרת כהנים, ולענין קבורתו

א( עי’ בריש הספר חילוקי הדינים בין רביעית דם לחצי לוג אך מכל מקום כבר מרביעית מטמא באהל

ב( הוסיף עוד הרב דוב כהן שליט''א אין שייך כאן ביטול, המכשיר הזה עושה את פעולת הלב והריאות כדי שהם יוכלו לנוח, דהיינו 

מכניסים צינור די רחב לאיזור הלב שדרכו יוצא כל דם האדם לעבר המכשיר שמכניס לו חמצן במקום פעולת הריאות, ושוב צינור אחר 

מחזיר את הדם לגוף. קצב העבודה הוא כמו שהלב עובד לכן ודאי אין מה לדון על ביטול כי כל הדם שם, מי שנכנס לחדר שיש בו אקמו 

רואה צינורות אדומים מדם. גם אחרי שהאדם נפטר ממשיך כל הדם להתחלף במהירות ולכן אחרי כמה שניות הדם שבמכשיר הוא דם 

שיצא אחר מיתה.

ג( חכם אחד כתב שמצא סיפור של אדם גוי שמסיבות שונות לא רצו לאבד כלום מדמו ולכן הזרימו במכשיר מי מלח לפני הניתוק ועי”ז 

הצליחו  להחזיר את הדם לתוך הגוף, אם המעשה נכון והדבר אפשרי ודאי יהיה בזה תקנה גדולה הן לענין הקבורה והן לענין הטומאה. 

הגמה’’ח דחה עצה זו יתכן שתקנתו קלקלתו שמפסיד את הדם ואף אם המי מלח לא אמורים להתערב בדם אלא לזרום בצינור ולדחוף 

את הדם בחזרה לגוף. מכל מקום לא ימלט שנמצא מפסיד את הדם

ד( וכ’’כ בכל זה הגאון הגדול רבי יצחק זילברשטיין: לכבוד וכו’ יש להחמיר בכל זה, הן בענין טהרת כהנים והן בענין הקבורה[. ולמבואר 

הוא מעיקר הדין.

במהלך  שמת  האקמו“  “במכשיר  מטופל  שאלה. 

להיטמא  שלא  להיזהר  לכהנים  יש  האם  הטיפול, 

האחראים  על  מוטל  והאם  בצינוריות,  הנמצא  בדם 

לקבורת המת לדאוג לקבורת הדם?

כשנפטר מטופל  הדבר מצוי  בדין מכשיר האקמו  תשובה.  
אחרי  מה  זמן  רק  מהמכשיר  אותו  מנתקים  החולים  בבית 
שהוא כבר מת ע”פ ההלכה, ונמצא שבמהלך זמן זה המכשיר 
שאחרי  כך  מהיר,  בקצב  הדם  את  ולהוציא  לפעול  ממשיך 
משמעותית  דם  כמות  בצינורות  נשארת  מהמכשיר  ניתוקו 

( שיצאה ממנו אחרי מיתה. 
א
)יותר מרביעית

באהל,  אף  מטמאה  דם  רביעית  הרי  כהנים-  טהרת  ולדין 
החולים  מבית  המת  את  הוציאו  שכבר  בשעה  שגם  ונמצא 
מכל מקום אם לא פינו עדיין למכשיר זה נמצא שכל הבית 
חולים טמא, ואף אם דלת החדר שבו נמצא מכשיר האקמו 

הדלת סגורה מכל מקום יטמא מדין סוף טומאה לצאת.

ואם היה המכשיר מעביר מיד למקום שיש בית קיבול ושם 
כבר יש דם של קודם המיתה יש לדון בזה להיתר מצד קמא 
קמא בטיל ועי’ בספר ריש פרק ו’ בפרטי הדינים בזה, אולם 
כפי שנתבאר בשאלה הדבר מצוי בצינוריות ובזה הרי עומד 
 ]כי הדם זורם בצינורות בשטף בדיוק כמו בעורק 

ב
בפני עצמו

ראשי בגוף ויש שם הרבה יותר מרביעית. ויש שטוען שיש 
 .

ג
בצינורות 002 סמ"ק[, וא’’כ לא ייהני לדון מצד קמא קמא

אולם אין לדון בכל זה שחסרון הדם בגוף יחשיב כמת שחסר 
ויהיה אסור לקרובו הכהן ליטמא לו, כמבואר בספר סוף פרק 

י’’ז.

ולעניין חיוב קבורת דם זה - הנה אם דם המת חייב בקבורה עי’ 
שו”ע )יו”ד סי’ שסד סעיף ד( שלא עושים טהרה להרוג אלא 
קוברו כך, ופירש הב”ח משום שיש לו דם הנפש וצריך לקוברו 
עם דמו, אולם דם שקודם היציאה או אחר היציאה אינו צריך 
קבורה, וכ”מ בפת”ש )שם ס”ק ו( דאין חיוב קבורה מלבד דם 
הנפש, וכ”כ שדי חמד )מערכת אבל אות קמ(, וכ”פ שבט הלוי 
)ח”ב סי’ רי(. ועי’ מהרש”ם )ח”ד סי’ קיב( דאפי’ חיוב קבורה 
בדם הנפש גופיה הוא רק מדרבנן דהרי הוא מקרא )דברים כא 
כג( ‘לא תלין - כי קללת אלהים תלוי’ וזה אינו שייך בדם עי”ש. 
]ולכן נקט להקל כשיש ספק אם הוא מדם הנפש, ושבט הלוי 
למד מינה להקל בעובדא אחרת שנשאל שם[ וע’’ע בכ’’ז בספר 
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להיזהר מדם הנמצא בצינוריות של מכשיר “האקמו”. וכמו 
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 ע”פ הספר “משמרת הכהנים“ הלכות טהרת כהנים
מאת הגאון רבי ישראל כהן שליט”א

נערך ע”י הרה”ג י. מנדלזון

 נידונים מעשיים
בהלכות טהרת כהנים | יב

דם הנמצא במכשיר “האקמו“, לענין טהרת כהנים, ולענין קבורתו

א( עי’ בריש הספר חילוקי הדינים בין רביעית דם לחצי לוג אך מכל מקום כבר מרביעית מטמא באהל

ב( הוסיף עוד הרב דוב כהן שליט''א אין שייך כאן ביטול, המכשיר הזה עושה את פעולת הלב והריאות כדי שהם יוכלו לנוח, דהיינו 

מכניסים צינור די רחב לאיזור הלב שדרכו יוצא כל דם האדם לעבר המכשיר שמכניס לו חמצן במקום פעולת הריאות, ושוב צינור אחר 

מחזיר את הדם לגוף. קצב העבודה הוא כמו שהלב עובד לכן ודאי אין מה לדון על ביטול כי כל הדם שם, מי שנכנס לחדר שיש בו אקמו 

רואה צינורות אדומים מדם. גם אחרי שהאדם נפטר ממשיך כל הדם להתחלף במהירות ולכן אחרי כמה שניות הדם שבמכשיר הוא דם 

שיצא אחר מיתה.

ג( חכם אחד כתב שמצא סיפור של אדם גוי שמסיבות שונות לא רצו לאבד כלום מדמו ולכן הזרימו במכשיר מי מלח לפני הניתוק ועי”ז 

הצליחו  להחזיר את הדם לתוך הגוף, אם המעשה נכון והדבר אפשרי ודאי יהיה בזה תקנה גדולה הן לענין הקבורה והן לענין הטומאה. 

הגמה’’ח דחה עצה זו יתכן שתקנתו קלקלתו שמפסיד את הדם ואף אם המי מלח לא אמורים להתערב בדם אלא לזרום בצינור ולדחוף 

את הדם בחזרה לגוף. מכל מקום לא ימלט שנמצא מפסיד את הדם

ד( וכ’’כ בכל זה הגאון הגדול רבי יצחק זילברשטיין: לכבוד וכו’ יש להחמיר בכל זה, הן בענין טהרת כהנים והן בענין הקבורה[. ולמבואר 

הוא מעיקר הדין.

במהלך  שמת  האקמו“  “במכשיר  מטופל  שאלה. 

להיטמא  שלא  להיזהר  לכהנים  יש  האם  הטיפול, 

האחראים  על  מוטל  והאם  בצינוריות,  הנמצא  בדם 

לקבורת המת לדאוג לקבורת הדם?

כשנפטר מטופל  הדבר מצוי  בדין מכשיר האקמו  תשובה.  
אחרי  מה  זמן  רק  מהמכשיר  אותו  מנתקים  החולים  בבית 
שהוא כבר מת ע”פ ההלכה, ונמצא שבמהלך זמן זה המכשיר 
שאחרי  כך  מהיר,  בקצב  הדם  את  ולהוציא  לפעול  ממשיך 
משמעותית  דם  כמות  בצינורות  נשארת  מהמכשיר  ניתוקו 

( שיצאה ממנו אחרי מיתה. 
א
)יותר מרביעית

באהל,  אף  מטמאה  דם  רביעית  הרי  כהנים-  טהרת  ולדין 
החולים  מבית  המת  את  הוציאו  שכבר  בשעה  שגם  ונמצא 
מכל מקום אם לא פינו עדיין למכשיר זה נמצא שכל הבית 
חולים טמא, ואף אם דלת החדר שבו נמצא מכשיר האקמו 

הדלת סגורה מכל מקום יטמא מדין סוף טומאה לצאת.

ואם היה המכשיר מעביר מיד למקום שיש בית קיבול ושם 
כבר יש דם של קודם המיתה יש לדון בזה להיתר מצד קמא 
קמא בטיל ועי’ בספר ריש פרק ו’ בפרטי הדינים בזה, אולם 
כפי שנתבאר בשאלה הדבר מצוי בצינוריות ובזה הרי עומד 
 ]כי הדם זורם בצינורות בשטף בדיוק כמו בעורק 

ב
בפני עצמו

ראשי בגוף ויש שם הרבה יותר מרביעית. ויש שטוען שיש 
 .

ג
בצינורות 002 סמ"ק[, וא’’כ לא ייהני לדון מצד קמא קמא

אולם אין לדון בכל זה שחסרון הדם בגוף יחשיב כמת שחסר 
ויהיה אסור לקרובו הכהן ליטמא לו, כמבואר בספר סוף פרק 

י’’ז.

ולעניין חיוב קבורת דם זה - הנה אם דם המת חייב בקבורה עי’ 
שו”ע )יו”ד סי’ שסד סעיף ד( שלא עושים טהרה להרוג אלא 
קוברו כך, ופירש הב”ח משום שיש לו דם הנפש וצריך לקוברו 
עם דמו, אולם דם שקודם היציאה או אחר היציאה אינו צריך 
קבורה, וכ”מ בפת”ש )שם ס”ק ו( דאין חיוב קבורה מלבד דם 
הנפש, וכ”כ שדי חמד )מערכת אבל אות קמ(, וכ”פ שבט הלוי 
)ח”ב סי’ רי(. ועי’ מהרש”ם )ח”ד סי’ קיב( דאפי’ חיוב קבורה 
בדם הנפש גופיה הוא רק מדרבנן דהרי הוא מקרא )דברים כא 
כג( ‘לא תלין - כי קללת אלהים תלוי’ וזה אינו שייך בדם עי”ש. 
]ולכן נקט להקל כשיש ספק אם הוא מדם הנפש, ושבט הלוי 
למד מינה להקל בעובדא אחרת שנשאל שם[ וע’’ע בכ’’ז בספר 
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 ורי יצחקיאהרב   עד כמה יש להקפיד על פיטם בשנה שחל יו"ט ראשון בשבת

 אליסף פרלמןהרב   החג ימי שארב כשר אם מעליו מרובין שענביו הדס בדין

 שמואל דרזיהרב   מצות אכילה או ישיבת סוכה -ליל יו"ט ב המצוהבגדר פ"מ י"א נ

חידושי  ה ו תוציא אותו בברכבברכת לישב בסוכה אם יש ענין שאשתהמסופק 
 אברהם זנגרהרב   אם יש מצוה לאכול פת כל ז' ימי החג המשנ"ב בספק דינים

 פראנק אבזהרב   לא חטא גם אם באמת תועלת בה ישש עבירה ספק על תשובה

 ורי יצחקיהרב א
עד כמה יש להקפיד על פיטם בשנה 

 שחל יו"ט ראשון בשבת
נתבאר עד כמה יש לחוש לפסולי ך פ' נצבים וילבגליון  :ההקקדדממהה

חסר בשנה זו שיו"ט ראשון חל בשבת. במאמר זה נדון בפסול 
נוסף שמצוי באתרוגים והוא הפסול של "ניטל הדד", עד כמה ראוי 
להחמיר בזה בשנה זו. וכמו במאמר הקודם נציע בתחילה את 
תמצית ההלכה בעיקר הדין בשנה שיו"ט ראשון חל בחול, ואח"כ 

 יש שינוי בהנהגה הראויה בשנה זו.נדון אם 
 ססקקיי  ההממששננ""בבדדייננייםם  בבננפפייללתת  ההפפייטטםם  ככפפיי  ההעעווללהה  ממפפקקייצצוורר  הה. אא

עיין בשו"ע בסימן תרמ"ח סעיפים ז' ח', והעולה מדברי המשנ"ב 
 ל"א, שיש ד' דרגות בכשרות האתרוג שניטל הדד: –בס"ק כ"ט 

 -ניטל השושנתא עם העץ ונעשה גומא בתוך בשר האתרוג  [[אא
ואפילו אם נשתייר עוד מעט עץ בתוכו, כיון , ל כחסרפסול דהו"

 .אחרונים[בשם ה ב"שנעשה כמו גומא פסול ]שער הציון ס"ק ל
אין לפי הט"ז  -ניטל כל העץ בשווה לאתרוג ולא נעשה גומא  [[בב

אבל יש מן הפוסקים שמצדדים להחמיר אפילו אם לא  ,להחמיר
 .חסר לדידהו ניטל רק למעלה מן האתרוג וסוברים דזה הוי בכלל

דעת  -ניטלה השושנתא וגם חלק מהעץ ונשתייר מקצת העץ  [[גג
והעתיקוהו האליה רבה והגר"ז והלכה המג"א שאין להחמיר בזה 

טוב להדר ליקח אחר אם אפשר לו , אך ברורה והחיי אדם לדינא
 .כי יש מחמירין גם בזה

אם אינו מובחר יש להדר  -ניטלה השושנתא וכל העץ קיים  [[דד
 אם הוא המובחר אין להחמיר בשביל השושנתא.אחר, ו ליקח

 אאתתררווגגייםם  ששההפפייטטממאא  ששללההםם  ננוופפללתת  בבעעוודדםם  עעלל  ההעעץץ. בב
וכל זה דוקא שניטלה, אבל אם לא היה כתב הרמ"א בסעיף ז':  ]]אא[[

לו דד מעולם כשר, וכן רוב האתרוגים שמביאים במדינות אלו 
על היום ידוע שכל האתרוגים תחילת גידולם , ע"כ. הנה )הרא"ש(

ואח"כ ממשיך לגדול , העץ הוא מהפיטם המורכב משושנתא ודד
וא"א כלל לפרש את דברי הרמ"א כפשוטם, לכן גוף האתרוג, 

העמידו את דבריו באופנים המצוים של נפילת הפיטם בשלבי 
 שונים של הגידול, ומיחסים סברא זו לרמ"א.

מקרים נופל הפיטם כשהאתרוג  הרבהבהנה המציאות היא ש ]]בב[[
ומצוי עוד שנופל בהמשך הגידול או בסופו ילת גידולו, בתח

ולפעמים אף נופל מאליו אחר הקטיף, ובכל אלה נחלקו גדולי 
הנה  .הפוסקים בני זמננו אם ובאיזה אופן יש להכשיר כדין הרמ"א

במקרה שידוע מתי נפל הפיטם, נחלקו גדולי ההוראה, יש שסברו 
מ"א והעלו לפ"ז שאין שאין לנו להקל רק קרוב למשמעות לשון הר

להכשיר רק אם נפל הפיטם בתחילת גידולו ממש כשהפרי קטן, 
כן היא דעת מרן הגריש"א זצ"ל כידוע מכל תלמידיו, ויש הסומכים 
להקל אף אם נפל בשלב מאוחר יותר, וביארו שכוונת הרמ"א דכל 

חולשת הדד חשיב כאילו לא היה לו פיטם מחמת שנפל הפיטם 
תכונתו הטבעית כל כה"ג ע"פ רוב הוא מחמת מעולם, והכוונה ש

הרי זה כשאר פסולת הפרי וכל מיני קליפות וא"כ שמתייבש ונופל, 
לכן אנו מחשיבים הגדלים עם פריחת הפרי ונופלים במשך גידולו, ו

 .כאילו מעולם לא היה הפיטמא חלק של גוף האתרוגזאת 
זה רגילים ויש בזה עוד אופן מצוי שאין ידוע מתי נפל הפיטם, וב]

בעלי ההוראה בזמננו לדון ע"פ השערה או חוות דעת של מומחים 
ע"פ סימנים שלדעתם יש לסמוך עליהם לשער מתי נפל הפיטם, 

 .[וקצת צ"ע לסמוך על סימנים שאין לנו בהם מסורת, וצ"ע
הנה להלכה קשה להכריע במחלוקת גדולי ההוראה באיזה אופן  ]]גג[[

אימנע מלכתוב בקצרה את דעתי להעמיד את דברי הרמ"א, אך לא 
הנוטה אחר הרבה מגדולי ההוראה שמחמירים בזה, וכדעת מרן 
הגריש"א זצ"ל שהחמיר בזה מאוד וכתב דאין להכשיר רק אם ידוע 
שנפל בתחילת הגידול, וכן מסתבר מאוד לענ"ד, דלכאורה הדעת 
נותנת לקרב ככל האפשר את ההלכה אל דברי הרמ"א שהם היסוד 

שת זו, ובשלמא באתרוגים התימנים שידוע מאוד להלכה מחוד
שכך צורת גידולם, וכן באתרוגים מזן חזו"א אם נפל בתחילת 

ין לא נגמרה צורת הפרי, שייך לומר שכך היא יהגידול ממש שעד
צורת הגידול של אתרוג זה ]וגם זה חידוש כיון ששונה גידולו 

מזן חזו"א  משאר בני מינו, אך ניתן לשמוע[, אבל בשאר האתרוגים
ידוע שברוב מקרים צורת גידולם שהפיטם קיים כל העת ומחובר 
היטב לפרי גם אחר הקטיף, ובזה אין סברא כל כך להכשיר כשנפל 

כי קודם לכן דלא דמי כלל לפשטיות דברי הרמ"א, ומש"כ להכשיר 
ככלל  ששססייבבתת  ההננפפייללהה  ההוואא  ממחחממתת  תתככווננתתוו  ההטטבבעעייתת  ששממתתייייבבשש  ווננוופפלל,,  

ווככלל  ממיינניי  קקללייפפוותת  ההגגדדללייםם  עעםם  פפררייחחתת    ההרריי  זזהה  ככששאארר  פפססווללתת  ההפפרריי
, וכאילו מעולם לא היה הפיטמא חלק ההפפרריי  ווננוופפללייםם  בבממששךך  גגיידדווללוו

, ע"כ, לכאורה בהשקפה הראשונה אין דמיון בין של גוף האתרוג
הפיטם באתרוגים שלנו לקליפות ופסולת הפרי וכד', ואיני תוקע 

 עצמי בדבר הלכה אך לעצמי אני משתדל מאוד להחמיר בזה.
שוב התבוננתי שלכאורה יש יסוד לסברת המקילים, ע"פ  [[]]דד

משנת"ב לעיל באות א' כי דעת רוב הפוסקים שאין כלל פסול חסר 
היכא שניטל הפיטם, והטעם כתבו הראשונים והפוסקים משום 

)ומה שהכריע המשנ"ב לפסול היכא שאין הפיטם חלק מגוף האתרוג, 
סרון אינו משום העדר דניטל העץ ונעשה מקומו גומא משום שבזה הח

הפיטם אלא שחסר מגוף האתרוג ממש, ומה שיש מחמירים בניטל הפיטם 
 .ומקומו שווה לגובה האתרוג, כבר פקפק ע"ז בשעה"צ הבאנו דבריו לעיל(

הנה כיון שסו"ס הרי בחד צד הפיטם אכן נידון כחלק מגוף 

 250 מספר גליון

 חג הסוכות

 דתשפ"
 בישיבת מיר חבורות ורבני מראשי 

 

נתרם לע’’נ הגאון הגדול רבי יוסף חיים הכהן קופשיץ זצוקללה”ה 

שאלה. דין מסוק החג מעל לוויה אם יש לכהנים 

 להיזהר שמעביר את הטומאה.

ואם המסוק חג מעל סוכה אם פוסל את ישיבתה

)כמצוי  מת  תחתיו  ויש  אחד  במקום  העומד  מסוק  תשובה. 
בלוויות גדולות או באסון רח”ל( יל”ד אם אסור לכהן להיכנס 
תחתיו כדין אהל, או שיש להחשיב המסוק כאדם הדולג וכעוף 
הפורח שאף בשעה שעומד אינו אהל כלל. והנה הסדרי טהרות 
המנפנפת  טלית  בין  החילוק  מהו  הקשה  קלד:(  דף  )אהלות 
בהמה  ואילו  אחד  במקום  עומדים  ואפילו  כלל  אהל  שאינו 
ומתחילה  הטומאה,  את  להביא  אהל  הוי  כשמהלכים  וחיה 
ידי  כתב שאני טלית שתנועתו ממקום למקום הוא בע”כ על 
הרוח בלא רצונו, ולהכי גם בשעת עמידתו במקום אחד אינו 
פורח  הוא  אפי’  הפורח  עוף  ובאמת  ומתקיים,  קבוע  חשוב 
ועומד באויר במקום אחד אינו מביא ואינו חוצץ כיון שבהכרח 
וא”א שישאר כך באויר במקום אחד גם  יתנועע למקום אחר 
וכו’, משא”כ  ומתקיים  נחשב קבוע  אינו  באויר  שעת עמידתו 
המהלך אין תנועתו בהכרח אלא ברצונו, וכל רגע בכל מקום 
הוא  אח”כ  שמתנועע  והגם  שם,  עומד  להישאר  בידו  שהוא 
עמידתו  ששעת  מגרע  זה  ואין  פעם,  בכל  הרצון  התחדשות 
למפרע לא יחשב קבוע ומתקיים, ואף שבריש וסו”ד תלה באם 
]ומינה פשוט לענין מטוס שאינו מביא  או לא  יכול להתעכב 
ולפי”ז  פ”ח סק”ל[,  לעיל  וע”ע מ”ש בדברי הסד”ט  לטומאה, 
הרי מסוק יכול להתעכב, אולם מ”מ הרי הוסיף באמצע דבריו 
שאף עוף הפורח באופן שיכול לעמוד לא יהני להביא לטומאה 
מסוק  ה”ה  לכאו’  א”כ  אחר,  למקום  יתנועע  ש’בהכרח’  מכיון 
שאינו יכול לעמוד שם לעולם אין התעכבותו מחשיבתו כקבוע 

ומתקיים ועי’. 

ובזה יש להעיר עמ’’ש בשו’’ת אול’’צ )ח’’ד פכ’’ב ה’’ב( שיזהר 
מלאכול ליל יו’’ט ראשון בשעה שמסוק חג מעל הסוכה ]ועיי’’ש 
שהוסיף עוד לדון דאמאי לאחמ’’כ לא יהיה פסול תעשה ולא 
ועיין בדברי  אינו פוסל בזה את הסוכה.  ולמבואר  מן העשוי[ 
המהרש’’ם )דעת תורה או’’ח סי’ תרכו ס”ג( שדן בכעי’’ז לענין 
דברי הסדרי  ריש  לפי  בזה  והכריע  כדור הפורח מעל הסוכה 

טהרות שאם הדבר תלוי בדעתו להתעכב מביא את הטומאה 

ה’’נ הרי תליא בדעתו להתעכב ומביא את הטומאה והוי אהל. 

ואמנם האול’’צ סייע דבריו מדברי המהרש’’ם. אולם באמת אף 

שכ’’כ המהרש’’ם אך המעין שם היטב יראה שהוסיף שם שאם 

מוכרח לזוז משם לא הוי אהל,  וכן הראוני שכתב הגרנ’’ק זצ’’ל 

)חוט שני סוכות עמ’ קצד( שמסוק הנמצא מעל הסוכה אינו 

פוסל לסוכה כלל. ושכן כתב בספר אגן הסהר )ח’’ד סי’ קלב( 

מהגינת  הוכיח  גנחובסקי  ושהגר’’א  עי’’ש.  דהגרח’’ק  משמיה 

ורדים )או’’ח כלל ד אות ז( שדן בארצות הקרות, שנערם שלג 

ע’’ג הסוכה אם פוסלה, והשיב שכשם שאין השלג מביא את 

דהטעם  כ.(  )ב’’ב  רש’’י  ופירש  בחלון,  חוצץ  ואינו  הטומאה 

משום שמיד נימוח, ה’’נ שלג שמעל הסוכה אינו פוסלה שמיד 

נימוח, ומינה נלמד גם לענין מסוק שתיכף חולף והולך לדרכו, 

עי’’ש. ]ומה שהובא שם גם לענין בע’’ח כגון חתול המהלך ע’’ג 

הסוכה שאינו פוסלה, צ’’ע שהרי מכיון שברצונה עומדת וודאי 

סו’’ס  משנ’’ב  וע’’ע  סי’’ט,  ח’  פרק  בספר  וכמשנ’’ת  שפוסלת 

רס’’ב סדין מחיצת אדם[.  

דינה שאף  ברוח,  ומתנופפת  כביסה התלויה  בדין  נראה,  ועוד 

וא’’כ  וכדין טלית המנפנפת,  היא אינה מעבירה את הטומאה, 

ה’’ה לענין סוכה אינה פוסלת בשעה זו את הסוכה שמתחתיה, 

וגם בזה יש להעיר על מ’’ש באול’’צ )שם ה”ג במקורות( לענין 

כביסה שע’’ג המתלים וכו’ שיש להיזהר בשעה שהכביסה נדה 

ברוח שלא ישב תחתיה בסוכה. וע’ בהערות הרבנים בסוף ספר 

משמרת הכהנים לפרק ט’ ס’’ק י’, ושכתב הגמה’’ח גם להעיר 

עוד גם בדין הדלקת נרות בחנוכה, שבספר אול’’צ כתב לחלק 

שמכיון שצריך בו דין בית יש חילוק בין רכבת למטוס. ועי’ש 

דברי הגר’’י פישהוף בזה, ועוד הרחבה בדינים אלו.  

ובדין העושה סוכה ברכב או במסוק, עי’ מקראי קודש סוכות 

ויש להעיר ולהרחיב בדבריו למבואר בספר פרק  ח’’א סי’ א’, 

ס’’ק  גם במה שדנו בדבריו שם בדין טהרת כהנים  ועי’’ש  ט’, 

יד, יח. עי’’ש    

 קנה פרקליט ליום הדין
המערכות  לספר  וכן  תרומות,  עוד  דרושים  הכהנים”  “משמרת  לספר  הרב  הביקוש  עקב 

]בהסכמה  נתן הכהן קופשיץ שליט’’א  רבי  וכבר כתב עמוד ההוראה הגאון  “ישמרו דעת”, 

הוספה למהדורה השניה[ שמצווה גדולה לעזור ולסייע לגאון המחבר שליט’’א, ויתברך בכל 

מילי דמייטב, הוא בברכת אשר יקים את דברי התורה הזאת, נא ליצור קשר בפלא’ המצויין 

למטה. בברכת גמח’’ט. 

לקבלת הגליון במייל, הפצה, הנצחות:  / פלא’ 9772058450
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 ורי יצחקיאהרב   עד כמה יש להקפיד על פיטם בשנה שחל יו"ט ראשון בשבת

 אליסף פרלמןהרב   החג ימי שארב כשר אם מעליו מרובין שענביו הדס בדין

 שמואל דרזיהרב   מצות אכילה או ישיבת סוכה -ליל יו"ט ב המצוהבגדר פ"מ י"א נ

חידושי  ה ו תוציא אותו בברכבברכת לישב בסוכה אם יש ענין שאשתהמסופק 
 אברהם זנגרהרב   אם יש מצוה לאכול פת כל ז' ימי החג המשנ"ב בספק דינים

 פראנק אבזהרב   לא חטא גם אם באמת תועלת בה ישש עבירה ספק על תשובה

 ורי יצחקיהרב א
עד כמה יש להקפיד על פיטם בשנה 

 שחל יו"ט ראשון בשבת
נתבאר עד כמה יש לחוש לפסולי ך פ' נצבים וילבגליון  :ההקקדדממהה

חסר בשנה זו שיו"ט ראשון חל בשבת. במאמר זה נדון בפסול 
נוסף שמצוי באתרוגים והוא הפסול של "ניטל הדד", עד כמה ראוי 
להחמיר בזה בשנה זו. וכמו במאמר הקודם נציע בתחילה את 
תמצית ההלכה בעיקר הדין בשנה שיו"ט ראשון חל בחול, ואח"כ 

 יש שינוי בהנהגה הראויה בשנה זו.נדון אם 
 ססקקיי  ההממששננ""בבדדייננייםם  בבננפפייללתת  ההפפייטטםם  ככפפיי  ההעעווללהה  ממפפקקייצצוורר  הה. אא

עיין בשו"ע בסימן תרמ"ח סעיפים ז' ח', והעולה מדברי המשנ"ב 
 ל"א, שיש ד' דרגות בכשרות האתרוג שניטל הדד: –בס"ק כ"ט 

 -ניטל השושנתא עם העץ ונעשה גומא בתוך בשר האתרוג  [[אא
ואפילו אם נשתייר עוד מעט עץ בתוכו, כיון , ל כחסרפסול דהו"

 .אחרונים[בשם ה ב"שנעשה כמו גומא פסול ]שער הציון ס"ק ל
אין לפי הט"ז  -ניטל כל העץ בשווה לאתרוג ולא נעשה גומא  [[בב

אבל יש מן הפוסקים שמצדדים להחמיר אפילו אם לא  ,להחמיר
 .חסר לדידהו ניטל רק למעלה מן האתרוג וסוברים דזה הוי בכלל

דעת  -ניטלה השושנתא וגם חלק מהעץ ונשתייר מקצת העץ  [[גג
והעתיקוהו האליה רבה והגר"ז והלכה המג"א שאין להחמיר בזה 

טוב להדר ליקח אחר אם אפשר לו , אך ברורה והחיי אדם לדינא
 .כי יש מחמירין גם בזה

אם אינו מובחר יש להדר  -ניטלה השושנתא וכל העץ קיים  [[דד
 אם הוא המובחר אין להחמיר בשביל השושנתא.אחר, ו ליקח

 אאתתררווגגייםם  ששההפפייטטממאא  ששללההםם  ננוופפללתת  בבעעוודדםם  עעלל  ההעעץץ. בב
וכל זה דוקא שניטלה, אבל אם לא היה כתב הרמ"א בסעיף ז':  ]]אא[[

לו דד מעולם כשר, וכן רוב האתרוגים שמביאים במדינות אלו 
על היום ידוע שכל האתרוגים תחילת גידולם , ע"כ. הנה )הרא"ש(

ואח"כ ממשיך לגדול , העץ הוא מהפיטם המורכב משושנתא ודד
וא"א כלל לפרש את דברי הרמ"א כפשוטם, לכן גוף האתרוג, 

העמידו את דבריו באופנים המצוים של נפילת הפיטם בשלבי 
 שונים של הגידול, ומיחסים סברא זו לרמ"א.

מקרים נופל הפיטם כשהאתרוג  הרבהבהנה המציאות היא ש ]]בב[[
ומצוי עוד שנופל בהמשך הגידול או בסופו ילת גידולו, בתח

ולפעמים אף נופל מאליו אחר הקטיף, ובכל אלה נחלקו גדולי 
הנה  .הפוסקים בני זמננו אם ובאיזה אופן יש להכשיר כדין הרמ"א

במקרה שידוע מתי נפל הפיטם, נחלקו גדולי ההוראה, יש שסברו 
מ"א והעלו לפ"ז שאין שאין לנו להקל רק קרוב למשמעות לשון הר

להכשיר רק אם נפל הפיטם בתחילת גידולו ממש כשהפרי קטן, 
כן היא דעת מרן הגריש"א זצ"ל כידוע מכל תלמידיו, ויש הסומכים 
להקל אף אם נפל בשלב מאוחר יותר, וביארו שכוונת הרמ"א דכל 

חולשת הדד חשיב כאילו לא היה לו פיטם מחמת שנפל הפיטם 
תכונתו הטבעית כל כה"ג ע"פ רוב הוא מחמת מעולם, והכוונה ש

הרי זה כשאר פסולת הפרי וכל מיני קליפות וא"כ שמתייבש ונופל, 
לכן אנו מחשיבים הגדלים עם פריחת הפרי ונופלים במשך גידולו, ו

 .כאילו מעולם לא היה הפיטמא חלק של גוף האתרוגזאת 
זה רגילים ויש בזה עוד אופן מצוי שאין ידוע מתי נפל הפיטם, וב]

בעלי ההוראה בזמננו לדון ע"פ השערה או חוות דעת של מומחים 
ע"פ סימנים שלדעתם יש לסמוך עליהם לשער מתי נפל הפיטם, 

 .[וקצת צ"ע לסמוך על סימנים שאין לנו בהם מסורת, וצ"ע
הנה להלכה קשה להכריע במחלוקת גדולי ההוראה באיזה אופן  ]]גג[[

אימנע מלכתוב בקצרה את דעתי להעמיד את דברי הרמ"א, אך לא 
הנוטה אחר הרבה מגדולי ההוראה שמחמירים בזה, וכדעת מרן 
הגריש"א זצ"ל שהחמיר בזה מאוד וכתב דאין להכשיר רק אם ידוע 
שנפל בתחילת הגידול, וכן מסתבר מאוד לענ"ד, דלכאורה הדעת 
נותנת לקרב ככל האפשר את ההלכה אל דברי הרמ"א שהם היסוד 

שת זו, ובשלמא באתרוגים התימנים שידוע מאוד להלכה מחוד
שכך צורת גידולם, וכן באתרוגים מזן חזו"א אם נפל בתחילת 

ין לא נגמרה צורת הפרי, שייך לומר שכך היא יהגידול ממש שעד
צורת הגידול של אתרוג זה ]וגם זה חידוש כיון ששונה גידולו 

מזן חזו"א  משאר בני מינו, אך ניתן לשמוע[, אבל בשאר האתרוגים
ידוע שברוב מקרים צורת גידולם שהפיטם קיים כל העת ומחובר 
היטב לפרי גם אחר הקטיף, ובזה אין סברא כל כך להכשיר כשנפל 

כי קודם לכן דלא דמי כלל לפשטיות דברי הרמ"א, ומש"כ להכשיר 
ככלל  ששססייבבתת  ההננפפייללהה  ההוואא  ממחחממתת  תתככווננתתוו  ההטטבבעעייתת  ששממתתייייבבשש  ווננוופפלל,,  

ווככלל  ממיינניי  קקללייפפוותת  ההגגדדללייםם  עעםם  פפררייחחתת    ההרריי  זזהה  ככששאארר  פפססווללתת  ההפפרריי
, וכאילו מעולם לא היה הפיטמא חלק ההפפרריי  ווננוופפללייםם  בבממששךך  גגיידדווללוו

, ע"כ, לכאורה בהשקפה הראשונה אין דמיון בין של גוף האתרוג
הפיטם באתרוגים שלנו לקליפות ופסולת הפרי וכד', ואיני תוקע 

 עצמי בדבר הלכה אך לעצמי אני משתדל מאוד להחמיר בזה.
שוב התבוננתי שלכאורה יש יסוד לסברת המקילים, ע"פ  [[]]דד

משנת"ב לעיל באות א' כי דעת רוב הפוסקים שאין כלל פסול חסר 
היכא שניטל הפיטם, והטעם כתבו הראשונים והפוסקים משום 

)ומה שהכריע המשנ"ב לפסול היכא שאין הפיטם חלק מגוף האתרוג, 
סרון אינו משום העדר דניטל העץ ונעשה מקומו גומא משום שבזה הח

הפיטם אלא שחסר מגוף האתרוג ממש, ומה שיש מחמירים בניטל הפיטם 
 .ומקומו שווה לגובה האתרוג, כבר פקפק ע"ז בשעה"צ הבאנו דבריו לעיל(

הנה כיון שסו"ס הרי בחד צד הפיטם אכן נידון כחלק מגוף 

 250 מספר גליון

 חג הסוכות

 דתשפ"
 בישיבת מיר חבורות ורבני מראשי 
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פסול הילכתי לכמה שיטות ודאי הידור הוא ליקח אתרוג שאין בו 
 חסרון זה.

אך אכתי יל"ע בזה דהתינח היכא דודאי היה לו פיטם ונפל  ]]טט[[
מחמת מכה, אך היכא דלא ידעינן אם היה לו פיטם ואת"ל שהיה 

מתי נפל ומחמת מה נפל, דילמא יש לסמוך על המקילים בזה  -לו 
ם אם נפל אחר הקטיף מאליו כשר מעיקר הדין, וא"כ לומר דג

 דילמא ליכא הידור כלל באתרוג שיש לו פיטם.
אך לקושטא דמילתא נלענ"ד שאכן גם בשנה זו יש מקום להדר 
ליטול אתרוג שלא ניטל הפיטם שלו, והטעם דע"כ גדר ההידור 
בזה הוא שכל שנראה לעינים שהיתה באתרוג זה שושנתא ועתה 

עצמו חסרון בהידור, ואע"פ שאנו מסתכלים מבחינה  איננה, זה
הלכתית כאילו לא היה לו שושנתא מעולם, וביארנו שדבר זה דמי 
לתוספת חיצונית על גוף האתרוג, אך אפילו אם ת"ל שכן הוא 
הגדר ההילכתי, אך פשיטא שבעיני סתם ורובא ככולא של בני 

לאתרוג האדם אין הדברים מתקבלים כלל, והם ודאי מתיחסים 
זה ככל פרי שנחסר משלמותו, כיון דחזינן להדיא את מקום 

 הנפילה כאילו נראה לעינים השלמות והחסרון.
ונחזי אנן שבזה נבדלים האתרוגים התימנים מאתרוגים מזן 
חזו"א, דכמדומה שאין עיני בנ"א מסתכלות על אתרוג תימני בלא 

העין כי  פיטם כפרי שנחסר משלמותו, וכל אדם יכריע מיד במבט
כך צורת גידולו ויאמר כדברי הרמ"א "שלא היה לו דד מעולם", כי 
מה שנופל הפיטם לעולם בתחילת גידולו ואינו מבשיל כלל לעולם 
לצורת "פרי עם פיטם" המוכר לנו, ודאי אין העדר הפיטם נחשב 
כחסרון הידור בשום צד, משא"כ אתרוגים מזן חזו"א שכמעט 

ילת גידולו, אלא ברובא דרובא של תמיד אין הפיטם נופל בתח
המקרים מבשיל לצורת "פרי עם פיטם" המוכר לנו, ודאי שהעדר 
הפיטם נחשב אצל כל אדם כחסרון בשלמות הפרי, וכל מה 
שהראנו פנים לשיטת המקילים הוא עד כמה שאנו דנים את 
הפסול ההילכתי, אך כשדנים על חסרון הידור ודאי א"א להתעלם 

 ון הידור.שבכל הנך יש חסר
מעתה נראה שכיון דגם עיקר סברת המקילים בספיקות של נפילת 

היו לו דד מעולם", אינה  הפיטם דהוי בכלל דברי הרמ"א ש"לא
מרן  לפסק יותר נוטים הדברים ההילכתי מהפן גם ולענ"ד מוסכמת,

שיטת המקילים, מכלל ספק הגריש"א זצ"ל, ואע"פ שהראנו פנים ל
 אלו, כלענ"ד. ספיקות בו שאין באתרוג ידורה יש ודאי לכן נפיק, לא

 ליסף פרלמןהרב א
 הדס שענביו מרובין מעליו בשאר ימים

היו ענביו מרובות א[ כתב השו"ע בדיני הדס סי' תרמ"ו ס"ב וז"ל 
ואם  ,ואם אדומות או שחורות פסול ,מעליו, אם ירוקות כשר

עבר  ,ואין ממעטים אותם בי"ט לפי שהוא כמתקן, מיעטן כשר
ע"כ, וכתב ליקטן או שליקטן אחד אחד לאכילה הרי זה כשר. ו

ע"כ, והא  .)ב"י בשם א"ח(ומיום ראשון ואילך, כשר בכל ענין הרמ"א 
דכשר  מיום ראשון ואילך ביאר הגר"א דהוא מחמת דכל פסול 
ענביו מרובות  הוא מדין הדר  והדר אינו פוסל ביום השני, ולפי"ז 

ר פוסלים כל רמ"ט דפסולי הדכתב דלמאי דפסק הרמ"א לקמן ת
י"ז בדברי פסול כל שבעה, ותימה לפ שבעה א"כ גם בזה הוא

 בדיני הדר. הרמ"א שלא פסק כשיטתו
ולא משמע לי הכי אלא  בובבד"ה כתוכן כתב המג"א ס"ק ד' וז"ל 

ס"ל רחות חיים כל שלא מיעטן לעולם פסול עכ"ל וכנ"ל דהא
רוג כשר בשאר כהירושלמי שמביא בסי' תרמ"ח דחזזית באת

הימים אבל אנן קי"ל דפסול בכל הימים כמ"ש רמ"א בעצמו בסי' 
תרמ"ט ס"ד דמנומר פסול בכל ז' א"כ ג"ז פסול דהא איתא בגמרא 

ואפשר דס"ל דלמסקנא אין הטעם  ,ים ה"ל כמנומרבבהדיא דענ
משום מנומר אלא כשהוא בב' וג' מקומות אבל כשהוא במקום א' 

האמת יורה דרכו דגם במקום א'  אבל ,אין הטעם משום הדר
ודברי רמ"א צ"ע לכן  ,הטעם משום הדר דאל"כ מאיזה טעם יפסול

 המג"א. . עכ"דאין להקל
אכן המגן אברהם בסק"ג כתב בביאור הא דמיום ראשון ואילך 

ל משום דבידו לתקן עכ"ל ולכאו' מבואר כאן טעם אחר "כשר וז
דפסולי הדר  להא דכשר מיום הראשון ואילך דאין הטעם משום

אינם פסולים בשאר  ימים, אלא הוא דין מיוחד בפסול דענביו 
מרובות דכיון שבידו לתקן ע"י שיסירם וכמו שפסק השו"ע דאם 
מעטן כשר, על כן אין זה פוסל, ודוקא ביום הראון שהוא יו"ט ואין 

 ממעטין ביו"ט ממילא אינו יכול לתקנם ופסול מדין הדר.
ן אברהם אהדדי דהא לפי"ז שפיר עולה אך לפי"ז יקשה דברי המג

פסקי הרמ"א יפה ואין זה שייך כלל להא דפסולי הדר סובר הרמ"א 
דהם פוסלים גם בשאר ימים, דהא שאני הכא שהוא יכול לתקן, 
וצ"ב דברי המג"א בסק"ד דתמה על דברי הרמ"א בהא דהכשיר 
בשאר ימים אשר הטעם לזה הוא רק משום דפסולי הדר ס"ל 

 חיים דכשרים בשאר ימים, ולהרמ"א דפליג אין להקל.להארחות 
ואכן המחצית השקל בסק"ג כתב דיש כאן טעות בדיבור המתחיל 
של המג"א ולא בא לבאר הלכה זו של הרמ"א בדין ענביו של הדס 
מרובות מעליו בשאר ימים, אלא בא לבאר הא דמהני אם מיעטן 

ר הטעם משום ביו"ט ולא אמרינן דכבר נדחה ממצותו, ועל זה ביא
דבידו לתקן ואע"ג דביו"ט אין מתקנין אך מאחר דאם עבר ותיקנן 
כשר על כן חשיב ראוי למצותו ואין בו דין דיחוי עיי"ש במחצית 
השקל מה שהרחיב, ומכל מקום מבואר דהך טעמא דכתב המג"א 

 דבידו לתקן אינו שייך לדין ענביו מרובות מעליו בשאר ימים.
ב לבאר את דברי המגן אברהם דאכן קאי ב[ אכן בלבושי שרד כת

על דין ענביו מרובות מעליו בשאר ימים וכתב שם וז"ל המג"א 
כתב כן ליישב קושיתו בס"ק שאחר זה דהא אינו הדר ולמה כשר 
כל שבעה, על זה תירץ דס"ל לרמ"א וב"י בשם הארחות חיים 
דדוקא ביום א' פסול משום דאין בידו לתקן דאין ממעטין ביו"ט 

ל בחול המועד דבידו לתקן כל הראוי לבילה אין בילה מעכבת, אב
ואע"ג דביו"ט מקרי נמי בידו כמ"ש הב"י הובא בט"ז סק"ו היינו 
לענין דחוזר ונראה, אבל מ"מ אינו כ"כ בידו עד שיהיה בכלל ראוי 

כך תי' המג"א לדעת  )דומה לסברא זו כתבו התוס' שם בענין זה(לבילה 
דלא ג המג"א ע"ש בס"ק שאח"ז וס"ל הרמ"א, אבל לדינא פלי

 ש."עכ"ל הלבו תיקנו, שלא זמן כל לבילה ראוי מטעם הכא מכשירין
ש בזה דאין כאן "ועיין בפרי מגדים דמוכח דס"ל נמי כדרך הלבו

ש, דהנה כתב הפרמ"ג "טעות בד"ה של המג"א כמו שלמד המחצה
בחול ואילך. עיין מ"א. היינו הואיל ובידו לתקן אש"א סק"ג וז"ל 

עכ"ל. הרי מבואר דביאר דזהו טעם  המועד, אף לא מיעטן, כשר.
ש "על הא דכשר ההדס בחול המועד ולא כמו שהסביר המחצה

דזהו טעם להכשיר אם מיעטן ביו"ט, ולכאו' צ"ל דגדר ההכשר הוא 
כמו שביאר הלבושי שרד דהוא מטעם דכל הראוי לבילה אין בילה 

כן מאחר דהתם יש איסור  מעכבת בו וחלוק מיו"ט דלא אמרינן
 למעט ולא חשיב כל הראוי לבילה להכשיר בלא שימעטם. 

ומתחילה היה נראה לבאר דברי המג"א שיעלה יפה גם לדרך הפרי 
מגדים, דלעולם עיקר ההכשר אין זה משום דבידו לתקן אלא 
משום דהכשיר הרמ"א פסולי הדר בשאר ימים, אבל הוצרך המג"א 

בידו לתקן משום דיקשה נהי דליכא פסולי להוסיף בכאן לומר הא ד
הדר אבל הלא כבר נדחה ממצותו וא"כ כיצד יוכשר ביום השני 
אחר שנדחה מעיקרו, ועל זה תירץ דלא חל כאן דין דיחוי, אלא 
דלפי"ז יוצא דבעלמא בפסולים שנפסלו ביום הראשון הרי הם 
 פוסלים נמי ביום השני מחמת שנדחו, וזה אינו, וצ"ל דלא חשיב

נדחו כלפי היום השני מאחר דכלפי היום השני מעיקרו לא נפסלו, 
וכל מאי דחשיב נדחו הוא כלפי מה שהיה הדין באותו הרגע 

 להיפסל כלפיו, והיינו כלפי היום הראשון אבל לא יותר.
ג[ אך לכאו' יש להקשות קושיא גדולה מדברי הגמ' על ביאורו של 

אם מיעטן כשר. תא הלבושי שרד, דהנה בגמ' סוכה דף לג: אי
אלא לבתר  ,דמעטינהו אימת אילימא מקמיה דלאגדיה פשיטא

תפשוט מינה דחוי מעיקרא לא הוי  ,דלאגדיה דחוי מעיקרא הוא
לעולם בתר דאגדיה, וקסבר אגד הזמנה בעלמא הוא, והזמנה  ,דחוי

ע"כ בגמ', והנה קשה מאי ס"ד דלבתר בעלמא לאו כלום הוא. 
והלא בידו למעטן בערב יו"ט וכיון דכל  דאגדיה הוי דחוי מעיקרא

הראוי לבילה אין בילה מעכבת בו א"כ הרי הוא כשר ואינו פסול 
 כלל וכיצד יחשב לדחוי.

אכן מצינו שכבר הקשה רעק"א קושיא מעין זו, דיש להקשות כן 
גם אם אין אומרים כל הראוי לבילה להכשירו מעיקרא, אלא כיון 

ע"י מיעוט דלכך אינו חשיב דחוי דעכ"פ מהני הא דבידו להכשירן 
מעיקרו, וקשה דכיון דבערב יו"ט יכול למעטן מדוע אמרינן דחשיב 
דחוי מעיקרו, ונשאר הרעק"א בצע"ג, אלא דלהנ"ל הרי לביאור 
הלבושי שרד יש להקשות טפי לא רק דאין בזה דיחוי אלא דהוא 
כשר נמי מעיקרא, אך עיקר הקושיא בדברי הגמ' קשה גם אם 

 דהוא פסול דהא מיהת דאין כאן דיחוי מעיקרו.נאמר 
ד[ והנראה לענ"ד לדון בזה בדרך אפשר לפי עוצם הקושיא, 
והנראה לפלפל בזה בהקדם מאי דיש להקשות בעיקר הביאור 
בדברי הגמ', דקס"ד דלאחר דאגדינהו בערב החג כבר חל עליהם 
תורת דיחוי מהמצוה אם יש בהם כעת פסלות, ואשר יש להקשות 

ה מאי ס"ד ששייך בהם תורת דיחוי מהמצוה, והא מאחר דלא בז
חל עליהם כלל תורת מצוה בשעה זו קודם נכנס היו"ט והחג א"כ 

 כיצד יחול עליהם תורת דיחוי. 
והנראה לבאר דהדין דיחוי יכול להיות מתיחס לשתי דינים, דמחד 
גיסא יכול הוא להיות מתיחס לעצם ההכשר מצוה שחל בחפץ 

 
 

האתרוג, דרק לענין פסול חסר ]וי"א אף לדיני שינוי מראה[ כתבו 
כן שאינו ממש חלק מגוף האתרוג, וגם מוכרחים לחלק בין היכא  
דנפל הפיטם מחמת מכה או מחמת סיבה טבעית כגון שהתיבש 

 ונפל וכנ"ל, יש לבאר היטב את היחס בין הפיטם לגוף האתרוג.
אופנים, הדרך הראשונה שהפיטם הוא  ולכאורה יש לפרשו בשני

ל גוף האתרוג ולא חלק מגוף האתרוג אך בתורת תוספת הידור ע
חלק מעצם הפרי, והדרך השניה דהפיטם הוא כקליפה ופסולת 
פרי, ואינו מצטרף כלל לגוף האתרוג גם לא בתורת הידור, אלא 
שכל עוד הוא מחובר בפרי הוא מצטרף לגוף האתרוג כעין בגד על 
גוף האדם שבטל אליו להרבה מדיני התורה אע"פ שאינו כלל חלק 

 מגופו.
לבאר דאם נפל הפיטם מחמת מכה, ובל"ז יש לנו והשתא נראה 

להניח שהיה ממשיך לגדול עם האתרוג, הרי גדר היחס בינו לבין 
האתרוג כדרך הראשונה, וממילא אם נפל הוא חסרון בשלמות 
ונידון כחסר,   משא"כ לפי הדרך השניה יש לנו מבוא להבין כי כל 

ולם כלשון שנפל הפיטם מעצמו יחשב כאילו לא היה לו פיטם מע
הרמ"א, דאיגלאי מילתא למפרע שלא היה נחשב כלל מגוף 

 האתרוג אלא כקליפה לפרי.
  גגדדרר  פפססוולל  ננייטטלל  ההפפייטטםם  וודדייננוו  בבששעעתת  ההדדחחקק  וובבששאארר  ייממייםם  .גג

מעתה נבוא לדון אם ועד כמה יש להדר באתרוג שלא ניטל  ]]אא[[
הפיטם שלו, בשנה זו שיו"ט ראשון חל בשבת. וכבר הבאנו 

חסר לא נאסר רק ביו"ט ראשון, משא"כ  במאמר הקודם שפסול
לגבי פסול הדר נחלקו בזה הראשונים והשו"ע והרמ"א, דהשו"ע 
פסק בסימן תרמ"ט ס"ה דפסולי הדר אינם שייכים רק ביו"ט 

וחזזית ושאר פסולי הדר יבש או מנומר ראשון, והרמ"א כתב שם ד
. ולפ"ז אם באנו לדון אם יש להחמיר כל שבעת ימים יםפסול
ל ניטל הפיטם בשנה זו יש לברר מה וגדר הפסול של ניטל בפסו

 הפיטם.
ניטל פטמתו או עוקצו, דינו שתב הרמ"א סי' תרמ"ט סעי' ה' כ ]]בב[[

, אבל המשנ"ב )רבינו ירוחם נ"ח ח"ג(כחסר וכשר מיום ראשון ואילך 
"א שהביא דיש פוסקים שסוברין דניטל געיין במכתב ל בס"ק ל"ו 

 , ומסיק המשנ"בוא מצדד ג"כ כוותייהוהפטמא הוא משום הדר וה
ומ"מ אם א"א למצוא אחר  ,ע"כ אין להקל בניטל הפיטמא כל ז'ש

יש לסמוך על המקילין דבלא"ה רוב הפוסקים סוברין כהרמב"ם 
, והביא מחלוקת דאף אותן שפסולין משום הדר כשר בשאר יומי

אם יצטרף עוד ספק בזה אם אם יוכל גם לברך באופן זה, וכתב ש
 ., עכ"לטלה פיטמתו בודאי יוכל לברך בשאר יומינ

אם יצטרף עוד ספק בזה אם שמשנה ברורה הנה כשכתב ה ]]גג[[
עיין לעיל בסימן , ציין לנטלה פיטמתו בודאי יוכל לברך בשאר יומי

, ובפשוטו כוונתו לד' הדעות שהביא שם "בשנתרמ"ח ס"ז במ
את גדרי והבאנו לעיל באות א', וא"כ כיון דלא הגביל המשנ"ב 

הספק שאפשר לסמוך עליהם, ע"כ כוונתו שגם בציור הב' שהבאנו 
שם דהיינו שניטל כל העץ בשווה לאתרוג ולא נעשה גומא, אע"פ 

יש מן הפוסקים שמצדדים להחמיר אפילו אם לא ניטל רק ש
, כיון שלפי למעלה מן האתרוג וסוברים דזה הוי בכלל חסר לדידהו

פק להצטרף לדעת הסוברים שהדר ה"ז בכלל ס ,אין להחמירהט"ז 
 כשר בשאר ימים, וא"כ אתרוג זה כשר לברכה לפי המשנ"ב.

אך לא נתבאר אם נחשב מהודר לפי המשנ"ב, ולכאורה יש  ]]דד[[
לצדד דכל שאנו מכשירים מדין ס"ס לא הוי בכלל מהודר, ואע"פ 
שהיה מקום לדון דכיון דבעלמא החמיר המשנ"ב לענין ברכה 

ע"כ דשאני הכא דאינו ספק השקול דרוב בס"ס והכא הקיל, 
הראשונים מקילים בפסולי הדר בשאר ימים כמוש"כ המשנ"ב כאן 

סקי המשנ"ב בענין ברכה )כן אני רגיל לתרץ את הסתירות בפבשם הא"ר 
על ס"ס בספירת העומר ובהלכות ברכות, ושוב ראיתי שכ"כ הגר"מ 

הודר נמי הוה, , וא"כ מפטרפרוינד שליט"א במאמר בענין פסולי חסר(
אך בהוראה למעשה איני סומך ע"ז וכמדומה שכן מנהג בתי 
הוראה רבים, ובפרט בחלוקות והמכירות הנהוגות היום לא 
מחשיבים אתרוג שהכשירו מדין ס"ס כמהודר, ואולי הטעם 
דאתרוגים מצוים ואולי משום שנחתינן לדעת הקונים שלפי 

ודאי דעתם על  הדרגה שקנו ]כפי הגדרות שהגדירו המוכרים[
מהודר בלא ס"ס, וצ"ע, ואיך שלא יהא נראה שאין לסמוך ע"ז 

 למעשה להחשיבו כמהודר.
אך כ"ז באתרוג שידעינן בודאי שהיה לו פיטם ונפל מחמת  ]]הה[[

מכה ולא מאליו מחמת שנתיבש, ובגוונא שמיירי המשנ"ב בדעה 
השניה שנפל כל העץ ומקומו שווה לגובה האתרוג, אך באופן 

האליה רבה והגר"ז שי לעיל שנשאר מהעץ, שדעת המג"א השלי
טוב להדר ליקח שאין להחמיר בזה רק  והלכה ברורה והחיי אדם

, לכאורה בשנה זו אין מקום להחמיר כלל, אע"פ אחר אם אפשר לו
כמוש"כ המשנ"ב, אך כבר הבאנו שבשעה"צ  יש מחמירין גם בזהש

 מכמה טעמיםלדינא באמת אין זה כל כך יסוד ס"ק ל"ג פקפק ע"ז ש
ודעת רוב הפוסקים וכמעט כולם להקל אפילו בשנה שחל ר"ה 
בחול כש"כ בנידו"ד, וכש"כ בציור הרביעי שניטלה השושנתא וכל 

 העץ קיים שאין להחמיר בשנה זו.
וכ"ז כתבנו באתרוג שידוע ודאי שנפל הפיטם אחר הקטיף, אך  ]]וו[[

ת או חלוקות עיקר השאלה היא למהדרים במצות שקונים במכירו
שבהם א"א לידע כלל מתי נפל הפיטם, וצריך לסמוך על השערות 
או סימנים, וע"פ רוב גם אם היה פיטם ונפל יש בזה כמה ספיקות, 
אם נפל בתחילת הגידול ]שכשר גם למרן הגריש"א זצ"ל[ או 
לקראת סופו, אם נפל על העץ או אחר הקטיף, אם נפל מאליו או 

לכל השיטות יש פנים בהלכה, ולכאורה מחמת מכה, וכבר הראנו ש
 בהצטרף כ"כ הרבה ספיקות פשיטא שאין להחמיר כלל.

ואע"פ שיש ת"ח העוסקים שנים רבות בענין ונחשבים מומחים, 
ולפי טענתם הם יכולים לפשוט חלק מהספיקות במראית העין על 
מקום הפיטם, אך לענ"ד פשיטא שברוב המקרים א"א לפשוט את 

ספק גדול אצלי אם מחויבים אנו לסמוך על כל  כל הספיקות, גם
הסימנים שחידשו בדור האחרון, ובפרט שיש מומחים רבים 
המפקפקים על הכרעת המומחים חבריהם, וכל כה"ג שאין לנו 
מסורת ברורה מגדולי ההוראה בדורות הקודמים קשה לעשות 
מעשה אפילו להחמיר, וכבר עמד הגר"מ פטרפרוינד שליט"א על 

רים במאמרו הנ"ל, וסו"ד שאנן קימינן בריבוי ספקות רוב הדב
 והדין לכאורה צ"ל להקל כמוש"כ.      

עוד יש לצרף מה שדנו חלק מהת"ח בדורנו ]עיין בקובץ  ]]זז[[
חידושים והערות מהגר"ר רייכמאן שליט"א ובספר הלכות חג בחג 

ועוד[ ביסוד המג"א דפסול  40הלכות ארבעת המינים פרק ד' הערה 
הפיטם משום הדר ולא משום חסר כהרמ"א, והעלו דהמעיין ניטל 

בדברי הראשונים ימצא שנחלקו בפסול חסר אם הוא משום 
לקיחה תמה או משום הדר, אלא שבהכרח הולכים בזה לשיטתם 
גם בפסול הדר כל ז', דכיון דפסול חסר מפורש בגמרא שכשר כל 

ענין כל ז', ז', א"כ אין לחלק בין פסולי לקיחה תמה לפסולי הדר ל
והרא"ש והר' ירוחם שהם המקור דפסול חסר משום לקיחה תמה 
ולא משום הדר, הם שהמציאו את החילוק בין הפסולים כל ז' 
דלקיחה תמה כשר והדר פסול, והשתא כיון דאין לנו מקור לפסול 
חסר כל ז' ה"ה שאר פסולים הדומים לו כגון נסדק וניטל הפיטם, 

ום הדר הרי לשיטה זו כל פסולי הדר דממ"נ כשר, דאי פסולו מש
כשרים כל ז', ואי פסולו משום חסר הרי ודאי כשר כל ז', נמצא 

 שלכו"ע אין להחמיר כל ז' בניטל הפיטם, עכת"ד.
הנה זה היה פשוט בעיניהם שכל פסולי דדמי לחסר בחד שיטה 
קיימו, ואין שום מקום לחלק בין נסדק לניטל הפיטם לחסר וניקב 

י המחברים שליט"א, ואע"פ שחולקים בזה על כמבואר בדבר
המג"א והגר"ז, וגם המשנ"ב אינו מסכים עימהם כמבואר בשני 

בדין ניטל הפיטם ובדין נסדק, אך סברתם חזי  –מקומות 
לאיצטרופי לשאר הדעות העיקריות שנתבארו להכשיר ניטל 

 הפיטם בשאר ימים.     
הדרים במצות אך אכתי יל"ע אם זוהי ההנהגה הנכונה למ ]]חח[[

להסתפק באתרוג כזה, דהנה בשנה שיו"ט חל בחול, מיקל הרמ"א 
בסימן תרמ"ח ס"ז בניטלה השושנתא "היכא דאפשר", וביאר 

היינו שאפשר ליקח יותר מובחר מזה ד א"ס"ק לבמשנ"ב שם ב
, ומקורו אבל אם הוא המובחר אין להחמיר בשביל השושנתא

משנ"ב במה האתרוג , ולא ביאר השל"ה וט"ז ושאר אחרוניםב
השני "מובחר" יותר מהראשון שניטלה שושנתו, ולכאורה אם הוא 
פסול הלכתי ]דהיינו שיש מהפוסקים שפוסלים כה"ג[ הרי לאו כל 
אנפי שווים והיה לו לפרט על איזה פסול מדובר, וע"כ כוונתו 
שהשני מהודר יותר, כגון נקי אפילו מבעלטלך הכשרים או שהוא 

ידולו נאה, שכל אלה ודאי הם הידור באתרוג אע"פ גדול יותר או ג
 שאינם בגדר "פסול".

וקצת צ"ע דמשמע שבאתרוג השני אין כלל חשש פסול לשום 
שיטה, ואעפ"כ פסק שאם הראשון ]שחסרה שושנתו[ מובחר 
דהיינו בהידורים שאינם בחששות פסול לשום שיטה אלא בגודלו 

ות מהודר ממנו באלו ונקיותו וגידולו, הוא עדיף על אתרוג שפח
ההידורים, ולכאורה צ"ע הרי סו"ס יש בראשון חסרון הלכתי 
שניטלה שושנתו, ומוכח מזה שגם פסול שנטלה שושנתו אינו 
בגדר מום וחסרון הילכתי אלא הידור בעלמא, והכריעו האחרונים 
הנ"ל והמשנ"ב דניטלה שושנתו הוא חסרון הידור קטן מהעדר 

 שאר ההידורים.
ן מיהא דהחסרון של ניטלה שושנתו הוא חסרון בהידור אך נקטינ

גם היכא דאין בו חשש פסול הילכתי, ומינה לכאורה דגם לפי הצד 
שבשנה זו אין שום חשש הילכתי ליטול אתרוג שניטלה שושנתו, 
מ"מ יש הידור ליטול אתרוג שלא ניטלה שושנתו, וכש"כ בציורים 

ול יש בהם חשש השני והשלישי לעיל באות א' שבשנה שחל בח
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פסול הילכתי לכמה שיטות ודאי הידור הוא ליקח אתרוג שאין בו 
 חסרון זה.

אך אכתי יל"ע בזה דהתינח היכא דודאי היה לו פיטם ונפל  ]]טט[[
מחמת מכה, אך היכא דלא ידעינן אם היה לו פיטם ואת"ל שהיה 

מתי נפל ומחמת מה נפל, דילמא יש לסמוך על המקילים בזה  -לו 
ם אם נפל אחר הקטיף מאליו כשר מעיקר הדין, וא"כ לומר דג

 דילמא ליכא הידור כלל באתרוג שיש לו פיטם.
אך לקושטא דמילתא נלענ"ד שאכן גם בשנה זו יש מקום להדר 
ליטול אתרוג שלא ניטל הפיטם שלו, והטעם דע"כ גדר ההידור 
בזה הוא שכל שנראה לעינים שהיתה באתרוג זה שושנתא ועתה 

עצמו חסרון בהידור, ואע"פ שאנו מסתכלים מבחינה  איננה, זה
הלכתית כאילו לא היה לו שושנתא מעולם, וביארנו שדבר זה דמי 
לתוספת חיצונית על גוף האתרוג, אך אפילו אם ת"ל שכן הוא 
הגדר ההילכתי, אך פשיטא שבעיני סתם ורובא ככולא של בני 

לאתרוג האדם אין הדברים מתקבלים כלל, והם ודאי מתיחסים 
זה ככל פרי שנחסר משלמותו, כיון דחזינן להדיא את מקום 

 הנפילה כאילו נראה לעינים השלמות והחסרון.
ונחזי אנן שבזה נבדלים האתרוגים התימנים מאתרוגים מזן 
חזו"א, דכמדומה שאין עיני בנ"א מסתכלות על אתרוג תימני בלא 

העין כי  פיטם כפרי שנחסר משלמותו, וכל אדם יכריע מיד במבט
כך צורת גידולו ויאמר כדברי הרמ"א "שלא היה לו דד מעולם", כי 
מה שנופל הפיטם לעולם בתחילת גידולו ואינו מבשיל כלל לעולם 
לצורת "פרי עם פיטם" המוכר לנו, ודאי אין העדר הפיטם נחשב 
כחסרון הידור בשום צד, משא"כ אתרוגים מזן חזו"א שכמעט 

ילת גידולו, אלא ברובא דרובא של תמיד אין הפיטם נופל בתח
המקרים מבשיל לצורת "פרי עם פיטם" המוכר לנו, ודאי שהעדר 
הפיטם נחשב אצל כל אדם כחסרון בשלמות הפרי, וכל מה 
שהראנו פנים לשיטת המקילים הוא עד כמה שאנו דנים את 
הפסול ההילכתי, אך כשדנים על חסרון הידור ודאי א"א להתעלם 

 ון הידור.שבכל הנך יש חסר
מעתה נראה שכיון דגם עיקר סברת המקילים בספיקות של נפילת 

היו לו דד מעולם", אינה  הפיטם דהוי בכלל דברי הרמ"א ש"לא
מרן  לפסק יותר נוטים הדברים ההילכתי מהפן גם ולענ"ד מוסכמת,

שיטת המקילים, מכלל ספק הגריש"א זצ"ל, ואע"פ שהראנו פנים ל
 אלו, כלענ"ד. ספיקות בו שאין באתרוג ידורה יש ודאי לכן נפיק, לא

 ליסף פרלמןהרב א
 הדס שענביו מרובין מעליו בשאר ימים

היו ענביו מרובות א[ כתב השו"ע בדיני הדס סי' תרמ"ו ס"ב וז"ל 
ואם  ,ואם אדומות או שחורות פסול ,מעליו, אם ירוקות כשר

עבר  ,ואין ממעטים אותם בי"ט לפי שהוא כמתקן, מיעטן כשר
ע"כ, וכתב ליקטן או שליקטן אחד אחד לאכילה הרי זה כשר. ו

ע"כ, והא  .)ב"י בשם א"ח(ומיום ראשון ואילך, כשר בכל ענין הרמ"א 
דכשר  מיום ראשון ואילך ביאר הגר"א דהוא מחמת דכל פסול 
ענביו מרובות  הוא מדין הדר  והדר אינו פוסל ביום השני, ולפי"ז 

ר פוסלים כל רמ"ט דפסולי הדכתב דלמאי דפסק הרמ"א לקמן ת
י"ז בדברי פסול כל שבעה, ותימה לפ שבעה א"כ גם בזה הוא

 בדיני הדר. הרמ"א שלא פסק כשיטתו
ולא משמע לי הכי אלא  בובבד"ה כתוכן כתב המג"א ס"ק ד' וז"ל 

ס"ל רחות חיים כל שלא מיעטן לעולם פסול עכ"ל וכנ"ל דהא
רוג כשר בשאר כהירושלמי שמביא בסי' תרמ"ח דחזזית באת

הימים אבל אנן קי"ל דפסול בכל הימים כמ"ש רמ"א בעצמו בסי' 
תרמ"ט ס"ד דמנומר פסול בכל ז' א"כ ג"ז פסול דהא איתא בגמרא 

ואפשר דס"ל דלמסקנא אין הטעם  ,ים ה"ל כמנומרבבהדיא דענ
משום מנומר אלא כשהוא בב' וג' מקומות אבל כשהוא במקום א' 

האמת יורה דרכו דגם במקום א'  אבל ,אין הטעם משום הדר
ודברי רמ"א צ"ע לכן  ,הטעם משום הדר דאל"כ מאיזה טעם יפסול

 המג"א. . עכ"דאין להקל
אכן המגן אברהם בסק"ג כתב בביאור הא דמיום ראשון ואילך 

ל משום דבידו לתקן עכ"ל ולכאו' מבואר כאן טעם אחר "כשר וז
דפסולי הדר  להא דכשר מיום הראשון ואילך דאין הטעם משום

אינם פסולים בשאר  ימים, אלא הוא דין מיוחד בפסול דענביו 
מרובות דכיון שבידו לתקן ע"י שיסירם וכמו שפסק השו"ע דאם 
מעטן כשר, על כן אין זה פוסל, ודוקא ביום הראון שהוא יו"ט ואין 

 ממעטין ביו"ט ממילא אינו יכול לתקנם ופסול מדין הדר.
ן אברהם אהדדי דהא לפי"ז שפיר עולה אך לפי"ז יקשה דברי המג

פסקי הרמ"א יפה ואין זה שייך כלל להא דפסולי הדר סובר הרמ"א 
דהם פוסלים גם בשאר ימים, דהא שאני הכא שהוא יכול לתקן, 
וצ"ב דברי המג"א בסק"ד דתמה על דברי הרמ"א בהא דהכשיר 
בשאר ימים אשר הטעם לזה הוא רק משום דפסולי הדר ס"ל 

 חיים דכשרים בשאר ימים, ולהרמ"א דפליג אין להקל.להארחות 
ואכן המחצית השקל בסק"ג כתב דיש כאן טעות בדיבור המתחיל 
של המג"א ולא בא לבאר הלכה זו של הרמ"א בדין ענביו של הדס 
מרובות מעליו בשאר ימים, אלא בא לבאר הא דמהני אם מיעטן 

ר הטעם משום ביו"ט ולא אמרינן דכבר נדחה ממצותו, ועל זה ביא
דבידו לתקן ואע"ג דביו"ט אין מתקנין אך מאחר דאם עבר ותיקנן 
כשר על כן חשיב ראוי למצותו ואין בו דין דיחוי עיי"ש במחצית 
השקל מה שהרחיב, ומכל מקום מבואר דהך טעמא דכתב המג"א 

 דבידו לתקן אינו שייך לדין ענביו מרובות מעליו בשאר ימים.
ב לבאר את דברי המגן אברהם דאכן קאי ב[ אכן בלבושי שרד כת

על דין ענביו מרובות מעליו בשאר ימים וכתב שם וז"ל המג"א 
כתב כן ליישב קושיתו בס"ק שאחר זה דהא אינו הדר ולמה כשר 
כל שבעה, על זה תירץ דס"ל לרמ"א וב"י בשם הארחות חיים 
דדוקא ביום א' פסול משום דאין בידו לתקן דאין ממעטין ביו"ט 

ל בחול המועד דבידו לתקן כל הראוי לבילה אין בילה מעכבת, אב
ואע"ג דביו"ט מקרי נמי בידו כמ"ש הב"י הובא בט"ז סק"ו היינו 
לענין דחוזר ונראה, אבל מ"מ אינו כ"כ בידו עד שיהיה בכלל ראוי 

כך תי' המג"א לדעת  )דומה לסברא זו כתבו התוס' שם בענין זה(לבילה 
דלא ג המג"א ע"ש בס"ק שאח"ז וס"ל הרמ"א, אבל לדינא פלי

 ש."עכ"ל הלבו תיקנו, שלא זמן כל לבילה ראוי מטעם הכא מכשירין
ש בזה דאין כאן "ועיין בפרי מגדים דמוכח דס"ל נמי כדרך הלבו

ש, דהנה כתב הפרמ"ג "טעות בד"ה של המג"א כמו שלמד המחצה
בחול ואילך. עיין מ"א. היינו הואיל ובידו לתקן אש"א סק"ג וז"ל 

עכ"ל. הרי מבואר דביאר דזהו טעם  המועד, אף לא מיעטן, כשר.
ש "על הא דכשר ההדס בחול המועד ולא כמו שהסביר המחצה

דזהו טעם להכשיר אם מיעטן ביו"ט, ולכאו' צ"ל דגדר ההכשר הוא 
כמו שביאר הלבושי שרד דהוא מטעם דכל הראוי לבילה אין בילה 

כן מאחר דהתם יש איסור  מעכבת בו וחלוק מיו"ט דלא אמרינן
 למעט ולא חשיב כל הראוי לבילה להכשיר בלא שימעטם. 

ומתחילה היה נראה לבאר דברי המג"א שיעלה יפה גם לדרך הפרי 
מגדים, דלעולם עיקר ההכשר אין זה משום דבידו לתקן אלא 
משום דהכשיר הרמ"א פסולי הדר בשאר ימים, אבל הוצרך המג"א 

בידו לתקן משום דיקשה נהי דליכא פסולי להוסיף בכאן לומר הא ד
הדר אבל הלא כבר נדחה ממצותו וא"כ כיצד יוכשר ביום השני 
אחר שנדחה מעיקרו, ועל זה תירץ דלא חל כאן דין דיחוי, אלא 
דלפי"ז יוצא דבעלמא בפסולים שנפסלו ביום הראשון הרי הם 
 פוסלים נמי ביום השני מחמת שנדחו, וזה אינו, וצ"ל דלא חשיב

נדחו כלפי היום השני מאחר דכלפי היום השני מעיקרו לא נפסלו, 
וכל מאי דחשיב נדחו הוא כלפי מה שהיה הדין באותו הרגע 

 להיפסל כלפיו, והיינו כלפי היום הראשון אבל לא יותר.
ג[ אך לכאו' יש להקשות קושיא גדולה מדברי הגמ' על ביאורו של 

אם מיעטן כשר. תא הלבושי שרד, דהנה בגמ' סוכה דף לג: אי
אלא לבתר  ,דמעטינהו אימת אילימא מקמיה דלאגדיה פשיטא

תפשוט מינה דחוי מעיקרא לא הוי  ,דלאגדיה דחוי מעיקרא הוא
לעולם בתר דאגדיה, וקסבר אגד הזמנה בעלמא הוא, והזמנה  ,דחוי

ע"כ בגמ', והנה קשה מאי ס"ד דלבתר בעלמא לאו כלום הוא. 
והלא בידו למעטן בערב יו"ט וכיון דכל  דאגדיה הוי דחוי מעיקרא

הראוי לבילה אין בילה מעכבת בו א"כ הרי הוא כשר ואינו פסול 
 כלל וכיצד יחשב לדחוי.

אכן מצינו שכבר הקשה רעק"א קושיא מעין זו, דיש להקשות כן 
גם אם אין אומרים כל הראוי לבילה להכשירו מעיקרא, אלא כיון 

ע"י מיעוט דלכך אינו חשיב דחוי דעכ"פ מהני הא דבידו להכשירן 
מעיקרו, וקשה דכיון דבערב יו"ט יכול למעטן מדוע אמרינן דחשיב 
דחוי מעיקרו, ונשאר הרעק"א בצע"ג, אלא דלהנ"ל הרי לביאור 
הלבושי שרד יש להקשות טפי לא רק דאין בזה דיחוי אלא דהוא 
כשר נמי מעיקרא, אך עיקר הקושיא בדברי הגמ' קשה גם אם 

 דהוא פסול דהא מיהת דאין כאן דיחוי מעיקרו.נאמר 
ד[ והנראה לענ"ד לדון בזה בדרך אפשר לפי עוצם הקושיא, 
והנראה לפלפל בזה בהקדם מאי דיש להקשות בעיקר הביאור 
בדברי הגמ', דקס"ד דלאחר דאגדינהו בערב החג כבר חל עליהם 
תורת דיחוי מהמצוה אם יש בהם כעת פסלות, ואשר יש להקשות 

ה מאי ס"ד ששייך בהם תורת דיחוי מהמצוה, והא מאחר דלא בז
חל עליהם כלל תורת מצוה בשעה זו קודם נכנס היו"ט והחג א"כ 

 כיצד יחול עליהם תורת דיחוי. 
והנראה לבאר דהדין דיחוי יכול להיות מתיחס לשתי דינים, דמחד 
גיסא יכול הוא להיות מתיחס לעצם ההכשר מצוה שחל בחפץ 
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מצות אכילה בפני עצמה היא דילפינן מגז"ש דמצה, ולא ילפינן 
מהאי גז"ש דבעי לאכלו בסוכה דוקא, אלא כיון דמחוייב בסעודת 

היא בגוף  פת ממילא צריך לאכלו בסוכה, אבל עיקר המצוה
האכילה יעו"ש, מיהו זהו למסקנת הגמ' דחזר בו רבי אליעזר וס"ל 
כחכמים דאינו חייב לאכול אלא בלילה הראשון, אבל למאי דסבר 

 "תשבו כעין תדורו"מעיקרא דחייב בי"ד סעודות ויליף מדכתיב 
לפי"ז עיקר המצוה היא לאכול בסוכה ומצות ישיבת סוכה היא 

ך השלמה. ומעתה יש לדון בשיטת חכמים ולפיכך מקשינן דלא שיי
דסברי דלא מהני השלמה בליל יו"ט האחרון אי פליגי בעיקר הדבר 

תשבו כעין "דאין כאן מצות אכילה אלא מצות ישיבת סוכה ד
דחייב לקבוע ישיבתו בסוכה ע"י אכילת קבע, או דילמא  "תדורו

נין גם רבנן מודים לר"א דיש כאן מצות אכילה דומיא דמצה ורק לע
 תשלומין פליגי דאין דין תשלומין ודומיא דמצה דאין לה תשלומין.         

ונראה דבזה יתבארו כמה נידונים ומחלוקות בדברי הראשונים 
והפוסקים בגדר מצוה זו דלפו"ר תליא בצדדים הנ"ל בגדר 

 וכדלהלן. "ו ממצה"ט"ו ט"הילפותא ד

 פלוגתת הראשונים והפוסקים בירדו גשמים
ן בסוכה כ"ז. למאי אצטריך ללמוד בגזירה שוה ממצה הקשה הר"

תיפו"ל דיש חיוב אכילת פת משום חיוב סעודת יו"ט, ותירץ בשם 
אחרים אומרים דאיצטריך לחייבו בלילה הראשונה אף 
כשהגשמים יורדין דאי משום חיוב סעודת יו"ט מצי אכיל בביתו, 

יורדין, ואתי גז"ש לחייבו בלילה הראשון בסוכה אע"פ שהגשמים 
וכ"כ הרא"ש בברכות מ"ט: וכן פסק הטור סי' תרל"ט דבלילה 
הראשון חייב לאכול כזית בסוכה אפי' אם ירדו גשמים והוא 
מצטער דילפינן מחג המצות, וכ"כ התרומת הדשן סי' צ"ה והביאו 
הב"י שם, וכ"כ המהרי"ל הל' סוכות סי' י"ח דילפינן מחג המצות 

ירדו גשמים דומיא דמצה דלא מצי  דצריך לאכול כזית בסוכה אפי'
 להפטר בשום ענין ע"כ.

והקשה הקרבן נתנאל בסוכה אות ר' ע"ד הרא"ש בברכות דלמה 
מחוייב לאכול כזית בסוכה כשהגשמים יורדין והלא מצטער הוא, 

ואין  "תשבו כעין תדורו"ומה נשתנה לילה זה מכל הלילות דבעינן 
ת הב"י הביא שכ"כ אדם דר בדירה שהגשמים יורדים בה, ובאמ

הרשב"א בתשו' דאם ירדו גשמים אינו חייב לאכול בסוכה אפי' 
בלילה הראשון, דתשבו כעין תדורו ולעולם לא חייבה התורה 
לאכול בסוכה אלא כדרך שאדם עושה בביתו ע"כ. ובתה"ד הוכיח 
שכ"ה גם דעת התוס' בברכות מ"ט: שכתבו דאם פסקו הגשמים 

י"צ סוכה ומבואר דכל שלא פסקו אצריך לחזור ולאכול כזית ב
 ]סוכה פ"ו ה"ו[ דהעיקר כדעת הרשב"א. בסוכה, וכתב המ"מ לאכול

ולדינא הנה הרמ"א סי' תרל"ט ס"ה כתב דבלילה הראשונה צריך 
לאכול כזית בסוכה אף אם גשמים יורדין, ויקדש בסוכה כדי 
שיאמר זמן על הסוכה. וכתב המשנ"ב ס"ק ל"ה דהראשונים נחלקו 

זה ועל כן הכריעו כמה אחרונים דאף דמחוייב לאכול בסוכה  בדין
מחמת ספק מ"מ ברכת 'לישב בסוכה' לא יברך דספק ברכות להקל 
ע"ש, ובשיטת השו"ע דהשמיט דין זה יעוי' בשעה"צ ס"ק מ"א 
דכתב בשם המאמר מרדכי דמצדד דדעת המחבר לפטור גם בלילה 

דהמאמר מרדכי  הראשון אם ירדו גשמים, וע"ע בשעה"צ ס"ק ס"ג
כתב דכן דעת רוב הפוסקים, וכ"כ הגר"א דהעיקר כדעת התוס' 
והרשב"א, וע"ע במשנ"ב ס"ק ל"ו דאם אכל בסוכה בשעת הגשמים 
ובירך ברכת המזון ואח"כ פסקו הגשמים יחזור ויאכל כביצה ועוד 
בסוכה ויברך 'לישב בסוכה' כדי לצאת דעת הסוברים דאינו יוצא 

 ים.במה שאכל בשעת הגשמ

 אם המצוה באכילה או ישיבת סוכה נדוןביאור ה
והנה בפשוטו יסוד פלוגתת הראשונים תליא בב' הצדדים הנ"ל 
בגדר ומהות המצוה בלילה הראשונה דהרא"ש הטור הסמ"ק 
והמהרי"ל נקטו דיש כאן מצות אכילה בפני עצמה ואי"ז בגדרי 

יכך קיום מצות 'תשבו כעין תדורו' אלא מצות אכילה בסוכה ולפ
 אפי' ירדו גשמים ומצטער נמי חייב דומיא דמצה.

ומאידך הרשב"א והתוס' בברכות ס"ל דאין כאן מצות אכילה 
בפנ"ע אלא מצות ישיבת סוכה דילפינן מגזירה שוה דחייב לקבוע 
דירתו בסוכה ע"י אכילה, ולפיכך במקום דאין תשבו כעין תדורו 

דתשבו כעין "ב"א לא שייך לחייבו כלל באכילה בסוכה וכלשון הרש
תדורו אמרינן ולעולם לא חייבה התורה לאכול בסוכה אלא כדרך 

ע"כ, ויעו"ע בערוך השלחן סי' תרל"ט סי"ז  "שאדם עושה בביתו
 דביאר פלוגתת הראשונים והפוסקים כעין זה.

אולם יש מקום לדחות דגם המחייבים בסוכה בזמן גשמים מודו 
ע"י אכילה ואין המצוה דגדר המצוה היא קביעות וישיבת סוכה 

בעצם האכילה כמו במצה אלא דפליגי אם דינא ד'תשבו כעין 
תדורו' נאמר גם על אכילה זו או דכיון דילפינן חיוב אכילה זו 

ממצה אין בזה גדרי הפטור דתשבו כעין תדורו, וכמש"כ המהרי"ל 
דילפינן ממצה דאי אפשר לפטור מאכילת מצה לילה ראשונה 

ן אכילה בסוכה, ולפי"ז אין הכרח דפליגי בעיקר בשום ענין הוא הדי
 גדר המצוה.

 דברי הגר"א דבזמן גשמים אין כאן סוכה
ויש לציין עוד לדברי הגר"א הנפלאים דכתב לפרש בדעת התוס' 

דכשיורדים "והרשב"א דה אדפטור כשיורדים גשמים הוא משום 
עי"ש, ולדבריו מצינו לפרש לאידך  "גשמים אין שם סוכה עליו

סא דאפי' נימא דדיש כאן מצות אכילה בפני עצמה דומיא דמצה גי
מ"מ סברי התוס' והרשב"א דבזמן גשמים לא שייך כלל לקיים 
המצוה דהוי כאוכל חוץ לסוכה, ולפי"ז צריך לדחוק בלשון 
הרשב"א דתשבו כעין תדורו בעינן כלומר דאם אין ראוי לדור 

ויל"ד ולהסתפק  בסוכה כדרך דירה אין שם סוכה עליו כלל וצ"ע,
דבמצטער מחמת חולי בלילה הראשון י"ל דלכו"ע חייב לאכול 
בסוכה כיון דודאי שם סוכה עליו ורק הגברא יש לו פטור מתשבו 
כעין תדורו לגבי שאר ימות החג ויש לברר שיטת הגר"א בזה. ויעוי' 
במשנ"ב סי' תר"מ ס"ק כ"ב לענין מי שכבו לו הנרות בסוכה ביו"ט 

לילה הראשון צריך לטרוח ולילך לסוכת חבירו אך שחל בשבת דב
לא יברך אם מצטער שם וע"ש בשם החי"א דבמצטער כזה יכול 

 לחייב עצמו ולעשות בשמחה ולברך. 

 חולה שאין בו סכנה בלילה הראשון
והנה מצינו חידוש גדול בדברי השע"ת סי' תר"מ ס"ד דהביא בשם 

פטור בלילה הברכי יוסף שנסתפק בחולה שאין בו סכנה אם 
הראשון מאכילת כזית בסוכה אע"ג דמצטער חייב לשיטת הרמ"א, 
וכתב דמדברי הארחות חיים והכלבו והא"ר נראה דחולה אף 
בלילה הראשון פטור ודוקא מצטער חייב עי"ש, והדברים צריכים 
ביאור טובא דהא בין מצטער ובין חולה פטורים רק מדין 'תשבו 

ושאר מצוות התורה חייבים, וא"כ כעין תדורו' אבל באכילת מצה 
למה יהא חילוק בין מצטער לחולה בדין זה, ואמנם בגמ' סוכה 
כ"ו. מקשינן דחולים ומשמשיהם פטורים הא מצטער חייב אבל 
לדינא דקי"ל דמצטער פטור בשאר ימים ובלילה הראשון חייב 
לשיטת הרמ"א א"כ היה נראה דחולה שאב"ס שוה לחיוב זה, ואולי 

ר"א יש לדון ולפרש דבמצטער יש כאן סוכה כיון דאין כל לפי"ד הג
המצטערים שוים ולא אמרינן דאין שם סוכה בכל מיני צער, אבל 

 לגבי חולה ודאי לאו דירה היא וצ"ע. 

פלוגתת הראשונים אם צריך לאכול כזית 
 או יותר מכביצה

עוד נחלקו הראשונים כמה שיעור אכילה בלילה הראשון דהר"ן 
כתב כיון דמצות אכילה מדין סוכה צריך שיאכל יותר  בסוכה כ"ז.

מכביצה שזהו שיעור המחייב בסוכה, ומאידך הריטב"א כתב דכך 
סבר הרא"ה מתחילה אולם חזר בו דלגמרי ילפינן מחג המצות 
וסגי בכזית כמו במצה, ואע"ג דבשאר ימי החג אי"ז שיעור המחייב 

ית אכילת קבע', בסוכה הכא כיון שהכתוב קבעו חובה 'עשאו לכז
 וכ"כ הר"ן בשם יש אומרים.

ולדינא הרמב"ם הטור והשו"ע סתמו וכתבו דסגי באכילת כזית, 
וע"ע בהגר"א דדייק כן מהירושלמי דסגי בכזית, וביאר המשנ"ב 
סק"כ כ"ב הטעם דעשאו הכתוב קבע לענין שאסור לאוכלו חוץ 

סיים  לסוכה הלכך יוצא בה נמי ומברך עליו 'לישב בסוכה', מיהו
המשנ"ב דאם יש לו יותר בודאי מן הנכון שיאכל יותר מכביצה 
כדי לצאת גם דעת הסוברים דבעינן שיעור המחייב בסוכה כל 

 שבעה דהיינו יותר מכביצה.
והנה בדברי הראשונים הנ"ל מבואר דלכו"ע בעינן שיאכל שיעור 
אכילת קבע המחייב בסוכה אלא דפליגי אם עשאו הכתוב חובה 

אכילת כזית או לאו, ולכאו' תקשי להסוברים דסגי בכזית  גם לענין
למה לא פירשו כפשוטו דיש כאן מצות אכילה כמו במצה ולא 
תליא בגדרי מצות ישיבת סוכה, אולם התירוץ פשוט דהריטב"א 
מרא דשמעתא דאין כאן מצות אכילה מצד עצמה אלא מדין סוכה 

א דהרא"ה ולפיכך סבר בתחילה דצריך שיעור יותר מכביצה אל
חזר בו וכתב דילפינן לגמרי ממצה אבל גדר המצוה לא נשתנה 
דהמצוה היא לקבוע דירתו בסוכה ע"י אכילה ולפיכך הוצרך לחדש 
דהכתוב קבעו חובה ובשיעור כזית חשיב אכילת קבע בסוכה 

 בלילה הראשון.

 החידוש המופלא של חיוב שינה בלילה הראשון
ינן חילוק בימי החג בין לילה כתב הריטב"א דף כ"ז. וז"ל ולא מצ

הראשון לשאר ימים אלא בחיוב אכילה זו וכו' וזה פשוטו, אבל 
שמעתי בשם גדול מגדולי הדור אשר בצרפת שהיה מחייב לישן 

 
 

ול מעיקרו בזמן חלות ההכשר מצוה בהחפץ הרי זה דכל שחל פס
נעשה דחוי מעיקרו, והנה ענין זה לכאו' תליא דוקא בהחג עצמו, 
אכן י"ל עוד דשייך דין דיחוי שחל בהזמנה עצמה של החפץ למצוה 
וענין זה איננו תלוי דוקא בבפועל של חלות ההכשר למצוה אלא 

שכבר חל בו  בבפועל של חלות ההזמנה למצוה שחל בחפץ דכל
הזמנה והוא פסול ודחוי על כן גם הוא מופקע מאותה הזמנה ושוב 

 אינו ראוי להיות מזומן למצותו.
ומבואר בזה היטב הס"ד בגמ' דכבר חל תורת דיחוי מעיקרו אע"פ 
שעדיין לא חל היו"ט דהא מה שלא חל היו"ט הוא טעם לכך 
שעדיין לא חל על החפצא תורת מצוה שיהא החפצא חפצא 
דמצוה, אבל שפיר חל בו חלות ההזמנה למצוה וכיון דהדיחוי חל 
ביחס להתורת הזמנה של החפץ למצוה על כן שפיר ס"ד דשייך בו 
תורת דיחוי כבר מהזמן שחלה בו ההזמנה, ועל זה תירצה הגמ' 

אין אגודתו קריאת שם להיות דהזמנה בעלמה הוא, וביאר רש"י 
הנראה דהביאור דהשתא ע"כ, ו חל עליו שם לולב פסול לדחות

מבאר דהתורת דיחוי הוא ביחס להקריאת שם מצוה של על הלולב 
ולא רק על ההזמנה, וקריאת השם עדיין לא חיילא רק בהתקדש 
החג, ומעיקרא הזמנה בעלמא הוא שחל עליה, וממילא דאין שייך 

 לזה התורת דיחוי.
וי ואם כנים אנו בזה נראה מעתה לבאר דיש לחלק בין דיני הדיח

המתיחסים לחלק ההזמנה למצוה של החפץ ובין דיני הדיחוי 
המתיחסים לדיני החלות חפצא דמצוה, וי"ל דנפק"מ נמי לענין זה 
דכל מה דליכא תורת דיחוי כאשר בידו לתקן וכמו שהביא רעק"א 
דכן הוא הדין נמי בקרבנות, וי"ל דכל זה הוא לפי האמת דהדיחוי 

בל לפי ההו"א דהדיחוי מתיחס מתיחס לשם הקרבן ושם המצוה, א
להזמנת החפץ י"ל דכל דאיכא חיסרון בהזמנה לפי מצבו לא יהני 
בזה בידו לתקן דהיא הנותנת שזהו מחזיק עדיין את חיסרון 
ההזמנה מחמת כך שעדיין לא תיקנו, ועל כן מחד גיסא חל ביה 
חלות הזמנה ע"י האיגוד אך מחד גיסא יש בו פסול להזמנה, 

התורת מצוה שאינו נידון של הזמנה ודוקא הפסול משא"כ לגבי 
הוא הנותן תורת דיחוי ופסול שבידו לתקנו אינו סותר את התורת 

 מצוה ואינו דוחה אותה.
ומיושב שפיר דכל מאי דמוכח בגמ' דגם היכא שבידו לתקן אית 

לפי ההו"א דהתורת דיחוי מתיחס  ביה תורת דיחוי הוא רק
ורת דיחוי מתיחס להתורת מצוה הזמנה, אבל לפי המסקנא דהתל

שחל בחפצא דמצוה א"כ בכלל זה הוא דאין  שם דיחוי אלא לפסול 
מוחלט ולא לפסול שבידו לתקנו וכפי שכך הוא אכן הדין בקרבנות 

 כמו שהוכיח רעק"א ולא קשיא מההו"א של הגמ' דידן בענין זה.
ה[ אלא דיש להקשות דכל זה הוא ישוב לקושית רעק"א, אך למה 

וספנו להקשות על דברי הלבושי שרד דביאר דכיון דכל הראוי שה
לבילה אין בילה מעכבת בו על כן יש בו ממש כשרות, והקשינו 
דא"כ מאי שייך לדון בו תורת דיחוי בערב החג כאשר ראוי לתקנו 
והרי ע"י שראוי לתקנו והוא ראוי לבילה א"כ אינו פסול כלל, ומה 

תיחס לחלק ההזמנה זהו כאשר שישבנו לקושית רעק"א דהדיחוי מ
עכ"פ יש פסול אבל להלבושי שרד אין כאן פסול כל עיקר ואיך 

 יהא חלות דיחוי.
והנראה לדון בזה ליישב, די"ל דלא דיינינן דין כל הראוי לבילה 
אלא היכא דכבר חל תורת חפצא דמצוה על הדבר דבהכי אמרינן 

וכשר,  כל הראוי לבילה אינה מעכבת בו מלהיות חפצא דמצוה
אבל בערב החג כיון דהוא קודם החג ועדיין אין בו כלל תורת 
חפצא דמצוה, א"כ כל דאיכא בו פסלות לא שייך להכשירו מדין 
כל הראוי לבילה, שהרי איננו כלל חפצא דמצוה שנדון בו האי 
דינא דכל הראוי לבילה להכשירו, ועל כן קודם החג אין בו עדיין 

  דין דיחוי, ועדיין צ"ע ביסוד זה. הכשר, וחל בו הפסלות לענין

 שמואל דרזיהרב 
א נידונים בגדרי מצות אכילה בליל י"

 מצות אכילה או ישיבת סוכה -יו"ט 
בגמ' סוכה כ"ז. נחלקו חכמים ור"א במנין הסעודות דחייב לאכול 
בסוכה דחכמים ס"ל דאינו חייב אלא בלילה הראשונה ]ולמסקנת 

חכמים יעו"ש[, ומפרש הגמ' שם הסוגיא גם ר"א חזר בו ומודה ל
ו מחג "דאכילת לילה הראשון חובה ילפינן בגזירה שוה 'ט"ו ט

המצות' מה התם חובה מכאן ואילך רשות אף לענין סוכה לילה 
הראשון חובה, ומיהו לענין נשים אע"ג דחייבות במצה מ"מ ילפינן 

 מקרא ד'האזרח' למעוטי נשים מאכילת לילה הראשון של סוכה.

שו"ע סי' תרל"ט ס"ג אכילה בסוכה בליל יו"ט הראשון חובה וכ"כ ה
אפי' אכל כזית פת יצא ידי חובתו, מכאן ואילך רשות רצה לאכול 
סעודה סועד בסוכה רצה אינו אוכל כל שבעה אלא פירות וקליות 

 חוץ לסוכה אוכל כדין אכילת מצה בפסח.
והנה בגדר מצות אכילה זו מצינו נידונים בדברי הראשונים 
והפוסקים ושורש הדברים תליא ביסוד ומהות המצוה דילפינן 
ממצה דמחד גיסא לא בעינן לאכול מצה ולחם עוני בסוכה, עוד 
מצינו בדברי הראשונים והפוסקים דאין מקיימים מצות אכילה 
בליל סוכות אלא כשאוכל כזית בסוכה אבל אם ירדו גשמים ואכל 

על כרחך דהילפותא הכזית בתוך הבית לכו"ע לא קיים המצוה, ו
היא על אכילה בסוכה וצריך לפרש הדברים כדלהלן. ויש להקדים 
דמצינו ב' צדדים הנ"ל מבוארים להדיא מתו"ד הראשונים דלהלן 

הדורות בכדי אולם הדברים והנידונים דלהלן נכתבו בשינוי סדר 
 ללבן ולחדד הענינים.

 ב"ע  הנפק"מ למודברי הגרב"ב בגדרי המצוה 
)בחידושי ושיעורי רב"ב רב"ד זצ"ל בעל הברכת שמואל הנה מרן הג

נסתפק האם יש דין מצוה הבאה בעבירה  סוף ח"ג ענינים סי' א'(
באכילת כזית בליל סוכות דומיא דאכילת מצה, וביאר שם צדדי 
הספק דיש לדון אם ילפינן ממצה דיש כאן מצות אכילה בליל ט"ו 

ם המצוה לאכול דומיא דמצות אכילת מצה בליל פסח, אלא דהת
מצה והכא המצוה באכילת פת, ונמצא דהכזית פת שאוכל הוי 
חפצא דמצוה וממילא יש בזה דין מצוה הבאה בעבירה, או דילמא 
אין המצוה בעצם האכילה אלא המצוה היא משום מצות סוכה 
כלומר דילפינן מפסח דבלילה זה מחוייב לקיים מצות ישיבת סוכה 

ופן לקיים מצות הסוכה בלילה ע"י אכילה, והאכילה היא הא
הראשון אבל לא נתחדש כאן מצוה מיוחדת של אכילה ומטעם זה 
לא למדו דצריך לאכול מצה בלילה זה דלא בעינן אלא קביעות של 
אכילה בסוכה, וביאר הגרב"ב ז"ל דאי נימא דאין המצוה בעצם 
האכילה נראה דאין בזה משום מצוה הבאה בעבירה וכמו שכתב 

שופר פ"א ה"ג דהתוקע בשופר גזול יצא משום  הרמב"ם הל'
דהמצוה היא בשמיעה והכ"נ על ידי האכילה מתקיימת מצות 
סוכה ואין בזה פסול ודין מצוה הבאה בעבירה כיון דאי"ז גוף 

 המצוה עי"ש.

 דברי הריטב"א דהאכילה משום סוכה
וכבר מצינו דברים מפורשים בגדר המצוה בדברי הריטב"א בסוכה 

בפלוגתת הראשונים אם סגי לאכול כזית בסוכה או  כ"ז. דכתב
דצריך לאכול יותר מכביצה דהוא שיעור אכילת קבע לענין סוכה, 
וכתב וז"ל ושיעור אכילה זו של לילי סוכות י"א שהוא יותר 
מכביצה שהוא אכילת קבע וחייב בסוכה, ולא ילפינן מחג המצות 

שוים דבמצה אלא לחייבו באכילת פת כמוהו אבל אין שיעוריהם 
דחיוב אכילת מצה היא, סתם אכילה היא כזית, אבל הכא דחיוב 
אכילה בסוכה הוא מדין סוכה שיעור הראוי לחובה דהיינו יותר 
מכביצה בעינן וכו' עי"ש, הרי דברי הריטב"א ברור מיללו דאין כאן 
מצוה בעצם האכילה אלא 'מדין סוכה', ואמנם הריטב"א מסיק 

אולם פי' הטעם כיון שקבעו הכתוב חובה שם דסגי באכילת כזית 
בסוכה עשאו אכילת קבע כלומר גם בכזית יש חשיבות של אכילת 
קבע המחוייבת בסוכה ויש כאן מצות ישיבת סוכה ולא מצות 

 אכילה בפנ"ע.

פלוגתת ר"א וחכמים אם יש תשלומין 
 בליל יו"ט האחרון

יל מאידך גיסא בשיטת רבי אליעזר שם מצינו דמי שלא אכל בל
יו"ט הראשון ישלים בליל יו"ט האחרון, ואע"פ שאין אוכל ביו"ט 
האחרון בסוכה ועל כרחך דהוי מצות אכילה גרידא, מיהו יעו"ש 
בקושיית הגמ' והאמר ר"א י"ד סעודות חייב אדם דרש"י פי' דהא 
גופא קשיא היאך ישלים ביו"ט האחרון דלא יתיב בסוכה, ויעוי' 

מה משני הגמ' דסו"ס היאך מהני במאירי דהקשה דלפי"ז תקשי 
השלמה, וע"ע בתוס' רא"ש שם דהקשה כעי"ז ולפיכך פליג וכתב 
דמה שאוכל בלילי יו"ט האחרון חוץ לסוכה לא קשיא ליה, מידי 
דהוה אשכח ולא התפלל מנחה בשבת יתפלל במוצ"ש שתים של 
חול, ויוצא בתפילת חול מה ששכח ולא התפלל תפלת שבת כיון 

נין אחר, הכי נמי מי שאינו יכול לאכול בסוכה יוצא דלא אפשר בע
אפי' חוץ לסוכה עי"ש, ובביאור קו' הגמ' כתבו התוס' רא"ש 
המאירי והריטב"א שם באופ"א דמקשי דהיה לו לר"א לומר מי 

 שחיסר אחת מסעודותיו ומאי לילה הראשון דנקט. 
וביישוב שיטת רש"י מצינו במהרש"ל שם דכתב דלמאי דמשני 

בו רבי אליעזר ס"ל לר"א דמצות אכילת פת בליל יו"ט דחזר 
היא אלא  "תשבו כעין תדורו"הראשון לאו מדין ישיבת סוכה ד
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מצות אכילה בפני עצמה היא דילפינן מגז"ש דמצה, ולא ילפינן 
מהאי גז"ש דבעי לאכלו בסוכה דוקא, אלא כיון דמחוייב בסעודת 

היא בגוף  פת ממילא צריך לאכלו בסוכה, אבל עיקר המצוה
האכילה יעו"ש, מיהו זהו למסקנת הגמ' דחזר בו רבי אליעזר וס"ל 
כחכמים דאינו חייב לאכול אלא בלילה הראשון, אבל למאי דסבר 

 "תשבו כעין תדורו"מעיקרא דחייב בי"ד סעודות ויליף מדכתיב 
לפי"ז עיקר המצוה היא לאכול בסוכה ומצות ישיבת סוכה היא 

ך השלמה. ומעתה יש לדון בשיטת חכמים ולפיכך מקשינן דלא שיי
דסברי דלא מהני השלמה בליל יו"ט האחרון אי פליגי בעיקר הדבר 

תשבו כעין "דאין כאן מצות אכילה אלא מצות ישיבת סוכה ד
דחייב לקבוע ישיבתו בסוכה ע"י אכילת קבע, או דילמא  "תדורו

נין גם רבנן מודים לר"א דיש כאן מצות אכילה דומיא דמצה ורק לע
 תשלומין פליגי דאין דין תשלומין ודומיא דמצה דאין לה תשלומין.         

ונראה דבזה יתבארו כמה נידונים ומחלוקות בדברי הראשונים 
והפוסקים בגדר מצוה זו דלפו"ר תליא בצדדים הנ"ל בגדר 

 וכדלהלן. "ו ממצה"ט"ו ט"הילפותא ד

 פלוגתת הראשונים והפוסקים בירדו גשמים
ן בסוכה כ"ז. למאי אצטריך ללמוד בגזירה שוה ממצה הקשה הר"

תיפו"ל דיש חיוב אכילת פת משום חיוב סעודת יו"ט, ותירץ בשם 
אחרים אומרים דאיצטריך לחייבו בלילה הראשונה אף 
כשהגשמים יורדין דאי משום חיוב סעודת יו"ט מצי אכיל בביתו, 

יורדין, ואתי גז"ש לחייבו בלילה הראשון בסוכה אע"פ שהגשמים 
וכ"כ הרא"ש בברכות מ"ט: וכן פסק הטור סי' תרל"ט דבלילה 
הראשון חייב לאכול כזית בסוכה אפי' אם ירדו גשמים והוא 
מצטער דילפינן מחג המצות, וכ"כ התרומת הדשן סי' צ"ה והביאו 
הב"י שם, וכ"כ המהרי"ל הל' סוכות סי' י"ח דילפינן מחג המצות 

ירדו גשמים דומיא דמצה דלא מצי  דצריך לאכול כזית בסוכה אפי'
 להפטר בשום ענין ע"כ.

והקשה הקרבן נתנאל בסוכה אות ר' ע"ד הרא"ש בברכות דלמה 
מחוייב לאכול כזית בסוכה כשהגשמים יורדין והלא מצטער הוא, 

ואין  "תשבו כעין תדורו"ומה נשתנה לילה זה מכל הלילות דבעינן 
ת הב"י הביא שכ"כ אדם דר בדירה שהגשמים יורדים בה, ובאמ

הרשב"א בתשו' דאם ירדו גשמים אינו חייב לאכול בסוכה אפי' 
בלילה הראשון, דתשבו כעין תדורו ולעולם לא חייבה התורה 
לאכול בסוכה אלא כדרך שאדם עושה בביתו ע"כ. ובתה"ד הוכיח 
שכ"ה גם דעת התוס' בברכות מ"ט: שכתבו דאם פסקו הגשמים 

י"צ סוכה ומבואר דכל שלא פסקו אצריך לחזור ולאכול כזית ב
 ]סוכה פ"ו ה"ו[ דהעיקר כדעת הרשב"א. בסוכה, וכתב המ"מ לאכול

ולדינא הנה הרמ"א סי' תרל"ט ס"ה כתב דבלילה הראשונה צריך 
לאכול כזית בסוכה אף אם גשמים יורדין, ויקדש בסוכה כדי 
שיאמר זמן על הסוכה. וכתב המשנ"ב ס"ק ל"ה דהראשונים נחלקו 

זה ועל כן הכריעו כמה אחרונים דאף דמחוייב לאכול בסוכה  בדין
מחמת ספק מ"מ ברכת 'לישב בסוכה' לא יברך דספק ברכות להקל 
ע"ש, ובשיטת השו"ע דהשמיט דין זה יעוי' בשעה"צ ס"ק מ"א 
דכתב בשם המאמר מרדכי דמצדד דדעת המחבר לפטור גם בלילה 

דהמאמר מרדכי  הראשון אם ירדו גשמים, וע"ע בשעה"צ ס"ק ס"ג
כתב דכן דעת רוב הפוסקים, וכ"כ הגר"א דהעיקר כדעת התוס' 
והרשב"א, וע"ע במשנ"ב ס"ק ל"ו דאם אכל בסוכה בשעת הגשמים 
ובירך ברכת המזון ואח"כ פסקו הגשמים יחזור ויאכל כביצה ועוד 
בסוכה ויברך 'לישב בסוכה' כדי לצאת דעת הסוברים דאינו יוצא 

 ים.במה שאכל בשעת הגשמ

 אם המצוה באכילה או ישיבת סוכה נדוןביאור ה
והנה בפשוטו יסוד פלוגתת הראשונים תליא בב' הצדדים הנ"ל 
בגדר ומהות המצוה בלילה הראשונה דהרא"ש הטור הסמ"ק 
והמהרי"ל נקטו דיש כאן מצות אכילה בפני עצמה ואי"ז בגדרי 

יכך קיום מצות 'תשבו כעין תדורו' אלא מצות אכילה בסוכה ולפ
 אפי' ירדו גשמים ומצטער נמי חייב דומיא דמצה.

ומאידך הרשב"א והתוס' בברכות ס"ל דאין כאן מצות אכילה 
בפנ"ע אלא מצות ישיבת סוכה דילפינן מגזירה שוה דחייב לקבוע 
דירתו בסוכה ע"י אכילה, ולפיכך במקום דאין תשבו כעין תדורו 

דתשבו כעין "ב"א לא שייך לחייבו כלל באכילה בסוכה וכלשון הרש
תדורו אמרינן ולעולם לא חייבה התורה לאכול בסוכה אלא כדרך 

ע"כ, ויעו"ע בערוך השלחן סי' תרל"ט סי"ז  "שאדם עושה בביתו
 דביאר פלוגתת הראשונים והפוסקים כעין זה.

אולם יש מקום לדחות דגם המחייבים בסוכה בזמן גשמים מודו 
ע"י אכילה ואין המצוה דגדר המצוה היא קביעות וישיבת סוכה 

בעצם האכילה כמו במצה אלא דפליגי אם דינא ד'תשבו כעין 
תדורו' נאמר גם על אכילה זו או דכיון דילפינן חיוב אכילה זו 

ממצה אין בזה גדרי הפטור דתשבו כעין תדורו, וכמש"כ המהרי"ל 
דילפינן ממצה דאי אפשר לפטור מאכילת מצה לילה ראשונה 

ן אכילה בסוכה, ולפי"ז אין הכרח דפליגי בעיקר בשום ענין הוא הדי
 גדר המצוה.

 דברי הגר"א דבזמן גשמים אין כאן סוכה
ויש לציין עוד לדברי הגר"א הנפלאים דכתב לפרש בדעת התוס' 

דכשיורדים "והרשב"א דה אדפטור כשיורדים גשמים הוא משום 
עי"ש, ולדבריו מצינו לפרש לאידך  "גשמים אין שם סוכה עליו

סא דאפי' נימא דדיש כאן מצות אכילה בפני עצמה דומיא דמצה גי
מ"מ סברי התוס' והרשב"א דבזמן גשמים לא שייך כלל לקיים 
המצוה דהוי כאוכל חוץ לסוכה, ולפי"ז צריך לדחוק בלשון 
הרשב"א דתשבו כעין תדורו בעינן כלומר דאם אין ראוי לדור 

ויל"ד ולהסתפק  בסוכה כדרך דירה אין שם סוכה עליו כלל וצ"ע,
דבמצטער מחמת חולי בלילה הראשון י"ל דלכו"ע חייב לאכול 
בסוכה כיון דודאי שם סוכה עליו ורק הגברא יש לו פטור מתשבו 
כעין תדורו לגבי שאר ימות החג ויש לברר שיטת הגר"א בזה. ויעוי' 
במשנ"ב סי' תר"מ ס"ק כ"ב לענין מי שכבו לו הנרות בסוכה ביו"ט 

לילה הראשון צריך לטרוח ולילך לסוכת חבירו אך שחל בשבת דב
לא יברך אם מצטער שם וע"ש בשם החי"א דבמצטער כזה יכול 

 לחייב עצמו ולעשות בשמחה ולברך. 

 חולה שאין בו סכנה בלילה הראשון
והנה מצינו חידוש גדול בדברי השע"ת סי' תר"מ ס"ד דהביא בשם 

פטור בלילה הברכי יוסף שנסתפק בחולה שאין בו סכנה אם 
הראשון מאכילת כזית בסוכה אע"ג דמצטער חייב לשיטת הרמ"א, 
וכתב דמדברי הארחות חיים והכלבו והא"ר נראה דחולה אף 
בלילה הראשון פטור ודוקא מצטער חייב עי"ש, והדברים צריכים 
ביאור טובא דהא בין מצטער ובין חולה פטורים רק מדין 'תשבו 

ושאר מצוות התורה חייבים, וא"כ כעין תדורו' אבל באכילת מצה 
למה יהא חילוק בין מצטער לחולה בדין זה, ואמנם בגמ' סוכה 
כ"ו. מקשינן דחולים ומשמשיהם פטורים הא מצטער חייב אבל 
לדינא דקי"ל דמצטער פטור בשאר ימים ובלילה הראשון חייב 
לשיטת הרמ"א א"כ היה נראה דחולה שאב"ס שוה לחיוב זה, ואולי 

ר"א יש לדון ולפרש דבמצטער יש כאן סוכה כיון דאין כל לפי"ד הג
המצטערים שוים ולא אמרינן דאין שם סוכה בכל מיני צער, אבל 

 לגבי חולה ודאי לאו דירה היא וצ"ע. 

פלוגתת הראשונים אם צריך לאכול כזית 
 או יותר מכביצה

עוד נחלקו הראשונים כמה שיעור אכילה בלילה הראשון דהר"ן 
כתב כיון דמצות אכילה מדין סוכה צריך שיאכל יותר  בסוכה כ"ז.

מכביצה שזהו שיעור המחייב בסוכה, ומאידך הריטב"א כתב דכך 
סבר הרא"ה מתחילה אולם חזר בו דלגמרי ילפינן מחג המצות 
וסגי בכזית כמו במצה, ואע"ג דבשאר ימי החג אי"ז שיעור המחייב 

ית אכילת קבע', בסוכה הכא כיון שהכתוב קבעו חובה 'עשאו לכז
 וכ"כ הר"ן בשם יש אומרים.

ולדינא הרמב"ם הטור והשו"ע סתמו וכתבו דסגי באכילת כזית, 
וע"ע בהגר"א דדייק כן מהירושלמי דסגי בכזית, וביאר המשנ"ב 
סק"כ כ"ב הטעם דעשאו הכתוב קבע לענין שאסור לאוכלו חוץ 

סיים  לסוכה הלכך יוצא בה נמי ומברך עליו 'לישב בסוכה', מיהו
המשנ"ב דאם יש לו יותר בודאי מן הנכון שיאכל יותר מכביצה 
כדי לצאת גם דעת הסוברים דבעינן שיעור המחייב בסוכה כל 

 שבעה דהיינו יותר מכביצה.
והנה בדברי הראשונים הנ"ל מבואר דלכו"ע בעינן שיאכל שיעור 
אכילת קבע המחייב בסוכה אלא דפליגי אם עשאו הכתוב חובה 

אכילת כזית או לאו, ולכאו' תקשי להסוברים דסגי בכזית  גם לענין
למה לא פירשו כפשוטו דיש כאן מצות אכילה כמו במצה ולא 
תליא בגדרי מצות ישיבת סוכה, אולם התירוץ פשוט דהריטב"א 
מרא דשמעתא דאין כאן מצות אכילה מצד עצמה אלא מדין סוכה 

א דהרא"ה ולפיכך סבר בתחילה דצריך שיעור יותר מכביצה אל
חזר בו וכתב דילפינן לגמרי ממצה אבל גדר המצוה לא נשתנה 
דהמצוה היא לקבוע דירתו בסוכה ע"י אכילה ולפיכך הוצרך לחדש 
דהכתוב קבעו חובה ובשיעור כזית חשיב אכילת קבע בסוכה 

 בלילה הראשון.

 החידוש המופלא של חיוב שינה בלילה הראשון
ינן חילוק בימי החג בין לילה כתב הריטב"א דף כ"ז. וז"ל ולא מצ

הראשון לשאר ימים אלא בחיוב אכילה זו וכו' וזה פשוטו, אבל 
שמעתי בשם גדול מגדולי הדור אשר בצרפת שהיה מחייב לישן 
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 אשה להוציא איש בברכה על מ"ע שהזמן גרמא
והנה נקטו האחרונים בפשיטות דאשה המברכת על מ"ע שהז"ג 
אינה מוציאה בברכתה את האיש, ואף אם שמע ממנה את הברכה 

אפיקי מגינים  )סי' י"ז א"א סק"ב(עליו לחזור ולברך בעצמו, ]פמ"ג 
, )סק"ט(וכה"ח  (ללים בראש הספר כלל ג' פ"אבכ)שבילי דוד  )שם סק"ג(

אינה [, והטעם לפי ש)סי' תקפ"ט מ"ז סק"ב(וכן עולה מדברי הפמ"ג 
ל שאינו מחויב בדבר אינו מוציא אחרים יד"ח וכ, יבת בדברימחו

. ]אך מ"מ פשוט דאשה יכולה להוציא את )ר"ה כט.(כמבואר במתני' 
, י' אפיקי מגינים שם()עחברתה בברכתה אע"פ שאינה מחוייבת בדבר 

דלאו כללא הוא דדין שומע כעונה הוא רק כשהמברך מחויב בדבר, 
אלא יסוד הדין הוא דהשומע אינו יוצא יד"ח ממי שאינו מחויב 
 כמותו, אבל אם שניהם אינם מחויבים בדבר בודאי יוצאים זמ"ז[.

 גם איש אינו מחויב בסוכה בשאר ימי החג 
כתב בשם הגר"ש דבליצקי זצ"ל  נ"ה( )עמ'והנה בספר לבנימין אמר 

שהסתפק דאולי אשה יכולה להוציא איש בברכת לישב בסוכה 
כי גם האיש אינו מחויב בדבר, דהא אינו  )מלבד בלילה הראשון(

מחויב לאכול פת, וא"כ י"ל דאשה יכולה להוציאו כמו שיכולה 
 להוציא את חברתה.

הוא חייב לא יתכן כלל לומר כן, דסו"ס כל שאוכל הרי ד "לענאך 
)סי' י"ז ס"ב לאכול בסוכה, וגם מחויב לברך, והרי גם לד' השו"ע 

דנשים אינן יכולות לברך על מ"ע שהז"ג, מ"מ איש  וסי' תקפ"ט ס"ו(
מברך על מצות סוכה, והיינו מפני שהוא מחויב לברך, ואילו אשה 

)סי' קכ"ד בפמ"ג ברכתה היא ברכת הרשות, ]ומצאנו חידוש נפלא 
ך עניית אמן על ברכה זו ברכה היא רשות כהדכשם ש א"א סקי"ד(
ב , אולם פשוט דיש חיו)הביאו המשנ"ב סקמ"ז ברמיזה( ,היא רשות
איש, כי ברכתו היא ברכה  ברכת לישב בסוכה של עלן לענות אמ
 המחויבת[.

דאינה יכולה להוציאו  )סי' תקפ"ט מ"ז סק"ב(וכן עולה מדברי הפמ"ג 
לענין ברכת  )סי' י"ז א"א סק"ב("ג בברכת לישב בסוכה, וכ"כ הפמ

ציצית, וגם בזה הלא אינו מחויב ללבוש ציצית ומ"מ כל שלובש 
בגד של ד' כנפות הרי הוא חייב להטיל בו ציצית, וכל זה פשוט. 
ושו"ר להגר"ש דבליצקי זצ"ל בעצמו שכתב בספרו קיצור הלכות 

 דפשוט שאינה יכולה להוציאו בברכת )פי"ד הערה כ"ח(מועדים 
 לישב בסוכה.

איש מקיים מצוה בשמיעת ברכה של אשה 
 אע"פ שאינו יוצא בזה יד"ח

אולם נראה להציע ב' טעמים לדון דאע"פ שאין האיש יוצא ידי 
חובתו בברכתה של האשה, מ"מ יש לו קיום מצוה בשמיעת ברכת 
לישב בסוכה מאשה, ולפ"ז אין חשש הפסק בעניית אמן על 

 דברים;ביאור הברכתה. ומתחילה נבאר בקצרה ואח"כ נרחיב ב
ובית ומצוה י"ל דבאכילת פת בסוכה יש ב' מצוות, מצוה חי אא..

דלד'  )סי' תרל"ט סקכ"ד(קיומית, והוא ע"פ ספיקו של המשנ"ב 
דיש אפשר הגר"א דיש מצוה קיומית באכילת מצה בכל ימי הפסח 

, וא"כ מצוה קיומית גם באכילת פת בסוכה בכל ימי חג הסוכות
 .י"ל דאשה יכולה להוציאו בברכה על המצוה הקיומית שלו

, ונהי דאינו יוצא מ"ע שהז"גבכל  איש לא גרע מאשהי"ל ד בב..
ועליו לחזור ולברך בעצמו, , שיש לו ממנה חובת הברכה המחוייבת

מ"מ גם הוא שייך במצוה הקיומית של אשה, והרי הוא יכול לצאת 
 .יד"ח ברכה של רשות בשמיעת ברכתה

על מזונות ולאחר זמן אכל סעודה  סוכהקידש ב
 האם חוזר ומברך לישב בסוכה

"ת למעשה בשאלה זו. הנה רבים מתפללים נקדים לצייר היכ
כותיקין ביו"ט ראשון של סוכות מחמת תשוקתם להקדים ולקיים 
מצות לולב החביבה וכן מצות קריאת ההלל אשר לא זכינו לה 

)וגם יש המתעוררים מוקדם מחמת רעש וכיו"ב למעלה מארבעים יום 
יתם , ואח"כ באים לסוכתם ובני בכי הם ישנים בסוכה מחוץ לבית(

                                                           
להביא לבית הכסא או ם יצא שלא לצורך הסוכה, אבל אם יצא א 1

ניבסקי ק ח"בשם הגר )עמ' קכ"א( המועדים תורת בספר כתב לסוכה ספר
 זצ"ל דאי"ז נחשב יציאה, ולכו"ע א"צ לברך שנית מחמת היציאה.

ויש שכתבו דכיון שלדעת רבים מגדולי האחרונים חייב לברך בכה"ג  2
 "ץ והבכור"י, אולם מצאנו כן גם בא"ר )סקי"ח()המשנ"ב הביא כן בשם היעב

שדקדק כן מל' הלבוש והמהרי"ל, וכן פסק השערי תשובה )סקי"ח( והביאו המטה 
אפרים )סי' תרכ"ה סעי' ס"א( ונראה שפסק כמותו, ומדברי הביכור"י נראה שלמד 

 )סי' תרל"ט סקמ"ו(מתפללים בשעה מאוחרת יותר, והנה המשנ"ב 
הביא דעת הראשונים דכל שהיה בסוכה טעונה ברכת לישב בסוכה 

וכתבו האחרונים דנכון ולא רק בשעת האכילה, וסיים בזה"ל; '
הדבר לצאת גם דעת הפוסקים הראשונים ולא לישב כך בלי ברכה 

דבר שהוא מחמשה מינים  וע"כ תיכף בבואו מביהכ"נ יברך על
ויאכל ממנו מעט יותר מכביצה ויברך לישב בסוכה ולא יברך אח"כ 

ולפ"ז מי שמגיע לסוכתו זמן מה קודם  ' עכ"ל.בשעת אכילה
הסעודה ראוי שיקדש ויברך לישב בסוכה ויאכל מזונות. והנה 
אח"כ בשעת הסעודה אינו מברך שוב לישב בסוכה, אולם אם חלק 

רים גדולים הסכימו פוסקי זמנינו דיכול לברך מבני ביתו הם זכ
שוב כדי להוציאם מדין ערבות ואי"ז נחשב הפסק בין ברכת הגפן 

)עי' ספר שלמי תודה לשתיית היין או בין ברכת המוציא לאכילה 
סוכות סי' י"ט סק"א שהאריך בזה והוכיח מהגמ' פסחים נד. דרבי בירך ברכת 

בני ביתו אע"פ שכבר בירך בעצמו  הבשמים והנר בהבדלה כדי להוציא את
ברכות אלו מקודם, וכתב שהסכימו לזה הגראי"ל שטיינמן זצ"ל ולהבחל"ח 

, אבל אם יש לו רק אשה ובנים קטנים אינו יכול הגר"ד לנדו שליט"א(
לברך עבורם מדין ערבות כיון שאשה פטורה מסוכה, וכן קטנים 

, )ואכמ"ל(צמם יתכן שאין דין ערבות להוציאם כשיכולים לברך בע
ועל כן עליהם לברך בעצמם לישב בסוכה. ובאופן זה נראה דאין 
לו לענות אמן על ברכתם בין ברכת המוציא לאכילה אם לא 

 הספיק לטעום מעט, ואם ענה אמן הוי הפסק אפי' בדיעבד.
אמנם מצוי מאד שיצא מהסוכה רגע אחד בין אכילת המזונות 

גדולי האחרונים אם עליו , ובאופן זה נחלקו 1לתחילת הסעודה
)סי' תרל"ט לברך שוב לישב בסוכה באכילה השניה, ובשעה"צ 

הסיק לדינא דספק ברכות להקל אא"כ יש צירופים נוספים  סקפ"ו(
. ובאופן זה אם אחד מבני ביתו מברך ויכול להוציאו בברכה 2לברך

בודאי ראוי שיצא ממנו יד"ח ויתכן שיכול לענות אמן בין הברכה 
ואי"ז הפסק כי הוא צורך הסעודה כדי לצאת ידי כל  לטעימה
)אולם בקיצור הלכות מועדים להגר"ש דבליצקי זצ"ל פי"ד הערה הדעות, 

כ"ח כתב דיש לחוש להפסק וישמע הברכה קודם שמברך המוציא, אך 
. אולם אם אשתו מברכת מסתבר דגם לדבריו לא הוי הפסק בדיעבד(
ממנה יד"ח הברכה, ונפ"מ  מדין מ"ע שהז"ג יל"ע אם יכול לצאת

 אם ענה אמן בין ברכת המוציא לאכילה האם הוי הפסק.

ובירך לישב בסוכה שמע קידוש בסוכת ביהכנ"ס 
 ואח"כ הלך לביתו לאכול הסעודה

וכן מי ששמע קידוש בסוכת ביהכנ"ס לאחר התפילה עם ברכת 
לישב בסוכה ואכל שם מזונות, ואח"כ הלך לביתו לאכול הסעודה, 

דהוי ספיקא דדינא אם יחזור ויברך לישב בסוכה בביתו, נראה 
)בשעה"צ סי' תרל"ט סקצ"ד משמע קצת דיכול לברך באכילה שניה כשאוכל 

נקט דכוונת המשנ"ב  בסוכה אחרת, אולם בספר שלמי תודה )עמ' קס"ט(
רק באופן שלא היתה דעתו לכך מעיקרא בשעה שבירך לישב 

ו בשם הגריש"א והגרשז"א בסוכה, ועוד מובא בכמה ספרי זמנינ
זצ"ל דאין לברך אא"כ היה הפסק חשוב כמבואר בשעה"צ שם 

לענין אם יצא לביהכנ"ס להתפלל וכיו"ב, וצ"ע עוד בדין  )סקצ"א(
זה(. ובאופן זה יל"ע אם אשתו יכולה להוציאו בברכתה, וכן אם 

 הוי הפסק לענות אמן על ברכתה בין ברכת המוציא לאכילה.
אור ב' הטעמים הנ"ל שיש לדון דיש לאיש קיום ועתה נרחיב בבי

מצוה בשמיעת ברכת לישב בסוכה של אשה אע"פ שאינו יוצא 
 בזה יד"ח;

ביאור ספק המשנ"ב אם יש מצוה לכתחילה 
 לאכול פת כל ז' ימי חג הסוכות  

נסתפקתי שכתב וז"ל; ' )סי' תרל"ט סקכ"ד(ידועים דברי המשנ"ב  אא..
וה לאכול מצה כל שבעת ימי פסח לפי מה שידוע דעת הגר"א דמצ

אלא דמ"ע הוא רק  ,כפשטיה דקרא שבעת ימים תאכלו מצות
אפשר דה"ה הכא מצוה  ,בערב משא"כ אח"כ הוא רק מצוה בעלמא

 ' עכ"ל.לכתחלה לאכול פת כל ז' ימים ולברך לישב בסוכה
ווההננהה  ררבבייםם  ווטטוובבייםם  חחתתררוו  ללההבבייןן  ככווווננתת  ררבבייננוו  ההממששננ""בב  בבממייללוותתייוו  

  םם  עעייקקררייוותת  ננאאממררוו  בבבבייאאוורר  דדבבררייוו  ההקקדדווששייםם;;ההקקצצררוותת,,  וובב''  דדררככיי

, לכן כן בד' הפמ"ג )א"א סקי"ז(, וכן נראה מדברי שו"ת זרע אמת )ח"ג סי' ס"ח(
ראוי לכוין בשעת ברכת לישב בסוכה שאינו רוצה לפטור בברכה זו 
אלא עד שיצא מהסוכה שלא לצורך הסוכה קודם הסעודה, ואז יוכל 

]כ"כ בספר הליכות אבן ישראל עמ' רנ"ח, וכ"כ  .לברך בסעודה לכל הדעות
בכף החיים )סי' תר"לט ס"ק צ"ח( א"א מבוטשאטש )סי' תרל"ט ס"ח( שו"ת אג"מ 

' כ"א סק"ח( ומנחת יצחק )ח"ט סי' קס"ג( דראוי לעשות עצה זו במקום )ח"ד סי
 .מחלוקת הפוסקים אם צריך לברך לישב בסוכה[

 
 

בסוכה בלילה הראשונה של סוכות ואפי' ירדו גשמים שינת עראי 
מיהת, ולא התירו לו לירד מן הסוכה אלא בשאר ימים שהם רשות 

לה הראשונה הכתוב קבעו חובה מגזירה שוה דט"ו ט"ו אבל בלי
מחג המצות. והא ליתא כלל לפום מאי דכתיבנא שאין חיוב ליל 
הראשון אלא באכילה דומיא דליל ראשון של פסח דחיוב שינה לא 

 אתי מהתם דלא מחייב בשינה וכו' עי"ש.
והוא דבר פלא והפלא כמו שתמה הריטב"א דמהיכי תיתי למילף 

ל פסח, אולם הדבר ברור דשיטה זו ס"ל דאין כאן שינה מלי
ילפותא של מצות אכילה דומיא דפסח, אלא ילפינן דכשם דבפסח 
לילה הראשון חובה מכאן ואילך רשות, הכא נמי במצות 'בסוכות 
תשבו שבעת ימים' ילפינן דלילה הראשון יש חובה של ישיבת 

ובשינה,  סוכה וישיבת סוכה כעין דירה היא בב' ענינים באכילה
ואמנם אין כאן את גדרי 'תשבו כעין תדורו' לפטור בשעת גשמים 
כיון דדומיא דפסח הוא דהוא חובה בכל ענין וכמש"נ לעיל. 
וכאמור הריטב"א נמי מודה בעיקר הדבר דאין כאן מצות אכילה 
אלא מדין ישיבת סוכה ע"י קביעות אכילה אולם ס"ל דלא מצינו 

אכילה דומיא דפסח אבל לא לענין למילף אלא לענין קביעות של 
 קביעות שינה דלא שייך בפסח.  

ז' נידונים בקצרה בגדרי הפת ואופן האכילה 
 בלילה הראשון

 דברי הירושלמי אם יוצאים במיני תרגימא
"ל אם סי' ט"ו[ שהביא מהירושלמי דמיבע יעוי' ברא"ש ]פ"ב אא''

יקא יוצאים ידי חובה באכילת מיני תרגימא, וכתב הרא"ש דמספ
נקטינן לחומרא וכ"כ הגר"א סי' תרל"ט ס"ג, והו"ד במשנ"ב שם. 
]ופי' מיני תרגימא יעוי' בריטב"א כ"ז. דפי' דהיינו בשר ודגים 
והמגיה הביא דיש מפרשים מיני דגן שמברכים עליהם מזונות, 
אבל יש להוסיף דאינם בגדר פת כיסנין[. וספיקא דהירושלמי 

היא דיש חיוב לקיים ישיבת  מבואר לפי הנ"ל דעיקר הילפותא
סוכה בלילה הראשון ע"י אכילה דומיא דאכילת מצה בפסח, 

 ולפיכך י"ל דלא בעינן פת כלל.

 דברי האחרונים בפת כיסנין
עוד מצינו בדברי האחרונים דנסתפקו אם יוצאים ידי חובה  בב''

בפת כיסנין, דיעוי' בשערי תשובה ]תרל"ט סק"ח[ דהביא 
ר בעינן ולא פת כיסנין, ויעוי' בשע"ת מהמחזיק ברכה דפת גמו

דהעיר דלמה לא נימא דחיוב לילה הראשונה משוי ליה לקבע, 
שבאמת קבע על  אוכתב ליישב, אולם סיים שם ומכל מקום היכ

 , עכ"ד.שפיר יוצא י"ח לילה הראשונה ג"כנראה דבכה"ג לחם זה 

 דברי הפמ"ג בפת עשירה
ל א' דסוכות אין יוצאים הפמ"ג ]משב"ז סוס"י תרמ"ג[ כתב בליגג''  

ידי חובה כי אם בפת היוצא במצה לא בעשירה, ומ"מ מעט מלח 
לא הוי עשירה וצ"ע ע"כ, והוא חידוש גדול והמשנ"ב לא הביאו 
בספרו ומנהג ישראל יוכיח דלא נהגו כן ואדרבה אוכלין הכזית 
ראשון בפת מתוקה וכדו' שברכתה המוציא לחיבוב מצוה, ובטעם 

מחג המצות אלא  "לחם"יינו משום דלא ילפינן דיני הדבר נראה דה
מצות אכילה וכשם דאין חיוב לאכול מצה בליל סוכות הכ"נ אין 
קפידא דלחם עוני, ואי נימא כהך גיסא דאין המצוה בעצם האכילה 
אלא דבעינן קביעות וישיבת סוכה ע"י אכילה א"כ פשיטא טפי 

 דלא ילפינן דין הלחם ממצה. 
לדקדק מדברי הריטב"א בסוכה דבסוכה יוצאין  ולפו"ר נראה דיש

גם בפת עשירה דכתב שם ]כ"ז.[ דאיצטריך קרא דאכילת מצה 
חובה אע"ג דשאר ימים טובים נמי חייב באכילת פת, היינו לחייבו 
בדין מצה הראויה, דאלו מדין יו"ט יוצא בכל שהוא פת ובמצה 

הכא  עשירה, וכן בלילה הראשונה של סוכה ושאר ימים אמרינן
דאי בעי לא אכיל מדין סוכה אלא אוכל עד כביצה פת חוץ לסוכה 
ויצא מדין יו"ט ולפיכך בא הכתוב וחייבו לאכול בסוכה משום 
מצות סוכה בלילה הראשונה דילפינן ט"ו ט"ו ממצה ע"כ, ויש 
לדקדק דבסוכה יוצאים במצה עשירה ולכן הוצרך הריטב"א 

 וכה.למצוא נפק"מ לענין חיוב אכילה חוץ לס

 טיבול הפת בדבש ותבלין
והנה בשו"ת יד אליהו ]להגר"א רגולר סי' כ"ג[ כתב דיש ליזהר  דד''

שלא לאכול הכזית פת יחד עם דבש כי אתי טעם רשות ומבטל 
טעם המצוה, אולם מאידך מצינו בחי' הצל"ח פסחים ק"ח. דכתב 
בהדיא דבסוכות יכול לאכול הפת מתובל בתבלין ומיני מתיקה, 

משמיה דמרן הגר"ח בס' הליכות הגר"ח מבריסק ]עמ' צ"[,  וכן מטו
ובס' הליכות שלמה ]פ"ט הערה ז'[ דאדרבה הגר"ד בהר"ן הידר 
לאכול הכזית בדבש או בלפתן לחיבוב מצוה, ולמעשה הורה מרן 

הגרשז"א ז"ל דלמהדרין יאכל כזית פת לבדה וכזית עם דבש 
 צה.דבלא"ה מחמירים לכתחילה לאכול מעט יותר מכבי

ובפשוטו נידו"ז תליא נמי בצדדים הנ"ל דבשלמא אם המצוה 
בעצם אכילת הפת י"ל דאתי טעם רשות ומבטל אבל אם המצוה 
היא קביעות בסוכה ע"י אכילה נראה דלא בעינן טעם פת וסגי 

 שיש כאן קביעות סעודה באכילת הפת.

 בדין אכילת הכזית בבת אחת
מצוה מן המובחר לאכול כתב המטה אפרים ]סי' תרכ"ה סנ"ב[ והה''  

כזית בשעת המוציא ללעסו ולבלוע כל הכזית יחד ע"כ, והנה דין 
זה מצינו מפורש במג"א והפוסקים לענין אכילת מצה בסי' תע"ה 
משנ"ב סק"ט, אולם התימה היא דדבר זה לא נזכר בפוסקים כאן 

 לענין אכילת כזית בלילה הראשון והמשנ"ב לא הזכיר דבר זה.
ש ליישב דדוקא לענין מצה דהמצוה היא בעצם ולפי האמור י

האכילה בעינן אכילה בב"א דוקא ושיעור צירוף של אכילת פרס 
הוא בדיעבד, אבל לגבי סוכה דגדר המצוה היא קביעות סעודה 
בסוכה ומקיים מצות 'בסוכות תשבו ז' ימים' בזה אין קפידא של 

תר אכילה בב"א דדרך קביעות סעודה היא באכילת כזית או יו
מכביצה כדרך אכילה ואין חיסרון בקביעות האכילה כשאוכל 

 בשיעור צירוף של אכילת פרס ויל"ע.  

 חינוך קטן באכילת כזית
ויש לציין להערה רבתי בנידו"ז לענין קטן הצריך לאמו דהנה וו''  

קי"ל דקטן הצריך לאמו פטור מן הסוכה, ולכאו' קשה דנהי דלא 
ה אבל לכאו' הגיע לשיעור הגיע לשיעור חינוך של שינה בסוכ

אכילת כזית וכביצה בסוכה ולמה אינו חייב בחינוך לענין אכילה, 
ובפשוטו התירוץ דכיון דאינו שייך בקיום כל עניני דירה בסוכה 
דילפינן מבסוכות תשבו שבעת ימים ממילא אינו מחוייב לחצאין 
כלומר באכילה בלי שינה, דהאכילה והשינה תרוייהו מצוה אחת 

 ירה בסוכה.של ד
אולם יש להקשות דלמה קטן היודע לאכול כזית פת אינו מחוייב 
באכילת כזית בלילה הראשון של חג כשם דחייב באכילת מצה 
משעה שיודע לקיים המצוה ומבין עכ"פ עיקר ענין המצוה ]וכ"כ 
בספר חוט שני דדמי לקטן היודע להתעטף בציצית ולנענע בלולב 

הצריך לאמו מבין דיש מצוה לאכול  וכיוצ"ב[, והדבר פשוט דקטן
 בסוכה ויודע לאכול כזית דגן ולפו"ר לא מצינו בפוסקים ענין זה.

ולפי האמור דגם אכילת לילה הראשון היא מעיקר מצות ישיבת 
סוכה יש מקום ליישב קצת דמי שאינו שייך בכל פרטי המצוה 

 דשבעת הימים אינו שייך בחיוב זה מדין חינוך.

 כונה אם יצא כמו במצה אכילת כזית בלא
מטו משמיה דהגר"ח מבריסק וכ"כ בספר הליכות שלמה בשם  זז''

מרן הגרשז"א זצ"ל לדון במי שאכל כזית ראשון בסוכה בלא כונת 
מצוה כלל, דהנה לענין אכילת מצה מצינו ברמב"ם חידוש גדול 
דאע"ג דקי"ל מצוות צריכות כונה מ"מ באכילת מצה בלא מתכוין 

והובא במפרשי הרמב"ם דכשם דמצינו לענין  יצא ופי' הר"ן
מתעסק בחלבים ועריות דחייב הואיל ונהנה הכא נמי לענין כונה 
ס"ל להרמב"ם דהואיל ונהנה חשיב כנתכוין. ומעתה יש להסתפק 
לענין אכילת כזית בליל סוכות אם יצא בלא כונת מצוה, ואמר 
 הגר"ח ז"ל דלא יצא הואיל ואין המצוה בעצם האכילה אלא

המצוה היא ישיבה וקביעות בסוכה ע"י אכילה לפיכך לא מהני 
 .ההנאה לאחשובי כמתכוין

 הרב אברהם זנגר
מי שיש לו ספק בברכת לישב בסוכה 

 אם יש ענין שאשתו תוציא אותו בברכה
 אם עניית אמן על ברכה של אשה נחשב הפסק

ספקות רבים יש בדיני ברכת לישב בסוכה, ויש לעיין באופן שאינו 
כול לברך מספק אולם יש לו אפשרות להמתין לאשתו המברכת י

אם לישב בסוכה מדין מ"ע שהז"ג ולשמוע ממנה את הברכה, ה
. ויש בזה עוד נפ"מ רבתא, באופן ששמע הוא מקיים בזה מצוה

 ממנה את הברכה בין ברכת המוציא לאכילה וענה אמן על ברכתה,
לוי אם הוא . וזה תשניתהאם הוי הפסק ועליו לברך המוציא 

 .מקיים בזה מצוה
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 אשה להוציא איש בברכה על מ"ע שהזמן גרמא
והנה נקטו האחרונים בפשיטות דאשה המברכת על מ"ע שהז"ג 
אינה מוציאה בברכתה את האיש, ואף אם שמע ממנה את הברכה 

אפיקי מגינים  )סי' י"ז א"א סק"ב(עליו לחזור ולברך בעצמו, ]פמ"ג 
, )סק"ט(וכה"ח  (ללים בראש הספר כלל ג' פ"אבכ)שבילי דוד  )שם סק"ג(

אינה [, והטעם לפי ש)סי' תקפ"ט מ"ז סק"ב(וכן עולה מדברי הפמ"ג 
ל שאינו מחויב בדבר אינו מוציא אחרים יד"ח וכ, יבת בדברימחו

. ]אך מ"מ פשוט דאשה יכולה להוציא את )ר"ה כט.(כמבואר במתני' 
, י' אפיקי מגינים שם()עחברתה בברכתה אע"פ שאינה מחוייבת בדבר 

דלאו כללא הוא דדין שומע כעונה הוא רק כשהמברך מחויב בדבר, 
אלא יסוד הדין הוא דהשומע אינו יוצא יד"ח ממי שאינו מחויב 
 כמותו, אבל אם שניהם אינם מחויבים בדבר בודאי יוצאים זמ"ז[.

 גם איש אינו מחויב בסוכה בשאר ימי החג 
כתב בשם הגר"ש דבליצקי זצ"ל  נ"ה( )עמ'והנה בספר לבנימין אמר 

שהסתפק דאולי אשה יכולה להוציא איש בברכת לישב בסוכה 
כי גם האיש אינו מחויב בדבר, דהא אינו  )מלבד בלילה הראשון(

מחויב לאכול פת, וא"כ י"ל דאשה יכולה להוציאו כמו שיכולה 
 להוציא את חברתה.

הוא חייב לא יתכן כלל לומר כן, דסו"ס כל שאוכל הרי ד "לענאך 
)סי' י"ז ס"ב לאכול בסוכה, וגם מחויב לברך, והרי גם לד' השו"ע 

דנשים אינן יכולות לברך על מ"ע שהז"ג, מ"מ איש  וסי' תקפ"ט ס"ו(
מברך על מצות סוכה, והיינו מפני שהוא מחויב לברך, ואילו אשה 

)סי' קכ"ד בפמ"ג ברכתה היא ברכת הרשות, ]ומצאנו חידוש נפלא 
ך עניית אמן על ברכה זו ברכה היא רשות כהדכשם ש א"א סקי"ד(
ב , אולם פשוט דיש חיו)הביאו המשנ"ב סקמ"ז ברמיזה( ,היא רשות
איש, כי ברכתו היא ברכה  ברכת לישב בסוכה של עלן לענות אמ
 המחויבת[.

דאינה יכולה להוציאו  )סי' תקפ"ט מ"ז סק"ב(וכן עולה מדברי הפמ"ג 
לענין ברכת  )סי' י"ז א"א סק"ב("ג בברכת לישב בסוכה, וכ"כ הפמ

ציצית, וגם בזה הלא אינו מחויב ללבוש ציצית ומ"מ כל שלובש 
בגד של ד' כנפות הרי הוא חייב להטיל בו ציצית, וכל זה פשוט. 
ושו"ר להגר"ש דבליצקי זצ"ל בעצמו שכתב בספרו קיצור הלכות 

 דפשוט שאינה יכולה להוציאו בברכת )פי"ד הערה כ"ח(מועדים 
 לישב בסוכה.

איש מקיים מצוה בשמיעת ברכה של אשה 
 אע"פ שאינו יוצא בזה יד"ח

אולם נראה להציע ב' טעמים לדון דאע"פ שאין האיש יוצא ידי 
חובתו בברכתה של האשה, מ"מ יש לו קיום מצוה בשמיעת ברכת 
לישב בסוכה מאשה, ולפ"ז אין חשש הפסק בעניית אמן על 

 דברים;ביאור הברכתה. ומתחילה נבאר בקצרה ואח"כ נרחיב ב
ובית ומצוה י"ל דבאכילת פת בסוכה יש ב' מצוות, מצוה חי אא..

דלד'  )סי' תרל"ט סקכ"ד(קיומית, והוא ע"פ ספיקו של המשנ"ב 
דיש אפשר הגר"א דיש מצוה קיומית באכילת מצה בכל ימי הפסח 

, וא"כ מצוה קיומית גם באכילת פת בסוכה בכל ימי חג הסוכות
 .י"ל דאשה יכולה להוציאו בברכה על המצוה הקיומית שלו

, ונהי דאינו יוצא מ"ע שהז"גבכל  איש לא גרע מאשהי"ל ד בב..
ועליו לחזור ולברך בעצמו, , שיש לו ממנה חובת הברכה המחוייבת

מ"מ גם הוא שייך במצוה הקיומית של אשה, והרי הוא יכול לצאת 
 .יד"ח ברכה של רשות בשמיעת ברכתה

על מזונות ולאחר זמן אכל סעודה  סוכהקידש ב
 האם חוזר ומברך לישב בסוכה

"ת למעשה בשאלה זו. הנה רבים מתפללים נקדים לצייר היכ
כותיקין ביו"ט ראשון של סוכות מחמת תשוקתם להקדים ולקיים 
מצות לולב החביבה וכן מצות קריאת ההלל אשר לא זכינו לה 

)וגם יש המתעוררים מוקדם מחמת רעש וכיו"ב למעלה מארבעים יום 
יתם , ואח"כ באים לסוכתם ובני בכי הם ישנים בסוכה מחוץ לבית(

                                                           
להביא לבית הכסא או ם יצא שלא לצורך הסוכה, אבל אם יצא א 1

ניבסקי ק ח"בשם הגר )עמ' קכ"א( המועדים תורת בספר כתב לסוכה ספר
 זצ"ל דאי"ז נחשב יציאה, ולכו"ע א"צ לברך שנית מחמת היציאה.

ויש שכתבו דכיון שלדעת רבים מגדולי האחרונים חייב לברך בכה"ג  2
 "ץ והבכור"י, אולם מצאנו כן גם בא"ר )סקי"ח()המשנ"ב הביא כן בשם היעב

שדקדק כן מל' הלבוש והמהרי"ל, וכן פסק השערי תשובה )סקי"ח( והביאו המטה 
אפרים )סי' תרכ"ה סעי' ס"א( ונראה שפסק כמותו, ומדברי הביכור"י נראה שלמד 

 )סי' תרל"ט סקמ"ו(מתפללים בשעה מאוחרת יותר, והנה המשנ"ב 
הביא דעת הראשונים דכל שהיה בסוכה טעונה ברכת לישב בסוכה 

וכתבו האחרונים דנכון ולא רק בשעת האכילה, וסיים בזה"ל; '
הדבר לצאת גם דעת הפוסקים הראשונים ולא לישב כך בלי ברכה 

דבר שהוא מחמשה מינים  וע"כ תיכף בבואו מביהכ"נ יברך על
ויאכל ממנו מעט יותר מכביצה ויברך לישב בסוכה ולא יברך אח"כ 

ולפ"ז מי שמגיע לסוכתו זמן מה קודם  ' עכ"ל.בשעת אכילה
הסעודה ראוי שיקדש ויברך לישב בסוכה ויאכל מזונות. והנה 
אח"כ בשעת הסעודה אינו מברך שוב לישב בסוכה, אולם אם חלק 

רים גדולים הסכימו פוסקי זמנינו דיכול לברך מבני ביתו הם זכ
שוב כדי להוציאם מדין ערבות ואי"ז נחשב הפסק בין ברכת הגפן 

)עי' ספר שלמי תודה לשתיית היין או בין ברכת המוציא לאכילה 
סוכות סי' י"ט סק"א שהאריך בזה והוכיח מהגמ' פסחים נד. דרבי בירך ברכת 

בני ביתו אע"פ שכבר בירך בעצמו  הבשמים והנר בהבדלה כדי להוציא את
ברכות אלו מקודם, וכתב שהסכימו לזה הגראי"ל שטיינמן זצ"ל ולהבחל"ח 

, אבל אם יש לו רק אשה ובנים קטנים אינו יכול הגר"ד לנדו שליט"א(
לברך עבורם מדין ערבות כיון שאשה פטורה מסוכה, וכן קטנים 

, )ואכמ"ל(צמם יתכן שאין דין ערבות להוציאם כשיכולים לברך בע
ועל כן עליהם לברך בעצמם לישב בסוכה. ובאופן זה נראה דאין 
לו לענות אמן על ברכתם בין ברכת המוציא לאכילה אם לא 

 הספיק לטעום מעט, ואם ענה אמן הוי הפסק אפי' בדיעבד.
אמנם מצוי מאד שיצא מהסוכה רגע אחד בין אכילת המזונות 

גדולי האחרונים אם עליו , ובאופן זה נחלקו 1לתחילת הסעודה
)סי' תרל"ט לברך שוב לישב בסוכה באכילה השניה, ובשעה"צ 

הסיק לדינא דספק ברכות להקל אא"כ יש צירופים נוספים  סקפ"ו(
. ובאופן זה אם אחד מבני ביתו מברך ויכול להוציאו בברכה 2לברך

בודאי ראוי שיצא ממנו יד"ח ויתכן שיכול לענות אמן בין הברכה 
ואי"ז הפסק כי הוא צורך הסעודה כדי לצאת ידי כל  לטעימה
)אולם בקיצור הלכות מועדים להגר"ש דבליצקי זצ"ל פי"ד הערה הדעות, 

כ"ח כתב דיש לחוש להפסק וישמע הברכה קודם שמברך המוציא, אך 
. אולם אם אשתו מברכת מסתבר דגם לדבריו לא הוי הפסק בדיעבד(
ממנה יד"ח הברכה, ונפ"מ  מדין מ"ע שהז"ג יל"ע אם יכול לצאת

 אם ענה אמן בין ברכת המוציא לאכילה האם הוי הפסק.

ובירך לישב בסוכה שמע קידוש בסוכת ביהכנ"ס 
 ואח"כ הלך לביתו לאכול הסעודה

וכן מי ששמע קידוש בסוכת ביהכנ"ס לאחר התפילה עם ברכת 
לישב בסוכה ואכל שם מזונות, ואח"כ הלך לביתו לאכול הסעודה, 

דהוי ספיקא דדינא אם יחזור ויברך לישב בסוכה בביתו, נראה 
)בשעה"צ סי' תרל"ט סקצ"ד משמע קצת דיכול לברך באכילה שניה כשאוכל 

נקט דכוונת המשנ"ב  בסוכה אחרת, אולם בספר שלמי תודה )עמ' קס"ט(
רק באופן שלא היתה דעתו לכך מעיקרא בשעה שבירך לישב 

ו בשם הגריש"א והגרשז"א בסוכה, ועוד מובא בכמה ספרי זמנינ
זצ"ל דאין לברך אא"כ היה הפסק חשוב כמבואר בשעה"צ שם 

לענין אם יצא לביהכנ"ס להתפלל וכיו"ב, וצ"ע עוד בדין  )סקצ"א(
זה(. ובאופן זה יל"ע אם אשתו יכולה להוציאו בברכתה, וכן אם 

 הוי הפסק לענות אמן על ברכתה בין ברכת המוציא לאכילה.
אור ב' הטעמים הנ"ל שיש לדון דיש לאיש קיום ועתה נרחיב בבי

מצוה בשמיעת ברכת לישב בסוכה של אשה אע"פ שאינו יוצא 
 בזה יד"ח;

ביאור ספק המשנ"ב אם יש מצוה לכתחילה 
 לאכול פת כל ז' ימי חג הסוכות  

נסתפקתי שכתב וז"ל; ' )סי' תרל"ט סקכ"ד(ידועים דברי המשנ"ב  אא..
וה לאכול מצה כל שבעת ימי פסח לפי מה שידוע דעת הגר"א דמצ

אלא דמ"ע הוא רק  ,כפשטיה דקרא שבעת ימים תאכלו מצות
אפשר דה"ה הכא מצוה  ,בערב משא"כ אח"כ הוא רק מצוה בעלמא

 ' עכ"ל.לכתחלה לאכול פת כל ז' ימים ולברך לישב בסוכה
ווההננהה  ררבבייםם  ווטטוובבייםם  חחתתררוו  ללההבבייןן  ככווווננתת  ררבבייננוו  ההממששננ""בב  בבממייללוותתייוו  

  םם  עעייקקררייוותת  ננאאממררוו  בבבבייאאוורר  דדבבררייוו  ההקקדדווששייםם;;ההקקצצררוותת,,  וובב''  דדררככיי

, לכן כן בד' הפמ"ג )א"א סקי"ז(, וכן נראה מדברי שו"ת זרע אמת )ח"ג סי' ס"ח(
ראוי לכוין בשעת ברכת לישב בסוכה שאינו רוצה לפטור בברכה זו 
אלא עד שיצא מהסוכה שלא לצורך הסוכה קודם הסעודה, ואז יוכל 

]כ"כ בספר הליכות אבן ישראל עמ' רנ"ח, וכ"כ  .לברך בסעודה לכל הדעות
בכף החיים )סי' תר"לט ס"ק צ"ח( א"א מבוטשאטש )סי' תרל"ט ס"ח( שו"ת אג"מ 

' כ"א סק"ח( ומנחת יצחק )ח"ט סי' קס"ג( דראוי לעשות עצה זו במקום )ח"ד סי
 .מחלוקת הפוסקים אם צריך לברך לישב בסוכה[
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לולי דברי הגר"א מתפרש לשון הכתוב 'שבעת ימים תאכלו  אא[[
מצות' כאיסור עשה בלבד, כלומר כוונת הכתוב דמי שרוצה לאכול 
פת אסור לו לאכול חמץ כי אם מצה, אבל אין שום מצוה או ענין 

'בערב  )מלבד בלילה הראשון שיש מ"עבאכילת מצה בשאר ימי הפסח 
, והגר"א חידש דאין מקרא יוצא מידי פשוטו דמצוה (תאכלו מצות'

לאכול מצה כל הז' ימים אלא שאי"ז חובה כי אם רשות. וה"נ י"ל 
לגבי סוכה, דאף דעיקר כוונת הכתוב 'בסוכות תשבו שבעת ימים' 

)דזהו מעשה הוא כמו איסור עשה, כלומר דהרוצה לאכול או לישון 
ו לעשות זאת בסוכה, אבל אין שום מצוה או עלי ישיבה וקביעות(

)מלבד בלילה הראשון ענין לאכול או לישון בשאר ימי חג הסוכות 
, ונסתפק המשנ"ב דשמא גם (משום דילפינן ט"ו ט"ו בגז"ש מחג המצות

בזה נאמר דאין מקרא יוצא מידי פשוטו דיש מצוה לאכול בסוכה 
 .כל הז' ימים אלא שאי"ז חובה כי אם רשות

  םם  דדררךך  זזוו  צצ""עע  ממככממהה  אאננפפיי;;אאוולל

מצות' אבל בסוכות  תתאאככללוובשלמא בפסח לשון הכתוב הוא ' אא..
', וזה מתקיים גם בלימוד או תתששבבוולשון הכתוב הוא 'בסוכות 

בטיול או אכילת פירות וכיו"ב, ולמה צריך דוקא לאכול פת כדי 
לקיים מצוה זו. ואפי' אם נאמר דס"ל למשנ"ב דצריך דוקא דבר 

מחוץ לסוכה, מ"מ זה מתקיים גם בשינה או  שאסור לעשותו
]כן תמה הגר"ש באכילת מזונות יותר מכביצה, ולמה צריך דוקא פת. 

 .סי' ו' סק"א[סוכות רוזובסקי זצ"ל, הובא בספר שלמי תודה 
עיקר הספק תמוה, וכי יעלה על הדעת דאין קיום מצוה באכילה  בב..

אשר קדשנו בסוכה כל שבעה, והרי אנו מברכים ע"ז כל שבעה '
במצוותיו וציונו לישב בסוכה', הרי דאי"ז איסור עשה בלבד שלא 

, וא"כ 3לאכול מחוץ לסוכה כי אם מ"ע גמורה לאכול בסוכה
פשיטא דמצוה לאכול פת בסוכה שהרי מקיים בזה מ"ע דאו', וגם 

)סוכה ה כמבואר בברייתא סוכעיקר המצוה היא לקבוע דירתו ב
וכו'  שה סוכתו קבע וביתו עראיכל שבעת הימים אדם עו' כח:(

' וכו', ואף שאינו מחויב בחיוב גמור אוכל ושותה ומטייל בסוכה
לעשות כן, מ"מ בודאי ראוי לעשות כן יותר מאכילת מצה כל 
שבעה לד' הגר"א, ומה מקום יש להסתפק בזה, ורק במצה לולי 
 דברי הגר"א אין בזה שום מצוה כי אם איסור עשה בלבד כאמור.

שכתב בזה"ל;  )סי' קפ"ה(ר דברי הגר"א הם במעשה רב מקו גג..
ואינו קורא לה רשות  ,כל שבעה מצוה ,שבעת ימים תאכל מצות'

רשות קרי ומצוה לגבי חובה  ,אלא לגבי לילה ראשונה שהיא חובה
פפססחח  וכן פירשו יו"ט א"צ אות,  ,מדאורייתא הוא לה, ואעפ"כ מצוה

)סי' ל"א בביאור הגר"א  ' עכ"ל. וכוונתו למש"כבבממצצהה  ססווככוותת  בבססווככהה
בשם הזוהר והראשונים דבחוה"מ אין להניח תפילין לפי שגם  ס"ב(

חוה"מ נקרא 'אות' כמו שבת ויו"ט, ובחוה"מ פסח האות היא 
מצות מצה, ובחוה"מ סוכות האות היא מצות סוכה, ומזה ראיה 
דמצות מצה נוהגת כל הפסח ולא רק איסור אכילת חמץ, דמצד 

לא היה נקרא אות כיון שהוא רק בשוא"ת,  איסור אכילת חמץ
)וכן הוכיח החת"ס ואות היא רק ע"י קיום מצוה בקום ועשה, 

בדרשותיו לפסח עמ' רכ"ג דיש מצוה לאכול מצה בחוה"מ פסח, דאל"כ לא 
היה נקרא אות, וזה דלא כפשטות דברי התוס' עירובין צו. ומנחות לו: 

. והנה שם מבואר מץ(שכתבו דפסח נקרא אות מחמת איסור אכילת ח
להדיא דגם בסוכות יש מצוה כמו מצה בפסח, וא"כ נפשט ספק 

 המשנ"ב, ומה מספק"ל.
)ח"ה עמ' ר"כ ובהרחבה בקובץ ישורון כ"ט עמ' ]בקובץ משלחן מלכים 

כתב הגאון רבי דוד כהן שליט"א ראש ישיבת חברון, וז"ל;  תפ"ג(
ל אכילה דברי המ"ב צ"ע שבסוכה ודאי שיש קיום מצוה על כ'

ואכילה שהרי הוא מברך לישב בסוכה על כל אכילה ובע"כ דאיכא 
 ווששאאללתתיי  זזהה  ללחחתתננוו  ששלל  ההחחפפץץ  חחייייםם  ההגגררממ""ממ  זזקקסס  זזצצ""ללוכו'  מצוה

ואמר לי שכוונת המ"ב להסתפק אם יש ענין מיוחד של קיום מצוה 
ודקדק זה מלשונו  ,אאככייללהה  ששלל  פפתת  דדווקקאאבאכילה לאכול כל ז' ימים 

' צוה לכתחילה לאכול פת כל שבעהשל המ"ב שנסתפק שיהיה מ
עכ"ל. אך היא גופא צ"ב מהיכ"ת שיהא חיוב לאכול דוקא פת כמו 

 .שהקשה הגר"ש רוזובסקי זצ"ל

      חיוב א.   ;י דיש ג' מיני מצוות"הקהביאור 
 מצוה לכתחילהג.   רשותב. 

 ;וותתווממצצממיינניי  גג''  יש דובשם הקה"י מובא שביאר ספיקו של המשנ"ב, 
נענש שמחויב לעשותו ואם אינו מקיים המצוה  ''ממצצווהה  חחייוובבייתת''  ..אא

                                                           
'אין על אכילה איסור כלל שלא לאכול חוץ  )סוכה כה.(ז"ל הגרע"א  3

לסוכה אלא דמוטל עליו לקיים מצות עשה שיהי' אכילתו בסוכה, ואם 
ם מבטל מצות עשה, ומשו"ה מברך אינו הולך לסוכה לאכול אכילתו ש

 כמו על כל קיום מצות עשה'.

נו מחויב לקיימו כלל אבל אם שאי ''ממצצווהה  קקייווממייתת''בב..  על כך. 
נענש אם לא קיימו שאינו ללככתתחחייללהה''  ממצצווהה  ''גג..   .מקיימו יש לו שכר

ביאר דמצה לד' ו מצוה.הם רצון התורה הוא שיקיימ"מ  לאב
ודקדק כן זאת, מצוה לכתחלה לקיים למין הג' דיש  כתהגר"א שיי

מצוה 'יש גם בסוכה אם וזהו ספק המשנ"ב המעשה רב,  בל'
או סוכה שייכת רק למין הב', דהוי רשות ל' המשנ"ב, ' כלהילכתח
ובספר קונטרס העיונים סי' ל"ב )הובא בספר ירח למועדים פסח  ,גמור

בשם הג"ר משה שמעון שפירא שליט"א ששמע כן עמ"ס פסחים סי' נ"ג 
דכי אמרינן ח.( 'ברכות י)רבינו יונה הביאו דוגמאות לזה מדברי , ומהקה"י

ל "אלא ר ,ל שאם ירצה לא יתפלל אותה כלל"נו רדתפלת ערבית רשות אי
דמצוה לגבי חובה רשות  ,אבל מצוה איכא ,שאינה חובה כמו יוצר ומנחה

עכ"ל, הרי דיש מין אמצעי שאינו רשות גמור ואינו חובה גמורה.  'קרי ליה
הם רשות גמור, מצינו ברכות שוכן מצאנו בביה"ל )סי' רי"ט ס"ד( שכתב דלא 

רכת שהחיינו שהיא רשות אין הכוונה רשות גמור אלא ואף דאמרו על ב'
 .האריכו שם בזה(' עכ"ל, ודלאו חיובא כ"כ אבל מצוה לברך יש בזה

אך עדיין צ"ע קושיית הגר"ש רוזובסקי מהיכ"ת לומר דהמצוה היא 
דוקא באכילת פת. וגם העירו בעיקר הדבר, דלפ"ז צ"ב מהו שיעור 

ורה שיאכל מצה בכל רגע, המצוה, דהא ודאי א"א לומר דרצון הת
ובשלמא אם היא מצוה קיומית ממש, היינו דכל אכילה היא מעשה 
מצוה, אבל אם היא כעין מצוה חיובית, דרצות התורה שיאכל 
מצה, הרי לא יתכן לומר דהמצוה היא לאכול בלי הפסק, ובע"כ 
צ"ל דהמצוה היא לאכול פ"א ביום כל' הכתוב 'שבעת ימים מצות 

ו שבכל יום יאכל מצה, ולפ"ז לאחר שאכל פ"א שוב תאכלו', דהיינ
אין מצוה לאכול עוד באותו יום, אולם במעשה רב מבואר לא כן, 

מפני חביבות מצות שלישית ביו"ט אחרון סעודה דהגר"א אכל 
. הרי דנקט דיש מצוה גם באכילה הולך לו האכילת מצה שזמנ
ים לדרך זו זצ"ל ג"כ לא הסכ קנייבסקי ח"והגר שניה באותו היום.

 [.(211)מובא בספר דולה ומשקה עמ' בביאור ד' המשנ"ב 

 החיוב הוא מכח הגז"ש ט"ו ט"ו מפסח
רבים פירשו ספק המשנ"ב באופ"א, דהנה בליל ט"ו יש חיוב  בב[[

לאכול כזית פת בסוכה מדאו' משום דילפינן ט"ו ט"ו בגז"ש מפסח 
צות דיש חיוב לאכול כזית מצה בליל הסדר. וצ"ב דהא מצד מ

סוכה הכללית מותר לאכול כזית פת מחוץ לסוכה, וא"כ איך ילפינן 
מהגז"ש דצריך לאכול הכזית פת דוקא בסוכה, וגם למה לא ילפינן 
דצריך לאכול מצה דוקא כמו בפסח. אכן הביאור בזה דגדר 
הילפותא הוא, דכשם שבפסח יש מצוה כללית בכל הפסח דאכילת 

בלילה הראשונה צריך לאכול הפת שלו תהיה רק מצה ולא חמץ, ו
מצה בפועל, ה"נ בסוכות שיש מצוה כללית בכל החג דאכילת הפת 
שלו תהיה רק בסוכה, אזי בלילה הראשונה צריך לאכול פת בסוכה 
בפועל. ונסתפק המשנ"ב אם ילפינן מגז"ש זו גם לשאר ימי החג, 
דכשם שיש מצוה קיומית לאכול מצה בכל ימי הפסח כמו בלילה 

אלא שאי"ז חובה, ה"נ בסוכות יש מצוה קיומית לאכול  הראשונה
כזית פת בסוכה בכל ימי החג כמו בלילה הראשונה אלא שאי"ז 
חובה, או דלא נתקבלה הגז"ש אלא לענין ליל ט"ו ולא לענין שאר 

בשם הירושלמי דיש ללמוד  )סוכה כז.(ימי החג. ]אמנם יעוי' בתוס' 
 מגז"ש זו גם לענין שאר ימי החג[.

דילפינן גז"ש ט"ו ט"ו מחג  )סוכה כז.(ש שדקדקו כן מל' הגמ' וי
, אף כאן ממככאאןן  וואאייללךך  ררששוותתמה להלן לילה הראשון חובה המצות '

וצ"ב למה הזכירו דמכאן  ',ממככאאןן  וואאייללךך  ררששוותתלילה הראשון חובה 
ואילך רשות, והרי הנידון הוא רק מהו המקור דיש חובת אכילה 

ן מכאן ואילך. ולפי הנ"ל בלילה הראשונה, ומה נפ"מ מה הדי
מבואר היטב, דהא לד' הגר"א 'מכאן ואילך רשות' פירושו דהוי 

ולא חובה, וגם ד"ז ילפינן בגז"ש מפסח לסוכות  ממצצווהה  ששלל  ררששוותת
 דמכאן ואילך יש מצוה של רשות.

על הדרך הראשונה, דאמנם פשיטא ולפ"ז נתיישבו כל הקושיות 
יב 'בסוכות תשבו שבעת דיש מצוה לישב בסוכה בכל החג כדכת

ימים', וזהו מ"ע ולא איסור עשה, אבל מצד מצוה זו אין נפ"מ אם 
אוכל או עושה שאר עניני קביעות בסוכה, כגון לישון או ללמוד 
ולטייל בסוכה, וביותר לפ"ד הגר"א בעצמו שמברכים לישב בסוכה 
על כל כניסה לסוכה. וספק המשנ"ב הוא אם יש מצוה מיוחדת 

]כ"כ בשלמי תודה שם, מפסח לאכול דוקא פת בסוכה.  מצד הגז"ש
עיונים בעניני חג הסוכות חוט שני סוכות עמ' רמ"ה, מנחת שלמה סוכה כז., 

 .4[דועו, השמטות לח"א סי' צ' ח"ח וזמנים מועדים ,ל"זצ לשלמה אשרה בשם

והנה יש בזה דוחק כי המשנ"ב לא הזכיר בדבריו כלל את הגז"ש ט"ו  4
ט"ו מחג המצות. אך יש מקום לומר דכיון שדברי המשנ"ב מוסבים על 
הסעיף בשו"ע שבו מובא הדין דיש חיוב אכילת פת בלילה הראשונה, 

'והטעם דלילה זה חמיר דגמרינן ט"ו ט"ו מחג  )סקי"ט(וביאר המשנ"ב 
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  ווללדדררךך  זזוו  ההעעללוו  חחככממיי  זזממננייננוו  ככממהה  ננפפ""ממ  ממחחוודדששוותת;;

 ית לפ"ד המשנ"בשיעור האכילה במצוה הקיומ
לפ"ז עולה דקיום מצוה זו הוא בכזית כמו בלילה הראשונה  אא..

וא"צ לאכול יותר מכביצה. וקצ"ע שלא הזכיר המשנ"ב להדיא 
 נפ"מ זו.

הגדיל לחדש דמקיימים מצוה זו  )עמ' קנ"א(בקונטרס ימי הפסח ]ו
דגם בפסח לד' הגר"א אין שיעור כזית למצוה זו, דמה בכלשהו, 

שבעת ימים תאכל מצות הוא זמן להרחבת המצוה  שאמרה תורה
כל שבעה, שכל מה שיאכל מצה בהן יש לו מצוה, וכמש"כ המהר"ל 
לענין לילה הראשונה של פסח שכל מה שאוכל בלילה הראשונה 
מקיים בזה המצוה דבערב תאכלו מצות ואין לזה שיעור למעלה 

ות , וה"נ במצוה דשבעת ימים תאכל מצ)הובא בב"ח סי' תע"ב(
וכ"כ הגרח"ק זצ"ל במכתב  להגר"א וכן בסוכה לפי ספק המשנ"ב.

אולם דיתכן שיש מצוה גם בפחות מכזית,  (212)דולה ומשקה עמ' 
כתב בשם הגראי"ל שטיינמן זצ"ל  )פסח עמ' תל"ט(בספר דביר קדשו 

שנקט כדבר פשוט דבפחות מכזית אינו מקיים שום מצוה של 
 [.יף 'חבל שמאבד ממונו', עכ"דאכילת מצה אפי' לד' הגר"א, והוס

 ברכה על המצוה הקיומית באכילת כזית
מצוה לכתחלה לאכול פת כל ז' ימים ל' המשנ"ב היא דיש ' בב..

', ואם השיעור הוא כזית כנ"ל, משמע מזה ווללבבררךך  ללייששבב  בבססווככהה
שיוכל לברך לישב בסוכה על אכילת כזית כמו בלילה הראשונה, 

)סוכה סי' ירחי כלה  סי' צ"ט( )על הרמב"ם]כ"כ בספר משאת המלך 
)מועדים ח"ב משלחן רבי אליהו ברוך  קט"ו מהג"ר עקיבא קיסטר זצ"ל(

ועוד, והוסיפו לבאר דזה גופא כוונת המשנ"ב, דיש בזה  עמ' קמ"ג(
נפ"מ שיוכל לברך על אכילת כזית פת, דאל"כ למאי נפ"מ כתב 

ברך המשנ"ב דיברך לישב בסוכה, והא בלא"ה כל האוכל בסוכה מ
 לישב בסוכה[, והוא חידוש מופלג.
 )סי' תרל"ט סקמ"ו ושעה"צ סקפ"ד(]ואין להקשות ממש"כ המשנ"ב 

ועוד פוסקים דאין לברך לישב בסוכה על פחות מכביצה ועוד, 
דודאי לדינא חשש המשנ"ב לד' החולקים על הגר"א בפסח, ועוד 

 דלענין סוכה הרי הניח המשנ"ב דין זה בספק[.
לך שם כתב דמתבאר לפ"ז דיש ברכה על מצוה ובספר משאת המ

, ועי' ספר בית מתתיהו ח"א סי' בענין זה כידוערבות סתירות ויש ) קיומית
בפסח אין מברכים ש. אמנם הדבר צ"ע, דכיון (ו' ליקוט גדול בענין זה

על אכילת מצה כל שבעה, מהיכ"ת דיש לברך על אכילת כזית 
לבא מן הדין להיות כנדון. בסוכה כל שבעה הנלמד מפסח, והא דיו 

אמנם כבר הקשו הבעה"מ שלהי פסחים ועוד ראשונים מאי שנא 
מצה דאין מברכים עליו כל שבעה ואילו על סוכה מברכים כל 
שבעה, וכתבו לחלק בכמה אופנים, והרחיב בזה בספר שלמי תודה 

, ולפ"ז י"ל דהמצוה הקיומית של אכילת פת בסוכה )סוכות סי' ו'(
משום כך מברכים בנוסח שהרי )לל מצות ישיבה בסוכה היא ענף מכ

, ולכן 'לישב בסוכה' גם על מצוה זו של אכילה בסוכה כמו שיתבאר להלן(
 יש ברכה גם על מצוה זו, ועדיין צ"ע.

 אם יש פטור מצטער במצוה הקיומית
נחלקו הראשונים אם יש פטור מצטער על הכזית חובה בלילה  גג..

דאין פטור מצטער, ולכן  סי' תרל"ט ס"ה()הראשונה, והכרעת הרמ"א 
צריך לאכול כזית בסוכה אפי' אם יורדים גשמים, ולפי הנ"ל כתב 

דיש מצוה קיומית  )להגאון מקוז'יקלוב סי' צ"ח(בשו"ת ארץ צבי 
לאכול פת בסוכה בכל ימי החג גם אם גשמים יורדים כמו בלילה 

בשעת הראשונה, וכתב דלפ"ז אינו נקרא הדיוט אם אוכל פת 
, וסיים )ורק אם אינו אוכל פת בשעת הגשמים נקרא הדיוט(הגשמים 

ההאאדדממוורריי""םם  ששללאא  ההייוו  ייווצצאאייםם  ממההססווככהה  ממננההגג  תתיי  ששפפיירר  אאזה דב
 בבאאממצצעע  ההססעעוודדהה  גגםם  בבררייבבוויי  גגששממייםם..

 בסוכה בגשם כי אם פת טעוםלא נתן לאדמו"ר ל
)כתבי רבי  מסופר על הגרמ"מ זקס זצ"ל חתן החפץ חיים זי"עוכן 

פעם היה אצלו אדמו"ר אחד בחג הסוכות וירד ; 'כ"ט(מענדיל עמ' ש
גשם ורצה האדמו"ר להכנס לסוכה לטעום משהו ולא הניח לו 
 .שהרי כתוב בשו"ע שהפטור מן הסוכה ויושב בה נקרא הדיוט

                                                           
המצות מה התם רק לילה הראשונה חובה מכאן ואילך רשות אף ה"נ 

 לענין סוכה', על כן סמך המשנ"ב על דבריו הנ"ל.

שמעתי מהג"ר שניאור דרבקין שליט"א, אזכיר מקור נאה לצד הב' ש 5
 ב וסי' שפ"ב()סי' קפ"דהנה ידוע יסודו של התוס' רי"ד המובא בקצוה"ח 

ולזה הסכים  ,שוב רצה האדמו"ר ליטול ידים ולאכול פת בסוכה
משנ"ב הנ"ל וכו' ]ע"פ ספק ה 'וביאר לו סברתו ,שילך לאכול בסוכה

 דיש מצוה קיומית בכל ימי החג כמו בלילה הראשונה[, ע"כ.
שכתבו דהאוכל  )שם סקמ"ה(אמנם ד"ז נסתר מהשו"ע ומשנ"ב 

בסוכה בשאר ימי הסוכות בזמן שיורדים גשמים הרי זה הדיוט 
ואם בירך וישב בסוכה ברכתו לבטלה. ועי' בספר ירחי כלה וספר 

בו ליישב באופנים שונים דהא שכת )שם(משלחן רבי אליהו ברוך 
דאין פטור מצטער בלילה הראשונה הוא רק מחמת החיוב דרמי 
עליה, וזה לא שייך בשאר ימי הסוכות דאין חיוב כלל אלא רק 

 מצוה של רשות ואכמ"ל.

בליל  האכילה תמצובגדר  חקירת הברכת שמואל
 צות אכילה או מצות ישיבה בסוכהמ -יו"ט 

)חידושי ושיעורי רבי ברוך הברכת שמואל  והנה נודע בשערים חקירת
בגדר המצוה של אכילת כזית פת בלילה  בער ח"ג בהוספות סי' א'(

הראשונה, אם הוי חובת אכילה או חובת ישיבה בסוכה, כלומר 
אם גדר המצוה הוא מעשה אכילה כמו בפסח, או מעשה קביעות 
בסוכה, דילפינן דכשם שהמצוה המיוחדת בפסח שהיא אכילת 

נ המצוה המיוחדת בסוכה שהיא "ה היא חובה בליל הא' המצ
ישיבה בסוכה היא חובה בליל הא', ואמר נפ"מ אם יוצאים יד"ח 
בפת גזולה, דבליל פסח אין יוצאים בפת גזולה משום מצוה הבאה 
בעבירה, אולם בתקיעת שופר יוצאים בשופר גזול מפני שהמצוה 

שיהא לו שמיעת ת "היא שמיעת קול שופר והשופר הוא רק היכ
קול שופר, וה"נ בזה אם המצוה היא ישיבה בסוכה נמצא דהאכילה 

 היא רק היכ"ת לקביעות בסוכה.
ורבים תלו בחקירה זו פלוגתת הראשונים אם יש פטור מצטער 
בלילה הראשונה, וכן הפלוגתא אם השיעור הוא כזית כמו במצה, 

אר ימי דזהו שיעור אכילה בכל התורה, או כביצה ועוד כמו בש
)ועי' ט"ז סי' הסוכות, דזהו שיעור הקביעות של ישיבה בסוכה, 

תרל"ט סקי"א שתלה ב' הפלוגתות הללו זב"ז, דאם השיעור הוא בכזית אין 
דמצוה זו מתקיימת  )סוכה כז.(, וידועה דעת המהרש"ל פטור מצטער(

גם מחוץ לסוכה, וזה להדיא כצד הא' דהוי חובת אכילה גרידתא, 
שחידש דאין יוצאים יד"ח  )מ"ז סוס"י תרמ"ג(דברי הפמ"ג  וכן ידועים

בפת שיש בה מי פירות דומיא דמצה דאין יוצאים יד"ח במצה 
כתב דמצוה מן המובחר  )סי' תרכ"ה סנ"ב(עשירה, והמטה אפרים 

)סי' לבלוע כל הכזית בבת אחת דומיא דמצה, ובשו"ת יד אליהו 
עם דבש משום דאתי כתב דיש ליזהר שלא לאכול הכזית פת  כ"ג(

טעם רשות ומבטל טעם המצוה, ומסתבר דכ"ז הוא לפי צד הא' 
דהוי מצות אכילה, אבל לפי צד הב' דהוי רק היכ"ת לעשות מעשה 
קביעות בסוכה לא מסתבר ללמוד מצה דינים השייכים למעשה 

הביא מהמנ"ח  )פ"ו מתרומות ה"ב בביה"ל(האכילה. ובדרך אמונה 
דאין יוצאים יד"ח בפת של מעשר שני כמו  )מצוה שכ"ה אות י"ב(

במצה דבעינן 'לכם', וכתב לחדש עפ"ז דיש להוציא המעשר ראשון 
)ומשום כך נהגו בבית הגרח"ק זצ"ל לשמור מהכזית שאוכלים בסוכה 

מהקמח של המצות מפסח שהוציאו מהם את המעש"ר ולאפות בזה פת 
דהוי מצות , וגם זה מסתבר שהוא דוקא לפי צד הא' לליל סוכות(

 .5ויש עוד נפ"מ רבות, והאריכו בזה ספרי זמנינו אכילה,
ט אין מברכים על מצוה זו בנוסח 'על "והנה הקשו האחרונים מ

אכילה בסוכה' כמו שמברכים בפסח 'על אכילת מצה', וידוע שכבר 
עמדו בזה הראשונים, ומשמעות דבריהם דנקטו כצד הב' דהוי 

ישב בסוכה' היא הברכה על מצות ישיבה בסוכה ולכן ברכת 'ל
וערכי תנאים  ז"ו מסוכה הל"ם פ")עי' רבינו מנוח על הרמבמצוה זו 

קובץ שיטות קמאי עמ"ס סוכה מו. הועתק ב ואמוראים ערך רב ייבא סבא,
, אבל לפי צד הא' צ"ע. ובפשוטו צ"ל דגם מצוה זו היא (עמ' תשצ"א

', וכעי"ז ענף ממצות סוכה, ולכן נפטרת היא בברכת 'לישב בסוכה
 .(50)פ"ט הערה כתב בספר הליכות שלמה 

 ב' מצוות מקיימים בכל אכילת פת בסוכה
והנה לפי צד הא' דהוי חובת אכילה, נמצא דאם כנים הדברים 
דספיקו של המשנ"ב הוא מצד המצוה של לילה הראשונה, דשמא 
מצוה זו קיימת בכל ימי חג הסוכות, אלא שאי"ז מצוה חיובית כי 

יומית, הרי עולה דבאכילת פת בכל ימי הסוכות אם מצוה ק

דאין שליחות במצוות שבגופו, והביא שם כמה דוגמאות כמו 'הנח 
תפילין עבורי ושב בסוכה עבורי', והנה בשאר ימי הסוכות הלא אין 
חובה לישב בסוכה ובהכרח כוונתו על חובת ליל הא', ולשון התוס' 

מצוה היא בישיבה הא 'שֵב' בסוכה ולא 'אכול' בסוכה, הרי שורי"ד ה
 ולא באכילה, ודפח"ח.בסוכה 
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 ולה לברך על אתרוג שאולד' התהל"ד דאשה יכ
חידוש  )סי' י"ד סק"ח(העלה מד' המג"א  )סי' י"ד סק"ז(תהלה לדוד ה גג..

, כי לגבי מצוה קיומית ך על אתרוג שאולרדאשה יכולה לבנפלא, 
אולם איש אינו יכול לברך על ע"ש ראייתו, אין מעכב דין 'לכם', 

יוכל ינו עושה כדין איך אתרוג שאול, 'דכיון שמחויב במצוה וא
 ., עכ"דונו'לומר וצי

ל"ד דאינו יכול לברך בלשון אמנם י"ל דרק לגבי הברכה כתב התה
נו', אבל לגבי עצם קיום המצוה אפשר דגם איש יהא לו מצוה 'וציו

קיומית כאינו מצווה ועושה, אך מ"מ לענין הברכה בודאי מבואר 
 מדבריו דאיש גרע מאשה.

 לברךאופנים שאיש לא יכול לברך ואשה יכולה 
ביותר מצאנו אופנים דהאיש והאשה פטורים שניהם מהמצוה,  דד..

ומ"מ האשה יכולה לברך מדין מ"ע שהז"ג, ואילו האיש אינו יכול 
ב בדבר, ולכן גם כשיש אופן לברך, והיינו משום דבעלמא הוא מחוי

 בדבר אינו יכול לברך מדין אינו מצווה ועושה; מחויב שאינו מסוים

 איש ששאל טלית מאשה
איש ששאל טלית מאשה, האיש אינו יכול לברך עליה לפי  אא[[

שהוא בבעלות של אשה שאינה בת חיובא ואילו האשה בעצמה 
)או"ח אמרי בינה יכולה לברך אע"פ שאינה בת חיובא, כן כתבו ה

  ע"פ דברי הגרע"א והפמ"ג. )סי' י"ד סק"ו(ותהלה לדוד  והנה( ד"ה סי' א'
שואל טלית מאיש פטור מציצית לפי שהיא ]ויש לדחות הראיה, דהלא גם ה

טלית שאולה, אלא שיכול לברך ע"ז משום דלא גרע ממ"ע שהז"ג, ובזה כתבו 
האחרונים דיכול לברך רק מחמת שהבעלים יכול לברך, והשואל מכניס עצמו 
לחיוב הבעלים, אולם אשה שהיא בעלים על הטלית שלה יכולה לברך מחמת 

איש שהוא בעלים הלא מברך. ולפ"ז עולה שמכניסה עצמה לחיוב האיש, ו
דאשה ששאלה טלית מחברתה לא תוכל לברך עליה כמו איש ששואל טלית 

 מאשה, וצ"ת[.
 טלית בשותפות איש ואשה

 )סי' י"ד סקי"ז(טלית שהיא בשותפות איש ואשה, כתב המשנ"ב  בב[[
)דהא כל דהאיש לא יברך עליה, אולם האשה מסתבר דיכולה לברך 

ל טלית שלה ולא יתכן דשותפות איש שהוא בר חיובא אשה מברכת ע
בשם הגר"ח קנייבסקי  )ציצית עמ' רע"ז(, וכ"כ בספר דעת נוטה תגרע(
)ומה שכתב הגרשז"א זצ"ל דגם אשה לא תברך, והובא בהליכות  זצ"ל.

שלמה תפלה עמ' ל"ה ובהערות למשנ"ב דרשו, צ"ב טובא, איך יתכן דמברכת 
שיש בה שותפות איש שהוא בר חיובא גמור,  על טלית שלה ולא על טלית

 .וכן מובא בדעת נוטה שם דהגרח"ק זצ"ל אמר דדברי הגרשז"א הם חידוש(
]אמנם מדברי הגרח"ק זצ"ל משמע שביאר החילוק בין איש לאשה באופן 

דאה"נ יש לאיש מצוה קיומית בזה כמו לאשה ואין חילוק ביניהם בעצם זה, 
האשה כשלגבי האיש, כי בזה נו' לא שייך 'וציוהברכה קיום המצוה, אלא דל' 

המכוון לאנשים, דאילו האיש היה במקומה )בעלים על י"ל דונו' 'וציאומרת 
ונו' ציטלית( היה מצווה במצוה, אבל האיש אינו יכול לומר 'והחלק שלה ב

כי אין מי שמצווה בזה, וצ"ת. ולפ"ז עולה דבשותפות אשה עם חברתה לא 
 ועי'[. יוכלו הנשים לברך,

 ח אם יכול לברך על מ"ע שהז"ג"חצי עבד וחצי ב
חציו עבד וחציו ד )סי' תקפ"ט ס"ה(ושו"ע  )ר"ה כט.(מבואר בגמ'  הה..

ת עצמו בתקיעת שופר אלא צריך לשמוע בן חורין אינו מוציא א
לא אתי צד עבדות דידיה ומפיק צד חירות ר, דחֵ התיקעות מאַ

דה"ה לגבי הברכה על  ת"ל(ומצוה תכ"ב )מצוה , וד' המנ"ח דידיה
התקיעות אינו יכול לברך בעצמו אלא צריך לשמוע מאחר, וכן דן 

, וכתב דאף אם עבד יכול לברך על )סי' תקפ"ט מ"ז סק"ב(בזה הפמ"ג 
מ"ע שהז"ג, מ"מ אינו אלא רשות, ולא אתי צד עבדות של רשות 
ומוציא צד חירות של חובה. ומ"מ משמע מדברי הפמ"ג דאם אין 

יוציאנו בברכה פשיטא דיכול לברך מדין מ"ע שהז"ג, ורק אם מי ש
יש מי שיוציאנו בברכה עליו לשמוע ממנו הברכה כדי לצאת יד"ח 
 הצד חירות דידיה, אבל מ"מ יכול לברך משום הצד עבדות דידיה.

ויש לדון דזה תלוי בניד"ד, דאם איש גרע מאשה לענין מ"ע שהז"ג, 
צד חירות ומפיק צד עבדות, ולא א"כ י"ל לאידך גיסא, דלא אתי 

יוכל לברך בעצמו על מ"ע שהז"ג אפי' אם עבד גמור יכול לברך. 
 ויש להתבונן בזה.

 אשה שאכלה בסוכה ושולחנה בתוך הבית
קיי"ל דמי שאכל בסוכה ושולחנו בתוך הבית כאילו לא אכל  וו..

, ונחלקו פוסקי )סוס"י תרל"ד וביה"ל שם(בסוכה וחוזר ואוכל בברכה 
נינו האם אשה יכולה לברך לישב בסוכה באופן שהשולחן בתוך זמ

הבית; דעת הגריש"א והגרנ"ק זצ"ל דיכולה לברך, לפי שכל הפסול 

הוא משום גזירה דרבנן שמא ימשך אחר שלחנו ויאכל חוץ לסוכה, 
אבל באשה לא שייך לגזור, דאף אם תימשך ותאכל חוץ לסוכה 

, אולם דעת "ב, קב ונקי סי' קצ"ג()חוט שני סוכות עמ' רמאין בכך כלום 
)ספר דרך אכילה עמ' ע', הגרח"ק והגר"א גנחובסקי זצ"ל דלא פלוג 

. ורבים הרחיבו פנינים משלחן רבינו הגר"א גנחובסקי סוכות תשע"ד(
 לבאר יסוד הנידון בגדר הגזירה דרבנן ואכ"מ.

]והגר"א גנחובסקי זצ"ל דן דגם באשה יש מקום לגזור שמא 
שולחנה קודם שתאכל כביצה ותהא ברכתה לבטלה  תימשך אחר

למפרע. והוא חידוש, דמהיכ"ת דיש גזירה שימשך אחר שולחנו 
קודם שאכל כביצה, ועוד דלא מצינו גזירה זו אלא בהלכות סוכה 
ולא בשאר איסורים שבתורה, ובודאי שאין בידינו לגזור בשאר 

ל דזהו ענין איסורים גזירה זו, וא"כ לענין איסור ברכה לבטלה י"
 אחר לגמרי ולא שייכא גזירת חז"ל לגבי זה[.

והנה משמעות הדברים דכו"ע מודו דאיש שבירך לישב בסוכה 
כששלחנו בתוך הבית ברכתו לבטלה אף אם אשה יכולה לברך 
באופן זה, ולא אמרינן דאיש לא גרע מאשה, ויהא לו עכ"פ קיום 

א תחול ע"ז מצות סוכה בתורת אינו מצווה ועושה כאשה וממיל
 ברכתו לד' הרמ"א דנשים מברכות על מ"ע שהז"ג.

אכן פשוט דאי"ז שייך לניד"ד, דהחילוק בזה בין איש לאשה אינו 
חילוק בין מצוה חיובית למצוה קיומית, דהא ודאי בעלמא אמרינן 
דלא פלוג רבנן, והטעם דנקטו הגריש"א והגרנ"ק דהגזירה אינה 

ל דלא תקנו בסתמא דהיושב קיימת לגבי אשה, היינו משום דס"
בסוכה ושולחנו בתוך הבית ישיבתו פסולה, אלא גדר הגזירה הוא 
דהיושב בסוכה באופן שיש לחוש שימשך אחר שלחנו ויבטל מ"ע 
דסוכה ישיבתו פסולה, וממילא לגבי אשה דליכא להאי חששא אין 
ישיבתה פסולה, וה"ה באיש לגבי שתיית מים בסוכה אין חסרון 

)וכן הביאו ספרי זמנינו בשם בעל נו בסוכה מאותו הטעם כשאין שולח
, ועל כן פשוט דבאופן שיש חשש לגבי האיש הרי שבט הלוי זצ"ל(

ישיבתו פסולה לכל דבר בין לענין מצוה חיובית ובין לענין מצוה 
 .קיומית, ופשוט

 חולה האם בתו יכולה להתפלל עבורו מעריב בקול
מובא בשם הגריש"א זצ"ל  ' קע"ג()תפילה א' עמבספר ציוני הלכה  זז..

דחולה שאינו יכול להתפלל בעצמו אלא רק ע"י שומע כעונה 
והתעורר באמצע הלילה ורק בתו נמצאת שם ויכולה להתפלל 

 א ממנה יד"ח.צֵ יֵ  ,מעריב בקול ולהוציאו
דדוקא במעריב אמר כן כי תפילת ערבית ביאר  רב המחברוה

נשים לא שויוה אילו ובה ושויוה עלייהו כחאנשים רשות, ואע"פ ש
עלייהו כחובה, מ"מ עדיף שיצא ממנה משלא יצא כלל, אבל בק"ש 

 וכיו"ב אין שום ענין שישמע ממנה כי אינו יוצא כלל.
ע"ש ] ,ולענ"ד צ"ע דסו"ס האיש חייב במעריב והאשה פטורה

ואפי' )דנשים פטורות לגמרי ממעריב זצ"ל בפכ"ב שנקט הגריש"א 
עלייהו חובה מ"מ כתבו תוס' דאסור לבטלה בחינם  קודם דשויוה האנשים

יה נראה דאשה , ולכן אמר דמסברא ה(אבל לנשים מותר לבטלה בחינם
תשלומין במעריב דכיון דהוי רשות שלא התפללה מנחה אין לה 

 (סי' רס"ג סקמ"ג)גבה לא חשיב זמן תפילה, והעיר בזה ע"ד המשנ"ב 
 (סי' תכ"ב ס"ב)יה"ל , ועי' ב[שנקט דיש תשלומין לאשה במעריב

האיש בשם המג"א דגם בהלל דר"ח אין האשה מוציאה איש כי 
שה דבמקום ]והביה"ל שם הק, חייב מצד המנהג והאשה פטורה לגמרי

ספר בומצד המנהג וא"כ תוכל להוציאו, גם הן חייבות שנשים ג"כ נהגו 
ד ( ביארנו יסוהערות לחידושי הגר"א גנחובסקי סי' י"גבירורי ברכות )ב

 ., אך מ"מ במקום שלא נהגו כמו במעריב כו"ע מודו[פלוגתת המג"א והביה"ל
, דעכ"פ עת הגר"א גנחובסקי זצ"לושמא סברת הגריש"א היא כד

 .וה"ה בק"ש וכיו"ב ,יכול לצאת ממנה מדין אינו מצווה ועושה

 ב פראנקאזהרב 
תשובה על ספק עבירה שמועילה 

 גם אם באמת לא חטא
יש לכל אדם לחפש ולפשפש במעשיו ולשוב ש )תר"ג(כתב הרמ"א 

מהם בעשי"ת, וספק עבירה צריך יותר תשובה מעבירה ודאית, כי 
יותר מתחרט כשיודע שעשה משאינו יודע, ולכן קרבן אשם תלוי 

 הוצרך להיות יותר ביוקר מחטאת.
והנה בעושה תשובה על ספק עבירה, אם כלפי שמיא גליא שלא 

ום של מצות התשובה, דכיון שלא עבר לכאו' פשוט שאין כאן קי
חטא מה מקום לתשובה, אבל מ"מ משכחת לה שתבוא לו תועלת 

 גדולה בתשובה זו כמו שיבואר.

 
 

מקיימים ב' מצוות; מצוה חיובית של 'בסוכות תשבו' ומצוה 
קיומית של אכילת פת בסוכה דילפינן בגז"ש ממצה, וכן ברכת 
לישב בסוכה פוטרת את ב' המצוות, ]ויש בזה נפ"מ, דמצד המצוה 

 הקיומית אפשר לברך אפי' על אכילת כזית כמבואר לעיל[.

ננססככםם  אאתת  ההאאממוורר  בבקקצצררהה,,  דדחחיידדוושש  זזהה  דדבבררככתת  ללייששבב  בבססווככהה  בבככלל  
  ייממיי  ההחחגג  פפווטטררתת  בב''  ממצצוווותת,,  בבננוויי  עעלל  דד''  ייססוודדוותת;;

 ד' הגר"א דיש מצוה קיומית לאכול מצה בפסח כל שבעה. אא..

ביאור חכמי זמנינו בכוונת המשנ"ב שנסתפק דשמא ילפינן  בב..
בגז"ש ט"ו ט"ו מפסח לסוכות דיש מצוה קיומית באכילת פת 

 וכה כל שבעה.בס

אע"פ שאין ברכה על מצות אכילת מצה בשבעת ימי הפסח לד'  גג..
)כן דקדקו חכמי הגר"א, מ"מ על מצוה זו גופא בסוכות יש ברכה 

 .זמנינו הנ"ל מדברי המשנ"ב(

יש צד באחרונים דגדר המצוה בלילה הראשונה הוא מצות  דד..
 אכילה ולא מצות ישיבה בסוכה.

ימי הסוכות מקיים ב' מצוות; מצות  לפ"ז נמצא דהאוכל פת בכלו
מברך לישב בסוכה על , ואכילת פת בסוכה, ומצות ישיבה בסוכה

 יש בזה חידוש רב, דיש ברכה על מצוהם אמנ] .ב' מצוות אלו
 ע[.", וצליאכילה בסוכה כמו שנתבאר לעקיומית זו של 

מעתה נחזור לניד"ד אם יש לאיש קיום מצוה בשמיעת ברכת לישב 
בסוכה מאשה, דלפי האמור י"ל דאף שכתבו האחרונים דאין האיש 
יוצא יד"ח בברכת לישב בסוכה בשמיעת הברכה מאשה, זהו רק 

ויב בדבר אינו יוצא יד"ח ממי שאינו מצד המצוה החיובית, דהמח
מחויב בדבר, אבל מצד המצוה הקיומית שפיר יכול לצאת יד"ח 
מאשה, דשניהם אינם מחויבים בדבר, וכשם שאשה מוציאה את 
חברתה ה"נ מוציאה את האיש לגבי מצוה קיומית זו. והדברים 

 נפלאים.

  

ה אם יש מצוה קיומית לאיש במ"ע שהז"ג כאש
 ין לו מי שיתקע עבורו מלבד אשהאכגון איש ש

נידון עתה נרחיב בביאור הטעם הב' שכתבנו לעיל, דיש לדון  בב..
, ומלבד המצוה איש לא גרע מאשהדשמא כללי בכל מ"ע שהז"ג, 

במצוה הקיומית של אשה, והרי ג"כ הוא שייך  החיובית שיש לו,
כגון בתקיעת דרגת מצוה של רשות, יד"ח בממנה הוא יכול לצאת 

כול לשמוע ימלבד אשה, האם מי שאין לו מי שיתקע עבורו  ר,שופ
ממנה התקיעות וגם לברך עליהן מדין אינו מצווה ועושה, דלא 
גרע מאשה, או דגרע הואיל והוא מחויב במצוה. וכן בק"ש ושאר 

וכן בקריאת המגילה לד' בה"ג דאשה אינה  .הברכות על מ"ע שהז"ג
איש איך הדין  תרפ"ט ס"ב( בשו"ע סי' )הובאמוציאה איש במגילה 

שאין מי שיקרא עבורו את המגילה כי אם אשה, האם יוכל לברך 
הוי עובדא באחד על קריאתה מדין ברכה על מ"ע שהז"ג. וכן 

יכול להמשיך היה  אליום אחד וספירת העומר ששכח לספור 
כל יום מאחד  ביקשועל כן  ,לספור בשאר הימים בברכה
והנה יום אחד לא חש בטוב ולא  המתפללים שיוציאנו בברכה,

יכול היה לצאת מביתו, ושאל אם יש ענין לשמוע הברכה מאשתו 
 .שספרה כל הימים ומברכת על הספירה מדין מ"ע שהזמן גרמא

)גליון פניני הלכה פ' בחוקותי והנה בענין זה הרחבנו כבר במקום אחר 
 ונציין כאן בקצרה את עיקרי המקורות שהבאנו שם; תשפ"ב(

 שנשתחרר בימי הספירה עבד
מו"ר הגר"א גנחובסקי זצ"ל נקט בפשיטות כצד הב' דיש לאיש  אא..

)בני ראם סי' מ"ה קיום מצוה בדרגת מ"ע שהז"ג כאשה, וכתב עפ"ז 
דאף לפ"מ שצידד המנחת  אות ה', קובץ אליבא דהלכתא פ"ט עמ' כ"ב(

דעבד שנשתחרר בימי הספירה וספר את כל  )מצוה ש"ו(חינוך 
עד שנשתחרר מדין מ"ע שהז"ג, אי"ז מצטרף להמשך הימים 

, )לד' בה"ג דכל ימי הספירה מצוה אחת היא(הספירה לאחר שנשתחרר 
ולכן א"א לכופו על מצוה זו, מ"מ פשוט דיכול להמשיך לספור 
בברכה מדין מ"ע שהז"ג, דלענין זה, הספירה שספר בהיותו עבד 

בד ושפחה שספרו . והגע בעצמך, הרי שהיו ע6היתה ספירה ראויה
                                                           

כדמוכח מדברי התוס'  ,דגם עבד שייך במ"ע שהז"ג כאשה ומברך ע"ז 6
, וכן משמע מדברי )סוכה כ:(ור"ן  )גיטין מ.(ורא"ש ורשב"א ונמוק"י 

ספה"ע בברכה ונשתחררו יחדיו באמצע ימי הספירה, הלא השפחה 
בודאי יכולה להמשיך לספור בברכה, ולא מסתבר כלל שיגרע דינו 

 .של העבד מהשפחה לענין זה
דדוקא באופן שהאיש מצווה במצוה אלא שהוא אנוס ]ויש לחלק, 

צווה מלקיימו י"ל דלא שייך שיקיים את המצוה בדרגת אינו מ
אינו יכול לספור מכאן ואילך אם ועושה, אבל בעבד שנשתחרר 

מדאו' י"ל דאינו מצווה כלל במצוה זו, ועל כן דינו בזה כאשה 
שיכול לקיים המצוה בגדר אינו מצווה ועושה, ]ולא גרע מטלית 
שאולה שכתבו הרבה ראשונים דיכול לברך עליה מדין אינו מצווה 

להלכה  )סי' י"ד סק"ט(וכ"כ המשנ"ב ועושה כמו מ"ע שהז"ג בנשים, 
 דהמברך לא הפסיד[.

 עבד שנשתחרר בין נטילת הלולב לנטילת האתרוג
דמי  )סי' תרנ"א סי"ב(הנה מבואר בשו"ע ד ועוד נפ"מ כתב עפ"ז,

שהיו לפניו ד' מינים ונטלן בזא"ז יצא, וכתב הרמ"א דאם שח 
לולב,  )על נטילתביניהם מברך על כל אחד מהם ברכה בפני עצמה 

. והנה עבד שנטל ד' מינים מדין על נטילת אתרוג, וכן שאר המינים(
 )מצוה ש"ו(והמנ"ח  )ר"ה כח.(מ"ע שהז"ג ונשתחרר, כתבו הטו"א 

דחייב ליטול שוב, כי מה שנטל מקודם היה בפטור, וא"כ עבד 
שנטל ד' מינים בזא"ז ובין נטילת הלולב לנטילת האתרוג נשתחרר, 

שוב את הלולב, אולם אם ניטל ממנו הלולב  חייב לחזור וליטול
עתה ואין בידו להשיג לולב הפסיד את המצוה שנתחייב בה 
כשנשתחרר לפי שד' המינים מעכבין זא"ז, אך לפי האמור לעיל 
יכול ליטול את האתרוג כדי להשלים את קיום המצוה מדין מ"ע 

מדין  )אם שח לאחר נטילת הלולב(שהז"ג, וגם יוכל לברך על האתרוג 
 ברכה על מ"ע שהז"ג.

ונקט מו"ר זצ"ל בכל דבריו דאיש מלבד מה שהוא מחויב במ"ע 
שהז"ג, הרי הוא שייך ג"כ בקיום המצוה של אשה כאינו מצווה 
ועושה, ועל כן אע"פ שלאחר שנשתחרר הרי הוא מחויב במצוה 
מדינא ככל איש ישראל, מ"מ אם אינו יכול לקיים המצוה בדרגת 

כול הוא לקיים המצוה בדרגת אינו מצווה ועושה מצווה ועושה, י
כאשה וגם לברך ע"ז. ]ולא מסתבר לומר דדבריו קיימי רק בעבד 
שכבר היה אינו מצווה ועושה קודם שנשתחרר ולכן לא פקע מיניה 
דין אינו מצווה ועושה גם אח"כ, דהא נעשה ישראל גמור ודינו 

יו עליו מקודם ככל ישראל, וגם לא מסתבר שישארו עליו דינים שה
 מכח דין עבד, דהא כקטן שנולד דמי[.

והעירוני דיש מקום לחלק בענין זה, דאף אם נימא דאיש יכול 
לקיים המצוה שחייב בה בדרגת אינו מצווה ועושה, וממילא יוכל 
ג"כ לברך עליה, מ"מ לגבי ברכת לישב בסוכה וכן לגבי ברכה על 

וה שחייב בה כדין, ספירת העומר דעצם המצוה הרי הוא מקיים מצ
אפשר דאינו יכול לשמוע הברכה מאשה ולצאת בברכה מדין אינו 
מצווה ועושה, הואיל והברכה חלה על מעשה מצוה שמקיים מדין 
מצווה ועושה. אך לפו"ר נראה דלא מסתבר לחלק בזה, כי הברכה 
היא ג"כ מצוה בפנ"ע ויכול לקיימה בדרגת אינו מצווה ועושה, ויש 

 להתבונן בזה.

ד' הטו"א דיש ב' חיובים לאיש בקריאת המגילה 
 א. מדברי קבלה. ב. מדרבנן דלא גרע מנשים

לפ"ד הבה"ג דאשה אינה חידש דגם  (מגילה ד.)טורי אבן ב בב..
באופן שאינו יכול לקרא בעצמו או מ"מ  ,מוציאה איש במגילה

לצאת מאיש אחר מחויב לצאת מאשה, והוא לפ"מ שביאר ד' בה"ג 
אינה מוציאה איש לפי שאיש חיובו מדברי קבלה אשה הטעם דד

שנאמרו ברוה"ק והוי כעין דאו' והיא חיובה רק מדרבנן לפי שאף 
הן היו באותו הנס, ואין דרבנן מוציא דאו', אולם כתב דאיש ג"כ 

דלא גרע מאשה, ועל כן אם אינו יכול לקיים  ,יש לו החיוב דרבנן
שם  הנצי"בו ב דרבנן.החיוב מדברי קבלה חייב לקיים לכה"פ החיו

לא תקנו  'דבמקום שיש חיוב דאובמרומי שדה חלק עליו וכתב 
הנה הטעם דאשה אינה חייבת במגילה מדברי קבלה וע"ש.  דרבנן

ה אשיש להוא משום דהוי מ"ע שהז"ג, וא"כ גם לולי החיוב דרבנן 
מ"מ לא דנו כמו כל מ"ע שהז"ג, ומדברי קבלה מצוה קיומית 

וכל האיש לקיים מצוה זו מדברי קבלה ע"י הטו"א והנצי"ב שי
שישמע ממנה מדין אינו מצווה ועושה, ובע"כ דהאיש כיון שהוא 

. ]ויש מחויב בדבר אינו יכול לקיים בדרגת אינו מצווה ועושה
 ייככוולללשמוע מהאשה ולא אם  חחייייבבאם הוא רק דהם דנו לדחות 

 .[לקיים מצוה של רשות ע"י שישמע ממנה

. )ס"ג וסי' ע' ס"א וציין לרשב"א בגיטין הנ"ל(וכ"כ הגר"ז  )סי' י"ז ס"ב(הרמ"א 
 ויש חולקים, ואכמ"ל. 
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 ולה לברך על אתרוג שאולד' התהל"ד דאשה יכ
חידוש  )סי' י"ד סק"ח(העלה מד' המג"א  )סי' י"ד סק"ז(תהלה לדוד ה גג..

, כי לגבי מצוה קיומית ך על אתרוג שאולרדאשה יכולה לבנפלא, 
אולם איש אינו יכול לברך על ע"ש ראייתו, אין מעכב דין 'לכם', 

יוכל ינו עושה כדין איך אתרוג שאול, 'דכיון שמחויב במצוה וא
 ., עכ"דונו'לומר וצי

ל"ד דאינו יכול לברך בלשון אמנם י"ל דרק לגבי הברכה כתב התה
נו', אבל לגבי עצם קיום המצוה אפשר דגם איש יהא לו מצוה 'וציו

קיומית כאינו מצווה ועושה, אך מ"מ לענין הברכה בודאי מבואר 
 מדבריו דאיש גרע מאשה.

 לברךאופנים שאיש לא יכול לברך ואשה יכולה 
ביותר מצאנו אופנים דהאיש והאשה פטורים שניהם מהמצוה,  דד..

ומ"מ האשה יכולה לברך מדין מ"ע שהז"ג, ואילו האיש אינו יכול 
ב בדבר, ולכן גם כשיש אופן לברך, והיינו משום דבעלמא הוא מחוי

 בדבר אינו יכול לברך מדין אינו מצווה ועושה; מחויב שאינו מסוים

 איש ששאל טלית מאשה
איש ששאל טלית מאשה, האיש אינו יכול לברך עליה לפי  אא[[

שהוא בבעלות של אשה שאינה בת חיובא ואילו האשה בעצמה 
)או"ח אמרי בינה יכולה לברך אע"פ שאינה בת חיובא, כן כתבו ה

  ע"פ דברי הגרע"א והפמ"ג. )סי' י"ד סק"ו(ותהלה לדוד  והנה( ד"ה סי' א'
שואל טלית מאיש פטור מציצית לפי שהיא ]ויש לדחות הראיה, דהלא גם ה

טלית שאולה, אלא שיכול לברך ע"ז משום דלא גרע ממ"ע שהז"ג, ובזה כתבו 
האחרונים דיכול לברך רק מחמת שהבעלים יכול לברך, והשואל מכניס עצמו 
לחיוב הבעלים, אולם אשה שהיא בעלים על הטלית שלה יכולה לברך מחמת 

איש שהוא בעלים הלא מברך. ולפ"ז עולה שמכניסה עצמה לחיוב האיש, ו
דאשה ששאלה טלית מחברתה לא תוכל לברך עליה כמו איש ששואל טלית 

 מאשה, וצ"ת[.
 טלית בשותפות איש ואשה

 )סי' י"ד סקי"ז(טלית שהיא בשותפות איש ואשה, כתב המשנ"ב  בב[[
)דהא כל דהאיש לא יברך עליה, אולם האשה מסתבר דיכולה לברך 

ל טלית שלה ולא יתכן דשותפות איש שהוא בר חיובא אשה מברכת ע
בשם הגר"ח קנייבסקי  )ציצית עמ' רע"ז(, וכ"כ בספר דעת נוטה תגרע(
)ומה שכתב הגרשז"א זצ"ל דגם אשה לא תברך, והובא בהליכות  זצ"ל.

שלמה תפלה עמ' ל"ה ובהערות למשנ"ב דרשו, צ"ב טובא, איך יתכן דמברכת 
שיש בה שותפות איש שהוא בר חיובא גמור,  על טלית שלה ולא על טלית

 .וכן מובא בדעת נוטה שם דהגרח"ק זצ"ל אמר דדברי הגרשז"א הם חידוש(
]אמנם מדברי הגרח"ק זצ"ל משמע שביאר החילוק בין איש לאשה באופן 

דאה"נ יש לאיש מצוה קיומית בזה כמו לאשה ואין חילוק ביניהם בעצם זה, 
האשה כשלגבי האיש, כי בזה נו' לא שייך 'וציוהברכה קיום המצוה, אלא דל' 

המכוון לאנשים, דאילו האיש היה במקומה )בעלים על י"ל דונו' 'וציאומרת 
ונו' ציטלית( היה מצווה במצוה, אבל האיש אינו יכול לומר 'והחלק שלה ב

כי אין מי שמצווה בזה, וצ"ת. ולפ"ז עולה דבשותפות אשה עם חברתה לא 
 ועי'[. יוכלו הנשים לברך,

 ח אם יכול לברך על מ"ע שהז"ג"חצי עבד וחצי ב
חציו עבד וחציו ד )סי' תקפ"ט ס"ה(ושו"ע  )ר"ה כט.(מבואר בגמ'  הה..

ת עצמו בתקיעת שופר אלא צריך לשמוע בן חורין אינו מוציא א
לא אתי צד עבדות דידיה ומפיק צד חירות ר, דחֵ התיקעות מאַ

דה"ה לגבי הברכה על  ת"ל(ומצוה תכ"ב )מצוה , וד' המנ"ח דידיה
התקיעות אינו יכול לברך בעצמו אלא צריך לשמוע מאחר, וכן דן 

, וכתב דאף אם עבד יכול לברך על )סי' תקפ"ט מ"ז סק"ב(בזה הפמ"ג 
מ"ע שהז"ג, מ"מ אינו אלא רשות, ולא אתי צד עבדות של רשות 
ומוציא צד חירות של חובה. ומ"מ משמע מדברי הפמ"ג דאם אין 

יוציאנו בברכה פשיטא דיכול לברך מדין מ"ע שהז"ג, ורק אם מי ש
יש מי שיוציאנו בברכה עליו לשמוע ממנו הברכה כדי לצאת יד"ח 
 הצד חירות דידיה, אבל מ"מ יכול לברך משום הצד עבדות דידיה.

ויש לדון דזה תלוי בניד"ד, דאם איש גרע מאשה לענין מ"ע שהז"ג, 
צד חירות ומפיק צד עבדות, ולא א"כ י"ל לאידך גיסא, דלא אתי 

יוכל לברך בעצמו על מ"ע שהז"ג אפי' אם עבד גמור יכול לברך. 
 ויש להתבונן בזה.

 אשה שאכלה בסוכה ושולחנה בתוך הבית
קיי"ל דמי שאכל בסוכה ושולחנו בתוך הבית כאילו לא אכל  וו..

, ונחלקו פוסקי )סוס"י תרל"ד וביה"ל שם(בסוכה וחוזר ואוכל בברכה 
נינו האם אשה יכולה לברך לישב בסוכה באופן שהשולחן בתוך זמ

הבית; דעת הגריש"א והגרנ"ק זצ"ל דיכולה לברך, לפי שכל הפסול 

הוא משום גזירה דרבנן שמא ימשך אחר שלחנו ויאכל חוץ לסוכה, 
אבל באשה לא שייך לגזור, דאף אם תימשך ותאכל חוץ לסוכה 

, אולם דעת "ב, קב ונקי סי' קצ"ג()חוט שני סוכות עמ' רמאין בכך כלום 
)ספר דרך אכילה עמ' ע', הגרח"ק והגר"א גנחובסקי זצ"ל דלא פלוג 

. ורבים הרחיבו פנינים משלחן רבינו הגר"א גנחובסקי סוכות תשע"ד(
 לבאר יסוד הנידון בגדר הגזירה דרבנן ואכ"מ.

]והגר"א גנחובסקי זצ"ל דן דגם באשה יש מקום לגזור שמא 
שולחנה קודם שתאכל כביצה ותהא ברכתה לבטלה  תימשך אחר

למפרע. והוא חידוש, דמהיכ"ת דיש גזירה שימשך אחר שולחנו 
קודם שאכל כביצה, ועוד דלא מצינו גזירה זו אלא בהלכות סוכה 
ולא בשאר איסורים שבתורה, ובודאי שאין בידינו לגזור בשאר 

ל דזהו ענין איסורים גזירה זו, וא"כ לענין איסור ברכה לבטלה י"
 אחר לגמרי ולא שייכא גזירת חז"ל לגבי זה[.

והנה משמעות הדברים דכו"ע מודו דאיש שבירך לישב בסוכה 
כששלחנו בתוך הבית ברכתו לבטלה אף אם אשה יכולה לברך 
באופן זה, ולא אמרינן דאיש לא גרע מאשה, ויהא לו עכ"פ קיום 

א תחול ע"ז מצות סוכה בתורת אינו מצווה ועושה כאשה וממיל
 ברכתו לד' הרמ"א דנשים מברכות על מ"ע שהז"ג.

אכן פשוט דאי"ז שייך לניד"ד, דהחילוק בזה בין איש לאשה אינו 
חילוק בין מצוה חיובית למצוה קיומית, דהא ודאי בעלמא אמרינן 
דלא פלוג רבנן, והטעם דנקטו הגריש"א והגרנ"ק דהגזירה אינה 

ל דלא תקנו בסתמא דהיושב קיימת לגבי אשה, היינו משום דס"
בסוכה ושולחנו בתוך הבית ישיבתו פסולה, אלא גדר הגזירה הוא 
דהיושב בסוכה באופן שיש לחוש שימשך אחר שלחנו ויבטל מ"ע 
דסוכה ישיבתו פסולה, וממילא לגבי אשה דליכא להאי חששא אין 
ישיבתה פסולה, וה"ה באיש לגבי שתיית מים בסוכה אין חסרון 

)וכן הביאו ספרי זמנינו בשם בעל נו בסוכה מאותו הטעם כשאין שולח
, ועל כן פשוט דבאופן שיש חשש לגבי האיש הרי שבט הלוי זצ"ל(

ישיבתו פסולה לכל דבר בין לענין מצוה חיובית ובין לענין מצוה 
 .קיומית, ופשוט

 חולה האם בתו יכולה להתפלל עבורו מעריב בקול
מובא בשם הגריש"א זצ"ל  ' קע"ג()תפילה א' עמבספר ציוני הלכה  זז..

דחולה שאינו יכול להתפלל בעצמו אלא רק ע"י שומע כעונה 
והתעורר באמצע הלילה ורק בתו נמצאת שם ויכולה להתפלל 

 א ממנה יד"ח.צֵ יֵ  ,מעריב בקול ולהוציאו
דדוקא במעריב אמר כן כי תפילת ערבית ביאר  רב המחברוה

נשים לא שויוה אילו ובה ושויוה עלייהו כחאנשים רשות, ואע"פ ש
עלייהו כחובה, מ"מ עדיף שיצא ממנה משלא יצא כלל, אבל בק"ש 

 וכיו"ב אין שום ענין שישמע ממנה כי אינו יוצא כלל.
ע"ש ] ,ולענ"ד צ"ע דסו"ס האיש חייב במעריב והאשה פטורה

ואפי' )דנשים פטורות לגמרי ממעריב זצ"ל בפכ"ב שנקט הגריש"א 
עלייהו חובה מ"מ כתבו תוס' דאסור לבטלה בחינם  קודם דשויוה האנשים

יה נראה דאשה , ולכן אמר דמסברא ה(אבל לנשים מותר לבטלה בחינם
תשלומין במעריב דכיון דהוי רשות שלא התפללה מנחה אין לה 

 (סי' רס"ג סקמ"ג)גבה לא חשיב זמן תפילה, והעיר בזה ע"ד המשנ"ב 
 (סי' תכ"ב ס"ב)יה"ל , ועי' ב[שנקט דיש תשלומין לאשה במעריב

האיש בשם המג"א דגם בהלל דר"ח אין האשה מוציאה איש כי 
שה דבמקום ]והביה"ל שם הק, חייב מצד המנהג והאשה פטורה לגמרי

ספר בומצד המנהג וא"כ תוכל להוציאו, גם הן חייבות שנשים ג"כ נהגו 
ד ( ביארנו יסוהערות לחידושי הגר"א גנחובסקי סי' י"גבירורי ברכות )ב

 ., אך מ"מ במקום שלא נהגו כמו במעריב כו"ע מודו[פלוגתת המג"א והביה"ל
, דעכ"פ עת הגר"א גנחובסקי זצ"לושמא סברת הגריש"א היא כד

 .וה"ה בק"ש וכיו"ב ,יכול לצאת ממנה מדין אינו מצווה ועושה

 ב פראנקאזהרב 
תשובה על ספק עבירה שמועילה 

 גם אם באמת לא חטא
יש לכל אדם לחפש ולפשפש במעשיו ולשוב ש )תר"ג(כתב הרמ"א 

מהם בעשי"ת, וספק עבירה צריך יותר תשובה מעבירה ודאית, כי 
יותר מתחרט כשיודע שעשה משאינו יודע, ולכן קרבן אשם תלוי 

 הוצרך להיות יותר ביוקר מחטאת.
והנה בעושה תשובה על ספק עבירה, אם כלפי שמיא גליא שלא 

ום של מצות התשובה, דכיון שלא עבר לכאו' פשוט שאין כאן קי
חטא מה מקום לתשובה, אבל מ"מ משכחת לה שתבוא לו תועלת 

 גדולה בתשובה זו כמו שיבואר.
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הנידון – א' דין אתרוג שיש בו כמה נקודות שחורות. 
ב' דין אתרוג שיש סביב העוקץ כמה נקודות שחורות. 

ג' דין אתרוג המנומר בצבע צהוב וירוק.
ד' דין אתרוג שמפוזרים בו כמה בלעטלאך.

ה' דין אתרוג המנומר במראות הכשרים.
ו' דין אתרוג שהשתנה בחג לגוון חום מחמת משמוש הידים.

ז' מהו נחשב "חסר" באתרוג.

סוכה דף לד' משנה "עלתה חזזית על רובו פסול על מיעוטו 
אמרו  הגדול  רבינו  זה  דבר  חיסדא  ר'  "אמר  לה'  גמ'  כשר". 
)דבמיעוטו כשר( אלא במקום אחד  לא שנו  יהיה בעזרו  המקום 

אבל בב' וג' מקומות ה"ל כמנומר ופסול".

רי"ץ  הביא  בטור  חסדא,  ר'  דברי  בביאור  הראשונים  נח' 
גאות שכתב דאם יש במיעוט האתרוג בצד אחד כמה חזזיות, 
הנימור  אם  כתב  דהראב"ד  הטור  והביא  ופסול.  מנומר  ה"ה 
התפזר ברוב האתרוג אף שבכמות ובשטח האתרוג יש מיעוט 

פסול.

שו"ע סימן תרמח סעיף י כתב "י"א דהא דבב' ובג' מקומות 
פסול, היינו דוקא כשנתפשט הנימור ברובו אף על פי שבשטח 
החברבורות הוא מיעוט, אבל במיעוטו כגון שכולם מצד אחד 

של אתרוג, כשר. ויש פוסלים אפי' במיעוטו של צד אחד".

הוא  אומרים",  "יש  א'  דעה   – דעות  שני  בשו"ע   מבואר 
ב'  ודעה  פסול.  ברובו  הנימור  שהתפשט  דרק  הראב"ד  דעת 
"ויש פוסלים", הוא דעת הרי"ץ גאות שאף שהנימור במיעוטו 

פסול.

בתרא,  כי"א  ההלכה  בשו"ע  הפסיקה  כללי  לפי  בפשטות 
גאות שאף שהנימור במיעוטו  ועולה דשו"ע מחמיר כהרי"ץ 

פסול.

שהקילו  אחרונים  כמה  הביא  מב'  ס"ק  המ"ב  מאידך 
ונח' המג"א והחזו"א  כהראב"ד דרק שהתפשט ברובו פסול. 
רוב  דהוא  המג"א  דעת  ברובו,  שהתפזר  הראב"ד  כוונת  מה 

היקף האתרוג, ודעת החזו"א דהוא רוב שטח האתרוג.

ברוב  דכשמפוזר  מובנת,  שטחו  רוב  דהוא  החזו"א  דעת 
שטח האתרוג הרי ברוב האתרוג יש מראה פגום. אולם דעת 

המג"א דהוא רוב היקפו צריך ביאור, מה ההבנה בשיעור זה 
הרי אי"ז רוב האתרוג, ולא מצאנו שיעור כזה של רוב היקף.

ברוב  הפיזור  שע"י  כדי  זה  שיעור  אין  דלמג"א  ונראה 
כדי  נצרך  ברוב  הפיזור  אלא  לפגום,  האתרוג  יחשב  האתרוג 
שיחשב לפסול מנומר, דמנומר פסול רק שיש נימור בשיעור 

חשוב שנראה מכל מקום באתרוג. 
שאם  למימר  מסתבר  "דלא  הראב"ד  דעת  את  לבאר  הרא"ש  מש"כ  )ע"ד 
היו באתרוג כמין שני טיפין או שלש של נימור כ"ד זב"ז שיפסול בכך", משמע 
מדבריו שהטעם שצריך פיזור ברובו הוא כדי שיחשב האתרוג למנומר, ולכן אי"צ 

שיהיה ברוב האתרוג(.

ק' החזו"א, שהק' דלהבנת המג"א  ליישב  בזה אפ"ל  אולי 
היה לראב"ד להאריך ולכתוב חידוש זה דברוב היקפו פסול. 
כדי  הוא  ברובו  פיזור  שצריך  במה  וההבנה  היות  ולמשנת'  

שיהיה נחשב מנומר, לא הוצרך הראב"ד להדגיש זה להדיא.

אתרוג שיש בו כמה נקודות שחורות 
המפוזרות באתרוג וניכרות לעין 

כ"כ  ואין  חזזית  פסול  מצוי  לא  בזמנינו  שבאתרוגים  אף 
מצויה,  נפק"מ  זו  במח'  יש  מ"מ  זו.  במח'  למעשה  נפק"מ 
דמצוי שיש כמה נקודות שחורות מפוזרות באתרוג, ומבואר 
בשו"ע  תרמח סעיף טז' דאתרוג שיש בו כמה נקודות שחורות 
מפוזרות דינו שווה לדין חזזית, )ז"ל השו"ע "אם הוא שחור או לבן במקום אחד 
פוסל ברובו. בשנים או בשלשה מקומות דינו כחזזית ליפסל אפילו במיעוטו"(. א"כ אתרוג 

שיש בו נקודות שחורות המפוזרות יהיה תלוי במח' הנ"ל.

עולה - אם יש באתרוג רק שני נקודות שחורות

לבני ספרד )דעת השו"ע(, האתרוג פסול )ביום הראשון(.

ולבני אשכנז )דעת האחרונים(, האתרוג כשר. 

בירורי הלכה 
אקטואליים 

מתוך הסוגיות 
והפוסקים

 
 

 עבר עבירה וקודם ששנה בה עשה תשובה
האומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב אין  )יומא פ"ה ב'(דהנה תנן 

 מקשה למה לי למימר )פ"ז א'(מספיקין בידו לעשות תשובה, ובגמ' 
אחטא ואשוב אחטא ואשוב תרי זימני, כדרב הונא אמר רב דאמר 
ר"ה א"ר כיון שעבר אדם עבירה ושנה בה וכו' נעשית לו כהיתר, 
ופירש"י דכיון דחטא תרי זימני שוב אין מספיקין בידו לעשות 
תשובה, לפי שהעבירה דומה עליו היתר, ע"כ, ומשמע דהא דתנן 

ם אין מסייעים אותו לשוב, אין מספיקין וכו' לאו היינו שמשמי
רק שהוא מעצמו אינו מתעורר לזה, דכיון ששנה בחטאו דומה לו 

דפשיטא לן דדרכו בכך  )כ' א' ד"ה מאי(כהיתר, וכדפירש"י בקידושין 
 ולא תבוא לידו שישוב בתשובה.

ויש לדון בכגון שבין שני החטאים עשה תשובה על חטאו הראשון 
נראה, שהרי מה שנעשית לו  אם נעשית לו כהיתר. ומסברא היה

כהיתר הוא מכח ההרגל, שבעובר עבירה אחת פעמיים נעשה 
מורגל לעשותה ואין ליבו נוקפו עוד כבתחילה, וא"כ כל ששב 
בינתיים על חטאו הראשון הרי נתחזק ביראת ה' כקודם החטא, 
ומה שחזר וחטא חשוב רק כפעם ראשונה ועוד לא נעשית לו 

 . )פ"ד מתשובה ה"א(זרי כהיתר, ואכן כ"כ האבי ע
ולזה משכחת לה תשובה על ספק עבירה שמועלת לו גם אם 
באמת לא חטא, בכגון שמקדמת דנא כן חטא באותו החטא ועליו 
לא שב בתשובה, שבעשיית התשובה על הספק אהני לעקור את 
כח ההרגל שבפעם הראשונה, ואם יחזור ח"ו וייכשל באותו עוון 

לי עשה תשובה על העבירה הראשונה לא תיעשה לו כהיתר, דמה 
 ומה לי על ספק אחר באותה עבירה.

ואיפכא נמי משכחת לה, שלא עבר כלל על גוף העבירה ומ"מ 
נעשית לו כהיתר, בכגון שנתכוין בה לבשר חזיר ועלה בידו בשר 
טלה, דלכאו' סו"ס הורגל פעמיים להיות עובר באותו איסור 

 ונעשית לו כהיתר.
דאע"ג דמחשבה  )מ' א'(זה להמבואר בקידושין ונפקא מינה בכל 

רעה אין הקב"ה מצרפה למעשה, מ"מ בעבר ושנה כתיב 'הנני 
הדר מהרהר מביא אל העם הזה רעה פרי מחשבותם', ופירש"י דכי 

לא עביד לה אין חזרתו לשם  לוואפי ,לעשות מצטרפת למעשה
, כדרב הונא דאמר נעשית לו כהיתר ,שמים אלא שלא הוצרך לה

"כ. וגם קולא יש במה שנעשית לו כהיתר, למש"כ הפנים יפות ע
לענין תשובת המשקל לסגף עצמו בשיעור  )ויקרא ה' י"ח, שם ט"ז ו'(

הנאת העבירה, שאם כפל העבירה פעמים רבות כתבו שאין צריך 
לעשות תשובת המשקל אלא על שתי הפעמים, ופירש הטעם 

ר מותר דחשיב דאחר שעבר ושנה נעשית לו כהיתר וה"ל כאומ
 שוגג, ועיקר חטאו במחשבה שנעשית לו מצות ה' כהיתר.

פלוגתת רש"י והרמב"ם באומר אחטא ואשוב 
 פעם אחת 

וכלפי המבואר בפירש"י באומר אחטא ואשוב אחטא ואשוב דתנן 
אין מספיקין בידו לעשות תשובה, דהיינו מצד החוטא עצמו 

ב, הנה ז"ל דמאחר שהעבירה דומה לו היתר אינו מתעורר לשו
ארבעה ועשרים דברים מעכבין את : )פ"ד מתשובה ה"א(הרמב"ם 

 ב"הון גדול והעושה אחד מהן אין הקוהתשובה, ארבעה מהן ע
והאומר וכו'  ואלו הן ,מספיק בידו לעשות תשובה לפי גודל חטאו

, ע"כ, הא קמן מכפר ה"כאחטא ואשוב ובכלל זה האומר אחטא ויו
' היינו דמשמים אין מסייעים לו לשוב שלהרמב"ם אין מספיקין וכו

 ומצד חומר העוון דאחטא ואשוב.
דכיון שבשעת  )חיבור התשובה מאמר א' פ"ג(וביאורו כמש"כ המאירי 

העבירה הכיר בצורך התשובה, אין יצרו שקוע בגנות המידות כ"כ 
והיה יכול לכבשו במעט השתדלות, רק שסמך על התשובה והיא 

רות יצרו, וגדול עוונו מנשוא בעשותו שהביאתו לחטוא ולא התגב
)יומא חסד ה' סיבת החטאים, יעויי"ש באורך. וכ"כ גם בחידושיו 

גבי האומר אחטא ויוה"כ מכפר, שחומרתו מצד שאין יצרו  פ"ה ב'(
תוקפו בעבירה ומתרצה בה על סמך יוה"כ. אמנם בפירוש הר"י 

כפור כתב בסגנון אחר, דבשאר מזיד יצרו מביאו ל )שם(מלוניל 
בעונש וסבר דלית דינא, אבל זה כנגד עיניו הדיין והדין, רק שסומך 

 על מחילת יוה"כ, ולכן קשה עוונו דאין יוה"כ מכפר. 
והנה דברי הרמב"ם צ"ע, שכתב והאומר אחטא ואשוב חדא זימנא, 
והלא במתני' תנן אחטא ואשוב אחטא ואשוב, והמבואר בגמ' 

, וכבר עמד בזה הלחם דדוקא בתרי זימני שנעשית לו כהיתר
משנה, יעויי"ש. אבל ביאור דברי הרמב"ם, דהמקשה דפריך למה 
לי למימר אחטא ואשוב תרי זימני משמע דפשיטא ליה שגם בפעם 
אחת אין מספיקין וכו' ומצד חומרת העוון, והקושיה רק אלישנא 
דמתני' דנקיט אחטא ואשוב אחטא ואשוב, ועלה משני כדרב הונא 

קיט תרתי לאשמועינן דלא משכחת לה אחטא וכו' דמשו"ה נ

ואשוב יותר מתרי זימני, ומשום דנעשית לו כהיתר ואינו מרגיש 
בו חטא להצטרך לומר אחטא ואשוב, שו"ר כעי"ז בתוס' יוה"כ 

 .)קידושין מ' א'(ובספר המקנה  )פ"ה ב'(

באומר אחטא ויוה"כ מכפר אם הגריעותא 
 מצד חסרון תשובה  

ביה  )פ"ה ב'(האומר אחטא ויוה"כ מכפר דתנן ונבוא בס"ד לענין 
לימא מתני' דלא כרבי,  )פ"ז א'(אין יוה"כ מכפר, ואמרינן בגמ' 

דתניא רבי אומר על כל עבירות שבתורה בין עשה תשובה בין לא 
עשה תשובה יוה"כ מכפר, אפילו תימא רבי אגב שאני, ופירש"י 

 מאחר שעליו הוא סומך לחטוא אינו מכפר, ע"כ. 
כאו' היה נראה, דאע"ג דלמאי דסלקא דעתין דמתני' כרבנן דרבי, ול

הטעם דאין יוה"כ מכפר רק משום שלא עשה תשובה שמעכבת 
בכפרת יוה"כ, מ"מ למאי דמסיק אפילו תימא רבי וכו' מעתה גם 
לרבנן הטעם מצד הסברא דאגב שאני, דמאחר שסומך על יוה"כ 

 ה.לחטוא אינו מכפר, ולא רק מצד חסרון התשוב
 וה"כאחטא וי'אמרו אמנם הנה ז"ל הרמב"ם בפירוש המשנה: 

אין מספיקין בידו לעשות 'הוא כמו שאמר  'מכפר ה"כמכפר אין יו
פור מה שבו י, כלומר לא יסייעו ה' לעשות ביום צום כ'תשובה

, ע"כ. וכבר תמה בחידושי יהיה ראוי שיתכפר לו באותו היום
 י דיוה"כ לא בעי תשובה. הרש"ש, דהא מוקמינן מתני' אפילו כרב

שפירש בהא דאין יוה"כ מכפר  )עמוד ט"ז(וכזה קשה גם בדברי הר"ן 
)חיבור 'מתוך שהוא סומך על כך עובר עבירות ואינו שב', והמאירי 

כתב בכוונת האומר אחטא ויוה"כ מכפר, דהיינו  התשובה שם פ"ד(
אחטא והתשובה הכללית השומא על פי כל אדם ביום ההוא '

ון, ר"ל שנשוב ביום ההוא וה בלב כל בעל דת תכפר העוחקוק
מדה וונתו בו מצוה מלושיהיה תכלית כרק  וכו' ןוויתכפר העו

', וצ"ע דהלא מסקנת נת הפה לבדיוהתענג בפיוטין ובשירים ר
הש"ס דמתני' גם כרבי שיוה"כ מכפר בלא תשובה ומשום דאגב 

 שובה כדבעי.שאני, ואיך תלוהו המאירי והר"ן במה שאינו עושה ת
אבל הביאור לכאו', דשינויא דאגב שאני היינו רק אליביה דרבי, 
דאע"ג דבעלמא סבר שיוה"כ מכפר גם בלא תשובה, בזה שעל 
כפרת יוה"כ סמך לחטוא מודה רבי לרבנן דבעי נמי תשובה, אבל 
אם יעשה תשובה שפיר יתכפר לו לכ"ע, ודייק היטב לשון הש"ס 

ם לרבי אין יוה"כ מכפר בלא תשובה, 'אגב שאני', דשאני הכא שג
ושוב לכ"ע אין יוה"כ מכפר מצד חסרון התשובה כמש"כ הר"ן 
והמאירי, ושפיר פירש הרמב"ם דאין יוה"כ מכפר היינו שלא יסייעו 

 ה' לעשות תשובה.
נראה דפליג על הראשונים הנ"ל,  )שם(אמנם הנה בתוס' הרא"ש 

מתני'  רחךכל לי ע לימא מתניתין דלא כרבי, תמיהשכתב בזה"ל: 
כ מכפר "דאל"כ אפילו לא אמר אחטא ויוה ,מיירי בשעשה תשובה

וכיון שעשה תשובה מאי קאמר  ,תשובה כ מכפר בלא"אין יוה
 ,לימא מתני' דלא כרבי, ונראה לי דהכי פריך לימא מתני' דלא כרבי

נמי אחטא  דיןהוא כ מכפר בלא תשובה ה"ד כיון דלרבי יוה"דס
 ה"כדגרע טפי מיו ,התשובה, ומשני אגב שאניכ מכפר עם "ויוה

, ע"כ. הרי שבאומר אחטא ויוה"כ מכפר דאין יוה"כ בלא תשובה
מכפר אין הטעם מצד חסרון התשובה, דלעולם מיירי בשעשה 
תשובה, רק דאגב שאני דכיון שסמך על יוה"כ לחטוא אינו מכפר, 
וכלפי סברא זו דאגב שאני הוא דסלקא דעתין דלרבי דבעלמא 

 יוה"כ מכפר בלא תשובה הכא תהני ליה התשובה להתכפר.

החילוק בין הסומך על כפרת יוה"כ 
 לסומך על התשובה 

והנה זה מבואר לכ"ע באומר אחטא ויוה"כ מכפר, דכיון שעליו 
הוא סומך לחטוא אין יוה"כ מכפר, להרמב"ם והמאירי והר"ן היינו 

המבואר דמשו"ה מודה רבי שאין יוה"כ מכפר בלא תשובה, ול
 בתוס' הרא"ש אפילו עם התשובה אינו מכפר מהאי טעמא. 

וצריך ביאור, דמאי שנא מהאומר אחטא ואשוב דקתני רק אין 
מספיקין בידו לעשות תשובה, הא כל ששב מתכפר בתשובה, ולמה 
לענין כפרת התשובה לא אמרינן לסברת אגב שאני דכיון שעליה 

 )פ"ה ב'(ס' יוה"כ סומך לחטוא לא תכפר. וכבר עמד בזה בתו
כתב בזה סברא מחודשת, דכל  )שם(יעויי"ש, ובחידושי הרש"ש 

 שעשה תשובה גם שב על זה גופא שבטח על התשובה לחטוא.
ובענין אחר י"ל, שרק לגבי כפרת יוה"כ שהוא חסד גדול מרחמי 
הקב"ה על החוטא שעצם היום מכפר, הוא דאמרינן שלא ניתנה 

וא, אבל התשובה שבאה מכח כפרה זו למי שסמך עליה לחט
החוטא שמתנחם על המעשה הרע, גם באומר אחטא ואשוב 

 .ין מספיקין בידו לעשות תשובההתשובה מ"מ מכפרת, ורק א
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הנידון – א' דין אתרוג שיש בו כמה נקודות שחורות. 
ב' דין אתרוג שיש סביב העוקץ כמה נקודות שחורות. 

ג' דין אתרוג המנומר בצבע צהוב וירוק.
ד' דין אתרוג שמפוזרים בו כמה בלעטלאך.

ה' דין אתרוג המנומר במראות הכשרים.
ו' דין אתרוג שהשתנה בחג לגוון חום מחמת משמוש הידים.

ז' מהו נחשב "חסר" באתרוג.

סוכה דף לד' משנה "עלתה חזזית על רובו פסול על מיעוטו 
אמרו  הגדול  רבינו  זה  דבר  חיסדא  ר'  "אמר  לה'  גמ'  כשר". 
)דבמיעוטו כשר( אלא במקום אחד  לא שנו  יהיה בעזרו  המקום 

אבל בב' וג' מקומות ה"ל כמנומר ופסול".

רי"ץ  הביא  בטור  חסדא,  ר'  דברי  בביאור  הראשונים  נח' 
גאות שכתב דאם יש במיעוט האתרוג בצד אחד כמה חזזיות, 
הנימור  אם  כתב  דהראב"ד  הטור  והביא  ופסול.  מנומר  ה"ה 
התפזר ברוב האתרוג אף שבכמות ובשטח האתרוג יש מיעוט 

פסול.

שו"ע סימן תרמח סעיף י כתב "י"א דהא דבב' ובג' מקומות 
פסול, היינו דוקא כשנתפשט הנימור ברובו אף על פי שבשטח 
החברבורות הוא מיעוט, אבל במיעוטו כגון שכולם מצד אחד 

של אתרוג, כשר. ויש פוסלים אפי' במיעוטו של צד אחד".

הוא  אומרים",  "יש  א'  דעה   – דעות  שני  בשו"ע   מבואר 
ב'  ודעה  פסול.  ברובו  הנימור  שהתפשט  דרק  הראב"ד  דעת 
"ויש פוסלים", הוא דעת הרי"ץ גאות שאף שהנימור במיעוטו 

פסול.

בתרא,  כי"א  ההלכה  בשו"ע  הפסיקה  כללי  לפי  בפשטות 
גאות שאף שהנימור במיעוטו  ועולה דשו"ע מחמיר כהרי"ץ 

פסול.

שהקילו  אחרונים  כמה  הביא  מב'  ס"ק  המ"ב  מאידך 
ונח' המג"א והחזו"א  כהראב"ד דרק שהתפשט ברובו פסול. 
רוב  דהוא  המג"א  דעת  ברובו,  שהתפזר  הראב"ד  כוונת  מה 

היקף האתרוג, ודעת החזו"א דהוא רוב שטח האתרוג.

ברוב  דכשמפוזר  מובנת,  שטחו  רוב  דהוא  החזו"א  דעת 
שטח האתרוג הרי ברוב האתרוג יש מראה פגום. אולם דעת 

המג"א דהוא רוב היקפו צריך ביאור, מה ההבנה בשיעור זה 
הרי אי"ז רוב האתרוג, ולא מצאנו שיעור כזה של רוב היקף.

ברוב  הפיזור  שע"י  כדי  זה  שיעור  אין  דלמג"א  ונראה 
כדי  נצרך  ברוב  הפיזור  אלא  לפגום,  האתרוג  יחשב  האתרוג 
שיחשב לפסול מנומר, דמנומר פסול רק שיש נימור בשיעור 

חשוב שנראה מכל מקום באתרוג. 
שאם  למימר  מסתבר  "דלא  הראב"ד  דעת  את  לבאר  הרא"ש  מש"כ  )ע"ד 
היו באתרוג כמין שני טיפין או שלש של נימור כ"ד זב"ז שיפסול בכך", משמע 
מדבריו שהטעם שצריך פיזור ברובו הוא כדי שיחשב האתרוג למנומר, ולכן אי"צ 

שיהיה ברוב האתרוג(.

ק' החזו"א, שהק' דלהבנת המג"א  ליישב  בזה אפ"ל  אולי 
היה לראב"ד להאריך ולכתוב חידוש זה דברוב היקפו פסול. 
כדי  הוא  ברובו  פיזור  שצריך  במה  וההבנה  היות  ולמשנת'  

שיהיה נחשב מנומר, לא הוצרך הראב"ד להדגיש זה להדיא.

אתרוג שיש בו כמה נקודות שחורות 
המפוזרות באתרוג וניכרות לעין 

כ"כ  ואין  חזזית  פסול  מצוי  לא  בזמנינו  שבאתרוגים  אף 
מצויה,  נפק"מ  זו  במח'  יש  מ"מ  זו.  במח'  למעשה  נפק"מ 
דמצוי שיש כמה נקודות שחורות מפוזרות באתרוג, ומבואר 
בשו"ע  תרמח סעיף טז' דאתרוג שיש בו כמה נקודות שחורות 
מפוזרות דינו שווה לדין חזזית, )ז"ל השו"ע "אם הוא שחור או לבן במקום אחד 
פוסל ברובו. בשנים או בשלשה מקומות דינו כחזזית ליפסל אפילו במיעוטו"(. א"כ אתרוג 

שיש בו נקודות שחורות המפוזרות יהיה תלוי במח' הנ"ל.

עולה - אם יש באתרוג רק שני נקודות שחורות

לבני ספרד )דעת השו"ע(, האתרוג פסול )ביום הראשון(.

ולבני אשכנז )דעת האחרונים(, האתרוג כשר. 

בירורי הלכה 
אקטואליים 

מתוך הסוגיות 
והפוסקים
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שייך פסול נוסף, באופן שהיה ע"י הקילוף שינוי מראה, ובהיא מח' האם גם שינוי למראות 
הכשרים פסול.

ויל"ע לדעה א' מדברי הגמ' –דרבא דיבר שהשתנה למראה אדום דהוא מראה כשר, 
כשר  מראה  ונהיה  דנקלף  בראב"ד  א'  לדעה  הרי  וצ"ע  פסול.  כולו  שנקלף  דרק  והדין 
)אדום( הרי האתרוג פסול משום שינוי מראה אף ברובו. ובגמ' נראה דבנקלף ונהיה אדום 

יהיה פסול רק בכולו.

ונעשה מנומר שי"א שאף  נקלף  )באמת הרא"ש הביא את דברי הראב"ד רק לענין 
במראות כשרים פסול. ולדברי הרא"ש אפ"ל דכוונת הגמ' שבאופן שנקלף ואינו מפוזר 
ומנומר אף שנהיה אדום כשר, ומיהו אם נהיה מנומר באדום אה"נ יהיה פסול אף במיעוט. 

אבל על הטור שהביא את דברי הראב"ד והוסיף שאף נקלף רובו במראות הכשרים 
זו ע"כ צ"ל דמה דאיתא בגמ' דאינו נפסל אלא בכולו, מדובר שלא  י"א דפסול. ולדעה 
השתנה מראה האתרוג כלל. וק' דהגמ' דיברה שנקלף ונהיה אדום והדין דאינו נפסל אלא 

בכולו. 

וצריך לדחוק בגמ', או שהגמ' לא התיחסה לפסול שינוי מראה, או שגמ' באה לבאר 
איזה קליפה נקלפה, וכתבה שנקלפה הקליפה שלאחר זמן יהפוך צבע הקילוף לאדום, 

והגמ' דיברה שכעת עדיין לא השתנה לצבע אדום. 

הראב"ד  דעת  את  פ'  דהרא"ש  מהא  האם  דן  דהב"י  בב"י,  משמעות  יש  כן  באמת 
שברובו פסול מדובר שהשתנה למראה פסול, יש הכרח דדעת הרא"ש לפסוק כדעה זו, 

והק' הב"י א"כ מדוע הטור החמיר דלא כהרא"ש.

גוון  כלל  השתנה  דלא  איירי  ע"כ  א'  דלדעה  זו,  דעה  לפ'  הוצרך  דהרא"ש  הב"י  ות' 
האתרוג, דאם השתנה ה"ה פסול ברובו, ולא רק בכולו. ולדעה ב' שנקלף רובו כשר אף 
וע"כ מש"כ הראב"ד שאף ברובו פסול הוא שהשתנה למראה  שהשתנה למראה כשר, 

פסול. 

מבואר דלדעה א' מה שהגמ' אמרה שפוסל רק בכולו, מדובר רק שלא היה שינוי כלל. 
ולדעה ב' מה שהגמ' אמרה שפוסל רק בכולו מדובר גם באופן שהשתנה למראה כשר. 

במראות  דמנומר  דלדעה  הכשרים,  במראות  דמנומר  נראה  הגמ'  פשטות  ולמשנת' 

הכשרים פסול יש דוחק בדברי הגמ'(. 

הראב"ד  בשם  כתבו  יז'  ובר"ן  לו'  בריטב"א  בראשונים 
דמנומר  משמע  ובטור  כשר.  הכשרים  במראות  דמנומר 

במראות הכשרים פסול.

הב',  הדעה  את  פ'  דהרא"ש  דהבין  הטור,  בכוונת  דן  הב"י 
ולכאורה הרא"ש סבר דמנומר במראות הכשרים כשר, והק' 
הב"י מדוע הטור פסל ולא הכשיר כאביו הרא"ש. וכתב הב"י 
דאין הכרח שהרא"ש הכשיר, דהרא"ש רק ביאר את ההבנה 
בי"א, ואפשר דלהלכה פסל. במג"א ס"ק ז' כתב דקלף ונעשה 

מנומר במראות הכשרים פסול.

מבואר  שבידינו  דעים  בתמים  שבראב"ד  כתב  במאמ"ר 
ונהיה  בנקלף  מח'  הביא  דהראב"ד  להקל,  הכריע  דראב"ד 
וכתב  כשר,  וי"א  פסול,  א'  דעה  הכשרים,  במראות  מנומר 
הראב"ד שם דמסתבר כהאי לישנא. וכ"כ המאירי במגן אבות 
משמע  וכן  להקל.  יג'  הגר"א  וכ"כ  דכשר.  הכריע  דהראב"ד 
פסול,  לבן  או  כושי  במראה  דמנומר  כתב  טז'  סעיף  בשו"ע 

משמע דבמראה אחר כשר.

במטה יהודה סימן תרמח' ס'ו יא הק' דלכאורה יש סתירה 
בנקלף  דלראב"ד  משמע  יז'  סימן  דברא"ש   - הרא"ש  בדברי 

מנומר במראות הכשרים פסול.

במראה  רק  הוא  דמנומר  כתב  כב'  סימן  ברא"ש  ומאידך 
כושי או לבן, ולא זכר שיש מנומר במראות הכשרים. 

וכן  ברא"ש סימן יח' יש משמעות שפסק שמנומר במראות 
הב"י  כמש"כ  ב',  הק"נ  בדבריו  לדייק  וכ"כ  כשר,  הכשרים 

בתחילת דבריו דהרא"ש ביאר דעת הי"א ונראה דס"ל כדעה 
זו דכשר. )ודלא כמ"ש הב"י לדחוק בדברי הרא"ש(.

דמנומר  הראב"ד  בשם  דכתבו  והריטב"א  בר"ן  נראה  וכן 
במראות הכשרים כשר. 

ו' כתב נקלף  דבס'  וכן לכאורה יש סתירה בדברי השו"ע - 
הקליפה החיצונה שאינו מחסרו אלא נשאר ירוק כמו שהוא 
השתנה  אלא  ירוק  מראה  ואינו  נקלף  דאם  משמע  בבריתו. 
וכ"כ  ז',  ס"ק  שם  המג"א  וכ"כ  פסול.  יהיה  כשרים,  למראות 

המ"ב ס"ק כו'.

ברובו  לבן  או  שחור  הוא  אם  כתב  טז'  ס'  השו"ע  ומאידך 
למראות  השתנה  שאם  כתב  ולא  פסול,  מקומות  וג'  בב'  או 

כשרים, יהיה פסול.   
)וכן משמע בגר"ז דבתרמח' סעיף כא לענין נקלף + מנומר החמיר, ובסעיף 
כלל  בחי"א  משמע  וכן  פסול.  לבן  או  שחור  במראה  דרק  כתב  מנומר  לענין  כו 
קנא בסעיף ה' כתב לענין נקלף + מנומר החמיר, ובסעיף יא כתב דרק שחור או 

לבן פסול(.  

וכתב המטה יהודה - דע"כ צ"ל, דנקלף ומנומר גרע, דאיכא 
תרתי נקלף + שינוי מראה, לכן יש דס"ל דפוסל אף במראות 
במראות  פסול  יהיה  לא  לבד  מנומר  משא"כ  הכשרות, 

הכשרות.
)וע"כ אנו מוכרחים לחילוק המטה יהודה, דדנקלף ונשתנה למראה כשר כתב 
הטור דפסול ברובו או בחוטמו במשהו, ובנשתנה מאליו למראה כשר וודאי ל"ש 

לפסול ברובו דה"ה מראה כשר, ע"כ דנקלף ונשתנה חמור(.

)אולם יש להעיר על דברי המטה יהודה, דהרי כל דברי הראב"ד נאמרו בנקלף 
+ שינוי מראה, והר"ן והריטב"א שכתבו דמנומר במראות כשרים ולא נקלף כשר, 
המקור הוא בראב"ד של בנקלף + שינוי מראה,  ויל"ע דהרי הראב"ד לא דיבר 
במנומר לבד במראות הכשרים, ונראה בראשונים דהשוו את מנומר לבד, לנקלף 

+ מנומר, ויש משמעות דלא כדברי המטה יהודה, וצ"ע(.

 דברי המ"ב 
לכאורה יש סתירה במ"ב

לענין נקלף ומנומר )שו"ע ו( - ז"ל המשנה ברורה סימן תרמח 
אפילו  מקומות  ושלשה  בשנים  נקלף  אם  "אבל  כו'  ס"ק 
דהוי  פסול  האתרוג  לשאר  דומה  אינו  אם  האתרוג  במיעוט 
כמנומר ואם נקלף במקום חוטמו כשאינו דומה מקום הקילוף 
חזזית  לענין  וכמו  פסול  שהוא  בכל  אפילו  האתרוג  לשאר 
כשאם  דוקא  רק  זה  בכל  להחמיר  דאין  וי"א  בס"ט,  לקמן 
נשתנה מקום הקילוף למראה פסול כגון שחור ולבן אבל אם 
הוא מראה כשר אין לפסלו ובשעת הדחק יש לסמוך ע"ז ועיין 

לקמן בסי"ג בהג"ה".
)אומנם בשער הציון סימן תרמח ס"ק כט- הביא את דברי הא"ר להקל בזה, 
אומרים,  להיש  מסכים  דהראב"ד  דעים  מתמים  שהביא  רבה  באליה  "עיין  ז"ל 
ובודאי זהו טעם הרא"ש שהסביר דבריו רק לדעת היש אומרים, ועל כן הסכים 
האליה רבה דיש לסמוך על זה בין לענין רובו ובין לענין מיעוטו כשהוא בשנים 
ושלשה מקומות, אכן לענין חוטמו מפקפק בזה, והב"ח מיקל גם לענין חוטמו". 

וע"ע שער הציון סימן תרמח ס"ק ל(. 

ומיהו אף לבני אשכנז ראוי לכתחילה לא לקחת אתרוג זה, 
א' היות והגר"ז כתב להחמיר כדעת השו"ע כהרי"ץ גאות. ב' 
ראוי להדר ולחשוש לדעת השו"ע כהרי"ץ גאות דכן משמעות 

כמה ראשונים.  

היקף  רוב  על  המפוזרות  שחורות  נקודות  באתרוג  יש  אם 
האתרוג 

אף לבני אשכנז לפי המג"א יהיה פסול, ולפי החזו"א יהיה 
כשר. )בגר"ז הוסיף שאף מפוזר ברוב היקף אורכו פסול(.

שטח  רוב  על  המפוזרות  שחורות  נקודות  באתרוג  יש  אם 
האתרוג, אף לחזו"א יהיה פסול. 

אתרוג שיש סביב העוקץ כמה נקודות 
שחורות

בפשטות למג"א דברוב היקף פסול יש לפסול ברוב היקף 
בוטשטאש  ובא"א  בזה.  להקל  המורים  מנהג  אולם  בעוקץ. 

כתב דכשר כיון דהוא בתחתית האתרוג, ואי"ז נראה וניכר.

ודבריו צ"ע דעולה שחוץ ממה שיש חילוק בן חוטם האתרוג 
לגוף האתרוג, יש עוד חילוק בן גוף האתרוג לתחתית האתרוג, 

וזה חידוש ואין נראה כן בראשונים.

רוב  דשיעור  דהתבאר  להכשיר  מקום  יש  למשנת'  אולם 
מכל  שיראה  נימור  של  חשוב  שיעור  שיהיה  כדי  הוא  היקפו 
מקום באתרוג. ואפשר שבעוקץ היות וההיקף קטן ואין הנימור 
נראה מכל מקום באתרוג אי"ז נחשב שיעור חשוב של נימור. 

אולם לבני ספרד לדעת השו"ע שפסק כהרי"ץ גאות דאפי' 
זל"ז פוסל, לכאורה אין סברא להכשיר  נימורים הסמוכים  ב' 

שיש נימורים סמוך לעוקץ. וצ"ע מדוע נהגו להקל בזה. 

ואף לבני אשכנז יל"ע מדוע לא חוששים לכתחילה לדעת 
השו"ע, )כמ"ש לעיל מדברי הגר"ז(.

אתרוג שמנומר בצבע צהוב וירוק
ירוק כעשבי השדה האם הוא מראה 

פסול
הוא  נח' הראשונים האם  ירוק ככרתי עשבי השדה פסול, 
נגמר  דלא  או  ומום,  חולי  ה"ה  עז  ירוק  דמראה  "הדר"  מצד 
הפרי. הרבה ראשונים וכן הרמב"ם כתבו דהוא פסול "הדר", 
ותוס' כתב דהוא פסול דלא נגמר הפרי. ולהלכה השו"ע מיקל 
דעתיד  יודעים  אנו  ואם  הפרי.  נגמר  דלא  דפסול  דהטעם 
לא  החמיר  במ"ב(  )הובא  המהרי"ל  אולם  כשר.  הרי"ז  להצהיב 
לקחת אתרוג אם לא התחיל להצהיב שמא לא יצהיב )יש לדון 

אם וודאי לו שיצהיב האם יכול לקחת לכתחילה(.

במראות  מנומר  האם  מח'  הביא  נה'  בס"ק  דהמ"ב  יל"ע 
הכשרים פוסל, והביא בשם הראב"ד דרק במראות הפסולים 
ולהלכה  היות  ולכאורה  ככרתי.  ירוק  בתו"ד  שם  וכתב  פוסל 

נגמר  שלא  מחמת  אלא  "הדר"  של  פסול  אינו  ככרתי  ירוק 
הפרי, צ"ע מדוע זה נחשב מראות הפסולים. בחזו"א האריך 
נחשב  ה"ה  מ"מ  הפרי,  נגמר  שלא  זה  פסול  שאף  וכתב  בזה 

מנומר במראות הפסולים.

לראשונים   - כרתי  בצבע  המנומר  אתרוג  יש  דאם  עולה 
דירוק ככרתי הוא פסול  "הדר" יש סיבה לפסול. לראשונים 
לפסול.  סיבה  עוד  יש  פסול,  הכשרים  במראות  מנומר  דאף 
ולמש"כ החזו"א דיש מנומר גם שלא גמר פריו יש עוד סיבה 

לפסול.  

יש לדון באתרוג שיש בו קצת מראה ירוק כשר, ורוב מראה 
והאם  כשרים,  במראות  מנומר  לנידון  שייך  זה  האם  צהוב, 

אתרוג זה כשר לכתחילה. 

בבכור"י ס"ק מד' ומט' נראה דהוא נחשב מנומר במראות 
כשרים, ויהיה תלוי במח' זו. 

אולם מנהג העולם להקל בזה לכתחילה ואי"ז נחשב מנומר 
כלל, והביאור דכל הטעם לפסול שיש שינוי מראה הוא מחמת 
שהאתרוג משונה, והיות וירוק סתם הוא מראה הרגיל באתרוג 

אי"ז נחשב שינוי כלל. 

אתרוג שמפוזרים בו כמה בלעטלאך
מראה  אינם  שהם  אף  בלעטלאך  כמה  בו  שיש  אתרוג 
מנומר  משום  פסול  בזה  אין  בפשטות  מ"מ  אתרוג  של  רגיל 
במראות הכשרים, דכן הוא דרך האתרוג )ואף שהמ"ב הביא ראיה 
שמנומר במראות הכשרים כשר, מבלעטלאך שלא פסלו מצד שינוי מראה, ואף 
שבמנומר במראות הכשרים המ"ב חשש להחמיר, ובבלעטלאך כשר לכתחילה 
כיון דהוא נחשב ממראה האתרוג, צ"ל דאף שיש לחלק, מ"מ הביא ראיה לעיקר 

הנידון להכשיר(.   

אתרוג המנומר במראות הכשרים
במשנה לד' כתוב "נקלף פסול" הגמ' לה' מק' דרבא אמר 
האי אתרוג דאגליד כאהינא סומקא כשר, והרי במשנה מבואר 
דנקלף פסול, מת' הגמ' "הא בכולה הא במקצתה". נח' רש"י 
ותוס' בביאור הגמ', ורוב הראשונים כתבו כר"ח בתוס', וכ"ה 

להלכה. 

הרא"ש יז' יח' הביא את הדעות בזה, וכתב דלהלכה דנקלף 
כולה פסולה, מקצתה כשרה. והביא את דברי הראב"ד דמש"כ 
שאם נקלף מקצתה כשר זה דוקא שנקלף במקום אחד, אבל 
בב' וג' מקומות יש פסול נוסף מחמת שהמראה השתנה וה"ה 
הכשרים  במראות  דמנומר  דכשר,  די"א  והביא  מנומר,  פסול 
יהיה  אם  אותה  לקלוף  אפשר  חזזית  זו  דלדעה  וכתב  כשר, 

מראה כשר.
ברובה  ה"ה  פסול,  דבכולה  בגמ'  דאיתא  דהא  הראב"ד  בשם  הרא"ש  כתב  )בסו"ד 
פסול, דה"ה כחזזית דפוסל ברובה. והוסיף הרא"ש דמדובר שהשתנה למראה פסול, דאם 

השתנה למראה כשר מבואר בגמ' דהאתרוג כשר כל שלא נקלף כולו.

ואם השתייר קצת כשר,  ביאור דבריו דמה שהגמ' אמרה שבנקלף פסול רק בכולו 
זה שהפסול מחמת הקילוף ומדין גלודה של טריפות. וחידש הראב"ד שבנקלף פעמים 
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שייך פסול נוסף, באופן שהיה ע"י הקילוף שינוי מראה, ובהיא מח' האם גם שינוי למראות 
הכשרים פסול.

ויל"ע לדעה א' מדברי הגמ' –דרבא דיבר שהשתנה למראה אדום דהוא מראה כשר, 
כשר  מראה  ונהיה  דנקלף  בראב"ד  א'  לדעה  הרי  וצ"ע  פסול.  כולו  שנקלף  דרק  והדין 
)אדום( הרי האתרוג פסול משום שינוי מראה אף ברובו. ובגמ' נראה דבנקלף ונהיה אדום 

יהיה פסול רק בכולו.

ונעשה מנומר שי"א שאף  נקלף  )באמת הרא"ש הביא את דברי הראב"ד רק לענין 
במראות כשרים פסול. ולדברי הרא"ש אפ"ל דכוונת הגמ' שבאופן שנקלף ואינו מפוזר 
ומנומר אף שנהיה אדום כשר, ומיהו אם נהיה מנומר באדום אה"נ יהיה פסול אף במיעוט. 

אבל על הטור שהביא את דברי הראב"ד והוסיף שאף נקלף רובו במראות הכשרים 
זו ע"כ צ"ל דמה דאיתא בגמ' דאינו נפסל אלא בכולו, מדובר שלא  י"א דפסול. ולדעה 
השתנה מראה האתרוג כלל. וק' דהגמ' דיברה שנקלף ונהיה אדום והדין דאינו נפסל אלא 

בכולו. 

וצריך לדחוק בגמ', או שהגמ' לא התיחסה לפסול שינוי מראה, או שגמ' באה לבאר 
איזה קליפה נקלפה, וכתבה שנקלפה הקליפה שלאחר זמן יהפוך צבע הקילוף לאדום, 

והגמ' דיברה שכעת עדיין לא השתנה לצבע אדום. 

הראב"ד  דעת  את  פ'  דהרא"ש  מהא  האם  דן  דהב"י  בב"י,  משמעות  יש  כן  באמת 
שברובו פסול מדובר שהשתנה למראה פסול, יש הכרח דדעת הרא"ש לפסוק כדעה זו, 

והק' הב"י א"כ מדוע הטור החמיר דלא כהרא"ש.

גוון  כלל  השתנה  דלא  איירי  ע"כ  א'  דלדעה  זו,  דעה  לפ'  הוצרך  דהרא"ש  הב"י  ות' 
האתרוג, דאם השתנה ה"ה פסול ברובו, ולא רק בכולו. ולדעה ב' שנקלף רובו כשר אף 
וע"כ מש"כ הראב"ד שאף ברובו פסול הוא שהשתנה למראה  שהשתנה למראה כשר, 

פסול. 

מבואר דלדעה א' מה שהגמ' אמרה שפוסל רק בכולו, מדובר רק שלא היה שינוי כלל. 
ולדעה ב' מה שהגמ' אמרה שפוסל רק בכולו מדובר גם באופן שהשתנה למראה כשר. 

במראות  דמנומר  דלדעה  הכשרים,  במראות  דמנומר  נראה  הגמ'  פשטות  ולמשנת' 

הכשרים פסול יש דוחק בדברי הגמ'(. 

הראב"ד  בשם  כתבו  יז'  ובר"ן  לו'  בריטב"א  בראשונים 
דמנומר  משמע  ובטור  כשר.  הכשרים  במראות  דמנומר 

במראות הכשרים פסול.

הב',  הדעה  את  פ'  דהרא"ש  דהבין  הטור,  בכוונת  דן  הב"י 
ולכאורה הרא"ש סבר דמנומר במראות הכשרים כשר, והק' 
הב"י מדוע הטור פסל ולא הכשיר כאביו הרא"ש. וכתב הב"י 
דאין הכרח שהרא"ש הכשיר, דהרא"ש רק ביאר את ההבנה 
בי"א, ואפשר דלהלכה פסל. במג"א ס"ק ז' כתב דקלף ונעשה 

מנומר במראות הכשרים פסול.

מבואר  שבידינו  דעים  בתמים  שבראב"ד  כתב  במאמ"ר 
ונהיה  בנקלף  מח'  הביא  דהראב"ד  להקל,  הכריע  דראב"ד 
וכתב  כשר,  וי"א  פסול,  א'  דעה  הכשרים,  במראות  מנומר 
הראב"ד שם דמסתבר כהאי לישנא. וכ"כ המאירי במגן אבות 
משמע  וכן  להקל.  יג'  הגר"א  וכ"כ  דכשר.  הכריע  דהראב"ד 
פסול,  לבן  או  כושי  במראה  דמנומר  כתב  טז'  סעיף  בשו"ע 

משמע דבמראה אחר כשר.

במטה יהודה סימן תרמח' ס'ו יא הק' דלכאורה יש סתירה 
בנקלף  דלראב"ד  משמע  יז'  סימן  דברא"ש   - הרא"ש  בדברי 

מנומר במראות הכשרים פסול.

במראה  רק  הוא  דמנומר  כתב  כב'  סימן  ברא"ש  ומאידך 
כושי או לבן, ולא זכר שיש מנומר במראות הכשרים. 

וכן  ברא"ש סימן יח' יש משמעות שפסק שמנומר במראות 
הב"י  כמש"כ  ב',  הק"נ  בדבריו  לדייק  וכ"כ  כשר,  הכשרים 

בתחילת דבריו דהרא"ש ביאר דעת הי"א ונראה דס"ל כדעה 
זו דכשר. )ודלא כמ"ש הב"י לדחוק בדברי הרא"ש(.

דמנומר  הראב"ד  בשם  דכתבו  והריטב"א  בר"ן  נראה  וכן 
במראות הכשרים כשר. 

ו' כתב נקלף  דבס'  וכן לכאורה יש סתירה בדברי השו"ע - 
הקליפה החיצונה שאינו מחסרו אלא נשאר ירוק כמו שהוא 
השתנה  אלא  ירוק  מראה  ואינו  נקלף  דאם  משמע  בבריתו. 
וכ"כ  ז',  ס"ק  שם  המג"א  וכ"כ  פסול.  יהיה  כשרים,  למראות 

המ"ב ס"ק כו'.

ברובו  לבן  או  שחור  הוא  אם  כתב  טז'  ס'  השו"ע  ומאידך 
למראות  השתנה  שאם  כתב  ולא  פסול,  מקומות  וג'  בב'  או 

כשרים, יהיה פסול.   
)וכן משמע בגר"ז דבתרמח' סעיף כא לענין נקלף + מנומר החמיר, ובסעיף 
כלל  בחי"א  משמע  וכן  פסול.  לבן  או  שחור  במראה  דרק  כתב  מנומר  לענין  כו 
קנא בסעיף ה' כתב לענין נקלף + מנומר החמיר, ובסעיף יא כתב דרק שחור או 

לבן פסול(.  

וכתב המטה יהודה - דע"כ צ"ל, דנקלף ומנומר גרע, דאיכא 
תרתי נקלף + שינוי מראה, לכן יש דס"ל דפוסל אף במראות 
במראות  פסול  יהיה  לא  לבד  מנומר  משא"כ  הכשרות, 

הכשרות.
)וע"כ אנו מוכרחים לחילוק המטה יהודה, דדנקלף ונשתנה למראה כשר כתב 
הטור דפסול ברובו או בחוטמו במשהו, ובנשתנה מאליו למראה כשר וודאי ל"ש 

לפסול ברובו דה"ה מראה כשר, ע"כ דנקלף ונשתנה חמור(.

)אולם יש להעיר על דברי המטה יהודה, דהרי כל דברי הראב"ד נאמרו בנקלף 
+ שינוי מראה, והר"ן והריטב"א שכתבו דמנומר במראות כשרים ולא נקלף כשר, 
המקור הוא בראב"ד של בנקלף + שינוי מראה,  ויל"ע דהרי הראב"ד לא דיבר 
במנומר לבד במראות הכשרים, ונראה בראשונים דהשוו את מנומר לבד, לנקלף 

+ מנומר, ויש משמעות דלא כדברי המטה יהודה, וצ"ע(.

 דברי המ"ב 
לכאורה יש סתירה במ"ב

לענין נקלף ומנומר )שו"ע ו( - ז"ל המשנה ברורה סימן תרמח 
אפילו  מקומות  ושלשה  בשנים  נקלף  אם  "אבל  כו'  ס"ק 
דהוי  פסול  האתרוג  לשאר  דומה  אינו  אם  האתרוג  במיעוט 
כמנומר ואם נקלף במקום חוטמו כשאינו דומה מקום הקילוף 
חזזית  לענין  וכמו  פסול  שהוא  בכל  אפילו  האתרוג  לשאר 
כשאם  דוקא  רק  זה  בכל  להחמיר  דאין  וי"א  בס"ט,  לקמן 
נשתנה מקום הקילוף למראה פסול כגון שחור ולבן אבל אם 
הוא מראה כשר אין לפסלו ובשעת הדחק יש לסמוך ע"ז ועיין 

לקמן בסי"ג בהג"ה".
)אומנם בשער הציון סימן תרמח ס"ק כט- הביא את דברי הא"ר להקל בזה, 
אומרים,  להיש  מסכים  דהראב"ד  דעים  מתמים  שהביא  רבה  באליה  "עיין  ז"ל 
ובודאי זהו טעם הרא"ש שהסביר דבריו רק לדעת היש אומרים, ועל כן הסכים 
האליה רבה דיש לסמוך על זה בין לענין רובו ובין לענין מיעוטו כשהוא בשנים 
ושלשה מקומות, אכן לענין חוטמו מפקפק בזה, והב"ח מיקל גם לענין חוטמו". 

וע"ע שער הציון סימן תרמח ס"ק ל(. 
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דעת הרמב"ם 
שאינו  החיצון שלו  "נקלף  כתב  ז'  הלכה  ח'  פרק  הרמב"ם 

מחסרו אלא ישאר ירוק כמות שהיא ברייתו". 

דכל  או  ירוק,  קצת  שישאר  סגי  האם  ברמב"ם  לדון  יש 
שנחסר מהירוק העבה ה"ה חסר, וע' במ"מ ובב"י דג' ברמב"ם 

"נקלף הקרום החיצון". וע' להלן.

שתהיה  בנקלף  רוצה  "ואינו  כתב  המשניות  בפ'  ברמב"ם 
נקלפת הירוקה עד שיראה הלבן כי זה נכלל באומרו חסר כל 

שהוא". משמע דרק אם שנקלף עד הלבן ה"ה "חסר".  

דעת הר"ן
הר"ן על הרי"ף סוכה דף יז "נקלף. פי' שנקלפה כל הקליפה 
כשאוכלים  חריפות  בה  שיש  העבה  הקליפה  והיא  החיצונה 
מקליפתו  חוץ  שם  עליה  שקרא  בגמרא  כדאמרינן  אותה 
חסר  מדין  תפסל  נמי  הכי  בלאו  דא"כ  נהירא  ולא  החיצונה. 
מדרבה  עלה  פרכינן  דבגמרא  ועוד  בגמרא  כדאיתא  כאיסר 
כל  נקלף  ואם  סומקא  כאהינא  דאגליד  אתרוגא  האי  דאמר 
ולפיכך  אותה קליפה העבה הרי אינו נשאר כאהינא סומקא, 
נראה דנקלף היינו שהוסרה ממנו אותה קליפה דקה כמין גלד 
וליכא חסרון  הוי כאהינא סומקא  שהיא על האתרוג והשתא 

בגופו של אתרוג כלל".

הר"ן הביא שני דעות, ויש לברר מה "חסר" לכל דעה –

אפשר  דדעה א' נקלף כולל הירוק והלבן, ודחה והסיק  א' 
כדעה ב' שנקלף רק הירוק עד הלבן. 

ב' דדעה א' סברה שנקלף רק הירוק עד הלבן, ודחה והסיק 
הסיק  או  ג'  ללבן.  הגיע  ולא  מהירוק  חלק  דנקלף  ב'  כדעה 

שנקלף רק הגליד הדק ונשאר כל הירוק.

הב"י כתב שנח' הרא"ש עם הר"ן והרמב"ם

את  והביא  מהלבן,  שנחסר  הוא  חסר  דלרא"ש  הב"י  כתב 
דברי הר"ן, וכתב הב"י שהר"ן חולק על הרא"ש, וכתב דדעת 

הרמב"ם כהר"ן. 

כתב   דהרי  בר"ן,  א'  בהבנה  כמש"כ  דלא  מדבריו  מבואר 
דהר"ן והרמב"ם הם אותה שיטה ונח' על הרא"ש. 

ומעתה יש לברר מה ההבנה בדברי הר"ן והרמב"ם. 

א' כל שנקלף מהירוק פסול.

ב' רק שנחסר עד הלבן פסול )ודלא כהרא"ש שרק שחסר מהלבן 
פסול(.

ונקלף  פסול,  מהירוק  שנחסר  שכל  נקטו  ומ"ב  בפרמ"ג 
שכשר הוא רק שנקלף הגליד החיצוני הדק.

דאם  נקטו  בכור"י(,  מאמ"ר,  )ט"ז,גר"ז,  אחרונים  הרבה  ומאידך 
נחסר כל הירוק עד הלבן פסול )ואם נחסר קצת מהירוק כשר(.

שנח'  הב"י  כמ"ש  )דלא  הראשונים,  בן  מח'  דאין  כתב  החזו"א 
אינו  הלבן  התגלה  אם  ולרמב"ם  לר"ן  דאף  אלא  הראשונים(, 

פסול, וא"צ שישאר ירוק, אלא כיון דא"א לצמצם דהקליפה 
הירוקה מאד דקה וכשנקלף הירוק פעמים יש בו גם מהלבן, 

לכן צריך שישאר ירוק כדי שנדע שלא נקלף הלבן.

ורמב"ם  ולר"ן  פסול.  מהלבן  שנחסר  רק  לרא"ש   - עולה 
וצריך  פסול  הלבן  עד  שנחסר  רק  מהאחרונים  כמה  להבנת 
מהירוק  קצת  נחסר  אם  ומ"ב  ולפרמ"ג  ירוק.  קצת  שישאר 

פסול.

לפי משנת' רוב האתרוגים שהם בחשש "חסר" הם בד"כ רק 
במקצת הקילפה הירוקה, ולדעת כמה אחרונים ולדעת החזו"א 

יש להקל.   

יש שאמרו שאף המ"ב שהחמיר שאם נקלף קצת מהירוק 
בפסול  ולא  כולו.  שנקלף  נקלף"  "פסול  לענין  רק  הוא  פסול 
הראב"ד  דעת  את  לקולא  לצרף  יש  "חסר"  דבפסול  "חסר", 
בפסול חסר. אולם בבה"ל בת' הסימן נראה דכתב כן אף לענין 

פסול "חסר".

הערה חשובה – לדעת הרמב"ם והשו"ע בסימן תרמט' דכל 
פסולי "חסר" פסולים מדין "הדר". יוצא קולא בצורת בדיקת 
"הדר"  דפסול  האחרונים  דברי  ידועים  דהרי  "חסר".  חשש 
בעיון  נבדק  תמה"  "לקיחה  ופסול  ודקדוק,  עיון  ללא  נבדק 
מדין  פסולים  "חסר"  פסולי  שכל  ולשו"ע  ולרמב"ם  ודקדוק. 
מרחוק  חסר  בחשש  אתרוג  לבדוק  אפשר  לכאורה  "הדר", 
ללא עיון ודקדוק, וזה חידוש. באמת אף הנוהגים כהשו"ע נהגו 
לבדוק חשש חסר בעיון ודקדוק, ויל"ע מה הטעם בזה. )לאותם 
מורים דס"ל דפסול "הדר" יש חילוק בין "הדר במהות" "להדר במראה", "והדר 
האתרוג  את  לבדוק  יש  לשו"ע  אף  אה"נ  ודקדוק,  בעיון  להבדק  צריך  במהות" 

בעיון ודקדוק(. 

7623171@gmail.com א.מ. כימיגרוף 052-7623172להערות והארות:

סימן  ברורה  המשנה  ז"ל   – טו'(  )בשו"ע  מנומר  לענין  ומאידך 
תרמח ס"ק נה' - או מנומר - י"א דדוקא אם הוא מנומר בגוונין 
ירוק כעשבי השדה  כגון חזזית או שחור או לבן או  הפסולין 
ודינו כמו שכתוב לקמיה בסט"ז, וי"א דאפילו אם הוא מנומר 
ופסול  הדר  בכלל  אינו  עכ"פ  ג"כ  כשרות  מראות  בהרבה 
והטעם בכל זה משום דאינו הדר". וכתב השער הציון שם ס"ק 
סב- עיין בר"ן פרק ג דיבור המתחיל, אבל בשנים או שלשה 
הגר"א  ודעת  הזה,  בענין  דעות  שני  שם  שהביא  מקומות, 
בגוונין  דינו  שם  ערוך  השולחן  ומדצייר  להקל.  ט"ז  בסעיף 
הפסולין, משמע לכאורה דסבירא לה כן לדינא, ולמעשה צריך 

עיון. ועיין בספר בכורי יעקב".

וכן מוכח בס' יב' במ"ב ס"ק מה', דהשו"ע כתב דחזזית וה"ה 
כל שינוי מראה פוסל בחוטמו, ובמ"ב ס"ק מה' כתב כגון שחור 

או לבן, ולא הזכיר לפסול במראות הכשרות.

ויל"ע מדוע בסעיף ו' וסעיף יג', שנהיה נימור מחמת קילוף 
או חזזית, נראה שיש פחות מקום להקל.

ומאידך בסעיף טו' שנהיה נימור מחמת שינוי צבע יש יותר 
מקום להקל.

ולמשנת' מהמטה יהודה מיושב, דיש חילוק בן נקלף ונעשה 
במראות  מנומר  לנעשה  דפסול.  כשרים,  במראות  מנומר 
עיון",  צריך  "ולמעשה  השעה"צ  )ומש"כ  דכשר,  נקלף,  ללא  הכשרים 

כוונתו דיש מקום להקל בזה יותר כמ"ש המטה יהודה(.

ללא  במנומר  אף  להחמיר  חשש  עצמו  הבכור"י  אומנם 
הבכור"י  לדברי  חשש  בשעה"צ  וכן  הכשרות,  במראות  קילוף 
והראב"ד  היות  הבכור"י להחמיר  ונראה דדעת  וציין לדבריו, 
דיבר על מנומר + קילוף, ובר"ן והריטב"א הבינו דה"ה מנומר 

ללא קילוף, הבין הבכור"י דע"כ אין לחלק בניהם. 
)מאידך בסברא היה מקום לומר הפוך,  דשנהיה שינוי מראה מחמת מקרה של קילוף 
דאף  אפשר  עצמו  הצבע  שינוי  מצד  שדנים  משא"כ  כ"כ,  חיסרון  זה  במראה  אין  וכד' 
מראות כשרים הוא שינוי, ויש יותר מקום לפסול. ויש שלמדו כן בדברי המ"ב דבמנומר 
החמיר יותר דכתב צ"ע למעשה. אולם אי"ז נראה כלל, דוודאי בנקלף ונהיה שינוי מראה 
בשעה"צ  שם  מש"כ  ווודאי  והשו"ע.  מהראשונים  ראיות  כמה  לזה  וכמ"ש  יותר,  חמור 

"דלמעשה צ"ע" כוונתו אדרבא דבזה יש מקום להקל, וכמשנת'(.

למשנת' עולה דיש שני נידונים – א' מנומר במראות כשרים 
מחמת קילוף. ב' מנומר במראות כשרים שלא מחמת קילוף. 

מנומר במראות כשרים מחמת קילוף – יש יותר צד להחמיר, 
שבראב"ד  ואף  והאחרונים,  הראשונים  בזה  שנח'  דהתבאר 

שבידנו מבואר להכשיר, מ"מ כמה מהאחרונים החמירו בזה.

במנומר במראות כשרים שלא מחמת קילוף - למשנת' יש 
בזה יותר צד קולא )ונפק"מ באופן המצוי שיש כמה נקודות חומות(.

אולם המ"ב העלה צד להחמיר כדברי הבכור"י אף במנומר 
ללא  מנומר  השווה  )דהבכור"י  קילוף,  מחמת  שלא  כשרים  במראות 
קילוף למנומר בקילוף(, ולמשנת' ע"כ מנומר ללא קילוף יותר קל, 

וצ"ע מדוע המ"ב החמיר במנומר ללא קילוף. 

דין אתרוג שהשתנה לגוון חום מחמת 
מישמוש הידים

יש בנידון זה נפק"מ מצויה - שפעמים גוון האתרוג משתנה 
בחג לחום מחמת משמוש הידים, וידוע דברי החת"ס שהיקל 
מחמת  כשהשתנה  ולכאורה  ואכ"מ.  מחודשים  ודבריו  בזה, 
מישמוש הידים וודאי אינו חמור ממנומר ללא קילוף במראות 
דמנומר  והאחרונים  בראשונים  דמוכח  ולמשנת'  הכשרים, 
גדול  מקום  יש  כשר,  קילוף  מחמת  שלא  הכשרים  במראות 
צד  דהעלה  למ"ב  ואף  החת"ס.  סברת  ללא  אף  בזה,  להקל 
מ"מ  הכשרים,  במראות  במנומר  דמחמיר  לבכור"י  לחשוש 

וודאי בצירוף סברת החת"ס יש להקל.

מנומר בחוטם
בבה"ל סעיף טו' ד"ה "נפל עליו מים" כתב לדון האם פסול 
תפוח סרוח כבוש מבושל מנומר פסול בחוטמו. וכתב דפסול 
חוטמו הוא מחמת שנראה לעין ולכאורה ל"ש באופנים אלו, 

ולענין מנומר נשאר בה"ל בצ"ע האם פוסל בחוטמו. 

דהרי  הכשרים,  במראות  מנומר  הבה"ל  כוונת  ולכאורה 
מצד  דהרי  וצ"ע  בחוטמו.  אחת  בנקודה  פוסל  פסול  מראה 
המראה, הוא מראה כשר, ומצד מנומר, הרי מנומר פוסל רק 
ברוב היקף, ומנ"ל לחדש שיש פסול מנומר במראות הכשרים 

בחוטמו.   

ואם נפרש כן ייצא בבה"ל חידוש - דמנומר במראות כשרים 
בחוטם  בהיר  חום  נקודות  שני  כגון  קילוף  ע"י  שלא  בחוטמו 
א'  בתרתי,  )חידוש  גדול.  חידוש  וזה  מדינא,  פסול  יהיה  האתרוג 
פסול  יש  לבד  בחוטם  שאף  ב'  מדינא,  פוסל  קילוף  ללא  כשר  למראה  ששינוי 

מנומר(, והעולם לא מחמרים בזה.

באמת נראה דאי"ז כוונת הבה"ל, אלא הבה"ל דיבר במנומר 
אין  מנומר  פסול  דלגבי  לומר  וכוונתו  הפסולים.  במראות 
מחמת  פסול  יהיה  מ"מ  דהרי   , בחוטמו  פוסל  אם  להסתפק 
שם  דהמ"ב  הכשרות,  במראות  דיבר  דלא  )וראיה  בחוטם,  המראה  שינוי 

בס"ק נה' והשעה"צ סב' כתב דסעיף זה הוא במראות הפסולות(.  

מהו חסר ומהו ניקלף 
כמה ראשונים מבואר דלא נחשב חסר אלא אם נחסר מהלבן  

הוא  חסר  כלום  הלבן  מן  עמה  ניטל  "אם  כתב  הראב"ד 
אלא  חיסרון  "דאין  נח'  א'  הרשב"א  בשו"ת  וכ"כ  ופסול". 

שחבר מבשר האתרוג שהוא הלבן שבו". 

וכ"כ הרא"ש סימן יח' "ולא ניטל מן הלבן שבה כלום דא"כ 
הו"ל חסר". וכ"כ הטור " נקלף ממנו קליפה דקה בענין שלא 
חסר מבשרו כלום". משמעות דבריהם דרק אם ניטל מהלבן 

באתרוג, ה"ה "חסר".
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דעת הרמב"ם 
שאינו  החיצון שלו  "נקלף  כתב  ז'  הלכה  ח'  פרק  הרמב"ם 

מחסרו אלא ישאר ירוק כמות שהיא ברייתו". 

דכל  או  ירוק,  קצת  שישאר  סגי  האם  ברמב"ם  לדון  יש 
שנחסר מהירוק העבה ה"ה חסר, וע' במ"מ ובב"י דג' ברמב"ם 

"נקלף הקרום החיצון". וע' להלן.

שתהיה  בנקלף  רוצה  "ואינו  כתב  המשניות  בפ'  ברמב"ם 
נקלפת הירוקה עד שיראה הלבן כי זה נכלל באומרו חסר כל 

שהוא". משמע דרק אם שנקלף עד הלבן ה"ה "חסר".  

דעת הר"ן
הר"ן על הרי"ף סוכה דף יז "נקלף. פי' שנקלפה כל הקליפה 
כשאוכלים  חריפות  בה  שיש  העבה  הקליפה  והיא  החיצונה 
מקליפתו  חוץ  שם  עליה  שקרא  בגמרא  כדאמרינן  אותה 
חסר  מדין  תפסל  נמי  הכי  בלאו  דא"כ  נהירא  ולא  החיצונה. 
מדרבה  עלה  פרכינן  דבגמרא  ועוד  בגמרא  כדאיתא  כאיסר 
כל  נקלף  ואם  סומקא  כאהינא  דאגליד  אתרוגא  האי  דאמר 
ולפיכך  אותה קליפה העבה הרי אינו נשאר כאהינא סומקא, 
נראה דנקלף היינו שהוסרה ממנו אותה קליפה דקה כמין גלד 
וליכא חסרון  הוי כאהינא סומקא  שהיא על האתרוג והשתא 

בגופו של אתרוג כלל".

הר"ן הביא שני דעות, ויש לברר מה "חסר" לכל דעה –

אפשר  דדעה א' נקלף כולל הירוק והלבן, ודחה והסיק  א' 
כדעה ב' שנקלף רק הירוק עד הלבן. 

ב' דדעה א' סברה שנקלף רק הירוק עד הלבן, ודחה והסיק 
הסיק  או  ג'  ללבן.  הגיע  ולא  מהירוק  חלק  דנקלף  ב'  כדעה 

שנקלף רק הגליד הדק ונשאר כל הירוק.

הב"י כתב שנח' הרא"ש עם הר"ן והרמב"ם

את  והביא  מהלבן,  שנחסר  הוא  חסר  דלרא"ש  הב"י  כתב 
דברי הר"ן, וכתב הב"י שהר"ן חולק על הרא"ש, וכתב דדעת 

הרמב"ם כהר"ן. 

כתב   דהרי  בר"ן,  א'  בהבנה  כמש"כ  דלא  מדבריו  מבואר 
דהר"ן והרמב"ם הם אותה שיטה ונח' על הרא"ש. 

ומעתה יש לברר מה ההבנה בדברי הר"ן והרמב"ם. 

א' כל שנקלף מהירוק פסול.

ב' רק שנחסר עד הלבן פסול )ודלא כהרא"ש שרק שחסר מהלבן 
פסול(.

ונקלף  פסול,  מהירוק  שנחסר  שכל  נקטו  ומ"ב  בפרמ"ג 
שכשר הוא רק שנקלף הגליד החיצוני הדק.

דאם  נקטו  בכור"י(,  מאמ"ר,  )ט"ז,גר"ז,  אחרונים  הרבה  ומאידך 
נחסר כל הירוק עד הלבן פסול )ואם נחסר קצת מהירוק כשר(.

שנח'  הב"י  כמ"ש  )דלא  הראשונים,  בן  מח'  דאין  כתב  החזו"א 
אינו  הלבן  התגלה  אם  ולרמב"ם  לר"ן  דאף  אלא  הראשונים(, 

פסול, וא"צ שישאר ירוק, אלא כיון דא"א לצמצם דהקליפה 
הירוקה מאד דקה וכשנקלף הירוק פעמים יש בו גם מהלבן, 

לכן צריך שישאר ירוק כדי שנדע שלא נקלף הלבן.

ורמב"ם  ולר"ן  פסול.  מהלבן  שנחסר  רק  לרא"ש   - עולה 
וצריך  פסול  הלבן  עד  שנחסר  רק  מהאחרונים  כמה  להבנת 
מהירוק  קצת  נחסר  אם  ומ"ב  ולפרמ"ג  ירוק.  קצת  שישאר 

פסול.

לפי משנת' רוב האתרוגים שהם בחשש "חסר" הם בד"כ רק 
במקצת הקילפה הירוקה, ולדעת כמה אחרונים ולדעת החזו"א 

יש להקל.   

יש שאמרו שאף המ"ב שהחמיר שאם נקלף קצת מהירוק 
בפסול  ולא  כולו.  שנקלף  נקלף"  "פסול  לענין  רק  הוא  פסול 
הראב"ד  דעת  את  לקולא  לצרף  יש  "חסר"  דבפסול  "חסר", 
בפסול חסר. אולם בבה"ל בת' הסימן נראה דכתב כן אף לענין 

פסול "חסר".

הערה חשובה – לדעת הרמב"ם והשו"ע בסימן תרמט' דכל 
פסולי "חסר" פסולים מדין "הדר". יוצא קולא בצורת בדיקת 
"הדר"  דפסול  האחרונים  דברי  ידועים  דהרי  "חסר".  חשש 
בעיון  נבדק  תמה"  "לקיחה  ופסול  ודקדוק,  עיון  ללא  נבדק 
מדין  פסולים  "חסר"  פסולי  שכל  ולשו"ע  ולרמב"ם  ודקדוק. 
מרחוק  חסר  בחשש  אתרוג  לבדוק  אפשר  לכאורה  "הדר", 
ללא עיון ודקדוק, וזה חידוש. באמת אף הנוהגים כהשו"ע נהגו 
לבדוק חשש חסר בעיון ודקדוק, ויל"ע מה הטעם בזה. )לאותם 
מורים דס"ל דפסול "הדר" יש חילוק בין "הדר במהות" "להדר במראה", "והדר 
האתרוג  את  לבדוק  יש  לשו"ע  אף  אה"נ  ודקדוק,  בעיון  להבדק  צריך  במהות" 

בעיון ודקדוק(. 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
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 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

אצל  גם  שהנה  פעמים,  הרבה  שליט"א  מאאמו"ר  ששמעתי  מה  לציין  ויש 
חלציהם.  מיוצאי  להם  שאכפת  הוא  שטבעי  בנים,  של  מושג  יש  בהמות 
אך המושג של נכד לא מצינו כלל בבע"ח. רק בצורת אדם שיש המשכיות 

ושייכות, יש מושג נכד. וזה מורה על המשכיות הדורות.

רבי דוד קאהן מברוקלין כתב ספר על שפת האידיש. ושם עמד על נקודה 
נאה: איך מכנים נכד באידיש? אייניקל. וזה רמז לפסוק "והסנה איננו אוכל". 

שהנכד מביא להמשכיות ונצח ישראל. 

דף ל-ב

מספר אותיות התורה

הראשונים היו סופרים אותיות התורה. ומובא בגמ' דיון לגבי מספר אותיות 
התורה. 

ראשי  היא  "ישראל"  שהמילה  השל"ה,  מביא  וכן  קדמונים,  בספרים  ידוע 
תיבות "יש ששים ריבוא אותיות לתורה", שכל אחד מישראל יש אות כנגד 
נשמתו. ומקשה הפני יהושע כאן, שבמציאות כשסופרים את אותיות התורה 
מוצאים שיש קצת יותר משלוש מאות אלף, והוא רחוק מאד ממספר ששים 

ריבוא.

וכתב הסבר נפלא, ונקדים לדבריו הקדמה קצרה:

ידוע ששם הוי"ה נקרא באדנו"ת, ולא כפי שהוא נכתב. ויש לדון האם הקריאה 
היא דבר אחר מהכתיבה, או שנמסר לנו שכך קוראים את הכתיבה. הגרי"ז 

בספרו עה"ת מוכיח שהצורה של קריאת הוי"ה היא להגות אותו באדנו"ת. 

ושאלה כזו קיימת בנוגע לכל קרי וכתיב שבתורה, האם הקריאה והכתיבה 
הם שני דברים שונים, או שכך קוראים את הכתב. ונפק"מ כשהמילה מכוסה 
בשעוה, דאם הקרי הוא האופן לקרוא את הכתיב, הרי שצריך להסתכל על 
הכתיב, אך אם הקרי הוא עומד לעצמו, א"צ להסתכל. ונחלקו בזה המג"א 
ושערי אפרים, דדעת השערי אפרים שצורת הקריאה של הכתיב היא ע"י 

הקרי, ובדומה למש"כ הגרי"ז בענין שם ה'.

בתורה יש שני רבדים. רוב המילים שבתורה נכתבות ונקראות באותו אופן, אך 
בעצם יש כאן תמיד שני רבדים )ובא לידי ביטוי מגולה במקומות שיש חילוק בין הקרי 
והכתיב(. וכפי שהבאנו בשיעורים בגיטין מהספר יצירה שהתורה ניתנה בספר 
ובספר, וביאר הגר"א, שיש את הספר כפי שנכתב ויש את הספר כפי שנקרא.

מצד  וכתיבה.  קריאה  בתורה,  בחינות  שתי  יש  יהושע.  הפני  לדברי  נשוב 
התורה.  של  הקרי  את  יש  הקורא  מצד  התורה,  של  הכתיב  את  יש  הכותב 

ואע"פ שבד"כ הם שוין זה לזה מ"מ הם ב' רבדים שונים.

זה הביאור במספר האותיות בתורה: המספר של הכתיב הוא קצת יותר מג' 
מאות אלף, אך כל זה ברובד הכתיבה, והרי יש עוד רובד של קריאה, וא"כ 
]ואף  אלף.  מאות  שש  עולה   – וכתיבה  קריאה   – הרבדים  שני  כשמכפילים 
שהמספר הוא קצת יותר משלוש מאות אלף, מבאר הפנ"י שיש אותיות נחות 

שבאות לידי ביטוי רק בכתיבה ולא בקריאה, ואותן לא מונים.[

התורה  את  שקוראים  מקרא",  ב"שנים  הפירוש  שזה  בדבריו  רומז  והפנ"י 
פעמיים, כי יש מקרא מצד הכתיבה ויש מקרא מצד הקריאה. והדברים נפלאים.

דף ל-ג

אלמלא הקב"ה עוזרו

יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש להמיתו, ואלמלא הקב"ה עוזרו 
אין יכול לו, שנאמר אלקים לא יעזבנו בידו.

מה  דלכאו'  אליהו(  בקול  בשינויים  )ואיתא  הגר"א  בשם  מביא  ומשיב  השואל 
אכפת לנו אם התגברות על היצר היא בכוח האדם או בעזר ממעל.

וביאר הגר"א, שהתחדש כאן שרק אם אדם עשה כל מה שבכוחו לעשות, 
אז הקב"ה יעזור לו. אם האדם לא עש/ה את מירב ההשתדלות האפשרים 

אין עזרה באה מלמעלה.

מעתה  השתדלותו,  את  עשה  האדם  דאם  נוסף,  לימוד  כאן  יש  שני,  מצד 
ההצלחה תגיע מהקב"ה.

רבי זלמל'ה מוולוז'ין זצ"ל, אחיו של רבי חיים זצ"ל, היה נודע כגאון פלאי. 
פעם יצא מפיו דבר זלזול ביהודי אחד. לאחר שהבין שפגע בו, חיפשו מכל 
רבי  נפל  נפש  עגמת  מרוב  אותו.  למצוא  הצליח  לא  אך  לפייסו  כדי  מקום 
זלמל'ה למשכב. באו ואמרו זאת לגר"א שהגיע לבקרו. אמר לו הגר"א, דע לך 
שכתוב שאם אין הקב"ה עוזרו אין יכול לו, וכיון שאתה עשית כל מה שבכוחך 

לעשות כדי למצוא אותו, מכאן ואילך הדבר תלוי בידי שמיים. 

דף לא-א

כיבוד אב ואם

בסוגיית כיבוד אב ואם, מן הענין להביא מה דברי אאמו"ר שליט"א שהודפסו 
זו ע"פ  כמבוא לספר תפארת ישראל למהר"ל, שם מסביר את יסוד מצוה 

המהר"ל.

אמרו  לך",  יהיה  ולא  "אנכי  הקב"ה  אמר  שכאשר  כאן  הגמ'  בדברי  ונתחיל 
אוה"ע לכבוד עצמו הוא דורש. ואחרי שאמר "כבד את אביך ואת אמך", הודו 

שגם הדברות הראשונות לא היו לכבוד עצמו.

ואינו מובן, כיצד כיבוד אב ואם מוכיח שאינו דורש כבוד עצמו, אולי דורש 
כבוד עצמו וגם כבוד אב ואם.

ונשוב לתחילת הסוגיא, שבדין הוא לכבד אביו ואמו ששלושה שותפין באדם 
– הקב"ה, אביו ואמו. ולכאו' הפירוש הוא שצריך לכבד את ההורים כיון שזכו 
להיות שותפים עם הקב"ה. אך לפי"ז כל אדם בעולם יהיה מחויב לכבד כל 
אב ואם שהרי הם זכו להיות שותפים של ה', ומדוע דוקא הבן מחויב לכבד 

את אביו ואמו.

המהר"ל )תפארת ישראל פל"ו, וכן ממשיך בפמ"א( מבאר מדוע כיבוד אב ואם 
נמצא בלוח הימני של הלוחות, אשר שם נקבעו המצוות שבי"א למקום, והרי 
לכאורה שייכת מצוה זו לצד של בי"א לחבירו. ומביא את הגמ' שג' שותפין 
מכבד  כשאדם  לכן  להקב"ה,  מצורפים  שההורים  שכיון  ומבאר  באדם,  הן 
את הוריו הרי הוא מכבד את ה'. ומוסיף שהקב"ה ואביו ואמו מצורפים יחד 
להיקראות 'עילה', ולכן כשאדם בא ומכבד את הוריו שהם חלק מהעילה, הרי 

הוא מכבד גם את הקב"ה. וצ"ב.

ומבאר אאמו"ר שליט"א עפי"ד המדרש )שמו"ר ג, א( שכאשר הקב"ה התגלה 
גדול,  בקול  עליו  יתגלה  שאם  הקב"ה  אמר  הראשונה,  בפעם  רבינו  למשה 
יבעתו, מה עשה נגלה עליו בקולו של אביו. ולכאו' הדברים תמוהים, דלפי 
הטעם  ומה  שנה,  ששים  במשך  אביו  את  ראה  לא  שמשה  יוצא  החשבון 
להיראות אליו בקולו של אביו. אלא רואים כאן את היסוד של המהר"ל: אדם 
מתחבר להקב"ה דרך אביו ואמו. צורת החיבור וההתגלות אל מי שאמר והיה 
העולם, דרך ההבנה והתפיסה מי הם אביו ואמו. ע"י שתופס שיש לו מקור, 

כך נוצר אצלו היחס להקב"ה גם כן.

ובגו"א בראשית )פרק מז( איתא דתפילה היא התקרבות להקב"ה, וזה נעשה 
ע"י אביו ולכן יעקב התפלל בפחד אביו יצחק. 

מגיע  הוא  דרכם  כי  הקב"ה,  את  מכבד  הוא  ואמו  אביו  את  מכבד  כשאדם 
להקב"ה. וזוהי השותפות, שע"י האב והאם מגיעים להקב"ה. ולכן דוקא בן 

צריך לכבד את אביו ואמו, שבכך הוא מתחבר להקב"ה. 

ונחזור לראש. האהבת שלום מקוסוב )פרשת יתרו( מבאר את טענת אוה"ע 
"לכבוד עצמו דורש" כך. הרי 'אנכי' ו'לא יהיה לך' כוללים דרישה למות על 
כבוד שמו ית'. וכשמלך דורש כזה דבר, הרי דורש כבוד עצמו. אבל כשאב 
דורש כך מבנו, אין זה כבוד עצמו, רק כך הצורה הטבעית שילד מוסר נפשו 
למען אביו. ועל כן, בתחילה כשאמר 'אנכי ולא יהיה לך' סברו הגויים שבא 
מצד מלך, אך כשאמר 'כבד את אביך ואמך', הם תפסו שצורת החיבור של 
עם ישראל להקב"ה זה דרך אב ואם. לא חיבור של מלך, ושוב אין כאן 'כבוד 

עצמו'.

והדברים צ"ב, דמדוע כשנאמרה הדיברה של אב ואם זה שינה את החיבור 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה
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 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

קידושין דף כט-א

מצוות עשה שהזמן גרמא

בטעם הפטור של נשים ממ"ע שהזמ"ג, איתא באבודרהם, שאשה אין רשות 
עצמה עליה, אלא היא ברשות בעלה, על כן מצוות עשה שהזמ"ג שהשעה 

עוברת, אינה יכולה לקיים.

יש קושי בהסבר זה, שכן גם אשה גרושה או אלמנה פטורה ממ"ע שהזמ"ג, 
אף שלא שייך טעם הנ"ל.

ובשם האריז"ל מובא הסבר, ונתבאר בדובר צדק לרבי צדוק הכהן )נר המצוות 
אות ב ואות ו(:

ההבדל בין איש לאשה הוא, שאיש כובש מחוזות חדשים משא"כ אשה עיקר 
תפקידה למלא את החסר. ההשתוקקות שלה היא להיות שלימה בלי חסרון. 

חכמות נשים בנתה ביתה, אשת חיל שומרת את הבית.

איש מתקדם הלאה, אישה שומרת על הקיים.

וזה ששאלו בגמ' בברכות )יז, א( נשים במאי זכיין, משום שכדי לזכות בעוה"ב 
צריך תוספת. 

שענינה  מ"ע  אך  חייבת.  אשה  גם  בזה  שמירה.  היא  תעשה  לא  מצוות 
התקדמות, שייכת יותר לאיש מלאשה. אך יש במצוות עשה כמה סוגים.

בספר יצירה איתא שיש ג' חלוקות: עולם )מקום(, שנה )זמן(, נפש )אדם(.

מצוות עשה שתלויות בעולם ובאדם, גם הן מילוי חסרון, כי העולם החומרי 
הוא מלא חסרונות. העולם והאדם הם דברים השייכים לעולם הזה החסר, ולכן 
הם נאבדים קודם העולם הבא. אבל זמן אינו שייך לעולם החומרי, הוא קדם 
לעולם והוא יהיה גם לעתיד לבא. על כן מצוות התלויות בזמן, אין ענינן מילוי 

חסרון אלא תוספת שלימות וממילא אין אשה חייבת בהן.

והנה הקשו הראשונים )תוס' כאן ועוד( מדוע צריכים פסוק לפטור אשה ממילת 
בנה, תיפוק ליה דהוי מ"ע שהזמן גרמא, ונאמרו כמה תירוצים.

היא  המילה  של  עיקרה  דהרי  מאירים,  הדברים  הכהן,  צדוק  רבי  דברי  ולפי 
הסרת הערלה ותיקון החסרון שבאדם, נמצא ששייך הדבר למערכת המצוות 

שבאות להשלים חסרון, שבזה גם אשה חייבת. 

דף כט-ב

ללמוד תורה ולישא אשה

בדבר השאלה אם לישא אשה ואח"כ ללמוד תורה או להיפך, חילקה הגמ' בין 
בני בבל לבני א"י. לרש"י בני בבל נושאים אשה ואח"כ לומדים תורה. לתוס' 

הוא להיפך.

לאחר מכן הגמ' מביאה שאם אדם מגיע לגיל עשרים ולא נשא אשה, הקב"ה 
אומר תיפח עצמותיו )ביאר המהרש"א שמי שאינו עוסק בפ"ו כאילו ממעט הדמות, 

והעצמות הן החלק שנותן האב(.

ואינו ברור האם הדבר מתיישב עם הנאמר קודם לכן על בני בבל וא"י, האם 
מדובר שם על קודם עשרים או אחרי עשרים.

המהר"ל בדרך חיים פ"ה על המשנה "בן עשרים לרדוף" מבאר שבגיל י"ח גוף 
האדם נעשה מושלם, ומגיע לגידולו המלא. אך עוד שנתיים נצרכות עד שיגיע 
ובגיל  י"ח הוא הגידול הגופני,  ]וכן מובא באריז"ל שבגיל  לשלימות הצורה. 
עשרים הוא שלימות הנשמה[. ועל כן בי"ד של מעלה לא מענישים קודם גיל 

עשרים, שאז הוא שלם בגופו ובצורתו.

זה הטעם שבן י"ח לחופה, שכבר גופו בשלימות ויכול להתחתן. אך עד גיל 
עשרים אין עליו טענה אם לא נשא אשה, שכן לא גדל לגמרי. וכמו שאמרו 

בסוגיין שעד גיל עשרים הקב"ה ממתין.

בנתיבות עולם )נתיב הפרישות פ"ב( מוסיף המהר"ל שכל הכוחות שבגוף האדם 
שנקראים מותרי הגוף, בזמן שהוא גדל הכוחות מופנים לגידולו, אך כשהגיע 
לגמר גידולו, אם אינו משתמש בכוחות האלה להשפעה בין איש לאשה, אותם 

כוחות מביאים להרהורי עבירה וחטאים.

להו"  והא  לן  "הא  קז( מבאר את החילוק  )צדקת הצדיק אות  רבי צדוק הכהן 
כדרך התוס' ומבאר: עזרא תיקן לטבול לקריו כדי ללמוד בטהרה. אך אח"כ 
ביטלו את התקנה משום ביטול תורה, והיינו שלימוד התורה עצמו פעל את 
הטהרה. ובאיזה דור התחזק כ"כ כוח התורה? אצל בני בבל שעסקו בתלמוד 
וזה  וכוח התורה הזה הוא תחליף לטבילה.  בבלי שבלול מכל חלקי התורה, 
שאמרו כאן דבני בבל לומדים תורה ואח"כ נושאים אשה, שכיון שיש להם 

תלמוד בבלי, הוא מסיר את כל החסרונות וההרהורים.

בגיל  הגמ':  דברי  הן  שהן  נמצא  למהר"ל  צדוק  רבי  דברי  את  כשמצרפים 
עשרים מתעורר הצורך לישא אשה כדי להמנע מפגמים. אך בני בבל יכולים 
להמשיך ללמוד מבלי לישא אשה, כי יש להם את התלמוד המטהר מכל סיג. 

דף ל-א

המלמד בן בנו

יש מחלוקת בסוגיין בפירוש המקרא "ולמדתם אותם את בניכם", האם הכוונה 
ולבני  לבניך  "והודעתם  מהפסוק  שמחייבת,  לשיטה  והמקור  בנים.  לבני  גם 
כאילו  הכתוב  עליו  מעלה  תורה  בנו  בן  את  המלמד  כל  ריב"ל  ואמר  בניך", 
יום אשר  ליה  וסמיך  בניך,  ולבני  לבניך  והודעתם  סיני, שנאמר  קיבלה מהר 

עמדת לפני ה' אלקיך בחורב. 

הוי אומר שהחיבור למעמד הר סיני, מגיעה ע"י לימוד עם הנכד.

בספר של"ה יש חלק שנקרא "ווי העמודים" שנכתב ע"י בנו רבי שעפטיל. 
ב' קושיות על הגמ': א( מדוע הדיון של הגמ' אם  ב( שם  )פ"ד אות  ומקשה 
"בניך" כולל גם "בני בניך" סובב את הפסוק בפרשת והיה אם שמוע הכתובה 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
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 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
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 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

אצל  גם  שהנה  פעמים,  הרבה  שליט"א  מאאמו"ר  ששמעתי  מה  לציין  ויש 
חלציהם.  מיוצאי  להם  שאכפת  הוא  שטבעי  בנים,  של  מושג  יש  בהמות 
אך המושג של נכד לא מצינו כלל בבע"ח. רק בצורת אדם שיש המשכיות 

ושייכות, יש מושג נכד. וזה מורה על המשכיות הדורות.

רבי דוד קאהן מברוקלין כתב ספר על שפת האידיש. ושם עמד על נקודה 
נאה: איך מכנים נכד באידיש? אייניקל. וזה רמז לפסוק "והסנה איננו אוכל". 

שהנכד מביא להמשכיות ונצח ישראל. 

דף ל-ב

מספר אותיות התורה

הראשונים היו סופרים אותיות התורה. ומובא בגמ' דיון לגבי מספר אותיות 
התורה. 

ראשי  היא  "ישראל"  שהמילה  השל"ה,  מביא  וכן  קדמונים,  בספרים  ידוע 
תיבות "יש ששים ריבוא אותיות לתורה", שכל אחד מישראל יש אות כנגד 
נשמתו. ומקשה הפני יהושע כאן, שבמציאות כשסופרים את אותיות התורה 
מוצאים שיש קצת יותר משלוש מאות אלף, והוא רחוק מאד ממספר ששים 

ריבוא.

וכתב הסבר נפלא, ונקדים לדבריו הקדמה קצרה:

ידוע ששם הוי"ה נקרא באדנו"ת, ולא כפי שהוא נכתב. ויש לדון האם הקריאה 
היא דבר אחר מהכתיבה, או שנמסר לנו שכך קוראים את הכתיבה. הגרי"ז 

בספרו עה"ת מוכיח שהצורה של קריאת הוי"ה היא להגות אותו באדנו"ת. 

ושאלה כזו קיימת בנוגע לכל קרי וכתיב שבתורה, האם הקריאה והכתיבה 
הם שני דברים שונים, או שכך קוראים את הכתב. ונפק"מ כשהמילה מכוסה 
בשעוה, דאם הקרי הוא האופן לקרוא את הכתיב, הרי שצריך להסתכל על 
הכתיב, אך אם הקרי הוא עומד לעצמו, א"צ להסתכל. ונחלקו בזה המג"א 
ושערי אפרים, דדעת השערי אפרים שצורת הקריאה של הכתיב היא ע"י 

הקרי, ובדומה למש"כ הגרי"ז בענין שם ה'.

בתורה יש שני רבדים. רוב המילים שבתורה נכתבות ונקראות באותו אופן, אך 
בעצם יש כאן תמיד שני רבדים )ובא לידי ביטוי מגולה במקומות שיש חילוק בין הקרי 
והכתיב(. וכפי שהבאנו בשיעורים בגיטין מהספר יצירה שהתורה ניתנה בספר 
ובספר, וביאר הגר"א, שיש את הספר כפי שנכתב ויש את הספר כפי שנקרא.

מצד  וכתיבה.  קריאה  בתורה,  בחינות  שתי  יש  יהושע.  הפני  לדברי  נשוב 
התורה.  של  הקרי  את  יש  הקורא  מצד  התורה,  של  הכתיב  את  יש  הכותב 

ואע"פ שבד"כ הם שוין זה לזה מ"מ הם ב' רבדים שונים.

זה הביאור במספר האותיות בתורה: המספר של הכתיב הוא קצת יותר מג' 
מאות אלף, אך כל זה ברובד הכתיבה, והרי יש עוד רובד של קריאה, וא"כ 
]ואף  אלף.  מאות  שש  עולה   – וכתיבה  קריאה   – הרבדים  שני  כשמכפילים 
שהמספר הוא קצת יותר משלוש מאות אלף, מבאר הפנ"י שיש אותיות נחות 

שבאות לידי ביטוי רק בכתיבה ולא בקריאה, ואותן לא מונים.[

התורה  את  שקוראים  מקרא",  ב"שנים  הפירוש  שזה  בדבריו  רומז  והפנ"י 
פעמיים, כי יש מקרא מצד הכתיבה ויש מקרא מצד הקריאה. והדברים נפלאים.

דף ל-ג

אלמלא הקב"ה עוזרו

יצרו של אדם מתגבר עליו בכל יום ומבקש להמיתו, ואלמלא הקב"ה עוזרו 
אין יכול לו, שנאמר אלקים לא יעזבנו בידו.

מה  דלכאו'  אליהו(  בקול  בשינויים  )ואיתא  הגר"א  בשם  מביא  ומשיב  השואל 
אכפת לנו אם התגברות על היצר היא בכוח האדם או בעזר ממעל.

וביאר הגר"א, שהתחדש כאן שרק אם אדם עשה כל מה שבכוחו לעשות, 
אז הקב"ה יעזור לו. אם האדם לא עש/ה את מירב ההשתדלות האפשרים 

אין עזרה באה מלמעלה.

מעתה  השתדלותו,  את  עשה  האדם  דאם  נוסף,  לימוד  כאן  יש  שני,  מצד 
ההצלחה תגיע מהקב"ה.

רבי זלמל'ה מוולוז'ין זצ"ל, אחיו של רבי חיים זצ"ל, היה נודע כגאון פלאי. 
פעם יצא מפיו דבר זלזול ביהודי אחד. לאחר שהבין שפגע בו, חיפשו מכל 
רבי  נפל  נפש  עגמת  מרוב  אותו.  למצוא  הצליח  לא  אך  לפייסו  כדי  מקום 
זלמל'ה למשכב. באו ואמרו זאת לגר"א שהגיע לבקרו. אמר לו הגר"א, דע לך 
שכתוב שאם אין הקב"ה עוזרו אין יכול לו, וכיון שאתה עשית כל מה שבכוחך 

לעשות כדי למצוא אותו, מכאן ואילך הדבר תלוי בידי שמיים. 

דף לא-א

כיבוד אב ואם

בסוגיית כיבוד אב ואם, מן הענין להביא מה דברי אאמו"ר שליט"א שהודפסו 
זו ע"פ  כמבוא לספר תפארת ישראל למהר"ל, שם מסביר את יסוד מצוה 

המהר"ל.

אמרו  לך",  יהיה  ולא  "אנכי  הקב"ה  אמר  שכאשר  כאן  הגמ'  בדברי  ונתחיל 
אוה"ע לכבוד עצמו הוא דורש. ואחרי שאמר "כבד את אביך ואת אמך", הודו 

שגם הדברות הראשונות לא היו לכבוד עצמו.

ואינו מובן, כיצד כיבוד אב ואם מוכיח שאינו דורש כבוד עצמו, אולי דורש 
כבוד עצמו וגם כבוד אב ואם.

ונשוב לתחילת הסוגיא, שבדין הוא לכבד אביו ואמו ששלושה שותפין באדם 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

מחשבה קצרה – ליקוטי מסכת סוכה ח"א
מסכת סוכה דף ב

הקדמה למסכת סוכה

עיקר הענין של סוכות הוא "ידיעה לדורות" כמו שכתוב בגמ' דף ב, ב. וכתב 
רש"י: ידיעת דורות הבאים היקף סוכות ענני הכבוד.

וכאן המקום להזכיר את השאלה המפורסמת: אם אנו עושים חג לזכר ענני 
הכבוד שהיו לישראל במדבר אחרי שיצאו ממצרים, מדוע עושים את החג 

בסוכות ולא בניסן, שאז יצאו ממצרים. 

שבעולם  ובנוהג  מתחמם,  האוויר  מזג  שבניסן  מיישב  תרכה(  )סי'  הטור 
אז  יושבים  היינו  אם  כן  ועל  לקיץ,  סוכות  ובונים  מביתם  יוצאים  אנשים 

בסוכות לא היה ניכר שעושים זאת לשם מצוה.

הגר"א )שיר השירים א, ד( מבאר יסוד מוסד, שמה שאנו חוגגים בסוכות 
זכר לענני הכבוד, אין הכוונה לעננים שהיו ביציאת מצרים, אלא לעננים 
שחזרו לישראל אחרי שנמחל על חטא העגל. כי בשעה שחטאו נסתלקו 
ענני הכבוד. וחזרו לפי החשבון בט"ו בתשרי, משום שביום הכפורים מחל 
הקב"ה לישראל וירד משה מן ההר עם הלוחות השניות. למחרת )יא תשרי( 
ציווה אותם להקים את המשכן. ביומיים שאחרי כן )יב, יג תשרי( הביאו 
ישראל את הנדבה )כמ"ש "נדבה בבוקר בבוקר", ר"ל שני ימים(, למחרת 
)י"ד תשרי( נטלו כל חכם לב ממשה את הזהב במנין ובמשקל, ובט"ו תשרי 
התחילה מלאכת בניית המשכן. ואע"פ שהמשכן לא הוקם עד חודש ניסן, 
נמצא  הכבוד.  ענני  את  בחזרה  הורידה  בבנייה  ההתעסקות  תחילת  מ"מ 

שחזרו בט"ו תשרי. על זה הוקבע חג הסוכות.

פי  דעל  הסוכות.  חג  של  נוספת  בחינה  הגר"א  בדברי  שנתחדש  נמצא 
פשטות התורה סוכות הוא החג השלישי מהג' רגלים, פסח שבועות וסוכות. 
אבל על פי הגר"א יש כאן בחינה נוספת, דחג הסוכות הוא המשכיות ליום 
הכפורים. שלאחר שנתכפר להם בעיצומו של יום, זכו להמשך ההתקרבות, 
"אלה  הפסוק  על  רש"י  שהביא  וכמו  הכבוד.  ענני  חזרו  המשכן  ובבניית 
פקודי המשכן משכן העדות" – עדות היא לישראל שכיפר להם על מעשה 
העגל. המשכן מראה על הכפרה לעם ישראל, ועל התשובה שהתקבלה. 
נמצא דחג הסוכות הוא המשך לימים בוראים, ר"ה, יוה"כ המובילים לחג 
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רגלים, וגם הנקודה השלישית בימים נוראים, וכן ביאר הפחד יצחק בכמה 

מקומות. ואי"ה נחזור ונעמוד על נקוה זו.

דף ו

שתים כהלכתן ושלישית אפילו טפח

"שתיים כהלכתן ושלישית אפילו טפח", והוא מהלכה למשה מסיני.

זו,  לצורה  פנימי  טעם  הסוכות(  חג  שער  חיים  עץ  )פרי  מבאר  האריז"ל 
"ימינו  של  ימים  מגיעים  וביוה"כ,  בר"ה  הדין  את  האדם  שעבר  שאחרי 
תחבקני", וכשאדם מחבק את זולתו ביד ימינו, הוא משתמש בג' פרקים 
- שניים ארוכים, והשלישי בכף היד. נמצא שיש בצורת הסוכה ביטוי של 

חיבוק מה'.

ש"שתיים  ועוד,  תרמ"ו(  )סוכות  בשפ"א  שמבואר  למה  מצטרף  זה  דבר 
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לאות ה"א.
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שמגיע לעני לקבל, ולכן זהו ביטוי של רחמים.
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בגדר של רחמים.

ונאגוד את כל מה שהבאנו: סוכות הוא זמן קבלת התשובה, ויש בסוכה את 
החיבוק של הקב"ה באות ה"א שמקבלת את בעלי התשובה, וכל זה מכוח 
מידת הרחמים שמקבלת את הבעל תשובה ונותנת לו יותר ממה שמגיע לו.

דף ט

חל שם שמים על הסוכה

"כשם שחל ש"ש על החגיגה כך חל ש"ש על הסוכה".
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הלל לקדושת הסוכה במילים מרוממות, ונביא חלק מדבריו: "סוד הסוכה 
העליונה  החכמה  בגנזי  הסתרים  סתרי  סוד  ימים,  שבעת  תשבו  בסוכות 
גנוזים, בהתנוצץ ראשית המחשבה, ממקום לא ידעו עיט ולא שזפתו עין 
איה נתפשטה המחשבה ההיא בסודה, להאיר בעולם הבא, והחכמה על 
והם  שלמה,  אם  שבע  בת  עם  קצוות,  ו'  ממנה  בו  וישתלשל  נגלתה,  'מי' 

שבעת ימי הסוכה..." 

ועצם הדבר שחל שם שמים על הסוכה, בכך היא דומה למקדש. ועולים 
הוא  הסוכות  שחג  מהגר"א,  לעיל  שהבאנו  מה  עם  אחד  בקנה  הדברים 
ביום תחילת בנין המשכן. הרי שהשראת השכינה במקדש ובמשכן שייכא 

לקדושת הסוכה.

והשם משמואל )סוכות תרע"ד, תרפ"א( מוסיף מה שמובא בכמה ספרים, 
שהמילה "סוכה" )גימט' צ"א( היא שילוב של שני שמות ה' – שם הוי"ה 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

שיש לבורא העולם? אבל לפי הנ"ל הדברים מאירים כשמש, כיבור אבם ואם 
עניינו הוא צורת החיבור לבורא העולם, מצווה היא הגדרת הקשר שיש לאדם 
עם בורא העולם, וא"כ על פי המצווה הזו מתבררת כוונת הדברות הראשונות. 

דו"ק.

ונוסיף דברי רי"א חבר שהעיר דע"פ קבלה הקב"ה מתגלה בעולם בצורה של 
אבא ואמא, נמצא שבהתקשרותנו להקב"ה יש בחינות של אב ואם.

דף לא-ב

גדול המצווה ועושה

גדול המצווה ועושה ממי שאינו מצווה ועושה.

מצינו במפרשים שלשה הסברים עיקריים בטעם הדבר.

גדול,  יסוד  וזהו  יעבור.  פן  יותר  ומצטער  דואג  שהמצווה  כתבו  כאן  התוס' 
שכשאדם עושה דבר בהתנדבות אף אם יש בו התלהבות, אין כאן אותה רמה 

של בעלות ושל אחריות על המטרה.

יצה"ר  דבמצווה  "משום  להסביר  נראה  דיותר  כתב,  כאן  בהערותיו  היעב"ץ 
מתגרה בו יותר ממי שאינו מצווה, כדאמרי' שמניח אוה"ע ומתגרה בישראל, 
ואיתא להא ולהא דלפום צערא אגרא". והיינו שכאשר אדם מצווה הרי זהו 

תפקידו בעולם, והיצה"ר מפריע לו לקיים תפקידו. 

פירוש שלישי הובא ברמב"ן, תוס' הרא"ש, ועוד, ואם לא היינו יודעים שכתבו 
כן הראשונים, היינו סבורים שמקור הדברים בספרי חסידות. 

וכך ביארו: הקב"ה אין לו צורך במצוות שלנו מצד עצמן. הקב"ה נתן לנו מצוות 
לפי שנחת רוח לפניו שאמר ונעשה רצונו. וזה מגיע לנידון עמוק האם עבודה 
צורך גבוה או לא. ופשטות הענין הוא, שלולי שהקב"ה יאמר שרוצה בעבודה 
זו, אין שום ענין בעבודה. על כן, אדם שמצווה ועושה מקיים רצון ה', אך מי 

שאינו מצווה, אין כאן רצון ה' שדבר זה ייעשה, ומה הענין לעשותו.

הפתח עיניים מביא את הדברים בשם תוס' ר"י הזקן, ושם איתא: "אבל מי 
ואין להקב"ה נחת רוח  לו כלום,  יש, שלא ציוה  שאינו מצווה, מה רצון קונו 
בעשייתו", ומעיר החיד"א שהרי אנו יודעים שגם מי שאינו מצווה, מקבל שכר. 
ובתוס' הרא"ש עמד בנקודה זו, שכתב דמי שאינו מצווה ועושה לא שייך לומר 

שעושה רצון קונו שהרי לא ציוה לו כלום, ומ"מ שכר יש.

ולכאו' ביאור הענין הוא, שבוודאי לולא שהקב"ה ציווה על הדבר, אין שום ענין 
לעשותו, אך אחרי שיש ציווי, נוצרה כאן מציאות שהדבר הזה צריך להעשות. 
"אסתכיל באורייתא וברא עלמא" - ואם התורה מצווה אותנו לעשות משהו, 
ממילא יש צורך בעולם שזה ייעשה, גם עבור מי שאינו מצווה בעצמו. אך זה רק 
למישהו שיש לו שייכות באיזושהי דרך לאותו ציווי וצורך, כגון האבות הק' קודם 
מ"ת, או אשה שנכללת בתוך כלל ישראל. אבל גוי שעושה מצוה אין בזה ענין. 

דף לב-א

גרימת כעס

רב הונא ניסה לבחון את בנו אם יכעס. והגמ' מקשה שהרי אם בנו יכעס וידבר 
אל אביו שלא בדרך ארץ, יעבור האב בלפני עור. ותירצה הגמ' שרב הונא מחל 

על כבודו.

הזוהר  בספר  חז"ל  לכעוס.  האיסור  עצם  בדבר  מה  המפרשים  ומקשים 
)בראשית כז, ב( אומרים שכל הכועס כאילו עובד ע"ז. ובגמ' )נדרים כב, א( איתא 
הונא  רב  א"כ  וחמורה.  רעה  מידה  וזו  בו.  שולטין  גיהנם  מיני  כל  הכועס  כל 

מכשיל אותו בכעס, ולא רק בכיבוד אב.

החיד"א )ברכ"י יו"ד סי' רמ( מיישב, שרב הונא לא התכוין להביא את בנו לכעס, 
אלא לריתחא כל דהו, ואין בזה עוון כעס. ורק משום חשש שיקל במורא אב, 

בזה דיברה הגמ'.

מחדש כאן החיד"א שיש דרגות בכעס, ובריתחה קלה אין כאן גדר של כעס 
האסור.

נשאל הבן איש חי )תורה לשמה סי' שע( באדם שיש לו ענין שצריך לדבר עם 
יגיע הלה לידי כעס, האם עובר בלפני  חבירו, וכשהוא ידבר עם אותו אדם, 
בריה,  לכל  חיי  שבקת  לא  אסור,  הדבר  אכן  שאם  השואל  וממשיך  עוור. 

שמעשים שכיחים שאדם צריך לדבר עם חבירו על משהו שמכעיס אותו. 

ומביא את הגמ' כאן ומוכיח ממנה שאין לפני עור לגרום לאדם כעס. 

וכן ידוע בשם הגרי"ס זצ"ל )הובא בדרך שיחה פרשת קדושים, וגם הוא הוכיח כן 
מסוגיין( שאין לפנ"ע על מידות רעות. 

ולכאו' ביאור הענין הוא, דמידה רעה היא טבועה בנפש האדם, ואם לא תיקן 
עצמו הרי כבושה בלבו המידה הרעה, ומה שהכעיס אותו פלוני, רק מוציא 
החוצה את מידת הכעס שהיתה בלבו מאז ומתמיד. ואין כאן לפני עור, שכן 

אין כאן מכשול במעשה הכעס, אלא בעצם המידה שנמצאת בנפשו.

דף לב-ב

תורה דיליה

הסיק רבא, דתורה דיליה היא, דכתיב ובתורתו יהגה יומם ולילה. וביאר רש"י 
שבתחילה "בתורת ה' חפצו", ומשגרסה ולמדה נאמר "ובתורתו יהגה". 

הגר"א בתיקו"ז מבאר שזה הפשט בגמ' )פסחים מט, ב( שכל הלומד תורה בפני 
עם הארץ כאילו בועל ארוסתו בפניו, מפני שהתורה ניתנה בגדר של אירוסין, 
וכביכול יש כאן אישה שמיוחדת ומזומנת לבעל דהיינו לעם ישראל, אך עדיין 
הם לא מחוברים ממש. רק כאשר אדם עוסק ומעיין בתורה אז היא נעשית 
ממאורסה לנשואה. ועל כן עם הארץ שלא יגע בתורה, בעבורו התורה היא 

עדיין בגדר 'מאורסה'. 

וראוי לצרף כאן מה שהיה מבאר תמיד מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל. מה החידוש של 
מתן תורה, הרי כבר בקריעת ים סוף ראו גילוי שכינה. וביאר רבי משה שהחידוש 
של מ"ת הוא שירדה התורה לארץ. וכמו שכתוב בגמ' )שבת פח, ב( שהמלאכים 
רצו שהתורה תישאר אצלם, ומשה הוכיח להם שהתורה מדברת בעניני בנ"א, 
וממילא שייכת אליהם. החידוש של מ"ת שהתורה יורדת לתחתונים, והם נעשים 

הבעלים עליה. היא עוברת מרשות העליונים לרשות התחתונים.

ומה שאמרו במשנה בסוף תענית "יום חתונתו זה מתן תורה", לפי דברי הגר"א 
צריך לפרש שיש כאן פוטנציאל של חתונה, אם יעסוק האדם בתורה, ויעלה 

את הקשר מאירוסין לנישואין.

דף לב-ג

אב ומלך

מסקנת הגמ' דאף שנשיא שמחל על כבודו כבודו מחול, מלך שמחל על כבודו 
אין כבודו מחול, שנאמר שום תשים עליך מלך שתהא אימתו עליך.

י, ועוד מקומות( מביא בשם החיד"א שכתוב  הבני יששכר )מאמרי השבתות ט, 
תשובה  אין  באוה"ע  אבל  ישראל,  בעם  רק  שייכת  מלאה  שתשובה  בחז"ל 
לכך,  והטעם  ולהבא.  מכאן  אלא  זה  אין  נינוה  באנשי  שמצינו  ומה  שלימה, 
שכלפי אוה"ע הקב"ה נקרא מלך ואין כבודו מחול, אך כלפי עם ישראל הוא 
נקרא אב, וכבודו מחול. והיכן רואים את החילוק הזה, בשבת, שגוי ששבת חייב 
מיתה מפני שמשתמש בתכסיס המלך שאינו שייך לזר שמגיע מבחוץ. אך עם 

ישראל יש לו ברית עם הקב"ה ונקראים בנים למקום.

בספר שפע חיים )סליחות דרוש ל"א( מביא שזו אחת הסיבות שאנו מתחילים 
מיד  למקום,  בנים  נקראים  שאנו  אות  היא  ששבת  שכיון  במוצ"ש,  סליחות 
בנים  נקראים  אנו  הרי  להקב"ה,  ואומרים  סליחה,  ומבקשים  באים  במוצ"ש 

לפניך, והאב שמחל על כבודו, כבודו מחול.

בליקוטי יהודה )פרשת אמור( מביא מהאמרי אמת, שאנו יודעים שחלוק ר"ה 
מיוה"כ. ביוה"כ מתוודים ומבקשים סליחה. ובר"ה לא מזכירים כלל חטאים. 
ומבאר החילוק, שבר"ה מתייחסים להקב"ה כמלך, והרי זה ענין היום להמליך 
את הקב"ה, על כן לא מזכירים חטאים, דמלך אין יכול למחול. אך ביוה"כ אנו 

מתייחסים להקב"ה כאב, וראוי היום הזה לבקש סליחה ומחילה.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

מחשבה קצרה – ליקוטי מסכת סוכה ח"א
מסכת סוכה דף ב

הקדמה למסכת סוכה

עיקר הענין של סוכות הוא "ידיעה לדורות" כמו שכתוב בגמ' דף ב, ב. וכתב 
רש"י: ידיעת דורות הבאים היקף סוכות ענני הכבוד.

וכאן המקום להזכיר את השאלה המפורסמת: אם אנו עושים חג לזכר ענני 
הכבוד שהיו לישראל במדבר אחרי שיצאו ממצרים, מדוע עושים את החג 

בסוכות ולא בניסן, שאז יצאו ממצרים. 

שבעולם  ובנוהג  מתחמם,  האוויר  מזג  שבניסן  מיישב  תרכה(  )סי'  הטור 
אז  יושבים  היינו  אם  כן  ועל  לקיץ,  סוכות  ובונים  מביתם  יוצאים  אנשים 

בסוכות לא היה ניכר שעושים זאת לשם מצוה.

הגר"א )שיר השירים א, ד( מבאר יסוד מוסד, שמה שאנו חוגגים בסוכות 
זכר לענני הכבוד, אין הכוונה לעננים שהיו ביציאת מצרים, אלא לעננים 
שחזרו לישראל אחרי שנמחל על חטא העגל. כי בשעה שחטאו נסתלקו 
ענני הכבוד. וחזרו לפי החשבון בט"ו בתשרי, משום שביום הכפורים מחל 
הקב"ה לישראל וירד משה מן ההר עם הלוחות השניות. למחרת )יא תשרי( 
ציווה אותם להקים את המשכן. ביומיים שאחרי כן )יב, יג תשרי( הביאו 
ישראל את הנדבה )כמ"ש "נדבה בבוקר בבוקר", ר"ל שני ימים(, למחרת 
)י"ד תשרי( נטלו כל חכם לב ממשה את הזהב במנין ובמשקל, ובט"ו תשרי 
התחילה מלאכת בניית המשכן. ואע"פ שהמשכן לא הוקם עד חודש ניסן, 
נמצא  הכבוד.  ענני  את  בחזרה  הורידה  בבנייה  ההתעסקות  תחילת  מ"מ 

שחזרו בט"ו תשרי. על זה הוקבע חג הסוכות.

פי  דעל  הסוכות.  חג  של  נוספת  בחינה  הגר"א  בדברי  שנתחדש  נמצא 
פשטות התורה סוכות הוא החג השלישי מהג' רגלים, פסח שבועות וסוכות. 
אבל על פי הגר"א יש כאן בחינה נוספת, דחג הסוכות הוא המשכיות ליום 
הכפורים. שלאחר שנתכפר להם בעיצומו של יום, זכו להמשך ההתקרבות, 
"אלה  הפסוק  על  רש"י  שהביא  וכמו  הכבוד.  ענני  חזרו  המשכן  ובבניית 
פקודי המשכן משכן העדות" – עדות היא לישראל שכיפר להם על מעשה 
העגל. המשכן מראה על הכפרה לעם ישראל, ועל התשובה שהתקבלה. 
נמצא דחג הסוכות הוא המשך לימים בוראים, ר"ה, יוה"כ המובילים לחג 
הסוכות. וא"כ סוכות ארכבי אתרי רכשי, הוא גם הנקודה השלישית בג' 
רגלים, וגם הנקודה השלישית בימים נוראים, וכן ביאר הפחד יצחק בכמה 

מקומות. ואי"ה נחזור ונעמוד על נקוה זו.

דף ו

שתים כהלכתן ושלישית אפילו טפח

"שתיים כהלכתן ושלישית אפילו טפח", והוא מהלכה למשה מסיני.

זו,  לצורה  פנימי  טעם  הסוכות(  חג  שער  חיים  עץ  )פרי  מבאר  האריז"ל 
"ימינו  של  ימים  מגיעים  וביוה"כ,  בר"ה  הדין  את  האדם  שעבר  שאחרי 
תחבקני", וכשאדם מחבק את זולתו ביד ימינו, הוא משתמש בג' פרקים 
- שניים ארוכים, והשלישי בכף היד. נמצא שיש בצורת הסוכה ביטוי של 

חיבוק מה'.

ש"שתיים  ועוד,  תרמ"ו(  )סוכות  בשפ"א  שמבואר  למה  מצטרף  זה  דבר 
כהלכתן ושלישית אפילו טפח" הוא בצורת אות ה"א )ואף שבסוכה הטפח 
מחובר לדופן הגדולה, משא"כ באות ה"א יש רווח, מ"מ יש כאן רמז לאות 
ה"א(. ובגמ' )מנחות כט, ב( איתא שהעולם הזה נברא באות ה"א כדי לתת 
מקום לבעל התשובה להכנס לעולם בחזרה, נמצא שאחרי תשובת יוה"כ, 
שרומזת  בסוכה  הוא  באהבה,  תשובתנו  את  מקבל  הקב"ה  שבו  המקום 

לאות ה"א.

ששתיים  האזינו(,  פרשת  )סוף  עינים'  מה'מאור  נביא  הענין  ולהשלמת 
כהלכתן ושלישית טפח, הוא כנגד מידות האבות: חסד, דין ורחמים. ונבאר 
את הדברים באופן שונה מעט מדבריו, וע"פ דברי המהר"ל שכתב שחסד 
תלוי בנותן )חסד הוא בין לעניים ובין לעשירים(, ואינו נובע מהצורך של 
המקבל, אלא הוא מבטא שהנותן רוצה להעניק. ואילו דין מותאם למקבל, 
מידת  לו.  שמגיע  מה  כפי  למקבל  לתת  הוא  הדין  מידת  של  ענינה  שכל 
הרחמים אמנם תלויה במקבל, אך הנותן מוסיף משלו. כשאדם נותן לעני 
צדקה זה ביטוי של מידת הרחמים, שאמנם נובע מהמקבל, אך א"א לומר 

שמגיע לעני לקבל, ולכן זהו ביטוי של רחמים.

ואלו הן דפנות הסוכה: כנגד מידת החסד יש דופן שלם, שמבטא לגמרי 
את הנותן. כנגד מידת הדין יש דופן שלם שמבטא את מה שמגיע למקבל. 
אבל הדופן השלישית שהיא כנגד הרחמים, אינה שלימה, שכשם שהמקבל 
ע"פ הרחמים מקבל יותר ממה שמגיע לו, כך הסוכה מתכשרת בדופן קטן, 

בגדר של רחמים.

ונאגוד את כל מה שהבאנו: סוכות הוא זמן קבלת התשובה, ויש בסוכה את 
החיבוק של הקב"ה באות ה"א שמקבלת את בעלי התשובה, וכל זה מכוח 
מידת הרחמים שמקבלת את הבעל תשובה ונותנת לו יותר ממה שמגיע לו.

דף ט

חל שם שמים על הסוכה

"כשם שחל ש"ש על החגיגה כך חל ש"ש על הסוכה".

השל"ה )מסכת סוכה תורה אור אות עא( מביא מהספר 'תולעת יעקב' שיר 
הלל לקדושת הסוכה במילים מרוממות, ונביא חלק מדבריו: "סוד הסוכה 
העליונה  החכמה  בגנזי  הסתרים  סתרי  סוד  ימים,  שבעת  תשבו  בסוכות 
גנוזים, בהתנוצץ ראשית המחשבה, ממקום לא ידעו עיט ולא שזפתו עין 
איה נתפשטה המחשבה ההיא בסודה, להאיר בעולם הבא, והחכמה על 
והם  שלמה,  אם  שבע  בת  עם  קצוות,  ו'  ממנה  בו  וישתלשל  נגלתה,  'מי' 

שבעת ימי הסוכה..." 

ועצם הדבר שחל שם שמים על הסוכה, בכך היא דומה למקדש. ועולים 
הוא  הסוכות  שחג  מהגר"א,  לעיל  שהבאנו  מה  עם  אחד  בקנה  הדברים 
ביום תחילת בנין המשכן. הרי שהשראת השכינה במקדש ובמשכן שייכא 

לקדושת הסוכה.

והשם משמואל )סוכות תרע"ד, תרפ"א( מוסיף מה שמובא בכמה ספרים, 
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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מחשבה קצרה על הדף

דף יז

אויר וסכך פסול

בד'  הוא  עקומה  דופן  בארבעה.  פוסל  פסול  סכך  בשלושה,  פוסל  אויר 
אמות.

הרמ"א בתורת העולה )ח"ג פס"ב( מבאר שהחילוק בין הפסולים קשור 
לשלש המידות שיש לאדם, שכל אחת הוא צריך להעמיד במשורה. חכם 

גיבור ועשיר.

אויר הוא כנגד העשיר, שהוא בעל הגאווה, גסות רוח. האויר פוסל כבר בג' 
טפחים שאין בו לבוד, שגאווה יש לעקור בכל שיעור )ואולי פחות מג"ט 

הוא כדוגמת שמינית שבשמינית(.

סכך פסול הוא כנגד החכמה, החכם הוא אדם שהולך ומנסה להקיף את 
העולם ולהבין אותו. כל זמן שהחכמה שלו אינה פוגעת באמונה, החכמה 
ראויה. העולם כפי שמבואר במקובלים, מחולק לארבעה חלקים: עולם 
האצילות, בריאה, יצירה, עשייה. כשאדם פוסל בג' העולמות התחתונים, 
אין כאן פסול, אך אם חכמתו משוטטת בעולם האצילות ומביאה אותו 

לידי פסול באמונה, א"א להכשיר כזאת חכמה.

ארבע אמות דדופן עקומה, הוא כנגד הגבורה, שד' אמות היא המידה של 
אדם רגיל. והמשמעות כאן היא שעל האדם להשאר במזג השווה, ולא 

יהיה יותר מד' אמות.

הפני מנחם )האזינו תשנ"ו( הביא לרמוז בשם הרבי מקוצק, דאויר פוסל 
יותר מאשר סכך פסול, ללמדנו שדבר פסול עדיף מהעדר עשייה. אדם 
שעושה טעויות עדיף מאדם בטל שאינו עושה מאומה. ובלשונו: "שההולך 

בטל גרוע יותר מהחוטא, בשמים אין סובלים הבטלה".

ודבריו מתאימים למה שכתב רבי צדוק על הפסוק "ובאו האובדים בארץ 
אשור והנדחים בארץ מצרים", דיש ב' סוגי יצה"ר עיקריים בעולם. האחד 
הוא יצר דעבודה זרה וכעס, וכנגד זה אשור ששייכים לעשיו. המתחבר 
ליצר זה נקרא "אובד", שהתרחק לגמרי. היצר השני הוא של עצלות ושל 
תאוות, והמחובר לזה לא נקרא "אובד", אלא "נידח". מי חוזר ראשון בזמן 
הגאולה? קודם כל האובדים בארץ אשור ואח"כ הנדחים בארץ מצרים. 
מבאר רבי צדוק אדם שרץ אחרי דברים רעים, סוף סוף הוא עושה ופועל, 
בארץ  נידח  שהוא  מי  אך  הטוב.  לדרך  ולהעבירו  אותו  לגאול  קל  ויותר 

מצרים שעסוק בהעדר עשייה, יותר קשה לגאול.

דף יט

פסל היוצא מן הסוכה

פסל היוצא מן הסוכה נידון כסוכה. 

בגמ' ב"ב )עה, א( איתא "עתיד הקב"ה לעשות סוכה לצדיקים מעורו של 
לויתן. זכה עושין לו סוכה, לא זכה עושין לו צלצל. ופירש רשב"ם דמי 
שזכה יושב בסוכה שיש בה סכך וד' דפנות, ומי שלא זכה יושב בסיכוך 

ללא מחיצות.

היוצא  - כשם שיש פסל  י(  ס,  )מערכת  לפי  אומר החיד"א בספר דבש 
מן הסוכה שמצורף אליה, כך לעתיד לבא, גם מי שלא זכה לגמרי יהיה 
מחובר אל הצדיקים ב'צלצל' שהוא כגדר פסל היוצא מן הסוכה. ומוסיף 
שהיושבים בסוכה ממש הם בעלי תורה, והיושבים בסכך ללא דפנות הם 

הבעלי מצוות.

ילמדוהו  ת"ח  שהמחזיק  ראובני  ילקוט  הקדמת  ע"פ  אביו  בשם  ומביא 

בעוה"ב תורה, וזהו שנאמר "ה' עוז לעמו יתן ה' יברך את עמו בשלום", 
כלומר, ה' עוז לעמו יתן לעתיד למי שהחזיק לת"ח, ולכן יברך את עמו 
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דף כה
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
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 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
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 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

)גימ' ס"ה(. ומביא השם משמואל בשם אביו  )גימ' כ"ו( עם שם אדנות 
האבני נזר שכיון שחל שם שמים על הסוכה, א"א שייכנסו לשם מזיקין 
וכוחות הרע. ומביא מחידושי הרי"מ דמה שנאמר בזוהר שסוכה היא צילא 
דמהימנותא, דהיינו צל האמונה, שרק בעלי אמונה יכולים להכנס שם - זהו 
לאפוקי כוחות הרע. ולכן הורה האבנ"ז שכשישנים בסוכה אין לומר בק"ש 

שעל המיטה אלא פרשה ראשונה בלבד כמו בליל שימורים. 

דף י

נוי סוכה

אע"פ שיש ענין בכל המצוות לייפות אותם, אך מנהג ישראל לייפות בפרט 
את הסוכה, וכמו שמפורט בסוגיין מיני נוי שונים. וצ"ב טעם הדבר.

האדמו"ר מסוכטשוב מבאר כדלהלן: המקור לייפוי מצוה הוא מהמילים 
"זה ק-לי ואנווהו" – התנאה לפניו במצוות. התרגום אונקלוס מפרש את 

הפסוק הזה על בניית בית המקדש, וצ"ב השייכות.

אלא, שבאמת יש להבין מה עניינו של בהמ"ק, הרי הקב"ה נמצא בכל מקום. 
אלא שאנו בונים את הבנין המיוחד להשראת השכינה, וזה פעולה מצידנו.

הקב"ה ציווה עלינו לעשות מצוות. זה מצידו. איך רואים שאנחנו מצרפים 
את עצמנו ומתחברים אל המצוה? ע"י הנוי והייפוי.

כמובן שיש להוסיף על כך שמצווה היא גם גילוי שם שמיים בעולם, ומישך 
שייך לבנין בהמ"ק.

נמצא שבנין בהמ"ק ונוי מצוה הם פעולות מצידנו.

אומר האדמו"ר מסוכטשוב שבסוכה שני הענינים הללו מתאחדים. מצד 
אחד על הסוכה חל שם שמיים, והיא בבחינת מקדש. ומצד שני זו מצוה 
לכל דבר וענין. נמצא שיש כאן חיבור של מקדש ומצוה, שהם שני הדברים 

שבאים מצידנו, והעבודה שלנו בהוספת נוי היא ענין מרכזי.

דף יא

סוכות ממש עשו להם

הגמ' הביאה מקור לכך שהסכך צריך להיות גידולו מן הארץ ואינו מקבל 
גידולן מן  והעננים נחשבים  זכר לענני כבוד,  טומאה, מכך שהסוכות הן 
הארץ. אך מקשה דלר"ע סוכות ממש עשו להם, ושוב חסר מקור לפסול 
סכך שאין גידולו מן הארץ וכו'. והאריכה בזה הגמ' בשם כמה אמוראים 

בכמה יישובים.

ומשמע מכל האמוראים שטרחו למצוא מקורות אחרים ולא נקטו המקור 
מעננים, שהם סוברים כר"ע.

השו"ע תחילת הלכות סוכה )סי' תרכה( כתב כשיטת ר"א דסוכות היינו 
שכל  כר"ע,  ולא  כר"א  נקט  מדוע  הקשה  בביאורו  והגר"א  כבוד.  ענני 

האמוראים אזלו כוותיה.

שכל  י"ב  דף  בתוס'  שמובא  ה"ה(  )פ"ה  הירושלמי  ע"פ  הגר"א  וכתב 
מקורות  שחיפשו  ומה  כבוד,  ענני  שהיו  ר"א  עם  מסכימים  האמוראים 
אחרים, מטעם אחר הוא, משום דלא סבירא להו שהעננים הם אכן גידולי 

קרקע, אלא העננים באים מלמעלה.

ועדיין יש להבין דלא נראה שרבי עקיבא חולק על כך שהיו ענני כבוד.

אלא נראה, וכן מובא בכמה ספרים, שאין ממש מחלוקת בין ר"א לר"ע 
ולכו"ע היו גם עננים וגם סוכות.

ונראה לומר עוד, ע"פ מה שכתב הדברי חיים )סוכות( דאמנם ענני כבוד 

מגיעים מלמעלה, אך צריכים התעוררות מלמטה, ולזה עשו סוכות ממש.

ולפי זה נראה שאמנם כולם מודים שהיו ענני כבוד, אך נחלקו היכן היה 
נמצא  מלמטה,  מגיעים  שהעננים  סובר  ר"א  האדם.  מעשי  של  צירוף 
שהעננים גופייהו הם מלמטה, אך ר"ע סובר שהעננים מגיעים מלמעלה 
כמו שכתוב בירושלמי, ונמצא שעדיין זקוקים לחלק שיגיע מלמטה, והיינו 

הסוכות ממש שעשו להם. 

דף טו

תעשה ולא מן העשוי בעבודת ה'

"החוטט בגדיש לעשות סוכה, אינה סוכה". 

בספרי חסידות אמרו שטמון כאן לקח. אין לאדם לסמוך על מה שעושים 
עבורו, ועל מה שקיבל מאבותיו ומרבותיו. אלא עליו לעשות את הדברים 

מדיליה, כדי להקים בלבו סוכה לשכינה.

הנעם אלימלך )סו"פ וישלח( כתב שהצדיק מביא השפעה לכל העולם, 
אך כדי שהעולם יהנה, כל אחד צריך לעשות את הבנין שלו. "תעשה"! 

ולא "מן העשוי" ע"י אחרים.

בספר אור ישע ליקוטים )לרבי אשר ישעיה רובין מראפשיץ( כתב על מה 
שאמרו חז"ל שחייב אדם לומר "מתי יגיעו מעשיי למעשי אבותיי, אברהם 
ויעקב", שלא יאמר אדם שהמידות שיסדו האבות, כבר נמצאות  יצחק 

אצלו בירושת אבות, אלא עליו לעשות את המעשה שלו - מעשיי.

"אלקי  בתפילה  שאומרים  מה  ביאר  קהלת(  )דברי  פנים  ייטב  ובספר 
אברהם, אלקי יצחק, ואלקי יעקב", ומדוע אין מקצרים: "אלקי אברהם 
יצר את הקשר האישי  ויעקב", אלא להורות שכל אחד מהאבות  יצחק 

שלו ואת הדרך שהוא סלל, ולא סמך על ירושת אבות.

דף טז

המשלשל דפנות

המשלשל דפנות מלמעלה למטה, אם גבוה מן הארץ ג' טפחים פסולה. 
אך מלמטה למעלה, אם גבוה מן הארץ י"ט כשרה. וצ"ב מה החילוק בין 

מלמטה למעלה למלמעלה למטה.

הרבה ראשונים מבארים שמלמטה למעלה זהו מדין גוד אסיק. וזה לא 
יש  כאשר  שייך  לא  אחית  גוד  ולומר  למטה.  מלמעלה  במשלשל  שייך 

הפרש ג' טפחים עד לקרקע, בכדי בקיעת גדיים.

מלמטה  בין  ההבדל  בענין  בקבלה  עמוקים  דברים  מופיעים  באריז"ל 
למעלה ובין מלמעלה למטה. ונביא שביב מדבריו.

שנוכל  כדי  תחתיה.  נמצאים  ואנו  השכינה,  השראת  את  מסמל  הסכך 
להתחבר לשכינה, על הסוכה להיות בעלת מחיצות המפרידות בין האדם 

לעולם החיצוני.

ונמצא שהוא  ובנה מחיצות מלמטה למעלה,  אדם שנמצא בתוך סוכה, 
וממילא המחיצות  מן העולם,  הוא חצוץ  הרי  י' טפחים,  מוקף במחיצת 
למטה  מלמעלה  יורדת  שהמחיצה  הפוך,  במקרה  אך  לסכך.  עד  עולות 
ויש רווח ג' טפחים, עדיין יש כאן פתיחה לרשות הרבים. כדי להתחבר 
ל"צילא דמיהמנותא", חייב האדם מחיצה מול הרשות הכללית. וכל זמן 
ש"גדיים נכנסים" אל הסוכה, כוחות הרע, הוא לא יכול להתחבר להקב"ה 

כדבעי, וסוכה כזו פסולה.
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

 

 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י
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מחשבה קצרה על הדף

דף יז

אויר וסכך פסול

בד'  הוא  עקומה  דופן  בארבעה.  פוסל  פסול  סכך  בשלושה,  פוסל  אויר 
אמות.

הרמ"א בתורת העולה )ח"ג פס"ב( מבאר שהחילוק בין הפסולים קשור 
לשלש המידות שיש לאדם, שכל אחת הוא צריך להעמיד במשורה. חכם 

גיבור ועשיר.

אויר הוא כנגד העשיר, שהוא בעל הגאווה, גסות רוח. האויר פוסל כבר בג' 
טפחים שאין בו לבוד, שגאווה יש לעקור בכל שיעור )ואולי פחות מג"ט 

הוא כדוגמת שמינית שבשמינית(.

סכך פסול הוא כנגד החכמה, החכם הוא אדם שהולך ומנסה להקיף את 
העולם ולהבין אותו. כל זמן שהחכמה שלו אינה פוגעת באמונה, החכמה 
ראויה. העולם כפי שמבואר במקובלים, מחולק לארבעה חלקים: עולם 
האצילות, בריאה, יצירה, עשייה. כשאדם פוסל בג' העולמות התחתונים, 
אין כאן פסול, אך אם חכמתו משוטטת בעולם האצילות ומביאה אותו 

לידי פסול באמונה, א"א להכשיר כזאת חכמה.

ארבע אמות דדופן עקומה, הוא כנגד הגבורה, שד' אמות היא המידה של 
אדם רגיל. והמשמעות כאן היא שעל האדם להשאר במזג השווה, ולא 

יהיה יותר מד' אמות.

הפני מנחם )האזינו תשנ"ו( הביא לרמוז בשם הרבי מקוצק, דאויר פוסל 
יותר מאשר סכך פסול, ללמדנו שדבר פסול עדיף מהעדר עשייה. אדם 
שעושה טעויות עדיף מאדם בטל שאינו עושה מאומה. ובלשונו: "שההולך 

בטל גרוע יותר מהחוטא, בשמים אין סובלים הבטלה".

ודבריו מתאימים למה שכתב רבי צדוק על הפסוק "ובאו האובדים בארץ 
אשור והנדחים בארץ מצרים", דיש ב' סוגי יצה"ר עיקריים בעולם. האחד 
הוא יצר דעבודה זרה וכעס, וכנגד זה אשור ששייכים לעשיו. המתחבר 
ליצר זה נקרא "אובד", שהתרחק לגמרי. היצר השני הוא של עצלות ושל 
תאוות, והמחובר לזה לא נקרא "אובד", אלא "נידח". מי חוזר ראשון בזמן 
הגאולה? קודם כל האובדים בארץ אשור ואח"כ הנדחים בארץ מצרים. 
מבאר רבי צדוק אדם שרץ אחרי דברים רעים, סוף סוף הוא עושה ופועל, 
בארץ  נידח  שהוא  מי  אך  הטוב.  לדרך  ולהעבירו  אותו  לגאול  קל  ויותר 

מצרים שעסוק בהעדר עשייה, יותר קשה לגאול.

דף יט

פסל היוצא מן הסוכה

פסל היוצא מן הסוכה נידון כסוכה. 

בגמ' ב"ב )עה, א( איתא "עתיד הקב"ה לעשות סוכה לצדיקים מעורו של 
לויתן. זכה עושין לו סוכה, לא זכה עושין לו צלצל. ופירש רשב"ם דמי 
שזכה יושב בסוכה שיש בה סכך וד' דפנות, ומי שלא זכה יושב בסיכוך 

ללא מחיצות.

היוצא  - כשם שיש פסל  י(  ס,  )מערכת  לפי  אומר החיד"א בספר דבש 
מן הסוכה שמצורף אליה, כך לעתיד לבא, גם מי שלא זכה לגמרי יהיה 
מחובר אל הצדיקים ב'צלצל' שהוא כגדר פסל היוצא מן הסוכה. ומוסיף 
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הבעלי מצוות.
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כלומר, ה' עוז לעמו יתן לעתיד למי שהחזיק לת"ח, ולכן יברך את עמו 

בשלום שיהא אצל ת"ח ושלום לו, דיבין את תורתו.
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של ענני הכבוד, בגדר של פסל היוצא מן הסוכה.

דף כב

ראיית הכוכבים בסוכה

כשרה.  בתוכה,  נראים  הכוכבים  שאין  אע"פ  בית,  כמין  שמעובה  סוכה 
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באריז"ל מבואר, שבכך שהכוכבים נראין, ניצוצי החסד יאירו לתוך הסוכה.

ונראה לבאר קצת דבריו. ראשית העולם בחסד - "עולם חסד יבנה", אך 
עצם הנהגת העולם אינה חסד לבד אלא שיתף הקב"ה דין ורחמים. ועל כן 
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מעלת ישראל שתתגלה, שהגם שנראים קטנים, הם גדולים מאד.

דף כה

מצטער פטור מן הסוכה

"מצטער פטור מן הסוכה". זו המצוה היחידה שיש כזה פטור. לא מצינו 
בשום מצוה שכשקיומה כרוך בצער, האדם נפטר ממנה.

ביארנו בשיעורים קודמים שסוכה היא כנגד לעתיד לבא. אנו יושבים תחת 
כנפי השכינה ונהנין מזיו השכינה, כמו הצדיקים בגן עדן. ונוסיף את דברי 
הגר"א שיש שתי מצוות שמקיימים אותן עם כל הגוף: ישיבה בא"י וישיבה 
בסוכה. ויש מוסיפים גם טבילה במקווה. והמעיין יראה שיש בג' מצוות 
אלה מכנה משותף - אדם מעמיד את עצמו במקום יותר נעלה מהעולם. 
הדר בא"י הוא בן עוה"ב, זהו מקום יותר נעלה. הנכנס למקווה, חוזר למצב 
את  מעמיד  בסוכה  היושב  העולם.  יצירת  קודם  כמו  מים,  שכולו  טהרה 

עצמו בצילא דמהימנותא.

מובן אפוא מדוע מצטער פטור מן הסוכה, דאם סוכה היא כנגד לעת"ל, 
פשיטא שא"א שיהיה שם צער, שהרי המצב העתידי הוא כולו תענוג.

ובתפארת שלמה דרש על כך: מצטער פטור? מן הסוכה! כלומר: אם אדם 
מצטער איך יוכל להפטר מאותו צער? ע"י הסוכה. שבאמצעות הישיבה 

בסוכה הוא משתייך לעולם של גאולה.  
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 א ב, דף חגיגה

 ליראות בא כך לראות שבא כדרך יראה יראה

 כדרך יראה, – "יראה הדרשה את מביאה הגמרא
 כמה כאן יש לראות". בא כך ליראות בא שאדם

 שבהן השווה הצד פנים כל ועל בראשונים, גירסאות
 למה תואמת להיות צריכה האדם של שהראייה הוא
 מן פטור אחת בעין סומא כן ועל אותו, רואה שה'

 ה' לראיית דומה החסירה ראייתו שאין הראייה
 שלימה. שהיא

 זה: כנגד עומד שזה דרשו, הקדושים ובספרים
 כולכבי מקבל שהאדם שמה היינו יראה", – "יראה

 תלוי לבהמ"ק, לפניו מתראה כשהוא מהקב"ה
 וההכנה ההשתדלות שכמידת שלו. הראייה באיכות

 מלמעלה. מקבל הוא כך לראות, שלו

 אדם, "בן כתב: קלז) אות סו (פרק חרדים בספר
 משמים ה' כי שכלך, בעיני בוראך את תמיד ראה

 דורש משכיל היש לראות אדם בני על השקיף
 ה' וכן רושם... תעשה ךובראיית וכו', אלקים

 וע"ז וברכה, שפע מיני כל לך ישפיע בך בהסתכלו
 יראה, יראה רז"ל ודרשו זכורך, כל יראה כתיב
 הוא העם, ולהמון ליראות. בא כך לראות שבא כדרך

 כל למשכילים, אבל המקדש, בזמן בשנה רגלים ג'
 כלפי בהסתכלך מקום. בכל שעה, בכל תמיד, יום

 מרעוא אתערותא עלך יתעורר דלבא, ברעותא מעלה
 ב"ה". רעוין דכל

 הזוהר דברי ביאור שזה מביא הקודש עבודת ובספר
 תבואו "כי עה"פ חז"ל שם שדרשו נז.) (בשלח
 ה', פני את לראות שבאים פעם שבכל פני", לראות
 כך ורק ה', שם של הנכונה הכוונה עם לבוא צריך
 פנים ראיית של ההשפעות את לקבל אפשר

 הביאה בעצם די שאין אומר, הוי בבהמ"ק.
 בכוונה ההשתדלות את לעשות צריך אלא לבהמ"ק,

 להשפעה לזכות כדי הנדרשת, ובהתלהבות נכונה
 פנים. מראיית המגיעה

 (שביעי משמואל בשם חסידות. בספרי איתא כעי"ז
 את פירש נזר האבני שאביו מביא תרע"א) פסח של

 כבוד הדר לראות שבא "שכמו כך: דידן הגמ' דברי
 ראוי הוא אם ויבחון בעצמו בו יראה כך שכינתו,
 שאין משמואל השם בנו כך על ומוסיף לכך".

 ממנו, מהנדרש רחוק היותו על שיתמרמר הפירוש
 אלא לב, ושברון לעצבות ולא ניתן לשמחה יו"ט כי

 שאעפ"כ ויתבונן במצבו, ויביט בנפשו אדם שיחשוב

 ב), ד, לקמן הגמ' (כלשון לראותו מצפה הקב"ה
 לדעת צריך אדם השי"ת. באהבת לבו יתלהב ובזה

 לו! מצפה לו! מחכה שהקב"ה לבהמ"ק בא כשהוא
 בלב להיות צריכים והתרגשות הכנה כמה א"כ

 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית
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 האדם.

 תרפ"ד) פסח אמת באמרי (הובא איתא אמת ובשפת
 לתקן לאדם שיש ההשתוקקות "שכפי זו, גמרא על

 הכנת שע"י דהיינו המעשים", נתקנים כך מעשיו
 כל ולתקן הרגל של ההשפעות לקבל בידו האדם,
 עניניו.

 שבא "כדרך - חגיגה למסכת הפתיחה זוהי כן, אם
 את לקבל שהצורה ליראות"! בא כך לראות

 שאדם ע"י היא והחג, המועד הרגל, של ההשפעות
 שמגיע השפע מול אל עצמו את ומעלה מרומם

 ממילא, האדם אל יבואו לא ההשפעות מלמעלה.
 המידה. ובאותה עצמו את שהכין מה כפי רק אלא

 א), (ג, להלן הגמרא לדברי הדבר מתאים וכמה
 – זצ"ל שפירא הגר"מ מו"ר עם כך על לדבר וזכיתי
 כמה נדיב, בת בנעלים פעמייך יפו מה דכתיב "מאי
 בת לרגל, שעולין בשעה ישראל של רגליהם נאין
 שהיה נדיב, שנקרא אבינו אברם של בתו נדיב
 ישראל עם מדוע להבין, ויש לגרים". התחיל

 אברהם? של גירות-הנדיבות בחינת שם על נקראים

 ולמקום לבהמ"ק החיבור שצורת למדים אנו מכאן
 ומגביה מרים כשאדם לב, בנדבת רק הוא הקדושה,

 אנשים מצות ללא גר, כמו בהתנדבות, עצמו
 כמידת מחוייב. שהוא למה ומעבר מלומדה

 לרגל עלייה כן על יראה".ל" זוכה כך ה"יראה",
 אבינו אברהם של בתו נדיב, בת של לבחינה שייכת
 לגרים. תחילה שהוא

 קדשך הר אל "תביאנו בסליחות שאומרים מה וזהו
 אל והביאותים שכתוב כמו תפלתך בבית ושמחנו

 על מדבר הזה הפסוק הלא ולכאורה וכו'", קדשי הר
 על יםהנלוו הנכר "ובני מינה לעיל שכתוב כמו גרים

 בהמ"ק לבנין הציפייה את מזכירים ולמה וגו", ה'
 הדבר האמור ולפי גרים? על שנאמר הפסוק ע"י

 אצל (שניכרת ההתנדבות בחינת שבאמת נפלא,
 ואל בהמ"ק אל אותנו שמביא מה היא הגרים),
 השי"ת. פני ראיית

 

 

מחשבה קצרה על הדף

דף כז

ראויין כל ישראל לשבת בסוכה אחת

כל האזרח בישראל ישבו בסוכות, מלמד שכל ישראל ראויין לשבת בסוכה 
אחת.

השפת אמת מבאר בכמה מקומות, שכל ענין סוכות הוא שמגיע אחרי 
העבירות,  הוא  ישראל  כלל  בתוך  לפירוד  שגורם  הדבר  יוה"כ.  כפרת 
וכאשר מסירים אותן, זוכים לאחדות. על כן בסוכות נוטלים את ד' המינים 
באגודה אחת, וכמו שאמרו חז"ל שד' המינים הם כנגד כל החלקים בתוך 
כלל ישראל. בעלי תורה ומצוות, בעלי תורה, בעלי מצוות, ורשעי ישראל. 

וע"י האחדות יש כפרה, וע"י הכפרה יש אחדות.

זה הרמז "ראויין כל ישראל לישב בסוכה אחת", באחדות מלאה אחר יוה"כ.

דף כט

למזוג כוס לרבו

כשירדו גשמים בסוכות, משל למה הדבר דומה, לעבד שבא למזוג כוס 
לרבו ושפך לו קיתון על פניו. ולמסקנת הגמ' האדון שופך את הכוס על 

העבד.

הגר"א ב"יהל אור" מבאר שהמשל מדוקדק. מבואר באריז"ל שעבודת ירח 
האיתנים מתחילה בראש השנה ויוה"כ בהם העולם נשפט, אחרי כן מגיע 

חג הסוכות אשר הוא חסד והמתקת הדינים.

המשל ל'דין' הוא יין אדום. המשל ל'רחמים' ו'חסד' הוא מים.

במזיגת כוס מערבים יין ומים, ומראים בכך בחינה של המתקת הדינים. 

ובכך  היין,  בתוך  מים  לתת  שבא  פירושו  לרבו,  כוס  למזוג  שבא  עבד 
להמתיק את הדינים. והאדון שפך לו קיתון על פניו, כלומר שאינו מאפשר 
סוכה  ישיבת  מניעת  ע"י  הדינים.  את  ולהמתיק  ביין  המים  את  לתת  לו 

בירידת הגשמים, כביכול לא נותנים לנו להמתיק את הדינים.

דף לד

אגודה אחת

יכול יהיה אתרוג עמהם באגודה? וכי נאמר 'וכפות תמרים', לא נאמר אלא 
'כפות'. ומניין שמעכבים זה את זה, ת"ל 'ולקחתם' שתהא לקיחה תמה.

הבית יוסף )סי' תרנא( מביא מהרקאנטי )פרשת אמור(:

"צריך לסמוך האתרוג עם שאר המינים שלא להפריד מן הבניין וסוד זה 
נגלה אלי בחלום בליל י"ט הא' של חג הסוכות בהתאכסן אצלי חסיד א' 
אשכנזי שמו הרב ר' יצחק, ראיתי בחלום שהיה כותב השם יו"ד ה"א והיה 
מרחיק הה"א אחרונה מן הג' האותיות ראשונות, ואמרתי לו מה זה עשית, 
והשיב כך נוהגים במקומינו, ואני מחיתי בו וכתבתי אותו שלם. ואשתומם 
על המראה ואין מבין. למחר בעת נטילת לולב ראיתי שלא היה מנענע רק 

הלולב ומיניו בלא אתרוג, והבנתי פתרון חלומי, וחזר בו. 

ורז"ל רמזו סוד זה בויקרא רבה אמר שם, פרי עץ הדר זה הקב"ה שנאמר 
הוד והדר לפניו, כפות תמרים זה הקב"ה שנאמר צדיק כתמר יפרח, וענף 
עץ עבות זה הקב"ה שנאמר והוא עומד בין ההדסים, וערבי נחל זה הקב"ה 
שנאמר סולו לרוכב בערבות, תראה שכל המינים האלו רומזים בהשי"ת".

נמצא שהאתרוג הוא כנגד הה"א האחרונה של שם ה', ובזמן הנטילה עליו 
להיות צמוד אל ג' המינים האחרים שהם כנגד ג' האותיות הראשונות של ה'.

ומה הביאור שמצד אחד האתרוג אינו באגודה אחת עם המינים האחרים, 

ומ"מ עליו להיות צמוד אליהם בשעת הנטילה והנענועים.

המינים  שארבעת  יב(  )ל,  רבה  ויקרא  המדרש  ע"פ  הגר"א,  בזה  וביאר 

שבלולב הם כנגד ארבעה חלקים בכלל ישראל. האתרוג הוא כנגד אותם 

שיש להם טעם וריח, תורה ומעש"ט. הלולב הוא אותם שיש להם טעם 

לו  ואין  ריח  לו  שיש  מי  כנגד  הוא  ההדס  מעש"ט.  ולא  תורה  ריח,  ולא 

טעם, מעש"ט ולא תורה. והערבות כנגד אלו שאין להם טעם ולא ריח, 

שמשוללים תורה ומעש"ט. ואומר הקב"ה, מה יעשה עם הערבות? וכי 

יאבד חלק מעם ישראל, אלא שיתקשרו כולם באגודה אחת וכך יכפרו 

אלו על אלו. וכן במנחות דף כ"ז איתא שמחברים את ד' המינים באגודה 

אחת, כך ישראל מרצים זה על זה כשכולם באגודה אחת.

וכתב הגר"א באדרת אליהו )וזאת הברכה( שהאתרוג מסמל את הצדיקים 

והת"ח, והם בדרך כלל פרושים מן העולם ואינם חיים יחד עם המון העם. 

אז  ישראל,  בני  שאר  על  לרצות  שבאים  והנענועים  הנטילה  בשעת  אך 

מחברים את האתרוג עם שאר המינים.

דף לה

טעם עצו ופריו שוה

איזהו שטעם עצו ופריו שוה, זה האתרוג.

פרשת  רש"י  דברי  את  מציינים  ועוד(  צדיק  )שפתי  חסידות  ובספרי 

בראשית שכאשר הקב"ה ציווה את האדמה להוציא צמחים, נאמר "עץ 

פרי", דהיינו שטעם עצו ופריו שווה. ובפועל האדמה שינתה ועשתה "עץ 

עושה פרי", שאין טעם העץ שוה לפרי.

והגור אריה כתב שם, ונביא דבריו כפי שביאר מו"ר הגר"מ שפירא זצ"ל: 

האדם נמשל לעץ השדה, ופרי העץ הוא המעשים של האדם, תולדותיהם 

של צדיקים מעשים טובים. הציווי של הקב"ה היה שהעץ שמביא לפרי, 

כלומר מעשי המצוות יהיו בעלי טעם. שגם בעשיית המצוות יהיה זיו מעין 

השכר דלעתיד לבוא. ומה שהאדמה שינתה, ודאי אין לה בחירה חופשית, 

אלא זה גילוי לכך שהעוה"ז עדיין לא ראוי לכך שיתגלה כאן שכר המצוות. 

לכן בזמן עשיית המצוות, אין טועמים כלל מן ההנאה שגלומה במצוה.

היא באה לתת מעט  היה אומר שזה מה שחסידות באה לעשות,  מו"ר 

טעם במעשי המצוות.

לעתיד לבוא יהיה טעם העץ כטעם הפרי, ובפעולת המצוות יהיה ניכר 

ההנאה והזוך.

הנשמה,  הוא  והפרי  הגוף,  הוא  שהעץ  דומה,  דבר  כתב  ישראל  האוהב 

והשינוי של האדמה הוא שיש פער בין הגוף לנשמה. אך לעתיד לבוא יהיו 

הם מחוברים לגמרי ולשניהם יהיה את הטעם הרוחני.

מעתה מובן שהאתרוג טעם עצו ופריו שווה, שיש בו חיבור גמור בין העץ 

והפרי. והדברים מבוארים לאור מה שביארנו לעיל, שסוכות הוא זמן של 

לעתיד לבוא. יש בו עלייה מעולמנו אל עולם נעלה. וממילא יש לנו נגיעה 

בזמן שבו יש בעץ טעם של פרי. על כן הפרי שנוטלים הוא כזה שטעם 

עצו ופריו שווה. 

מתורת 
גדולי 

ישראל 
ביום השנה 

לפטירתם

בס"ד

1

| שבע רצון מקיום המצוות |
'נפתלי שבע רצון ומלא ברכת ה' ים ודרום 

ירשה" )דברים לג כג(
)בראשית  שנאמר  כמו  חיבור,  מלשון  הוא  'נפתלי' 
רש"י  שהביא  ]וכמו  נפתלתי"  אלקים  "נפתולי  ח(  ל 
פירושו של מנחם בן סרוק, שהוא כמו 'צמיד פתיל', 
לזכות  אחותי  עם  נתחברתי  המקום  מאת  חבורים 

לבנים[.

למי  לומר,  רצונו   - אמר'  'לנפתלי  הכתוב  רמז  וזה 
שהוא מקיים המצוות, ו'מצוה' אף היא מלשון 'צוותא', 
שמתחבר בזה עם המקום. ואמר לו 'נפתלי שבע רצון' 
ביודעו  מצוותיו,  בקיום  רצון  שבע  להיות  שצריך   -
שעל ידי זה 'מלא ברכת ה' ים ודרום ירשה' - העולם 
הזה והעולם הבא. וכמאמר חז"ל: העולם הבא נמשל 
נמשל  הזה  והעולם  ים',  מני  'ורחבה  שנאמר  לים, 

לדרום, שנאמר 'כי ארץ הנגב נתתני'. )אלף המגן(. 

יום ה' - רבי אליעזר פאפו זצ"ל:
בבוסניה,  בסרייבו  נולד  תקפ"ח.   - תקמ"ו  יצחק.  ב"ר 
הראשון  ספרו  את  חתונתו,  קודם  עוד  כתב,  גם  שם 
בסיליסטרה  לגור  עבר  חתונתו  אחרי  האביב'.  'חודש 
שבבולגריה שם שימש כרב הקהילה הספרדית. כמו כן 
עמד תוקפה קצרה בראש הקהילה הספרדית בבוקרשט, 
רומניה. בנו מעיד על ריבוי תעניות, מלקות, שק ואפר, 
ע"ש  מפורסם  אביו.  נהג  וטבילות שלג שבהם  טבילות 
ספרו ה'פלא יועץ'. מספריו הנוספים: אורות אלים, בית 

תפילה, חסד לאלפים ועוד. 

| עבודת שמחת בית השואבה |
"לא ראינו שינה בעינינו" )סוכה נג.(

בן  יהושע  רבי  עדות  מובאת  )נג.(  בסוכה  בגמרא 
ראינו  "לא  השואבה  בית  שמחת  שבעת  על  חנניה 
שינה בעינינו". ומקשה הגמרא על כך שהרי האומר 
וישן  אותו  מלקין  ימים'  שלשה  אישן  שלא  'שבועה 
אכתפא  מנמנמי  דהיו  הגמרא:  ומיישבת  לאלתר. 
איך  למקומה  הקושיא  חזרה  כן  אם  וקשה,  דהדדי. 
אמר שלא ראו שינה בעיניהם, והרי התנמנמו זה על 

כתפו של זה.

אלא כך פירוש הדברים, שכל אחד בשעה שהרגיש 
אותם  נתן  שלו,  ה'מוחין'  להחזיק  עוד  יכול  שאינו 
לחבירו שיחזיקם עבורו, ויעסוק בעבודתו עבורו בעת 
שינתו, ועל ידי זה 'לא ראו שינה בעיניהם', כי באמת 
לא היה להם שום הפסק בעבדותם, רק הוי מנמנמי 
חבירו.  על  סומך  היה  אחד  שכל   - דהדדי  אכתפא 

)דברי בינה פ' בהר ד"ה אחרי, פ' ויצא ד"ה ויצא(.

יום ד' - רבי יעקב יצחק רבינוביץ' זצ"ל:
או  הקדוש'  'היהודי  מכונה  תקע"ד.   - תקכ"ו  אשר.  ב"ר 
כי  אם  מלובלין,  החוזה  מתלמידי  מפשיסחא'.  'הרבי 
דרכו היתה שונה, ובשונה מהנהגת רבו לקבל אף את 
מצומצם  חוג  בעיקר  היה  הרי שבפשיסחה  העם,  המון 
נגדו  לחמו  זה  שינוי  על  מדרגה,  בעלי  למדנים  של 
בחריפות רבים מחסידי החוזה. ממשיכי דרכו היו רבי 
שמחה בונים מפשיסחא והשרף מקוצק. כמה מחידושיו 
ומשיב, כמו"כ מספר  ההלכתיים מובאים בספר שואל 

ספרים עוסקים בליקוט דברי תורתו.

| טעם לקביעת משניות 'סוכה' במקומם |
התוספות יום טוב בפתיחתו למסכת סוכה מביא את 
אחר  המשניות,  את  בשנותו  שרבי  הרמב"ם  דברי 
ענין  על  עוד  לדבר  לו  נשאר  פסחים  מסכת  ששנה 
מיוחד  ענין  אין  בשבועות  ואמנם  וסוכות,  שבועות 
הכלליים  הדברים  מלבד  בו,  לעסוק  צריך  שהיה 
מקום  ומכל  ביצה.  במסכת  שנשנו  טוב,  יום  שבכל 
רוב  מחמת  ביצה  למסכת  סוכה  מסכת  את  הקדים 
טוב  יום  התוספות  ופירש  בסוכה.  שיש  המצוות 

כוונתו, למצוות סוכה ונטילת ד' מינים וניסוך המים.

סוכה  שהלכות  עוד,  ולפרש  להוסיף  יש  דבריו  על 
שהרי  טוב,  יום  קודם  עוד  נצרכים  המינים  וארבעת 
יום  יום טוב כדי שכשיבוא  על האדם להכינם קודם 
טוב יהיו בידו הסוכה וארבעת המינים, ולכן הקדימם 

למסכת ביצה.

טעם נוסף להקדמת מסכת סוכה למסכת ביצה, בכדי 
על  לרמוז   - יומא  למסכת  סוכה  מסכת  את  לסמוך 
מנהג הותיקים שתיכף במוצאי יום הכיפורים עוסקים 

בבנין הסוכה. )קול הרמ"ז סוכה פ"א מ"א(.

יום א' - רבי משה זכות זצ"ל:
אנוסים  למשפחת  בן  תנ"ח.   - שפ"ה?  מרדכי.  ב"ר 
המדרש  בבית  למד  לאמסטרדם.  שגלתה  מפורטוגל 
בישיבתו  וכן  ישראל,  בן  מנשה  רבי  שהקים  חיים  עץ 
שבפולין  בפוזנן  למד  קבלה  מרוטירה.  שאול  הרב  של 
אצל רבי יצחק הגדול מפוזנא. בהמשך עבר לאיטליה, 
תלמידו  הלוי  בנימין  רבי  אצל  ורונה  בעיר  למד  שם 
של מהרח"ו. משם נקרא לוינציה ולמנטובה בה הקים 
ישיבה וכיהן כרב העיר. בישיבתו הקים מפעל העתקה 
לכתבי האר"י ומשם נפוצו כתביו ברחבי אירופה, והוא 
הם  האר"י  תורת  ללימוד  הראויים  שהכתבים  שקבע 
שו"ת  הרמ"ז,  קול  הרמ"ז,  רמז  ספריו:  מהרח"ו.  כתבי 
הרמ"ז, שודא דדייני, יודעי בינה, ועוד עשרות חיבורים.

| "אני והו" בחולם או במלאפום? |
"אני והו הושיעה נא' )הושענות(

והו'  'אני  לומר  שיש  כתב  יוסף  כצאן  נוהג  בספר 
איפכא  אדרבה  כי  בהוראתו,  טעה  אך  בחולם, 

במסכת  התוספות  שכתבו  מה  לפי  וזאת  מסתברא, 
שני  בדוקא  נקטו  שבהושענא  אני(  ד"ה  )מה.  סוכה 
בתוך  "ואני  הפסוקים  שם  על  ו'הו'  'אני'  אלו  שמות 
ו"והוא אסור בזיקים" )ירמיה  הגולה" )יחזקאל א א( 
שיושיע  'הושענא'  והיינו  עצמו,  הוא  כביכול   - א(  מ 
לעצמו. וכיון ש'והו' הוא על שם 'והוא אסור בזיקים', 
ודאי ראוי לקרותו במלאפום )שורוק( כניקוד הפסוק.

שהרי  בחולם,  ולא  במלאפום  לקרוא  נוסף  טעם 
ובשלמא אם  אסור להזכיר את שמותיו של הקב"ה, 
מזכירים תיבת 'והוא' שיש בה משמעות אם כן אפשר 
דאין זה שם, אך אם מזכירים 'והו' בחולם, הלא לא 
מצינו מילה כיוצא בה ועל כרחך שהוא שם - וכיצד 

מזכירים אותו.

גם בפסקי התוספות )סוכה סימן קכא( כתב: אני והוא 
אומרים על שם והוא אסור באזיקים, עכ"ל. וצ"ב מה 
השמיעונו בזה. ואם נפרש שבאו לפרש מדוע מזכירים 
גם את שם  היו צריכים לפרש  כן  זה, אם  דוקא שם 
ולכן נראה  וגם אין דרכם לפרש אלא לפסוק.  'אני', 
שבאו לפרש את ניקוד המילה, ולכך כתבו 'והוא' ולא 
'והו' להורות על ניקודה, והביאו את מקורה מהפסוק 

שניקודו ידוע.

והשים  'והו'  הוא  ע"ב  ועוד, השם הראשון בשם  זאת 
ואם  ע"ב.  שם  אמצע  תחילת  היינו  'אני',  הוא  ה-ל"ז 
כן היה ראוי לומר 'והו אני הושיעה נא', אלא שמשום 
כבוד אלוקים הסתר דבר הפכו את הסדר שלא יבינו 
המון העם. ומעתה אם אומרים 'והו' בניקוד חולם הרי 
אין מילה דומה לזה וע"כ ירגישו העולם ונמצא שלא 
שאומרים  כרחך  על  אלא  בתקנתם.  חכמים  הועילו 
וייל,  ידידיה טיאה  'והו' בניקוד מלאפום. )שו"ת רבי 

סימן מט(.

יום ב' - רבי ידידיה טיאה וויל זצ"ל:
ב"ר נתנאל ]הקרבן נתנאל[. י' תשרי תפ"ב - י"ז תשרי 
תקס"ו. נולד בפראג ולמד עד גיל עשר אצל אביו, לאחר 
ובהמשך  אייבשיץ,  יהונתן  רבי  של  בישיבתו  למד  מכן 
אצל הנודע ביהודה. כיהן כרב באוטיץ, ולאחר פטירת 
ספריו:  העיר קרלסרוהה.  ברבנות  כסאו  על  ישב  אביו 
מרבה לספר על הגדה של פסח, גנזי המלך, ברכת יום 

טוב, לבושי בדים ועוד, חלקם עודם בכת"י. 

| החילוק בין שופר ללולב  ביום טוב |
היה  המקדש  שבית  שבזמן  מבואר  בסוכה  בגמרא 
קיים, היתה מצות נטילת לולב נוהגת ביום טוב שחל 
)סוכה  והתוספות  בגבולין.  אף  בשבת  שחל  ראשון 
מג. ד"ה אינהו( הקשו מאי שנא ממצות שופר ששנינו 
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| שבע רצון מקיום המצוות |
'נפתלי שבע רצון ומלא ברכת ה' ים ודרום 

ירשה" )דברים לג כג(
)בראשית  שנאמר  כמו  חיבור,  מלשון  הוא  'נפתלי' 
רש"י  שהביא  ]וכמו  נפתלתי"  אלקים  "נפתולי  ח(  ל 
פירושו של מנחם בן סרוק, שהוא כמו 'צמיד פתיל', 
לזכות  אחותי  עם  נתחברתי  המקום  מאת  חבורים 

לבנים[.

למי  לומר,  רצונו   - אמר'  'לנפתלי  הכתוב  רמז  וזה 
שהוא מקיים המצוות, ו'מצוה' אף היא מלשון 'צוותא', 
שמתחבר בזה עם המקום. ואמר לו 'נפתלי שבע רצון' 
ביודעו  מצוותיו,  בקיום  רצון  שבע  להיות  שצריך   -
שעל ידי זה 'מלא ברכת ה' ים ודרום ירשה' - העולם 
הזה והעולם הבא. וכמאמר חז"ל: העולם הבא נמשל 
נמשל  הזה  והעולם  ים',  מני  'ורחבה  שנאמר  לים, 

לדרום, שנאמר 'כי ארץ הנגב נתתני'. )אלף המגן(. 

יום ה' - רבי אליעזר פאפו זצ"ל:
בבוסניה,  בסרייבו  נולד  תקפ"ח.   - תקמ"ו  יצחק.  ב"ר 
הראשון  ספרו  את  חתונתו,  קודם  עוד  כתב,  גם  שם 
בסיליסטרה  לגור  עבר  חתונתו  אחרי  האביב'.  'חודש 
שבבולגריה שם שימש כרב הקהילה הספרדית. כמו כן 
עמד תוקפה קצרה בראש הקהילה הספרדית בבוקרשט, 
רומניה. בנו מעיד על ריבוי תעניות, מלקות, שק ואפר, 
ע"ש  מפורסם  אביו.  נהג  וטבילות שלג שבהם  טבילות 
ספרו ה'פלא יועץ'. מספריו הנוספים: אורות אלים, בית 

תפילה, חסד לאלפים ועוד. 

| עבודת שמחת בית השואבה |
"לא ראינו שינה בעינינו" )סוכה נג.(

בן  יהושע  רבי  עדות  מובאת  )נג.(  בסוכה  בגמרא 
ראינו  "לא  השואבה  בית  שמחת  שבעת  על  חנניה 
שינה בעינינו". ומקשה הגמרא על כך שהרי האומר 
וישן  אותו  מלקין  ימים'  שלשה  אישן  שלא  'שבועה 
אכתפא  מנמנמי  דהיו  הגמרא:  ומיישבת  לאלתר. 
איך  למקומה  הקושיא  חזרה  כן  אם  וקשה,  דהדדי. 
אמר שלא ראו שינה בעיניהם, והרי התנמנמו זה על 

כתפו של זה.

אלא כך פירוש הדברים, שכל אחד בשעה שהרגיש 
אותם  נתן  שלו,  ה'מוחין'  להחזיק  עוד  יכול  שאינו 
לחבירו שיחזיקם עבורו, ויעסוק בעבודתו עבורו בעת 
שינתו, ועל ידי זה 'לא ראו שינה בעיניהם', כי באמת 
לא היה להם שום הפסק בעבדותם, רק הוי מנמנמי 
חבירו.  על  סומך  היה  אחד  שכל   - דהדדי  אכתפא 

)דברי בינה פ' בהר ד"ה אחרי, פ' ויצא ד"ה ויצא(.

יום ד' - רבי יעקב יצחק רבינוביץ' זצ"ל:
או  הקדוש'  'היהודי  מכונה  תקע"ד.   - תקכ"ו  אשר.  ב"ר 
כי  אם  מלובלין,  החוזה  מתלמידי  מפשיסחא'.  'הרבי 
דרכו היתה שונה, ובשונה מהנהגת רבו לקבל אף את 
מצומצם  חוג  בעיקר  היה  הרי שבפשיסחה  העם,  המון 
נגדו  לחמו  זה  שינוי  על  מדרגה,  בעלי  למדנים  של 
בחריפות רבים מחסידי החוזה. ממשיכי דרכו היו רבי 
שמחה בונים מפשיסחא והשרף מקוצק. כמה מחידושיו 
ומשיב, כמו"כ מספר  ההלכתיים מובאים בספר שואל 

ספרים עוסקים בליקוט דברי תורתו.

| טעם לקביעת משניות 'סוכה' במקומם |
התוספות יום טוב בפתיחתו למסכת סוכה מביא את 
אחר  המשניות,  את  בשנותו  שרבי  הרמב"ם  דברי 
ענין  על  עוד  לדבר  לו  נשאר  פסחים  מסכת  ששנה 
מיוחד  ענין  אין  בשבועות  ואמנם  וסוכות,  שבועות 
הכלליים  הדברים  מלבד  בו,  לעסוק  צריך  שהיה 
מקום  ומכל  ביצה.  במסכת  שנשנו  טוב,  יום  שבכל 
רוב  מחמת  ביצה  למסכת  סוכה  מסכת  את  הקדים 
טוב  יום  התוספות  ופירש  בסוכה.  שיש  המצוות 

כוונתו, למצוות סוכה ונטילת ד' מינים וניסוך המים.

סוכה  שהלכות  עוד,  ולפרש  להוסיף  יש  דבריו  על 
שהרי  טוב,  יום  קודם  עוד  נצרכים  המינים  וארבעת 
יום  יום טוב כדי שכשיבוא  על האדם להכינם קודם 
טוב יהיו בידו הסוכה וארבעת המינים, ולכן הקדימם 

למסכת ביצה.

טעם נוסף להקדמת מסכת סוכה למסכת ביצה, בכדי 
על  לרמוז   - יומא  למסכת  סוכה  מסכת  את  לסמוך 
מנהג הותיקים שתיכף במוצאי יום הכיפורים עוסקים 

בבנין הסוכה. )קול הרמ"ז סוכה פ"א מ"א(.

יום א' - רבי משה זכות זצ"ל:
אנוסים  למשפחת  בן  תנ"ח.   - שפ"ה?  מרדכי.  ב"ר 
המדרש  בבית  למד  לאמסטרדם.  שגלתה  מפורטוגל 
בישיבתו  וכן  ישראל,  בן  מנשה  רבי  שהקים  חיים  עץ 
שבפולין  בפוזנן  למד  קבלה  מרוטירה.  שאול  הרב  של 
אצל רבי יצחק הגדול מפוזנא. בהמשך עבר לאיטליה, 
תלמידו  הלוי  בנימין  רבי  אצל  ורונה  בעיר  למד  שם 
של מהרח"ו. משם נקרא לוינציה ולמנטובה בה הקים 
ישיבה וכיהן כרב העיר. בישיבתו הקים מפעל העתקה 
לכתבי האר"י ומשם נפוצו כתביו ברחבי אירופה, והוא 
הם  האר"י  תורת  ללימוד  הראויים  שהכתבים  שקבע 
שו"ת  הרמ"ז,  קול  הרמ"ז,  רמז  ספריו:  מהרח"ו.  כתבי 
הרמ"ז, שודא דדייני, יודעי בינה, ועוד עשרות חיבורים.

| "אני והו" בחולם או במלאפום? |
"אני והו הושיעה נא' )הושענות(

והו'  'אני  לומר  שיש  כתב  יוסף  כצאן  נוהג  בספר 
איפכא  אדרבה  כי  בהוראתו,  טעה  אך  בחולם, 

במסכת  התוספות  שכתבו  מה  לפי  וזאת  מסתברא, 
שני  בדוקא  נקטו  שבהושענא  אני(  ד"ה  )מה.  סוכה 
בתוך  "ואני  הפסוקים  שם  על  ו'הו'  'אני'  אלו  שמות 
ו"והוא אסור בזיקים" )ירמיה  הגולה" )יחזקאל א א( 
שיושיע  'הושענא'  והיינו  עצמו,  הוא  כביכול   - א(  מ 
לעצמו. וכיון ש'והו' הוא על שם 'והוא אסור בזיקים', 
ודאי ראוי לקרותו במלאפום )שורוק( כניקוד הפסוק.

שהרי  בחולם,  ולא  במלאפום  לקרוא  נוסף  טעם 
ובשלמא אם  אסור להזכיר את שמותיו של הקב"ה, 
מזכירים תיבת 'והוא' שיש בה משמעות אם כן אפשר 
דאין זה שם, אך אם מזכירים 'והו' בחולם, הלא לא 
מצינו מילה כיוצא בה ועל כרחך שהוא שם - וכיצד 

מזכירים אותו.

גם בפסקי התוספות )סוכה סימן קכא( כתב: אני והוא 
אומרים על שם והוא אסור באזיקים, עכ"ל. וצ"ב מה 
השמיעונו בזה. ואם נפרש שבאו לפרש מדוע מזכירים 
גם את שם  היו צריכים לפרש  כן  זה, אם  דוקא שם 
ולכן נראה  וגם אין דרכם לפרש אלא לפסוק.  'אני', 
שבאו לפרש את ניקוד המילה, ולכך כתבו 'והוא' ולא 
'והו' להורות על ניקודה, והביאו את מקורה מהפסוק 

שניקודו ידוע.

והשים  'והו'  הוא  ע"ב  ועוד, השם הראשון בשם  זאת 
ואם  ע"ב.  שם  אמצע  תחילת  היינו  'אני',  הוא  ה-ל"ז 
כן היה ראוי לומר 'והו אני הושיעה נא', אלא שמשום 
כבוד אלוקים הסתר דבר הפכו את הסדר שלא יבינו 
המון העם. ומעתה אם אומרים 'והו' בניקוד חולם הרי 
אין מילה דומה לזה וע"כ ירגישו העולם ונמצא שלא 
שאומרים  כרחך  על  אלא  בתקנתם.  חכמים  הועילו 
וייל,  ידידיה טיאה  'והו' בניקוד מלאפום. )שו"ת רבי 

סימן מט(.

יום ב' - רבי ידידיה טיאה וויל זצ"ל:
ב"ר נתנאל ]הקרבן נתנאל[. י' תשרי תפ"ב - י"ז תשרי 
תקס"ו. נולד בפראג ולמד עד גיל עשר אצל אביו, לאחר 
ובהמשך  אייבשיץ,  יהונתן  רבי  של  בישיבתו  למד  מכן 
אצל הנודע ביהודה. כיהן כרב באוטיץ, ולאחר פטירת 
ספריו:  העיר קרלסרוהה.  ברבנות  כסאו  על  ישב  אביו 
מרבה לספר על הגדה של פסח, גנזי המלך, ברכת יום 

טוב, לבושי בדים ועוד, חלקם עודם בכת"י. 

| החילוק בין שופר ללולב  ביום טוב |
היה  המקדש  שבית  שבזמן  מבואר  בסוכה  בגמרא 
קיים, היתה מצות נטילת לולב נוהגת ביום טוב שחל 
)סוכה  והתוספות  בגבולין.  אף  בשבת  שחל  ראשון 
מג. ד"ה אינהו( הקשו מאי שנא ממצות שופר ששנינו 

גליון 34 | וזאת הברכה-שמיני עצרת תשפ"ד | ט"ז-כ"ב תשרי
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)ר"ה כט:( שאם חל יום טוב של ראש השנה בשבת, 
היו תוקעים רק במקדש אך לא במדינה.

בעלמא,  טלטול  אלא  אינו  שלולב  התוספות  ויישבו 
במדינה.  אף  התירוהו  במקדש  שהותר  כיון  ולפיכך 
טפי  בו  החמירו  חכמה  מעשה  שהוא  שופר  משא"כ 

ואסרו בגבולין אף כשהותר במקדש.

)ב"מ  התוספות  דעת  דהנה  לומר,  יש  אחר  באופן 
ביד חכמים לאסור מה שהתירה  כח  ע:( שאף שיש 
כח  אין  בפירוש  התורה  שהתירה  מה  אבל  התורה, 
ליטול  במקדש  דכתיב  כיון  ומעתה  לאסור.  בידם 
הלולב 'שבעת ימים' הרי לכאורה קשה כיצד יש כח 
לשון  שאת  לומר  צריך  ואמנם  לאסור.  חכמים  ביד 
הפסוק יש להעמיד באופן שחל שבת ביום טוב ראשון 
שבת  כשחל  משא"כ  הימים,  כל  לולב  נוטל  שאז 
בשאר ימים אזי לא דיברה תורה ויש כח ביד חכמים 

לאסור כשאין ההיתר מפורש בתורה.

אמנם אם יאסרו חכמים אפילו ביום טוב ראשון שחל 
בשבת, הרי בכך יבטלו את דין התורה המפורש שיש 
כתבה  וע"ז  ימים'.  'שבעת  לולב  נטילת  של  מציאות 
הגמ' שכיון שיש לו עיקר מן התורה לא גזרו בו חכמים.

יום אחד, הרי בזה אפשר  משא"כ שופר שאינו אלא 
להעמיד את הפסוק באופן שחל יום טוב בימות החול 
ולא בשבת, ולכן היה כח ביד חכמים לאסור תקיעת 
שופר בכל אופן שחל ראש השנה בשבת. )שו"ת רבי 

משולם איגרא, או"ח סימן נד(.

יום ג' - רבי משולם איגרא זצ"ל:
ב"ר שמשון. תקי"ב - תקס"ב. התייתם בגיל צעיר וגדל 
כי  ומסופר  צעיר התפרסם בחריפותו,  מגיל  אצל סבו. 
בהיותו בן 9 ניצח בויכוח הלכתי את רבי יצחק הורוויץ 
השפיל  כי  על  בטענה  שבאה  לאשתו  במענה  מברודי. 
חתנו,  זה  ויהיה  לוואי  כי  השיב  קטן,  ילד  בפני  עצמו 
אחר   -  16 בן  כשהוא  בתו  את  נשא  משולם  רבי  ואכן 
שנישואיו הראשונים לא עלו יפה. כעבור שנה, כשהוא 
בן 17 בלבד כיהן כרב במחוז סטניסלב, והתיישב בעיר 
עבר  בהמשך  ישיבה.  וראש  כרב  כיהן  בה  טיסמניץ 
פטירתו,  עד  ישיבה  וראש  כרב  כיהן  בהם  לפרשבורג 
תחתיו כיהן בעיר החתם סופר שאמר בהספד עליו כי 
'שתי זרועותיו כשני ספרי תורה... אי אפשר לשער גודל 

בקיאותו ומהירות חריפותו אשר חוברו בו יחדיו'. 

| רמז לשיעורי סוכה |
"אחלקה שכם ועמק סוכות אמדד" )תהילים 

ס ח(

הסוכה,  שיעורי  את  ע"ה  המלך  דוד  רמז  זה  בפסוק 
ששיעור  לפי  וזאת  אמדד'.  סוכות  'ועמק  וכדמסיים: 
ושלישית אפילו טפח.  ב' דפנות שלימות  סוכה הוא 
שאורך  נמצא  טפחים.  ז'  על  ז'  הוא  הסוכה  ושיעור 
ושיעור  טפחים.   7+7+1=15 הוא  הנדרשות  הדפנות 
 150 הכל  סך  טפחים,  עשרה  הוא  מחיצה  גובה 
טפחים  מעשרה  הוא  הכשר  הסוכה  וגובה  טפחים. 
מסכת  בתחילת  במשנה  כמבואר  אמה  עשרים  ועד 

סוכה )ב.(.

ולדבר זה רמז הפסוק: 'ואחלקה שכם', אם אחלק את 
תיבת 'שכם' אזי 'ועמק סוכות אמדד'. כי 'ש' בגימטריה 
300 ואם אחלקה יעלה בידי 150 - שיעור הטפחים 
בדפנות הסוכה. ו'כ' היא עשרים, אשר מחציתם 10 
ו'ם' היא  טפחים שהם הגובה המינימלי של הסוכה. 
של  המקסימלי  גובהה   ,20  - ומחציתה  ארבעים, 

הסוכה.

יום ד' - רבינו אליהו מוילנא, הגר"א זצ"ל:
ב"ר שלמה זלמן. ט"ו ניסן ת"פ - י"ט תשרי תקנ"ח. למד 
 8 מגיל  לבדו.  דרשה  נשא   7 בגיל   ,6 גיל  עד  רב  מפי 
בגיל  בגיל 9 החל ללמוד קבלה.  עסק בענייני תכונה. 

ישן ביממה שעתיים בלבד,  נזקק למורים.  10 כבר לא 
לתורה  הוקדשו  עיתותיו  כל  שעה.  חצי  פעמים   4
ובטהרתה. מגיל מצוות אכל בחול לחם שרוי  בעמלה 
מלאך,  לגילוי  סירב  בערב.  וכזית  בבוקר  כזית  במים, 
וגדול בכל תחומי התורה.  כדי לעמול על תורתו. בקי 
יותר  לו  מיוחסים  גדלותו.  עוצם  ואין לתאר  אין לשער 

משבעים חיבורים, שאת רובם כתב עד גיל ארבעים.

| רמז להיתר מלאכת אוכל נפש ביום טוב |
"מועדי ה'... ששת ימים תעשה מלאכה וביום 

השביעי שבת שבתון" )ויקרא כג ב-ג(
מקשים העולם על לשון הכתוב )ויקרא כג ב-ג( "דבר 
אל בני ישראל ואמרת אליהם מועדי ה'... ששת ימים 
תעשה מלאכה וביום השביעי שבת שבתון", וקשה מה 

ענין שבת אצל מועדות.

ונראה לבאר על דרך רמז, דהנה מספר הימים טובים 
הם ששה: ב' ימים של פסח, א' של שבועות, א' של 
ראש השנה, וב' של סוכות. והנה בכל יום טוב מותר 
ביום  משא"כ  נפש,  אוכל  לצורך  מלאכה  לעשות 

הכיפורים אסורה מלאכה אף של אוכל נפש.

הפסוק  דברי  כל  באמת  כי  הפסוקים,  יבואר  ועפ"ז 
ימים"  "ששת  שבת:  על  ולא  מועדות  על  אלא  אינם 
היינו   - מלאכה"  "תעשה  טובים,  ימים  ששה  היינו   -
יום  היינו   - השביעי"  "וביום  נפש,  אוכל  מלאכת 
הוא  שבתון  "שבת  השביעי,  טוב  היום  שהוא  כיפור 
כל מלאכה לא תעשה" - שאפילו מלאכת אוכל נפש 

אסורה. )חנוכת התורה אות קכא(.

יום ה' - רבי אברהם יהושע העשיל מקראקא זצ"ל:
ב"ר יעקב. שנ"ה - תכ"ד. נודע בכינוי 'הרבי רבי העשיל'. 
התפרסם כחריף ועילוי, ושימש יחד עם אביו בישיבותיו 
אביו  פטירת  אחר  בלובלין.  מכן  ולאחר  בבריסק  כרב 
התמנה במקומו כרבה של לובלין, ובהמשך כרבה של 
קראקא, שם נטמן בבית הקברות היהודי העתיק לצידו 
וליקוט מתורתו  רוב כתביו אבדו,  ה'מגיני שלמה'.  של 
על  חידושיו  נמצאו  וכן  התורה,  חנוכת  בספר  הודפס 
מתלמידיו:  הטור.  על  ומגליונותיו  קמא,  בבא  מסכת 
הש"ך, הט"ז, ה'עבודת הגרשוני', ה'בית שמואל', ה'בית 

הלל' ועוד. 

| נסיונו של יצחק גדול משל אברהם |
"ושחת להורו לשחטו לשפוך דמו כמים, 

זיהר גם הוא לשפוך לב כמים" )תפילת גשם(
יצחק,  על  הוא'  גם  'זיהר  הפייטן  לשון  לדקדק  יש 

שלכאורה היה די לו לומר 'זיהר לשפוך לב כמים'.

ונראה לומר על פי מה שכתב זקני מרן החתם סופר 
היה  יצחק  של  שהנסיון  רח(  סימן  או"ח  )שו"ת  זי"ע 
גדול מנסיונו של אברהם, שכן אברהם בעצמו שמע 
מהקב"ה את הציווי להעלות את בנו לעולה, משא"כ 

יצחק שרק מפי אביו שמע את הציווי.

מעתה מה נמרצו דברי הפייטן 'ושחת להורו לשחטו', 
הורה  ובעצמו  בכבודו  שהקב"ה  הכוונה  הכוונה, 
לאברהם לשחוט את בנו. 'זיהר גם הוא', רצונו לומר, 
ורק שמע מאביו  יצחק אשר לא שמע מפי השם  גם 
ומזומן  שנצטווה על כך, בכל זאת היה גם הוא מוכן 
לשפוך לב כמים לקיים רצון המלך, מלכו של עולם. 

)חשב סופר, לשמיני עצרת(.

יום ו'' - רבי אברהם שמואל בנימין סופר זצ"ל:
תשכ"ב.  תשרי  כ"א   - תרס"ב  חשון  א'  עקיבא.  ב"ר 
בסלובקיה  פרשבורג  ישיבת  וראש  פרשבורג  של  רבה 
בשנות  ישראל.  אגודת  של  מועצגה"ת  וחבר  וישראל. 
השואה לימד תורה בהיחבא בבית מדרשו של החת"ם 
ישיבת  את  מחדש  וייסד  ישראל,  לארץ  נמלט  סופר. 
יתומים  בית  בהוראתו  ייסד  וכן  אביו,  לצד  פרשבורג 

ליתומי השואה. 
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בחינת נשיקין
איזה  ובטהרה  בקדושה  לומד  כשהאדם 
דין ופסק שחידש איזה תנא או צדיק אחר, 
על ידי זה נעשה בחינת נשיקין, ונשיקין זה 
הפסק  כי  ברוחא.  רוחא  התדבקות  בחינת 
הוא  ודיבור  התנא,  של  דיבורו  הוא  הזה 
ותרגומו  חיה",  "לנפש  שכתוב  כמו  החיות, 
שמחדש  בשעה  נמצא  ממללא"...  "לרוח 
זה  החידוש,  זה  ומדבר  חידוש  איזה  התנא 
שבעל  התורה  בחינת  היא  בעצמו  הדיבור 
פה שחידש... נמצא עכשיו כשלומדים את 
החידוש הזה, וכשמכניסין הלימוד והחידוש 
הצדיק  רוח  שמדבקין  נמצא  הפה,  בתוך 
שחידש זה החידוש עם רוח ממללא, היינו 
עם הדיבור הלומד זה החידוש עכשיו, וזאת 

ההדבקות רוחא ברוחא נקרא נשיקין.

שחידשו  הלכה  איזה  כשלומדין  נמצא 
זה נתדבק רוח התנא עם  ידי  התנאים, על 
עצמו  את  נושק  כאילו  ודומה  הלומד,  רוח 
יהודי  שד   - חכם  תלמיד  אבל  התנא.  עם 
כתוב  עליו  דין,  פסק  או  גמרא  כשלומד   -
"נעתרות נשיקות שונא", כי התנא אינו יכול 
את  לנשק  לסבול  יכול  מי  כי  רוחו,  לסבול 
טובה  שנבלה  זה  שכן  כל  נבלה,  עם  עצמו 

הימנו.

ואפילו צדיקים שכבר הלכו לעולם, כשאנו 
רוחם  נתדבק  זה  ידי  על  תורתיהן,  לומדים 
שפתותיהם  חז"ל,  שאמרו  כמו  ברוחנו, 

דובבות בקבר, וזה על ידי בחינת נשיקה.

קולו  וישא  לרחל  יעקב  "וישק  בחינת  וזה 
הקודש  ברוח  שצפה  רש"י:  פירש  ויבך". 
בחינת  'רחל'  לקבורה.  עמו  נכנסת  שאינה 
תורה שבעל פה, שהיא כרחל לפני גוזזיה, 
והם  הלכות,  ממנה  ופוסקין  גוזזין  שהכל 
"כבשים  שכתוב  כמו  לבושים,  נעשים 
ללבושך". כשאדם כשר לומד תורת התנא, 
התנא,  נושק  והוא  אותו  נושק  התנא  אזי 
שכתוב  כמו  להתנא,  גדול  תענוג  וגורם 

"שפתותיו דובבות בקבר" וכו'.

וזה בחינת 'וישק יעקב' - הוא התנא, 'לרחל' 
שנישק  שחידש,  פה  שבעל  התורה  היא   -
שבשכינה.  הקודש  ברוח  רוחו  את  ודיבק 

שלו,  הקודש  ברוח  שצפה   - 'ויבך' 
הרוב  פי  על  הזה  שבגלות  וראה 
ידי  ועל  הגונים,  אינם  הלומדים 

רוח  תכנס  לא  לימודם 
תורה  רחל, של  הקודש של 
שבעל פה, לקבורה - שאין 
שפתותיו דובבות בקבר על 
ועל  רשע,  של  לימודו  ידי 
ידי זה 'ויבך' על גלותו. )רבי 
שמחה  ב"ר  מברסלב  נחמן 
תשרי  י"ח  נלב"ע  מברלסב, 
תורה  מוהר"ן  ליקוטי  תקע"א, 
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)ר"ה כט:( שאם חל יום טוב של ראש השנה בשבת, 
היו תוקעים רק במקדש אך לא במדינה.

בעלמא,  טלטול  אלא  אינו  שלולב  התוספות  ויישבו 
במדינה.  אף  התירוהו  במקדש  שהותר  כיון  ולפיכך 
טפי  בו  החמירו  חכמה  מעשה  שהוא  שופר  משא"כ 

ואסרו בגבולין אף כשהותר במקדש.

)ב"מ  התוספות  דעת  דהנה  לומר,  יש  אחר  באופן 
ביד חכמים לאסור מה שהתירה  כח  ע:( שאף שיש 
כח  אין  בפירוש  התורה  שהתירה  מה  אבל  התורה, 
ליטול  במקדש  דכתיב  כיון  ומעתה  לאסור.  בידם 
הלולב 'שבעת ימים' הרי לכאורה קשה כיצד יש כח 
לשון  שאת  לומר  צריך  ואמנם  לאסור.  חכמים  ביד 
הפסוק יש להעמיד באופן שחל שבת ביום טוב ראשון 
שבת  כשחל  משא"כ  הימים,  כל  לולב  נוטל  שאז 
בשאר ימים אזי לא דיברה תורה ויש כח ביד חכמים 

לאסור כשאין ההיתר מפורש בתורה.

אמנם אם יאסרו חכמים אפילו ביום טוב ראשון שחל 
בשבת, הרי בכך יבטלו את דין התורה המפורש שיש 
כתבה  וע"ז  ימים'.  'שבעת  לולב  נטילת  של  מציאות 
הגמ' שכיון שיש לו עיקר מן התורה לא גזרו בו חכמים.

יום אחד, הרי בזה אפשר  משא"כ שופר שאינו אלא 
להעמיד את הפסוק באופן שחל יום טוב בימות החול 
ולא בשבת, ולכן היה כח ביד חכמים לאסור תקיעת 
שופר בכל אופן שחל ראש השנה בשבת. )שו"ת רבי 

משולם איגרא, או"ח סימן נד(.

יום ג' - רבי משולם איגרא זצ"ל:
ב"ר שמשון. תקי"ב - תקס"ב. התייתם בגיל צעיר וגדל 
כי  ומסופר  צעיר התפרסם בחריפותו,  מגיל  אצל סבו. 
בהיותו בן 9 ניצח בויכוח הלכתי את רבי יצחק הורוויץ 
השפיל  כי  על  בטענה  שבאה  לאשתו  במענה  מברודי. 
חתנו,  זה  ויהיה  לוואי  כי  השיב  קטן,  ילד  בפני  עצמו 
אחר   -  16 בן  כשהוא  בתו  את  נשא  משולם  רבי  ואכן 
שנישואיו הראשונים לא עלו יפה. כעבור שנה, כשהוא 
בן 17 בלבד כיהן כרב במחוז סטניסלב, והתיישב בעיר 
עבר  בהמשך  ישיבה.  וראש  כרב  כיהן  בה  טיסמניץ 
פטירתו,  עד  ישיבה  וראש  כרב  כיהן  בהם  לפרשבורג 
תחתיו כיהן בעיר החתם סופר שאמר בהספד עליו כי 
'שתי זרועותיו כשני ספרי תורה... אי אפשר לשער גודל 

בקיאותו ומהירות חריפותו אשר חוברו בו יחדיו'. 

| רמז לשיעורי סוכה |
"אחלקה שכם ועמק סוכות אמדד" )תהילים 

ס ח(

הסוכה,  שיעורי  את  ע"ה  המלך  דוד  רמז  זה  בפסוק 
ששיעור  לפי  וזאת  אמדד'.  סוכות  'ועמק  וכדמסיים: 
ושלישית אפילו טפח.  ב' דפנות שלימות  סוכה הוא 
שאורך  נמצא  טפחים.  ז'  על  ז'  הוא  הסוכה  ושיעור 
ושיעור  טפחים.   7+7+1=15 הוא  הנדרשות  הדפנות 
 150 הכל  סך  טפחים,  עשרה  הוא  מחיצה  גובה 
טפחים  מעשרה  הוא  הכשר  הסוכה  וגובה  טפחים. 
מסכת  בתחילת  במשנה  כמבואר  אמה  עשרים  ועד 

סוכה )ב.(.

ולדבר זה רמז הפסוק: 'ואחלקה שכם', אם אחלק את 
תיבת 'שכם' אזי 'ועמק סוכות אמדד'. כי 'ש' בגימטריה 
300 ואם אחלקה יעלה בידי 150 - שיעור הטפחים 
בדפנות הסוכה. ו'כ' היא עשרים, אשר מחציתם 10 
ו'ם' היא  טפחים שהם הגובה המינימלי של הסוכה. 
של  המקסימלי  גובהה   ,20  - ומחציתה  ארבעים, 

הסוכה.

יום ד' - רבינו אליהו מוילנא, הגר"א זצ"ל:
ב"ר שלמה זלמן. ט"ו ניסן ת"פ - י"ט תשרי תקנ"ח. למד 
 8 מגיל  לבדו.  דרשה  נשא   7 בגיל   ,6 גיל  עד  רב  מפי 
בגיל  בגיל 9 החל ללמוד קבלה.  עסק בענייני תכונה. 

ישן ביממה שעתיים בלבד,  נזקק למורים.  10 כבר לא 
לתורה  הוקדשו  עיתותיו  כל  שעה.  חצי  פעמים   4
ובטהרתה. מגיל מצוות אכל בחול לחם שרוי  בעמלה 
מלאך,  לגילוי  סירב  בערב.  וכזית  בבוקר  כזית  במים, 
וגדול בכל תחומי התורה.  כדי לעמול על תורתו. בקי 
יותר  לו  מיוחסים  גדלותו.  עוצם  ואין לתאר  אין לשער 

משבעים חיבורים, שאת רובם כתב עד גיל ארבעים.

| רמז להיתר מלאכת אוכל נפש ביום טוב |
"מועדי ה'... ששת ימים תעשה מלאכה וביום 

השביעי שבת שבתון" )ויקרא כג ב-ג(
מקשים העולם על לשון הכתוב )ויקרא כג ב-ג( "דבר 
אל בני ישראל ואמרת אליהם מועדי ה'... ששת ימים 
תעשה מלאכה וביום השביעי שבת שבתון", וקשה מה 

ענין שבת אצל מועדות.

ונראה לבאר על דרך רמז, דהנה מספר הימים טובים 
הם ששה: ב' ימים של פסח, א' של שבועות, א' של 
ראש השנה, וב' של סוכות. והנה בכל יום טוב מותר 
ביום  משא"כ  נפש,  אוכל  לצורך  מלאכה  לעשות 

הכיפורים אסורה מלאכה אף של אוכל נפש.

הפסוק  דברי  כל  באמת  כי  הפסוקים,  יבואר  ועפ"ז 
ימים"  "ששת  שבת:  על  ולא  מועדות  על  אלא  אינם 
היינו   - מלאכה"  "תעשה  טובים,  ימים  ששה  היינו   -
יום  היינו   - השביעי"  "וביום  נפש,  אוכל  מלאכת 
הוא  שבתון  "שבת  השביעי,  טוב  היום  שהוא  כיפור 
כל מלאכה לא תעשה" - שאפילו מלאכת אוכל נפש 

אסורה. )חנוכת התורה אות קכא(.

יום ה' - רבי אברהם יהושע העשיל מקראקא זצ"ל:
ב"ר יעקב. שנ"ה - תכ"ד. נודע בכינוי 'הרבי רבי העשיל'. 
התפרסם כחריף ועילוי, ושימש יחד עם אביו בישיבותיו 
אביו  פטירת  אחר  בלובלין.  מכן  ולאחר  בבריסק  כרב 
התמנה במקומו כרבה של לובלין, ובהמשך כרבה של 
קראקא, שם נטמן בבית הקברות היהודי העתיק לצידו 
וליקוט מתורתו  רוב כתביו אבדו,  ה'מגיני שלמה'.  של 
על  חידושיו  נמצאו  וכן  התורה,  חנוכת  בספר  הודפס 
מתלמידיו:  הטור.  על  ומגליונותיו  קמא,  בבא  מסכת 
הש"ך, הט"ז, ה'עבודת הגרשוני', ה'בית שמואל', ה'בית 

הלל' ועוד. 

| נסיונו של יצחק גדול משל אברהם |
"ושחת להורו לשחטו לשפוך דמו כמים, 

זיהר גם הוא לשפוך לב כמים" )תפילת גשם(
יצחק,  על  הוא'  גם  'זיהר  הפייטן  לשון  לדקדק  יש 

שלכאורה היה די לו לומר 'זיהר לשפוך לב כמים'.

ונראה לומר על פי מה שכתב זקני מרן החתם סופר 
היה  יצחק  של  שהנסיון  רח(  סימן  או"ח  )שו"ת  זי"ע 
גדול מנסיונו של אברהם, שכן אברהם בעצמו שמע 
מהקב"ה את הציווי להעלות את בנו לעולה, משא"כ 

יצחק שרק מפי אביו שמע את הציווי.

מעתה מה נמרצו דברי הפייטן 'ושחת להורו לשחטו', 
הורה  ובעצמו  בכבודו  שהקב"ה  הכוונה  הכוונה, 
לאברהם לשחוט את בנו. 'זיהר גם הוא', רצונו לומר, 
ורק שמע מאביו  יצחק אשר לא שמע מפי השם  גם 
ומזומן  שנצטווה על כך, בכל זאת היה גם הוא מוכן 
לשפוך לב כמים לקיים רצון המלך, מלכו של עולם. 

)חשב סופר, לשמיני עצרת(.

יום ו'' - רבי אברהם שמואל בנימין סופר זצ"ל:
תשכ"ב.  תשרי  כ"א   - תרס"ב  חשון  א'  עקיבא.  ב"ר 
בסלובקיה  פרשבורג  ישיבת  וראש  פרשבורג  של  רבה 
בשנות  ישראל.  אגודת  של  מועצגה"ת  וחבר  וישראל. 
השואה לימד תורה בהיחבא בבית מדרשו של החת"ם 
ישיבת  את  מחדש  וייסד  ישראל,  לארץ  נמלט  סופר. 
יתומים  בית  בהוראתו  ייסד  וכן  אביו,  לצד  פרשבורג 

ליתומי השואה. 

להצטרפות לקבלת העלון במייל: margaliot365@gmail.com  | כל הזכויות שמורות

התחדשנו בהוספת המדורים 'זהרי חמה' ו'שלמי זכרון' - לע"ע רק במהדורת המייל

בחינת נשיקין
איזה  ובטהרה  בקדושה  לומד  כשהאדם 
דין ופסק שחידש איזה תנא או צדיק אחר, 
על ידי זה נעשה בחינת נשיקין, ונשיקין זה 
הפסק  כי  ברוחא.  רוחא  התדבקות  בחינת 
הוא  ודיבור  התנא,  של  דיבורו  הוא  הזה 
ותרגומו  חיה",  "לנפש  שכתוב  כמו  החיות, 
שמחדש  בשעה  נמצא  ממללא"...  "לרוח 
זה  החידוש,  זה  ומדבר  חידוש  איזה  התנא 
שבעל  התורה  בחינת  היא  בעצמו  הדיבור 
פה שחידש... נמצא עכשיו כשלומדים את 
החידוש הזה, וכשמכניסין הלימוד והחידוש 
הצדיק  רוח  שמדבקין  נמצא  הפה,  בתוך 
שחידש זה החידוש עם רוח ממללא, היינו 
עם הדיבור הלומד זה החידוש עכשיו, וזאת 

ההדבקות רוחא ברוחא נקרא נשיקין.

שחידשו  הלכה  איזה  כשלומדין  נמצא 
זה נתדבק רוח התנא עם  ידי  התנאים, על 
עצמו  את  נושק  כאילו  ודומה  הלומד,  רוח 
יהודי  שד   - חכם  תלמיד  אבל  התנא.  עם 
כתוב  עליו  דין,  פסק  או  גמרא  כשלומד   -
"נעתרות נשיקות שונא", כי התנא אינו יכול 
את  לנשק  לסבול  יכול  מי  כי  רוחו,  לסבול 
טובה  שנבלה  זה  שכן  כל  נבלה,  עם  עצמו 

הימנו.

ואפילו צדיקים שכבר הלכו לעולם, כשאנו 
רוחם  נתדבק  זה  ידי  על  תורתיהן,  לומדים 
שפתותיהם  חז"ל,  שאמרו  כמו  ברוחנו, 

דובבות בקבר, וזה על ידי בחינת נשיקה.

קולו  וישא  לרחל  יעקב  "וישק  בחינת  וזה 
הקודש  ברוח  שצפה  רש"י:  פירש  ויבך". 
בחינת  'רחל'  לקבורה.  עמו  נכנסת  שאינה 
תורה שבעל פה, שהיא כרחל לפני גוזזיה, 
והם  הלכות,  ממנה  ופוסקין  גוזזין  שהכל 
"כבשים  שכתוב  כמו  לבושים,  נעשים 
ללבושך". כשאדם כשר לומד תורת התנא, 
התנא,  נושק  והוא  אותו  נושק  התנא  אזי 
שכתוב  כמו  להתנא,  גדול  תענוג  וגורם 

"שפתותיו דובבות בקבר" וכו'.

וזה בחינת 'וישק יעקב' - הוא התנא, 'לרחל' 
שנישק  שחידש,  פה  שבעל  התורה  היא   -
שבשכינה.  הקודש  ברוח  רוחו  את  ודיבק 

שלו,  הקודש  ברוח  שצפה   - 'ויבך' 
הרוב  פי  על  הזה  שבגלות  וראה 
ידי  ועל  הגונים,  אינם  הלומדים 

רוח  תכנס  לא  לימודם 
תורה  רחל, של  הקודש של 
שבעל פה, לקבורה - שאין 
שפתותיו דובבות בקבר על 
ועל  רשע,  של  לימודו  ידי 
ידי זה 'ויבך' על גלותו. )רבי 
שמחה  ב"ר  מברסלב  נחמן 
תשרי  י"ח  נלב"ע  מברלסב, 
תורה  מוהר"ן  ליקוטי  תקע"א, 
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  בס"ד

  

  בשורה טובה למבקשי השם

  

 ייחודית, שמסייעתטלפונית שמחים אנו לבשר כי בס"ד ישנה מערכת 

  וליישם את הקבלות לאורך זמן. בעבודת השם, לנהל מעקב

  

 כל יום לקו  יש להתקשרו אחריהם,לעקוב  תכנית אישית של קבלות, או נושאיםים מגבש

הטלפון של המערכת, ומקישים על הצלחה או אי הצלחה, המערכת הינה אנונימית והיא 

 מזהה את המשתתפים רק לפי קוד אישי.

   ניתנת אפשרות שהמערכת תמסור  בסוף החודש מקבלים דו"ח סיכום, של ההצלחות בחודש שעבר)

 .ור מחייב נוסף לקיום הקבלות)את הדוח של המשתתף לאנשים אחרים לפי בחירת המשתתף, כדי ליצ 

    ,ללא כל התחייבות וללא תשלום אפשר להצטרף למערכת על מנת לדווח ולקבל דוחות . 

  שנלמדו באותו  השעות    ניתן לעדכן במערכת בשלוחות נפרדות דברים נוספים: כמו כמות

זמני  וכן    ים,הספקים לימודישנלמדו, וכן אפשר לנהל מעקב על     הדפים  כמות  יום, וכן את

וקימה לנהל  ,  שינה  אפשרות  מעקביםויש  של  נוסף  בסוף    ,  מגוון  הסיכום  את  ולקבל 

 החודש יחד עם הדו"ח החודשי.

 לכל אחד בשעה הנוחה עבורו.  לדווח, להזכיר למשתתפים ע"מ  מתקשרת מערכתה 

 יש אפשרות להצטרף עם התחייבות, שבו מקבלים מענק בתחילת התקופה,      למעוניינים

 לם קנס במקרה של אי דיווח או במקרה של כישלון (ישנם כמה מסלולים) ומתחייבים לש

   ולשמוע משותפות,  החלטות  עם  לוועדים קבוצתיים  להצטרף  כיחיד, או  להצטרף  ניתן 

לשמוע   וכן  הודעות,  להשאיר  אפשרות  יש  וכן  המשותפים,  בנושאים  קצרות  שיחות 

 השם. הודעות של משתתפים אחרים של עצות לייעול בעבודת 

 

  לבירורים והצטרפות

  ניתן להתקשר למספר הטלפון של המערכת 

  (יש גם מענה אנושי)   0722-138-260
  

  נדרים פלוסאפשר גם לקבל מידע ולהצטרף דרך מערכת  

  תחת השם 'מערכת טלפונית לחיזוק בעבודת השם' 
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מגוון שיעורים נפלאים בהלכה ממתינים לנדבת ליבם של תומכי התורה
אם אין קמח אין תורה. עלויות השיעורים גבוהות והם מתקיימים רק מכוח התרומות שלכם

חייגו עכשיו וטלו חלק בהוצאות השיעורים: הרב חיים וכסלר 053-312-6004

השיעור מתקיים בהשתדלות ועד ידידי הלכתא

בליווי
מצגת

מרתקת 

הלכות
נחוצות ביותר

לכשרות הסוכה
וארבעת
המינים

השיעורים יתקיימו ביום חמישי פרשת האזינו ו' תשרי
בין השעות 2:00-3:00 בצהריים

בבית המדרש פינסק קרלין שכונת בית ישראל ירושלים

שמעו ותחי נפשכם

טלו חלק בזיכוי הרבים העצום במאות שעות של לימוד התורה
קח לך סנגור - הזדמנות נפלאה לזכות בזכות תורה דרבים

ע מִינִים מְהוּדָרִים אַרְבַּ וְאַנְוֵהוּ - בְּ
שיעור מעשי על ההידורים הנדרשים

בבחירת ארבעת המינים
מפי הר"ר דוד אברהם אהרמן שליט"א

מחבר הספר "עוז בהדר" על ארבעת המינים

התמקדות מיוחדת בבעיה הנפוצה בעיקר בשנה זו
הנקודות השחורות והלבנות באתרוגים

סוכה כשרה כהלכתה
שיעור מיוחד הנוגע למעשה לכל אחד ואחד

בבניית הסוכה כהלכה
מפי הגאון הגדול רבי מאיר שמואלביץ שליט"א

מראשי ישיבת מיר
בעניין מדרגה בסוכה - (מוזאיקה)
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להשיג בכל חנויות הספרים המובחרות

072-2441-660

מהפכת לימוד המשנה ברורה

למען ידעו
 גם בחגים לומדים
אליבא דהלכתא

משנה ברורה
משנה אחרונהמשנה אחרונה

סוכה שיש מעליה חבלי 
כביסה או סורג מברזל, האם 
חשובים כסכך פסול הפוסל 

את הסוכה שתחתיהם?
)משנה אחרונה סימן תרכו אות כז(

האם יש הידור 
מצוה בלולב 

שהוא ארוך מאד?
 )משנה אחרונה

סימן  תרנ אות ד(

מי שאינו צם ביו"כ 
אם מצווה לאכול 

בתשיעי?
 )משנה אחרונה
סי' תרד אות ג(

האם ניתן לברך על טבק 
או בושם סינטטי ברכת 

בורא מיני בשמים?
 )משנה אחרונה

סי' תריב אות ג(

1234

45 אלף לומדי 'משנה אחרונה' כבר יודעים...

בחן את עצמך האם אתה יודע לעבור את החודש התקיף במצוות כהלכתו...

בשורה טובה לתלמידי הרב ולומדי תורתו

הופיע הספר 

שיעורי אבות
על מסכת אבות פרק א'

שנמסרו מפי

הגאון רבי משה שפירא זצ"ל

 שיעורים אלו 
 נמסרו מידי שבוע 
 בערב שבת קודש

 בפני חבר תלמידים מקשיבים
בני עליה מביני טעם ודעת

נכתב ונערך מהקלטות

 הספר יוצא בהסכמת
בני משפחת רבנו זצ"ל
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· יומא טבא לרבנן ותלמידיהון ·

בשמחה רבה לכבודה של תורה
הננו לבשר שיצא לאור עולם הספר שרבים ציפו לו

 מכבוד מורנו ורבנו מרן ראש ישיבת סלבודקה
הגאון רבי עמרם זקס זללה"ה

 על מסכתות
שבת · נשים · נזיקין
 שנאמרו בטוב טעם 

 בהיקף הסוגיות
 בהסברתם הבהירה

ובסברא ישרה
בשנים תש"מ – תשמ"ח
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החדשים של צוף | החדשים של צוף | ספרים חדשים מבית 'צוף' הוצאה לאור

שיעורי אבות
על מסכת אבות פרק א'

  שיעורים שנמסרו מפי

 הגאון רבי משה שפירא זצ"ל

מנהיג בסער התקופה
 פרקים בחייו של מנהיג

אגודת ישראל העולמית

רבי יצחק מאיר לוין זצ"ל

תנאי גדול
בו יוצע להתנות ולגלות דעת לזמן מרובה 

בנושאים הלכתיים שונים

מאת הגאון רבי עמנואל רלב"ג שליט"א

 שיעורי רבי עמרם
על מסכתות שבת · נשים · נזיקין

 ממרן הגאון רבי עמרם זקס זללה"ה

ראש ישיבת סלבודקה

Poblishing Israel

חדש על המדף
חדש על המדף

ספר יוצא לאור בצוף

בצוף הוצאת ספרים, הוצאת הספרים המובילה בציבור התורני תקבל שירות 
אישי ומקצועי מכל שלב שבו החומר לספר נמצא ועד לתוצאה המוגמרת 

המושלמת

תמיד ידעת שתוציא ספר אבל לא ידעת איך עושים את זה ?!
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