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פרשת תרומה תשפ"ד

א

א.   מתאמרי בעולם שאמרו להרוז'ינער זי"ע על ספר הקדוש "באר מים חיים" 
שהוא מאריך מאוד בלשונותיו ומאמריו, ואמר הרה"ק מרוז'ין "חס ושלום! אין שם 

שום דיבור מיותר!"...

ב.   מסופר שכשהגיע הרה"ק בעל ה"אהבת ישראל" זי"ע לגראסווארדיין, היו 
שם הרבה יהודים אשכנזים תמימים שלא ידעו מדרך החסידות, ואמר ה"אהבת 
ישראל", האנשים האשכנזים הם אנשים טובים ויקרים ויראים לדבר ה', ולא יעברו 
חלילה על שום עבירה כלשהו, וגם יקיימו את כל מצוות התורה קלה כבחמורה מה 
ומותר,  ומותר  שמותר  הרי  המותר  דבר  לידי  כשמגיעים  אך  לעשות.  שמחויבים 
ואינם יודעים שום גבולות בענינים אלו של קדושים תהיו - קדש עצמך במותר לך.

הרה"ק ר' יעקב משה מקאמארנע זי"ע חמיו של הרה"ק בעל ה"מנחת אלעזר" 
ממונקאטש זי"ע, ראה פעם אחת יהודי אחד שהתפלל תפלה בלא שום התלהבות 
ובלי חיות, התבטא עליו הקאמארנער זי"ע: "ער דאווענט אהן די יצר הרע!" [-הרי 
הוא מתפלל ללא היצר הרע], כי היצר הוא הנותן בהאדם הריתחא דקדושה, בהיות 
האדם לוחם כנגדו ואינו מניח עצמו להתפתות מפיתויי היצר, אז מתחמם באש 
קודש ומתפלל ומקיים מצות ה' בדחילו ורחימו, ברם זה שתפלותיו הם בניחותא 

ללא התלהבות דקדושה אות הוא שמתפלל הוא בלא היצר הרע.

וכן אנו רואים בחוש, שאלו שמסתובבים אצל עהרליכער יודען, חסידים ואנשי 
מעשה, יודעים היטב שכל מה שעשו עדיין עומדים מרחוק עד מאוד, ולא יצאו 
שידוע  וכפי  טובים,  ומעשים  מהמצוות  שָׂבְעָה  ידעו  ולא  וכלל,  כלל  חובתם  ידי 
מאמרו של הרה"ק רבי משה לייב סאסוב'ער זי"ע שמי שאין לו חשבון בבוקר לפני 
התפילה של מאה עבירות שכבר עבר אותו היום סימן שלא אחז אף קצה הידית 
של יראת שמים [ער האט נאך נישט אנגעכאפט די קלאמקע פון יראת שמים]. 
ומאידך גיסא אלו שלא הרגילו את עצמם אצל הצדיקים וחסידים - מרגישים טוב 
וכפי שפעם בעת שהחלפתי מעות בסאנטיעגוי שבדרום אמעריקא  במעשיהם, 
אצל יהודי חלוש מאוד ברוחניות, אמר לי איש ההוא על עצמו שהוא "יהודי טוב", 
ומעולם לא גנב ולא גזל שום אדם, ועוד זאת שנותן צדקה פעם בשנה לדז'י. ען. 

.) שהוא אירגון לסיוע נזקקים מטעם הציונות, וכן נותן כסף לבית חולים  . . עף. (

[של גוים], וכן עוזר לאיזה מושב זקנים, ובעיניו הוא כבר כמו "צדיק גמור"...

וכן איתא בשם הרה"ק רבי יחזקאל מקוזמיר זי"ע ביאור נכון בזה, למה אלו 

אינם  ומעוונותיהם  ממצוותן,  שביעה  מרגישים  כרחם  בעל  המצוות  העושים 

וחשק  בתשוקה  מצוות  שעושים  יודען  העהרליכער  ולהיפוך  כלל,  מרגישים 

ולעומת  וריקם הם מכל טוב,  כלום עדיין מן המצוות  מרגישים תמיד שלא עשו 

זה אם עושים חלילה עבירה הרי שלבם נשבר בקרבם ביתר שאת ועוז, ולא יוכלו 

הק'  בזוהר  שאמרו  מה  פי  על  מקוזמיר  הרה"ק  וביאר  ימים,  לאורך  מזה  לשכוח 

(תיקו"ז תיקון י'  כה:) "אורייתא בלא דחילו ורחימו לא פרחת לעילא", ונמצא שכשחסר 

המצוה  הרי  כנפים,  להמצוה  ואין  ויראה,  האהבה  שהם  גדפין  התרין  להמצוה 

בדחילו  המצוה  עושים  אם  כן  לא  למעלה,  עולה  ואינה  העולם  בזה  כאן  נשארת 

ורחימו באהבה ויראה, או אז הרי היא פורחת עם הכנפים הללו של אהבה ויראה 

למעלה לעולם העליון. 

מהמצוות  חסר  בודאי  כרחם  בעל  המצוות  המקיימים  האנשים  אלו  והנה 

לפני  למטה  נשאר  הכל  ובכן  לעילא,  פורח  להיות  מאין  להם  ואין  ויראה  האהבה 

שקיים  זה  כן  לא  ממנה,  שבע  נעשה  ולכן  תדיר,  בפניו  ורואהו  שעשהו  האדם 

לו המצוה תיכף ומסתלקת מעיניו,  ויראה שפורחת  וכנכון באהבה  המצוה כראוי 

ולכן מרגיש הוא שחסר תמיד מהמצוות וכפי שאמרו (עי' מכות י.) "אוהב מצוות לא 

לקיום  המשתוקקים  יודען  העהרליכער  להיפוך,  גם  בזה  וכיוצא  מצוות".  ישבע 

המצוות אם ח"ו נכשלו בעבירה הרי עשו אותה ללא חשק והתלהבות ונשבר לבם 

בקרבם ולבם עליהם דוה, ובכן העבירה ההיא חסרה יד ורגל ואין לה כנפים לעלות 

ולכן רואה אותה בעליה כל הזמן ואינו יכול לשכחה עד שנדמה בעיניו שמלא הוא 

בעוונות ופשעים, ולאידך גיסא האנשים האחרים שאין להם טעם וחשק ברוחניות 

וחמדה  בתאוה  העבירה  בתוך  מושקעים  כולם  כל  היו  עבירה  לעבור  ובבואם 

רבה, ונעשית עם התרין גדפין רח"ל וסלקין לעילא תיכף, ולכן שוכחים הם מהר 

מהעבירות שבידם, ודפח"ח. 



אבני אפד - מורינו הרב רבי אליעזר דוד פרידמן זצ"ל
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א

א.   מתאמרי בעולם שאמרו להרוז'ינער זי"ע על ספר הקדוש "באר מים חיים" 
שהוא מאריך מאוד בלשונותיו ומאמריו, ואמר הרה"ק מרוז'ין "חס ושלום! אין שם 

שום דיבור מיותר!"...

ב.   מסופר שכשהגיע הרה"ק בעל ה"אהבת ישראל" זי"ע לגראסווארדיין, היו 
שם הרבה יהודים אשכנזים תמימים שלא ידעו מדרך החסידות, ואמר ה"אהבת 
ישראל", האנשים האשכנזים הם אנשים טובים ויקרים ויראים לדבר ה', ולא יעברו 
חלילה על שום עבירה כלשהו, וגם יקיימו את כל מצוות התורה קלה כבחמורה מה 
ומותר,  ומותר  שמותר  הרי  המותר  דבר  לידי  כשמגיעים  אך  לעשות.  שמחויבים 
ואינם יודעים שום גבולות בענינים אלו של קדושים תהיו - קדש עצמך במותר לך.

הרה"ק ר' יעקב משה מקאמארנע זי"ע חמיו של הרה"ק בעל ה"מנחת אלעזר" 
ממונקאטש זי"ע, ראה פעם אחת יהודי אחד שהתפלל תפלה בלא שום התלהבות 
ובלי חיות, התבטא עליו הקאמארנער זי"ע: "ער דאווענט אהן די יצר הרע!" [-הרי 
הוא מתפלל ללא היצר הרע], כי היצר הוא הנותן בהאדם הריתחא דקדושה, בהיות 
האדם לוחם כנגדו ואינו מניח עצמו להתפתות מפיתויי היצר, אז מתחמם באש 
קודש ומתפלל ומקיים מצות ה' בדחילו ורחימו, ברם זה שתפלותיו הם בניחותא 

ללא התלהבות דקדושה אות הוא שמתפלל הוא בלא היצר הרע.

וכן אנו רואים בחוש, שאלו שמסתובבים אצל עהרליכער יודען, חסידים ואנשי 
מעשה, יודעים היטב שכל מה שעשו עדיין עומדים מרחוק עד מאוד, ולא יצאו 
שידוע  וכפי  טובים,  ומעשים  מהמצוות  שָׂבְעָה  ידעו  ולא  וכלל,  כלל  חובתם  ידי 
מאמרו של הרה"ק רבי משה לייב סאסוב'ער זי"ע שמי שאין לו חשבון בבוקר לפני 
התפילה של מאה עבירות שכבר עבר אותו היום סימן שלא אחז אף קצה הידית 
של יראת שמים [ער האט נאך נישט אנגעכאפט די קלאמקע פון יראת שמים]. 
ומאידך גיסא אלו שלא הרגילו את עצמם אצל הצדיקים וחסידים - מרגישים טוב 
וכפי שפעם בעת שהחלפתי מעות בסאנטיעגוי שבדרום אמעריקא  במעשיהם, 
אצל יהודי חלוש מאוד ברוחניות, אמר לי איש ההוא על עצמו שהוא "יהודי טוב", 
ומעולם לא גנב ולא גזל שום אדם, ועוד זאת שנותן צדקה פעם בשנה לדז'י. ען. 

עף. (J.N.F.) שהוא אירגון לסיוע נזקקים מטעם הציונות, וכן נותן כסף לבית חולים 

[של גוים], וכן עוזר לאיזה מושב זקנים, ובעיניו הוא כבר כמו "צדיק גמור"...

וכן איתא בשם הרה"ק רבי יחזקאל מקוזמיר זי"ע ביאור נכון בזה, למה אלו 

אינם  ומעוונותיהם  ממצוותן,  שביעה  מרגישים  כרחם  בעל  המצוות  העושים 

וחשק  בתשוקה  מצוות  שעושים  יודען  העהרליכער  ולהיפוך  כלל,  מרגישים 

ולעומת  וריקם הם מכל טוב,  כלום עדיין מן המצוות  מרגישים תמיד שלא עשו 

זה אם עושים חלילה עבירה הרי שלבם נשבר בקרבם ביתר שאת ועוז, ולא יוכלו 

הק'  בזוהר  שאמרו  מה  פי  על  מקוזמיר  הרה"ק  וביאר  ימים,  לאורך  מזה  לשכוח 

(תיקו"ז תיקון י'  כה:) "אורייתא בלא דחילו ורחימו לא פרחת לעילא", ונמצא שכשחסר 

המצוה  הרי  כנפים,  להמצוה  ואין  ויראה,  האהבה  שהם  גדפין  התרין  להמצוה 

בדחילו  המצוה  עושים  אם  כן  לא  למעלה,  עולה  ואינה  העולם  בזה  כאן  נשארת 

ורחימו באהבה ויראה, או אז הרי היא פורחת עם הכנפים הללו של אהבה ויראה 

למעלה לעולם העליון. 

מהמצוות  חסר  בודאי  כרחם  בעל  המצוות  המקיימים  האנשים  אלו  והנה 

לפני  למטה  נשאר  הכל  ובכן  לעילא,  פורח  להיות  מאין  להם  ואין  ויראה  האהבה 

שקיים  זה  כן  לא  ממנה,  שבע  נעשה  ולכן  תדיר,  בפניו  ורואהו  שעשהו  האדם 

לו המצוה תיכף ומסתלקת מעיניו,  ויראה שפורחת  וכנכון באהבה  המצוה כראוי 

ולכן מרגיש הוא שחסר תמיד מהמצוות וכפי שאמרו (עי' מכות י.) "אוהב מצוות לא 

לקיום  המשתוקקים  יודען  העהרליכער  להיפוך,  גם  בזה  וכיוצא  מצוות".  ישבע 

המצוות אם ח"ו נכשלו בעבירה הרי עשו אותה ללא חשק והתלהבות ונשבר לבם 

בקרבם ולבם עליהם דוה, ובכן העבירה ההיא חסרה יד ורגל ואין לה כנפים לעלות 

ולכן רואה אותה בעליה כל הזמן ואינו יכול לשכחה עד שנדמה בעיניו שמלא הוא 

בעוונות ופשעים, ולאידך גיסא האנשים האחרים שאין להם טעם וחשק ברוחניות 

וחמדה  בתאוה  העבירה  בתוך  מושקעים  כולם  כל  היו  עבירה  לעבור  ובבואם 

רבה, ונעשית עם התרין גדפין רח"ל וסלקין לעילא תיכף, ולכן שוכחים הם מהר 

מהעבירות שבידם, ודפח"ח. 
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ג.   הגה"ק ה"חפץ חיים" זי"ע היה לו ישיבה והושיב בה ראשי ישיבות ומגידי 
שיעורים, והוא עצמו היה טורח ונוסע ממקום למקום ואף מהלך רב עד למאסקווא 
וכדומה לאסוף מעות לקיום הישיבה. פעם אמר כי העשירים יש להם מזל, שבעל 
באזניהם  שעתם  ובבוא  ברצון,  זה  אין  הרבה  שפעמים  אף  צדקה  נותנים  כרחם 
יסחבום לגן עדן בעל כרחם - אמנם יש לציין שמסתבר שיש נפקא מינה גדולה 
בין הנכנס ברצון לתוך הגן עדן ובין זה שנכנס לשם בעל כרחו שנסחב לשם. וכן 
מובא על רבינו ה"חפץ חיים" זי"ע שבעת שהיה הולך לאכול היה אומר "לאמיר גיין 

אָפְּפּאַטער'ן די עסין"... [-הבה נלך ונתפטר מן האכילה].

לפרש  עוד]  בשם  מובא  [וכן  מובא  זי"ע  הרוז'ינער  הרה"ק  ישראל  מהקדוש 
הכתוב (בראשית ד ב) "ויהי הבל רועה צאן וקין היה עובד אדמה", ובהמשך (שם פסוקים 
ד-ה) "וישע ה' אל הבל ואל מנחתו ואל קין ואל מנחתו לא שעה", שהרי אחרי חטא 

וכמו  כפים,  ויגיעת  בעמל  לו  תבוא  שפרנסתו  האדם  על  גזירה  נגזרה  הדעת  עץ 

שכתוב (שם ג יט) "בזיעת אפיך תאכל לחם". והנה ידוע דתיבת "ויהי" הוא לשון צער, 

ביגיעת  לעבוד  הוכרחו  שניהם  האחים  ששני  אף  ולכן  שמחה,  לשון  הוא  "והיה" 

כפים אולם חילוק גדול היה ביניהם, שהבל אף שנצרך לקיים הגזירה של "בזיעת 

אפיך תאכל לחם" והיה יגע במרעה הצאן, אך הדבר הפריע לו שצריך לבטל על ידי 

כך מתורה ותפילה ועבודת הבורא, ועשה מלאכתו כדי קיומו בלבד, לא כן קין שאף 

הוא עבד עבודת אדמה אך הוא עשה כן בסיפוק רב ושמח היה בעבודתו ויגיעתו 

על הפרנסה, ולכן אצל הבל כתיב "ויהי הבל רועה צאן", "ויהי" לשון צער, שעשה 

מלאכת מרעה צאנו בלית ברירה ובצער, מה שאין כן אצל קין כתוב "וקין היה עובד 

אדמה", "היה" לשון שמחה שעשה כן בשמחה ובהנאה רבה - וזהו הסיבה למה 

"וישע ה' אל הבל ואל מנחתו ואל קין ואל מנחתו לא שעה".
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ד.   כה פירש הרה"ק רבי וואלף מסטריקוב זי"ע בספרו זר זהב: וגם צדה לא 
עשו להם (שמות יב, לט). בתנא דבי אליהו (פרק יח) על פסוק (יהושע א, יא) "הכינו לכם 
צדה" וכי צדה היו צריכין ישראל, והלא אינו היו אלא אוכלי המן, אלא עשו תשובה, 

בקרבם  בוער  היה  ממצרים  ישראל  בצאת  כי  הבינותי,  הקודשים  ומדבריו  עכ"ל. 

לעשות  אפילו  להתמהמה  יכלו  ולא  אש,  כלפיד  ה'  אחרי  ללכת  אהבתם  חשק 

תשובה, ולא הביטו לרחוץ טנופן ולכלוכם, כי לא יכלו להתאפק, אך רצו אחרי ה' 

עלתה  זו  ומעשה  להם,  עשו  לא  צדה  וגם  וזהו  שהם.  כמו  כלולתם,  אהבת  מרוב 

לרצון לפני ד' יותר ממאה תשובות, ככתוב (ירמיהו סימן ב, ג) זכרתי לך חסד נעוריך וגו'.

(שיר השירים ד, ח) אתי  (ב"ר בשלח פ' כג) הדא הוא דכתיב  ובזה נבין מאמר רבי לוי 

אותה  ואח"כ מכניס  אותה,  ומבשמין  כלה מקשטין  בנוהג שבעולם  כלה,  מלבנון 

לחופה, והקב"ה לא עשה כן, אלא אמר לכנסת ישראל מטיט ולבנים עשיתיך כלה, 

[ולשון שהש"ר על פסוק אתי מלבנון וגו' עד שאתם עוסקים בטיט ולבנים, קפצתי 

וגאלתי אתכם, דעה סרוחה של אחשורוש אמר ששה חדשים בשמן המור, ואני 

לא עשיתי כן], והן הן הדברים אשר דברנו, ובאמת מעשה זה, הוא עומק נקודת 

והיא התשובה הקודמת לעולם. עכ"ד הרה"ק  התשובה הנרמזת במלת "ועתה", 

מסטריקוב זי"ע.

וכעין זה ראיתי בספר בשם הרה"ק רבי דוד'ל מטולנא זי"ע, שאין דרך הנכון 

של תשובה להיות עוסק בהסור מרע ועושה תכנית לעצמו באשר שהלך עד עתה 

בדרך רעה כעת עליו לשנות דרכו לדרך טובה, כי אם העיקר ועומק נקודת התשובה 

האמיתית שכאשר יראה שכל כך רחוק הוא מהשי"ת יתחיל לחזור ולהתקרב אליו 

כמו שהבן שנתרחק מאביו חוזר אליו, וממילא כל מעשיו נשתנים לגמרי לטובה.

והרה"ק  מסטריקוב  זהב"  "זר  בעל  הרה"ק  של  קודש  דברי  הקדמת  פי  ועל 

ולא  זר  אל  בך  יהיה  "לא  י)  פא,  (תהלים  הכתוב  לפרש  נוכל  זי"ע  טאלנער  דוד'ל  ר' 

תשתחוה לאל נכר", וידוע מה שביארו הספרים הק' מתלמידי הבעש"ט הק' "לא 

יהיה בך א-ל זר"- שהקב"ה לא יהא זר אצלך, ולדרך זה יש לבאר ההמשך שאם 

תראה לקיים הרישא ותתקרב עצמך להשי"ת ותרוץ אחריו כמו איל, אם כן ממילא 

"ולא תשתחוה לאל נכר", שתזנח כל העניני הבל תאות המאוסים.

מובא  ההוא,  לעצה  עצה  נקח  מאין  אך  נפלאה  עצה  הוא  העצה  תאמר  ואם 

בה  מי שיעסוק  גנוזה", שכל  "חמדה  נקראת  בספרי חסידות שהתורה הקדושה 

הרי  להקשות  ואין  וכיסופין.  בתשוקה  השי"ת  אחרי  וחושק  חומד  להיות  יזכה 

בעינינו רואים אנו אנשים העוסקים בתורה וכל כך רחוקים מלהיות מתאוה וחושק 

אחרי הקב"ה, דיש לתרץ דבר זה על פי מה שמסופר על רב אחד שהגיע לבעלזא 

יותר מהראוי לו עד שתמהו  אל הרה"ק מהרי"ד זי"ע וכיבדו הבעלזער רב הרבה 

על זה מקורביו והביעו בפניו פליאתם, והסביר להם הרה"ק מבעלזא שכשיהודי 

בא אליו, עליו להושיעו במה שמבקש, ואם בא לקנות רוחניות עליו להשפיע לו 

רוחניות כדבעי, ואיש זה בא לקבל כבוד ולכן מילאתי בקשתו ונתתי לו כבוד במדה 

גדושה.

ובשמאלה  בימינה  ימים  "אורך  הכל  נמצא  הק'  בתורה  הנה  יאמר,  ולדרכינו 

עושר וכבוד", למיימינים בה אורך ימים ולמשאילים בה עושר וכבוד, ואם לומדים 

אותה לקבל כבוד ושאר ענינים ישיג את מבוקשו כפי שביקש, אך זה שמתיישב 

אבינו  אל  ולכסוף  להתאוות  לזכות  שרוצה  תחילה  בכוונה  הק'  התורה  ללמוד 

שבשמים ולהיות דבוק אליו ית"ש ודאי הוא שזוכה על ידי התורה החמדה גנוזה 

לקנות חמדה ליוצרינו ובוראינו. 

שמחה  אברהם  רבי  הרה"ק  שסיפר  מעובדא  לדברינו  סמוכין  להביא  ויש 
לצאנז,  נוסע  שהיה  מדז'יקוב-  אליעזר'ל  רבי  הרה"ק  של  -נכדו  זי"ע  מבארניב 
וביקש פעם מהמשמש בקודש שיתן לו להיכנס לחדר משכבו של רבו הק' בעל 
לראות עבודת הקודש בקימה מהמיטה של  כי ברצונו  זי"ע  חיים" מצאנז  "דברי 
והתחיל  משינתו  הרה"ק  שהתעורר  איך  וירא  זה,  על  רשות  לו  וניתן  הק',  הרבי 
מלך",  לפניך  אני  "מודה  באמירת  ארי  בשאגת  גדול  רעש  ובקול  בהתרגשות 
ובהגיעו לתיבת "מלך" התחיל לחזור שוב ושוב על מילה ההוא "מלך, מלך, מלך", 
כמה פעמים עד שהתחיל להתאנח ופסק שם, באמרו לעצמו "אינני מרגיש עדיין 
מיטתו,  על  יושב  בעודו  התורה  וברכת  השחר  ברכת  ובירך  ידיו  ונטל  ה'מלך'!"... 
ואז ביקש ממשמשו להביא גמרא והתחיל ללמוד בעודו על מיטתו למשך כשתי 
שעות, ואז סגר הגמרא והחליק בידיו הקדושות על ליבו בהנאה, ופתח ואמר: "אַה! 
כעת הנני מרגיש כבר ה'מלך'", והמשיך לומר "מלך חי וקים שהחזרת בי נשמתי" 

וכו', וזה היה אמירת ה"מודה אני" של הצאנזער רב זי"ע. 

עד  וקיים'  חי  ה'מלך  להרגיש  יכול  היה  לא  מצאנז  שהרה"ק  מהכא  וחזינן 
שהתיישב ללמוד תורת השם למשך כמה שעות, ואיכא למילף מזה שדבר זה הוא 
גנוז בהתורה  הדרך לקנות הקרבת אלקים והתשוקה אליו, החמדה הגנוזה, הוא 

הק'.

הק'  ברש"י  ומובא  ח),  פיסקא  (ואתחנן  בספרי  יוצא  מפורש  הוא  זה  דבר  ובאמת 
בפרשת ואתחנן על מצות (דברים ו, ה) "ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך 
ובכל מאדך", וממשיך הכתוב (שם ו) "והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על 
לבבך", וכותב רש"י ז"ל בשם הספרי: ומהו האהבה, והיו הדברים האלה, שמתוך 
ונעתיק גם מקור הדברים בספרי,  כך אתה מכיר בהקב"ה ומתדבק בדרכיו, ע"כ. 
בכל  ה' אלקיך  ואהבת את  לפי שנאמר  נאמר,  היום, למה  וז"ל: אשר אנכי מצוך 
לבבך, איני יודע באיזה צד אוהבים את הקדוש ברוך הוא, תלמוד לומר והיו הדברים 
האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך, שמתוך כך אתה מכיר את הקב"ה ומתדבק 
ידי  על  ית'  השם  אהבת  להשיג  היחידי  הדרך  זהו  שרק  לנו  הרי  עכ"ל.  בדרכיו, 

שיתדבק בתורתו הק'.

הרה"ק מקאצק זי"ע היה רגיל לחזור על דברי ספר הקדוש "חובת הלבבות" 
(בהקדמה) שמתאונן על אלו המעמיקים את עצמם בסוגיות בעניני גיטין וקידושין 

בכל מיני שאלות שאינם מצויות, ובעניני חובות הלבבות באהבת ה' ויראת ה' שהם 
חיובים תמידיים בזה אינו מתעמק דיו, ואמר על זה הקאצקער זי"ע שאמנם בימי 
יכולים להשיג  היו  גדולים,  היו  והמוחות  ביותר  היו מזוככים  הגופות  קדם כאשר 
אהבת ה' ויראתו על ידי שיעמיק במחשבתו בעניני אהבה ויראה, ויאריך להתבונן 
בהם, אולם כהיום שנחלשו המוחות והגופות מגושמים בלתי אפשר כלל להשיג 
גיטין  בסוגיות  ואף  התורה,  בלימוד  ההתעמקות  ללא  האמיתי  והיראה  האהבה 
תורת  שזהו  כיון  בנמצא,  אינם  שבכלל  וחקירות  בשאלות  ואף  וכדומה  וקידושין 

השם, רק בדרך זה ימצא אותו ית"ש. 

נפש  והצמאון  התשוקה  היא  התשובה  נקודת  שעומק  שכותב  במה  ה.   
ה"שם  של  נורא  למאמר  יצויין  אליו,  האהבה  מרוב  להבה  כאש  הבוער  להשי"ת 
משמואל" בפר' אמור שכתב בשם אביו הגה"ק בעל "אבני נזר" מסאכטשוב זי"ע, 
פולטו  שהגהינום  גהינום,  פני  לראות  יכול  אינו  השם  אהבת  בקרבו  שבוער  שמי 
ואינו יכול לסבלו, והדברים מבהילים. ובדברי קדשו של ה"זר זהב" יש לבאר טעם 
הדבר דאהבת השם הוא עומק נקודת התשובה והוא התשובה הגדולה יותר מכל 

התשובות, וממילא השב בתשובה אינו יורש גהינום. 
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ג.   הגה"ק ה"חפץ חיים" זי"ע היה לו ישיבה והושיב בה ראשי ישיבות ומגידי 
שיעורים, והוא עצמו היה טורח ונוסע ממקום למקום ואף מהלך רב עד למאסקווא 
וכדומה לאסוף מעות לקיום הישיבה. פעם אמר כי העשירים יש להם מזל, שבעל 
באזניהם  שעתם  ובבוא  ברצון,  זה  אין  הרבה  שפעמים  אף  צדקה  נותנים  כרחם 
יסחבום לגן עדן בעל כרחם - אמנם יש לציין שמסתבר שיש נפקא מינה גדולה 
בין הנכנס ברצון לתוך הגן עדן ובין זה שנכנס לשם בעל כרחו שנסחב לשם. וכן 
מובא על רבינו ה"חפץ חיים" זי"ע שבעת שהיה הולך לאכול היה אומר "לאמיר גיין 

אָפְּפּאַטער'ן די עסין"... [-הבה נלך ונתפטר מן האכילה].

לפרש  עוד]  בשם  מובא  [וכן  מובא  זי"ע  הרוז'ינער  הרה"ק  ישראל  מהקדוש 
הכתוב (בראשית ד ב) "ויהי הבל רועה צאן וקין היה עובד אדמה", ובהמשך (שם פסוקים 
ד-ה) "וישע ה' אל הבל ואל מנחתו ואל קין ואל מנחתו לא שעה", שהרי אחרי חטא 

וכמו  כפים,  ויגיעת  בעמל  לו  תבוא  שפרנסתו  האדם  על  גזירה  נגזרה  הדעת  עץ 

שכתוב (שם ג יט) "בזיעת אפיך תאכל לחם". והנה ידוע דתיבת "ויהי" הוא לשון צער, 

ביגיעת  לעבוד  הוכרחו  שניהם  האחים  ששני  אף  ולכן  שמחה,  לשון  הוא  "והיה" 

כפים אולם חילוק גדול היה ביניהם, שהבל אף שנצרך לקיים הגזירה של "בזיעת 

אפיך תאכל לחם" והיה יגע במרעה הצאן, אך הדבר הפריע לו שצריך לבטל על ידי 

כך מתורה ותפילה ועבודת הבורא, ועשה מלאכתו כדי קיומו בלבד, לא כן קין שאף 

הוא עבד עבודת אדמה אך הוא עשה כן בסיפוק רב ושמח היה בעבודתו ויגיעתו 

על הפרנסה, ולכן אצל הבל כתיב "ויהי הבל רועה צאן", "ויהי" לשון צער, שעשה 

מלאכת מרעה צאנו בלית ברירה ובצער, מה שאין כן אצל קין כתוב "וקין היה עובד 

אדמה", "היה" לשון שמחה שעשה כן בשמחה ובהנאה רבה - וזהו הסיבה למה 

"וישע ה' אל הבל ואל מנחתו ואל קין ואל מנחתו לא שעה".
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ד.   כה פירש הרה"ק רבי וואלף מסטריקוב זי"ע בספרו זר זהב: וגם צדה לא 
עשו להם (שמות יב, לט). בתנא דבי אליהו (פרק יח) על פסוק (יהושע א, יא) "הכינו לכם 
צדה" וכי צדה היו צריכין ישראל, והלא אינו היו אלא אוכלי המן, אלא עשו תשובה, 

בקרבם  בוער  היה  ממצרים  ישראל  בצאת  כי  הבינותי,  הקודשים  ומדבריו  עכ"ל. 

לעשות  אפילו  להתמהמה  יכלו  ולא  אש,  כלפיד  ה'  אחרי  ללכת  אהבתם  חשק 

תשובה, ולא הביטו לרחוץ טנופן ולכלוכם, כי לא יכלו להתאפק, אך רצו אחרי ה' 

עלתה  זו  ומעשה  להם,  עשו  לא  צדה  וגם  וזהו  שהם.  כמו  כלולתם,  אהבת  מרוב 

לרצון לפני ד' יותר ממאה תשובות, ככתוב (ירמיהו סימן ב, ג) זכרתי לך חסד נעוריך וגו'.

(שיר השירים ד, ח) אתי  (ב"ר בשלח פ' כג) הדא הוא דכתיב  ובזה נבין מאמר רבי לוי 

אותה  ואח"כ מכניס  אותה,  ומבשמין  כלה מקשטין  בנוהג שבעולם  כלה,  מלבנון 

לחופה, והקב"ה לא עשה כן, אלא אמר לכנסת ישראל מטיט ולבנים עשיתיך כלה, 

[ולשון שהש"ר על פסוק אתי מלבנון וגו' עד שאתם עוסקים בטיט ולבנים, קפצתי 

וגאלתי אתכם, דעה סרוחה של אחשורוש אמר ששה חדשים בשמן המור, ואני 

לא עשיתי כן], והן הן הדברים אשר דברנו, ובאמת מעשה זה, הוא עומק נקודת 

והיא התשובה הקודמת לעולם. עכ"ד הרה"ק  התשובה הנרמזת במלת "ועתה", 

מסטריקוב זי"ע.

וכעין זה ראיתי בספר בשם הרה"ק רבי דוד'ל מטולנא זי"ע, שאין דרך הנכון 

של תשובה להיות עוסק בהסור מרע ועושה תכנית לעצמו באשר שהלך עד עתה 

בדרך רעה כעת עליו לשנות דרכו לדרך טובה, כי אם העיקר ועומק נקודת התשובה 

האמיתית שכאשר יראה שכל כך רחוק הוא מהשי"ת יתחיל לחזור ולהתקרב אליו 

כמו שהבן שנתרחק מאביו חוזר אליו, וממילא כל מעשיו נשתנים לגמרי לטובה.

והרה"ק  מסטריקוב  זהב"  "זר  בעל  הרה"ק  של  קודש  דברי  הקדמת  פי  ועל 

ולא  זר  אל  בך  יהיה  "לא  י)  פא,  (תהלים  הכתוב  לפרש  נוכל  זי"ע  טאלנער  דוד'ל  ר' 

תשתחוה לאל נכר", וידוע מה שביארו הספרים הק' מתלמידי הבעש"ט הק' "לא 

יהיה בך א-ל זר"- שהקב"ה לא יהא זר אצלך, ולדרך זה יש לבאר ההמשך שאם 

תראה לקיים הרישא ותתקרב עצמך להשי"ת ותרוץ אחריו כמו איל, אם כן ממילא 

"ולא תשתחוה לאל נכר", שתזנח כל העניני הבל תאות המאוסים.

מובא  ההוא,  לעצה  עצה  נקח  מאין  אך  נפלאה  עצה  הוא  העצה  תאמר  ואם 

בה  מי שיעסוק  גנוזה", שכל  "חמדה  נקראת  בספרי חסידות שהתורה הקדושה 

הרי  להקשות  ואין  וכיסופין.  בתשוקה  השי"ת  אחרי  וחושק  חומד  להיות  יזכה 

בעינינו רואים אנו אנשים העוסקים בתורה וכל כך רחוקים מלהיות מתאוה וחושק 

אחרי הקב"ה, דיש לתרץ דבר זה על פי מה שמסופר על רב אחד שהגיע לבעלזא 

יותר מהראוי לו עד שתמהו  אל הרה"ק מהרי"ד זי"ע וכיבדו הבעלזער רב הרבה 

על זה מקורביו והביעו בפניו פליאתם, והסביר להם הרה"ק מבעלזא שכשיהודי 

בא אליו, עליו להושיעו במה שמבקש, ואם בא לקנות רוחניות עליו להשפיע לו 

רוחניות כדבעי, ואיש זה בא לקבל כבוד ולכן מילאתי בקשתו ונתתי לו כבוד במדה 

גדושה.

ובשמאלה  בימינה  ימים  "אורך  הכל  נמצא  הק'  בתורה  הנה  יאמר,  ולדרכינו 

עושר וכבוד", למיימינים בה אורך ימים ולמשאילים בה עושר וכבוד, ואם לומדים 

אותה לקבל כבוד ושאר ענינים ישיג את מבוקשו כפי שביקש, אך זה שמתיישב 

אבינו  אל  ולכסוף  להתאוות  לזכות  שרוצה  תחילה  בכוונה  הק'  התורה  ללמוד 

שבשמים ולהיות דבוק אליו ית"ש ודאי הוא שזוכה על ידי התורה החמדה גנוזה 

לקנות חמדה ליוצרינו ובוראינו. 

שמחה  אברהם  רבי  הרה"ק  שסיפר  מעובדא  לדברינו  סמוכין  להביא  ויש 
לצאנז,  נוסע  שהיה  מדז'יקוב-  אליעזר'ל  רבי  הרה"ק  של  -נכדו  זי"ע  מבארניב 
וביקש פעם מהמשמש בקודש שיתן לו להיכנס לחדר משכבו של רבו הק' בעל 
לראות עבודת הקודש בקימה מהמיטה של  כי ברצונו  זי"ע  חיים" מצאנז  "דברי 
והתחיל  משינתו  הרה"ק  שהתעורר  איך  וירא  זה,  על  רשות  לו  וניתן  הק',  הרבי 
מלך",  לפניך  אני  "מודה  באמירת  ארי  בשאגת  גדול  רעש  ובקול  בהתרגשות 
ובהגיעו לתיבת "מלך" התחיל לחזור שוב ושוב על מילה ההוא "מלך, מלך, מלך", 
כמה פעמים עד שהתחיל להתאנח ופסק שם, באמרו לעצמו "אינני מרגיש עדיין 
מיטתו,  על  יושב  בעודו  התורה  וברכת  השחר  ברכת  ובירך  ידיו  ונטל  ה'מלך'!"... 
ואז ביקש ממשמשו להביא גמרא והתחיל ללמוד בעודו על מיטתו למשך כשתי 
שעות, ואז סגר הגמרא והחליק בידיו הקדושות על ליבו בהנאה, ופתח ואמר: "אַה! 
כעת הנני מרגיש כבר ה'מלך'", והמשיך לומר "מלך חי וקים שהחזרת בי נשמתי" 

וכו', וזה היה אמירת ה"מודה אני" של הצאנזער רב זי"ע. 

עד  וקיים'  חי  ה'מלך  להרגיש  יכול  היה  לא  מצאנז  שהרה"ק  מהכא  וחזינן 
שהתיישב ללמוד תורת השם למשך כמה שעות, ואיכא למילף מזה שדבר זה הוא 
גנוז בהתורה  הדרך לקנות הקרבת אלקים והתשוקה אליו, החמדה הגנוזה, הוא 

הק'.

הק'  ברש"י  ומובא  ח),  פיסקא  (ואתחנן  בספרי  יוצא  מפורש  הוא  זה  דבר  ובאמת 
בפרשת ואתחנן על מצות (דברים ו, ה) "ואהבת את ה' אלקיך בכל לבבך ובכל נפשך 
ובכל מאדך", וממשיך הכתוב (שם ו) "והיו הדברים האלה אשר אנכי מצוך היום על 
לבבך", וכותב רש"י ז"ל בשם הספרי: ומהו האהבה, והיו הדברים האלה, שמתוך 
ונעתיק גם מקור הדברים בספרי,  כך אתה מכיר בהקב"ה ומתדבק בדרכיו, ע"כ. 
בכל  ה' אלקיך  ואהבת את  לפי שנאמר  נאמר,  היום, למה  וז"ל: אשר אנכי מצוך 
לבבך, איני יודע באיזה צד אוהבים את הקדוש ברוך הוא, תלמוד לומר והיו הדברים 
האלה אשר אנכי מצוך היום על לבבך, שמתוך כך אתה מכיר את הקב"ה ומתדבק 
ידי  על  ית'  השם  אהבת  להשיג  היחידי  הדרך  זהו  שרק  לנו  הרי  עכ"ל.  בדרכיו, 

שיתדבק בתורתו הק'.

הרה"ק מקאצק זי"ע היה רגיל לחזור על דברי ספר הקדוש "חובת הלבבות" 
(בהקדמה) שמתאונן על אלו המעמיקים את עצמם בסוגיות בעניני גיטין וקידושין 

בכל מיני שאלות שאינם מצויות, ובעניני חובות הלבבות באהבת ה' ויראת ה' שהם 
חיובים תמידיים בזה אינו מתעמק דיו, ואמר על זה הקאצקער זי"ע שאמנם בימי 
יכולים להשיג  היו  גדולים,  היו  והמוחות  ביותר  היו מזוככים  הגופות  קדם כאשר 
אהבת ה' ויראתו על ידי שיעמיק במחשבתו בעניני אהבה ויראה, ויאריך להתבונן 
בהם, אולם כהיום שנחלשו המוחות והגופות מגושמים בלתי אפשר כלל להשיג 
גיטין  בסוגיות  ואף  התורה,  בלימוד  ההתעמקות  ללא  האמיתי  והיראה  האהבה 
תורת  שזהו  כיון  בנמצא,  אינם  שבכלל  וחקירות  בשאלות  ואף  וכדומה  וקידושין 

השם, רק בדרך זה ימצא אותו ית"ש. 

נפש  והצמאון  התשוקה  היא  התשובה  נקודת  שעומק  שכותב  במה  ה.   
ה"שם  של  נורא  למאמר  יצויין  אליו,  האהבה  מרוב  להבה  כאש  הבוער  להשי"ת 
משמואל" בפר' אמור שכתב בשם אביו הגה"ק בעל "אבני נזר" מסאכטשוב זי"ע, 
פולטו  שהגהינום  גהינום,  פני  לראות  יכול  אינו  השם  אהבת  בקרבו  שבוער  שמי 
ואינו יכול לסבלו, והדברים מבהילים. ובדברי קדשו של ה"זר זהב" יש לבאר טעם 
הדבר דאהבת השם הוא עומק נקודת התשובה והוא התשובה הגדולה יותר מכל 

התשובות, וממילא השב בתשובה אינו יורש גהינום. 

ה
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הגה"צ רבי צבי קינסטליכער מסעבען זי"ע
יו"ד ז' אדר א' תשכ"ה

גדול  כוחו  היה  זי"ע  קינסטליכער  צבי  רבי  הגה"צ  א) 
יושב  היה  כאשר  הגדול  ובשבת  שובה  ובשבת  בפה, 
ומאזינים  יושבים  הכל  היו  הקהילות,  רבני  כמנהג  ודורש 
צופים,  ונופת  היו מתוקים מדבש  לדבריו, אשר  בשקיקה 
אכן מלבד בשבתות אלו מיעט מלומר דברי דרוש, עד כי 
חדל לגמרי מלדרוש אף בשבתות אלו, כשהוא מכבד את 
שו"ת  בעל  זצ"ל  שטערן  בצלאל  רבי  הגדול  הגאון  חתנו 

'בצל החכמה', שידרוש במקומו.

פעם  הנה  כי  לי,  ואמר  השיב  כך,  על  שאלתיו  כאשר 
ותינה  זי"ע,  מליסקא  הירש  צבי  רבי  הרה"ק  אל  אדם  נכנס 
שומר  האדם  אם  כי  לו  הגידו  הנה  כי  צערו  את  לפניו 
לרוח  הוא  זוכה  דיבורים בטלים,  יום  עצמו מלדבר ארבעים 
הקודש, והוא ניסה את הדבר ולא עלה בידו להשיג מדריגה 
האם  זי"ע,  מליסקא  הירש  צבי  רבי  הרה"ק  אותו  שאל  זו. 
בחיוב,  נענה  והלה  הימים,  ארבעים  אותם  במשך  התפלל 
דיבר  הרי  כן  אם  כי  זי"ע,  הירש  צבי  רבי  הרה"ק  לו  אמר 
הקודש,  לרוח  לזכות  יוכל  שלא  ופשוט  בטלים,  דיבורים 
כשכוונתו שמאחר ולא כיוון בתפילתו כראוי הרי היו דיבורי 
זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  לכך  ורמז  בטלים,  כדיבורים  תפילתו 
כי לרוב ענוותנותו מחזיק הוא את דרשתו כדיבורים בטלים 

מכך. להימנע  הוא  ולכן מבקש  תועלת,  בלא 

רבי  הגה"צ  כותב  ל"ב)  אגרת  (אגרות,  צבי  באר  בספרו  ב) 
חג  לפני  ימים אחדים  רח"ל  כי פעם אחת חלה  זי"ע,  צבי 
ברופאים  לדרוש  לקלויזנבורג  ונסע  מעיו,  בני  על  הפסח 
חומרת  לפי  כי  החליטו  הרופאים  אכן  חוליו,  רפואת  על 
עוד  להמתין  שהות  ואין  ומיד,  תכף  לנתחו  חייבים  מצבו 

נוספים. ימים 

ימים ספורים קודם החג, לא אבה  זה  והיה  אכן מאחר 
שינתחוהו תכף ומיד, כי היה עליו להישאר בבית הרפואה 
לקיים  יוכל  לא  שמא  וחשש  הניתוח,  אחר  אחדים  ימים 
כל  את  להחמיר  יוכל  שלא  ובוודאי  כראוי,  החג  מצוות 
לביתו  יחזור  כי  לכן החליט  החומרות שהיה מתנהג בהם, 
על  ינזק  שלא  בה'  היה  בטוח  לבבו  וסמוך  הפסח,  חג  על 

חג הפסח. ידי שמירת מצוות 

אם  אף  כי  בו  התרו  נחישותו,  את  שראו  הרופאים 
לאכול  שלא  יזהר  מקום  מכל  הניתוח,  את  לדחות  ברצונו 
עד  עבורו  הינם  מסוכנים  אלו  מאכלים  כי  ומצות,  לחם 
מאד, ולא יאכל אלא מעט חלב וביצים ומיץ תפוזים. אכן 
מצה  כזית  הסדר  לילי  בשני  אכל  זי"ע  צבי  רבי  הגה"צ 
איך  ראו  חג,  של  שני  ליל  אחר  ותיכף  חם,  בחלב  טבולה 

היה מאומה. לא  וכאילו  כל מכאוביו,  שחלפו 

לעבור  כדי  לקלויזנבורג  בשנית  נסע  החג  ימי  אחר 
מעיו,  בבני  חולי  כל  ראו  לא  הרופאים  אכן  הניתוח,  את 
רפואה  דרך  איזה  לבינתיים  עשה  לא  האם  ושאלוהו 
מציאות  אין  הטבע  בדרכי  כי  מדגישים  שהם  תוך  אחרת, 
שחלפה מחלתו בלא כל התערבות אנשי הרפואה. השיב 
השתדלות  כל  עשה  לא  כי  ואמר,  זי"ע  צבי  רבי  הגה"צ 
בזוהר  נאמר  שעליה  המצה,  אכילת  זולת  רפואתו,  על 
הרופאים  ואף  הרפואה,  מאכל  היא  כי  קפג:)  (ח"ב  הקדוש 
בזכות  לו  שנעשה  הנס  על  להודות  כרחם  בעל  הוכרחו 

אכילת מצה.

זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  אצל  בישיבה  למדתי  כאשר  ג) 
עצמו  שהתנהג  קדושים  של  בנן  הישיבה  יד  על  התגורר 
להם  חמדו  בחורים  כמה  אחת  ופעם  האדמורי"ם,  בדרכי 
תחילה  והוריד  להתפלל,  האדמו"ר  התחיל  וכאשר  לצון, 
הבחורים  לקחו  לו,  אשר  הזהב  ומקל  העליון  מעילו  את 
את  בידו  ונתנו  העליון  במעילו  מהם  אחד  את  והלבישו 
בפסעו  אשר  האדמו"ר,  יד  על  והעמידוהו  הזהב,  מקל 
עומד  אחר  איך  ויראה  יבחין  אחורנית,  התפילה  אחר 
למראה  ביותר  נבהל  אכן  האדמו"ר  במלבושיו.  מלובש 
כך  על  וקבל  הלך  כן  על  זה,  מעשה  לו  והפריע  הדבר, 
על  ביותר  סערה  רוחו  אשר  זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  בפני 

זה. מעשה 

את  למסור  זי"ע  צבי  רבי  הגה"צ  הגיע  כאשר  למחרת 
עב:):  (יומא  ז"ל  חכמינו  אמרו  הנה  ואמר,  התחיל  שיעורו, 
"זכה נעשית לו סם החיים, לא זכה נעשית לו סם המוות", 
קדושים,  של  מבנן  שכן  וכל  מיהודי  ליצנות  העושה  והרי 
הרי שבוודאי אינו זוכה לסם החיים על ידי לימוד התורה, 
איני  ואומר,  מכריז  שהוא  תוך  גמרתו,  את  סגר  ומשכך 
בלא  המקום  מן  והלך  המוות,  סם  לכם  להנחיל  רוצה 
נאמרו  אשר  דבריו  כי  לציין,  למותר  שיעורו.  את  שמסר 
חקוקות  עדיין  היהודי,  את  שביישו  על  עמוק  צער  מתוך 

ימים. לאורך  בליבי 

היה בא להאזין  זי"ע מדזיקוב  יהודא'לי  רבי  ד) הרה"ק 
נאמרות  שהיו  זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  של  לתפילותיו 
'ברכי  מאמירת  וכבר  קודש,  ובאש  עצומה  בהתלהבות 
בקולות  צועק  היה  כבר  הטלית,  הנחת  קודם  נפשי' 

משונים.

שואל  זי"ע  יהודא'לי  רבי  הרה"ק  שהיה  פעמים 
בבדיחותא אחר תפילת מנחה או מעריב בצל הגה"צ רבי 
צבי  רבי  הגה"צ  שהתפלל  אלו  תפילות  האם  זי"ע,  צבי 

הכיפורים... יום  הינם תפילות  זי"ע 

זי"ע ועכי"א

מעשה אפד
שיחות מלוה מלכה ממורינו הרב זי"ע
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תקחו את ויקחו ל_י תרומה מאת כל_ איש אשר ידבנו ל_בו 
בה)כתרומתי

 ל_קיים המצוה בשביל_ הש"י כי הכל_ הוא ממנו
שייך על קשה מה זה הלשון ויקחו, דלשון קיחההנה

הלוקחים, כמו שכתוב להלן וזאת התרומה אשר 'תקחו', 
ל 'ויתנו' לי אבל בהנותן שייך לשון נתינה, והיה צ

תרומה. גם תיבת 'לי' אין לו פירוש, ורש"י פירש לי 
לשמי, וקשה למה לא כתוב בפירוש ויקחו לשמי. ונראה 
לתרץ, דהנה האיש הישראלי שיחשוב קודם עשיית 

שה זאת אך בלתי לה' לבדו, ולא יהיה המצוה שהוא עו
שום מחשבת פסול במעשה המצוה ח"ו. ובפרט במצות 
נתינת צדקה, הלב מתגדל והיצר הרע מתגרה בו שעשה 

דבר גדול בצדקתו מה שלא יעשה זולתו.
עצה, קהלבל יפול ברשת הגאוה נותנת לו התולכן

יצרפו אותי גם כן לנתינת ויקחו 'לי', פירוש שיקחו אותי ו
התרומה, ויחשוב כי אני המסייע לו 

כ וזכרת וגו' והנותן עמו, כמו שאמה
ן לך כח לעשות חיל. וגם כי הוא הנות

כי )דה"א כט, יד(ע"ה אמר לך המוד ד
ממך הכל ומידך נתנו לך. ואין האדם 
נותן כלום, רק הש"י נותן לו שיתן 

עמו לאחרים. ואם ככה יחשוב שה
בנתינת התרומה, והוא יתברך 
העיקר, אז לא יתגאה בנתינתו. וזהו 
ויקחו לי תרומה מאת כל איש, רצ"ל 
מאת כל איש שנותן אני מבקש 

שיחשוב כן בנתינת הצדקה, ואז ידבנו לבו, ידבנו כמו 
י תרומה כזו יהיה בנו יד וכח לפעול 'יד בנו', רצ"ל ע

רצוננו ולמלאות בכל בבקשתנו אליו יתברך, לעשות כ
)הרה"ק רבי צבי הירש מרימנאב זיע"א.בטוב כל משאלות לבנו

 
 הקב"ה חפץ בעבודת כל_ אחד ואחד

אדם לעבוד את הש"י, ושירים כביכול את הש"י צריך
ע"י התורה והמצות, ואל יאמר אדם, איך יוכל אדם כמוני 
שיעלה את הש"י כביכול, ולזה כתיב מאת כל איש אשר 

לבו, שראה הקב"ה כל הדורות שעתידין ידבנו
להבראות, וראה כל איש ואיש בפרטיות, וגם הדור הזה 
ראה ערכן השפל, אפילו הכי נדב לבו לבראן וחפץ 

בעבודתו.
שכתב מאת כל איש אשר ידבנו לבו, שהש"י נדב וזה

לבו לקבל נחת רוח מכל איש ואיש, תקחו את תרומתי, 
ן שרצוני היה לקבל נחת תוכלו להרים אותי כביכול, כיו

זיע"ארבי חיים מאיר יחיאל השרף ממאגלניצא הרה"ק ).רוח גם מכם
 

)כה, י(ועשו ארון עצי שטים
 בהתמדה עיקר החסידות הוא ל_ימוד התורה הקדושה

כששמע משה ועשו לי מקדש תמה הנה רשבמד
אין אני ושמי השמים לא יכלכלהו אמר ית"שהשמים

מבקש מכם רק עשרים קרש בצפון כו' וכן קול ה' בכח 
כו' כי הנה חדואחדאין אומר בכוחו אלא בכח של כל א

מרומזים על ומצינו במדרש תנחומא שעצי שטים הי
תשובה שהשיטים לשון שטות שאין אדם עובר עבירה 
אלא א"כ נכנס בו רוח שטות וכן יש בס' לכפר על מעשה 

שטן לכפר על מטריארים ששיטים גישיטים ורמז לדב
מעשה שטן שהשטן מסית האדם לחטוא נמצא שמורה 

בראתי תורה עהרר אמרו ז"ל בראתי יצוהנה.על תשובה
וז"ש ועשו ארון עהרר תבלין וזהו עיקר העצה נגד היצ

עצי שטים לשון עצה שיטים לשון שטות נגד היצה"ר 
רה כנ"ל עצה כנ"ל והניחו בארון זה של עצי שטים התו

השטן ע"י התורה ולכן הימטריאלשבר כח השיטים שגי
בארון מדות שבורות חצי האמה לרמוז לשבור כח 
היצה"ר והגוף בכל מדה ומדה כי מן הסתם אם הגוף 
בטבעו רוצה דבר זה אין טוב לנשמה ולכן ישבור טבעו 
ומדותיו וכן אם ח"ו כבר חטא ישבור לבו בקרבו ולב 

ה ועיקר תשובה הוא התורה נשבר ונדכה אלקים לא תבז
כמ"ש חז"ל אם הי' רגיל ללמוד דף אחד ילמוד שני דפין 

כי אמרו בהתמדה דושההקרה ועיקר חסידות הוא התו
כי אורייתא רושז"ל איזה חסיד המתחסד עם קונו הפי

וקוב"ה חד והתוה"ק נקראת תורת חסד וקוב"ה חסד אל 
ם כל היום ואם תרצה אתה ג"כ להיות חסיד תתחסד ע

קונך שתדבק בקוב"ה ותורתו שהם 
רשחסד ותקרא ג"כ חסיד וז"ש במד

הנ"ל על ועשו ארון עצי שטים שאין 
ית"ש בא רק בכוחו של כל איש 
ואיש שהארון עצי שיטים מרמז על 
תשובה כנ"ל ויאמר נא האדם איך 
יש בי כח לתקן עותתי אין קץ 
להסיגופים שצריך אני ואין שיעור 

בא רק מושברך להם לז"א שאין ית
תן וכן במחדואחד אל בכוחו של כ

חד בקולות של כל אההיתורה
.אינו בא רק לפי כח האדם כנ"למושברך שיתואחד

)זרע קודש(
 

לא()כה, ועשית מנרת זהב טהור מקשה תעשה
 על_ האדם ל_התחיל_ ומל_עיל_א יסייעהו בעדו ל_גמור

משה במנורה והראה לו הש"י. ואח"כ כתיב נתקשה
שנעשית מעצמה. תיעשה כו'. א"כ למה הראה לו. אך כי 
ע"י רצון האדם בלב ונפש באמת. נגמר השאר. מה 

לעשות. נעשה מעצמו. וזה מ"ש השלך לאור ינו יכולשא
'. כן הוא בכל מצוה מכל איש ישראל. כי וודאי אין כו

. רק כפי רצון האדם נגמר ברךבכח אדם לעשות רצונו ית
ה ע"י רצון האדם. וזןכם מעצמו. ומ"מ הגמר בא ג

. וע"י שרצה לעשות ברךשהראו לו לידע מכוון ורצונו ית
דם. לזה נעשה למעלה מכח אהרק שהיברךרצונו ית

ה מל זצלה"ה עראא"ז מו"רשמעצמו. כענין זה פי
כי מציאה בהיסח הדעת. יגעתי ומצאתי. ודקדקכתובש

מציאה. אך מי יכול ראי יגיעה למה נקל ידומה שבא ע
נותן ' יתברךיגיעתו. ורק שהל ידילמצוא האמת ע

במשה תובי היגיעה. וכן כל ידבמתנה ודרך מציאה ע
תובמ' יום בשמים לחם לא אכל כו' אח"כ כהאחר שהי

ה ניתנה לו כו' במתנרשבמדתובויתן אל משה. וכ
 )שפת אמת, תרל"א(.כברתבתי וקצרתי כי כ

 אמרות קודש
שליט"אהארנאסטייפאלמאדמו"ר ק מכ"

תענית כו, )ואחז"ל . כה, ח)ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם

מחת ש'בעטרה שעטרה לו אמו, ביום חתונתו וביום ב(
מחת לבו' לבו', 'ביום חתונתו' זה מתן תורה, 'וביום ש

יה מתן הזה בנין ביהמ"ק. והמשכן היתה ביניהם, וכבר 
תורה, ומאות שנים אח"כ בזמן שלמה היה בנין 

מו ביהמ"ק. מהו המשכן אשר ביניהם אשר הפסוק עצ
ראה ך', כמו שאני ממתרץ, 'ככל אשר אני מראה אות

כן', אותך איך שאתה צריך להיראות, 'את תבנית המש
למד להלימוד בפרשיות אלו, מהו תבנית המשכן, הוא 
'ואת איך צריך להיות תבניתו של יהודי, ולכן כתוב

ו' לדורות, תבנית כל כליו וכן תעשו', וברש"י, 'וכן תעש
נית עכ"ל, איך יש משכן לדורות, כשיהודי הוא בתב

ו"א.אשכן, זו כוונת הפסוק, בכל דור ודור ובכל המ
ו לבו', זה תלוי בעיקר על דבר אחד, 'אשר ידבנוענין 

ילי בעי, וכל התורה הם מוע"ז אחז"ל רחמנא ליבא
ת בעלמא לולי שהלמ"ד בסוף התורה והבי"ת בתחיל

ת עצמו התורה הם יחד, כי ה' בכל לבו כביכול תורם א
נו רואות אלינו, ומבקש רק פתח לבך והכנס אותי. ועיני

שיש יהודים הפותחים סגור לבם במקצת ורוצים 
לשמור מצותיו כהלכתא, אבל לא הרבה משכילים 

בודו מיות נפשם, ולהכניס אותו יתברך בכלפתוח פני
מה לא לובעצמו, ולתת עצמינו לצאת אליו, ואין סיבה 

א זה יעשה זאת, אלא למעלה מן הדעת הוא, כי מי הו
ואיזה הוא שלא ירצה לעשות זה.

עת ד'גם בלא )משלי יט, ב(אומר שלמה המלך ע"ה וע"ז
שית נפש לא טובה' והלמעלה מן הדעת הלזו הוא 'רא

רין בישין ים', כי הכנעני והחתי והאמורי וכו' הם יצגו
א בלי כל או"א בעלמא דיליה, אבל ה'ראשית גוים' הו

ינו שום דעת ולמעלה מכל טעם והיפך כל טעם. ועינ
הוא רואות שכמעט שהוא שולט בכיפה, רח"ל. והתורה

דעת וגם למעלה מדעת.
ות התורה אל היהודי ואומר, אתה יכול להיומדבר
ו. 'ועשו ו לבו' ואני מצוה אותך שתהיה ידבנו לב'ידבנ

"ל, , לי מקדש', וברש"י, ועשו לשמי בית קדושה, עכ
מאודו וכי כמה שבן דעת ומאמין בה' בכל לבבו ונפשו 

'ועשו לי' רוצה הוא את זאת, אומר לו ה' רוצה אני יותר
אתה הבית, לשמי, את שאני רוצה, בית קדושה 

ה' בכלל קודשת לי', לחיות עםוקדושה היינו 'הרי את מ
. והוא בעבור זה נברא העולםדובפרט, ומעומק מהותו, 

ל מבטיח פשוטו כמשמעו 'ושכנתי בתוכם' בתוך 'כ
ות' ג"כ איש אשר ידבנו לבו'. וממילא 'וכן תעשו לדור

ת פשוטו כמשמעו, והוא אומרו 'היום', לא על מנ
אז ששנתכנן את זאת באיזה שהוא זמן המשך החיים, 

יום נעשה זאת, לכן אומר 'אשר אנכי מצוך היום' ה
שמעו'.תלעשותו, היום עשו לי מקדש, 'היום אם בקולו 

"ק)ספר 'נחלי שעשועים', רעווד"ר פרשת תרומה תשפ"ג לפ
ית יצ"ו(נערך ע"י מכון 'אור מופלא' הארנאסטייפאל, ביתר עיל

מרבין בשמחהמשנכנס אדר
אדר הוא אחרית לחדשי חודש

ש ניסן הוא ראשון דהשנה, וחו
השנה, וזה פירוש הפסוק לחדשי

בקדושת כתר הן גאלתי אתכם 
אחרית , רצ"ל שאוכל לגאול אתכם 
בחודש אדר שהוא אחרית לחדשים, 
כראשית רצ"ל בבחינת ניסן שהוא 

)בת עין, ליקוטים(ראשון לחדשים.       

 

ו
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גדול  כוחו  היה  זי"ע  קינסטליכער  צבי  רבי  הגה"צ  א) 
יושב  היה  כאשר  הגדול  ובשבת  שובה  ובשבת  בפה, 
ומאזינים  יושבים  הכל  היו  הקהילות,  רבני  כמנהג  ודורש 
צופים,  ונופת  היו מתוקים מדבש  לדבריו, אשר  בשקיקה 
אכן מלבד בשבתות אלו מיעט מלומר דברי דרוש, עד כי 
חדל לגמרי מלדרוש אף בשבתות אלו, כשהוא מכבד את 
שו"ת  בעל  זצ"ל  שטערן  בצלאל  רבי  הגדול  הגאון  חתנו 

'בצל החכמה', שידרוש במקומו.

פעם  הנה  כי  לי,  ואמר  השיב  כך,  על  שאלתיו  כאשר 
ותינה  זי"ע,  מליסקא  הירש  צבי  רבי  הרה"ק  אל  אדם  נכנס 
שומר  האדם  אם  כי  לו  הגידו  הנה  כי  צערו  את  לפניו 
לרוח  הוא  זוכה  דיבורים בטלים,  יום  עצמו מלדבר ארבעים 
הקודש, והוא ניסה את הדבר ולא עלה בידו להשיג מדריגה 
האם  זי"ע,  מליסקא  הירש  צבי  רבי  הרה"ק  אותו  שאל  זו. 
בחיוב,  נענה  והלה  הימים,  ארבעים  אותם  במשך  התפלל 
דיבר  הרי  כן  אם  כי  זי"ע,  הירש  צבי  רבי  הרה"ק  לו  אמר 
הקודש,  לרוח  לזכות  יוכל  שלא  ופשוט  בטלים,  דיבורים 
כשכוונתו שמאחר ולא כיוון בתפילתו כראוי הרי היו דיבורי 
זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  לכך  ורמז  בטלים,  כדיבורים  תפילתו 
כי לרוב ענוותנותו מחזיק הוא את דרשתו כדיבורים בטלים 

מכך. להימנע  הוא  ולכן מבקש  תועלת,  בלא 

רבי  הגה"צ  כותב  ל"ב)  אגרת  (אגרות,  צבי  באר  בספרו  ב) 
חג  לפני  ימים אחדים  רח"ל  כי פעם אחת חלה  זי"ע,  צבי 
ברופאים  לדרוש  לקלויזנבורג  ונסע  מעיו,  בני  על  הפסח 
חומרת  לפי  כי  החליטו  הרופאים  אכן  חוליו,  רפואת  על 
עוד  להמתין  שהות  ואין  ומיד,  תכף  לנתחו  חייבים  מצבו 

נוספים. ימים 

ימים ספורים קודם החג, לא אבה  זה  והיה  אכן מאחר 
שינתחוהו תכף ומיד, כי היה עליו להישאר בבית הרפואה 
לקיים  יוכל  לא  שמא  וחשש  הניתוח,  אחר  אחדים  ימים 
כל  את  להחמיר  יוכל  שלא  ובוודאי  כראוי,  החג  מצוות 
לביתו  יחזור  כי  לכן החליט  החומרות שהיה מתנהג בהם, 
על  ינזק  שלא  בה'  היה  בטוח  לבבו  וסמוך  הפסח,  חג  על 

חג הפסח. ידי שמירת מצוות 

אם  אף  כי  בו  התרו  נחישותו,  את  שראו  הרופאים 
לאכול  שלא  יזהר  מקום  מכל  הניתוח,  את  לדחות  ברצונו 
עד  עבורו  הינם  מסוכנים  אלו  מאכלים  כי  ומצות,  לחם 
מאד, ולא יאכל אלא מעט חלב וביצים ומיץ תפוזים. אכן 
מצה  כזית  הסדר  לילי  בשני  אכל  זי"ע  צבי  רבי  הגה"צ 
איך  ראו  חג,  של  שני  ליל  אחר  ותיכף  חם,  בחלב  טבולה 

היה מאומה. לא  וכאילו  כל מכאוביו,  שחלפו 

לעבור  כדי  לקלויזנבורג  בשנית  נסע  החג  ימי  אחר 
מעיו,  בבני  חולי  כל  ראו  לא  הרופאים  אכן  הניתוח,  את 
רפואה  דרך  איזה  לבינתיים  עשה  לא  האם  ושאלוהו 
מציאות  אין  הטבע  בדרכי  כי  מדגישים  שהם  תוך  אחרת, 
שחלפה מחלתו בלא כל התערבות אנשי הרפואה. השיב 
השתדלות  כל  עשה  לא  כי  ואמר,  זי"ע  צבי  רבי  הגה"צ 
בזוהר  נאמר  שעליה  המצה,  אכילת  זולת  רפואתו,  על 
הרופאים  ואף  הרפואה,  מאכל  היא  כי  קפג:)  (ח"ב  הקדוש 
בזכות  לו  שנעשה  הנס  על  להודות  כרחם  בעל  הוכרחו 

אכילת מצה.

זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  אצל  בישיבה  למדתי  כאשר  ג) 
עצמו  שהתנהג  קדושים  של  בנן  הישיבה  יד  על  התגורר 
להם  חמדו  בחורים  כמה  אחת  ופעם  האדמורי"ם,  בדרכי 
תחילה  והוריד  להתפלל,  האדמו"ר  התחיל  וכאשר  לצון, 
הבחורים  לקחו  לו,  אשר  הזהב  ומקל  העליון  מעילו  את 
את  בידו  ונתנו  העליון  במעילו  מהם  אחד  את  והלבישו 
בפסעו  אשר  האדמו"ר,  יד  על  והעמידוהו  הזהב,  מקל 
עומד  אחר  איך  ויראה  יבחין  אחורנית,  התפילה  אחר 
למראה  ביותר  נבהל  אכן  האדמו"ר  במלבושיו.  מלובש 
כך  על  וקבל  הלך  כן  על  זה,  מעשה  לו  והפריע  הדבר, 
על  ביותר  סערה  רוחו  אשר  זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  בפני 

זה. מעשה 

את  למסור  זי"ע  צבי  רבי  הגה"צ  הגיע  כאשר  למחרת 
עב:):  (יומא  ז"ל  חכמינו  אמרו  הנה  ואמר,  התחיל  שיעורו, 
"זכה נעשית לו סם החיים, לא זכה נעשית לו סם המוות", 
קדושים,  של  מבנן  שכן  וכל  מיהודי  ליצנות  העושה  והרי 
הרי שבוודאי אינו זוכה לסם החיים על ידי לימוד התורה, 
איני  ואומר,  מכריז  שהוא  תוך  גמרתו,  את  סגר  ומשכך 
בלא  המקום  מן  והלך  המוות,  סם  לכם  להנחיל  רוצה 
נאמרו  אשר  דבריו  כי  לציין,  למותר  שיעורו.  את  שמסר 
חקוקות  עדיין  היהודי,  את  שביישו  על  עמוק  צער  מתוך 

ימים. לאורך  בליבי 

היה בא להאזין  זי"ע מדזיקוב  יהודא'לי  רבי  ד) הרה"ק 
נאמרות  שהיו  זי"ע,  צבי  רבי  הגה"צ  של  לתפילותיו 
'ברכי  מאמירת  וכבר  קודש,  ובאש  עצומה  בהתלהבות 
בקולות  צועק  היה  כבר  הטלית,  הנחת  קודם  נפשי' 

משונים.

שואל  זי"ע  יהודא'לי  רבי  הרה"ק  שהיה  פעמים 
בבדיחותא אחר תפילת מנחה או מעריב בצל הגה"צ רבי 
צבי  רבי  הגה"צ  שהתפלל  אלו  תפילות  האם  זי"ע,  צבי 

הכיפורים... יום  הינם תפילות  זי"ע 

מעשה אפד
שיחות מלוה מלכה ממורינו הרב זי"ע
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תקחו את ויקחו ל_י תרומה מאת כל_ איש אשר ידבנו ל_בו 
 (ב, ה)כ תרומתי

 ל_קיים המצוה בשביל_ הש"י כי הכל_ הוא ממנו
שייך על  קשה מה זה הלשון ויקחו, דלשון קיחה הנה

הלוקחים, כמו שכתוב להלן וזאת התרומה אשר 'תקחו', 
ל 'ויתנו' לי "אבל בהנותן שייך לשון נתינה, והיה צ

תרומה. גם תיבת 'לי' אין לו פירוש, ורש"י פירש לי 
לשמי, וקשה למה לא כתוב בפירוש ויקחו לשמי. ונראה 
לתרץ, דהנה האיש הישראלי שיחשוב קודם עשיית 

שה זאת אך בלתי לה' לבדו, ולא יהיה המצוה שהוא עו
שום מחשבת פסול במעשה המצוה ח"ו. ובפרט במצות 
נתינת צדקה, הלב מתגדל והיצר הרע מתגרה בו שעשה 

 דבר גדול בצדקתו מה שלא יעשה זולתו.

עצה,  ק"הלבל יפול ברשת הגאוה נותנת לו התו לכן
יצרפו אותי גם כן לנתינת ויקחו 'לי', פירוש שיקחו אותי ו

התרומה, ויחשוב כי אני המסייע לו 
כ וזכרת וגו' "והנותן עמו, כמו שאמה

ן לך כח לעשות חיל. וגם כי הוא הנות
כי  )דה"א כט, יד(ע"ה אמר לך המוד ד

ממך הכל ומידך נתנו לך. ואין האדם 
נותן כלום, רק הש"י נותן לו שיתן 

עמו  'לאחרים. ואם ככה יחשוב שה
בנתינת התרומה, והוא יתברך 
העיקר, אז לא יתגאה בנתינתו. וזהו 
ויקחו לי תרומה מאת כל איש, רצ"ל 
מאת כל איש שנותן אני מבקש 

שיחשוב כן בנתינת הצדקה, ואז ידבנו לבו, ידבנו כמו 
י תרומה כזו יהיה בנו יד וכח לפעול "'יד בנו', רצ"ל ע

רצוננו ולמלאות בכל בבקשתנו אליו יתברך, לעשות כ
 ()הרה"ק רבי צבי הירש מרימנאב זיע"א     .בטוב כל משאלות לבנו

 
 הקב"ה חפץ בעבודת כל_ אחד ואחד

אדם לעבוד את הש"י, ושירים כביכול את הש"י  צריך
ע"י התורה והמצות, ואל יאמר אדם, איך יוכל אדם כמוני 
שיעלה את הש"י כביכול, ולזה כתיב מאת כל איש אשר 

לבו, שראה הקב"ה כל הדורות שעתידין  ידבנו
להבראות, וראה כל איש ואיש בפרטיות, וגם הדור הזה 
ראה ערכן השפל, אפילו הכי נדב לבו לבראן וחפץ 

 בעבודתו.

שכתב מאת כל איש אשר ידבנו לבו, שהש"י נדב  וזה
לבו לקבל נחת רוח מכל איש ואיש, תקחו את תרומתי, 

ן שרצוני היה לקבל נחת תוכלו להרים אותי כביכול, כיו
 (זיע"ארבי חיים מאיר יחיאל השרף ממאגלניצא הרה"ק )  .רוח גם מכם

 
 )כה, י( ועשו ארון עצי שטים

 בהתמדה עיקר החסידות הוא ל_ימוד התורה הקדושה
כששמע משה ועשו לי מקדש תמה הנה  רשבמד

אין אני  ושמי השמים לא יכלכלהו אמר ית"שהשמים

מבקש מכם רק עשרים קרש בצפון כו' וכן קול ה' בכח 
כו' כי הנה  חדוא חדאין אומר בכוחו אלא בכח של כל א

מרומזים על  ומצינו במדרש תנחומא שעצי שטים הי
תשובה שהשיטים לשון שטות שאין אדם עובר עבירה 
אלא א"כ נכנס בו רוח שטות וכן יש בס' לכפר על מעשה 

שטן לכפר על  מטריארים ששיטים גישיטים ורמז לדב
מעשה שטן שהשטן מסית האדם לחטוא נמצא שמורה 

בראתי תורה  עהרר אמרו ז"ל בראתי יצ והנה .על תשובה
וז"ש ועשו ארון  עהרר תבלין וזהו עיקר העצה נגד היצ

עצי שטים לשון עצה שיטים לשון שטות נגד היצה"ר 
רה כנ"ל עצה כנ"ל והניחו בארון זה של עצי שטים התו

 השטן ע"י התורה ולכן הי מטריאלשבר כח השיטים שגי
בארון מדות שבורות חצי האמה לרמוז לשבור כח 
היצה"ר והגוף בכל מדה ומדה כי מן הסתם אם הגוף 
בטבעו רוצה דבר זה אין טוב לנשמה ולכן ישבור טבעו 
ומדותיו וכן אם ח"ו כבר חטא ישבור לבו בקרבו ולב 

ה ועיקר תשובה הוא התורה נשבר ונדכה אלקים לא תבז
כמ"ש חז"ל אם הי' רגיל ללמוד דף אחד ילמוד שני דפין 

כי אמרו  בהתמדה דושההקרה ועיקר חסידות הוא התו
כי אורייתא  רושז"ל איזה חסיד המתחסד עם קונו הפי

וקוב"ה חד והתוה"ק נקראת תורת חסד וקוב"ה חסד אל 
ם כל היום ואם תרצה אתה ג"כ להיות חסיד תתחסד ע

קונך שתדבק בקוב"ה ותורתו שהם 
 רשחסד ותקרא ג"כ חסיד וז"ש במד

הנ"ל על ועשו ארון עצי שטים שאין 
ית"ש בא רק בכוחו של כל איש 
ואיש שהארון עצי שיטים מרמז על 
תשובה כנ"ל ויאמר נא האדם איך 
יש בי כח לתקן עותתי אין קץ 
להסיגופים שצריך אני ואין שיעור 

בא רק  מושברך להם לז"א שאין ית
תן וכן במ חדואחד אל בכוחו של כ

חד בקולות של כל א ההי תורה
 .אינו בא רק לפי כח האדם כנ"ל מושברך שית ואחד

 )זרע קודש(
 

 לא()כה,  ועשית מנרת זהב טהור מקשה תעשה

 על_ האדם ל_התחיל_ ומל_עיל_א יסייעהו בעדו ל_גמור
משה במנורה והראה לו הש"י. ואח"כ כתיב  נתקשה

שנעשית מעצמה. תיעשה כו'. א"כ למה הראה לו. אך כי 
ע"י רצון האדם בלב ונפש באמת. נגמר השאר. מה 

לעשות. נעשה מעצמו. וזה מ"ש השלך לאור  ינו יכולשא
'. כן הוא בכל מצוה מכל איש ישראל. כי וודאי אין כו

. רק כפי רצון האדם נגמר ברךבכח אדם לעשות רצונו ית
ה ע"י רצון האדם. וז ןכם מעצמו. ומ"מ הגמר בא ג

. וע"י שרצה לעשות ברךשהראו לו לידע מכוון ורצונו ית
דם. לזה נעשה למעלה מכח א הרק שהי ברךרצונו ית

ה מל זצלה"ה ע ראא"ז מו" רשמעצמו. כענין זה פי
כי מציאה בהיסח הדעת.  יגעתי ומצאתי. ודקדק כתובש

מציאה. אך מי יכול  ראי יגיעה למה נקל ידומה שבא ע
נותן  ' יתברךיגיעתו. ורק שה ל ידילמצוא האמת ע

במשה  תובי היגיעה. וכן כל ידבמתנה ודרך מציאה ע
 תובמ' יום בשמים לחם לא אכל כו' אח"כ כ האחר שהי

ה ניתנה לו כו' במתנ רשבמד תובויתן אל משה. וכ
 )שפת אמת, תרל"א(                                 .כברתבתי וקצרתי כי כ

 אמרות קודש
 שליט"א הארנאסטייפאלמאדמו"ר ק מכ"

תענית כו, )ואחז"ל . (כה, ח) ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם

מחת ש'בעטרה שעטרה לו אמו, ביום חתונתו וביום  ב(
מחת לבו' לבו', 'ביום חתונתו' זה מתן תורה, 'וביום ש

יה מתן הזה בנין ביהמ"ק. והמשכן היתה ביניהם, וכבר 
תורה, ומאות שנים אח"כ בזמן שלמה היה בנין 

מו ביהמ"ק. מהו המשכן אשר ביניהם אשר הפסוק עצ
ראה ך', כמו שאני ממתרץ, 'ככל אשר אני מראה אות

כן', אותך איך שאתה צריך להיראות, 'את תבנית המש
למד להלימוד בפרשיות אלו, מהו תבנית המשכן, הוא 
'ואת  איך צריך להיות תבניתו של יהודי, ולכן כתוב

ו' לדורות, תבנית כל כליו וכן תעשו', וברש"י, 'וכן תעש
נית עכ"ל, איך יש משכן לדורות, כשיהודי הוא בתב

 ו"א.אשכן, זו כוונת הפסוק, בכל דור ודור ובכל המ

ו לבו', זה תלוי בעיקר על דבר אחד, 'אשר ידבנוענין 
ילי בעי, וכל התורה הם מ וע"ז אחז"ל רחמנא ליבא

ת בעלמא לולי שהלמ"ד בסוף התורה והבי"ת בתחיל
ת עצמו התורה הם יחד, כי ה' בכל לבו כביכול תורם א
נו רואות אלינו, ומבקש רק פתח לבך והכנס אותי. ועיני

שיש יהודים הפותחים סגור לבם במקצת ורוצים 
לשמור מצותיו כהלכתא, אבל לא הרבה משכילים 

בודו מיות נפשם, ולהכניס אותו יתברך בכלפתוח פני
מה לא לובעצמו, ולתת עצמינו לצאת אליו, ואין סיבה 

א זה יעשה זאת, אלא למעלה מן הדעת הוא, כי מי הו
 ואיזה הוא שלא ירצה לעשות זה.

עת ד'גם בלא  )משלי יט, ב(אומר שלמה המלך ע"ה  וע"ז
שית נפש לא טובה' והלמעלה מן הדעת הלזו הוא 'רא

רין בישין ים', כי הכנעני והחתי והאמורי וכו' הם יצגו
א בלי כל או"א בעלמא דיליה, אבל ה'ראשית גוים' הו

ינו שום דעת ולמעלה מכל טעם והיפך כל טעם. ועינ
הוא  רואות שכמעט שהוא שולט בכיפה, רח"ל. והתורה

 דעת וגם למעלה מדעת.

ות התורה אל היהודי ואומר, אתה יכול להי ומדבר
ו. 'ועשו ו לבו' ואני מצוה אותך שתהיה ידבנו לב'ידבנ

"ל, , לי מקדש', וברש"י, ועשו לשמי בית קדושה, עכ
מאודו וכי כמה שבן דעת ומאמין בה' בכל לבבו ונפשו 

'ועשו לי'  רוצה הוא את זאת, אומר לו ה' רוצה אני יותר
אתה הבית,  –לשמי, את שאני רוצה, בית קדושה 

ה' בכלל  קודשת לי', לחיות עםוקדושה היינו 'הרי את מ
. והוא בעבור זה נברא העולםדובפרט, ומעומק מהותו, 

ל מבטיח פשוטו כמשמעו 'ושכנתי בתוכם' בתוך 'כ
ות' ג"כ איש אשר ידבנו לבו'. וממילא 'וכן תעשו לדור

ת פשוטו כמשמעו, והוא אומרו 'היום', לא על מנ
אז ששנתכנן את זאת באיזה שהוא זמן המשך החיים, 

יום נעשה זאת, לכן אומר 'אשר אנכי מצוך היום' ה
 שמעו'.תלעשותו, היום עשו לי מקדש, 'היום אם בקולו 

 "ק)ספר 'נחלי שעשועים', רעווד"ר פרשת תרומה תשפ"ג לפ

 ית יצ"ו(נערך ע"י מכון 'אור מופלא' הארנאסטייפאל, ביתר עיל

 

 מרבין בשמחה משנכנס אדר

אדר הוא אחרית לחדשי  חודש
ש ניסן הוא ראשון דהשנה, וחו

השנה, וזה פירוש הפסוק  לחדשי
בקדושת כתר הן גאלתי אתכם 
אחרית , רצ"ל שאוכל לגאול אתכם 
בחודש אדר שהוא אחרית לחדשים, 
כראשית רצ"ל בבחינת ניסן שהוא 

 )בת עין, ליקוטים(ראשון לחדשים.       

 

ז
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 זיע"איוסף ברוך מניישטאט רבי  הרה"ק

 ד'יו'דער גוטער 
רכ"זת' אדר א' י

קלונימוס קלמן בעל  רביה"ק רלאביו הבשנת תקצ"ב  הפציע זיע"א יוסף ברוך מניישטאטרבי ו הרה"ק של רבינ רואו
 .ז"ל ר' מרדכי גוטגאלדע"ה בת הנגיד  אדללכה ימ, ולאמו הרבנית הצדקנית מרת זיע"א ה'מאור ושמש'

רבי ישכר בער זיע"א, הרה"ק  רבי נפתלי צבי מראפשיץזיע"א, הרה"ק  הרבי מלובליןהסתופף בצל הרה"ק  רבינו
 זיע"א. בעל ה'דברי חיים' מצאנזזיע"א, והרה"ק  מראדושיץ

עול ההנהגה, ועבר להתגורר בעיירה פטירת אביו הק' ניהל רבינו את בית מדרשו אך לא אבה לקבל על עצמו את  לאחר
 .ד'וילקראו 'רבי' כינוהו 'דער גוטער  , שם נהרו אליו המוני יראים ושלמים, ומכיון שלא נתןשטאטיני

.ניישטאטבומנו"כ  ,רכ"זתשנת אדר ראשון לחודש ' י ביוםל עמיו א ויאסף

זיע"א  רבי יחיאל יעקב מקאזניץתארח הרה"ק נפעם 
אצל רבינו וכאשר הגישו לפניו את מאכלי השבת לא היה 
אוכל מהם כלל, רק היה טועם מכל מאכל כתינוק בן 

אמר לו רבינו: מה הוא העניין שלעתיד לבוא יהיה  יומו.
להצדיקים סעודה של שור הבור ולווייתן? כי לכאורה 

אין צריכים כלל אכילה  ב"בעוה
של שור הבר והלווייתן. אלא 
נראה לפרש כך, כי מי שהיה 
בעולם הזה קדוש וטהור ונהג 
להיבדל לגמרי מתאוות העולם 

ולא נהנה מדיליה כלום, אח"כ הזה 
ב כשנותנים לו שכר על מעשיו הטובים ונהנה מזיו "הולע

השכינה אשר עין לא ראתה וכו', יכול הצדיק שאפשר 
ב או "כ טובים כמו תענוגי עוה"ז הם ג"שתענוגי עוה

מאומה אינו  ז"טובים יותר, כי אם לא טעם מתענוגי עוה
יודע להבחין מה טוב באמת. לכן נותנים לו קודם את 
הסעודה של שור הבר וסעודת הלווייתן, והיא מכונה על 
כל תענוגי העולם הזה, ואח"כ אם יש לו תענוגי עולם 
הבא ליהנות מזיו שכינתו, יודע הוא היטב החילוק שיש 
בין התענוגות הגשמיות והרוחניות, להיות דבוק בהש"י 

 הנות מזיו השכינה עין לא ראתה אלקים זולתך.ולי

 ק"ק, כי שב"והמשיך רבינו לומר: כן הוא הדבר בשב
 ק"ב, משום זה ציוו החכמים להתענג בשב"היא מעין עוה

בכל מיני תענוגים גשמיים, בשר ודגים וכל מטעמים, 
כדי לדעת היטב ולהבחין בין המאכלים של שבת לבין 

ל אדון' 'אהבה רבה' וכו', -אאמירת 'נשמת' 'הכל יודוך' '
 אבל אם כבודו אינו טועם מהם, לא יידע מחר להבחין

ז לבין "כשמתפלל 'נשמת' בין תענוגי גשמיות עוה
ב, כי כבודו יחשוב שאולי "תענוגי רוחניות של עוה

ז הם טובים יותר, משום זה הוא נכון מאד "תענוגי עוה
שכבודו יאכל את כל המאכלים וכל מיני מטעמים, 
וממילא מחר אצל 'נשמת' כבר יבחין כבודו החילוק בין 

 .זה לזה

 

רבינו נהג כל הנהגותיו בפשטות, ובלימודו עשה עצמו 
כאילו לא ידע מה קאמר, ובשולחנו הטהור לא אמר דברי 
תורה, והיה קורא מהספר 'מאור ושמש' לאביו הק', 
וכשהיה מגיע לענינים נשגבים הכתובים בספר קרא 

וכשהגיע ריה שיסביר לו את הדברים, למשמשו ר' א
לתיבה הכתובה בר"ת שאל: כיצד אומרים זאת? ובהגיעו 

היה מתלהב וקורא: ארץ ישראל, אה,  ]או יאמר[לר"ת א"י 
  ארץ ישראל. במהרה נזכה לראותו...

ופעם בלמדו רש"י בפרשת יתרו על הפסוק עתה ידעתי 
וגו' מלמד שלא הניח ע"ז שלא עבדה, קרא: מלמד שלא 
הניח עולם זה שלא עבדה. אמרו לו: הר"ת הרי הם 
עבודה זרה, השיב רבינו: אם כך, לא שגיתי, עולם הזה 

 ועבודה זרה הלא היינו הך.

 

 ה'דברי חייםפעם בעת אשר היה רבינו אצל הרה"ק 

זיע"א היה רבינו בקודש פנימה אצל הרה"ק לפני  מצאנז'
עריכת השולחן כמה שעות, והיה אז בצאנז הרבה רבנים 
וחרה להם ודיברו ביניהם למה יושב הרבי כמה שעות 
עם רבי שאינו יודע ללמוד, וכשנכנסו הצדיקים לעריכת 
השולחן הבין רבינו מה דיברו, ושאל רבינו בקול רם, 

ה עושים עסק גדול כל כך מהדגים, היודעים אתה למ
וענה בעצמו: ווייל זיי האבן קיינמאל נישט פוגם געווען, 
ובזה רמז להם שהרה"ק מצאנז עושה עסק ממנו בגלל 

 שלא פגם מעולם.

כשהיה רבינו בצאנז על שב"ק כשזימר הרה"ק ופעם 
מצאנז אזמר בשבחים והגיע 
למילים 'למעבד נשמתין ורוחין 

עצמו לרבינו חדתין' סובב את 
לרמז לו שיש לו נשמה חדשה 

 שלא היה מעולם בעלמא הדין.
 

מתאמרת משמיה דצדיקים 
ד' לפי שהיה נקי עם שנקרא רבינו בשם 'דער גוטער יוט

 וטהור מחטאו של אדם הראשון.
 

אחד מחסידי רבינו היה סוחר בעורות מעובדים, פעם 
נהפך עליו הגלגל ר"ל והפסיד הרבה בסחורתו, והיה בעל 
חוב גדול, ונסע לרבינו והתאונן לפניו וסיפר לו מצבו, 
ואמר לו רבינו: ראשית אל תתן לבעלי החובות הרווחים, 

היה כל אחד תובע  וכשבא לביתו ולא רצה ליתן הרווחים
ויען שהיה איש נאמן הוכרח ליתן להם יתר  את מעותיו,

הפליטה אשר היה לו, ונסע לסוחר אשר היה מכירו מאד, 
אשר עסק אמו עד הנה במסחר, ונתן לו בהקפה כמה 
פעמים, וגם עתה רצה ליקח סחורה בהקפה, אך הוא לא 
רצה להקיפו בעת הזאת, והסוחר ההוא היה גם מחסידי 

ו שיקיים מצות והחזקת רבינו, והסוחר היורד התחנן לפני
 בו, אך הוא לא נתן אוזן קשבת.

ונסע הסוחר היורד שוב לרבינו, ובא לשם לאחר חצות, 
ומצא שרבינו עדיין ער וסיפר לו כל המאורע עם הסוחר 
הנ"ל שאינו רוצה להלוות לו בשעת דחקו, ותיכף עישן 
רבינו מקטרתו ונתמלא כל הבית עשן, ונתן יד לסוחר 

 ופטרו לשלום.

הסוחר, שלח אחריו הסוחר הגדול שיבא בא וכאשר 
ויתן לו סחורה בהקפה כמה שירצה, ונסע אליו וקבלו 
בסבר פנים יפות, ונתן לו סחורה על סכום הגון, ושאל 
הסוחר היורד את הסוחר הגדול בתחילה מאי קסבר 
ולבסוף מאי קסבר, וסיפר לו שבזו הלילה שהיית אצל 

ל רבינו ליום טוב, והיה רבינו, חלמתי שנסעתי גם כן א
שם המון חסידים, ורבינו נתן שלום לכל אחד ואחד, ולי 
לא רצה ליתן שלום, והתחלתי בוכה לפניו למה אגרע 
שרבינו אינו נותן לי שלום, ואמר לי רבינו הכי אתן לך 
שלום שיש לך אבירות לב כזה, לא לא, רק אם תבטיח 

ן לך לי שתתן לו סחורה בהקפה כמה שירצה, אזי את
שלום, והבטחתי לו ונתן לי שלום, ובכן רוצה אני לקיים 

 מה שהבטחתי לרבינו.
 

רבינו סיפר מעצמו ג' פלאים, א' שאביו הרה"ק בעל 
מאור ושמש זיע"א בירך אותו שבכל עת שיצטרך 
למעות, יושיט ידו לכיס הבגד וימצא שם די צרכו, 
ומעולם לא עשה זאת חוץ פעם אחת, כשבא אליו אורח 

גון לשבת והיה אז דחיקא ליה שעתא, והתיר לעצמו ה
משום דבר מצוה, והושיט ידו לכיס הבגד ומצא שם אדום 

הרבי זהב, והב' שבאותו תשעה באב שנסתלק הרה"ק 
זיע"א היה הוא בעיר אחת רחוק הרבה משם,  מלובלין

והגיד לו איכר אחד תיכף בתשעה באב בלשון פויליש 

והג' שבכל ערב שבת 'ראבין איז לובלינא אמאר'. 
 על שבת קודש. ]דג סלמון[מזמינים לו לאקס 

 

בעל ה'דברי חיים' פעם נפגש רבינו יחד עם הרה"ק 
זיע"א והרה"ק ערך אז סיום הש"ס, ותמה רבינו  מצאנז

מאד על הרה"ק כיצד יכול ללמוד ולסיים את הש"ס כולו, 
בעוד שהוא מתקשה מאד לסיים את כל ספר התהלים 

משך לו כמה שבועות או חודשים, וכל זאת כולו וזה נ
בקושי גדול מאד. והציע הרה"ק מצאנז לרבינו עסקת 
חליפין' הוא ימסור לרבינו הזכות של לימוד כל הש"ס, 
ורבינו ימסור לו זכותו של אמירת ספר תהלים פעם אחת, 
ולא נענה לו רבינו, והגיב על כך הרה"ק מצאנז: כנראה 

 .לו מסיום הש"ס שלישגדול יותר סיום התהלים ש
 

בעל ה'תפארת פעם הלך רבינו לטייל עם הרה"ק 
 רבי אלעזר מקאזניץזיע"א, והרה"ק  שלמה' מראדומסק

זיע"א, ובדרך  רבי נתן דוד משידלובצאזיע"א, והרה"ק 
בא אליהם איש כפרי ובכה לפניהם ואמר שהפריץ רוצה 
לזרקו מהכפר ואין לו היכן לילך ולפרנס את ילדיו 
הקטנים, אמר רבינו להני צדיקים שסבבוהו, יהודי נמצא 
בצרה וצריכים לעזור לו, אבל כולם נשתמטו ומשכו 
ידיהם מהדבר. ואמר רבינו שזוכר פעם שהיה אצל 

זיע"א, ובא אליו יהודי  קדישא מראדושיץהסבא הרה"ק 
שגוי אחד עושה לו צרות, ונטל הרה"ק מראדושיץ מקלו 
ועשה כאילו זהו רובה ויורה עם זה, ומת הגוי, וסיים 
רבינו: אבער ווער קען זיך גלייכן צום ראדושיצער, 

הכפרי המשיך לבכות, אמר לו הרה"ק מראדומסק, דו ו
]שוטה, אינך נער זעסט נישט אז די ביסט א געהאלפענער 

, ולאחר כמה שעות שמעו שהפריץ ירה רואה שכבר נושעת[
 ו ומת, כן יאבדו כל אויביך.עם רובה על עצמ

 

 • זכותו יגן על_ינו ועל_ כל_ ישראל_• 

יד מאור גן הדסים,  ,גדולת הצדיקיםאבני אפד, : רותמקו)
 (, שיח שרפי קודשושמש, מי זכרון

 )כה, ב( ויקחו ל_י תרומה

זיע"א מעם  הרה"ק רבי צבי הירש מרימנאבדרש פעם 
כפרי אחד שיתן לו בעד פדיון נפשו סך מסוים, וחתנו 

היה מעכב הדבר שבל ידרוש מעמו יען כי  של הרה"ק
מעמדו דל וריק הוא, ולא ארכו הימים, עד שנפלה 
שלהבתו על ביתו של הכפרי ואכלה את ביתו ושני 
ילדיו ובהמותיו והכפרי בא אל הרה"ק הנ"ל ודמעתו 
על לחיו על המאורע רח"ל והרה"ק כאשר שמע דברי 

ו, הכפרי הלז אזי נתן צו לקרוא לחתנו שיבא לפני
וכבואו אמר לו הרה"ק עד מתי לא תדע ותבין כוונת 
ה' יתעלה באמרו למשרע"ה ויקחו לי תרומה ולא אמר 
ויתנו לי, רק דע טעמו הוא כי ה' יתעלה למד להצדיק 
משרע"ה שלא יהיה הדין מתוחה עליו אזי יקח מעמו 

 .כופר נפש בזרוע וביד חזקה ויקחו לי תרומה, והבן
  ()בארת המים

 

 (ה, כו) מקביל_ות הל_ול_אות

זיע"א ישב פעם קודם  הרה"ק רבי ישראל מרוזין
התפילה בחבורת חסידיו, ושח לפניהם ממפעלות 
הצדיקים וקדושי עליון, ונתאחרה השעה ועבר זמן 
התפילה, הרגיע הרה"ק את היושבים לפניו ואמר 

ע"ה וד המלך שאמר ד )קלה, א(להם: מצינו בתהלים 
ה', ואח"כ 'הללו עבדי ה'', ובמקום אחר 'הללו את שם 

הקדים לומר 'הללו עבדי ה'', ואח"כ 'הללו  )תהלים קיג, א(
את שם ה'', ללמד בא שהילול עבדי ה' הוא כהילול 
שם ה', ונרמז זאת בפסוק 'מקבילות הלולאות', 
'הלולאות' מלשון הלליות, ששתי הלליות, 'הללו את 

  שוות במעלתם שם ה' והללו עבדי ה'', הם מקבילות

  (כנסת ישראל)                                      .    ודרגתם  
 

 •הוא היה אומת • 
 ויעקב הלך לדרכו ויפגעו בו מלאכי אלקים

היינו כשאיש ישראל הולך  )בראשית לב, ב(
 בדרכי ה', ויפגעו בו מלאכי אלקים, היינו 

 שנעשה היחודים ממילא.             

עובדות קודש  גליוני מהר"י | ספה"ק חתם סופר 

הערות הם גליוני מהר"י 
קכ"א טור ב' ד"ה ואל הארון תתן את העדות וגו' ונועדתי לך 
שם וכו' ובמקום אחר א אמרתי הא דכתיב גדול יהיה כבוד הבית 
הזה האחרון ואחז"ל )ב"ב ג'( בבנין ובשנים ונראה כמוסיף עוד, 
וליישב גם מה שנדחק בתי"ט )דמאי פ"ז מ"ג( מאי דקרי לי' 
אחרון אע"ג דאיכא עוד שלישי בב"א ותי' כדכתיב לאה וילדיה 
הראשון  דבית  נ"ל  ועוד  ע"שב  אחרונים  ורחל  ויוסף  אחרונים 
היה קדושת הארון עיקר והמקדש היה רק תיק ונרתיק להארון 
וכל ישראל עולים להשתחוות לה' השוכן בין הכרובים וכן יהי' 
לע"ל ברצות ה', אך בבית שני לא היה ארון הקודש רק הבית 
וכל פני ישראל פנו אל הבית והוא היה עיקרי, א"כ גדול כבודו 
של בי"ת מכבוד הבי"ת הראשון ולענין זה קרי לי' אחרון שלא 
יהי' עוד בית כזה כי לע"ל יתגלה הארון והלוחות ויהי' כבודו 
חי"ד  ח"ס  בשו"ת  ועי'  )תקפ"ו  לו  ונרתיק  טפל  והבית  גדול 

סו"ס רל"וג(

א. גדול יהיה כבוד הבית האחרון בתי”ט כ’ האי אחרון כמו אחר הראשון 
בית  ולפע”ד עוד  ורחל אחרונים ע”ש  ויוסף  וילדי’ אחרונים  כמו לאה 
והבית טפל כקליפה לפרי ואמנם  והלוחו’ עיקור  הראשון הי’ השכינה 
בית שני החסר מהנ”ל ה’ כבוד הבית עקרי’ יותר ולענין זה הוא אחרון כי 

השלישי שיבנה ב”ב יהי’ כבוד ה’ בתוכו ביתר שאת והבית טפל.
הנה  וז”ל  ראשון  בזווג  הא  [ד”ה  בעה”ט  בשם  בסופו  גיטין  חי’  ע’  ב. 
בעה”ט פ’ תצא כ’ דמשו”ה כתיב כי ימות האיש האחרון משו”ה דהוא 

האחרון דנשאת לשנים ומת לא תנשא עוד וכו’].
ג. וע’ ספורנו ר”פ פקודי [וז”ל אבל בית שני שלא הי’ בו גם א’ מכל אלה 
התנאים לא שרתה בו שכינה ונפל ביד אויבים כי אמנם בית שני לא הי’ 

משכן העדות שלא היו בו לוחות העדות].
והמצות  ענין התורה  והנה  וז”ל  ובמדרש  [ד”ה  ועי’ דרשות ת”ד ע”א   
א’  אות  קטן  במלבוש  לו  די  וגבה מאד  ונשא  רם  קדוש  עצמו  שהענין 
מהקדושים ללבש בו ענין קדוש וגדול והמועט מחזיק המרובה משא”כ 
שיחתן של עבדי אבות עם לבן ובתואל שאין הענין קדוש כ”כ הלבישו 
באותיות קדושים הרבה להשוותן בקדושה עם תורה עצמו זה בעצמותו 

וזה במלבוש שלו].

פרשת
תרומה
תשפ"ד

מרן החתם סופר זי"ע ועכי"א
העדפתו  על  המפורסמה  התנצלותו 
לעיין בספרי החתם סופר, "וואס זאל איך 
טוהן אז דער "חתם סופר" רעד צי מיר... 
מיט מיין שפראך... רעדט צו מיין הארץ.

)פתח דבר לקונטרס הגהות מהר"י דרשות חת"ס, הר' חיים 
ברוך טשר שליט"א(

בחת"ס  ראה  מה  לרבינו  שאלו  פעם 
וענה  ספרים,  משאר  יותר  בהם  שדבק 
אייגענע  מחפש  שאינו  בחת"ס  שרואים 

מדריגות אלא בוער ברצון הבורא.
)מאדמו"ר תולדות אברהם יצחק שליט"א - בשיחה(

ה'חתם  ספרי  שבכל  אומר,  היה  רבינו 
ענין  בדבריו  שיזכיר  מצאנו  לא  סופר' 
יראת העונש כדי לעורר את האדם לחזור 
לחזק  ושוב  שוב  חוזר  הוא  רק  בתשובה, 

את האדם בלימוד תורה וגדלות הבורא.
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(

אחד מן המקורבים שאלו פעם, שיפרש 
החתם  אל  התקשרותו  גודל  סיבת  לו 
חתם  "דער  רבינו:  לו  ענה  וספריו,  סופר 
סופר רייסט פין מיר שטיקער", תוך כדי 
חת"ס  בדרשות  דבריו  על  הצביע  דיבור 
)דף של"ה( אהא דאיתא במשנה בברכות 
שגורה  "אם  אמר  דוסא  בן  חנינא  שרבי 
מקובל".  שהוא  אני  יודע  בפי  תפילתי 
דסימן זה ניתן רק לצדיקים מיוחדים, אבל 
אנחנו בעוה"ר לא זכינו לזה - כי הקב"ה 
הוא  כן  על  יותר,  אותנו  להעניש  רוצה 
מראה לנו כאילו תפילתנו שגורה, באופן 
שאנו חושבים שהוא מקובלת, ומ"מ הוא 
מנוח  ניתן  לא  זה  מאמר  ע"ש.  מטורף 
התעוררות  מרגישים  אם  שאפי'  לנפשו, 
שאכן  הוכחה  בכלל  אין  עדיין  בתפילה, 

התפללו כדבעי.
)זכר צדיק לברכה(

עוד  רבינו  של  התקשרותו  לכל  ידוע 
וידוע שרבינו  מצעירותו לספרי החת"ס, 

ח



זכר צדיק לברכה - מרן הגה"ק רבי יהודה הורביץ מדז'יקוב זי"ע
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זיע"איוסף ברוך מניישטאט רבי הרה"ק
ד'יו'דער גוטער 

רכ"זת' אדר א' י
קלונימוס קלמן בעל רביה"ק רלאביו הבשנת תקצ"ב הפציעזיע"איוסף ברוך מניישטאטרבי ו הרה"ק של רבינרואו

ז"לר' מרדכי גוטגאלדע"ה בת הנגיד אדללכה ימ, ולאמו הרבנית הצדקנית מרת זיע"אה'מאור ושמש'
רבי ישכר בער זיע"א, הרה"ק רבי נפתלי צבי מראפשיץזיע"א, הרה"ק הרבי מלובליןהסתופף בצל הרה"ק רבינו

זיע"א.בעל ה'דברי חיים' מצאנזזיע"א, והרה"ק מראדושיץ
עול ההנהגה, ועבר להתגורר בעיירה פטירת אביו הק' ניהל רבינו את בית מדרשו אך לא אבה לקבל על עצמו את לאחר

ד'וילקראו 'רבי' כינוהו 'דער גוטער , שם נהרו אליו המוני יראים ושלמים, ומכיון שלא נתןשטאטיני
ניישטאטבומנו"כ ,רכ"זתשנת אדר ראשון לחודש ' יביוםל עמיו אויאסף

זיע"א רבי יחיאל יעקב מקאזניץתארח הרה"ק נפעם 
אצל רבינו וכאשר הגישו לפניו את מאכלי השבת לא היה 
אוכל מהם כלל, רק היה טועם מכל מאכל כתינוק בן 

אמר לו רבינו: מה הוא העניין שלעתיד לבוא יהיה יומו.
להצדיקים סעודה של שור הבור ולווייתן? כי לכאורה 

אין צריכים כלל אכילה ב"בעוה
של שור הבר והלווייתן. אלא 
נראה לפרש כך, כי מי שהיה 
בעולם הזה קדוש וטהור ונהג 
להיבדל לגמרי מתאוות העולם 

ולא נהנה מדיליה כלום, אח"כ הזה 
ב כשנותנים לו שכר על מעשיו הטובים ונהנה מזיו "הולע

השכינה אשר עין לא ראתה וכו', יכול הצדיק שאפשר 
ב או "כ טובים כמו תענוגי עוה"ז הם ג"שתענוגי עוה

מאומה אינו ז"טובים יותר, כי אם לא טעם מתענוגי עוה
יודע להבחין מה טוב באמת. לכן נותנים לו קודם את 
הסעודה של שור הבר וסעודת הלווייתן, והיא מכונה על 
כל תענוגי העולם הזה, ואח"כ אם יש לו תענוגי עולם 
הבא ליהנות מזיו שכינתו, יודע הוא היטב החילוק שיש 
בין התענוגות הגשמיות והרוחניות, להיות דבוק בהש"י 

הנות מזיו השכינה עין לא ראתה אלקים זולתך.ולי
ק"ק, כי שב"והמשיך רבינו לומר: כן הוא הדבר בשב

ק"ב, משום זה ציוו החכמים להתענג בשב"היא מעין עוה
בכל מיני תענוגים גשמיים, בשר ודגים וכל מטעמים, 
כדי לדעת היטב ולהבחין בין המאכלים של שבת לבין 

ל אדון' 'אהבה רבה' וכו', אאמירת 'נשמת' 'הכל יודוך' '
אבל אם כבודו אינו טועם מהם, לא יידע מחר להבחין

ז לבין "כשמתפלל 'נשמת' בין תענוגי גשמיות עוה
ב, כי כבודו יחשוב שאולי "תענוגי רוחניות של עוה

ז הם טובים יותר, משום זה הוא נכון מאד "תענוגי עוה
שכבודו יאכל את כל המאכלים וכל מיני מטעמים, 
וממילא מחר אצל 'נשמת' כבר יבחין כבודו החילוק בין 

זה לזה

רבינו נהג כל הנהגותיו בפשטות, ובלימודו עשה עצמו 
כאילו לא ידע מה קאמר, ובשולחנו הטהור לא אמר דברי 
תורה, והיה קורא מהספר 'מאור ושמש' לאביו הק', 
וכשהיה מגיע לענינים נשגבים הכתובים בספר קרא 

וכשהגיע ריה שיסביר לו את הדברים, למשמשו ר' א
לתיבה הכתובה בר"ת שאל: כיצד אומרים זאת? ובהגיעו 

היה מתלהב וקורא: ארץ ישראל, אה, ]או יאמר[לר"ת א"י 
ארץ ישראל. במהרה נזכה לראותו...

ופעם בלמדו רש"י בפרשת יתרו על הפסוק עתה ידעתי 
וגו' מלמד שלא הניח ע"ז שלא עבדה, קרא: מלמד שלא 
הניח עולם זה שלא עבדה. אמרו לו: הר"ת הרי הם 
עבודה זרה, השיב רבינו: אם כך, לא שגיתי, עולם הזה 

ועבודה זרה הלא היינו הך.

ה'דברי חייםפעם בעת אשר היה רבינו אצל הרה"ק 
זיע"א היה רבינו בקודש פנימה אצל הרה"ק לפני מצאנז'

עריכת השולחן כמה שעות, והיה אז בצאנז הרבה רבנים 
וחרה להם ודיברו ביניהם למה יושב הרבי כמה שעות 
עם רבי שאינו יודע ללמוד, וכשנכנסו הצדיקים לעריכת 
השולחן הבין רבינו מה דיברו, ושאל רבינו בקול רם, 

ה עושים עסק גדול כל כך מהדגים, היודעים אתה למ
וענה בעצמו: ווייל זיי האבן קיינמאל נישט פוגם געווען, 
ובזה רמז להם שהרה"ק מצאנז עושה עסק ממנו בגלל 

שלא פגם מעולם.
כשהיה רבינו בצאנז על שב"ק כשזימר הרה"ק ופעם 

מצאנז אזמר בשבחים והגיע 
למילים 'למעבד נשמתין ורוחין 

עצמו לרבינו חדתין' סובב את 
לרמז לו שיש לו נשמה חדשה 

שלא היה מעולם בעלמא הדין.

מתאמרת משמיה דצדיקים 
ד' לפי שהיה נקי עם שנקרא רבינו בשם 'דער גוטער יוט

וטהור מחטאו של אדם הראשון.

אחד מחסידי רבינו היה סוחר בעורות מעובדים, פעם 
נהפך עליו הגלגל ר"ל והפסיד הרבה בסחורתו, והיה בעל 
חוב גדול, ונסע לרבינו והתאונן לפניו וסיפר לו מצבו, 
ואמר לו רבינו: ראשית אל תתן לבעלי החובות הרווחים, 

היה כל אחד תובע וכשבא לביתו ולא רצה ליתן הרווחים
ויען שהיה איש נאמן הוכרח ליתן להם יתר את מעותיו,

הפליטה אשר היה לו, ונסע לסוחר אשר היה מכירו מאד, 
אשר עסק אמו עד הנה במסחר, ונתן לו בהקפה כמה 
פעמים, וגם עתה רצה ליקח סחורה בהקפה, אך הוא לא 
רצה להקיפו בעת הזאת, והסוחר ההוא היה גם מחסידי 

ו שיקיים מצות והחזקת רבינו, והסוחר היורד התחנן לפני
בו, אך הוא לא נתן אוזן קשבת.

ונסע הסוחר היורד שוב לרבינו, ובא לשם לאחר חצות, 
ומצא שרבינו עדיין ער וסיפר לו כל המאורע עם הסוחר 
הנ"ל שאינו רוצה להלוות לו בשעת דחקו, ותיכף עישן 
רבינו מקטרתו ונתמלא כל הבית עשן, ונתן יד לסוחר 

ופטרו לשלום.
הסוחר, שלח אחריו הסוחר הגדול שיבא בא וכאשר 

ויתן לו סחורה בהקפה כמה שירצה, ונסע אליו וקבלו 
בסבר פנים יפות, ונתן לו סחורה על סכום הגון, ושאל 
הסוחר היורד את הסוחר הגדול בתחילה מאי קסבר 
ולבסוף מאי קסבר, וסיפר לו שבזו הלילה שהיית אצל 

ל רבינו ליום טוב, והיה רבינו, חלמתי שנסעתי גם כן א
שם המון חסידים, ורבינו נתן שלום לכל אחד ואחד, ולי 
לא רצה ליתן שלום, והתחלתי בוכה לפניו למה אגרע 
שרבינו אינו נותן לי שלום, ואמר לי רבינו הכי אתן לך 
שלום שיש לך אבירות לב כזה, לא לא, רק אם תבטיח 

ן לך לי שתתן לו סחורה בהקפה כמה שירצה, אזי את
שלום, והבטחתי לו ונתן לי שלום, ובכן רוצה אני לקיים 

מה שהבטחתי לרבינו.

רבינו סיפר מעצמו ג' פלאים, א' שאביו הרה"ק בעל 
מאור ושמש זיע"א בירך אותו שבכל עת שיצטרך 
למעות, יושיט ידו לכיס הבגד וימצא שם די צרכו, 
ומעולם לא עשה זאת חוץ פעם אחת, כשבא אליו אורח 

גון לשבת והיה אז דחיקא ליה שעתא, והתיר לעצמו ה
משום דבר מצוה, והושיט ידו לכיס הבגד ומצא שם אדום 

הרבי זהב, והב' שבאותו תשעה באב שנסתלק הרה"ק 
זיע"א היה הוא בעיר אחת רחוק הרבה משם, מלובלין

והגיד לו איכר אחד תיכף בתשעה באב בלשון פויליש 

והג' שבכל ערב שבת 'ראבין איז לובלינא אמאר'. 
על שבת קודש.]דג סלמון[מזמינים לו לאקס 

בעל ה'דברי חיים' פעם נפגש רבינו יחד עם הרה"ק 
זיע"א והרה"ק ערך אז סיום הש"ס, ותמה רבינו מצאנז

מאד על הרה"ק כיצד יכול ללמוד ולסיים את הש"ס כולו, 
בעוד שהוא מתקשה מאד לסיים את כל ספר התהלים 

משך לו כמה שבועות או חודשים, וכל זאת כולו וזה נ
בקושי גדול מאד. והציע הרה"ק מצאנז לרבינו עסקת 
חליפין' הוא ימסור לרבינו הזכות של לימוד כל הש"ס, 
ורבינו ימסור לו זכותו של אמירת ספר תהלים פעם אחת, 
ולא נענה לו רבינו, והגיב על כך הרה"ק מצאנז: כנראה 

לו מסיום הש"ס שלישגדול יותר סיום התהלים ש

בעל ה'תפארת פעם הלך רבינו לטייל עם הרה"ק 
רבי אלעזר מקאזניץזיע"א, והרה"ק שלמה' מראדומסק

זיע"א, ובדרך רבי נתן דוד משידלובצאזיע"א, והרה"ק 
בא אליהם איש כפרי ובכה לפניהם ואמר שהפריץ רוצה 
לזרקו מהכפר ואין לו היכן לילך ולפרנס את ילדיו 
הקטנים, אמר רבינו להני צדיקים שסבבוהו, יהודי נמצא 
בצרה וצריכים לעזור לו, אבל כולם נשתמטו ומשכו 
ידיהם מהדבר. ואמר רבינו שזוכר פעם שהיה אצל 

זיע"א, ובא אליו יהודי קדישא מראדושיץהסבא הרה"ק 
שגוי אחד עושה לו צרות, ונטל הרה"ק מראדושיץ מקלו 
ועשה כאילו זהו רובה ויורה עם זה, ומת הגוי, וסיים 
רבינו: אבער ווער קען זיך גלייכן צום ראדושיצער, 

הכפרי המשיך לבכות, אמר לו הרה"ק מראדומסק, דו ו
]שוטה, אינך נער זעסט נישט אז די ביסט א געהאלפענער 

, ולאחר כמה שעות שמעו שהפריץ ירה רואה שכבר נושעת[
ו ומת, כן יאבדו כל אויביך.עם רובה על עצמ

זכותו יגן על_ינו ועל_ כל_ ישראל_
יד מאור גן הדסים, ,גדולת הצדיקיםאבני אפד, רותמקו

, שיח שרפי קודשושמש, מי זכרון

)כה, ב(ויקחו ל_י תרומה

זיע"א מעם הרה"ק רבי צבי הירש מרימנאבדרש פעם 
כפרי אחד שיתן לו בעד פדיון נפשו סך מסוים, וחתנו 

היה מעכב הדבר שבל ידרוש מעמו יען כי של הרה"ק
מעמדו דל וריק הוא, ולא ארכו הימים, עד שנפלה 
שלהבתו על ביתו של הכפרי ואכלה את ביתו ושני 
ילדיו ובהמותיו והכפרי בא אל הרה"ק הנ"ל ודמעתו 
על לחיו על המאורע רח"ל והרה"ק כאשר שמע דברי 

ו, הכפרי הלז אזי נתן צו לקרוא לחתנו שיבא לפני
וכבואו אמר לו הרה"ק עד מתי לא תדע ותבין כוונת 
ה' יתעלה באמרו למשרע"ה ויקחו לי תרומה ולא אמר 
ויתנו לי, רק דע טעמו הוא כי ה' יתעלה למד להצדיק 
משרע"ה שלא יהיה הדין מתוחה עליו אזי יקח מעמו 

כופר נפש בזרוע וביד חזקה ויקחו לי תרומה, והבן
)בארת המים

ה, כומקביל_ות הל_ול_אות

זיע"א ישב פעם קודם הרה"ק רבי ישראל מרוזין
התפילה בחבורת חסידיו, ושח לפניהם ממפעלות 
הצדיקים וקדושי עליון, ונתאחרה השעה ועבר זמן 
התפילה, הרגיע הרה"ק את היושבים לפניו ואמר 

ע"ה וד המלך שאמר ד)קלה, א(להם: מצינו בתהלים 
ה', ואח"כ 'הללו עבדי ה'', ובמקום אחר 'הללו את שם 

הקדים לומר 'הללו עבדי ה'', ואח"כ 'הללו )תהלים קיג, א(
את שם ה'', ללמד בא שהילול עבדי ה' הוא כהילול 
שם ה', ונרמז זאת בפסוק 'מקבילות הלולאות', 
'הלולאות' מלשון הלליות, ששתי הלליות, 'הללו את 

שוות במעלתםשם ה' והללו עבדי ה'', הם מקבילות
כנסת ישראלודרגתם

 הוא היה אומת 
ויעקב הלך לדרכו ויפגעו בו מלאכי אלקים

היינו כשאיש ישראל הולך )בראשית לב, ב(
בדרכי ה', ויפגעו בו מלאכי אלקים, היינו 

 שנעשה היחודים ממילא.

עובדות קודש  גליוני מהר"י | ספה"ק חתם סופר 

הערות הם גליוני מהר"י 
קכ"א טור ב' ד"ה ואל הארון תתן את העדות וגו' ונועדתי לך 
שם וכו' ובמקום אחר א אמרתי הא דכתיב גדול יהיה כבוד הבית 
הזה האחרון ואחז"ל )ב"ב ג'( בבנין ובשנים ונראה כמוסיף עוד, 
וליישב גם מה שנדחק בתי"ט )דמאי פ"ז מ"ג( מאי דקרי לי' 
אחרון אע"ג דאיכא עוד שלישי בב"א ותי' כדכתיב לאה וילדיה 
הראשון  דבית  נ"ל  ועוד  ע"שב  אחרונים  ורחל  ויוסף  אחרונים 
היה קדושת הארון עיקר והמקדש היה רק תיק ונרתיק להארון 
וכל ישראל עולים להשתחוות לה' השוכן בין הכרובים וכן יהי' 
לע"ל ברצות ה', אך בבית שני לא היה ארון הקודש רק הבית 
וכל פני ישראל פנו אל הבית והוא היה עיקרי, א"כ גדול כבודו 
של בי"ת מכבוד הבי"ת הראשון ולענין זה קרי לי' אחרון שלא 
יהי' עוד בית כזה כי לע"ל יתגלה הארון והלוחות ויהי' כבודו 
חי"ד  ח"ס  בשו"ת  ועי'  )תקפ"ו  לו  ונרתיק  טפל  והבית  גדול 

סו"ס רל"וג(

א. גדול יהיה כבוד הבית האחרון בתי”ט כ’ האי אחרון כמו אחר הראשון 
בית  ולפע”ד עוד  ורחל אחרונים ע”ש  ויוסף  וילדי’ אחרונים  כמו לאה 
והבית טפל כקליפה לפרי ואמנם  והלוחו’ עיקור  הראשון הי’ השכינה 
בית שני החסר מהנ”ל ה’ כבוד הבית עקרי’ יותר ולענין זה הוא אחרון כי 

השלישי שיבנה ב”ב יהי’ כבוד ה’ בתוכו ביתר שאת והבית טפל.
הנה  וז”ל  ראשון  בזווג  הא  [ד”ה  בעה”ט  בשם  בסופו  גיטין  חי’  ע’  ב. 
בעה”ט פ’ תצא כ’ דמשו”ה כתיב כי ימות האיש האחרון משו”ה דהוא 

האחרון דנשאת לשנים ומת לא תנשא עוד וכו’].
ג. וע’ ספורנו ר”פ פקודי [וז”ל אבל בית שני שלא הי’ בו גם א’ מכל אלה 
התנאים לא שרתה בו שכינה ונפל ביד אויבים כי אמנם בית שני לא הי’ 

משכן העדות שלא היו בו לוחות העדות].
והמצות  ענין התורה  והנה  וז”ל  ובמדרש  [ד”ה  ועי’ דרשות ת”ד ע”א   
א’  אות  קטן  במלבוש  לו  די  וגבה מאד  ונשא  רם  קדוש  עצמו  שהענין 
מהקדושים ללבש בו ענין קדוש וגדול והמועט מחזיק המרובה משא”כ 
שיחתן של עבדי אבות עם לבן ובתואל שאין הענין קדוש כ”כ הלבישו 
באותיות קדושים הרבה להשוותן בקדושה עם תורה עצמו זה בעצמותו 

וזה במלבוש שלו].

 פרשת

תרומה
תשפ"ד

מרן החתם סופר זי"ע ועכי"א
העדפתו  על  המפורסמה  התנצלותו 
לעיין בספרי החתם סופר, "וואס זאל איך 
טוהן אז דער "חתם סופר" רעד צי מיר... 
מיט מיין שפראך... רעדט צו מיין הארץ.

)פתח דבר לקונטרס הגהות מהר"י דרשות חת"ס, הר' חיים 
ברוך טשר שליט"א(

בחת"ס  ראה  מה  לרבינו  שאלו  פעם 
וענה  ספרים,  משאר  יותר  בהם  שדבק 
אייגענע  מחפש  שאינו  בחת"ס  שרואים 

מדריגות אלא בוער ברצון הבורא.
)מאדמו"ר תולדות אברהם יצחק שליט"א - בשיחה(

ה'חתם  ספרי  שבכל  אומר,  היה  רבינו 
ענין  בדבריו  שיזכיר  מצאנו  לא  סופר' 
יראת העונש כדי לעורר את האדם לחזור 
לחזק  ושוב  שוב  חוזר  הוא  רק  בתשובה, 

את האדם בלימוד תורה וגדלות הבורא.
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(

אחד מן המקורבים שאלו פעם, שיפרש 
החתם  אל  התקשרותו  גודל  סיבת  לו 
חתם  "דער  רבינו:  לו  ענה  וספריו,  סופר 
סופר רייסט פין מיר שטיקער", תוך כדי 
חת"ס  בדרשות  דבריו  על  הצביע  דיבור 
)דף של"ה( אהא דאיתא במשנה בברכות 
שגורה  "אם  אמר  דוסא  בן  חנינא  שרבי 
מקובל".  שהוא  אני  יודע  בפי  תפילתי 
דסימן זה ניתן רק לצדיקים מיוחדים, אבל 
אנחנו בעוה"ר לא זכינו לזה - כי הקב"ה 
הוא  כן  על  יותר,  אותנו  להעניש  רוצה 
מראה לנו כאילו תפילתנו שגורה, באופן 
שאנו חושבים שהוא מקובלת, ומ"מ הוא 
מנוח  ניתן  לא  זה  מאמר  ע"ש.  מטורף 
התעוררות  מרגישים  אם  שאפי'  לנפשו, 
שאכן  הוכחה  בכלל  אין  עדיין  בתפילה, 

התפללו כדבעי.
)זכר צדיק לברכה(

עוד  רבינו  של  התקשרותו  לכל  ידוע 
וידוע שרבינו  מצעירותו לספרי החת"ס, 

ט



 

  

ניצוצי אור מאוצר תורתו של
זי"עאברהם אבא כ"ק מרן אדמו"ר הגה"ק רבי 

בעל ה'אמונת אברהם' מפיטסבורג
תשפ”דרומה ת פרשת

י גליון

הכוונה הטהורה ליתן לשם גם 
מקבל האדם מהשי"תשמים 

)כה א(וגו'לי תרומהויקחו
הוי ליה שים דמדייקים המפרו

. ונראה דהנה כתב רש"י ווייתתננוולמימר 
תתררווממהה לליי ללששממייווייקקחחוו ובשפתי לליי

חכמים ביאר כוונת רש"י ז"ל דלא 
שייך לפרש תיבת ל"י כפשוטו 
שיתנו תרומה לה', דהלא כל הכסף 
והזהב הוא ממנו ית', על כן פירש 
רש"י לי לשמי, דהיינו שיתנו את 

התרומה בכוונה טהורה לשם ה'.
אפשר לומר דתיבת ל"י באמתאכן

יתפרש כפשוטו שיתנו להקב"ה, 
ההככלל)ברכות לג ע"ב(דהרי אמרו חז"ל 

ששממייםם ממיירראאתת חחווץץ ששממייםם בביידדיי
ונמצא דהגם שעצם תרומת הכסף 
והזהב היא מאת ה', מכל מקום 
הכוונה ומחשבת הלב הבאה מתוך 
מדה גדושה של יראת שמים, היא 
בבחינת מתנה להשי"ת כביכול מאת 

י שאינה בידי שמים, וזהו ם, לפהאד
ללששממיישכתב רש"י  , רצה לומר לליי

דעל ידי שיתן אדם תרומה בכוונה 
טהורה בלתי לה' לבדו, אזי נחשב 
שנתן כביכול להשי"ת, וזולת זה לא 

שייך שיתן אדם מאומה להקב"ה.
אאפפששרראמנם, אאיי ששממייםם יירראאתת גגםם

ממןן ססייייעעתתאא בבללתתיי ללההששייגג ללאאדדםם
קקההררהה""וכמו שהאריך בזה ששממייאא

זזיי""עעבבעעלל אאווררבספה"ק ההתתננייאא תתווררהה
לא תהיה משכלה(פ)פ' משפטים עה"

עי"ש, ומה שאמרו הכל בידי שמים 
חוץ מיראת שמים, היינו דשאר 
דברים תלויים רק בידי שמים, ואף 
אם אין אדם חפץ בהם, יתכן שיגיעו 
אליו וישיגוהו ברצון העליון ית"ש, 
אך לא כן יראת שמים אשר גם היא 

ר ממרום, מכל מקום די עזבאה על י
אינה נתונה אלא למי שחפץ בה בכל 
לבו ונפשו ומשתוקק להשיגה. 
ונמצא דהגם שבצד מה האדם הוא 
הנותן, על ידי תשוקתו להשיג יראת 
שמים, ואלמלא זאת לא היה בידו 
להפריש תרומה בכוונה טהורה, מכל 
מקום מאידך אינו נותן מושלם כיון 

לו שגם ליראת שמים זו הגורמת

ושפיריתן הוא זקוק לעזר ממעל.ל
',ויתנו'ולא אמר ווווייקקחחאמר הכתוב 

ללששםם ווההממחחששבבהה ההככווווננהה אאתת גגםם ככיי
ממממררווממייםם בבממתתננהה ללווקקחח ההוואא ששממייםם

אאבבררההםם אאממווננתת

ת התורהמשכן זכו לקבלי הע"
)תנא דבי אליהו ז"ל במדרש אמרו ח

בשעה שאמרו ישראל "פרק יז( 
נעשה ונשמע מיד אמר הקב"ה 

וכבר האריכו "ויקחו לי תרומה
לפרש מה ענין זה לזהבספה"ק 

עי' )ונראה דמבואר בספרי הקדמונים
הרחיד"א בני יששכר סיון ב יט בשם 

בהא דאמרו חז"ל בכסא דוד דרוש ד
בשעה שעלה משה )שבת פח ע"ב(

למרום לקבל תורה מפי הקב"ה טענו 
מלאכי השרת תנה הודך על השמים, 

בר מצרא, כי מדיןשטענתם היתה 
המה שוכני מרום וקרובים אל 
הקב"ה ולתורתו יותר מישראל 

א שיתן הקב"ה קבוצי מטה, ודין הו
את תורתו להם ולא לישראל יעו"ש

רצו לכן תיכף כשזה יש לומר דולפי
נעשה לקבל התורה והקדימו ישראל 

וראה הקב"ה שתתעורר נשמעל
קנאה עליהם מאת מלאכי עליון, 

ללההםם תתררווממהה''אאממרר לליי ששייעעששוו''ווייקקחחוו
בבתתווככםם ללששככווןן ששייבבוואא ככדדיי ממקקדדשש ללוו
אאלל ייוותתרר קקררוובבייםם ההםם ייההייוו ווששוובב

וו וואאווררייייתתאאההקקבב""הה קקוובב""הה ככיי ללתתווררתתוו
ההוואא ודין הוא שיתן הקב"ה את חחדד

תורתו להם ולא למלאכי עליון, כי 
הם יש דינא דבר מצרא.ל

אאבבררההםם ד"ה דבר)פר' בשלחאאממווננתת

נלמד משכן העדות מ
יב התורהלהחש

ויקחו לי א(גו"ר ל)שמבמדרש
בד)משלי הדא הוא דכתיבתרומה,

מהכבוד וגו'כי לקח טוב נתתי לכם 
שהקב"ה חולק להתורה להחזיקו 

לפני ולפנים בארון ת המקדשבבי
ללזהב ייככווללייןן עעררככההללממוודדממזזהה ווללההבבייןן
ההככננייססההררייששההקק''תתווררההההששלל ללאא

אאלל ווללפפננייםם ההתתווררההאאללפפנניי וזהו אאתת
והבן.כוונת המדרש, 

ככתתיי""קק

מילי דגליוןעניני הפרשה
מכתי"ק רבינו זי"ע על גליונות הספרים

לרמח"ל זי"עחייםדרך עץ 
, על מה "שור הלא היא על כוונתו יתשונה אשר תחקהנה החקירה הרא

ר ומה האדם שיבוא אל תאמ, וולמה ברא את כל הבריאה הגדולה הזאת
קו מאד עמ")תהלים צב, ו(  אחר המלך לבקש מחשבתו, והמקרא מעיד

, וזה נראה כגאוה וכגודל לבב לאמר שיוכל למצוא כוונת "ותיומחשב
סוד ה' ליראיו ובריתו ")שם כה, יד( אמר . אדרבה, על זה נית"שהמאציל 
, והוא הסוד הכולל כל ענין המעשים אשר עשה ואשר הוא "להודיעם

שם לשמים ולארץ  הבריאה כאשר ם כל חוקותעושה, ושאחריו נמשכי
הוא לתם הכוונה הזאת כלווכל תולדותיהם... והחוקים אשר הושמו עפ"י 

הברית אשר שם לכל נברא הוא  ,תו להודיעם'הברית אשר הזכיר 'וברי
 'ברית אש'... ת'"שי'בראמלת , והוא הנרמז בלעמוד על מתכונתו ולא יסור

וכתב רבינו על הגליון:

ששממתתיי""ד וזהובס ללאא וואאררץץ ששממייםם חחווקקוותת ווללייללהה ייווממםם בבררייתתיי ללאא ""אאםם
ורוצה בתמימות ושלימות 'הצור תמים פעלו', כי היות ירמי' לג, כה)

שידעו סוד בריאתם י אדםנהכרח הי' ליתן האפשרות לבכןלהבריאה, ו
א להשלימות והתמימות, ולבי אפשרומטרתם, כי בלעדי זה הידיעה א

ןוהבנבראים מתחלה מבלעדי זהושלא היעל כרחךוב
 

 ידידנו הנכבד יו"ל בסיוע
הי"ובנימין מאיר ויינברגר  הר"ר

ומשפחתו שיחיו
 ברוקלין נ.י. 

בבששממחחהה"" ממררבבייןן אאדדרר ""ממששננככננסס
)מגילה ו ואמרו ז"ל כבר נכנס אדר

אאללאא"ע"ב(  ללששנניי רראאששווןן אאדדרר בבייןן אאייןן
הה ששממחחהה""גגייללההממקקררייאאתת אאבבלל

בבםםייככוולליי ההככבברר הענין רראאששווןןאאדדרר
, הכוונה בעבודת השם'שמחה'של 

עבדו את ")תהלים ק, ב( כמו שכתוב 
"בואו לפניו ברננהה' בשמחה

להרבות עבודת השי"ת זהו 
את השמחה, כי יש שעובדים 

וזה מחמת בלי חשק השי"ת 
שהגוף מפריע לנשמה, אבל 

הכוונה שהגוף לא יפריע 'בשמחה'
להנשמה, זהו השמחה הגדולה 
ביותר וכמו שמצינו לגבי יציאת 

ווממללככוותתוו""ריעת ים סוףמצרים וק
עעללייההםם קקבבללוו וובבנניי""אז ""בבררצצווןן ממששהה

ררבבהה בבששממחחהה ששייררהה עעננוו ללךך ""ייששרראאלל
קיבלו את מלכותו על ידי שש

פריע ה, שהגוף לא 'ברצון'יתברך 
להנשמה, אז באו ממילא לבחינה 

'.שמחה רבהשל 'ב
ההוואאוובבששבבתת ככןןגגקקוודדשש זזממןןםם ההוואא
בבררצצווןןששממחחהה ייתת'' ממללככוותתוו ווקקבבללתת

)בתפילות שבת( כמו שאומרים 
בבממללככוותתךך"" שומרי שבת". ייששממחחוו

'נשמת'()בתפילת בו ולכן אומרים 
יירראאווךך""וו ההללבבבבוותת ככדדבבררככלל ווככוו''

ממיי הה'' תתאאממררננהה עעצצממוותתיי ככלל ששככתתוובב
פירוש 'כל הלבבות יראוך' ככממווךך""

מצד עצמה שהוא בחינת הנשמה 
כל 'ך בנוסף לזהארוצה להיות טוב

שגם הגוף וכו'',עצמותי תאמרנה
זה אפשר להגיע בשבתוליסכים 

האדם אז שטובים קודש ובימים
דרגה להגיע למתעלה יותר ומסוגל 

בעבודת השי"ת.שמחהזו של 
ללבביי"שמזמרים בשבת קודשוזה 

ייררננננוו חחייקקללוובבששרריי ""לל

תתררווממהה פפרר'' אאדדלליישש""קק תתששדד""םםאא""רר""חח

עניני דיומא
שמחה בעבודת ה' מרבין ב

לידיו  נדנייתו  כספי  בשעתו  מסר 
שטרן  נפתלי  יוסף  מוה"ר  הרה"ג 
אלכסנדר  שלמה  הג"ר  )חתן  זצ"ל 
כדי  החת"ס(  מגזע  זצ"ל  סופר 
דרשות  הדפסת  הוצאת  לפרוע 
חת"ס במהדורת הראשונה בהיותם 
גלות אירופה מבלי שבני המשפחה 

ידעו על כך.
שנה  משלושים  למעלה  לפני 
בעיית  בחו"ל  באר"י  התעוררה 
הנהגה  של  להצעה  התייחסות 
מעשית )וקצת רוחניות( מסויימת, 
כמובן  ישראל,  גדולי  מפי  שבאה 
שגם בחצירו של רבינו זי"ע הועלתה 
מפיו  לדלות  לנסות  כדי  השאלה, 
שהנהגות  כמובן  בנידון,  דעתו  מה 
מחצבתו  מגזע  השושלות  צדיקי 
להן הי' קשר כמו רופשיץ דז'יקוב 
ויזני"ץ הועלו במהלך הדיונים, אבל 
תמיד חזרה השאלה העיקרית ומה 
וכך...  כך  שכתב  סופר  החתם  עם 
ומה עם החת"ס במקום פלוני ושוב 
ההוא...  לחת"ס  סתירה  זה  הרי 
כאלו שכל עולמם של גדולי הדור 
העוסקים בשאלה זו חייב להתחשב 
בדברי החת"ס שהם חובקים עולם 

ומלואו וא"א להתעלם מהם.
)פתח דבר לקונטרס הגהות מהר"י, הר' חיים 
ברוך טשר שליט"א(

ושואלו  מהמקורבים  אחד  נכנס 
וכך  כך  והרי  פלוני  כ"כ  יקרב  למה 
כך  על  מחה  בעצמו  ורבינו  עשה 
אתר  על  רבינו  ענה  פלוני,  באזני 
במקום  מפרשת  חת"ס  זה  הלא 

פלוני...
שוכח  המשמשים  אחד  הי' 
נהוג  שהי'  פלוני  דבר  לעשות 
אליו  פונה  הי'  בביתו,  לעשותו 
רבינו במתק שפתים שכחת חת"ס 

פלוני בפרשה פלוני.
כשאחד מבאי ביתו התנהג באופן 
הראשונה  בהזדמנות  מסויים, 
כשפקד הלה את נוה קדשו אמר לו 
רבינו בודאי עשית ונהגת כך וכך כי 
כך ראית בהחת"ס, והלה השתומם 
כיצד רבינו תפס מחשבתו וכוונתו, 
נראית  כך  הכי  לעצמך  אמור  אבל 
החת"ס  עם  ומה  בחת"ס?  הלימד 
במקום פלוני שכתב בדיוק בהיפך, 

זה כבר לא עלה על דעך)?(.
ביתו  מבאי  בא'  ידענא  עובדא 
נטע  נתן  מוה"ר  הרה"ח  הנאמנים 
עמו  שיחתו  שרוב  ע"ה  הנדלר 
נסבו על דברי החת"ס, לפני שנים 
ענין  התעורר  הדבר,  הי'  רבות 
דברי  להזכיר  נצרכו  שבגללו  אחד 
דבריו  את  ציטט  נתן  ר'  החת"ס, 
כך  איפוא  אומר  שהחת"ס  והוסיף 
וכך, הישיר בו רבינו מבטו התקיף 
אומר  החת"ס  בחיבה,  בו  וגער 

זאת? החת"ס "צועק זאת".
הי' אומר תכופות בסוד שיח בני 
עלי' שעלו לביתו במוצש"ק לקבל 
זאת"  "צועק  לא  החת"ס  הדרכה, 
החת"ס  זאת",  "תובע  גם  אלא 
החת"ס  וכך,  כך  שתתנהג  תובע 
את  התנהגותך,  לשפר  אליך  קורא 

הלך מחשבתך ואת השקפותיך.
)מהנ"ל(

דיבר מדברי החת"ס עה"ת  פעם 
שנדפסו מחדש בפרשת וילך עה"פ 
ובתוך  וגו',  הסתיר  אסתר  ואנכי 
להוציא  לפניו  להעומד  אמר  כך 
לשון  את  לפניו  ולקרא  הספר  את 
לקרא  הלה  כשהתחיל  קדשו, 
גאזט  "אזוי  רבינו  נזדעק  בניחותא 
החת"ס  הרי  סופר,  חתם  א  מען 
כתב זאת בדם לבו" ולקח מידיו את 
הספר והתחיל לקרוא בהתרגשות.

)קובץ קול יהודה(

זכיתי לראות הגה"ק רבי יודא'לע 
יושב שבעה נקיים על קוצו של יוד 
עין  טובת  בו  ונהג  החת"ס  בדבר 
מהגהותיו  להעלות  רשות  לי  ונתן 
ומהם  חת"ס,  שו"ת  הגליון  שעל 
בשנת  יפה  אמירה  בס'  פרסמתי 
לו  כשנודע  בי  גער  ופעם  תש"מ, 
שאין לי עוד דרשות חת"ס ואמר לי 
האסטו  שמאנצע'ס  "אלע  בלש"ק 
און דרשות חת"ס האסטו נישט?" 
החסידות  דברי  את  מפליא  והי' 
נמצא  לא  אשר  בספרו  שנמצאו 
בשאר ספרי הדרוש, ופעם שאלתיו 
הזה,  הדרך  את  החת"ס  קיבל  ממי 
זי"ע,  הבעש"ט  מתלמידי  האם 
והשיבנו בל"ק הוא קיבלם מהמקור 

שקיבל הבעש"ט עכל"ק.
)הרה"ג ר' אברהם יצחק אולמאן שליט"א, חבר 
הביד"צ דהעדה"ח, בהסכמתו לספר אוצרות החת"ס(.
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גליוני מהר"י  - המשך
וגו'  קרשים  ועשית  ד"ה  ב'  טור 
אמה  ועביו  עשר  הקרש  גובה 
בתשברתו  הרי  וחצי  אמה  ורחבו 
ט"ו אמות כשם י"ה ומ"ח קרשים 
חימ"ה  אותיות  י"ה  מ"ח  הרי 
ה'ארץ  מ'לאה  י'הו'  ח'סד  שר"ת 

שהארכתי במקום אחר 

ד"ה  א'  [טור  כ"א  נשא  וע"ל 
דבר אל בני ישראל איש או אשה 
ר"ת  האדם  חטאת  מכל  יעשו  כי 
שנתרחק  אלא  חימ"ה  אותיות 
מ"ח  אותיות  ונתקרב  י"ה  שם 
קדמה  דעכ"פ  חטאו  בתחלת  וזהו 
מ"ם לחי"ת ולא נעשה ממנו ח"מ 
ממש ואם לא שב אזי יעשה י'תמו 
ג"כ  שהוא  ה'ארץ  מ'ן  ח'טאים 
עוד  ולא  י"ה  אותיות  בין  ריחוק 
אלא שנכתבו אותיות ח"ם כסדרן 
ר"ל ובשובו אל ה' אזי כתיב חסד 
יהוה מלאה הארץ משולב שם י"ה 
ולבסמו  לקררו  ח"ם  אותיות  בין 
בחסד ורחמי הוי' ית"ש ובהתהפכו 
היא  יהוה  חדות  כתיב  אזי  לזכיות 
ח"ם  אותיות  נתרחקו  מעוזכם 
ביניהם  להפסיק  י"ה  שם  ונתקרב 
אחר  במקום  כבר  מזה  מ"ש  עי' 

)תקס"ב(]

הרה"ק רבי יהודה הורוויץ זי"ע היה 
כיוון  שהחת"ס  פעמים  כמה  מונה 
ב'קדושת  המצויים  לרעיונות  בדבריו 
שהראה  בעת  פעם  זכורני  וכן  לוי', 
לנו רעיון חסידי בדברי החת"ס שהיה 
לרבינו  לו  היו  "וכי  ותמה  מתפלא 
מעשה  ואנשי  חסידים  סופר'  ה'חתם 
כזו לקבל  בפרעשבורג שהיו במדרגה 

דברים נשגבים כאלו?"
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(

י



מפתורא דאבא - כ"ק מרן אדמו"ר בעל ה'אמונת אברהם' מפיטסבורג זי"ע

 

  

 ניצוצי אור מאוצר תורתו של

 זי"עאברהם אבא כ"ק מרן אדמו"ר הגה"ק רבי 

 בעל ה'אמונת אברהם' מפיטסבורג

 תשפ”דרומה ת פרשת
. 

 י גליון

הכוונה הטהורה ליתן לשם גם 
 מקבל האדם מהשי"תשמים 

 .)כה א(  וגו' לי תרומה ויקחו

הוי ליה שים דמדייקים המפרו
. ונראה דהנה כתב רש"י ווייתתננוולמימר 

ובשפתי  ,לליי  ללששממייווייקקחחוו  לליי  תתררווממהה,,  
חכמים ביאר כוונת רש"י ז"ל דלא 
שייך לפרש תיבת ל"י כפשוטו 
שיתנו תרומה לה', דהלא כל הכסף 
והזהב הוא ממנו ית', על כן פירש 
רש"י לי לשמי, דהיינו שיתנו את 

 התרומה בכוונה טהורה לשם ה'.

אפשר לומר דתיבת ל"י  באמת אכן
יתפרש כפשוטו שיתנו להקב"ה, 

ההככלל   )ברכות לג ע"ב(דהרי אמרו חז"ל 
 בביידדיי  ששממייםם  חחווץץ  ממיירראאתת  ששממייםם,,

ונמצא דהגם שעצם תרומת הכסף 
והזהב היא מאת ה', מכל מקום 
הכוונה ומחשבת הלב הבאה מתוך 
מדה גדושה של יראת שמים, היא 
בבחינת מתנה להשי"ת כביכול מאת 

י שאינה בידי שמים, וזהו ם, לפהאד
, רצה לומר לליי  ללששממיישכתב רש"י 

דעל ידי שיתן אדם תרומה בכוונה 
טהורה בלתי לה' לבדו, אזי נחשב 
שנתן כביכול להשי"ת, וזולת זה לא 

 שייך שיתן אדם מאומה להקב"ה.

גגםם  יירראאתת  ששממייםם  אאיי  אאפפששרר    אמנם,
ללאאדדםם  ללההששייגג  בבללתתיי  ססייייעעתתאא  ממןן  

קק  ההררהה""וכמו שהאריך בזה  ששממייאא,,
תתווררהה  אאוורר  בספה"ק  ההתתננייאא  זזיי""עע  בבעעלל

 ,לא תהיה משכלה( פ)פ' משפטים עה"

עי"ש, ומה שאמרו הכל בידי שמים 
חוץ מיראת שמים, היינו דשאר 
דברים תלויים רק בידי שמים, ואף 
אם אין אדם חפץ בהם, יתכן שיגיעו 
אליו וישיגוהו ברצון העליון ית"ש, 
אך לא כן יראת שמים אשר גם היא 

ר ממרום, מכל מקום די עזבאה על י
אינה נתונה אלא למי שחפץ בה בכל 
לבו ונפשו ומשתוקק להשיגה. 
ונמצא דהגם שבצד מה האדם הוא 
הנותן, על ידי תשוקתו להשיג יראת 
שמים, ואלמלא זאת לא היה בידו 
להפריש תרומה בכוונה טהורה, מכל 
מקום מאידך אינו נותן מושלם כיון 

לו  שגם ליראת שמים זו הגורמת

 ושפיר יתן הוא זקוק לעזר ממעל.ל

 ',ויתנו'ולא אמר  ווווייקקחחאמר הכתוב 

ככיי  גגםם  אאתת  ההככווווננהה  ווההממחחששבבהה  ללששםם  
  ששממייםם  ההוואא  ללווקקחח  בבממתתננהה  ממממררווממייםם..

   אאממווננתת  אאבבררההםם

••• 
 ת התורהמשכן זכו לקבלי הע"

)תנא דבי אליהו ז"ל במדרש אמרו ח
בשעה שאמרו ישראל "פרק יז( 

נעשה ונשמע מיד אמר הקב"ה 
וכבר האריכו  ,"ויקחו לי תרומה

 .לפרש מה ענין זה לזהבספה"ק 

עי' )  ונראה דמבואר בספרי הקדמונים
הרחיד"א בני יששכר סיון ב יט בשם 

בהא דאמרו חז"ל  (בכסא דוד דרוש ד
בשעה שעלה משה  )שבת פח ע"ב(

למרום לקבל תורה מפי הקב"ה טענו 
מלאכי השרת תנה הודך על השמים, 

בר מצרא, כי  מדיןשטענתם היתה 
המה שוכני מרום וקרובים אל 
הקב"ה ולתורתו יותר מישראל 

א שיתן הקב"ה קבוצי מטה, ודין הו
 .את תורתו להם ולא לישראל יעו"ש

רצו לכן תיכף כשזה יש לומר ד ולפי
נעשה לקבל התורה והקדימו ישראל 

וראה הקב"ה שתתעורר  ,נשמעל
קנאה עליהם מאת מלאכי עליון, 

,,  ששייעעששוו  ''ווייקקחחוו  לליי  תתררווממהה''אאממרר  ללההםם  

ללוו  ממקקדדשש  ככדדיי  ששייבבוואא  ללששככווןן  בבתתווככםם,,  
ווששוובב  ייההייוו  ההםם  קקררוובבייםם  ייוותתרר  אאלל  

ללתתווררתתוו,,  ככיי  קקוובב""הה  וואאווררייייתתאא  ההקקבב""הה  וו
ודין הוא שיתן הקב"ה את חחדד  ההוואא,,  

תורתו להם ולא למלאכי עליון, כי 
 הם יש דינא דבר מצרא.ל

 (ד"ה דבר )פר' בשלח  אאממווננתת  אאבבררההםם

••• 
 נלמד משכן העדות מ

 יב התורהלהחש

ויקחו לי  א( ,גו"ר ל)שמ במדרש
 (ב ,ד)משלי  הדא הוא דכתיב תרומה,

מהכבוד  .וגו'כי לקח טוב נתתי לכם 
שהקב"ה חולק להתורה להחזיקו 

לפני ולפנים בארון  ת המקדשבבי
ווללההבבייןן  עעררככהה    ללממוודדממזזהה  ייככווללייןן  לל ,זהב

ללאא  ההככננייסס  ההרריי  ,,  ששההקק''  תתווררההההששלל  
וזהו   ..אאתת  ההתתווררהה  אאללפפנניי  ווללפפננייםם  אאלל
  והבן.כוונת המדרש, 

 ככתתיי""קק

 מילי דגליון עניני הפרשה

 מכתי"ק רבינו זי"ע על גליונות הספרים
 

 לרמח"ל זי"ע 'חייםדרך עץ '

, על מה "שור הלא היא על כוונתו יתשונה אשר תחקהנה החקירה הרא...
ר ומה האדם שיבוא אל תאמ, וולמה ברא את כל הבריאה הגדולה הזאת

קו מאד עמ")תהלים צב, ו(  אחר המלך לבקש מחשבתו, והמקרא מעיד
, וזה נראה כגאוה וכגודל לבב לאמר שיוכל למצוא כוונת "ותיומחשב

סוד ה' ליראיו ובריתו ")שם כה, יד( אמר . אדרבה, על זה נית"שהמאציל 
, והוא הסוד הכולל כל ענין המעשים אשר עשה ואשר הוא "להודיעם

שם לשמים ולארץ  הבריאה כאשר ם כל חוקותעושה, ושאחריו נמשכי
הוא לתם הכוונה הזאת כלווכל תולדותיהם... והחוקים אשר הושמו עפ"י 

הברית אשר שם לכל נברא הוא  ,תו להודיעם'הברית אשר הזכיר 'וברי
 'ברית אש'... ת'"שי'בראמלת , והוא הנרמז בלעמוד על מתכונתו ולא יסור

 וכתב רבינו על הגליון:

 ""אאםם  ללאא  בבררייתתיי  ייווממםם  ווללייללהה  חחווקקוותת  ששממייםם  וואאררץץ  ללאא  ששממתתיי"" ד וזהו"בס
ורוצה בתמימות ושלימות  ,'הצור תמים פעלו', כי היות (ירמי' לג, כה)

שידעו סוד בריאתם  י אדםנהכרח הי' ליתן האפשרות לב כןלהבריאה, ו
א להשלימות והתמימות, ולב י אפשרומטרתם, כי בלעדי זה הידיעה א

 .ןוהב ,נבראים מתחלה מבלעדי זה ושלא הי על כרחךוב

 

  ידידנו הנכבד יו"ל בסיוע

 הי"ובנימין מאיר ויינברגר  הר"ר

 ומשפחתו שיחיו

  ברוקלין נ.י. 

 ,,""ממששננככננסס  אאדדרר  ממררבבייןן  בבששממחחהה""
)מגילה ו ואמרו ז"ל  ,כבר נכנס אדר

אאייןן  בבייןן  אאדדרר  רראאששווןן  ללששנניי  אאללאא  "ע"ב( 
אאבבלל  ששממחחהה    "",,גגייללההממקקררייאאתת  הה

הענין  ..רראאששווןןאאדדרר  ההככבברר  בב  םםייככוולליי
 ,, הכוונה בעבודת השם'שמחה'של 

עבדו את ")תהלים ק, ב( כמו שכתוב 
, "בואו לפניו ברננה ה' בשמחה

להרבות עבודת השי"ת זהו 
את השמחה, כי יש שעובדים 

וזה מחמת בלי חשק השי"ת 
שהגוף מפריע לנשמה, אבל 

הכוונה שהגוף לא יפריע  'בשמחה'
להנשמה, זהו השמחה הגדולה 
ביותר וכמו שמצינו לגבי יציאת 

ווממללככוותתוו  "" ריעת ים סוףמצרים וק
ממששהה  וובבנניי  ""אז  ,,""בבררצצווןן  קקבבללוו  עעללייההםם

, ""ייששרראאלל  ללךך  עעננוו  ששייררהה  בבששממחחהה  ררבבהה

קיבלו את מלכותו על ידי שש
פריע ה, שהגוף לא 'ברצון'יתברך 

להנשמה, אז באו ממילא לבחינה 
  '.שמחה רבהשל 'ב

ההוואא  זזממןן    םם  ככןןגגקקוודדשש  ההוואא  וובבששבבתת  
 ווקקבבללתת  ממללככוותתוו  ייתת''  בבררצצווןן,,ששממחחהה  

)בתפילות שבת( כמו שאומרים 
שומרי שבת".   ייששממחחוו  בבממללככוותתךך""

 'נשמת'()בתפילת בו ולכן אומרים 

ווככוו''  ככדדבברר    ככלל  ההללבבבבוותת  יירראאווךך""וו
ששככתתוובב  ככלל  עעצצממוותתיי  תתאאממררננהה  הה''  ממיי  

פירוש 'כל הלבבות יראוך'  ככממווךך"",,
מצד עצמה שהוא בחינת הנשמה 

כל ' ך בנוסף לזהא, רוצה להיות טוב
שגם הגוף  וכו'', עצמותי תאמרנה

 זה אפשר להגיע בשבתוליסכים 

האדם אז שטובים  קודש ובימים
דרגה להגיע למתעלה יותר ומסוגל 

  בעבודת השי"ת. שמחהזו של 

ללבביי  " שמזמרים בשבת קודשוזה 
""לל  חחייקקללוובבששרריי  ייררננננוו

  תתששדד""םם  אא""רר""חח  אאדד  לליישש""קק  פפרר''  תתררווממהה

 עניני דיומא

 שמחה בעבודת ה' מרבין ב

 

לידיו  נדנייתו  כספי  בשעתו  מסר 
שטרן  נפתלי  יוסף  מוה"ר  הרה"ג 
אלכסנדר  שלמה  הג"ר  )חתן  זצ"ל 
כדי  החת"ס(  מגזע  זצ"ל  סופר 
דרשות  הדפסת  הוצאת  לפרוע 
חת"ס במהדורת הראשונה בהיותם 
גלות אירופה מבלי שבני המשפחה 

ידעו על כך.
שנה  משלושים  למעלה  לפני 
בעיית  בחו"ל  באר"י  התעוררה 
הנהגה  של  להצעה  התייחסות 
מעשית )וקצת רוחניות( מסויימת, 
כמובן  ישראל,  גדולי  מפי  שבאה 
שגם בחצירו של רבינו זי"ע הועלתה 
מפיו  לדלות  לנסות  כדי  השאלה, 
שהנהגות  כמובן  בנידון,  דעתו  מה 
מחצבתו  מגזע  השושלות  צדיקי 
להן הי' קשר כמו רופשיץ דז'יקוב 
ויזני"ץ הועלו במהלך הדיונים, אבל 
תמיד חזרה השאלה העיקרית ומה 
וכך...  כך  שכתב  סופר  החתם  עם 
ומה עם החת"ס במקום פלוני ושוב 
ההוא...  לחת"ס  סתירה  זה  הרי 
כאלו שכל עולמם של גדולי הדור 
העוסקים בשאלה זו חייב להתחשב 
בדברי החת"ס שהם חובקים עולם 

ומלואו וא"א להתעלם מהם.
)פתח דבר לקונטרס הגהות מהר"י, הר' חיים 
ברוך טשר שליט"א(

ושואלו  מהמקורבים  אחד  נכנס 
וכך  כך  והרי  פלוני  כ"כ  יקרב  למה 
כך  על  מחה  בעצמו  ורבינו  עשה 
אתר  על  רבינו  ענה  פלוני,  באזני 
במקום  מפרשת  חת"ס  זה  הלא 

פלוני...
שוכח  המשמשים  אחד  הי' 
נהוג  שהי'  פלוני  דבר  לעשות 
אליו  פונה  הי'  בביתו,  לעשותו 
רבינו במתק שפתים שכחת חת"ס 

פלוני בפרשה פלוני.
כשאחד מבאי ביתו התנהג באופן 
הראשונה  בהזדמנות  מסויים, 
כשפקד הלה את נוה קדשו אמר לו 
רבינו בודאי עשית ונהגת כך וכך כי 
כך ראית בהחת"ס, והלה השתומם 
כיצד רבינו תפס מחשבתו וכוונתו, 
נראית  כך  הכי  לעצמך  אמור  אבל 
החת"ס  עם  ומה  בחת"ס?  הלימד 
במקום פלוני שכתב בדיוק בהיפך, 

זה כבר לא עלה על דעך)?(.
ביתו  מבאי  בא'  ידענא  עובדא 
נטע  נתן  מוה"ר  הרה"ח  הנאמנים 
עמו  שיחתו  שרוב  ע"ה  הנדלר 
נסבו על דברי החת"ס, לפני שנים 
ענין  התעורר  הדבר,  הי'  רבות 
דברי  להזכיר  נצרכו  שבגללו  אחד 
דבריו  את  ציטט  נתן  ר'  החת"ס, 
כך  איפוא  אומר  שהחת"ס  והוסיף 
וכך, הישיר בו רבינו מבטו התקיף 
אומר  החת"ס  בחיבה,  בו  וגער 

זאת? החת"ס "צועק זאת".
הי' אומר תכופות בסוד שיח בני 
עלי' שעלו לביתו במוצש"ק לקבל 
זאת"  "צועק  לא  החת"ס  הדרכה, 
החת"ס  זאת",  "תובע  גם  אלא 
החת"ס  וכך,  כך  שתתנהג  תובע 
את  התנהגותך,  לשפר  אליך  קורא 

הלך מחשבתך ואת השקפותיך.
)מהנ"ל(

דיבר מדברי החת"ס עה"ת  פעם 
שנדפסו מחדש בפרשת וילך עה"פ 
ובתוך  וגו',  הסתיר  אסתר  ואנכי 
להוציא  לפניו  להעומד  אמר  כך 
לשון  את  לפניו  ולקרא  הספר  את 
לקרא  הלה  כשהתחיל  קדשו, 
גאזט  "אזוי  רבינו  נזדעק  בניחותא 
החת"ס  הרי  סופר,  חתם  א  מען 
כתב זאת בדם לבו" ולקח מידיו את 
הספר והתחיל לקרוא בהתרגשות.

)קובץ קול יהודה(

זכיתי לראות הגה"ק רבי יודא'לע 
יושב שבעה נקיים על קוצו של יוד 
עין  טובת  בו  ונהג  החת"ס  בדבר 
מהגהותיו  להעלות  רשות  לי  ונתן 
ומהם  חת"ס,  שו"ת  הגליון  שעל 
בשנת  יפה  אמירה  בס'  פרסמתי 
לו  כשנודע  בי  גער  ופעם  תש"מ, 
שאין לי עוד דרשות חת"ס ואמר לי 
האסטו  שמאנצע'ס  "אלע  בלש"ק 
און דרשות חת"ס האסטו נישט?" 
החסידות  דברי  את  מפליא  והי' 
נמצא  לא  אשר  בספרו  שנמצאו 
בשאר ספרי הדרוש, ופעם שאלתיו 
הזה,  הדרך  את  החת"ס  קיבל  ממי 
זי"ע,  הבעש"ט  מתלמידי  האם 
והשיבנו בל"ק הוא קיבלם מהמקור 

שקיבל הבעש"ט עכל"ק.
)הרה"ג ר' אברהם יצחק אולמאן שליט"א, חבר 
הביד"צ דהעדה"ח, בהסכמתו לספר אוצרות החת"ס(.
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גליוני מהר"י  - המשך
וגו'  קרשים  ועשית  ד"ה  ב'  טור 
אמה  ועביו  עשר  הקרש  גובה 
בתשברתו  הרי  וחצי  אמה  ורחבו 
ט"ו אמות כשם י"ה ומ"ח קרשים 
חימ"ה  אותיות  י"ה  מ"ח  הרי 
ה'ארץ  מ'לאה  י'הו'  ח'סד  שר"ת 

שהארכתי במקום אחר 

ד"ה  א'  [טור  כ"א  נשא  וע"ל 
דבר אל בני ישראל איש או אשה 
ר"ת  האדם  חטאת  מכל  יעשו  כי 
שנתרחק  אלא  חימ"ה  אותיות 
מ"ח  אותיות  ונתקרב  י"ה  שם 
קדמה  דעכ"פ  חטאו  בתחלת  וזהו 
מ"ם לחי"ת ולא נעשה ממנו ח"מ 
ממש ואם לא שב אזי יעשה י'תמו 
ג"כ  שהוא  ה'ארץ  מ'ן  ח'טאים 
עוד  ולא  י"ה  אותיות  בין  ריחוק 
אלא שנכתבו אותיות ח"ם כסדרן 
ר"ל ובשובו אל ה' אזי כתיב חסד 
יהוה מלאה הארץ משולב שם י"ה 
ולבסמו  לקררו  ח"ם  אותיות  בין 
בחסד ורחמי הוי' ית"ש ובהתהפכו 
היא  יהוה  חדות  כתיב  אזי  לזכיות 
ח"ם  אותיות  נתרחקו  מעוזכם 
ביניהם  להפסיק  י"ה  שם  ונתקרב 
אחר  במקום  כבר  מזה  מ"ש  עי' 

)תקס"ב(]

הרה"ק רבי יהודה הורוויץ זי"ע היה 
כיוון  שהחת"ס  פעמים  כמה  מונה 
ב'קדושת  המצויים  לרעיונות  בדבריו 
שהראה  בעת  פעם  זכורני  וכן  לוי', 
לנו רעיון חסידי בדברי החת"ס שהיה 
לרבינו  לו  היו  "וכי  ותמה  מתפלא 
מעשה  ואנשי  חסידים  סופר'  ה'חתם 
כזו לקבל  בפרעשבורג שהיו במדרגה 

דברים נשגבים כאלו?"
)מפי ספרים וסופרים - פרקי אבות(

יי



 

 

 ת ה'מתרומ גםבשבת שביתה 

, יישש''לל  אא''אאתת  ככ''ררווממהה  ממ''יי  תת''ייקקחחוו  לל''וור"ת  ו"מלאכת ככיי  בבוו  ששבבתת  ממככלל

ריש מס' שבת, שאפילו מצות  בבההרר""בב  בבררטטננוורראא ה שכתבונרמז בזה מ
  .עייש"ה ם,ות הרביצדקה אסור להוציא מרשות היחיד לרש

  ככתתיי""קקממ

 מילי יקירא

 מילי דשמעתתא

 

 
 

ד' שויתי ה' לנגדי תמינזכה לקיים בכל עת 'השי"ת יעזור ש
ת המקדש ונזכה לבנין ביונעבוד השי"ת בשמחה דקדושה 

 ינו אמן ואמן.במהרה בימ

 טשמ"תמטו"מ פר' ין א דרעוורעו

 ברכות אביך

 עובדות מהליכותיו בקודש של רבינו זי"ע

 במחיצת קדוש ישראל

 ל ש בשנות בחרותוכי זזיי""עע,,    ''תתפפאאררתת  ממררדדככיי''הה  וו""ררדדממססייפפרר  ככ""קק  ממררןן  אא

כמה פעמים נסע   שיבות ראחוב וסעקלהידודו ביבעת לימ ,רבינו זי"ע
 קהרה"  ..ההררהה""קק  הה''אאההבבתת  ייששרראאלל''  ממווייזזננייץץ  זזיי""עע להסתופף בצל קדשו של

לימודו  זי"ע היה מכבדו לשבת בין הנכבדים בשלחנו, ופעם אחת בעת
בישיבת ראחוב היה רבינו בשב"ק אצל האהב"י ובאותה שבת היה שם 
גם רבו הגה"צ רבי שלמה זלמן פרידמאן זצ"ל ראש ישיבת ראחוב, 
והושיב האהבת ישראל את רבינו לפני ראש הישיבה, ואמר לו רבו 

 ככהה''..ססממיי'' ששככייבבוודד  ככזזהה  ההרריי  ההוואא  בבגגדדרר

 שורש נשמה

ככ""קק  ההאאדדממוו""רר    ידידות וקירבה מיוחדת היה לרבינו זי"ע עם ש"ב
]חתן גיסו הרה"ק רבי ישכר בער מסטראזניץ זי"ע[  ממססווללייצצאא  זזצצווקק""לל

 והיו משתעשעים הרבה בדברי תורה וחסידות בכל עת מצוא. 

ראקווי נ.י. היה יהודי אחד -בבית מדרשו של האדמו"ר מסוליצא בפאר
ל. ז"ל מפליטי חרב השואה, שהיה מלפנים חסיד דז'יקוב, ואחר  רוךר' ב

המלחמה שוב לא האמין בדור החדש של הרבי'ס והיה רגיל מאורעות 
 . ללעוג על כל האדמורי"ם

בבית סוליצער זצ"ל ב הפעם אחת כשבא רבינו זי"ע לבקר את ש"
ניגש אליו היהודי הנ"ל ושאל בשחוק: 'האם אתם 'רבי'? ענהו מדרשו 

... פנה שוב היהודי ואמר לרבינו: 'אומריםכך יש ': בשלוות הנפש רבינו
נרתע רבינו לא ,,  גגללוו  לליי  ממההוו  ''ששווררשש  ננששממתתיי''??......  ''ררבביי''  ההננככםםאאםם  ככןן  שש

בימים  על מוצאו ועל הקורות עימו החל משוחח עימו שיבוובמקום לה
מקדם, והתגלגלה ביניהם שיחה נעימה וארוכה, כשסיימו את השיחה, 

ההננהה  אאנניי  ששווממעע  ממממךך  עעלל  פפאארר  !!  ררווךךששממעע  ננאא  רר''  בב'': רבינו ואמראליו פנה 
ווההדדרר  ששלל  חחססיידדוותת  דדזזייקקוובב  ששזזככייתת  ללההססתתוופפףף  ששםם,,  ככממוו""ככ  אאנניי  ששווממעע  ממממךך  

זזיי""עע   ששזזככייתת  ללההססתתוופפףף  ההררבבהה  גגםם  בבצצלל  קקדדששוו  ששלל  ההאאההבבתת  ייששרראאלל  בבווייזזננייץץ
אאתת  ההממללככוותת    בבעעצצממייללרראאוותת  זזככייתתיי    פפיי  ששאאףףששההייהה  בבחחיי''  ''ממללככוותת''  ווככוויידדוועע  

 בבווייזזננייץץ,,  אאםם  ככןן  ההרריי  ששווררשש  ננששממתתךך  ההוואא  ''ממללככוותת  ששבבתתפפאאררתת''!!......  

וכדרכו תמיד ללעוג על האדמורי"ם  הסוליצעראח"כ בא היהודי אל 
?!... והיו 'מה שהרבי שהיה כאן אמר לי םשמעת'אמר לו בשחוק 

 הסוליצערופעם היה מזכיר זאת בשחוק.  הדברים בעיניו לשחוק, ומידי

 .וכי בוודאי יש דברים בגו 'צדיק אמת'היה משיבו כי רבינו זי"ע הינו 

כעבור שנים אחדות, היה זה באחד מלילי שב"ק של חודש אייר והיהודי 
הנ"ל שכבר היה למעלה מגיל גבורות אך בריא אולם וצלול בדעתו, 

וספר ספירת העומר ברגשי קודש, ויהי בבוקר והגיע התפלל כדרכו 
ווככאאששרר  ששממעע  זזאאתת   משכבו, השמועה כי הסתלק במיתת נשיקה על

ההאאדדממוו""רר  ממססווללייצצאא  ננחחררדד  ממאאדד  בברראאוותתוו  ככיי  ההייווםם  ההוואא  ככ""אא  ללעעווממרר  ההוואא  
''ממללככוותת  ששבבתתפפאאררתת''!!......  ממממשש  ככפפיי  ששאאממרר  עעללייוו  ררבבייננוו  זזיי""עע..  וואאףף  ההזזככיירר  

בבההסספפדדוו  עעננייןן  זזהה  ששאאממרר  עעללייוו  ררבבייננוו  ששששווררשש  ננששממתתוו  ההוואא  ''ממללככוותת  
 ..ששבבתתפפאאררתת''  ווזזככהה  ללההססתתללקק  בבייווםם  ננככבבדד  זזהה

 עושה צדקה בכל עת

ון טח על ציתהשל ,,אאתתרראא  קקדדייששאא  ממייררווןןפפעעםם  ררבבייננוו  זזיי""עע  ללככששננססעע  
. ויהי בחורי הישיבהו הרשב"י זי"ע, התלוו אליו קבוצה מתלמידי

בקש צדקה, ידיו לפשט הודי וחצר הציון הק' ניגש אליו יניסתו לכב
לאחמ"כ ניגש עוד יהודי לבקש צדקה, ע נתן לו סכום נכבד, "רבינו זיו
עד שלא מצא עוד אצלו  מה פעמיםכבינו סכום נאה, וכך גם לו נתן רו

. אחר כמה רגעים ניגש וח את היהודי ריקםוהיה מוכרח לשל כללמעות 
כיסיו  לקבל צדקה, ורבינו החל לחפש בכל ופשט ידוי בא יהודאליו שוב 

נה דבר זה נש .מאומה לתת אין לוש אבבכלהלה  עד שאמראחר מעות 
מדוע היה המה ראו כן תמהו, התלמידים  .בפעמים הבאותעל עצמו 

 ו. אצלומצא שאין מעות  רי כבר בדקלחפש שוב ושוב, ה צריך

עעצצממוו  ההוואא  שש  פפאאעע""ככיי  , את הנהגתו להםיר הסברבינו הכיר בתמיהתם ו
  ככאאייללוו  דדווחחההווללההרראאוותת  ההעענניי  ייככוולל  אאצצלל  ששאאייןן  בביידדוו  ממעעוותת,,  ההרריי    ייוודדעע  בבבבייררוורר

ממררגגיישש  ייוותתרר  רריי  ,,  ההבבווררווטטררחח  ללחחפפשש  עעוואאהה  ההעענניי  ככיי  ,,  אאבבלל  אאחחרר  ששררססתתםם
ללוו  הה""פפ  ייייטטייבב  ככאאםם  אאייננוו  ייווככלל  ללההטטייבבוו  בבממעעוותת  ללככןן  עעלל  ,,  ווררצצוויי  ממככוובבדד

    ההססבבררתת  פפננייםם..בב

 

 דיוקנו של אבא

 וני רבבפב שמואל למורה הלכה הטעם שנחש

אל הנער הזה   :)לא ע"ב(  בבממסס''  בבררככוותת
אמר רבי , )שמואל א א, כז(התפללתי 

אלעזר שמואל מורה הלכה לפני 
וישחטו  )שם, כה(שנאמר  ,רבו היה

 ,את הפר ויביאו את הנער אל עלי
משום דוישחטו את הפר הביאו 

אלא אמר להן עלי  ,הנער אל עלי
נהו יחז ,קראו כהן ליתי ולשחוט

מהדרי בתר כהן  שמואל דהוו
אמר להו למה לכו  ,למישחט

 ,לאהדורי בתר כהן למישחט
אייתוהו לקמיה  ,שחיטה בזר כשרה

אמר  ,אמר ליה מנא לך הא ,דעלי
והקריבו  ,ליה מי כתיב ושחט הכהן

מקבלה  ,)ויקרא א, ה( הכהנים כתיב
מכאן לשחיטה  ,ואילך מצות כהונה

אמר ליה מימר שפיר  ,שכשרה בזר
מיהו מורה הלכה בפני  ,קא אמרת

וכל המורה הלכה בפני רבו  ,רבך את
אתיא חנה וקא צוחה  ,חייב מיתה

קמיה אני האשה הנצבת עמכה 
אמר לה  ,)שמואל א שם, כו( בזה וגו'

שבקי לי דאענשיה ובעינא רחמי 
אמרה ליה אל  ,ויהיב לך רבא מיניה

דקדקו כבר   .הנער הזה התפללתי
 ומר לוהמפרשים למה היה לו ל

ממייממרר  ששפפיירר  '' ,החלק הראשון
הלא היה מספיק אם  '',,קקאאממררתת

 '.מורה הלכה בפני רבך את'לו  יאמר

ואפשר לומר בהקדים המשנה 
בת כהן שנשאת  (ז, ב)בתרומות 

לישראל ואחר כך אכלה תרומה, 
משלמת את  אינהחכמים אומרים 

הר"ב דלא הויא ופירש מש, והח
לתה ועד יזרה עד שתהא זרה מתח

וזו הואיל וכבר אכלה  ,סופה
בתרומה אינה משלמת את 

דהויא לה ור"ל  ן שם,עיי ,החומש
 בגדר כהנת. קצת

 באראפשר ל זה י"עפונראה ש

ולפי  ,ששחחייטטהה  ככששררהה  בבזזררמדוע 

 כי הלאמצוה בזר,  (ח"ג קכד.) הזוה"ק

הבטיח לנו  בשעת מתן תורה
ואתם תהיו לי  (שמות יט, ו)הקב"ה 

 ,בזה המכוון"ל פוא ,ממלכת כהנים

ה העבודה תקודם מתן תורה היכי 
שהם היו הכהנים,  ,בבכורים

והבטיח לנו הקב"ה שע"י קבלת 
כל אחד מישראל כהן,  ההתורה יהי

 ,ישראל ממלכה שכולה כהנים יהיוו

לו ועם כהעגל נמנע מהע"י חטא  רק
בתחילה היו שנמצא ו ,מדריגה זו

ולפי דברי חכמים הנ"ל  ,כולם כהנים
בכדי לכן, זרים, ו תו אין נקראים

וה אותנו יזו צ מדריגהלזכור שאנו ב
 ל כל פניםלקחת חבל בהקרבנות ע

 .והבן ,בשחיטה

עלי הכהן  מה שאמר יובן ובזה
מימר שפיר קאמרת 'לשמואל 

דשחיטה כשרה בזר מיהו מורה 
 תתווסס''ההכי הנה  ,'הלכה בפני רבך את

ן לא היה יעדישהקשו  (ד"ה מורה)
גדול הדור שמכל מקום ותירצו  ,רבו

לכאורה ו ע"כ, היה ובא אליו ללמוד,
לא כי סוף סוף ה ריך ביאור,ן צידיע

אלא בהכרח עוד לא למד אצלו, 
שבא לפניו  שמכיון צריך לומר

י הו ללמוד אצלו, בל על עצמויקו
וכבר לא נחשב כבר כהתחלה,  ליה

אצלו כזר, אלא כתלמיד, דומיא 
דבת כהן שבתחילתה היתה כהנת, 

 .תו לא הויא זרה

ייממרר  ששפפיירר  ''ממוזהו שאמר לו  
, דדששחחייטטהה  ככששררהה  בבזזרר  ''קקאאממררתת

כל  ובהתחלה הישמטעם  שזהו
במדה מסויימת ישראל כהנים, ו

לעולם,  מדריגה זו ה אצלםנשאר
 ,וא"כ אף שעדיין לא למדת אצלי

התחלה ה ועשית את רק באת אלי
ולכן  ,אתה כבר נחשב לתלמיד ,כנ"ל

 ..''ממווררהה  ההללככהה  בבפפנניי  ררבבךך  אאתת''

  ממיילליי  דדאאבבאא
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 פרשת תרומה
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עובדות והנהגות - עניני צדקה
 נצרך הכי גדול נעשה הבעל צדקה הכי גדול... 
אחד בעת שרבינו ז״ל עמד להשיא אחד  פעם
זרם הלעקטע״ר אצל שליש  הפסיקו  מיו״ח, 
של  גדול  חוב  מחמת  טאהש  קרית  מתושבי 
ששי״ם אלפים דאללע״ר, ואחד מהגבאים קרא 
אז לאחד מתלמידי רבינו שהיה דר בניו יארק 
יצ״ו, וא״ל שיש לו הזדמנות לקנות עוה״ב כאשר 
יביא מיד ששי״ם אלפים לרבינו ז״ל, הלה לקח 
את מקלו ותרמילו בידו, ומיהר א״ע לנסוע תיכף 
בפליגע״ר למדינת קאנאדא, וכבר הגיע לרבינו 
באותו הלילה עם כל הסכום בידו, להחיות נפש 
צדיק, ויהי באותו הלילה קרא רבינו לאיש אחד 
ונתן לו בחשאי דרך החלון כל המעות שקבל 
אלו  מעות  שימסור  עליו  וציוה  ממנו!  עתה 

בשליחותו לאיזה נצרך.
כאשר עלה השחר, בקשו מרבינו לשלם  ויהי
את החוב, אמר ע״ז רבינו: ״ס׳וועט זיין! וואס 
מ׳דארף וועט זיין!״ [כן היה רגיל לומר תמיד], ואכן 
כן היה שהשיג המעות הדרושה, וראה זה פלא, 
שרבינו ז״ל הבין איך לפתוח כח העלעקטע״ר 
לרגל שמחת החתונה ע״י נתינת ממון לאנשים 
אחרים, ונצרך הכי גדול נעשה לבעל צדקה הכי 
גדול.... הפלא ופלא, ע״כ )חדב״ן, הגה״צ ר׳ אברהם 
כ״ץ שליט״א, אב״ד משכנות לאביר יעקב, בעצרת הספד על 

רבינו במאנסי(

וסיפר הרה״ג ר׳ ישכר דוב מאירוביץ שליט״א, 
ר״מ בישיבת טאהש, בדברי הספד על רבינו, 
״אז  בזה״ל:  רבינו  פעם  התבטא  דא  שבכגון 
וועט פאר אונז  יענעם לעכטיג מאכן  מ׳וועט 

אויך לעכטיג ווערן״.
סיפור כעין זה, – כאשר פסקו פעם זרם  עוד
הלעקטע״ר בקרית טאהש מחמת חוב עצום של 
ע״ב אלפים דאללע״ר! הגיע איזה איש למעונו 
של רבינו, ואמר לרבינו שמוכן ומזומן לנדב כל 
הסכום הדרוש בתנאי שרבינו יבטיח לו איזה 
הישועה  אותו  לו  הבטיח  רבינו  ואכן  ישועה. 
ל״ו  ויחלקו לשנים,  אלו  בתנאי שיקח מעות 
אלפים דאללע״ר יתן לנצרך אחד, ול״ו אלפים 
הנשארים יתן לנצרך אחר, ורבינו לא לקח מכל 
מעות אלו אפי׳ פרוטה אחת! ואכן יהודי הזה 
היה נושע באותה הישועה )מפי ב״ג של רבינו, הרב ר׳ 
שמעון מנשה וויינגארטן שליט״א מוויליאמסבורג, ששמעו 

מבעל העובדא(

פסקו זרם הלעקטע״ר בבנין הבית חינוך  פעם
לבנות בית צירל, בקרית טאהש יצ״ו, מחמת חוב 
גדול שלא נשלם, ובעת ההוא שהה רבינו ז״ל 
בוויליאמסבורג, ונטל אז רבינו סכומים עצומים 
שקיבל אז מנדבת לבם של כמה אנשים, ונתנו 
להרה״ח ר׳ ישראל אברהם קרויס נ״י, וציוה עליו 

שיחלק מעות אלו לכמה נצרכים.

ישראל אברהם נ״י התחיל להתמרמר  הר״ר
מאוד לפני רבינו, וטענתו בפיו דהלא פסקו כעת 
זרם הלעקטע״ר בהבית חינוך לבנות שעומדת 
תחת נשיאותו הרמה של רבינו, ואיך נהיה כדבר 
הזה למסור סכומים עצומים לאנשים אחרים 
במצב קשה כזו, ורבינו הרחיב עמו אז את הדיבור 
מעלת  מגודל  שעה,  חצי  במשך  שיח  בנועם 
אמונה ובטחון בהשי״ת באמונת אומן, ובאמצע 
דבריו התבטא רבינו בזה״ל: ״אז מ׳וועט העלפן 

אנדערע וועט קומען די ישועה״, ע״כ.
 הבטחת קעס״ט לכל אורך החיים 

יונגער  אליעזר  יודא  ר׳  מהרה״ג  שמעתי
שליט״א ממאנסי – דהנה באותן הימים ששימש 
[לערך לפני  בתור מגיד שיעור בישיבת טאהש 
ארבעים שנים], למד שם איזה בחור שהיה בא 
בשנים שלא הזדמן לו שידוך ל״ע, וכאב רחמן 
לכל תלמיד עשה ופעל רבינו ז״ל הרבה לטובתו, 
ויהי היום, שמע פעם רבינו ז״ל שיש איזה רב 
בוויליאמסבורג [היה לנו איזה קירבות אליו] שיש לו 
בת, ורבינו ז״ל רצה מאוד בשידוך זה, ואז קרא 
אותו רבינו ז״ל בחדרו הפרטי בבית המדרש, 
וא״ל שרצונו עז שיצלצל לאותו הרב, ויאמר לו 

כדברים האלו:
[היינו רבינו ז״ל על עצמו] בין דער מחותן,  ״איך
איך בין דער עומד מצד החתן, איי מ׳דארף דאך 
עפעס צושטעלן פאר חתן כלה, איך שטעל צו א 
אויסגעצאלטע דירה אין וויליאמסבורג, טאמער 
די רב גלייבט נישט, נעם איך מיר אונטער, אז 
מ׳וועט נישט גיין צום שידוך ווילאנג ס׳ליגט 
נישט מזומן אראפגעלייגט אויפן טיש פאר א 
גאנצע אויסגעצאלטע דירה אין וויליאמסבורג, 
און די צווייטע זאך איז, איך נעם מיך אונטער 
קעס״ט, אויסצוהאלטן דעם חתן אויף א גאנץ 
לעבן, טאמער די רב גלייבט נישט, זאל ער זאגן 
וויפיל יאהר ער וויל איך זאל אראפלייגן מזומן 
פון פאראויס, פינעף יאהר, צעהן יאהר?...״, 

ע״כ.
הר״ר יודא אליעזר שליט״א, דכאשר  והוסיף
שמע את רצונו של רבינו נפל עליו אימתה ופחד, 
טאהש  בקרית  ״כסף״  היה  ההם  בימים  דהלא 
כחמץ בפסח שהוא בבל יראה ובל ימצא... לא 
שילמו להמגידי שיעור את משכורתם חדשים 
שלימים, ולא היתה להרבנית ע״ה כסף לקנות 
מאכלים לצורכי בית רבינו [רבינו ז״ל בלבו הזהב לא 
היה יכול לסבול בשברון לבו של איש מישראל, ועמד תמיד 
מוכן ומזומן לעזור לכל אחד במסירות נפש], והר״ר יודא 
אליעזר שליט״א היה ירא מאוד שלא יתפרסם 
תועפות  הון  לחלק  רוצה  ז״ל  שרבינו  זה  ענין 
לסרב  יכול  היה  לא  אמנם  זה,  בחור  לתועלת 
לדברי רבינו, וכאשר ציוה עליו כן עשה, שהיה 
מצלצל לאותו הרב, וחזר עליו על דברי רבינו, 

אמנם אותו הרב לא רצה השידוך, ורבינו קבל 
הרב  באותו  והפציר  הטעלעפא״ן,  אח״כ  ממנו 

שיעשה שידוך זה.
 זריקת כסף מהחלון 

זכרון אלימלך )תולדות הרה״ח ר׳ אלימלך  בספר
קליין ז״ל, משב״ק, י״ל ע״י בניו, דף ע״ח( מובא בזה״ל: 
פעם אחת ביום ערב שבת קודש אחר הצהרים, 
ביקש רבינו את אבינו, שיכנס אל חדר הבישול 
שבמעון קדשו, ויבשל ביצים, וגם הורה לו כמה 
זמן יתבשלו לערך כך וכך מינוט, והיה לו הדבר 
לפלא, אחר כך הבחין כי בזמן שהוא שהה בחדר 
הבישול, באתה אשה אחת ועמדה למטה מחלון 
בית רבינו, ורבינו זרק סכום כסף מבעד החלון.

אבינו כי רבינו ציוה לו כן כדי שאף  והבין
אחד לא ירגיש בדבר, ואמר אבינו אל רבינו, 
שאם כבוד קדושתו רוצה להעניק מעות באופן 
שלא יוודע לאיש, אין צורך להורות לו לצאת 
מן החדר, כיון שממילא אינו מפרסם שום דבר 
מעניניו של רבינו, וכל שכן בענינים שרבינו חפץ 
שישארו בסוד, רבינו סבר וקיבל את דבריו, ומאז 
ואילך לא הורה לו רבינו לצאת מן החדר כשעסק 
כי הוא שומר סוד  ומכירו  בענין סודי, בידעו 

להפליא״, ע״כ.
 הוצאת כל דמי הנישואין בהוספה גדולה

אחד שמרבה בעשיית חסד לבני ישראל,  איש
שאין לו שום שייכות עם קהילת טאהש, התאונן 
פעם לרבינו ז״ל שעומד להשיא אחד מצאצאיו, 
וכסף מנלן, ונתן לו רבינו על אתר הון רב של מ״ב 

אלפים דאללע״ר!
הוצאת  כל  דהלא  ז״ל  לרבינו  הלה  ואמר
הנישואין אינו עולה יותר מכ״ב אלף דאללע״ר 
)כן עלה הוצאת הנישואין בימים ההם(, ואמר לו ע״ז 
אינו  הנישואין  דהוצאת  נאמנה  דיודע  רבינו, 
היות שעוסק  יותר מכ״ב אלפים, אבל  עולה 
בעשיית חסד באמונה עם בני ישראל, על כן מן 
הראוי שיחלק העשרים אלף דאללע״ר היתרים 
)מפי ב״ג של רבינו, הרב ר׳ שמעון  לאנשים נצרכים! 

מנשה וויינגארטן שליט״א, מוויליאמסבורג(

ר׳  )מהרה״ג  עובדא  הוה  בדידי  בספר  מובא
שמואל דוד הכהן פריעדמאן שליט״א, דף שכ״ה(: ״עוד 
סיפר לי אחד מקרוביי ומכיריי, שהיה לשעבר 
איש אמיד ובעל עסקים, ואחר שאבד פרנסתו 
ידע  לא  מצאצאיו  אחד  להשיא  העת  והגיע 
להשית עצות בנפשו, וחשב שאולי כדאי ליסע 

לטאהש, שמא משם תבא הישועה.
כאשר שפך מר לבבו לפני רבינו ז״ל  והנה
הושיט לו רבינו ז״ל סכום נכבד והון רב, לא פחות 
מחמישים אלף דאללע״ר!!! כדי שיוכל להשיא 
את בנו בדרך כבוד, מבלי שיצטרך לטפס על בתי 

בני ישראל״, ע״כ.

כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע

יי



 

ת ה'מתרומגםבשבת שביתה 
ממככלל ששבבתת בבוו ללוור"ת ומלאכתככיי תתייקקחחוו ממיי ככררווממהה אאאאתת ייששלל

בבררטטננוורראאה שכתבונרמז בזה מ ריש מס' שבת, שאפילו מצות בבההרר""בב
עייש"הם,ות הרביצדקה אסור להוציא מרשות היחיד לרש

ככתתיי""קקממ

מילי יקירא

מילי דשמעתתא

ד' שויתי ה' לנגדי תמינזכה לקיים בכל עת 'השי"ת יעזור ש
ת המקדש ונזכה לבנין ביונעבוד השי"ת בשמחה דקדושה 

ינו אמן ואמן.במהרה בימ
טשמ"תמטו"מ פר' ין א דרעוורעו

ברכות אביך

עובדות מהליכותיו בקודש של רבינו זי"ע
במחיצת קדוש ישראל

אא ממררןן ככ""קק ממררדדככייההוו""ררדדממססייפפרר ל שבשנות בחרותוכי זזיי""עעתתפפאאררתת
כמה פעמים נסע שיבות ראחוב וסעקלהידודו ביבעת לימרבינו זי"ע

זזיי""עעלהסתופף בצל קדשו של ממווייזזננייץץ ייששרראאלל אאההבבתת הה קהרה"ההררהה""קק
לימודו זי"ע היה מכבדו לשבת בין הנכבדים בשלחנו, ופעם אחת בעת

בישיבת ראחוב היה רבינו בשב"ק אצל האהב"י ובאותה שבת היה שם 
גם רבו הגה"צ רבי שלמה זלמן פרידמאן זצ"ל ראש ישיבת ראחוב, 
והושיב האהבת ישראל את רבינו לפני ראש הישיבה, ואמר לו רבו 

בבגגדדרר ההוואא ההרריי ככזזהה ככההססממייששככייבבוודד
שורש נשמה

ההאאדדממוו""ררידידות וקירבה מיוחדת היה לרבינו זי"ע עם ש"ב ככ""קק
זזצצווקק""לל ]חתן גיסו הרה"ק רבי ישכר בער מסטראזניץ זי"ע[ ממססווללייצצאא

והיו משתעשעים הרבה בדברי תורה וחסידות בכל עת מצוא. 
ראקווי נ.י. היה יהודי אחד בבית מדרשו של האדמו"ר מסוליצא בפאר

ל. ז"ל מפליטי חרב השואה, שהיה מלפנים חסיד דז'יקוב, ואחר רוךר' ב
המלחמה שוב לא האמין בדור החדש של הרבי'ס והיה רגיל מאורעות 

ללעוג על כל האדמורי"ם
בבית סוליצער זצ"ל ב הפעם אחת כשבא רבינו זי"ע לבקר את ש"

ניגש אליו היהודי הנ"ל ושאל בשחוק: 'האם אתם 'רבי'? ענהו מדרשו 
... פנה שוב היהודי ואמר לרבינו: אומריםכך יש : בשלוות הנפשרבינו

שש ככןן ??ררבבייההננככםםאאםם ננששממתתיי ששווררשש ממההוו לליי נרתע רבינו לא גגללוו
בימים  על מוצאו ועל הקורות עימו החל משוחח עימושיבוובמקום לה

מקדם, והתגלגלה ביניהם שיחה נעימה וארוכה, כשסיימו את השיחה, 
בב: רבינו ואמראליו פנה  רר ננאא פפאאררררווךךששממעע עעלל ממממךך ששווממעע אאנניי ההננהה

ממממךך ששווממעע אאנניי ככממוו""ככ ששםם ללההססתתוופפףף ששזזככייתת דדזזייקקוובב חחססיידדוותת ששלל ווההדדרר
בבווייזזננייץץ ייששרראאלל ההאאההבבתת ששלל קקדדששוו בבצצלל גגםם ההררבבהה ללההססתתוופפףף זזיי""עע ששזזככייתת

ווככוויידדוועע ממללככוותת בבחחיי ששאאףףששההייהה ההממללככוותתבבעעצצממייללרראאוותתזזככייתתייפפיי אאתת
ששבבתתפפאאררתת ממללככוותת ההוואא ננששממתתךך ששווררשש ההרריי ככןן אאםם בבווייזזננייץץ

וכדרכו תמיד ללעוג על האדמורי"ם הסוליצעראח"כ בא היהודי אל 
?!... והיו מה שהרבי שהיה כאן אמר ליםשמעתאמר לו בשחוק 

הסוליצערופעם היה מזכיר זאת בשחוק.  הדברים בעיניו לשחוק, ומידי
וכי בוודאי יש דברים בגוצדיק אמתהיה משיבו כי רבינו זי"ע הינו 

כעבור שנים אחדות, היה זה באחד מלילי שב"ק של חודש אייר והיהודי 
הנ"ל שכבר היה למעלה מגיל גבורות אך בריא אולם וצלול בדעתו, 

וספר ספירת העומר ברגשי קודש, ויהי בבוקר והגיע התפלל כדרכו 
זזאאתתמשכבו,השמועה כי הסתלק במיתת נשיקה על ששממעע ווככאאששרר

ההוואא ללעעווממרר ככ""אא ההוואא ההייווםם ככיי בברראאוותתוו ממאאדד ננחחררדד ממססווללייצצאא ההאאדדממוו""רר
ההזזככיירר וואאףף זזיי""עע ררבבייננוו עעללייוו ששאאממרר ככפפיי ממממשש ששבבתתפפאאררתת ממללככוותת
ממללככוותת ההוואא ננששממתתוו ששששווררשש ררבבייננוו עעללייוו ששאאממרר זזהה עעננייןן בבההסספפדדוו

זזהה ננככבבדד בבייווםם ללההססתתללקק ווזזככהה ששבבתתפפאאררתת
עושה צדקה בכל עת

ללככששננססעע זזיי""עע ררבבייננוו ממייררווןןפפעעםם קקדדייששאא ון טח על ציתהשלאאתתרראא
. ויהי בחורי הישיבהו הרשב"י זי"ע, התלוו אליו קבוצה מתלמידי

בקש צדקה, ידיו לפשט הודי וחצר הציון הק' ניגש אליו יניסתו לכב
לאחמ"כ ניגש עוד יהודי לבקש צדקה, ע נתן לו סכום נכבד, "רבינו זיו
עד שלא מצא עוד אצלו מה פעמיםכבינו סכום נאה, וכך גם לו נתן רו

. אחר כמה רגעים ניגש וח את היהודי ריקםוהיה מוכרח לשלכללמעות 
כיסיו לקבל צדקה, ורבינו החל לחפש בכלופשט ידוי בא יהודאליו שוב 

נה דבר זה נשמאומה לתתאין לושאבבכלהלה עד שאמראחר מעות 
מדוע היה המה ראו כן תמהו, התלמידים בפעמים הבאותעל עצמו 

ו. אצלומצא שאין מעות רי כבר בדקלחפש שוב ושוב, הצריך
עעצצממווההוואאששפפאאעע""ככייאת הנהגתולהםיר הסברבינו הכיר בתמיהתם ו

בבבבייררוורר ההררייייוודדעע ממעעוותת בביידדוו ייככווללאאצצללששאאייןן דדווחחההווללההרראאוותתההעענניי ככאאייללוו
ששררססתתםם אאחחרר ככייאאבבלל ההעענניי עעוואאהה ללחחפפשש ייוותתררררייההבבווררווטטררחח ממררגגיישש

ללככןןעעללווררצצווייממככוובבדד בבממעעוותת ללההטטייבבוו ייווככלל אאייננוו ייייטטייבבככאאםם ללווהה""פפ
פפננייםםבב ההססבבררתת
 

דיוקנו של אבא
וני רבבפב שמואל למורה הלכה הטעם שנחש

בבררככוותת אל הנער הזה :)לא ע"ב(בבממסס
אמר רבי , )שמואל א א, כז(התפללתי 

אלעזר שמואל מורה הלכה לפני 
וישחטו )שם, כה(שנאמר ,רבו היה

,את הפר ויביאו את הנער אל עלי
משום דוישחטו את הפר הביאו 

אלא אמר להן עלי ,הנער אל עלי
נהו יחז,קראו כהן ליתי ולשחוט

מהדרי בתר כהן שמואל דהוו
אמר להו למה לכו ,למישחט

,לאהדורי בתר כהן למישחט
אייתוהו לקמיה ,שחיטה בזר כשרה

אמר ,אמר ליה מנא לך הא,דעלי
והקריבו ,ליה מי כתיב ושחט הכהן

מקבלה ,)ויקרא א, ה(הכהנים כתיב
מכאן לשחיטה ,ואילך מצות כהונה

אמר ליה מימר שפיר ,שכשרה בזר
מיהו מורה הלכה בפני ,קא אמרת

וכל המורה הלכה בפני רבו ,רבך את
אתיא חנה וקא צוחה ,חייב מיתה

קמיה אני האשה הנצבת עמכה 
אמר לה ,)שמואל א שם, כו(בזה וגו'

שבקי לי דאענשיה ובעינא רחמי 
אמרה ליה אל ,ויהיב לך רבא מיניה

דקדקו כבר הנער הזה התפללתי
ומר לוהמפרשים למה היה לו ל

ששפפייררהחלק הראשון ממייממרר
הלא היה מספיק אם קקאאממררתת

מורה הלכה בפני רבך אתלו יאמר
ואפשר לומר בהקדים המשנה 

בת כהן שנשאת ז, ב)בתרומות 
לישראל ואחר כך אכלה תרומה, 

משלמת את אינהחכמים אומרים 
הר"ב דלא הויא ופירש מש, והח

לתה ועד יזרה עד שתהא זרה מתח
וזו הואיל וכבר אכלה סופה

בתרומה אינה משלמת את 
דהויא לה ור"ל ן שם,עייהחומש

בגדר כהנת.קצת
באראפשר לזהי"עפונראה ש

בבזזררמדוע  ככששררהה ולפי ששחחייטטהה

כי הלאמצוה בזר, ח"ג קכד.)הזוה"ק
הבטיח לנו בשעת מתן תורה

ואתם תהיו לי שמות יט, ו)הקב"ה 
בזההמכוון"ל פואממלכת כהנים

ה העבודה תקודם מתן תורה היכי 
שהם היו הכהנים, בבכורים

והבטיח לנו הקב"ה שע"י קבלת 
כל אחד מישראל כהן, ההתורה יהי

ישראל ממלכה שכולה כהניםיהיוו
לו ועם כהעגל נמנע מהע"י חטא רק

בתחילה היו שנמצא ומדריגה זו
ולפי דברי חכמים הנ"ל כולם כהנים

בכדי לכן, זרים, ותו אין נקראים
וה אותנו יזו צמדריגהלזכור שאנו ב

ל כל פניםלקחת חבל בהקרבנות ע
והבןבשחיטה

עלי הכהן מה שאמריובןובזה
מימר שפיר קאמרת לשמואל 

דשחיטה כשרה בזר מיהו מורה 
תתווססההכי הנה הלכה בפני רבך את

ן לא היה יעדישהקשו ד"ה מורה)
גדול הדור שמכל מקום ותירצו רבו

לכאורה וע"כ,היה ובא אליו ללמוד,
לא כי סוף סוף הריך ביאור,ן צידיע

אלא בהכרח עוד לא למד אצלו, 
שבא לפניו שמכיוןצריך לומר

י הוללמוד אצלו,בל על עצמויקו
וכבר לא נחשב כבר כהתחלה, ליה

אצלו כזר, אלא כתלמיד, דומיא 
דבת כהן שבתחילתה היתה כהנת, 

תו לא הויא זרה
ששפפייררממוזהו שאמר לו  ייממרר

בבזזררקקאאממררתת ככששררהה דדששחחייטטהה
כל ובהתחלה הישמטעם שזהו

במדה מסויימת ישראל כהנים, ו
לעולם, מדריגה זוה אצלםנשאר

וא"כ אף שעדיין לא למדת אצלי
התחלה הועשית אתרק באת אלי

ולכן אתה כבר נחשב לתלמידכנ"ל
אאתת ררבבךך בבפפנניי ההללככהה ממווררהה

דדאאבבאא ממיילליי

דוא"ל: טל: באימייל ניתן לפנות למכון "אמונת אברהם" קרית פיטסבורג אשדודלקבלת הגליוןלהארות והערות ו

מאורי הגולה - מרנן האדמורי"ם מאורי גולת ארה"ב זי"ע

 פרשת תרומה
 תשפ"ד

עובדות והנהגות - עניני צדקה
 נצרך הכי גדול נעשה הבעל צדקה הכי גדול... 
פעם אחד בעת שרבינו ז״ל עמד להשיא אחד 
זרם הלעקטע״ר אצל שליש  הפסיקו  מיו״ח, 
של  גדול  חוב  מחמת  טאהש  קרית  מתושבי 
ששי״ם אלפים דאללע״ר, ואחד מהגבאים קרא 
אז לאחד מתלמידי רבינו שהיה דר בניו יארק 
יצ״ו, וא״ל שיש לו הזדמנות לקנות עוה״ב כאשר 
יביא מיד ששי״ם אלפים לרבינו ז״ל, הלה לקח 
את מקלו ותרמילו בידו, ומיהר א״ע לנסוע תיכף 
בפליגע״ר למדינת קאנאדא, וכבר הגיע לרבינו 
באותו הלילה עם כל הסכום בידו, להחיות נפש 
צדיק, ויהי באותו הלילה קרא רבינו לאיש אחד 
ונתן לו בחשאי דרך החלון כל המעות שקבל 
אלו  מעות  שימסור  עליו  וציוה  ממנו!  עתה 

בשליחותו לאיזה נצרך.
ויהי כאשר עלה השחר, בקשו מרבינו לשלם 
את החוב, אמר ע״ז רבינו: ״ס׳וועט זיין! וואס 
מ׳דארף וועט זיין!״ [כן היה רגיל לומר תמיד], ואכן 
כן היה שהשיג המעות הדרושה, וראה זה פלא, 
שרבינו ז״ל הבין איך לפתוח כח העלעקטע״ר 
לרגל שמחת החתונה ע״י נתינת ממון לאנשים 
אחרים, ונצרך הכי גדול נעשה לבעל צדקה הכי 
גדול.... הפלא ופלא, ע״כ )חדב״ן, הגה״צ ר׳ אברהם 
כ״ץ שליט״א, אב״ד משכנות לאביר יעקב, בעצרת הספד על 

רבינו במאנסי(.

וסיפר הרה״ג ר׳ ישכר דוב מאירוביץ שליט״א, 
ר״מ בישיבת טאהש, בדברי הספד על רבינו, 
״אז  בזה״ל:  רבינו  פעם  התבטא  דא  שבכגון 
וועט פאר אונז  יענעם לעכטיג מאכן  מ׳וועט 

אויך לעכטיג ווערן״.
עוד סיפור כעין זה, – כאשר פסקו פעם זרם 
הלעקטע״ר בקרית טאהש מחמת חוב עצום של 
ע״ב אלפים דאללע״ר! הגיע איזה איש למעונו 
של רבינו, ואמר לרבינו שמוכן ומזומן לנדב כל 
הסכום הדרוש בתנאי שרבינו יבטיח לו איזה 
הישועה  אותו  לו  הבטיח  רבינו  ואכן  ישועה. 
ל״ו  ויחלקו לשנים,  אלו  בתנאי שיקח מעות 
אלפים דאללע״ר יתן לנצרך אחד, ול״ו אלפים 
הנשארים יתן לנצרך אחר, ורבינו לא לקח מכל 
מעות אלו אפי׳ פרוטה אחת! ואכן יהודי הזה 
היה נושע באותה הישועה )מפי ב״ג של רבינו, הרב ר׳ 
שמעון מנשה וויינגארטן שליט״א מוויליאמסבורג, ששמעו 

מבעל העובדא(.

פעם פסקו זרם הלעקטע״ר בבנין הבית חינוך 
לבנות בית צירל, בקרית טאהש יצ״ו, מחמת חוב 
גדול שלא נשלם, ובעת ההוא שהה רבינו ז״ל 
בוויליאמסבורג, ונטל אז רבינו סכומים עצומים 
שקיבל אז מנדבת לבם של כמה אנשים, ונתנו 
להרה״ח ר׳ ישראל אברהם קרויס נ״י, וציוה עליו 

שיחלק מעות אלו לכמה נצרכים.

הר״ר ישראל אברהם נ״י התחיל להתמרמר 
מאוד לפני רבינו, וטענתו בפיו דהלא פסקו כעת 
זרם הלעקטע״ר בהבית חינוך לבנות שעומדת 
תחת נשיאותו הרמה של רבינו, ואיך נהיה כדבר 
הזה למסור סכומים עצומים לאנשים אחרים 
במצב קשה כזו, ורבינו הרחיב עמו אז את הדיבור 
מעלת  מגודל  שעה,  חצי  במשך  שיח  בנועם 
אמונה ובטחון בהשי״ת באמונת אומן, ובאמצע 
דבריו התבטא רבינו בזה״ל: ״אז מ׳וועט העלפן 

אנדערע וועט קומען די ישועה״, ע״כ.
 הבטחת קעס״ט לכל אורך החיים 

יונגער  אליעזר  יודא  ר׳  שמעתי מהרה״ג 
שליט״א ממאנסי – דהנה באותן הימים ששימש 
[לערך לפני  בתור מגיד שיעור בישיבת טאהש 
ארבעים שנים], למד שם איזה בחור שהיה בא 
בשנים שלא הזדמן לו שידוך ל״ע, וכאב רחמן 
לכל תלמיד עשה ופעל רבינו ז״ל הרבה לטובתו, 
ויהי היום, שמע פעם רבינו ז״ל שיש איזה רב 
בוויליאמסבורג [היה לנו איזה קירבות אליו] שיש לו 
בת, ורבינו ז״ל רצה מאוד בשידוך זה, ואז קרא 
אותו רבינו ז״ל בחדרו הפרטי בבית המדרש, 
וא״ל שרצונו עז שיצלצל לאותו הרב, ויאמר לו 

כדברים האלו:
״איך  [היינו רבינו ז״ל על עצמו] בין דער מחותן, 
איך בין דער עומד מצד החתן, איי מ׳דארף דאך 
עפעס צושטעלן פאר חתן כלה, איך שטעל צו א 
אויסגעצאלטע דירה אין וויליאמסבורג, טאמער 
די רב גלייבט נישט, נעם איך מיר אונטער, אז 
מ׳וועט נישט גיין צום שידוך ווילאנג ס׳ליגט 
נישט מזומן אראפגעלייגט אויפן טיש פאר א 
גאנצע אויסגעצאלטע דירה אין וויליאמסבורג, 
און די צווייטע זאך איז, איך נעם מיך אונטער 
קעס״ט, אויסצוהאלטן דעם חתן אויף א גאנץ 
לעבן, טאמער די רב גלייבט נישט, זאל ער זאגן 
וויפיל יאהר ער וויל איך זאל אראפלייגן מזומן 
פון פאראויס, פינעף יאהר, צעהן יאהר?...״, 

ע״כ.
והוסיף הר״ר יודא אליעזר שליט״א, דכאשר 
שמע את רצונו של רבינו נפל עליו אימתה ופחד, 
טאהש  בקרית  ״כסף״  היה  ההם  בימים  דהלא 
כחמץ בפסח שהוא בבל יראה ובל ימצא... לא 
שילמו להמגידי שיעור את משכורתם חדשים 
שלימים, ולא היתה להרבנית ע״ה כסף לקנות 
מאכלים לצורכי בית רבינו [רבינו ז״ל בלבו הזהב לא 
היה יכול לסבול בשברון לבו של איש מישראל, ועמד תמיד 
מוכן ומזומן לעזור לכל אחד במסירות נפש], והר״ר יודא 
אליעזר שליט״א היה ירא מאוד שלא יתפרסם 
תועפות  הון  לחלק  רוצה  ז״ל  שרבינו  זה  ענין 
לסרב  יכול  היה  לא  אמנם  זה,  בחור  לתועלת 
לדברי רבינו, וכאשר ציוה עליו כן עשה, שהיה 
מצלצל לאותו הרב, וחזר עליו על דברי רבינו, 

אמנם אותו הרב לא רצה השידוך, ורבינו קבל 
הרב  באותו  והפציר  הטעלעפא״ן,  אח״כ  ממנו 

שיעשה שידוך זה.
 זריקת כסף מהחלון 

בספר זכרון אלימלך )תולדות הרה״ח ר׳ אלימלך 
קליין ז״ל, משב״ק, י״ל ע״י בניו, דף ע״ח( מובא בזה״ל: 
פעם אחת ביום ערב שבת קודש אחר הצהרים, 
ביקש רבינו את אבינו, שיכנס אל חדר הבישול 
שבמעון קדשו, ויבשל ביצים, וגם הורה לו כמה 
זמן יתבשלו לערך כך וכך מינוט, והיה לו הדבר 
לפלא, אחר כך הבחין כי בזמן שהוא שהה בחדר 
הבישול, באתה אשה אחת ועמדה למטה מחלון 
בית רבינו, ורבינו זרק סכום כסף מבעד החלון.

והבין אבינו כי רבינו ציוה לו כן כדי שאף 
אחד לא ירגיש בדבר, ואמר אבינו אל רבינו, 
שאם כבוד קדושתו רוצה להעניק מעות באופן 
שלא יוודע לאיש, אין צורך להורות לו לצאת 
מן החדר, כיון שממילא אינו מפרסם שום דבר 
מעניניו של רבינו, וכל שכן בענינים שרבינו חפץ 
שישארו בסוד, רבינו סבר וקיבל את דבריו, ומאז 
ואילך לא הורה לו רבינו לצאת מן החדר כשעסק 
כי הוא שומר סוד  ומכירו  בענין סודי, בידעו 

להפליא״, ע״כ.
 הוצאת כל דמי הנישואין בהוספה גדולה

איש אחד שמרבה בעשיית חסד לבני ישראל, 
שאין לו שום שייכות עם קהילת טאהש, התאונן 
פעם לרבינו ז״ל שעומד להשיא אחד מצאצאיו, 
וכסף מנלן, ונתן לו רבינו על אתר הון רב של מ״ב 

אלפים דאללע״ר!
הוצאת  כל  דהלא  ז״ל  לרבינו  ואמר הלה 
הנישואין אינו עולה יותר מכ״ב אלף דאללע״ר 
)כן עלה הוצאת הנישואין בימים ההם(, ואמר לו ע״ז 
אינו  הנישואין  דהוצאת  נאמנה  דיודע  רבינו, 
היות שעוסק  יותר מכ״ב אלפים, אבל  עולה 
בעשיית חסד באמונה עם בני ישראל, על כן מן 
הראוי שיחלק העשרים אלף דאללע״ר היתרים 
)מפי ב״ג של רבינו, הרב ר׳ שמעון  לאנשים נצרכים! 

מנשה וויינגארטן שליט״א, מוויליאמסבורג(.
* * *

ר׳  )מהרה״ג  עובדא  הוה  בדידי  מובא בספר 
שמואל דוד הכהן פריעדמאן שליט״א, דף שכ״ה(: ״עוד 
סיפר לי אחד מקרוביי ומכיריי, שהיה לשעבר 
איש אמיד ובעל עסקים, ואחר שאבד פרנסתו 
ידע  לא  מצאצאיו  אחד  להשיא  העת  והגיע 
להשית עצות בנפשו, וחשב שאולי כדאי ליסע 

לטאהש, שמא משם תבא הישועה.
והנה כאשר שפך מר לבבו לפני רבינו ז״ל 
הושיט לו רבינו ז״ל סכום נכבד והון רב, לא פחות 
מחמישים אלף דאללע״ר!!! כדי שיוכל להשיא 
את בנו בדרך כבוד, מבלי שיצטרך לטפס על בתי 

בני ישראל״, ע״כ.

כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע

יג



כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע
שיחות קודש

רבי  הרה"ק  הילולת  חל  אדר,  ז'  ביום 
יצחק אייזיק טויב מקאלוב זי"ע. הנקרא 
בפי החסידים בלשון חיבה "דער אלטער 

קאלובער".
הילולת  ביום  דיליה חל  מה שהילולא 
זה  כי  ונראה  משה רבינו, הלא דבר הוא. 
וקיבל  זכה  הזה,  הגדול  הצדיק  כי  רומז, 
ע"ה,  רבינו  משה  מבחינת  גדול  חלק 
דרא  בכל  דמשה  אתפשטותא  מבחינת 
ודרא, וכענין שאמרו חז"ל )שבת ק"א ע"ב( 
קורא  שהאמורא  קאמרת,  שפיר  משה 
לחבירו בשם משה, כי היה בבחינת משה 

ממש.
מה  על  מפרש  מקאלוב   הרה"ק 
כי  בפיוט  לשבת,  בזמירות  שאומרים 
כבורית,  לבי  בו  כן  על  שבת,  אשמרה 
"בבורית"  לבך  ותרבי  דהיל"ל  ודקדק 
"כבורית".  אמר  ולמה  המנקה,  שהוא 
ומפרש הוא הק', דכוונת הכתוב שהאדם 
יהיה  כך, עד שלבו  כל  צריך לכבס לבבו 
דברים  ומלבנת  כבורית עצמה המכבסת 
כך, עד  כל  נקי  יהא  היינו שלבו  אחרים, 
בני  לבבות  שאר  גם  לכבס  בכחו  שיהא 
נאמר בספרים בשם  זה  ופירוש  ישראל. 
עוד צדיקים )דברי יחזקאל פ' דברים בשם רבי 

צבי מרימנוב(.
* * *

שאומרם,  למי  הדברים  ראויים  ואכן 
שהוא הק' נודע שהיה בכחו לכבס ולטהר 
את לבב כל מי שבא אליו, כי מי אשר רק 
הביט עליו נתעורר לתשובה. ופעם אחת 
כאשר בא לשבות בעיר טאקאיי, באו ביום 
חמישי לפני השבת כמה נערים קלי דעת 
והיתול  ל"ע, לעשות שחוק  ופורקי עול 
מהצדיק, הרה"ק נתן להם שלום, ונשארו 
ללון באכסנייתו בליל ששי, וכאשר הביטו 
לבבם  נתעוררו  בעת שינתו,  הרה"ק  על 
לא  ושוב  לשוב בתשובה שלימה,  מאוד 
זזו משם עד שקבלו על עצמם לעזוב את 
ונשארו לשבות בצלו בשבת  דרכם הרע, 

קודש, ונתהפכו ליראים ושלימים.
* * *

היהדות  לתקן  הזה פעל  הגדול  ובכחו 
בכל מדינת אונגארין, והעמיד בה הדת על 
ותיקן שם עניני דמתא, מה שלא  תילה, 
עלתה להרבה רבנים לתקן טרם בואו. כגון 
היה  נשואין,  בשמחת  תערובות  ריקודי 
נפרץ מאוד במדינת אונגארין, עד שהוא 
תיקן  בעירו קאלוב ובכל הגלילות סביב, 
וכאשר  יערכו שום חתונה בלעדו,  שלא 

מקלו  עם  שם  הפריד  החתונות,  אל  בא 
בין אנשים לנשים, ולא נח ולא שקט עד 
שתיקן הדבר, ובכח זה הצליחו עוד רבנים 

שבמדינה לתקן הדבר בעיירות שלהם.
מקאלוב  הרה"ק  אשר  ועיר  עיר  ובכל 
שבת שם אפילו רק פעם אחת, התחילו 
כמנהג  ספרד  בנוסח  שם   להתפלל 
החסידים, כי בשבתו שם שבת אחת לבד, 
הצליח להטות כל כך את לבבות בני העיר 
אליו, עד שהתחילו להתנהג כמוהו. וכגון 
כולה  מיושבת  היתה  ניר-מאדע,  עיר 
)אויבערלאנד(,  באנשים מבני גליל העליון 
ומיום  אשכנז,  בנוסח  התפללו  אשר 
בבית  אף  התפללו  הרה"ק,  שם  ששבת 
וכך  בנוסח ספרד,  הכנסת הגדול שבעיר 
זכה הרה"ק להפוך קהלות שלימות לדרך 

התורה והיראה, על פי דרך החסידות.
גאונים  הרבה  למשמעתו  סרו  ולכן 
והיה  מיניה.  דקשישי  הני  אף  וצדיקים, 
העיר  בגלילות  אחת  באשה  מעשה 
כמה  מבעלה  עגונה  היתה  אשר  קאלוב, 
שנים, ועדים העידו שבעלה מת, אבל היה 
שאלה אם אפשר לסמוך על עדותם, וכמה 
גדולים נשאו ונתנו בדבר, ולבסוף התירוה 
הגאון  היה  המתירים  וראש  לינשא, 
מטרישט ז"ל בעל שו"ת שמן רוקח, אבל 
היתר  נגד  ויצא  התנגד  מקאלוב  הרה"ק 
הדור  וקדושי  מגדולי  ואחד  בתוקף.  זה 
זי"ע שבימים ההם, ערך מכתב ארוך אל 
לו הטעם למה  הרה"ק מקאלוב, שיודיע 
הוא מתנגד להיתר זה, ומעגן את האשה 
איסורו,  טעם  לו  יודיע  לא  ואם  בחנם, 
לא  מקאלוב  הרה"ק  במקלו.  נגדו  יצא 
לאיסור.  בדעתו  ועמד  דבר,  זה  על  ענה 
לבסוף בא בעלה של האשה לביתו חי, ואז 
הבינו למפרע טעמו של הרה"ק מקאלוב, 
ידי מעשה  ועל  זאת ברוח קדשו,  שראה 
זה נתפרסם שמו ביותר בכל המדינות )עי' 

אגרות סופרים ח"ב מכתב מ'(.
* * *

ולא לחנם היה הילולא דיליה יום כנופיא 
באו  המדינות  ומכל  הצדיקים,  כל  של 
ציון  ז' אדר להשתטח על  ביום  לקאלוב 
כי כל כך גדלה כח השפעתו, עד  קדשו, 
שכל הגדולים וכל הצדיקים מכל העיירות, 
והתקשרות  שייכות  להם  שיש  הרגישו 
קאלוב,  בעיר  שנים  כמה  אליו.ובלמדי 
בישיבת דו"ז מו"ר רבי מנחם בראדי זצ"ל 
אבדק"ק קאלוב, זכיתי להשתטח פעמים 

רבות על ציון קדשו של הרה"ק מקאלוב,  
לראות  זכיתי  אדר  ז'  ביום  שנה  ובכל 
שהתכנסו  צדיקים  הרבה  שם  ולהכיר 
יחד עם אלפי בני ישראל שעוררו  לשם, 
ישראל  בני  והרבה  מרובים,  רחמים  שם 
נושעו שם בישועה רבה ביום ההוא בכחו 

של אותו זקן.
הרה"ק  מסר  חיותו  שבחיים  כשם  כי 
וכל  ישראל,  מבני  דינים  להמתיק  נפשו 
ימיו סבל יסורים נוראים בעד כלל ישראל, 
עד שמרוב חולשתו לא היה יכול ללבוש 
העשויים  בגדים  אם  כי  רגילים  בגדים 
עובד  פטירתו  אחר  גם  ודאי  כן  מנייר, 
דינים מבני  קשות בשמי מעל  להמתיק 

ישראל.
* * *

גם על הגאולה שלימה הרעיש עולמות 
כי  כידוע  אופנים,  בכמה  חייו  ימי  כל 
היה שוהה שעות  פסח  בליל  אחת  פעם 
ולא רצה להתחיל בעריכת הסדר,  רבות, 
אלא אם תהיה הגאולה באותו לילה כמו 
אליו  ששלחו  עד  ממצרים,  צאתנו  בעת 
והם  את שבעת הרועים מעולם העליון, 
התחננו אליו שלא יתעקש על זה, כי עדיין 

לא הגיעה עת לחננה.
* * *

של  ראשון  ביום  נרדם  אחת  ופעם 
כי  ביתו  בני  עליו  והכירו  השבועות,  חג 
נשמה,  עליית  אלא  רגילה,  שינה  זו  אין 
להקיצו.  בנפשם  עוז  הרהיבו  לא  ולכך 
ראו  כאשר   החג,  של  השני  ביום  אבל 
נבהלו  מדביקותו,  לא התעורר  עדיין  כי 
סיפרו  כאשר  החג  אחר  והקיצוהו.  מזה 
הדברים לפני מחותנו הרה"ק בעל עטרת 
חבל,  חבל  אמר:  זי"ע,  מזידיטשוב  צבי 
שהקיצוהו ביום שני מדביקותו, כי עלה אז 
לעולמות העליונים והרעיש על הגאולה, 
וכבר הגיע קרוב להיכל המשיח, ואילו לא 
הקיצוהו, היה פועל להביא את הגאולה 

שלימה.
לפעול  בידו  עלתה  שלא  פי  על  ואף 
הגאולה בימיו, הרי ודאי פעל בכל זה לקרב 
הוא  ודאי  העליון  בעולם  וגם  הגאולה. 
ומרעיש עולמות  זאת  ממשיך בעבודתו 
על הגאולה, כי במה שהצדיק עוסק בעולם 
הזה הוא ממשיך לעסוק גם בעולם הבא. 
לכן ביום הילולא דיליה החל בשבוע זו, יש 
כח גדול לפעול ולעורר רחמים על הגאולה 

שלימה שתבוא במהרה בימינו.

עובדות והנהגות - שנות הבחרות של רבינו זיע"א )ח"ב(
שנת תש"ב

בחודש חשון שנת תש"ב נסע רבינו ללמוד 
ולמד  זצ"ל,  מסאטמאר  הרה"ק  בישיבת 
נסע  שקלים  שבשבת  שבט,  חצי  עד  שם 
לגרויסווארדיין מחמת התייצבות לצבא, ומשם 
נסע לנישואי אחיו הישועת משה זצ"ל, ושוב 

לא חזר לסאטמאר.
מספרים  תקופה  מאותה  סאטמאר  תלמידי 
והחביבות  ההתקרבות  גודל  על  בהתפעלות 
מחמת  לרבינו,  מסאטמאר  הרב  שהראה 
הרב  של  בביתו  אכל  רבינו  של  חשיבותו 
בחור  ועוד  רבינו  רק  שבת  כל  מסאטמאר 
שהרב  רבינו  וסיפר  מטאשנאד(.  )טייטלבוים 
מסאטמאר ידע שרבינו מקפיד על זמן שקיעת 
לחם  שבת  בכל  לו  שיביאו  סידר  לכן  החמה 

משנה ליטול ידיו לסעודה שלישית בעוד יום.
הגה"ח רבי דוד מאיר ווייס שלמד בסאטמאר 
בזמן שלמד שם רבינו, מספר שהרב מסאטמאר 
כיבדו ביותר, ורבינו ישב לצד הרב מסאטמאר
[ובצד האחר ישב חתנו הרב מסעמיהאלי ז"ל], 

ופעם כיבדו לברך ברכת המזון
סיפר הרה"ח ר' ישראל דוד נייוואוינער ע"ה 
ששאלו את הרב מסאטמאר מדוע הוא מקרב 
ווייסט  "וואס  השיב  קינד',  'וויזניצער  כ"כ 
זיך  דרייט  בחור  דער  רעיונות  וואספארא  איר 

ארום".
משב"ק  ע"ה  גליק  עריאל  ר'  הרה"ח  סיפר 
רבינו  נהיה  שכאשר  מסאטמאר,  הרה"ק 
על  מסאטמאר  הרב  בבית  דיברו  לאדמו"ר, 
איז שוין א רבי  כך, נענה הרב מסאטמאר "ער
שרבינו  תש"ב  משנת  [כלומר  יאר"  דרייסיג 

למד אצלו].
בחרותו  שבימי  פעמים  כמה  סיפר  רבינו 
הנפש  כחשבון  צעטיל  שעות  בכתיבת  התחיל 
מה  יבינו  שלא  ברמיזא  וכתב  לימודיו,  על 
להוריו  קצר  מכתב  ששלח  סיפר  וכן  שכותב. 

מדי שבוע בשבוע.
שנת תש"ג

בחודש חשון שנת תש"ג הלך ללמוד בישיבת 
סעקעלהיד, שהיה בסביבה, והיתה לו הברירה 
ללמוד או בטאשנאד או בסעקעלהיד, ובאמת 
אך מאחר  טאשנאד,  ישיבת  את  רבינו  הפליא 
ללמוד  הלך  חסיד'יש  יותר  היה  שסעקעלהיד 
הישיבה  נסגרה  שבועות  ב'  אחר  אמנם  שם. 

מחמת מצב המלחמה, וחזר לגרויסווארדיין.
זי"ע  רבינו  הוצרך  תש"ג  שנת  אדר  בחודש 
מהצבא  פטור  לקבל  ובכדי  לצבא,  להתייצב 
יכולים  היו  ששם  פאפא  לעיר  לנסוע  הוצרך 
היה  לא  כבר  לשם  כשהגיע  אמנם  לסדרו, 
נכנס  שם  ובהיותו  הפאפירן,  לסדר  ביכולתו 

ביהמ"ד  ומצא  זצ"ל  מפאפא  הגה"צ  לישיבת 
מאוד  ונתפעל  בחורים,  מאות  כמה  עם  מלא 
המלחמה,  באמצע  כזה  נורא  מחזה  לראות 
הבחורים  יושבים  וכאן  חרב  תשכל  כשמבחוץ 
ישיבה  שהי'  ובפרט  בהתמדה,  ולומדים 
דור, מדור  לנו  המסורה  הדרך  על  שהתנהגה 

ולכן נשאר שמה.
[שנת  חדשים  י"ב  למשך  שם  למד  רבינו 
מחודש  לבד  מעוברת],  שנה  היתה  תש"ג 
חזר  שאז  תש"ד(  )שנת  תשרי  חודש  אחד 
אביו  של  קדשו  בצל  לשהות  לגרויסווארדיין 
אחרי  ותיכף  זי"ע,  חיים  האמרי  רבינו  כ"ק 
הימים טובים חזר לישיבה, עד חודש אדר שאז 

נסגרה הישיבה. 
תקופה  באותה  בפאפא  הישיבה  תלמידי 
נוסח  באותה  כולם  התבטאו  עמהם  שדיברנו 
'שאף שהיה אז בישיבה כשלש מאות בחורים, 
וכל  במינו,  מיוחד  בולט  בחור  היה  רבינו  אך 
מורם  כבחור  עליו  הסתכלו  הישיבה  בחורי 

מעם, ושעדיו לגדולות נוצר'.
רבו  אצל  יתירה  לקירבה  זכה  זי"ע  רבינו 
היה  מידי שבת בשבתו  זצ"ל,  הגה"צ מפאפא 
היה  והוא  שב"ק,  סעודות  את  בביתו  סועד 
אך  לזה,  שזכה  הישיבה  מכל  היחידי  הבחור 
אינו  שרבינו  מפאפא  הרב  ראה  הזמן  במשך 
באקוועם לאכול אצלו לבד, לכן קרא עוד בחור 

אחד שיסעוד עמהם על שלחנו.
ז"ל  גאלדשטיין  משה  רבי  הרה"ח  סיפר 
שפעם  מפאפא,  להרב  מאוד  מקורב  שהיה 
שאל אותו מדוע מקרב את רבינו באופן יוצא 
מן הכלל, נענה הרב מפאפא על רבינו "ער איז 

א קדוש מרחם אמו".
כעי"ז סיפר הגה"ח רבי יחזקאל קאטצבורג 
רבינו  עם  מפאפא  הרב  רקד  שבפורים  ז"ל 
הרב  את  אח"כ  שאלו  והבחורים  השלחן,  על 
מפאפא על כך, נענה ואמר "רבי מאטעלע איז 

הייליג אדורך און אדורך".
שבפורים  כך,  על  פעם  סיפר  עצמו  [רבינו 
על  ועלה  בגילופין,  מאד  מפאפא  הרב  היה 
השלחן ובאמצע חטף את רבינו מבין המסובים 
עמו,  לרקוד  והתחיל  השלחן  על  עמו  ועלה 
ובאמצע הריקוד לחש באזני רבינו בהתרגשות 
"דעם רבין רבי בער'ס אן אייניקל" [כי לא היה 
מצוי באונגארן נכדי המגיד ממעזריטש זי"ע]. 
רבינו עצמו דיבר הרבה פעמים בהתפעלות על 

עבודת הרב מפאפא בפורים ובליל הסדר.
הגה"צ רבי אליעזר דוד פריעדמאן זצ"ל העיד 
צוה  שהוא  מפאפא  הגה"צ  מתלמידי  ששמע 
ולהתבונן  להסתכל  שילכו  הישיבה  בחורי  את 

איך רבינו מברך ברכה בדחילו ורחימו.
)קונטרס 'מרדכי מתהלך'(

עניני הזמן
להמשיך עבודת

ימי השובבי"ם על להבא
דבר אל בנ"י ויקחו לי תרומה מאת כל איש 

)כה, ב-ג( וגו', וזאת התרומה אשר תקחו
אנו עומדים עתה בסוף ימי השובבי"ם, 
אלו  בימים  נתעורר  אחד  כל  אשר 
על  אחד  כל  ומקבל  תשובה,  בהרהורי 
עצמו לתקן המעשים. והנה כאשר האדם 
השובבי"ם,  ימי  נסתיימו  שכבר  מתבונן 
ומתבונן בעצמו האיך הוא נראה, ועדיין 
בתשובה,  מעשיו  לתקן  בידו  עלתה  לא 
עליו  מוטל  אשר  את  תיקן  כבר  והאם 
ועל  יאוש.  לידי  לבוא  עלול  הרי  לתקן, 
זה יש לו להתחיל עבודת השי"ת מחדש, 
עליו עד עתה,  ולשכוח מכל מה שעבר 

ויתחיל א נייע סדרה.
עניני  על  דוגמא  שאחז"ל  וכמו 
חדה  חרב  אפילו  י.(  )ברכות  הגשמיים 
ימנע  אל  אדם  של  צווארו  על  מונחת 
בעניני  הוא  כן  הרחמים,  מן  עצמו 
להתייאש  לאדם  שאסור  רוחניים, 
וזה  ולחשוב אז ער איז שוין פארפאלן. 
מה שראינו ביציאת מצרים, דבני ישראל 
טומאה,  שערי  במ"ט  משוקעים  היו 
מן  כבר  שהתייאשו  בספה"ק  ואיתא 
עליהם  ריחם  זה  כל  ועם  הרחמים, 
משם  הוציאם  האחרון  וברגע  הקב"ה 

מאפילה לאורה.
ההשפעה היורדת בימי השובבי"ם 

נמשכת גם לאחריה
לעשות  עוד  שיזכה  יצפה  כן  ועל 
תשובה בסייעתא דשמיא, כי גם בימים 
שלאחר שכבר נסתיימו ימי השובבי"ם, 
עדיין נמשכים ושייכים לימי השובבי"ם 
)עי'  המובא  דרך  על  והוא  שלפניהם. 
בטעם  ו(  ס"ק  ו,  סימן  או"ח  השקל,  מחצית 
כי  התפלה,  לאחר  תהלים  לאמירת 
תפלת  ע"י  מלמעלה  יורדת  ההשפעה 
בבית  עוסק  שאדם  מה  וכל  הציבור, 
הכנסת לאחר התפלה קודם שיצא מבית 
הכנסת, נכללת ג"כ בתוך אותה השפעה 
ועלה עמה, וכיון שתפלת ציבור רצויה, 
מה  גם  שוב  רצון,  בעת  כשהתחיל  א"כ 
בכלל  היא  הציבור  תפלת  אחר  שאומר 
הרצון, כיון שהתחיל עם הציבור, עיי"ש.
נוכל לומר, שאע"פ שכבר  כן  כי  והנה 
עברו ימי השובבי"ם, בכל זאת עדיין אינו 
מאוחר לשוב בתשובה, כי גם ימים הללו 
נטפלים ושייכים עדיין לימי השובבי"ם 
ביותר  המעולה  ועצה  להם.  שהקדימו 
ישראל.  כללות  עם  יחד  שיתחבר  היא, 
ועי"ז אפשר להתחזק שלא יפלו לגמרי, 

כי איש את רעהו יעזורו ויזהירו.
מגיעים עכשיו פורים ופסח וימי 

הספירה המסוגלים כולם לתשובה
נכנסים  השובבי"ם,  ימי  אחר  והנה 
לחודש אדר. ומגיעים עכשיו ימי פורים 
כדי  שניתנו  הספירה  ימי  ואח"כ  ופסח, 
ומטומאותינו,  מקליפותינו  לטהרנו 

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

אשר כל זמנים הללו מסוגלים לתשובה. 
ועלינו לחזור על כל הקבלות שקבלנו על 
עצמנו במשך ימי השובבי"ם, ולהמשיך 

התשובה גם על להבא.
משנכנס אד"ר -א'כילה ד'יבור 

ר'איה- מרבין בשמחה
)תענית כט.( משנכנס אדר מרבין  ואחז"ל

משנכנ"ס  דלשון  לרמז  ויש  בשמחה, 
ונודע  היחיד,  לרשות  לכניס"ה  מרמז 
היחי"ד  רשו"ת  אשר  ז"ל  הק'  מהאר"י 
רומז להקדושה והתנהגות אך ורק על פי 
לההיפוך  רומז  הרבי"ם  ורשו"ת  התורה, 
שלא  שמתנהגים  הפקר,  מקום  שהוא 
גם  בהפקירות.  והמצוות  התורה  פי  על 

יד



כ"ק אדמו"ר מטאהש זי"ע
שיחות קודש

רבי  הרה"ק  הילולת  חל  אדר,  ז'  ביום 
יצחק אייזיק טויב מקאלוב זי"ע. הנקרא 
בפי החסידים בלשון חיבה "דער אלטער 

קאלובער".
הילולת  ביום  דיליה חל  מה שהילולא 
זה  כי  ונראה  משה רבינו, הלא דבר הוא. 
וקיבל  זכה  הזה,  הגדול  הצדיק  כי  רומז, 
ע"ה,  רבינו  משה  מבחינת  גדול  חלק 
דרא  בכל  דמשה  אתפשטותא  מבחינת 
ודרא, וכענין שאמרו חז"ל )שבת ק"א ע"ב(
קורא  שהאמורא  קאמרת,  שפיר  משה 
לחבירו בשם משה, כי היה בבחינת משה 

ממש.
מה  על  מפרש  מקאלוב   הרה"ק 
כי  בפיוט  לשבת,  בזמירות  שאומרים 
כבורית,  לבי  בו  כן  על  שבת,  אשמרה 
"בבורית"  לבך  ותרבי  דהיל"ל  ודקדק 
"כבורית".  אמר  ולמה  המנקה,  שהוא 
ומפרש הוא הק', דכוונת הכתוב שהאדם 
יהיה  כך, עד שלבו  כל  צריך לכבס לבבו 
דברים  ומלבנת  כבורית עצמה המכבסת 
כך, עד  כל  נקי  יהא  היינו שלבו  אחרים, 
בני  לבבות  שאר  גם  לכבס  בכחו  שיהא 
נאמר בספרים בשם  זה  ופירוש  ישראל. 
עוד צדיקים )דברי יחזקאל פ' דברים בשם רבי 

צבי מרימנוב(

שאומרם,  למי  הדברים  ראויים  ואכן 
שהוא הק' נודע שהיה בכחו לכבס ולטהר 
את לבב כל מי שבא אליו, כי מי אשר רק 
הביט עליו נתעורר לתשובה. ופעם אחת 
כאשר בא לשבות בעיר טאקאיי, באו ביום 
חמישי לפני השבת כמה נערים קלי דעת 
והיתול  ל"ע, לעשות שחוק  ופורקי עול 
מהצדיק, הרה"ק נתן להם שלום, ונשארו 
ללון באכסנייתו בליל ששי, וכאשר הביטו 
לבבם  נתעוררו  בעת שינתו,  הרה"ק  על 
לא  ושוב  לשוב בתשובה שלימה,  מאוד 
זזו משם עד שקבלו על עצמם לעזוב את 
ונשארו לשבות בצלו בשבת  דרכם הרע, 

קודש, ונתהפכו ליראים ושלימים.

היהדות  לתקן  הזה פעל  הגדול  ובכחו 
בכל מדינת אונגארין, והעמיד בה הדת על 
ותיקן שם עניני דמתא, מה שלא  תילה, 
עלתה להרבה רבנים לתקן טרם בואו. כגון 
היה  נשואין,  בשמחת  תערובות  ריקודי 
נפרץ מאוד במדינת אונגארין, עד שהוא 
תיקן  בעירו קאלוב ובכל הגלילות סביב, 
וכאשר  יערכו שום חתונה בלעדו,  שלא 

מקלו  עם  שם  הפריד  החתונות,  אל  בא 
בין אנשים לנשים, ולא נח ולא שקט עד 
שתיקן הדבר, ובכח זה הצליחו עוד רבנים 

שבמדינה לתקן הדבר בעיירות שלהם.
מקאלוב  הרה"ק  אשר  ועיר  עיר  ובכל 
שבת שם אפילו רק פעם אחת, התחילו 
כמנהג  ספרד  בנוסח  שם   להתפלל 
החסידים, כי בשבתו שם שבת אחת לבד, 
הצליח להטות כל כך את לבבות בני העיר 
אליו, עד שהתחילו להתנהג כמוהו. וכגון 
כולה  מיושבת  היתה  ניר-מאדע,  עיר 
)אויבערלאנד(,  באנשים מבני גליל העליון 
ומיום  אשכנז,  בנוסח  התפללו  אשר 
בבית  אף  התפללו  הרה"ק,  שם  ששבת 
וכך  בנוסח ספרד,  הכנסת הגדול שבעיר 
זכה הרה"ק להפוך קהלות שלימות לדרך 

התורה והיראה, על פי דרך החסידות.
גאונים  הרבה  למשמעתו  סרו  ולכן 
והיה  מיניה.  דקשישי  הני  אף  וצדיקים, 
העיר  בגלילות  אחת  באשה  מעשה 
כמה  מבעלה  עגונה  היתה  אשר  קאלוב, 
שנים, ועדים העידו שבעלה מת, אבל היה 
שאלה אם אפשר לסמוך על עדותם, וכמה 
גדולים נשאו ונתנו בדבר, ולבסוף התירוה 
הגאון  היה  המתירים  וראש  לינשא, 
מטרישט ז"ל בעל שו"ת שמן רוקח, אבל 
היתר  נגד  ויצא  התנגד  מקאלוב  הרה"ק 
הדור  וקדושי  מגדולי  ואחד  בתוקף.  זה 
זי"ע שבימים ההם, ערך מכתב ארוך אל 
לו הטעם למה  הרה"ק מקאלוב, שיודיע 
הוא מתנגד להיתר זה, ומעגן את האשה 
איסורו,  טעם  לו  יודיע  לא  ואם  בחנם, 
לא  מקאלוב  הרה"ק  במקלו.  נגדו  יצא 
לאיסור.  בדעתו  ועמד  דבר,  זה  על  ענה 
לבסוף בא בעלה של האשה לביתו חי, ואז 
הבינו למפרע טעמו של הרה"ק מקאלוב, 
ידי מעשה  ועל  זאת ברוח קדשו,  שראה 
זה נתפרסם שמו ביותר בכל המדינות )עי' 

אגרות סופרים ח"ב מכתב מ'(

ולא לחנם היה הילולא דיליה יום כנופיא 
באו  המדינות  ומכל  הצדיקים,  כל  של 
ציון  ז' אדר להשתטח על  ביום  לקאלוב 
כי כל כך גדלה כח השפעתו, עד  קדשו, 
שכל הגדולים וכל הצדיקים מכל העיירות, 
והתקשרות  שייכות  להם  שיש  הרגישו 
קאלוב,  בעיר  שנים  כמה  אליו.ובלמדי 
בישיבת דו"ז מו"ר רבי מנחם בראדי זצ"ל 
אבדק"ק קאלוב, זכיתי להשתטח פעמים 

רבות על ציון קדשו של הרה"ק מקאלוב,  
לראות  זכיתי  אדר  ז'  ביום  שנה  ובכל 
שהתכנסו  צדיקים  הרבה  שם  ולהכיר 
יחד עם אלפי בני ישראל שעוררו  לשם, 
ישראל  בני  והרבה  מרובים,  רחמים  שם 
נושעו שם בישועה רבה ביום ההוא בכחו 

של אותו זקן.
הרה"ק  מסר  חיותו  שבחיים  כשם  כי 
וכל  ישראל,  מבני  דינים  להמתיק  נפשו 
ימיו סבל יסורים נוראים בעד כלל ישראל, 
עד שמרוב חולשתו לא היה יכול ללבוש 
העשויים  בגדים  אם  כי  רגילים  בגדים 
עובד  פטירתו  אחר  גם  ודאי  כן  מנייר, 
דינים מבני  קשות בשמי מעל  להמתיק 

ישראל.

גם על הגאולה שלימה הרעיש עולמות 
כי  כידוע  אופנים,  בכמה  חייו  ימי  כל 
היה שוהה שעות  פסח  בליל  אחת  פעם 
ולא רצה להתחיל בעריכת הסדר,  רבות, 
אלא אם תהיה הגאולה באותו לילה כמו 
אליו  ששלחו  עד  ממצרים,  צאתנו  בעת 
והם  את שבעת הרועים מעולם העליון, 
התחננו אליו שלא יתעקש על זה, כי עדיין 

לא הגיעה עת לחננה.

של  ראשון  ביום  נרדם  אחת  ופעם 
כי  ביתו  בני  עליו  והכירו  השבועות,  חג 
נשמה,  עליית  אלא  רגילה,  שינה  זו  אין 
להקיצו.  בנפשם  עוז  הרהיבו  לא  ולכך 
ראו  כאשר   החג,  של  השני  ביום  אבל 
נבהלו  מדביקותו,  לא התעורר  עדיין  כי 
סיפרו  כאשר  החג  אחר  והקיצוהו.  מזה 
הדברים לפני מחותנו הרה"ק בעל עטרת 
חבל,  חבל  אמר:  זי"ע,  מזידיטשוב  צבי 
שהקיצוהו ביום שני מדביקותו, כי עלה אז 
לעולמות העליונים והרעיש על הגאולה, 
וכבר הגיע קרוב להיכל המשיח, ואילו לא 
הקיצוהו, היה פועל להביא את הגאולה 

שלימה.
לפעול  בידו  עלתה  שלא  פי  על  ואף 
הגאולה בימיו, הרי ודאי פעל בכל זה לקרב 
הוא  ודאי  העליון  בעולם  וגם  הגאולה. 
ומרעיש עולמות  זאת  ממשיך בעבודתו 
על הגאולה, כי במה שהצדיק עוסק בעולם 
הזה הוא ממשיך לעסוק גם בעולם הבא. 
לכן ביום הילולא דיליה החל בשבוע זו, יש 
כח גדול לפעול ולעורר רחמים על הגאולה 

שלימה שתבוא במהרה בימינו.

עובדות והנהגות - שנות הבחרות של רבינו זיע"א )ח"ב(
שנת תש"ב

בחודש חשון שנת תש"ב נסע רבינו ללמוד 
ולמד  זצ"ל,  מסאטמאר  הרה"ק  בישיבת 
נסע  שקלים  שבשבת  שבט,  חצי  עד  שם 
לגרויסווארדיין מחמת התייצבות לצבא, ומשם 
נסע לנישואי אחיו הישועת משה זצ"ל, ושוב 

לא חזר לסאטמאר.
מספרים  תקופה  מאותה  סאטמאר  תלמידי 
והחביבות  ההתקרבות  גודל  על  בהתפעלות 
מחמת  לרבינו,  מסאטמאר  הרב  שהראה 
הרב  של  בביתו  אכל  רבינו  של  חשיבותו 
בחור  ועוד  רבינו  רק  שבת  כל  מסאטמאר 
שהרב  רבינו  וסיפר  מטאשנאד(.  )טייטלבוים 
מסאטמאר ידע שרבינו מקפיד על זמן שקיעת 
לחם  שבת  בכל  לו  שיביאו  סידר  לכן  החמה 

משנה ליטול ידיו לסעודה שלישית בעוד יום.
הגה"ח רבי דוד מאיר ווייס שלמד בסאטמאר 
בזמן שלמד שם רבינו, מספר שהרב מסאטמאר 
כיבדו ביותר, ורבינו ישב לצד הרב מסאטמאר 
[ובצד האחר ישב חתנו הרב מסעמיהאלי ז"ל], 

ופעם כיבדו לברך ברכת המזון.
 סיפר הרה"ח ר' ישראל דוד נייוואוינער ע"ה 

ששאלו את הרב מסאטמאר מדוע הוא מקרב 
ווייסט  "וואס  השיב  קינד',  'וויזניצער  כ"כ 
זיך  דרייט  בחור  דער  רעיונות  וואספארא  איר 

ארום".
משב"ק  ע"ה  גליק  עריאל  ר'  הרה"ח  סיפר 
רבינו  נהיה  שכאשר  מסאטמאר,  הרה"ק 
על  מסאטמאר  הרב  בבית  דיברו  לאדמו"ר, 
כך, נענה הרב מסאטמאר "ער איז שוין א רבי 
שרבינו  תש"ב  משנת  [כלומר  יאר"  דרייסיג 

למד אצלו].
בחרותו  שבימי  פעמים  כמה  סיפר  רבינו 
הנפש  כחשבון  צעטיל  שעות  בכתיבת  התחיל 
מה  יבינו  שלא  ברמיזא  וכתב  לימודיו,  על 
להוריו  קצר  מכתב  ששלח  סיפר  וכן  שכותב. 

מדי שבוע בשבוע.
שנת תש"ג

בחודש חשון שנת תש"ג הלך ללמוד בישיבת 
סעקעלהיד, שהיה בסביבה, והיתה לו הברירה 
ללמוד או בטאשנאד או בסעקעלהיד, ובאמת 
אך מאחר  טאשנאד,  ישיבת  את  רבינו  הפליא 
ללמוד  הלך  חסיד'יש  יותר  היה  שסעקעלהיד 
הישיבה  נסגרה  שבועות  ב'  אחר  אמנם  שם. 

מחמת מצב המלחמה, וחזר לגרויסווארדיין.
זי"ע  רבינו  הוצרך  תש"ג  שנת  אדר  בחודש 
מהצבא  פטור  לקבל  ובכדי  לצבא,  להתייצב 
יכולים  היו  ששם  פאפא  לעיר  לנסוע  הוצרך 
היה  לא  כבר  לשם  כשהגיע  אמנם  לסדרו, 
נכנס  שם  ובהיותו  הפאפירן,  לסדר  ביכולתו 

ביהמ"ד  ומצא  זצ"ל  מפאפא  הגה"צ  לישיבת 
מאוד  ונתפעל  בחורים,  מאות  כמה  עם  מלא 
המלחמה,  באמצע  כזה  נורא  מחזה  לראות 
הבחורים  יושבים  וכאן  חרב  תשכל  כשמבחוץ 
ישיבה  שהי'  ובפרט  בהתמדה,  ולומדים 
דור,  מדור  לנו  המסורה  הדרך  על  שהתנהגה 

ולכן נשאר שמה.
[שנת  חדשים  י"ב  למשך  שם  למד  רבינו 
מחודש  לבד  מעוברת],  שנה  היתה  תש"ג 
חזר  שאז  תש"ד(  )שנת  תשרי  חודש  אחד 
אביו  של  קדשו  בצל  לשהות  לגרויסווארדיין 
אחרי  ותיכף  זי"ע,  חיים  האמרי  רבינו  כ"ק 
הימים טובים חזר לישיבה, עד חודש אדר שאז 

נסגרה הישיבה. 
תקופה  באותה  בפאפא  הישיבה  תלמידי 
נוסח  באותה  כולם  התבטאו  עמהם  שדיברנו 
'שאף שהיה אז בישיבה כשלש מאות בחורים, 
וכל  במינו,  מיוחד  בולט  בחור  היה  רבינו  אך 
מורם  כבחור  עליו  הסתכלו  הישיבה  בחורי 

מעם, ושעדיו לגדולות נוצר'.
רבו  אצל  יתירה  לקירבה  זכה  זי"ע  רבינו 
היה  מידי שבת בשבתו  זצ"ל,  הגה"צ מפאפא 
היה  והוא  שב"ק,  סעודות  את  בביתו  סועד 
אך  לזה,  שזכה  הישיבה  מכל  היחידי  הבחור 
אינו  שרבינו  מפאפא  הרב  ראה  הזמן  במשך 
באקוועם לאכול אצלו לבד, לכן קרא עוד בחור 

אחד שיסעוד עמהם על שלחנו.
ז"ל  גאלדשטיין  משה  רבי  הרה"ח  סיפר 
שפעם  מפאפא,  להרב  מאוד  מקורב  שהיה 
שאל אותו מדוע מקרב את רבינו באופן יוצא 
מן הכלל, נענה הרב מפאפא על רבינו "ער איז 

א קדוש מרחם אמו".
כעי"ז סיפר הגה"ח רבי יחזקאל קאטצבורג 
רבינו  עם  מפאפא  הרב  רקד  שבפורים  ז"ל 
הרב  את  אח"כ  שאלו  והבחורים  השלחן,  על 
מפאפא על כך, נענה ואמר "רבי מאטעלע איז 

הייליג אדורך און אדורך".
שבפורים  כך,  על  פעם  סיפר  עצמו  [רבינו 
על  ועלה  בגילופין,  מאד  מפאפא  הרב  היה 
השלחן ובאמצע חטף את רבינו מבין המסובים 
עמו,  לרקוד  והתחיל  השלחן  על  עמו  ועלה 
ובאמצע הריקוד לחש באזני רבינו בהתרגשות 
"דעם רבין רבי בער'ס אן אייניקל" [כי לא היה 
מצוי באונגארן נכדי המגיד ממעזריטש זי"ע]. 
רבינו עצמו דיבר הרבה פעמים בהתפעלות על 

עבודת הרב מפאפא בפורים ובליל הסדר.
הגה"צ רבי אליעזר דוד פריעדמאן זצ"ל העיד 
צוה  שהוא  מפאפא  הגה"צ  מתלמידי  ששמע 
ולהתבונן  להסתכל  שילכו  הישיבה  בחורי  את 

איך רבינו מברך ברכה בדחילו ורחימו.
)קונטרס 'מרדכי מתהלך'(

עניני הזמן
להמשיך עבודת

ימי השובבי"ם על להבא
דבר אל בנ"י ויקחו לי תרומה מאת כל איש 

וגו', וזאת התרומה אשר תקחו )כה, ב-ג(
אנו עומדים עתה בסוף ימי השובבי"ם, 
אלו  בימים  נתעורר  אחד  כל  אשר 
על  אחד  כל  ומקבל  תשובה,  בהרהורי 
עצמו לתקן המעשים. והנה כאשר האדם 
השובבי"ם,  ימי  נסתיימו  שכבר  מתבונן 
ומתבונן בעצמו האיך הוא נראה, ועדיין 
בתשובה,  מעשיו  לתקן  בידו  עלתה  לא 
עליו  מוטל  אשר  את  תיקן  כבר  והאם 
ועל  יאוש.  לידי  לבוא  עלול  הרי  לתקן, 
זה יש לו להתחיל עבודת השי"ת מחדש, 
עליו עד עתה,  ולשכוח מכל מה שעבר 

ויתחיל א נייע סדרה.
עניני  על  דוגמא  שאחז"ל  וכמו 
חדה  חרב  אפילו  י.(  )ברכות  הגשמיים 
ימנע  אל  אדם  של  צווארו  על  מונחת 
בעניני  הוא  כן  הרחמים,  מן  עצמו 
להתייאש  לאדם  שאסור  רוחניים, 
וזה  ולחשוב אז ער איז שוין פארפאלן. 
מה שראינו ביציאת מצרים, דבני ישראל 
טומאה,  שערי  במ"ט  משוקעים  היו 
מן  כבר  שהתייאשו  בספה"ק  ואיתא 
עליהם  ריחם  זה  כל  ועם  הרחמים, 
משם  הוציאם  האחרון  וברגע  הקב"ה 

מאפילה לאורה.
ההשפעה היורדת בימי השובבי"ם 

נמשכת גם לאחריה
לעשות  עוד  שיזכה  יצפה  כן  ועל 
תשובה בסייעתא דשמיא, כי גם בימים 
שלאחר שכבר נסתיימו ימי השובבי"ם, 
עדיין נמשכים ושייכים לימי השובבי"ם 
)עי'  המובא  דרך  על  והוא  שלפניהם. 
בטעם  ו(  ס"ק  ו,  סימן  או"ח  השקל,  מחצית 
כי  התפלה,  לאחר  תהלים  לאמירת 
תפלת  ע"י  מלמעלה  יורדת  ההשפעה 
בבית  עוסק  שאדם  מה  וכל  הציבור, 
הכנסת לאחר התפלה קודם שיצא מבית 
הכנסת, נכללת ג"כ בתוך אותה השפעה 
ועלה עמה, וכיון שתפלת ציבור רצויה, 
מה  גם  שוב  רצון,  בעת  כשהתחיל  א"כ 
בכלל  היא  הציבור  תפלת  אחר  שאומר 
הרצון, כיון שהתחיל עם הציבור, עיי"ש.
נוכל לומר, שאע"פ שכבר  כן  כי  והנה 
עברו ימי השובבי"ם, בכל זאת עדיין אינו 
מאוחר לשוב בתשובה, כי גם ימים הללו 
נטפלים ושייכים עדיין לימי השובבי"ם 
ביותר  המעולה  ועצה  להם.  שהקדימו 
ישראל.  כללות  עם  יחד  שיתחבר  היא, 
ועי"ז אפשר להתחזק שלא יפלו לגמרי, 

כי איש את רעהו יעזורו ויזהירו.
מגיעים עכשיו פורים ופסח וימי 

הספירה המסוגלים כולם לתשובה
נכנסים  השובבי"ם,  ימי  אחר  והנה 
לחודש אדר. ומגיעים עכשיו ימי פורים 
כדי  שניתנו  הספירה  ימי  ואח"כ  ופסח, 
ומטומאותינו,  מקליפותינו  לטהרנו 

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

אשר כל זמנים הללו מסוגלים לתשובה. 
ועלינו לחזור על כל הקבלות שקבלנו על 
עצמנו במשך ימי השובבי"ם, ולהמשיך 

התשובה גם על להבא.
משנכנס אד"ר -א'כילה ד'יבור 

ר'איה- מרבין בשמחה
ואחז"ל )תענית כט.( משנכנס אדר מרבין 

משנכנ"ס  דלשון  לרמז  ויש  בשמחה, 
ונודע  היחיד,  לרשות  לכניס"ה  מרמז 
היחי"ד  רשו"ת  אשר  ז"ל  הק'  מהאר"י 
רומז להקדושה והתנהגות אך ורק על פי 
לההיפוך  רומז  הרבי"ם  ורשו"ת  התורה, 
שלא  שמתנהגים  הפקר,  מקום  שהוא 
גם  בהפקירות.  והמצוות  התורה  פי  על 

טו



מצינו בגמרא )ברכות יז:( על הפסוק )תהלים 
על  שהוא  יוצאת,  ואין  פרץ  אין  יד(  קמד, 
אד"ר  עיי"ש.  אחרא,  הסטרא  בחינת 
שאמרו  וזהו  ר'איה,  ד'יבור  א'כילה  נוט' 
להכני"ס  שצריך  פי'  אד"ר,  משנכנ"ס 
דברים אלו לרשות היחיד, היינו להתנהג 
התורה.  פי  על  ובטהרה  בקדושה  בהם 
אכיל"ה כוללת כל עניני התאוות, שצריך 
להשתמש בהם אך ורק בקדושה וטהרה, 
לשון  מדיבורי  הזהירות  נכלל  ובדיבו"ר 
מלצער  להזהר  וכן  ושקר,  ורכילות  הרע 
את חבירו, ראי"ה היינו שמירת העינים, 
שתעצים  א(  סימן  )או"ח,  בטור  כדאיתא 
עיניך מראות ברע כי היא תחלת העבירה 
המעשה  וכלי  חומד  והלב  רואה  שהעין 
בשמח"ה,  מרבי"ן  זה  ידי  ועל  גומרין. 
דאז יש לו על מה לשמוח, כי זה השמחה 
מרבי"ן  לרמז  יש  וביותר  הנכונה. 
להכניס  שמרבי"ן  מה  שכל  בשמח"ה, 
של  יחידו  ברשות  בקדושה  אלו  דברים 

עולם, יותר זוכין להיות בשמח"ה.
וזה מרומז בדרך צחות בלשון קרע שטן, 
קר"ע נוט' ק'וקן ר'עדן ע'סן, שט"ן שעל 
להכשילו.  השטן  מתעצם  אלו  דברים 
יסוד גדול בעבודת  ג' ענינים אלו הם  כי 
השי"ת, ולזה מבקשים קרע שטן, שיזכו 

לקרוע השטן באלו הדברים.
ע"י ההתדבקות בתורה יוכל 

להתקיים תשובתו
והעיקר הוא להתדבק בלימוד התורה, 
על  התשובה  להמשיך  אפשר  שעי"ז 
להבא, ולכן צריך כל אחד לפי מדריגתו 
ויכלתו לקבוע לעצמו שיעורים קבועים 
עצמו  שיקבע  לזה  והסגולה  לתורה. 
קיום  יש  שעי"ז  ברבים,  תורה  ללמוד 

להקביעות.
ויקחו לי תרומה,  וזהו שמרמז הכתוב 
תרומ"ה אתוון תור"ה מ' )עי' בעל הטורים(, 
ע"י  עצמו  את  ליקח  לאדם  לו  שאפשר 
פי'  אי"ש,  כ"ל  מא"ת  התורה.  לימוד 
כל אחד ואחד לפי מדריגתו יקבל עצמו 
שיעורים קבועים לתורה. מא"ת אותיות 
אמ"ת, היינו שלא ירמה עצמו, רק ידע 
מצבו באמת ויתנהג במדת האמת. וזאת 
התרומה אשר תקחו, פי' שדבר זה תקחו 
כי  התורה,  בלימוד  להתדבק  להבא,  על 

התורה היא סם חיים נגד היצר הרע.
ואפשר לרמז עוד מאת כ"ל, דאות כ' 
ואות  הא"ב,  של  הראשון  לחלק  שייכת 
הרמז  הא"ב,  של  השני  מחלק  היא  ל' 
רק  לו,  שיש  במה  יסתפק  שלא  בזה 
ישאוף תמיד להתעלות מדרגא לדרגא, 
ויראה להתדבק במדת האמת בכל מצב 
לא  אופן  שבכל  בה,  שעומד  ומדריגה 
יוכל  זה,  כל  ידי  ועל  כנ"ל.  עצמו  ירמה 
על  ולהמשיכה  בתשובתו  להתקיים 

להבא.
בטעם קריאת פר' כי תשא תיכף 

אחר ימי השובבי"ם
פרשת  קוראים  ושנה  שנה  בכל  והנה 
כי  השובבי"ם,  ימי  אחר  תיכף  תשא  כי 

בפרשת  אותה  קוראים  פשוטה  בשנה 
משפטים,  פרשת  בשבת  שהוא  שקלים 
ובשנה מעוברת אז נגמרו ימי השובבי"ם 
של  התורה  ובקריאת  תצוה,  בפרשת 

מנחה קוראים פרשת תשא.
ימי  של  השייכות  לומר  ואפשר 
השובבי"ם לפרשת כי תשא, כי מחצית 

ותרומה  חדשה,  לתרומה  הביאו  השקל 
כנ"ל.  יום  למ'  שניתנה  להתורה  רומז 
מחצית  שהביאו  דאחר  לומר,  ואפשר 
צריך  תשובה,  על  רומז  שהוא  השקל 
לקבל על עצמו עול התורה מחדש, וזהו 

תרומ"ה חדש"ה.
)גליון 'דרכה של תורה',
ישיבת וויזניץ, בלומינגראוו נ.י.(

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

הקארטאפל  את  החסידים  שקלפו  א. בעת 
אאזמו"ר  כ"ק  של  ה'הויף'  בשביל  לפסח, 
זצ"ל, היה הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה מספר 

סיפורים, וכולם נדחפו לשמוע הסיפורים.
ב. הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה היה בעל מספר 
גדול. כאשר כ"ק אאזמו"ר זצ"ל לא היה על 
באטעס  עורכים  היו  בגרויסווארדיין,  שב"ק 
בליל שב"ק בביהמ"ד, והרה"ח רבי מרדכי חנא 

ע"ה היה מספר סיפורי צדיקים. 
ג. ידועה העובדא שלעת זקנותו היה הרה"ח 
ר' מרדכי חנא ע"ה חלש, וצוהו כ"ק אאמו"ר 
לפני  יום  בכל  שיטעום  בווילחאוויץ  זצ"ל 
תפלת שחרית, עד שיבואו לכ"ק אאזמו"ר 
ז"ל,  לאאזמו"ר  כשבא  גם  הוה  וכך  זצ"ל. 
צוהו ג"כ שיאכל קודם התפלה. וקרה פעם 
בהשכמה]  [שמתפללים  פסח  ערב  בשבת 
לא הכין ר' מרדכי חנא ע"ה שום דבר לאכול 
קודם התפלה, והלך להגבאי ר' משולם ע"ה, 
וביקש ממנו שיתן לו איזה קיכל, כי אינו יכול 
להתפלל עד שיאכל, כי כן צוה לו הרבי. הגם 
שהיה יכול ללמוד פשט בדברי הרבי, שלא הי' 
מתכוין ליום כזה שבת ערב פסח, שבלא"ה 
מתפללים בהשכמה - אבל לא רצה להרהר 

ולהקשות, וללמוד פשטים וחכמות.
ד. הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה זכה לקדש את 
אבריו באופן נעלה, וכאשר היו מדברים לפניו 
לשון הרע על איש אחר, תיכף הי' נופל עליו 
תרדמה. כ"ק אאמו"ר זצ"ל היה אומר על כך, 
שלא היה עושה את עצמו כאילו הוא ישן, 
אלא שכ"כ קידש וטיהר את עצמו עד שבאמת 
נרדם במציאות מפאת גודל קדושת גופו. עד 
שלא היה מסוגל לשמוע דברים שאינם טובים, 

ולא נכנסו לאזניו.
משטראסבורג  הרב  הגה"צ  לי  סיפר  ה. 
הרה"ח  עם  לטייל  הלך  אחת  שפעם  זצ"ל, 
מבוגרים  אנשים  וראו  ע"ה,  חנא  מרדכי  ר' 
משחקים בכדור וזורקים זה לזה. ושאל אותו 
ר' מרדכי חנא בתימה, "איזה תענוג יש להם 
מזה שזורקים דבר מאחד אל השני, ומה נפקא 
מינה אם הכדור הוא פה או שם. מילא ילדים 
קטנים הרי עודנו קטנים, אבל מדוע יתקוטטו 
ואנה".  אנה  הכדור  לזרוק  מבוגרים  אנשים 
שמרוב תמימותו חשב שהם מתרוצצים היכן 
יונח הכדור, ולא היה מסוגל בשום אופן להבין 
איך אפשר להתענג מדבר כזה. כי כל תענוגם 
ויראי ד', הוא העסק  והנאתם של הצדיקים 

והעמל בעבודת ד' ובתורתו ומצוותיו. ולא ידע 
מה זה 'עולם הזה'.

פעם  שחקתי  טליא,  הוינא  כד  דכירנא  ו. 
בשב"ק אחה"צ, יחד עם נכדו של הרה"ח ר' 
מרדכי חנא ע"ה. ור' מרדכי חנא ראה אותנו 
ודיבר אליו בגערה,  נכדו  וניגש אל  משחק, 
טוב  יותר  לך  אין  אחה"צ,  קודש  "בשבת 
תכנס  )בתמיה(.  בחוץ  מלשחק  לעשות,  מה 
)כי עדיין היינו  לביהמ"ד, ותאמר קצת תהלים" 
קטנים, ולא היינו בגדר שנוכל ללמוד(. אח"כ פנה אלי, 
ואמר לי בניחותא, "לא יאה לנכדו של הרבי, 
כ"ק  לנכדי  )כי  בחצר"  אחה"צ  בשב"ק  לשחק 

אאזמו"ר זצ"ל התייחס בדרך ארץ ובדרך כבוד(.

ז. ידועה העובדא, שפעם לאחר גמר בדיקת 
חמץ של כ"ק אאזמו"ר זצ"ל, עמד שם החסיד 
ר' מרדכי חנא ע"ה. ופנה אליו אאזמו"ר ז"ל 
והראה לו על לבו, שיבדוק שם את החמץ. 
כלומר שיעיין לתוך לבו האם נקי הוא מן הרע. 
הזדעק ר' מרדכי חנא ע"ה  ואמר, "הרי אמרו 
חז"ל )פסחים ב' ע"א( מקום שאין מכניסין בו חמץ 

אין צריך בדיקה".
ע"ה  הערלינג  זיידא  ר'  ח. כשעמד הרה"ח 
לצרכי  הי' לו  מבניו, ולא  אחד  נישואי  לפני 
החתונה, ניגש הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה אל 
הרה"ח ר' חיים משגיח ע"ה, והסביר לו שר' 
וביקש ממנו שיתן  זיידא נמצא במצב קשה, 
לו עשרת אלפים ליי לצורך החתונה, ומבטיח 
ר'  אותו  הבא. שאל  לעולם  יזכה  לו שעי"ז 
ר' מרדכי  השיב  כך.  על  יהי' ערב  מי  חיים, 
אל  ואכן נכנסו  ערב.  יהיה  שהרבי  ע"ה,  חנא 
הקודש פנימה, לשאול להרבי אם הוא מסכים. 
ואמר כ"ק אאזמו"ר זצ"ל, שאם ר' מרדכי חנא 
מבטיח, בודאי יהיה כן. ומסר לו ר' חיים את 
הכסף [אף שלא היה עשיר, אך בשביל הבטחת 
היה  וכן  הכסף],  את  ליתן  הסכים  עוה"ב 
היכולת בידו של ר' זיידא לערוך את החתונה.

ר' מרדכי חנא, דלכאורה  נענה  לאחר מכן 
האיך הרהיב עוז בנפשו, להבטיח עוה"ב לר' 
חיים בשביל זה. אלא שחשב, שמאחר שעי"ז 
לכתוב  הדעת,  הרחבת  זיידא  לר'  לו  יהיה 
לר'  לו  מגיע  ז"ל,  אאזמו"ר  של  תורה  הדברי 
לחוד. [אמנם באמת  זה  בשביל  עוה"ב  חיים 
לא היה ר' חיים משגיח צריך להגיע להבטחת 

ר' מרדכי חנא, שגם מעצמו הי' ראוי לזה].
)ספר 'זכר קדשו', סיפורי רבינו(

על החסידים
הרה"ח ר' מרדכי חנא פוקס ע"ה  )ח"ה(

עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות
הרה"ק הסבא קדישא מריז'ין זיע"א )ח"ד(

השפעות טובות
שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

דרבינו הרה”ק מריזין  מתאמרי’ה משמי’ה 
בא  כשהי’  המקומות  בכל  הי’  שהמנהג  זי”ע 
העיר  בני  כל  נוהגים  היו  לעיר  חשוב  אורח 
ואח”כ  ומגדנות,  לשלוח לכבוד האורח מנות 
שולחים  הי’  שבו  הכלים  את  מחזירים  הי’ 
המנהג  הי’  ניקלשבורג  ובעיר  המגדנות, 
עם  המגדנות  את  האורח  לכבוד  ששלחו 

הכלים ולא הי’ נוטלים בחזרה את הכלים.
מוציאים  דבר  שמכל  הוא  הצדיקים  ודרך 
הרה”ק  ואמר  ישראל,  בני  על  ומליצה  זכות 
מריזין זי”ע: רבש”ע עשה נא גם אתה כן, הלא 
לבני  טובות  השפעות  ומשפיע  שולח  אתה 
הכלים  גם  השפעות  עם  תשלח  נא  ישראל, 
לקבל בהם את ההשפעות הטובות.  )כ”ק מרן 

אדמו”ר הנוע”א זיע”א - קדושת אליעזר(

הצדיקים מהללים השי”ת בשתיקה
כותב כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע:

מרוז’ין  הקדוש  דרבינו  משמיה  מתאמריה 
בתפלת  אומרים  שאנו  מה  שפירש  זצוק”ל 
וגו’,  תתרומם  ישרים  בפי  שבת  של  שחרית 
בפי  המדריגות,  סדר  לפי  וחושב  שהולך 
בפיהם,  מהללים  דהישרים  תתרומם,  ישרים 
שהם  שהצדיקים  תתברך,  צדיקים  ובשפתי 
בשפתם,  מהללים  יותר  גבוהה  במדריגה 
וקולה  נעות  “רק שפתותיה  בחנה  ע”ד שנא’ 
ובלשון חסידים  יג( א,  א’  )שמואל  ישמע”  לא 
גבוהה  מדרגתם  שהחסידים  מכיון  תתקדש, 
יותר  שהוא  בלשון  רק  מהללים  ע”כ  יותר 
קדושים  ובקרב  מהשפתים,  ופנימי  נסתר 
וע”כ  כולנה,  על  עולה  שמדרגתם  תתהלל, 
בזה”ל  הסב”ק  ואמר  בקרבם,  רק  מהללים 
נישט  דערקענט  מען  שוואגען  קדושים  “די 
צום  פייער  א  ברענט  אינעוויינוג  און  כמעט, 

אייבירשטען”.
לך  ע”ה  מלכינו  דוד  שאמר  הבחי’  וזהו 
)תהלים סה, ב(, שבתוך השתיקה  דומיה תהלה
)כ”ק מרן אדמו”ר  נטמן ההילול הגבוה ביותר.  

זי”ע - כת”י(

שמחה של מצוה מביאה לדביקות 
בהשי”ת ובמצוותיו

שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:
בגודל  הפליג  זי”ע  מריזין  הרה”ק  רבינו 
האדם  את  מביאה  אשר  השמחה,  מעלת 
להידבק בהשי”ת ובמצוותיו, ע”ד אמרם ז”ל 
אין השכינה שורה אלא מתוך שמחה  )שבת ל:(
ר”ל,  העצבות  מדת  זה  ולעומת  מצוה,  של 
מבטלת את האדם מעבודת השי”ת, ובזה פי’ 
)דברים ח, יט( והיה אם שכח  הרה”ק זי”ע הפ’ 
רצ”ל אם תשכח  וגו’,  אלוקיך  ה’  תשכח את 
את מדת השמחה הנרמזת בתיבת “והיה”, אז 
הסוף יהיה חלילה שתשכח גם את ה’ אלוקיך, 
אבל בהיותך דבוק בהשמחה אז ממילא תזכור 

את ה’ ותדבק במצוותיו.
חז”ל  דברי  זי”ע  רבינו  מרן  לזה  ומסמיך 
שכל מצוה שקבלו ישראל עליהם  )שבת קל.(
בשמחה עדיין עושים אותה בשמחה, הרי לך 

המצוה  ששמחת  זי”ע  מריזין  הרה”ק  כדברי 
)כ”ק מרן  היא הערובה לקיום המצוות לנצח.  

אדמו”ר הנוע”א זיע”א - נוע”א תהלים קיט.(

שמחה הבאה מתוך שמחה
שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

רבינו הרה”ק מריזין זי”ע דקדק בהפ’ )תהלים 
קו, מד( וירא בצר להם בשמעו את רנתם, אשר 
לכאורה ‘רנה’ מורה על שמחה, ושמחה מה זו 
ויותר היה מתאים  עושה בעת צרה ומצוקה, 
לפעמים  אמנם  צעקתם’.  את  ‘בשמעו  לומר 
שמחתו  ומתוך  בצער,  המעוטפת  שמחה  יש 
ניכר צערו, כגון כשנראה אדם שמח על מצאו 
כמה פרוטות, הנה בזה יוכר עניו ומרודו, עד 
שמתוך מצבו הנואש מתמלא בשמחה מכמה 
פרוטות עלובות, כמו”כ כשאדם נמצא בשבי 
האויב, כל אשר לו יתן בעד נפשו, וכשיעלה 
בידו להשתחרר ממאסרו תחת כל רכושו אשר 
הנה  נפשו,  הצלת  על  וישמח  בפדיונו,  עלה 
שמחתו זו באה בתוגה על איבוד רכושו, וזהו 
‘וירא בצר להם’, שהקב”ה רואה ומכיר בצרות 
ישראל, ‘בשמעו את רנתם’, במה הם ששים 

ושמחים, ומשמחתם ניכר כמה צר להם.
בקשתינו  לפרש  זי”ע,  רבינו  מרן  ומוסיף 
)אשר נוהגין לומר לפני סיום  בתפלה על הפרנסה
היינו  בצער”,  ולא  “בנחת  תפלה(,  שומע  ברכת 
בנחת גמור, ולא בצער, רצ”ל לא בנחת הבאה 
מתוך הצער, דהיינו שמחה של תוגה ח”ו, כי 
שמחה  י(,  סא,  )ישעי’  בה’  אשיש”  “שוש  אם 
הנוע”א   אדמו”ר  מרן  )כ”ק  שמחה.  מתוך  הבאה 

זיע”א - נוע”א שחרית(
עמו אנכי בצרה

שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:
התפלה  מפרש  היה  זי”ע  מריז’ין  הרה”ק 
למעננו,  לא  אם  למענך  עשה  שמו”ע( )בסיום 
אנכי  עמו  הלא  כי  למענך’  ‘עשה  שהכוונה 
ובאם  בשבילך,  כביכול  עשה  כן  ועל  בצרה 
אינך חפץ לעשות למענך, אזי עשה ‘למעננו’, 
להוושע.   אנו  וחפצים  סבלינו  כח  כשל  אשר 

)כ”ק מרן אדמו”ר זיע”א נוע”א - תהלים לה.(
ע”י פסד”ז וברכות קריא”ש נתבטל 

האדם במציאות
כותב כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

ז”ל  יודיל מלמד  ר’  מוה”ר  שמעתי ממורי 
יהושיע  אברהם  רבי  הרה”ק  בשם  שאמר 
קדוש  חו”ז  בשם  זי”ע  ממעזיבוז  העשיל 
ישראל מרוזין זי”ע שלכן אנו אומרים קודם 
תפלת שמונה עשרה אד’ שפתי תפתח וגו’, כי 
ע”י אמירת זמירות ותשבחות בפסוקי דזמרה 
וברכת יוצר וההתבוננות בהם, ובפרט בפסוקי 
כ”כ  גדולה  ויראה  פחד  נופלת  קריאת שמע, 
עשרה  שמונה  לתפלת  שבהגיעו  האדם,  על 
כמעט שבטל במציאות, עד שמרוב פחד אינו 
כן מבקשים  ועל  פיו בתפלה,  מסוגל לפתוח 
אנחנו אד’ שפתי תפתח. )כ”ק מרן אדמו”ר זיע”א 

- נוע”א תהלים קכח(

טעם לקרוא שם החודש “מרחשוון”
שח כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע:

הרה”ק מריז’ין זי”ע אמר טעם על קריאת 

עובדות והנהגות
כבוד המצוות

היו  לא  התפילות  לקראת  ההכנות  א. 
התכונן  בחיצוניות  גם  רק  בפנימיות,  רק 
לא  למשל,  כך  אלוקיו,  לה'  להתפלל 
התפלל עם טיש קאפטן כי החשיבו לבגד 
לתפילה  אבל  צרכים  ושאר  אכילה  של 

צריכים בגד מיוחד.
 ב. בשנה אחת זירז עצמו בשעת השוה"ט 
הגעזעגענען  בעת  עצרת  בשמיני 
התחיל  השוה"ט  אחר  ומיד  מהסוכה, 
תפס  קרבנות  ובאמצע  מנחה,  להתפלל 
את עצמו שאינו הולך עם הבגד המיוחד 
לתפילה, ועל אף שהיה כבר כמעט לילה, 
לקאפטן  להחליף  לביתו  ונכנס  הפסיק 

המיוחד לתפילה.
ג. מענין לענין אפשר לציין מה שהשיב 
מוומס"ב,  זי"ע  אדמו"ר  לכ"ק  רבינו 
כששאל אותו האם יש ענין צו גיין מיט 
א פארנייטע קיטל )דהיינו שתפור החצי 
ואח"כ  "אוודאי".  לו  ואמר  התחתון( 
אזוי  קיטלעך  מען  גיבט  "היינט  הוסיף 
ווי  א דאקטער – א נארס, מ'איז אין שול 
עם  הולכים  )היום  שפיטאל"  אין  נישט 
בבית  נמצאים  הרי  רופא,  כמו  קיטלאך 

כנסת לא בבית חולים(.
שבהיותם  תליט"א  בתו  מספרת  ד. 
מיט  תמיד  רבינו  הסתובב  בראמעניע 
א  און  )אלכוהול(  ספירט  פלעשל  א 
שמאטע, ולפני כל תפילה בדק את בגדיו 
וניקה כל לכלוך שמצא, ואף כמה פעמים 
לנקותו  כדי  הבעקיטשע  את  מסיר  היה 
יותר טוב. ועוד זאת, כשמצא לכלוך על 

בגד אביו הק' גם ניקה את זה.
לתפילה  מיוחד  בגד  שהוא  הגארטל  ה. 
)אע"פ שהלך עם גארטל כל היום( נזהר 
ובשעה שלבשו  בקרקע  יגע  מאוד שלא 
שולחן  או  כסא  אצל  עומד  היה  ופשטו 
ואחז את כל הגארטל בידו שלא יפול ח"ו 
על הארץ, ואמר ע"ז: "א גארטל איז נישט 

קיין בעזעם" )גארטל אינו מטאטא(. 
על  שיהי'ה  סובל  היה  לא  קאפל  גם  ו. 
הקרקע, באמרו: "ס'איז דאך א אידישער 

מלבוש".
ז. למותר לציין שהבגדים החשובים של 
לא  והגארטל,  הכובע  דהיינו  התפילה, 
נכנס עמהם למקום טמא כגון ביה"כ או 

מקוה וכדו' כי צריכים לשמור כבודם.
מכובדים,  יהיו  שהבגדים  הקפיד  גם  ח. 
ויהיו בו כל הכפתורים. ושמענו מבנותיו 
של רבינו זי"ע שזוכרות שביום אחד היה 
ואז  מוקדם  להתפלל  לעמוד  באפשרותו 
התחיל  ולא  נפל,  אחד  שכפתור  הבחין 

להתפלל עד שתפרו כפתור חדש...
ראה  ג"כ  ברכה  כל  שבירך  בעת  ט. 
אדמו"ר  וסיפר  מכובד,  בדרך  שיהיה 
)כשעדיין  אחת  שבשנה  מירושלים  זי"ע 
נוראים  לימים  ונסע  בארה"ק  התגורר 
שקודם  הבחין  הקודש(  בצל  לשהות 
הבדלה במוצאי יום הק' יצא רבינו מהחדר 
פיו,  ולהדיח  פניו  לרחוץ  הפנימי,  לחדר 

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע

טז



מצינו בגמרא )ברכות יז:( על הפסוק )תהלים 
על  שהוא  יוצאת,  ואין  פרץ  אין  יד(  קמד, 
אד"ר  עיי"ש.  אחרא,  הסטרא  בחינת 
שאמרו  וזהו  ר'איה,  ד'יבור  א'כילה  נוט' 
להכני"ס  שצריך  פי'  אד"ר,  משנכנ"ס 
דברים אלו לרשות היחיד, היינו להתנהג 
התורה.  פי  על  ובטהרה  בקדושה  בהם 
אכיל"ה כוללת כל עניני התאוות, שצריך 
להשתמש בהם אך ורק בקדושה וטהרה, 
לשון  מדיבורי  הזהירות  נכלל  ובדיבו"ר 
מלצער  להזהר  וכן  ושקר,  ורכילות  הרע 
את חבירו, ראי"ה היינו שמירת העינים, 
שתעצים  א(  סימן  )או"ח,  בטור  כדאיתא 
עיניך מראות ברע כי היא תחלת העבירה 
המעשה  וכלי  חומד  והלב  רואה  שהעין 
בשמח"ה,  מרבי"ן  זה  ידי  ועל  גומרין. 
דאז יש לו על מה לשמוח, כי זה השמחה 
מרבי"ן  לרמז  יש  וביותר  הנכונה. 
להכניס  שמרבי"ן  מה  שכל  בשמח"ה, 
של  יחידו  ברשות  בקדושה  אלו  דברים 

עולם, יותר זוכין להיות בשמח"ה.
וזה מרומז בדרך צחות בלשון קרע שטן, 
קר"ע נוט' ק'וקן ר'עדן ע'סן, שט"ן שעל 
להכשילו.  השטן  מתעצם  אלו  דברים 
יסוד גדול בעבודת  ג' ענינים אלו הם  כי 
השי"ת, ולזה מבקשים קרע שטן, שיזכו 

לקרוע השטן באלו הדברים.
ע"י ההתדבקות בתורה יוכל 

להתקיים תשובתו
והעיקר הוא להתדבק בלימוד התורה, 
על  התשובה  להמשיך  אפשר  שעי"ז 
להבא, ולכן צריך כל אחד לפי מדריגתו 
ויכלתו לקבוע לעצמו שיעורים קבועים 
עצמו  שיקבע  לזה  והסגולה  לתורה. 
קיום  יש  שעי"ז  ברבים,  תורה  ללמוד 

להקביעות.
ויקחו לי תרומה,  וזהו שמרמז הכתוב 
תרומ"ה אתוון תור"ה מ' )עי' בעל הטורים(, 
ע"י  עצמו  את  ליקח  לאדם  לו  שאפשר 
פי'  אי"ש,  כ"ל  מא"ת  התורה.  לימוד 
כל אחד ואחד לפי מדריגתו יקבל עצמו 
שיעורים קבועים לתורה. מא"ת אותיות 
אמ"ת, היינו שלא ירמה עצמו, רק ידע 
מצבו באמת ויתנהג במדת האמת. וזאת 
התרומה אשר תקחו, פי' שדבר זה תקחו 
כי  התורה,  בלימוד  להתדבק  להבא,  על 

התורה היא סם חיים נגד היצר הרע.
ואפשר לרמז עוד מאת כ"ל, דאות כ' 
ואות  הא"ב,  של  הראשון  לחלק  שייכת 
הרמז  הא"ב,  של  השני  מחלק  היא  ל' 
רק  לו,  שיש  במה  יסתפק  שלא  בזה 
ישאוף תמיד להתעלות מדרגא לדרגא, 
ויראה להתדבק במדת האמת בכל מצב 
לא  אופן  שבכל  בה,  שעומד  ומדריגה 
יוכל  זה,  כל  ידי  ועל  כנ"ל.  עצמו  ירמה 
על  ולהמשיכה  בתשובתו  להתקיים 

להבא.
בטעם קריאת פר' כי תשא תיכף 

אחר ימי השובבי"ם
פרשת  קוראים  ושנה  שנה  בכל  והנה 
כי  השובבי"ם,  ימי  אחר  תיכף  תשא  כי 

בפרשת  אותה  קוראים  פשוטה  בשנה 
משפטים,  פרשת  בשבת  שהוא  שקלים 
ובשנה מעוברת אז נגמרו ימי השובבי"ם 
של  התורה  ובקריאת  תצוה,  בפרשת 

מנחה קוראים פרשת תשא.
ימי  של  השייכות  לומר  ואפשר 
השובבי"ם לפרשת כי תשא, כי מחצית 

ותרומה  חדשה,  לתרומה  הביאו  השקל 
כנ"ל.  יום  למ'  שניתנה  להתורה  רומז 
מחצית  שהביאו  דאחר  לומר,  ואפשר 
צריך  תשובה,  על  רומז  שהוא  השקל 
לקבל על עצמו עול התורה מחדש, וזהו 

תרומ"ה חדש"ה.
)גליון 'דרכה של תורה',
ישיבת וויזניץ, בלומינגראוו נ.י.(

כ"ק אדמו"ר בעל תורת מרדכי מויז'ניץ זי"ע

הקארטאפל את החסידים שקלפו א. בעת
אאזמו"ר כ"ק  של ה'הויף' בשביל לפסח,
מספר ע"ה חנא ר' מרדכי הרה"ח זצ"ל, היה

הסיפורים לשמוע נדחפו סיפורים, וכולם
מספר בעל ע"ה היה חנא מרדכי ב. הרה"ח ר'
על היה לא זצ"ל כ"ק אאזמו"ר גדול כאשר
באטעס עורכים היו בגרויסווארדיין, שב"ק
חנא מרדכי רבי בביהמ"ד, והרה"ח שב"ק בליל

צדיקים סיפורי מספר היה ע"ה
ג. ידועה העובדא שלעת זקנותו היה הרה"ח 
ר' מרדכי חנא ע"ה חלש, וצוהו כ"ק אאמו"ר 
לפני  יום  בכל  שיטעום  בווילחאוויץ  זצ"ל 
תפלת שחרית, עד שיבואו לכ"ק אאזמו"ר 
ז"ל,  לאאזמו"ר  כשבא  גם  הוה  וכך  זצ"ל. 
צוהו ג"כ שיאכל קודם התפלה. וקרה פעם 
בהשכמה]  [שמתפללים  פסח  ערב  בשבת 
לא הכין ר' מרדכי חנא ע"ה שום דבר לאכול 
קודם התפלה, והלך להגבאי ר' משולם ע"ה, 
וביקש ממנו שיתן לו איזה קיכל, כי אינו יכול 
להתפלל עד שיאכל, כי כן צוה לו הרבי. הגם 
שהיה יכול ללמוד פשט בדברי הרבי, שלא הי' 
מתכוין ליום כזה שבת ערב פסח, שבלא"ה 
מתפללים בהשכמה - אבל לא רצה להרהר 

ולהקשות, וללמוד פשטים וחכמות.
ד. הרה"ח ר' מרדכי חנא ע"ה זכה לקדש את 
אבריו באופן נעלה, וכאשר היו מדברים לפניו 
לשון הרע על איש אחר, תיכף הי' נופל עליו 
תרדמה. כ"ק אאמו"ר זצ"ל היה אומר על כך, 
שלא היה עושה את עצמו כאילו הוא ישן, 
אלא שכ"כ קידש וטיהר את עצמו עד שבאמת 
נרדם במציאות מפאת גודל קדושת גופו. עד 
שלא היה מסוגל לשמוע דברים שאינם טובים, 

ולא נכנסו לאזניו.
משטראסבורג  הרב  הגה"צ  לי  סיפר  ה. 
הרה"ח  עם  לטייל  הלך  אחת  שפעם  זצ"ל, 
מבוגרים  אנשים  וראו  ע"ה,  חנא  מרדכי  ר' 
משחקים בכדור וזורקים זה לזה. ושאל אותו 
ר' מרדכי חנא בתימה, "איזה תענוג יש להם 
מזה שזורקים דבר מאחד אל השני, ומה נפקא 
מינה אם הכדור הוא פה או שם. מילא ילדים 
קטנים הרי עודנו קטנים, אבל מדוע יתקוטטו 
ואנה".  אנה  הכדור  לזרוק  מבוגרים  אנשים 
שמרוב תמימותו חשב שהם מתרוצצים היכן 
יונח הכדור, ולא היה מסוגל בשום אופן להבין 
איך אפשר להתענג מדבר כזה. כי כל תענוגם 
ויראי ד', הוא העסק  והנאתם של הצדיקים 

והעמל בעבודת ד' ובתורתו ומצוותיו. ולא ידע 
מה זה 'עולם הזה'.

פעם  שחקתי  טליא,  הוינא  כד  דכירנא  ו. 
בשב"ק אחה"צ, יחד עם נכדו של הרה"ח ר' 
מרדכי חנא ע"ה. ור' מרדכי חנא ראה אותנו 
ודיבר אליו בגערה,  נכדו  וניגש אל  משחק, 
טוב  יותר  לך  אין  אחה"צ,  קודש  "בשבת 
תכנס  )בתמיה(.  בחוץ  מלשחק  לעשות,  מה 
)כי עדיין היינו  לביהמ"ד, ותאמר קצת תהלים" 
קטנים, ולא היינו בגדר שנוכל ללמוד(. אח"כ פנה אלי, 
ואמר לי בניחותא, "לא יאה לנכדו של הרבי, 
כ"ק  לנכדי  )כי  בחצר"  אחה"צ  בשב"ק  לשחק 

אאזמו"ר זצ"ל התייחס בדרך ארץ ובדרך כבוד(

ז. ידועה העובדא, שפעם לאחר גמר בדיקת 
חמץ של כ"ק אאזמו"ר זצ"ל, עמד שם החסיד 
ר' מרדכי חנא ע"ה. ופנה אליו אאזמו"ר ז"ל 
והראה לו על לבו, שיבדוק שם את החמץ. 
כלומר שיעיין לתוך לבו האם נקי הוא מן הרע. 
הזדעק ר' מרדכי חנא ע"ה  ואמר, "הרי אמרו 
חז"ל )פסחים ב' ע"א( מקום שאין מכניסין בו חמץ 

אין צריך בדיקה".
ע"ה הערלינג זיידא ר'  ח. כשעמד הרה"ח
לצרכי הי' לו מבניו, ולא אחד נישואי לפני
אל ע"ה חנא ר' מרדכי הרה"ח החתונה, ניגש
ע"ה, והסביר לו שר'  משגיח ר' חיים הרה"ח
וביקש ממנו שיתן זיידא נמצא במצב קשה,
לצורך החתונה, ומבטיח  ליי אלפים עשרת לו
ר'  אותו הבא. שאל לעולם יזכה לו שעי"ז 
ר' מרדכי השיב כך. על יהי' ערב מי חיים,

אל  ואכן נכנסו ערב יהיה שהרבי ע"ה, חנא
מסכים. הוא אם להרבי לשאול הקודש פנימה,
חנא ר' מרדכי שאם זצ"ל, כ"ק אאזמו"ר ואמר

כן ומסר לו ר' חיים את  יהיה בודאי מבטיח,
הכסף [אף שלא היה עשיר, אך בשביל הבטחת 
היה  וכן  הכסף],  את  ליתן  הסכים  עוה"ב 
היכולת בידו של ר' זיידא לערוך את החתונה.

ר' מרדכי חנא, דלכאורה  נענה  לאחר מכן 
האיך הרהיב עוז בנפשו, להבטיח עוה"ב לר' 
שעי"ז חיים בשביל זה. אלא שחשב, שמאחר
לכתוב הדעת, הרחבת זיידא לר'  לו  יהיה

לר'  לו מגיע ז"ל, אאזמו"ר של תורה הדברי
לחוד. [אמנם באמת  זה בשביל עוה"ב חיים
להבטחת  להגיע צריך משגיח לא היה ר' חיים

ר' מרדכי חנא, שגם מעצמו הי' ראוי לזה].
)ספר 'זכר קדשו', סיפורי רבינו(

על החסידים
הרה"ח ר' מרדכי חנא פוקס ע"ה  )ח"ה(
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עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות
הרה"ק הסבא קדישא מריז'ין זיע"א )ח"ד(

השפעות טובות
שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

דרבינו הרה”ק מריזין  מתאמרי’ה משמי’ה 
בא  כשהי’  המקומות  בכל  הי’  שהמנהג  זי”ע 
העיר  בני  כל  נוהגים  היו  לעיר  חשוב  אורח 
ואח”כ  ומגדנות,  לשלוח לכבוד האורח מנות 
שולחים  הי’  שבו  הכלים  את  מחזירים  הי’ 
המנהג  הי’  ניקלשבורג  ובעיר  המגדנות, 
עם  המגדנות  את  האורח  לכבוד  ששלחו 

הכלים ולא הי’ נוטלים בחזרה את הכלים.
מוציאים  דבר  שמכל  הוא  הצדיקים  ודרך 
הרה”ק  ואמר  ישראל,  בני  על  ומליצה  זכות 
מריזין זי”ע: רבש”ע עשה נא גם אתה כן, הלא 
לבני  טובות  השפעות  ומשפיע  שולח  אתה 
הכלים  גם  השפעות  עם  תשלח  נא  ישראל, 
לקבל בהם את ההשפעות הטובות.  )כ”ק מרן 

אדמו”ר הנוע”א זיע”א - קדושת אליעזר(

הצדיקים מהללים השי”ת בשתיקה
כותב כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע:

מרוז’ין  הקדוש  דרבינו  משמיה  מתאמריה 
בתפלת  אומרים  שאנו  מה  שפירש  זצוק”ל 
וגו’,  תתרומם  ישרים  בפי  שבת  של  שחרית 
בפי  המדריגות,  סדר  לפי  וחושב  שהולך 
בפיהם,  מהללים  דהישרים  תתרומם,  ישרים 
שהם  שהצדיקים  תתברך,  צדיקים  ובשפתי 
בשפתם,  מהללים  יותר  גבוהה  במדריגה 
וקולה  נעות  “רק שפתותיה  בחנה  ע”ד שנא’ 
ובלשון חסידים  יג(.  א,  א’  )שמואל  ישמע”  לא 
גבוהה  מדרגתם  שהחסידים  מכיון  תתקדש, 
יותר  שהוא  בלשון  רק  מהללים  ע”כ  יותר 
קדושים  ובקרב  מהשפתים,  ופנימי  נסתר 
וע”כ  כולנה,  על  עולה  שמדרגתם  תתהלל, 
בזה”ל  הסב”ק  ואמר  בקרבם,  רק  מהללים 
נישט  דערקענט  מען  שוואגען  קדושים  “די 
צום  פייער  א  ברענט  אינעוויינוג  און  כמעט, 

אייבירשטען”.
לך  ע”ה  מלכינו  דוד  שאמר  הבחי’  וזהו 
דומיה תהלה )תהלים סה, ב(, שבתוך השתיקה 
)כ”ק מרן אדמו”ר  נטמן ההילול הגבוה ביותר.  

זי”ע - כת”י(

שמחה של מצוה מביאה לדביקות 
בהשי”ת ובמצוותיו

שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:
בגודל  הפליג  זי”ע  מריזין  הרה”ק  רבינו 
האדם  את  מביאה  אשר  השמחה,  מעלת 
להידבק בהשי”ת ובמצוותיו, ע”ד אמרם ז”ל 
)שבת ל:( אין השכינה שורה אלא מתוך שמחה 
ר”ל,  העצבות  מדת  זה  ולעומת  מצוה,  של 
מבטלת את האדם מעבודת השי”ת, ובזה פי’ 
)דברים ח, יט( והיה אם שכח  הרה”ק זי”ע הפ’ 
רצ”ל אם תשכח  וגו’,  אלוקיך  ה’  תשכח את 
את מדת השמחה הנרמזת בתיבת “והיה”, אז 
הסוף יהיה חלילה שתשכח גם את ה’ אלוקיך, 
אבל בהיותך דבוק בהשמחה אז ממילא תזכור 

את ה’ ותדבק במצוותיו.
חז”ל  דברי  זי”ע  רבינו  מרן  לזה  ומסמיך 
שכל מצוה שקבלו ישראל עליהם  )שבת קל.( 
בשמחה עדיין עושים אותה בשמחה, הרי לך 

המצוה  ששמחת  זי”ע  מריזין  הרה”ק  כדברי 
)כ”ק מרן  היא הערובה לקיום המצוות לנצח.  

אדמו”ר הנוע”א זיע”א - נוע”א תהלים קיט.(

שמחה הבאה מתוך שמחה
שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

רבינו הרה”ק מריזין זי”ע דקדק בהפ’ )תהלים 
קו, מד( וירא בצר להם בשמעו את רנתם, אשר 
לכאורה ‘רנה’ מורה על שמחה, ושמחה מה זו 
ויותר היה מתאים  עושה בעת צרה ומצוקה, 
לפעמים  אמנם  צעקתם’.  את  ‘בשמעו  לומר 
שמחתו  ומתוך  בצער,  המעוטפת  שמחה  יש 
ניכר צערו, כגון כשנראה אדם שמח על מצאו 
כמה פרוטות, הנה בזה יוכר עניו ומרודו, עד 
שמתוך מצבו הנואש מתמלא בשמחה מכמה 
פרוטות עלובות, כמו”כ כשאדם נמצא בשבי 
האויב, כל אשר לו יתן בעד נפשו, וכשיעלה 
בידו להשתחרר ממאסרו תחת כל רכושו אשר 
הנה  נפשו,  הצלת  על  וישמח  בפדיונו,  עלה 
שמחתו זו באה בתוגה על איבוד רכושו, וזהו 
‘וירא בצר להם’, שהקב”ה רואה ומכיר בצרות 
ישראל, ‘בשמעו את רנתם’, במה הם ששים 

ושמחים, ומשמחתם ניכר כמה צר להם.
בקשתינו  לפרש  זי”ע,  רבינו  מרן  ומוסיף 
בתפלה על הפרנסה )אשר נוהגין לומר לפני סיום 
היינו  בצער”,  ולא  “בנחת  תפלה(,  שומע  ברכת 
בנחת גמור, ולא בצער, רצ”ל לא בנחת הבאה 
מתוך הצער, דהיינו שמחה של תוגה ח”ו, כי 
שמחה  י(,  סא,  )ישעי’  בה’  אשיש”  “שוש  אם 
הנוע”א   אדמו”ר  מרן  )כ”ק  שמחה.  מתוך  הבאה 

זיע”א - נוע”א שחרית(
עמו אנכי בצרה

שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:
התפלה  מפרש  היה  זי”ע  מריז’ין  הרה”ק 
למעננו,  לא  אם  למענך  עשה  שמו”ע(  )בסיום 
אנכי  עמו  הלא  כי  למענך’  ‘עשה  שהכוונה 
ובאם  בשבילך,  כביכול  עשה  כן  ועל  בצרה 
אינך חפץ לעשות למענך, אזי עשה ‘למעננו’, 
להוושע.   אנו  וחפצים  סבלינו  כח  כשל  אשר 

)כ”ק מרן אדמו”ר זיע”א נוע”א - תהלים לה.(
ע”י פסד”ז וברכות קריא”ש נתבטל 

האדם במציאות
כותב כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

ז”ל  יודיל מלמד  ר’  מוה”ר  שמעתי ממורי 
יהושיע  אברהם  רבי  הרה”ק  בשם  שאמר 
קדוש  חו”ז  בשם  זי”ע  ממעזיבוז  העשיל 
ישראל מרוזין זי”ע שלכן אנו אומרים קודם 
תפלת שמונה עשרה אד’ שפתי תפתח וגו’, כי 
ע”י אמירת זמירות ותשבחות בפסוקי דזמרה 
וברכת יוצר וההתבוננות בהם, ובפרט בפסוקי 
כ”כ  גדולה  ויראה  פחד  נופלת  קריאת שמע, 
עשרה  שמונה  לתפלת  שבהגיעו  האדם,  על 
כמעט שבטל במציאות, עד שמרוב פחד אינו 
כן מבקשים  ועל  פיו בתפלה,  מסוגל לפתוח 
אנחנו אד’ שפתי תפתח. )כ”ק מרן אדמו”ר זיע”א 

- נוע”א תהלים קכח(.

טעם לקרוא שם החודש “מרחשוון”
שח כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע:

הרה”ק מריז’ין זי”ע אמר טעם על קריאת 

עובדות והנהגות
כבוד המצוות

היו  לא  התפילות  לקראת  ההכנות  א. 
התכונן  בחיצוניות  גם  רק  בפנימיות,  רק 
לא  למשל,  כך  אלוקיו,  לה'  להתפלל 
התפלל עם טיש קאפטן כי החשיבו לבגד 
לתפילה  אבל  צרכים  ושאר  אכילה  של 

צריכים בגד מיוחד.
 ב. בשנה אחת זירז עצמו בשעת השוה"ט 
הגעזעגענען  בעת  עצרת  בשמיני 
התחיל  השוה"ט  אחר  ומיד  מהסוכה, 
תפס  קרבנות  ובאמצע  מנחה,  להתפלל 
את עצמו שאינו הולך עם הבגד המיוחד 
לתפילה, ועל אף שהיה כבר כמעט לילה, 
לקאפטן  להחליף  לביתו  ונכנס  הפסיק 

המיוחד לתפילה.
ג. מענין לענין אפשר לציין מה שהשיב 
מוומס"ב,  זי"ע  אדמו"ר  לכ"ק  רבינו 
כששאל אותו האם יש ענין צו גיין מיט 
א פארנייטע קיטל )דהיינו שתפור החצי 
ואח"כ  "אוודאי".  לו  ואמר  התחתון( 
אזוי  קיטלעך  מען  גיבט  "היינט  הוסיף 
ווי  א דאקטער – א נארס, מ'איז אין שול 
עם  הולכים  )היום  שפיטאל"  אין  נישט 
בבית  נמצאים  הרי  רופא,  כמו  קיטלאך 

כנסת לא בבית חולים(.
שבהיותם  תליט"א  בתו  מספרת  ד. 
מיט  תמיד  רבינו  הסתובב  בראמעניע 
א  און  )אלכוהול(  ספירט  פלעשל  א 
שמאטע, ולפני כל תפילה בדק את בגדיו 
וניקה כל לכלוך שמצא, ואף כמה פעמים 
לנקותו  כדי  הבעקיטשע  את  מסיר  היה 
יותר טוב. ועוד זאת, כשמצא לכלוך על 

בגד אביו הק' גם ניקה את זה.
לתפילה  מיוחד  בגד  שהוא  הגארטל  ה. 
)אע"פ שהלך עם גארטל כל היום( נזהר 
ובשעה שלבשו  בקרקע  יגע  מאוד שלא 
שולחן  או  כסא  אצל  עומד  היה  ופשטו 
ואחז את כל הגארטל בידו שלא יפול ח"ו 
על הארץ, ואמר ע"ז: "א גארטל איז נישט 

קיין בעזעם" )גארטל אינו מטאטא(. 
על  שיהי'ה  סובל  היה  לא  קאפל  גם  ו. 
הקרקע, באמרו: "ס'איז דאך א אידישער 

מלבוש".
ז. למותר לציין שהבגדים החשובים של 
לא  והגארטל,  הכובע  דהיינו  התפילה, 
נכנס עמהם למקום טמא כגון ביה"כ או 

מקוה וכדו' כי צריכים לשמור כבודם.
מכובדים,  יהיו  שהבגדים  הקפיד  גם  ח. 
ויהיו בו כל הכפתורים. ושמענו מבנותיו 
של רבינו זי"ע שזוכרות שביום אחד היה 
ואז  מוקדם  להתפלל  לעמוד  באפשרותו 
התחיל  ולא  נפל,  אחד  שכפתור  הבחין 

להתפלל עד שתפרו כפתור חדש...
ראה  ג"כ  ברכה  כל  שבירך  בעת  ט. 
אדמו"ר  וסיפר  מכובד,  בדרך  שיהיה 
)כשעדיין  אחת  שבשנה  מירושלים  זי"ע 
נוראים  לימים  ונסע  בארה"ק  התגורר 
שקודם  הבחין  הקודש(  בצל  לשהות 
הבדלה במוצאי יום הק' יצא רבינו מהחדר 
פיו,  ולהדיח  פניו  לרחוץ  הפנימי,  לחדר 

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע

יז
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ואדמו"ר שאל מה זה ועל מה זה, השיב 
ברכה,  א  מאכן  דאך  "מ'גייט  רבינו: 
געקענט  נישט  מען  האט  אינדערפרי'ה 
)מחמת התענית(. שטייט דאך: חייב אדם 

לרחוץ פניו בכל יום לכבוד קונו"...
וידיו  פניו  רוחץ  בוקר  בכל  היה  רבינו  י. 
והיות  התורה,  ברכת  שאמר  לפני 
שאלנו  בלילה,  לישון  לא  היה  שמנהגו 
אותו בהזדמנות למה רוחץ פניו, הרי לא 
נישט  "וואס  קדשו:  בלשון  והשיב  ישן? 

געשלאפן? מ'גייט זאגן א ברכה!!"
לומר  נהג  קידוש  כמו  חשובה  ברכה  יא. 
המצוה,  לכבוד  בעקיטשע  עם  דוקא 
"קידוש  זה:  על  כששאלו  לנו  השיב  וכן 
מער  ס'איז  קאפטן.  א  מיט  אויך  איז 
עבודה".  פאר  מער  ס'איז  חשוב'ער, 
טיש  עם  אוכל  היה  שהסעודה  ואע"פ 
הטיש  לסבול  שכמו  הטה  בעקיטשע, 
החלק,  הבעקיטשע  ועליו  בעקיטשע 
וכך עשה כל עבודתו של השלום עליכם 
משעה!(  יותר  )שערך  קידוש  לאחר  עד 
וגם אז כדי שלא יהיה הפסק בין קידוש 
ובצע  לסעודה  ידיו  קודם  נטל  לסעודה, 
הבעקיטשע  מעליו  פשט  אז  ורק  הפת 

החלק...
מעשהו  כך  שבת  בליל  כמעשהו  יב. 
לכבד המצוה  יום השבת, שכדי  בקידוש 
עשה קידוש עם בעקיטשע ובלט ביותר 
בחג הפסח שנטל ידיו לסעודה מיד לאחר 
גם  מזונות(  אוכלים  שאין  )מפני  קידוש 

עשה כנ"ל.
באופן  שבת  ליל  סעודת  אכל  כאשר  יג. 
עשרה  שלאחר  שבת  בליל  כגון  פרטי, 
ראו  שישי,  ביום  להיות  שחל  בטבת 
שמקפיד לעמוד בשעה שאחרים עושים 
אכלו שם  והיות שכל המשפחה  קידוש, 
עמד  עצמו,  בפני  קידוש  אחד עשה  וכל 
לזקנותו  חש  ולא  פעם  ועוד  פעם  עוד 

המופלגת ולחולשתו.
עשה  אחד  כאשר  שעמד  הטעם  יד. 
עדות,  במקום  קידוש  כי  הוא  קידוש, 
לא  ואם  בעמידה,  להיות  צריך  ועדות 
יעמוד יראה כאילו לא מעיד עמו... אבל 
גם ראו ביום טוב שהטריח עצמו לעמוד 

ולכאורה כי רצה לכבד הברכה.
טו. וגם במצוות ציצית. נזהר מאוד שלא 
המציא  וגם  הציצית,  חוטי  על  לישב 
לעצמו דרך שלא ישב עליהם, ותחב את 
המכנסיים.  לתוך  הציצית  כנפי  ראשי 
לא  שישב  שבעת  הקפיד  גדול  בטלית 

ישב על הטלית והגביה אותו.
של  הציצית  כנפי  ראשי  כשראה  וכן 
אנשים נגררות על הארץ, תיכף עורר ע"ז 

וציוה להגביהם.
ופעם  כן,  היה  תפילין  במצוות  וכן  טז. 
ובעת  ב"גלילה"  צעיר  בחור  נתכבד 
בהראותו  רבינו  אותו  הפסיק  הגלילה 
הארץ  על  נגררות  התפילין  שרצועות 

ושיגביהנו.
בו  נזהר  רבינו  היה  המזוזה  ובכבוד  יז. 
להזהר  ידעו  רבינו  בבית  מופלא.  באופן 
שלא יהיה ח"ו דבר מאוס לפני, אצל או 

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע

שעברו  אחר  כי  “מרחשוון”,  החודש  שם 
עלינו בעזהשי”ת הימים הנוראים חדשי אלול 
ותשרי המלאים וגדושים בתפילות ותחנונים, 
והוא  “מרחשוון”  חודש  בא  לזה  סמוך  מיד 
)חגיגה ג.(, שעדיין  מלשון מרחשן שפוותייהו 
פינו ושפתינו ממלמלים בתפילות ובזמירות, 
הקדושים  בהימים  לזה  שנתרגלנו  אחרי 

שעעל”ט. )כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע - דב”ק(

מה שנהגו צדיקי בית רוזין להתחיל 
דברות קדשם בלשון “אומר אני”

כותב כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע:
הקדוש  הצדיק  מגזע  מהצדיקים  שמענו 
בלשון  תורתם  דברי  זצוק”ל, שפתחו  מריזין 
“אומר אני” זאג איך, ובוודאי טמון בזה כוונות 
זצוק”ל  )שליט”א(  אאמו”ר  וכ”ק  גדולות, 
הק’  השכינה  על  רומז  שאני  בקדשו  אמר 
אני  “אם  השואבה  בית  בשמחת  הלל  כש”א 
כאן הכל כאן” )סוכה נג.(, ופירש”י ז”ל דכוונת 
הלל הזקן על השכינה הקדושה, דאני רומז על 
כאן,  הכל  אזי  כאן  הק’  השכינה  ואם  ה’,  אני 
אזי  בד”ת  לדבר  פיו  פותח  כשהצדיק  והנה 
אצל  דאי’  ע”ד  גרונו  מתוך  מדברת  שכינה 
פתחו  וע”כ  רלב.(  ח”ג  )זוה”ק  ע”ה  רבינו  משה 

צדיקי בית ריזין בלשון זה.
זצוק”ל  )זי”ע(  אאמו”ר  כ”ק  הוסיף  עוד 

מחצבתם  במקור  זאת  לקשר  בזה  דיבורים 
המגיד הגדול ממעזריטש זצוק”ל  שהיו נכדי 
מגזע דוד המלך ע”ה, ועל רבינו הקדוש שהיה 
בגמ’  פעמים  כמה  אי’  ע”ה  המלך  דוד  מגזע 
הלשון, רבי אומר אומר אני )עירובין ג: ועוד( 

והדברים עתיקין. )כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע - כת”י(

עמו אנכי בצרה
שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

זי”ע,  מריזין  הרה”ק  רבינו  בשם  ידוע 
שבעת שתפסו אותו הרשעים ברוסיא לבית 
בגיא  אלך  כי  ‘גם  בקדשו:  אמר  האסורים, 
והיינו שאני  ד(,  כג,  )תהלים  צלמות לא אירא’ 
מצדי ובשביל עצמי לא אירא כלל, אבל ‘רע’, 
‘כי  לי(,  ומיצר  )כואב  שלעכט  מיר  איז  עס 
אתה עמדי’, שאתה כביכול ג”כ סובל יסורים 
מזה, ועל דא קא בכינא יען כי עמו אנכי בצרה, 
ועיקר הצער הוא על צער השכינה הקדושה. 

)כ”ק מרן אדמו”ר זיע”א - נוע”א תהלים ד.(
אחר שתיית לחיים בג’ חשון תשס”ח, פצח 
כ”ק אא”ז זי”ע בריקוד ‘ובכן צדיקים’, ופו”א: 
‘ובכן צדיקים’ הצדיקים אפילו כשהם בעלמא 
ממכון  עלינו  משקיפים  ‘יראו’  דקשוט, 
שבתם בשמים, ‘וישמחו’ אויף צו דערפרייען 

אידישע הערצער עכ”ל. )כ”י(

עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות - המשך

צריכים  היו  האשפה  שקי  המזוזה,  נגד 
למצוא את מקומם רחוק מהמזוזה ובאם 
לכסותם  צריכים  היו  ברירה  היתה  לא 
בעזעם  גם  מגולה,  האשפה  יהיה  שלא 
להרחיקו  הצטרכו  וכדו'  )מטאטא( 
בבית  רואה  היה  רבינו  ובאם  מהמזוזה, 
היומי(  לשפאציר  ירד  כאשר  )למשל, 
על  חש  לא  המזוזה,  לפני  אשפה  שקי 
שלא  השקים  את  הזיז  ובעצמו  כבודו, 

יהיה לפני מזוזה.
וכן כמובן, נשיקת המזוזה לא היתה  יח. 
גם בשנות  בכבוד אמיתי.  רק  יד  כלאחר 
זקנותו, אפילו בזמנים שלא היה יכול לילך 
שישן,  נראה  ממש  והיה  עצמו,  בכוחות 
עבר  כאשר  המשמשים,  על  נשען  והיה 
)אף  ידו לנשק המזוזה.  דלת היה מגביה 
סגורות  בעיניים  עבר  חולשתו  שמחמת 

ובדרך הטבע לא ראה את הדלת...( 
וכן כאשר עבר באיזה צורת הפתח שהיה 
ומשום  מזוזה,  בו  והיה  הבית  באמצע 
ובטעות  עבר  פעמים  כמה  הפתח  רוחב 
לא נשק המזוזה וכשתפס זאת חזר לשם 

לנשק המזוזה.
שבחדרי  זי"ע  רבינו  שנזהר  מה  עוד  יט. 
שהמזוזה  מכוונות  הדלתות  יהיו  השינה 
יהיה מחוץ לחדר, מפני שאין כבודו של 

מזוזה שיהיה בפנים חדר שינה. 
כ. זהירותו בכבוד הספרים היה להפליא! 
שחרית  תפילת  התפללו  כאשר  פעם 
על  שבירך  לאחר  ארעי,  מקום  באיזה 
כובעו,  את  ופשט  "להתעטף"  הטלית 
לא  ספרים,  מלא  השולחן  שכל  ראה 

ספר  על  כובעו  להניח  דעתו  על  עלתה 
אפי' לדקה, רק סיבב את כל השולחן עד 
שמצא מקום שיכול להניח הכובע ורק אז 
התעטף בטליתו. )וכנראה שסבר שכבוד 

הספרים אין חשיב הפסק(.
אחת  על  כן,  הספרים  בכבוד  ואם  כא. 
כמה וכמה כבוד ספרי תורה, כאשר ניגש 
הפרוכת.  את  מנשק  היה  הקודש,  לארון 
כגון  מיוחדים,  בזמנים  הארון  וכשפתח 
באמירת שמע קולינו וכדו', התכופף לכל 
ספר תורה בנפרד כדי לנשקו  ואז הוציא 

הספר שקראו בו. 
אפילו  אחז  לא  לתורה  עלה  כאשר  כב. 
הס"ת  וכאשר  בטליתו,  רק  חיים  בעצי 
הלך היה מלוהו ולא משנה באיזה גיל הוא 

היה אז...
תורה  ספר  להביא  נאסר  בהוראתו  כג. 
וכאשר התפללו למעלה בביתו,  לכבודו, 
מביהמ"ד  בא  שהס"ת  מלפניו  הסתירו 
לאחר  ניסן,  בחודש  ופעם  שלמטה, 
את  אז  לקרוא  הוא  שהמנהג  התפילה 
פרשת הנשיא, ואמרו לרבינו שמיד יביאו 
ס"ת מביהמ"ד, והוא לא הרשה שהרי אין 

זה כבוד הספר.
כד. באחד השנים בשמחת תורה, כאשר 
רבינו זי"ע היה במצב של חולשה נוראה, 
ורצו שישב בכל הקפה, אבל כל זמן שהוא 
ראה הס"ת לא רצה רבינו לשבת, וביקש 
במקום  לרקוד  ילכו  הס"ת  שהאוחזים 

שלא יראה אותם כדי שיוכל לשבת.

עובדות והנהגות
חיים  יהושע  ר'  הגה"ח  המשב"ק  מספר 
שיחה  פעם  ששמע  שליט"א,  קאסטען 
ת"ח  ג"כ  שהוא  גדול  ממגי"ש  מיוחדת 
וירא"ש וכבר הוציא כמה חיבורים, ובתוה"ד 
אמר פרפרת נאה, וכך אמר, שרואים בריאת 
שברא  הבריאה  מימי  יום  שבכל  העולם 
בני  בלשון  כביכול  היה  העולם  את  הקב"ה 
היה  שלא  )נפילה(  "דארעכ'פאל"  איזה  אדם 
הראשון  ביום  מתחילה,  רצה  שהקב"ה  כפי 
כדאי  שאינו  ראה  ואח"כ  האור,  את  ברא 
לצדיקים  וגנזו  רשעים  בהם  להשתמש 
לעת"ל, וביום השני ברא את המים, ואח"כ 
טענה מים התחתונים שהרחיקו אותה והיה 
וביום השלישי  בניסוך המים,  לפייסו  צריך 
עושה  פרי  עץ  להוציא  להארץ  צוה הקב"ה 
פרי, והארץ לא הוציאה אלא עץ עושה פרי, 
הירח,  ואת  השמש  את  ברא  הרביעי  וביום 
מלכים  לשני  שא"א  הירח  טענה  ואח"כ 
את  הקב"ה  ומיעטה  אחד  בכתר  להשתמש 
על  כפרה  לי  הביאו  ביקש  ואח"כ  הירח 
שמעטתי את הירח. וביום החמישי ברא את 
הנקיבה  את  הרג  ואח"כ  הגדולים,  התנינים 
וירבו  יפרו  שאם  לעת"ל  לצדיקים  ומלחה 
השישי  וביום  בפניהם.  העולם  יתקיים  לא 
ברא את האדם, ואח"כ היה חטא עץ הדעת. 
הרי רואים שבכל יום ויום לא היה הבריאה 
כתוב  ואפ"ה  מתחילה,  שרצה  כפי  בדיוק 
אלקים  "וירא  לא(  )א,  הבריאה  מעשה  בסוף 
מה  וזהו  מאוד",  טוב  והנה  עשה  כל  את 
שרצה המגי"ש הנ"ל להוציא מכ"ז שרואים 
מה  כפי  הולך  פעם  בכל  שלא  שאפי'  מזה 

שרוצה אפ"ה הרי זהו חלק מהבריאה.
מזה  מאוד  נהנה  שליט"א  וכשהמשב"ק 
נכנס לרבינו זי"ע בכדי לספר לו את הרעיון 
וכשאך  הלה,  שהתאים  השכל  והמוסר 
בריאת  בשעת  שרואים  לומר  התחיל 
איזה  היה  הבריאה  מימי  יום  שבכל  העולם 
מיד  להמשיך,  ורצה  וכו',  דארעכ'פאל 
ושלום!  חס  ונזדעק:  זי"ע  רבינו  הפסיק 
איז  עס  דארעך'פאל...  א  ושלום!  חס 
אפיקורסות צו טראכטן אזוי און אוודאי צו 
רעדן אזוי, )נפילה! ח"ו זה אפיקורסות לחשוב כך כ"ש 
להצטדק  שליט"א  המשב"ק  ורצה  כך(  לדבר 

היוצא  השכל  להמוסר  רק  לזה  נתכוין  של 

מזה, ולא רצה רבינו לשמוע עוד כלום.

המשפחה  מבני  א'  מספר  לזה  ובדומה 
שבשנת תשע"ח בשבת חוה"מ סוכות חל בו 
אושפיזין דיעקב אבינו, ולפני השוה"ט נכנס 
לרבינו זי"ע בסוכתו חדב"נ הרה"צ ר' מנחם 
רבינו  את  ושאל  שליט"א,  טווערסקי  נחום 
זי"ע שהרי יצחק שלח את יעקב ללבן למצוא 
את זיווגו, וא"כ איך התעכב יעקב בבית שם 
ציווי  לו  יש  הלוא  שנה  עשרה  ארבע  ועבר 
של אביו, ואיך התעכב בזה במצות כיבוד אב 
והגיב  עיניו  את  זי"ע  רבינו  מיד פתח  ואם, 
יעקב  אויף  קשיא  א  "וואס?...  בפליאה: 
אבינו?! א קשיא אויף די אבות הקדושים?! 
ווי איז שייך צופרעגן קשיות אויף די אבות 
הקדושים, מיר האבן דען עפעס א השגה", 
)מה? קושיות על האבות הקדושים איך שייך לשאול האם 

יש לנו משהו השגה בהם?( וניסה הרה"צ שליט"א 

רוצה  רק  קושיות  שואל  אינו  שח"ו  לומר 
להבין איך היה כך, ואמר לרבינו זי"ע "איך 
זי"ע:  רבינו  לו  אמר  פארשטיין",  נאר  וויל 
דרכים  די  פארשטיין  צו  שייך  דען  איז  "ווי 
פון די אבות הקדושים, מיר האבן דען עפעס 
א השגה צו קענען פארשטיין" )איך שייך להבין 

באבות הקדושים האם יש לנו משהו השגה בהם(

לעיקווד  סאנטוב  אב"ד  הגה"צ  מספר 
זי"ע  רבינו  מנכדי  מא'  ששמע  שליט"א 
בשנתו  בקליוולאנד  בביה"ח  עמו  שהיה 
רבינו  שקרא  בשעה  אחת  ופעם  האחרונה, 
כל  התחילו  באמצע  שמע,  קריאת  זי"ע 
מיד  ירדו,  והמספרים  לצפצף  המכשירים 
שקרה,  מה  לראות  במהירות  הרופא  בא 
ואמר  זי"ע,  רבינו  את  ולטפל  לבדוק  ורצה 
שיגמור  עד  דקות  כמה  שימתין  הנכד  לו 
קריאת שמע, והרופא לא הבין ורצה לטפל, 
אבל הנכד מנע בעדו, ואכן כעבור כמה דקות 
כשגמר רבינו זי"ע את קריאת שמע התחילו 
והכל  לעלות  במכשירים  המספרים  כל 
המשבקי"ם  מספרים  וכך  היה,  וכלא  נרגע 
על  כששכב  האחרונה  שבשנתו  שליט"א 
שמע  קריאת  כשקראו  יום  בכל  דוי  ערש 

לפניו היה גופו מזדעזע קצת.

פנינים מבעלי ההילולא מלוקט 
מתוך ספרי אמרות טהורות

י' באדר - הרה"ק רבי יוסף ברוך 
הגוטער איד מניישטאדט זיע"א

המגיד  הרה"ק  אצל  תורה  אמירת 
מדברת  שכינה  בחי'  היה  זי"ע  מטריסק 
גרונו, כאשר שמעתי פעם מאחד  מתוך 
זאת  שסיפר  בשעה  זי"ע  הרה"ק  מנכדי 
לכ"ק מו"ח זצוק"ל, שפע"א אמר הרה"ק 
שגמר  ואחר  ארוכה,  שעה  משך  תורה 
התורה קודם ברכת המזון לחש דבר מה 
זי"ע,  לייב  יעקב  רבי  הרה"ק  בנו  באוזן 
והיה נוכח שם בשלחן הרה"ק דער גוטע 
איד פון ניישטאדט זי"ע בנו של הרה"ק 
להרה"ק  ושאל  זי"ע,  ושמש  מאור 
אביך  לך  אמר  מה  זי"ע  לייב  יעקב  רבי 
נישט  מיר  וועסט  ואמר  והשתמט  הק', 
וועל  איך  ואמר  לי(,  תאמין  )שלא  גלייבן... 
ששאל  אמר  אז  יאמין(,  כן  )אני  גלייבן  יא 
אותו אביו הק' האם כבר אמר תורה... ער 
שאמר  געדענקט  נישט  אינגאנצן  האט 
כי  תורה(,  אמר  שכבר  זכר  לא  כלל  )הוא  תורה 
לגמרי לא היה בזה העולם בשעת אמירת 

תורה... )ח"ד עמו' קנ"א(

י"א באד"א - הרה"ק האבני נזר 
זיע"א

לרגל יומא דהילולא קדישא של האבני 
נזר נביא לכאן שמועס שמסר רבינו זי"ע 
ד'  עפ"י  ומיוסד  התורה  מתיקון  בענין 

האבני נזר בספרו אגלי טל:
בענין  כתב  בהקדמתו  טל  האגלי 
בני  קצת  ישנם  כי  התורה,  מתיקות 
לימוד  בענין  מדרך השכל  הטועים  אדם 
אדם  שמח  שאם  ואומרים  הק'  תורתינו 
בלימודו ומתענג בה אין זה לימוד תורה 
שאינו  בפשיטות,  לומד  אם  רק  לשמה, 
לומד  אלא  טעם,  שום  בלימודו  מרגיש 
לשמה,  לימוד  הוא  זה  המצוה,  לקיים 
זה  ואדרבה  מפורסם,  טעות  זה  ובאמת 
הוא עיקר מצות לימוד התורה להיות שש 
ושמח ומתענג בלימודו, ואז דברי תורה 
התורה,  עם  דבוק  ונעשה  בדמו,  נבלעין 
אלא שאם לומד רק בכדי להרגיש תענוג 
שלא  לימוד  נקרא  זה  הנה  בלימודו, 
לשמה, אבל הלומד לשם מצוה, מחמת 
אם  עסק  לעשות  בלי  השי"ת,  צוה  שכן 
לא,  או  בלימודו  ותענוג  טעם  מרגיש 
הרי  בלימודו,  תענוג  מרגיש  אם  אף  אז 
בתכלית  התורה  לימוד  מצות  קיים  זה 

הראוי.
ובאמת כן מוכח ממה שאנו מתפללים 
בברכת התורה והערב נא ה' אלקינו את 
דברי תורתך בפינו - "דער אייבערשטער 
זאל מאכן זיס דער תורה, מ'זאל שפירן 
געשמאקייט",  דער  זיסקייט,  דער 
את  ושירגישו  מתוק  התורה  את  יעשה  )שהקב"ה 

כ"ק אדמו"ר מראחמאסטריווקא זי"ע

המתיקות והנעימות(, ואילו היה איזה חסרון 

היה  לא  הרי  התורה,  עריבות  בהרגשת 
ראוי,  שאינו  דבר  על  להתפלל  שייך 
ונכון  שאמת  אף  כי  מזה  מבואר  אלא 
הטעם  להרגיש  כדי  ללמוד  ראוי  שאין 
והמתיקות שבתורה אלא צריכים ללמוד 
זה  כל  עם  ללמוד,  צוה  שהשי"ת  מפני 
בהכרח  הרי  הראוי,  באופן  לומד  כאשר 
ירגיש טעם נפלא בלימודו, וכמו שנאמר 

משמחי  ישרים  ה'  פקודי  ט( יט,  )תהלים 

לב, "דער קדושת התורה ברענגט אריין 
שמחה(,  מביא  התורה  )קדושת  שמחה",  א 
מחמת גודל המתיקות שיש בתורה, ואין 
בזה שום חסרון, אדרבה יש בזה תועלת 
גדולה, כי ע"י שלומד תורה מתוך חשק 
לערנען  "דורך  בלימודו,  הצלחה  רואה 
הצלחה,  מען  האט  געשמאק  א  מיט 
)עי'  וואס מען לערנט",  מען פארשטייט 

יח



ואדמו"ר שאל מה זה ועל מה זה, השיב 
ברכה,  א  מאכן  דאך  "מ'גייט  רבינו: 
געקענט  נישט  מען  האט  אינדערפרי'ה 
)מחמת התענית(. שטייט דאך: חייב אדם 

לרחוץ פניו בכל יום לכבוד קונו"...
וידיו  פניו  רוחץ  בוקר  בכל  היה  רבינו  י. 
והיות  התורה,  ברכת  שאמר  לפני 
שאלנו  בלילה,  לישון  לא  היה  שמנהגו 
אותו בהזדמנות למה רוחץ פניו, הרי לא 
נישט  "וואס  קדשו:  בלשון  והשיב  ישן? 

געשלאפן? מ'גייט זאגן א ברכה!!"
לומר  נהג  קידוש  כמו  חשובה  ברכה  יא. 
המצוה,  לכבוד  בעקיטשע  עם  דוקא 
"קידוש  זה:  על  כששאלו  לנו  השיב  וכן 
מער  ס'איז  קאפטן.  א  מיט  אויך  איז 
עבודה".  פאר  מער  ס'איז  חשוב'ער, 
טיש  עם  אוכל  היה  שהסעודה  ואע"פ 
הטיש  לסבול  שכמו  הטה  בעקיטשע, 
החלק,  הבעקיטשע  ועליו  בעקיטשע 
וכך עשה כל עבודתו של השלום עליכם 
משעה!(  יותר  )שערך  קידוש  לאחר  עד 
וגם אז כדי שלא יהיה הפסק בין קידוש 
ובצע  לסעודה  ידיו  קודם  נטל  לסעודה, 
הבעקיטשע  מעליו  פשט  אז  ורק  הפת 

החלק...
מעשהו  כך  שבת  בליל  כמעשהו  יב. 
לכבד המצוה  יום השבת, שכדי  בקידוש 
עשה קידוש עם בעקיטשע ובלט ביותר 
בחג הפסח שנטל ידיו לסעודה מיד לאחר 
גם  מזונות(  אוכלים  שאין  )מפני  קידוש 

עשה כנ"ל.
באופן  שבת  ליל  סעודת  אכל  כאשר  יג. 
עשרה  שלאחר  שבת  בליל  כגון  פרטי, 
ראו  שישי,  ביום  להיות  שחל  בטבת 
שמקפיד לעמוד בשעה שאחרים עושים 
אכלו שם  והיות שכל המשפחה  קידוש, 
עמד  עצמו,  בפני  קידוש  אחד עשה  וכל 
לזקנותו  חש  ולא  פעם  ועוד  פעם  עוד 

המופלגת ולחולשתו.
עשה  אחד  כאשר  שעמד  הטעם  יד. 
עדות,  במקום  קידוש  כי  הוא  קידוש, 
לא  ואם  בעמידה,  להיות  צריך  ועדות 
יעמוד יראה כאילו לא מעיד עמו... אבל 
גם ראו ביום טוב שהטריח עצמו לעמוד 

ולכאורה כי רצה לכבד הברכה.
טו. וגם במצוות ציצית. נזהר מאוד שלא 
המציא  וגם  הציצית,  חוטי  על  לישב 
לעצמו דרך שלא ישב עליהם, ותחב את 
המכנסיים.  לתוך  הציצית  כנפי  ראשי 
לא  שישב  שבעת  הקפיד  גדול  בטלית 

ישב על הטלית והגביה אותו.
של  הציצית  כנפי  ראשי  כשראה  וכן 
אנשים נגררות על הארץ, תיכף עורר ע"ז 

וציוה להגביהם.
ופעם  כן,  היה  תפילין  במצוות  וכן  טז. 
ובעת  ב"גלילה"  צעיר  בחור  נתכבד 
בהראותו  רבינו  אותו  הפסיק  הגלילה 
הארץ  על  נגררות  התפילין  שרצועות 

ושיגביהנו.
בו  נזהר  רבינו  היה  המזוזה  ובכבוד  יז. 
להזהר  ידעו  רבינו  בבית  מופלא.  באופן 
שלא יהיה ח"ו דבר מאוס לפני, אצל או 

כ"ק אדמו"ר מסקולען זי"ע

שעברו  אחר  כי  “מרחשוון”,  החודש  שם 
עלינו בעזהשי”ת הימים הנוראים חדשי אלול 
ותשרי המלאים וגדושים בתפילות ותחנונים, 
והוא  “מרחשוון”  חודש  בא  לזה  סמוך  מיד 
)חגיגה ג.(, שעדיין  מלשון מרחשן שפוותייהו 
פינו ושפתינו ממלמלים בתפילות ובזמירות, 
הקדושים  בהימים  לזה  שנתרגלנו  אחרי 

שעעל”ט. )כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע - דב”ק(

מה שנהגו צדיקי בית רוזין להתחיל 
דברות קדשם בלשון “אומר אני”

כותב כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע:
הקדוש  הצדיק  מגזע  מהצדיקים  שמענו 
בלשון  תורתם  דברי  זצוק”ל, שפתחו  מריזין 
“אומר אני” זאג איך, ובוודאי טמון בזה כוונות 
זצוק”ל )שליט”א(  אאמו”ר וכ”ק  גדולות, 
הק’  השכינה  על  רומז  שאני  בקדשו  אמר 
אני  “אם  השואבה  בית  בשמחת  הלל  כש”א 
כאן הכל כאן” )סוכה נג.(, ופירש”י ז”ל דכוונת 
הלל הזקן על השכינה הקדושה, דאני רומז על 
כאן,  הכל  אזי  כאן  הק’  השכינה  ואם  ה’,  אני 
אזי  בד”ת  לדבר  פיו  פותח  כשהצדיק  והנה 
אצל  דאי’  ע”ד  גרונו  מתוך  מדברת  שכינה 
פתחו  וע”כ  רלב.(  ח”ג  )זוה”ק  ע”ה רבינו  משה 

צדיקי בית ריזין בלשון זה.
זצוק”ל  )זי”ע( אאמו”ר כ”ק  הוסיף  עוד 

מחצבתם  במקור  זאת  לקשר  בזה  דיבורים 
המגיד הגדול ממעזריטש זצוק”ל  שהיו נכדי 
מגזע דוד המלך ע”ה, ועל רבינו הקדוש שהיה 
בגמ’  פעמים  כמה  אי’  ע”ה  המלך  דוד  מגזע 
הלשון, רבי אומר אומר אני )עירובין ג: ועוד( 

)כ”ק מרן אדמו”ר זי”ע - כת”י( והדברים עתיקין.

עמו אנכי בצרה
שח כ”ק מרן אדמו”ר הנוע”א זצוק”ל:

זי”ע,  מריזין  הרה”ק  רבינו  בשם  ידוע 
שבעת שתפסו אותו הרשעים ברוסיא לבית 
בגיא  אלך  כי  ‘גם  בקדשו:  אמר  האסורים, 
והיינו שאני  ד(,  כג,  )תהלים  צלמות לא אירא’
מצדי ובשביל עצמי לא אירא כלל, אבל ‘רע’, 
‘כי  לי(,  ומיצר  )כואב  שלעכט  מיר  איז  עס 
אתה עמדי’, שאתה כביכול ג”כ סובל יסורים 
מזה, ועל דא קא בכינא יען כי עמו אנכי בצרה, 
ועיקר הצער הוא על צער השכינה הקדושה.

)כ”ק מרן אדמו”ר זיע”א - נוע”א תהלים ד.(
אחר שתיית לחיים בג’ חשון תשס”ח, פצח 
כ”ק אא”ז זי”ע בריקוד ‘ובכן צדיקים’, ופו”א: 
‘ובכן צדיקים’ הצדיקים אפילו כשהם בעלמא 
ממכון  עלינו  משקיפים  ‘יראו’  דקשוט, 
שבתם בשמים, ‘וישמחו’ אויף צו דערפרייען 

אידישע הערצער עכ”ל. )כ”י(

עובדות ואמרים נעימים מגדולי הדורות - המשך

צריכים  היו  האשפה  שקי  המזוזה,  נגד 
למצוא את מקומם רחוק מהמזוזה ובאם 
לכסותם  צריכים  היו  ברירה  היתה  לא 
בעזעם  גם  מגולה,  האשפה  יהיה  שלא 
להרחיקו  הצטרכו  וכדו'  )מטאטא( 
בבית  רואה  היה  רבינו  ובאם  מהמזוזה, 
היומי(  לשפאציר  ירד  כאשר  )למשל, 
על  חש  לא  המזוזה,  לפני  אשפה  שקי 
שלא  השקים  את  הזיז  ובעצמו  כבודו, 

יהיה לפני מזוזה.
וכן כמובן, נשיקת המזוזה לא היתה  יח. 
גם בשנות  בכבוד אמיתי.  רק  יד  כלאחר 
זקנותו, אפילו בזמנים שלא היה יכול לילך 
שישן,  נראה  ממש  והיה  עצמו,  בכוחות 
עבר  כאשר  המשמשים,  על  נשען  והיה 
)אף  ידו לנשק המזוזה.  דלת היה מגביה 
סגורות  בעיניים  עבר  חולשתו  שמחמת 

ובדרך הטבע לא ראה את הדלת...( 
וכן כאשר עבר באיזה צורת הפתח שהיה 
ומשום  מזוזה,  בו  והיה  הבית  באמצע 
ובטעות  עבר  פעמים  כמה  הפתח  רוחב 
לא נשק המזוזה וכשתפס זאת חזר לשם 

לנשק המזוזה.
שבחדרי  זי"ע  רבינו  שנזהר  מה  עוד  יט. 
שהמזוזה  מכוונות  הדלתות  יהיו  השינה 
יהיה מחוץ לחדר, מפני שאין כבודו של 

מזוזה שיהיה בפנים חדר שינה. 
כ. זהירותו בכבוד הספרים היה להפליא! 
שחרית  תפילת  התפללו  כאשר  פעם 
על  שבירך  לאחר  ארעי,  מקום  באיזה 
כובעו,  את  ופשט  "להתעטף"  הטלית 
לא  ספרים,  מלא  השולחן  שכל  ראה 

ספר  על  כובעו  להניח  דעתו  על  עלתה 
אפי' לדקה, רק סיבב את כל השולחן עד 
שמצא מקום שיכול להניח הכובע ורק אז 
התעטף בטליתו. )וכנראה שסבר שכבוד 

הספרים אין חשיב הפסק(.
אחת  על  כן,  הספרים  בכבוד  ואם  כא. 
כמה וכמה כבוד ספרי תורה, כאשר ניגש 
הפרוכת.  את  מנשק  היה  הקודש,  לארון 
כגון  מיוחדים,  בזמנים  הארון  וכשפתח 
באמירת שמע קולינו וכדו', התכופף לכל 
ספר תורה בנפרד כדי לנשקו  ואז הוציא 

הספר שקראו בו. 
אפילו  אחז  לא  לתורה  עלה  כאשר  כב. 
הס"ת  וכאשר  בטליתו,  רק  חיים  בעצי 
הלך היה מלוהו ולא משנה באיזה גיל הוא 

היה אז...
תורה  ספר  להביא  נאסר  בהוראתו  כג. 
וכאשר התפללו למעלה בביתו,  לכבודו, 
מביהמ"ד  בא  שהס"ת  מלפניו  הסתירו 
לאחר  ניסן,  בחודש  ופעם  שלמטה, 
את  אז  לקרוא  הוא  שהמנהג  התפילה 
פרשת הנשיא, ואמרו לרבינו שמיד יביאו 
ס"ת מביהמ"ד, והוא לא הרשה שהרי אין 

זה כבוד הספר.
כד. באחד השנים בשמחת תורה, כאשר 
רבינו זי"ע היה במצב של חולשה נוראה, 
ורצו שישב בכל הקפה, אבל כל זמן שהוא 
ראה הס"ת לא רצה רבינו לשבת, וביקש 
במקום  לרקוד  ילכו  הס"ת  שהאוחזים 

שלא יראה אותם כדי שיוכל לשבת.

עובדות והנהגות
חיים  יהושע  ר'  הגה"ח  המשב"ק  מספר 
שיחה  פעם  ששמע  שליט"א,  קאסטען 
ת"ח  ג"כ  שהוא  גדול  ממגי"ש  מיוחדת 
וירא"ש וכבר הוציא כמה חיבורים, ובתוה"ד 
אמר פרפרת נאה, וכך אמר, שרואים בריאת 
שברא  הבריאה  מימי  יום  שבכל  העולם 
בני  בלשון  כביכול  היה  העולם  את  הקב"ה 
היה  שלא  )נפילה(  "דארעכ'פאל"  איזה  אדם 
הראשון  ביום  מתחילה,  רצה  שהקב"ה  כפי 
כדאי  שאינו  ראה  ואח"כ  האור,  את  ברא 
לצדיקים  וגנזו  רשעים  בהם  להשתמש 
לעת"ל, וביום השני ברא את המים, ואח"כ 
טענה מים התחתונים שהרחיקו אותה והיה 
וביום השלישי  בניסוך המים,  לפייסו  צריך 
עושה  פרי  עץ  להוציא  להארץ  צוה הקב"ה 
פרי, והארץ לא הוציאה אלא עץ עושה פרי, 
הירח,  ואת  השמש  את  ברא  הרביעי  וביום 
מלכים  לשני  שא"א  הירח  טענה  ואח"כ 
את  הקב"ה  ומיעטה  אחד  בכתר  להשתמש 
על  כפרה  לי  הביאו  ביקש  ואח"כ  הירח 
שמעטתי את הירח. וביום החמישי ברא את 
הנקיבה  את  הרג  ואח"כ  הגדולים,  התנינים 
וירבו  יפרו  שאם  לעת"ל  לצדיקים  ומלחה 
השישי  וביום  בפניהם.  העולם  יתקיים  לא 
ברא את האדם, ואח"כ היה חטא עץ הדעת. 
הרי רואים שבכל יום ויום לא היה הבריאה 
כתוב  ואפ"ה  מתחילה,  שרצה  כפי  בדיוק 
אלקים  "וירא  לא(  )א,  הבריאה  מעשה  בסוף 
מה  וזהו  מאוד",  טוב  והנה  עשה  כל  את 
שרצה המגי"ש הנ"ל להוציא מכ"ז שרואים 
מה  כפי  הולך  פעם  בכל  שלא  שאפי'  מזה 

שרוצה אפ"ה הרי זהו חלק מהבריאה.
מזה  מאוד  נהנה  שליט"א  וכשהמשב"ק 
נכנס לרבינו זי"ע בכדי לספר לו את הרעיון 
וכשאך  הלה,  שהתאים  השכל  והמוסר 
בריאת  בשעת  שרואים  לומר  התחיל 
איזה  היה  הבריאה  מימי  יום  שבכל  העולם 
מיד  להמשיך,  ורצה  וכו',  דארעכ'פאל 
ושלום!  חס  ונזדעק:  זי"ע  רבינו  הפסיק 
איז  עס  דארעך'פאל...  א  ושלום!  חס 
אפיקורסות צו טראכטן אזוי און אוודאי צו 
רעדן אזוי, )נפילה! ח"ו זה אפיקורסות לחשוב כך כ"ש 
להצטדק  שליט"א  המשב"ק  ורצה  כך(  לדבר 

היוצא  השכל  להמוסר  רק  לזה  נתכוין  של 

מזה, ולא רצה רבינו לשמוע עוד כלום.
* * *

המשפחה  מבני  א'  מספר  לזה  ובדומה 
שבשנת תשע"ח בשבת חוה"מ סוכות חל בו 
אושפיזין דיעקב אבינו, ולפני השוה"ט נכנס 
לרבינו זי"ע בסוכתו חדב"נ הרה"צ ר' מנחם 
רבינו  את  ושאל  שליט"א,  טווערסקי  נחום 
זי"ע שהרי יצחק שלח את יעקב ללבן למצוא 
את זיווגו, וא"כ איך התעכב יעקב בבית שם 
ציווי  לו  יש  הלוא  שנה  עשרה  ארבע  ועבר 
של אביו, ואיך התעכב בזה במצות כיבוד אב 
והגיב  עיניו  את  זי"ע  רבינו  מיד פתח  ואם, 
יעקב  אויף  קשיא  א  "וואס?...  בפליאה: 
אבינו?! א קשיא אויף די אבות הקדושים?! 
ווי איז שייך צופרעגן קשיות אויף די אבות 
הקדושים, מיר האבן דען עפעס א השגה", 
)מה? קושיות על האבות הקדושים איך שייך לשאול האם 

יש לנו משהו השגה בהם?( וניסה הרה"צ שליט"א 

רוצה  רק  קושיות  שואל  אינו  שח"ו  לומר 
להבין איך היה כך, ואמר לרבינו זי"ע "איך 
זי"ע:  רבינו  לו  אמר  פארשטיין",  נאר  וויל 
דרכים  די  פארשטיין  צו  שייך  דען  איז  "ווי 
פון די אבות הקדושים, מיר האבן דען עפעס 
א השגה צו קענען פארשטיין" )איך שייך להבין 

באבות הקדושים האם יש לנו משהו השגה בהם(.

* * *

לעיקווד  סאנטוב  אב"ד  הגה"צ  מספר 
זי"ע  רבינו  מנכדי  מא'  ששמע  שליט"א 
בשנתו  בקליוולאנד  בביה"ח  עמו  שהיה 
רבינו  שקרא  בשעה  אחת  ופעם  האחרונה, 
כל  התחילו  באמצע  שמע,  קריאת  זי"ע 
מיד  ירדו,  והמספרים  לצפצף  המכשירים 
שקרה,  מה  לראות  במהירות  הרופא  בא 
ואמר  זי"ע,  רבינו  את  ולטפל  לבדוק  ורצה 
שיגמור  עד  דקות  כמה  שימתין  הנכד  לו 
קריאת שמע, והרופא לא הבין ורצה לטפל, 
אבל הנכד מנע בעדו, ואכן כעבור כמה דקות 
כשגמר רבינו זי"ע את קריאת שמע התחילו 
והכל  לעלות  במכשירים  המספרים  כל 
המשבקי"ם  מספרים  וכך  היה,  וכלא  נרגע 
על  כששכב  האחרונה  שבשנתו  שליט"א 
שמע  קריאת  כשקראו  יום  בכל  דוי  ערש 

לפניו היה גופו מזדעזע קצת.

פנינים מבעלי ההילולא מלוקט 
מתוך ספרי אמרות טהורות

י' באדר - הרה"ק רבי יוסף ברוך 
הגוטער איד מניישטאדט זיע"א

המגיד  הרה"ק  אצל  תורה  אמירת 
מדברת  שכינה  בחי'  היה  זי"ע  מטריסק 
גרונו, כאשר שמעתי פעם מאחד  מתוך 
זאת  שסיפר  בשעה  זי"ע  הרה"ק  מנכדי 
לכ"ק מו"ח זצוק"ל, שפע"א אמר הרה"ק 
שגמר  ואחר  ארוכה,  שעה  משך  תורה 
התורה קודם ברכת המזון לחש דבר מה 
זי"ע,  לייב  יעקב  רבי  הרה"ק  בנו  באוזן 
והיה נוכח שם בשלחן הרה"ק דער גוטע 
איד פון ניישטאדט זי"ע בנו של הרה"ק 
להרה"ק  ושאל  זי"ע,  ושמש  מאור 
אביך  לך  אמר  מה  זי"ע  לייב  יעקב  רבי 
נישט  מיר  וועסט  ואמר  והשתמט  הק', 
וועל  איך  ואמר  לי(,  תאמין  )שלא  גלייבן... 
ששאל  אמר  אז  יאמין(,  כן  )אני  גלייבן  יא 
אותו אביו הק' האם כבר אמר תורה... ער 
שאמר  געדענקט  נישט  אינגאנצן  האט 
כי  תורה(,  אמר  שכבר  זכר  לא  כלל  )הוא  תורה 
לגמרי לא היה בזה העולם בשעת אמירת 

תורה... )ח"ד עמו' קנ"א(.

י"א באד"א - הרה"ק האבני נזר 
זיע"א

לרגל יומא דהילולא קדישא של האבני 
נזר נביא לכאן שמועס שמסר רבינו זי"ע 
ד'  עפ"י  ומיוסד  התורה  מתיקון  בענין 

האבני נזר בספרו אגלי טל:
בענין  כתב  בהקדמתו  טל  האגלי 
בני  קצת  ישנם  כי  התורה,  מתיקות 
לימוד  בענין  מדרך השכל  הטועים  אדם 
אדם  שמח  שאם  ואומרים  הק'  תורתינו 
בלימודו ומתענג בה אין זה לימוד תורה 
שאינו  בפשיטות,  לומד  אם  רק  לשמה, 
לומד  אלא  טעם,  שום  בלימודו  מרגיש 
לשמה,  לימוד  הוא  זה  המצוה,  לקיים 
זה  ואדרבה  מפורסם,  טעות  זה  ובאמת 
הוא עיקר מצות לימוד התורה להיות שש 
ושמח ומתענג בלימודו, ואז דברי תורה 
התורה,  עם  דבוק  ונעשה  בדמו,  נבלעין 
אלא שאם לומד רק בכדי להרגיש תענוג 
שלא  לימוד  נקרא  זה  הנה  בלימודו, 
לשמה, אבל הלומד לשם מצוה, מחמת 
אם  עסק  לעשות  בלי  השי"ת,  צוה  שכן 
לא,  או  בלימודו  ותענוג  טעם  מרגיש 
הרי  בלימודו,  תענוג  מרגיש  אם  אף  אז 
בתכלית  התורה  לימוד  מצות  קיים  זה 

הראוי.
ובאמת כן מוכח ממה שאנו מתפללים 
בברכת התורה והערב נא ה' אלקינו את 
דברי תורתך בפינו - "דער אייבערשטער 
זאל מאכן זיס דער תורה, מ'זאל שפירן 
געשמאקייט",  דער  זיסקייט,  דער 
את  ושירגישו  מתוק  התורה  את  יעשה  )שהקב"ה 

כ"ק אדמו"ר מראחמאסטריווקא זי"ע

המתיקות והנעימות(, ואילו היה איזה חסרון 

היה  לא  הרי  התורה,  עריבות  בהרגשת 
ראוי,  שאינו  דבר  על  להתפלל  שייך 
ונכון  שאמת  אף  כי  מזה  מבואר  אלא 
הטעם  להרגיש  כדי  ללמוד  ראוי  שאין 
והמתיקות שבתורה אלא צריכים ללמוד 
זה  כל  עם  ללמוד,  צוה  שהשי"ת  מפני 
בהכרח  הרי  הראוי,  באופן  לומד  כאשר 
ירגיש טעם נפלא בלימודו, וכמו שנאמר 

משמחי  ישרים  ה'  פקודי  ט(  יט,  )תהלים 

לב, "דער קדושת התורה ברענגט אריין 
שמחה(,  מביא  התורה  )קדושת  שמחה",  א 
מחמת גודל המתיקות שיש בתורה, ואין 
בזה שום חסרון, אדרבה יש בזה תועלת 
גדולה, כי ע"י שלומד תורה מתוך חשק 
לערנען  "דורך  בלימודו,  הצלחה  רואה 
הצלחה,  מען  האט  געשמאק  א  מיט 
)עי'  וואס מען לערנט",  מען פארשטייט 

יט



שלומד(,  מה  ומבין  מצליח  עריבות  עם  שלומד 
והלימוד נקלט בזכרון, כדברי האגלי טל 
אשר 'דברי תורה נבלעין בדמו', "און אז 
זיך מיט א געשמאק הייבט  עס לערנט 
)וכשלומדים  הנשמה",  כח  דעם  אויף  עס 
בעריבות ונעימות הרי זה מעלה את כח הנשמה(, 
וביראת  בתורה  ומתעלה  עולה  והאדם 

שמים.
* * *

יכולים לראות בחורים  זה  גם בדורינו 
התורה,  לאהבת  להגיע  שזכו  ואברכים 
אז  לערנען  אין  געשמאק  א  האבן  "זיי 
זאך  שום  קיין  אהן  נישט  זיי  גייט  עס 
)יש  וועלט",  דער  אויף  זיך  טוט  וואס 
אותם  מעניין  ולא  בתורה  ונעימות  עריבות  להם 
שיש  החיות  כי  בעולם(,  שקורה  דבר  שום 
יותר  להם מלימוד התורה מספיק להם 
העולם  של  והחדשות  התענוגים  מכל 
הזה, אבל בכלליות צריכים על כך הרבה 
גדולה  חולשה  ירדה  כי  בדורינו,  חיזוק 
דבר  שכל  עד  המוחין  ונתקטנו  לעולם 
ללמוד  לאדם  מפריע  בעולם  המתרחש 

תורה. 
* * *

ושאלתי  צעיר  בחור  אלי  נכנס  פעם 
בפה  והשיב  בהתמדה,  לומד  אם  אותו 
ללמוד,  חשק  כך  כל  לו  שאין  מלא 
וללמוד  להתיישב  כי  בדבריו  והוסיף 
דבר  הוא  רצופות  שעות  כמה  תורה 
אפשרי,  בלתי  ובגדר  מנשוא  קשה 
שאלתי אותו למה אומר כן, מדוע יהיה 
שפירט  מען  "אויב  אפשרי,  בלתי  זה 
צוויי  דאך  איז  לערנען  אין  געשמאק  א 
דריי שעה גראנישט! וואס איז צווי דריי 
ווי א מינוט"!!  שעה... עס גייט אדורך 
)אם מרגישים נעימות בלימוד הרי שב' או ג' שעות 
אינו נחשב לכלום אלא עובר כמו רגע(, אז השיב 
צריך  הוא  כי  לזה,  מסוגל  שאינו  ואמר 
כל  בעולם,  ונשמע  הנעשה  את  לדעת 

עניני המלחמות וכיוצא!
)אי  פארשטיין",  צו  נישט  איז  "עס 
לרכז  יכול  אינו  הוא  זאת(,  להבין  אפשר 
את מוחו בתורה כיון שהוא צריך לדעת 
זה  בעולם,  המתחדשות  החדשות  את 
להרפות  אמתלא  לו  להיות  מספיק 
ואף מרגיע  כך מלימוד התורה,  בשביל 
אותו, וכי מה יש לו מזה, האם הוא מנהל 
את העולם, "עס האט עפעס צו איהם... 
)וכי זה  וואס גייט עס איהם אהן בכלל", 
שייך לו, ומה איכפת לו(, אמנם כל זה נובע 
האויר  מחמת  וגם  המוחין,  מקטנות 
שמפריעים  הקשה  והסביבה  הקשה 
וצריכים  הדעת,  בישוב  תורה  מללמוד 
להתחזק ולהתגבר על זה, לידע ולהכיר 
האמת שכל החדשות המתהוות בעולם 
המה דברים בטלים, ובפרט שחוות דעתו 
של כל יחיד ויחיד לא מעלה ולא מוריד 
את  לבלות  גדול  הפסד  זה  והרי  כלל, 
להשקיע  יש  אלא  כאלו,  בדברים  הזמן 
בדעה  תורה  ללמוד  השאיפות  כל  את 
ומתוך חיות ושמחה,  ומיושבת,  צלולה 
בהרגשת אהבת התורה. )השמועס הוא בפר' 

כי תבוא עמו' שס"ו(
* * *

רבינו  שדיבר  שמועס  עוד  כאן  נביא 
שבת  הל'  ללמוד  הנחיצות  בענין  זי"ע 
טל  האגלי  ד'  את  מביא  הדברים  ובין 

בענין זה:
בהנהגת הרה"ק המגיד מטשערנאביל 
כותב:  י"ז(  אות  הנהגות  תורה  )ליקוטי  זי"ע 
ותהיה  כהלכתו,  שבת  בשמירת  הזהר 
בקי בהלכותיו, כי הם כהררים התלויים 
לכמה  תזכה  ועי"ז  י.(,  )חגיגה  בשערה 

מדריגות:
אצל כ"ק מו"ח ראיתי בקיאות נפלאה 
בהלכות שבת, בכל קוץ וקוץ, כל פעם 
בכמה  מסובכת  הלכה  איזו  ששאלתיו 
פרטים היה משיב תיכף בבהירות, וכמה 

מופלגת  זהירות  אצלו  ראיתי  פעמים 
בכל חומרא שהחמירו הפוסקים, בשבת 
זצוק"ל  מו"ח  כ"ק  שהיה  האחרונה 
להסתלקותו  סמוך  סקווירא  בשיכון 
והציע  ביותר,  וחלוש  מסוכן  חולה  היה 
אחד המקורבים להביא לו כוס חמין עם 
בשום  רצה  ולא  סירב  הוא  אך  לימון, 
אופן, גם כאשר באו עמו בטענה ושאלו 
זו  הלא  בכך,  יש  חסרון  איזה  אותו 
ו( מותר לסחוט  )סי' שכ,  הלכה מפורשת 
בדעה  כולם  והט"ז  והמג"א  לימוני"ש, 
אחת בזה שכך הלכה, לא הסכים שיעשו 
ואמר:  נענה  בו  זאת עבורו, משהפצירו 
שכ'  )נ"ל  רַב"...  אין  אז  מיר  זיך  "דאכט 
בשו"ע הרב(, וכוונתו על מה שמסיים הרב 
שמותר  ההלכה  שכותב  לאחר  י(  )שם, 
מקום  'ומכל  מסיים  לימונים,  לסחוט 
פירות  שאר  לסחוט  האוסרים  לדברי 
אסור  משקה,  לשם  מימיהן  לצורך 

לסחוט בשבת לימונים'.
שכשם  )בהקדמה(  כתב  טל  באגלי 
המצוות  ככל  שקולה  שבת  ששמירת 
יב(  כה,  )ש"ר  רז"ל  שאמרו  כמו  שבתורה 
כך גם ללמוד וללמד הלכות שבת שקול 
מצוות  שאר  כל  וללמד  ללמוד  כנגד 
באריכות שלימוד  וכותב שם  שבתורה, 
כל  על  מועיל  תיקון  הוא  שבת  הלכות 

הענינים החמורים.
האמת היא שהמציאות פשוטה, שאם 
אין  היטב,  שבת  הלכות  לומדים  אין 
מ'לערנט  "אז  למעשה,  הלכה  יודעים 
שכתב  כמו  נישט",  מען  ווייסט  נישט 
דבריו  הובאו  ג(,  דרוש  )ח"ב  דבש  ביערות 
שאם  ג(  )חלק  ברורה  המשנה  בהקדמת 
שייך  לא  שבת  הלכות  לומדים  אין 
הרי  שבת,  איסור  על  מלעבור  להנצל 
לשבת  רבתי  הלכתא  גדול,  מקצוע  זה 
בשערה,  התלויים  כהררים  יב.(  שבת  )עי' 

)השמועס היא בפר' צו עמו' ע"ה(.

כ"ק אדמו"ר מראחמאסטריווקא זי"ע
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פנינים על פרשת תרומה )מלוקט מספרי אמרות טהורות(
א. בספרי חסידות )מגן אברהם, זרע קודש, 
על  פירשו  מהרי"ל(  לקוטי  משה  קהלת 
לשמי",  "לי  ופירש"י  תרומה"  לי  "ויקחו 
שיכול  והענינים  הפעולות  שבכל  הרמז 
להתערב בהם גם תאוות גשמיות ח"ו, צריך 
ולפרוש  ולהטהר  להתקדש  בהם  להזהר 
לשם  רק  הכל  ולעשות  עוה"ז,  מהנאת 

שמים בלבד.

ה' לצבי,  ייבי, צמח  )רב  ב. בספרים איתא 
תרומה,  לי  ויקחו  עה"פ  בשמים(  ראשי 
נאמר  למה  המפרשים  קושיית  לתרץ 
"ויקחו" ולא "ויתנו", עפ"י מה שאמרו רז"ל 
במדרש יותר ממה שהבעל הבית עושה עם 
העני העני עושה עם הבעה"ב, וזה"פ ויקח"ו 
לי תרומה, רצ"ל הנתינה היא באמת קיחה 

להם, כי הם מקבלים מזה הרבה טובות עוד 
יותר ממה שנתנו.

ג. ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם )כ"ה, ח(, 
פירשו בכל הספרים )תולדות, מאור עינים, 
אורח לחיים, זאת זכרון, מאור ושמש, מגן 
אברהם( "ועשו לי מקדש" רצ"ל שצריכים 
ישראל לזכך ולקדש עצמם להיות טהורים 
ונקיים מכל דבר רע, ועי"ז ושכנתי בתוכ"ם, 
הקב"ה  יוכל  שאז  ואחד,  אחד  כל  בתוך 

למצוא מקום ראוי ומוכשר לשכון בהם.

כתב  לי(  ועשו  )ד"ה  בשמים  בראשי  ד. 
בתוכם,  ושכנתי  מקדש  לי  ועשו  עה"פ 
כמו  "עשית"  ולא  "ועשו"  להבין אמרו  יש 

שאמר בכלי המשכן )חוץ מהארון(.

ומבאר העניין כי הנה אמרו רז"ל )עי' סוטה 

ט, א( שאילו היה משה רבינו בעצמו בונה 
אמרו  ועוד  להחרב,  יכול  היה  לא  המקדש 
ביהמ"ק  בחורבן  כי  יד(  פ"ד,  רבה  )איכה 
שפך הקב"ה חמתו על עצים ואבנים ועי"ז 
ניצלו בני ישראל, ונמצא שאילו היה משה 
רבינו עושה המקדש ולא היה יכול להחרב, 
לא היה הקב"ה יכול לשפוך חמתו על עצים 
ולא  ואבנים אלא על שונאי ישראל עצמם 
היתה להם תקומה ח"ו, על כן אמר הקב"ה 
דייקא, שלא יעשה אותו  לי מקדש  ועש"ו 
את  יעשו  ישראל  בני  אלא  עצמו  משה 
על  חמתו  לשפוך  ה'  יוכל  ועי"ז  המשכן, 
ישראל,  לבני  תקומה  ותהיה  ואבנים  עצים 
השראת  שיוכל  בתוכם",  "ושכנתי  ועי"ז 
השכינה לשכון תמיד בכל הדורות בתוך בני 

ישראל, "דאס איז גאר א הויכע ווארט".

מחשבת חייםמחשבת חיים
 חידושי תורה בהלכה, אגדה והליכות חיים בפרשת השבוע וענינא דיומא
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בעזהשי"ת

פרשת תרומה - שנה י' גליון שפ"א )י"ב(

וכן תעשו לדורות לעבוד את ה' 
ע"י התעוררות מלתתא

ככל אשר אני מראה אותך 
את תבנית המשכן ואת תבנית 
כ"ה  )שמות  תעשו וכן  כליו  כל 
)בד"ה  הק'  החיים  ובאור  ט'(. 
ואמרו  וז"ל:  כתב  אומר(  ואני 
ז"ל באגדת שמואל רבי ירמיה 
המקדש  בית  כו'  ר"ש  בשם 
מסרה הקב"ה בעמידה למשה, 
ומשה מסרה ליהושע בעמידה 
לזקנים  מסרה  יהושע  וכו', 
בעמידה דכתיב ויאסוף יהושע 
וגו' ויתיצבו וגו', וזקנים מסרוה 
ונביאים  בעמידה,  לנביאים 
מסרוה לדוד בעמידה וכו', דוד 

לשלמה וכו' עכ"ל.

ע"א( )כ"א  במגילה  והנה 
אמרינן כתוב אחד אומר ואשב 
ואנכי  אומר  אחד  וכתוב  בהר, 
אמר  רבא  וכו'.  בהר  עמדתי 
מיושב.  וקשות  מעומד,  רכות 
רכים  דברים  רכות,  ופירש"י 
לשמען.  מהיר  שאדם  ונוחים 
דבית  לומר  צ"ע  ולכאורה 
דברים  בכלל  הוא  המקדש 
מצינו  שהרי  לשמען  שמהיר 
בהם  שנתקשה  דברים  כמה 
משה, וגם נראה שרוצה ללמד 
המקדש  בית  חשיבות  על 
לומר  ולא  בעמידה,  שנמסר 

שהוא בכלל רכות.

מה  ע"פ  לפרש  יש  ואולי 
)פרשת  לוי  בקדושת  דאיתא 
מאז( כסאך  נכון  וזהו  בד"ה  בשלח 

בארנו  הנה  כי  וז"ל:  כתב 
דתיקנו  הא  על  אחר  במקום 
ותקיעות  דמיושב  תקיעות 
וכו', כי ידוע מהזוהר  דמעומד 

עלמא  יש  ז"ל  האר"י  ומדברי 
דישיבה, ועלמא דעמידה וכו'. 
במעשיהם  כשישראל  והנה 
המדות  מעוררין  הטובים 
המדות  ונמצא  העליונות 
מעשה  על  נסמכין  העליונות 
עלמא  נקרא  זה  התחתונים 
נסמך  היושב  כי  דישיבה, 
וכשהמדות  וכו',  הכסא  על 
בעצמן  מתעוררין  העליונות 
התחתון  התעוררות  בלתי 
דעמידה,  עלמא  נקרא  זה 
ואין  מתעוררין  שהמדות 
דבר  שום  על  נסמכין  המדות 
רק מעצמן מתעוררין חסדים 
נקרא  לכן  שלמעלה,  ורחמים 
עלמא דעמידה וכו', עיי"ש כל 

דבריו.

את  להבין  נוכל  ולפי"ז 
שבית  שמואל  אגדת  דברי 
לדור  מדור  נמסר  המקדש 
השכינה  שהשראת  בעמידה, 
והרחמים  החסד  והתעוררות 
המקדש  בית  ע"י  שנשפע 
דעמידה,  מעלמא  כולו  הוא 
ושבכל דור ודור הם מתעוררין 
על  נסמכות  ואין  מלעילא, 
ורק אח"כ  מעשה התחתונים, 
עצמינו  לעורר  מצווים  אנו 
את  ולעבוד  המקדש  לעשות 

ה' בבית ה'.

פי  על  לפרש  יש  ואולי 
אשר  ככל  הפסוק  את  זה 
תבנית  את  אותך  מראה  אני 
כליו  כל  תבנית  ואת  המשכן 
)והוא  רש"י  וכתב  תעשו.  וכן 
והיינו  לדורות.  סנהדרין(  מגמ' 

מבאר החייםמבאר החיים
בעניני בשר בחלב

- תשובה בכת"י -

בס"ד, יום ד' כסלו תשס"ו, ציריך יצ"ו

בעיה"ק  שליט"א,  וכו'  מוהר"ר  הרה"ג  לכבוד 
ירושלים ת"ו

אחדשה"ט כראוי, קבלתי את מכתב הפאקס 
ראשון  על  לענות  אשתדל  שאלותיו  וע"ד  שלו, 

ראשון.

וגמר  בשר  באוכל  הדין  מה  שאלתו,  ע"ד  א. 
סעודתו, ובתוך השש שעות המתנה, מצא בתוך 
השיניים חתיכת בשר ובלעו, האם צריך להמתין 
ראי'  והביא  הבליעה,  משעת  שעות  שש  מחדש 
)מובא דבריו  דצריכין להמתין מחדש, מדברי הר"ן 
בין  בשר  מצא  דאי  שכתב  פ"ט(  סימן  ריש  בדרכ"ת 
ולכאו'  מחדש,  להמתין  דא"צ  והסיר  השיניים 
הו"ל  טפי  להמתין,  צריך  דאינו  ג"כ  בבלע  אי 

לאשמעינן דאפי' בבלע א"צ להמתין.

שאינו  הרי"ף(  מדפי  ע"ב  ל"ז  )חולין  הר"ן  ז"ל  הנה 
שנטל  זמן  מאותו  סעודתו  כדי  שהייה  צריך 
הבשר משם אלא מאכילה ראשונה חשבינן ליה 
הבשר  שנטל  דכל  מבואר  עכ"ל.  שהייה  לזמן 
"משם" אף שבלעו, מאכילה ראשונה חשבינן ולא 
מאכילה שניה, דהיינו זמן הבליעה, דאם לא בלעו 

שוב אין כאן שום אכילה שניה רק אכילה אחת.

שאופים  העולם  מנהג  על  שאלתו  וע"ד  ב. 
ממולא  ובתוכם  וכדו',  בלינצע"ס  מיני  ואוכלים 
דזה  מינכרא,  לא  בהם  והחלב  וחלב,  גבינה  עם 
לכאורה נגד מש"כ בשו"ע )סימן צ"ז( דאיכא איסור 

לישה ואכילה בלחם העשוי מחלב.

גזרו  ולא  הלחם,  על  רק  הוא  האיסור  כל  הנה 
ורגילים  יחיה האדם,  רק על הלחם, שעל הלחם 
על  לא  אבל  חלב,  עם  הן  בשר,  עם  הן  לאוכלו 
שאר המאכלים, וראה בזה עוד בפר"ח )שם סק"א(.

א'  מאכלים  בשני  הדין  מה  שאלתו  וע"ד  ג. 
בשרי וא' פרווה, ומחממם ביחד ונגעו זב"ז, האם 

האוכל המאכל פרווה צריך להמתין ו' שעות.

מאוצר החייםמאוצר החיים

כ
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שלומד(,  מה  ומבין  מצליח  עריבות  עם  שלומד 
והלימוד נקלט בזכרון, כדברי האגלי טל 
אשר 'דברי תורה נבלעין בדמו', "און אז 
זיך מיט א געשמאק הייבט  עס לערנט 
)וכשלומדים  הנשמה",  כח  דעם  אויף  עס 
בעריבות ונעימות הרי זה מעלה את כח הנשמה(, 
וביראת  בתורה  ומתעלה  עולה  והאדם 

שמים.

יכולים לראות בחורים  זה  גם בדורינו 
התורה,  לאהבת  להגיע  שזכו  ואברכים 
אז  לערנען  אין  געשמאק  א  האבן  "זיי 
זאך  שום  קיין  אהן  נישט  זיי  גייט  עס 
)יש  וועלט",  דער  אויף  זיך  טוט  וואס 
אותם  מעניין  ולא  בתורה  ונעימות  עריבות  להם 
שיש  החיות  כי  בעולם(,  שקורה  דבר  שום 
יותר  להם מלימוד התורה מספיק להם 
העולם  של  והחדשות  התענוגים  מכל 
הזה, אבל בכלליות צריכים על כך הרבה 
גדולה  חולשה  ירדה  כי  בדורינו,  חיזוק 
דבר  שכל  עד  המוחין  ונתקטנו  לעולם 
ללמוד  לאדם  מפריע  בעולם  המתרחש 

תורה. 

ושאלתי  צעיר  בחור  אלי  נכנס  פעם 
בפה  והשיב  בהתמדה,  לומד  אם  אותו 
ללמוד,  חשק  כך  כל  לו  שאין  מלא 
וללמוד  להתיישב  כי  בדבריו  והוסיף 
דבר  הוא  רצופות  שעות  כמה  תורה 
אפשרי,  בלתי  ובגדר  מנשוא  קשה 
שאלתי אותו למה אומר כן, מדוע יהיה 
שפירט  מען  "אויב  אפשרי,  בלתי  זה 
צוויי  דאך  איז  לערנען  אין  געשמאק  א 
דריי שעה גראנישט! וואס איז צווי דריי 
ווי א מינוט"!!  שעה... עס גייט אדורך 
)אם מרגישים נעימות בלימוד הרי שב' או ג' שעות 
אינו נחשב לכלום אלא עובר כמו רגע(, אז השיב 
צריך  הוא  כי  לזה,  מסוגל  שאינו  ואמר 
כל  בעולם,  ונשמע  הנעשה  את  לדעת 

עניני המלחמות וכיוצא!
)אי  פארשטיין",  צו  נישט  איז  "עס 
לרכז  יכול  אינו  הוא  זאת(,  להבין  אפשר 
את מוחו בתורה כיון שהוא צריך לדעת 
זה  בעולם,  המתחדשות  החדשות  את 
להרפות  אמתלא  לו  להיות  מספיק 
ואף מרגיע  כך מלימוד התורה,  בשביל 
אותו, וכי מה יש לו מזה, האם הוא מנהל 
את העולם, "עס האט עפעס צו איהם... 
)וכי זה  וואס גייט עס איהם אהן בכלל", 
שייך לו, ומה איכפת לו(, אמנם כל זה נובע 
האויר  מחמת  וגם  המוחין,  מקטנות 
שמפריעים  הקשה  והסביבה  הקשה 
וצריכים  הדעת,  בישוב  תורה  מללמוד 
להתחזק ולהתגבר על זה, לידע ולהכיר 
האמת שכל החדשות המתהוות בעולם 
המה דברים בטלים, ובפרט שחוות דעתו 
של כל יחיד ויחיד לא מעלה ולא מוריד 
את  לבלות  גדול  הפסד  זה  והרי  כלל, 
להשקיע  יש  אלא  כאלו,  בדברים  הזמן 
בדעה  תורה  ללמוד  השאיפות  כל  את 
ומתוך חיות ושמחה,  ומיושבת,  צלולה 
בהרגשת אהבת התורה. )השמועס הוא בפר' 

כי תבוא עמו' שס"ו(

רבינו  שדיבר  שמועס  עוד  כאן  נביא 
שבת  הל'  ללמוד  הנחיצות  בענין  זי"ע 
טל  האגלי  ד'  את  מביא  הדברים  ובין 

בענין זה:
בהנהגת הרה"ק המגיד מטשערנאביל 
כותב:  י"ז(  אות  הנהגות  תורה  )ליקוטי  זי"ע 
ותהיה  כהלכתו,  שבת  בשמירת  הזהר 
בקי בהלכותיו, כי הם כהררים התלויים 
לכמה  תזכה  ועי"ז  י.(,  )חגיגה  בשערה 

מדריגות:
אצל כ"ק מו"ח ראיתי בקיאות נפלאה 
בהלכות שבת, בכל קוץ וקוץ, כל פעם 
בכמה  מסובכת  הלכה  איזו  ששאלתיו 
פרטים היה משיב תיכף בבהירות, וכמה 

מופלגת  זהירות  אצלו  ראיתי  פעמים 
בכל חומרא שהחמירו הפוסקים, בשבת 
זצוק"ל  מו"ח  כ"ק  שהיה  האחרונה 
להסתלקותו  סמוך  סקווירא  בשיכון 
והציע  ביותר,  וחלוש  מסוכן  חולה  היה 
אחד המקורבים להביא לו כוס חמין עם 
בשום  רצה  ולא  סירב  הוא  אך  לימון, 
אופן, גם כאשר באו עמו בטענה ושאלו 
זו  הלא  בכך,  יש  חסרון  איזה  אותו 
ו( מותר לסחוט  )סי' שכ,  הלכה מפורשת 
בדעה  כולם  והט"ז  והמג"א  לימוני"ש, 
אחת בזה שכך הלכה, לא הסכים שיעשו 
ואמר:  נענה  בו  זאת עבורו, משהפצירו 
שכ'  )נ"ל  רַב"...  אין  אז  מיר  זיך  "דאכט 
בשו"ע הרב(, וכוונתו על מה שמסיים הרב 
שמותר  ההלכה  שכותב  לאחר  י(  )שם, 
מקום  'ומכל  מסיים  לימונים,  לסחוט 
פירות  שאר  לסחוט  האוסרים  לדברי 
אסור  משקה,  לשם  מימיהן  לצורך 

לסחוט בשבת לימונים'.
שכשם  )בהקדמה(  כתב  טל  באגלי 
המצוות  ככל  שקולה  שבת  ששמירת 
יב(  כה,  )ש"ר  רז"ל  שאמרו  כמו  שבתורה 
כך גם ללמוד וללמד הלכות שבת שקול 
מצוות  שאר  כל  וללמד  ללמוד  כנגד 
באריכות שלימוד  וכותב שם  שבתורה, 
כל  על  מועיל  תיקון  הוא  שבת  הלכות 

הענינים החמורים.
האמת היא שהמציאות פשוטה, שאם 
אין  היטב,  שבת  הלכות  לומדים  אין 
מ'לערנט  "אז  למעשה,  הלכה  יודעים 
שכתב  כמו  נישט",  מען  ווייסט  נישט 
דבריו  הובאו  ג(,  דרוש  )ח"ב  דבש  ביערות 
שאם  ג(  )חלק  ברורה  המשנה  בהקדמת 
שייך  לא  שבת  הלכות  לומדים  אין 
הרי  שבת,  איסור  על  מלעבור  להנצל 
לשבת רבתי  הלכתא  גדול,  מקצוע  זה 
בשערה,  התלויים  כהררים  יב.(  שבת  )עי' 

)השמועס היא בפר' צו עמו' ע"ה(

כ"ק אדמו"ר מראחמאסטריווקא זי"ע
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פנינים על פרשת תרומה )מלוקט מספרי אמרות טהורות(
א. בספרי חסידות )מגן אברהם, זרע קודש, 
על  פירשו  מהרי"ל(  לקוטי  משה  קהלת 
לשמי",  "לי  ופירש"י  תרומה"  לי  "ויקחו 
שיכול  והענינים  הפעולות  שבכל  הרמז 
להתערב בהם גם תאוות גשמיות ח"ו, צריך 
ולפרוש  ולהטהר  להתקדש  בהם  להזהר 
לשם  רק  הכל  ולעשות  עוה"ז,  מהנאת 

שמים בלבד.

ה' לצבי,  ייבי, צמח  )רב  ב. בספרים איתא 
תרומה,  לי  ויקחו  עה"פ  בשמים(  ראשי 
נאמר  למה  המפרשים  קושיית  לתרץ 
"ויקחו" ולא "ויתנו", עפ"י מה שאמרו רז"ל 
במדרש יותר ממה שהבעל הבית עושה עם 
העני העני עושה עם הבעה"ב, וזה"פ ויקח"ו 
לי תרומה, רצ"ל הנתינה היא באמת קיחה 

להם, כי הם מקבלים מזה הרבה טובות עוד 
יותר ממה שנתנו.

ג. ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם )כ"ה, ח(, 
פירשו בכל הספרים )תולדות, מאור עינים, 
אורח לחיים, זאת זכרון, מאור ושמש, מגן 
אברהם( "ועשו לי מקדש" רצ"ל שצריכים 
ישראל לזכך ולקדש עצמם להיות טהורים 
ונקיים מכל דבר רע, ועי"ז ושכנתי בתוכ"ם, 
הקב"ה  יוכל  שאז  ואחד,  אחד  כל  בתוך 

למצוא מקום ראוי ומוכשר לשכון בהם.

כתב  לי(  ועשו  )ד"ה  בשמים  בראשי  ד. 
בתוכם,  ושכנתי  מקדש  לי  ועשו  עה"פ 
כמו  "עשית"  ולא  "ועשו"  להבין אמרו  יש 

שאמר בכלי המשכן )חוץ מהארון(.

ומבאר העניין כי הנה אמרו רז"ל )עי' סוטה 

ט, א( שאילו היה משה רבינו בעצמו בונה 
אמרו  ועוד  להחרב,  יכול  היה  לא  המקדש 
ביהמ"ק  בחורבן  כי  יד(  פ"ד,  רבה  )איכה 
שפך הקב"ה חמתו על עצים ואבנים ועי"ז 
ניצלו בני ישראל, ונמצא שאילו היה משה 
רבינו עושה המקדש ולא היה יכול להחרב, 
לא היה הקב"ה יכול לשפוך חמתו על עצים 
ולא  ואבנים אלא על שונאי ישראל עצמם 
היתה להם תקומה ח"ו, על כן אמר הקב"ה 
דייקא, שלא יעשה אותו  לי מקדש  ועש"ו 
את  יעשו  ישראל  בני  אלא  עצמו  משה 
על  חמתו  לשפוך  ה'  יוכל  ועי"ז  המשכן, 
ישראל,  לבני  תקומה  ותהיה  ואבנים  עצים 
השראת  שיוכל  בתוכם",  "ושכנתי  ועי"ז 
השכינה לשכון תמיד בכל הדורות בתוך בני 

ישראל, "דאס איז גאר א הויכע ווארט".

מחשבת חייםמחשבת חיים
 חידושי תורה בהלכה, אגדה והליכות חיים בפרשת השבוע וענינא דיומא
מבאר תורתו של מורנו הרב הגה"צ אב"ד מחזיקי הדת ציריך זצוק"ל בעל מחשבת חיים

בעזהשי"ת

פרשת תרומה - שנה י' גליון שפ"א )י"ב(

וכן תעשו לדורות לעבוד את ה' 
ע"י התעוררות מלתתא

ככל אשר אני מראה אותך 
את תבנית המשכן ואת תבנית 
כ"ה  )שמות  תעשו  וכן  כליו  כל 
)בד"ה  הק'  החיים  ובאור  ט'(. 
ואמרו  וז"ל:  כתב  אומר(  ואני 
ז"ל באגדת שמואל רבי ירמיה 
המקדש  בית  כו'  ר"ש  בשם 
מסרה הקב"ה בעמידה למשה, 
ומשה מסרה ליהושע בעמידה 
לזקנים  מסרה  יהושע  וכו', 
בעמידה דכתיב ויאסוף יהושע 
וגו' ויתיצבו וגו', וזקנים מסרוה 
ונביאים  בעמידה,  לנביאים 
מסרוה לדוד בעמידה וכו', דוד 

לשלמה וכו' עכ"ל.

ע"א(  )כ"א  במגילה  והנה 
אמרינן כתוב אחד אומר ואשב 
ואנכי  אומר  אחד  וכתוב  בהר, 
אמר  רבא  וכו'.  בהר  עמדתי 
מיושב.  וקשות  מעומד,  רכות 
רכים  דברים  רכות,  ופירש"י 
לשמען.  מהיר  שאדם  ונוחים 
דבית  לומר  צ"ע  ולכאורה 
דברים  בכלל  הוא  המקדש 
מצינו  שהרי  לשמען  שמהיר 
בהם  שנתקשה  דברים  כמה 
משה, וגם נראה שרוצה ללמד 
המקדש  בית  חשיבות  על 
לומר  ולא  בעמידה,  שנמסר 

שהוא בכלל רכות.

מה  ע"פ  לפרש  יש  ואולי 
)פרשת  לוי  בקדושת  דאיתא 
מאז(  כסאך  נכון  וזהו  בד"ה  בשלח 
בארנו  הנה  כי  וז"ל:  כתב 
דתיקנו  הא  על  אחר  במקום 
ותקיעות  דמיושב  תקיעות 
וכו', כי ידוע מהזוהר  דמעומד 

עלמא  יש  ז"ל  האר"י  ומדברי 
דישיבה, ועלמא דעמידה וכו'. 
במעשיהם  כשישראל  והנה 
המדות  מעוררין  הטובים 
המדות  ונמצא  העליונות 
מעשה  על  נסמכין  העליונות 
עלמא  נקרא  זה  התחתונים 
נסמך  היושב  כי  דישיבה, 
וכשהמדות  וכו',  הכסא  על 
בעצמן  מתעוררין  העליונות 
התחתון  התעוררות  בלתי 
דעמידה,  עלמא  נקרא  זה 
ואין  מתעוררין  שהמדות 
דבר  שום  על  נסמכין  המדות 
רק מעצמן מתעוררין חסדים 
נקרא  לכן  שלמעלה,  ורחמים 
עלמא דעמידה וכו', עיי"ש כל 

דבריו.

את  להבין  נוכל  ולפי"ז 
שבית  שמואל  אגדת  דברי 
לדור  מדור  נמסר  המקדש 
השכינה  שהשראת  בעמידה, 
והרחמים  החסד  והתעוררות 
המקדש  בית  ע"י  שנשפע 
דעמידה,  מעלמא  כולו  הוא 
ושבכל דור ודור הם מתעוררין 
על  נסמכות  ואין  מלעילא, 
ורק אח"כ  מעשה התחתונים, 
עצמינו  לעורר  מצווים  אנו 
את  ולעבוד  המקדש  לעשות 

ה' בבית ה'.

פי  על  לפרש  יש  ואולי 
אשר  ככל  הפסוק  את  זה 
תבנית  את  אותך  מראה  אני 
כליו  כל  תבנית  ואת  המשכן 
)והוא  רש"י  וכתב  תעשו.  וכן 
והיינו  לדורות.  סנהדרין(  מגמ' 

מבאר החייםמבאר החיים
בעניני בשר בחלב

- תשובה בכת"י -

בס"ד, יום ד' כסלו תשס"ו, ציריך יצ"ו

בעיה"ק  שליט"א,  וכו'  מוהר"ר  הרה"ג  לכבוד 
ירושלים ת"ו

אחדשה"ט כראוי, קבלתי את מכתב הפאקס 
ראשון  על  לענות  אשתדל  שאלותיו  וע"ד  שלו, 

ראשון.

וגמר  בשר  באוכל  הדין  מה  שאלתו,  ע"ד  א. 
סעודתו, ובתוך השש שעות המתנה, מצא בתוך 
השיניים חתיכת בשר ובלעו, האם צריך להמתין 
ראי'  והביא  הבליעה,  משעת  שעות  שש  מחדש 
)מובא דבריו  דצריכין להמתין מחדש, מדברי הר"ן 
בין  בשר  מצא  דאי  שכתב  פ"ט(  סימן  ריש  בדרכ"ת 
ולכאו'  מחדש,  להמתין  דא"צ  והסיר  השיניים 
הו"ל  טפי  להמתין,  צריך  דאינו  ג"כ  בבלע  אי 

לאשמעינן דאפי' בבלע א"צ להמתין.

שאינו  הרי"ף(  מדפי  ע"ב  ל"ז  )חולין  הר"ן  ז"ל  הנה 
שנטל  זמן  מאותו  סעודתו  כדי  שהייה  צריך 
הבשר משם אלא מאכילה ראשונה חשבינן ליה 
הבשר  שנטל  דכל  מבואר  עכ"ל.  שהייה  לזמן 
"משם" אף שבלעו, מאכילה ראשונה חשבינן ולא 
מאכילה שניה, דהיינו זמן הבליעה, דאם לא בלעו 

שוב אין כאן שום אכילה שניה רק אכילה אחת.

שאופים  העולם  מנהג  על  שאלתו  וע"ד  ב. 
ממולא  ובתוכם  וכדו',  בלינצע"ס  מיני  ואוכלים 
דזה  מינכרא,  לא  בהם  והחלב  וחלב,  גבינה  עם 
לכאורה נגד מש"כ בשו"ע )סימן צ"ז( דאיכא איסור 

לישה ואכילה בלחם העשוי מחלב.

גזרו  ולא  הלחם,  על  רק  הוא  האיסור  כל  הנה 
ורגילים  יחיה האדם,  רק על הלחם, שעל הלחם 
על  לא  אבל  חלב,  עם  הן  בשר,  עם  הן  לאוכלו 
שאר המאכלים, וראה בזה עוד בפר"ח )שם סק"א(.

א'  מאכלים  בשני  הדין  מה  שאלתו  וע"ד  ג. 
בשרי וא' פרווה, ומחממם ביחד ונגעו זב"ז, האם 

האוכל המאכל פרווה צריך להמתין ו' שעות.

מאוצר החייםמאוצר החיים

כי



אין בין אדר ראשון לשני
אדר  בין  אין  ו:(  )דף  מגילה  במתני' 
ראשון לאדר השני אלא מקרא מגילה 
עומקן  להבין  ויש  לאביונים.  ומתנות 
של דברים, דהא כתבו בתוס' שם דגם 
משתה ושמחה אין צריך באדר ראשון, 
הר"ן  ודעת  להלכה,  הרמ"א  כתב  וכן 
לשלוח,  צריך  אין  מנות  משלוח  דגם 
וכי  ותענית,  בהספד  שאסור  אלא 
וכו',  בין  'אין  שאמרו  מה  קאי  זה  על 
שוים  הם  הדבר  דבעיקר  דמשמע 
לפורים  ראשון  דאדר  פורים  ממש, 
דאדר שני, הלא איסור הספד ותענית 
ולא  תענית,  מגילת  ימי  בכל  מצאנו 

שייכא דייקא לפורים.

עפי"ד  זצ"ל  רבינו  כבוד  ואמר 
שהאריך  שניה(  )בקדושה  לוי  הקדושת 
מאירים  המדריגות  סוף  דאם  לבאר 

ראשית  מה  המחשבה,  ראשית  כמו 
בשביל  אלא  נבראו  לא  המחשבה 
עד  מאיר  המחשבה  וזאת  ישראל 
תחתונה  ומדריגה  אחרונה  מדריגה 
ומנצחין  עליונה  ישראל במדריגה  אזי 
הן  וזהו  מיד,  ונגאלין  המלחמות  כל 
ולכן  כראשית,  אחרית  אתכם  גאלתי 
בתוך  נס  נעשה  ואסתר  מרדכי  בימי 
הטבעים אשר הוא סוף המדריגות וכו', 
והמחשבות של מרדכי  והנה העבדות 
שלהן,  בראשית  מסתכל  היה  וכו' 
כלומר מאין היה התחלתן של העולם 
העולם  כל  של  הראשית  והתחלת 
וכו',  בשביל ישראל אשר בך אתפאר 
הבורא  ממליכין  ישראל  שיהיו  כדי 
מזכך  היה  המחשבה  בזה  ונמצא  ב"ה 
משועבדים  יהיו  שכולם  העוה"ז 
הבורא  ממליכין  המה  אשר  לישראל 

וזה מרדכי מן התורה מנין  וכו',  עליהן 
כלומר  ראש  בשמים  לך  קח  שנאמר 
בכל  יאיר  הראשית  הוא  שהראש 
שהרי  התחתון,  עולם  עד  העולמות 
עיי"ש  וכו',  הטבעים  בתוך  נס  נעשה 

בדבה"ק.

פורים  בנס  הדברים  שעיקר  נמצא 
ע"י  ד'  עבודת  ענין  הוא  הנס,  וזכרון 
ולזכות  הבריאה,  בראשית  הסתכלות 
עי"ז לגאלתי אתכם אחרית כראשית, 
כמו  הראשון  באדר  גם  צריכים  וזה 
לזכות  להשתדל  צריך  אז  שגם  בשני, 
המשחה  שמן  ההשפעת  להמשיך 
בזמן  אף  הזה  בזמן  גם  ראש  ובשמים 
החורבן, כמו שנאמר לדורותיכם, וזהו 
הלשון 'אין בין', דאף בלי מקרא מגילה 

צריכים לזה הזכות.
)רשימות כתבי תלמידים( 

יו"ל ע"י מכון להוצאת חידו"ת של מורנו הרב הגה"צ אב"ד מחזיקי הדת ציריך זצוק"ל
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שה' הראה למשה את תבנית המקדש של מעלה, וצוה 
שנעורר  דהיינו  לדורות,  תעשו"  "וכן  כן  אחרי  לישראל 

עצמינו לעשות המקדש של מטה ולעבוד את ה' בביתו.

גם  הוא  אדם  של  שזיווגו  חז"ל  לנו  בארו  וכאשר 
בבחינת מקדש, שאיש ואשה שכינה שרויה ביניהם, הרי 
העליון  והתעוררות  עמידה  בבחינת  הוא  זה  מקדש  גם 
כבר ארבעים יום קודם יצירת הולד, ורק אח"כ נתחייבו 
החתן וכלה להשתדל לעורר את עצמן לבנות את ביתם 
עניניהם,  ה' בכל  ולעבוד את  בבחינת מקדש של מטה, 
יזכו להשלמת זה הבנין  כנאמר וכן תעשו לדורות, ובזה 
ולראות דורות ישרים יבורכו שתולים בבית ה' כל ימיהם 
ולזכות לחסדים ולרחמים מלעילא ולכל מילי דמיטב עד 
שנזכה לראות בנין בית המקדש העתיד לבא בידי שמים 

כמבואר ברש"י ר"ה )דף ל' ע"א( אכי"ר.

)תשס"ב, לשבע ברכות(

מבאר החייםמבאר החיים

שיח חייםשיח חיים

)סקי"ט( דא"צ  ומע"כ רצה לדמותו לדברי הש"ך שם 
להמתין לאחר האכילה מהקערה שלא הודחה יפה, וא"כ 

ה"ה הכא.

לכאורה אדרבא מדברי הש"ך שם מוכח שאם נתבשל 
או נתחמם יחד עם חלב או בשר בעין, הוי דינו כתבשיל 

של חלב או בשר, וא"כ פשוט דצריכין להמתין לזה.

אם  שבימינו  הקשה  הגבינה  בסוגי  ששאל  וע"ד  ד. 
ממתינים בהם ו' שעות. הנה המנהג כהיום הוא להמתין 
מעור  באבקה  או  הקיבה,  בעור  שהועמדו  גבינות  על 

הקיבה.

ה. וע"ד לחם שיש בו רק חשש מפירורים של נגיעה 
שעות  בשש  לאוכלו  מותר  אם  בצונן,  גבינה  או  מחלב, 
איסור  בו  אין  בוודאי  הנה  לחלב.  בשר  שבין  ההמתנה 

לאוכלו בשעות ההמתנה של חלב אחרי בשר.
והנני בזה דושה"ט בלונו"ח ומברכו בכל מילי דמיטב
משה חיים שמרלר

מאוצר החייםמאוצר החיים

א

החשק והתשוקה לרוחניות
בין  החילוק  וראה  בא  אומר,  היה  הוא 
לא  דבגשמיות  לגשמיות,  רוחניות 
שהוא  בכך  ישתבח  שאדם  מצאנו 
כי  וחשיבות,  מעלה  בכך  ויראה  “צמא” 
ותו  לשתות  נדרשים  כשצמאים  אם 
מעלה...  ולא  חסרון  בעצם  שזה  לא... 
ע”ה  המלך  דוד  מצאנו  ברוחניות  אבל 
לאלקים  נפשי  “צמאה  בשמחה  מספר 
לקל חי”, כי ברוחניות עצם הצמאון זהו 
שבח וחשיבות ומעלה בפני עצמה, ולא 
ומטרה  ג”כ תכלית  זה  חסרון, דאדרבה 

לכשלעצמה.

הצדיקים,  מאמר  על  הרבה  חוזר  היה 
מטובך,  ויתענגו  ישבעו  מ”ש  על 
מתענג  אינו  שבע  כשאדם  שבגשמיות 
לאכול עוד ואדרבה הוא קץ בה, משא”כ 
יותר  הוא  יותר  ששבע  כמה  ברוחניות 
מתענג וצמא לעוד, הגם וואס “ישבעו” 

פונדעסוועגן “ויתענגו”.

והגה”ח ר’ סנדר פריינד היה אומר בשם 
ר’ נטע בכהאי לישנא, כי בגשמיות אין 
ושמח  מאושר  אדם  שיהיה  מציאות 
רעב  שהוא  או  נפשך,  ממה  כי  מאוד, 
שאכל  שאחר  או  הרעב,  ע”י  ומצטער 
שוב אינו יכול לאכול עוד, נמצא גם העני 
וגם העשיר השבע, שניהם אינם  הרעֵב 
בשלימות,  מהגשמיות  ליהנות  יכולים 
משא”כ ברוחניות יכול להיות גם ישבעו 

וגם יתענגו...

חסד לא על חשבון חינוך 
הבנות וצניעות

שב”ק  בליל  כי  ממו”ח,  סיפר  עוד 
שרצה  המסכן  היהודי  את  כשפגש 
לא  נטע  ר’  הידוע(  )הסיפור  טשולנט, 

חפץ להביאו לביתו עקב שהיה לו בנות 
וסבר שאין זה מדרכי הצניעות להכניס 
העדיף  ע”כ  בנות,  עם  לבית  כזה  אדם 
אף  על  טשולנט  לביהמ”ד  לו  והביא 

שנהג לא לטלטל בשב”ק.

ללמוד מ”בעלי התשובה”
כשדיבר  בוימל,  משה  ר’  הרה”ג  מספר 
אודות  באמ”ח  בשיעור  פעם  נטע  ר’ 
הנכונה,  והתנהגות  המעשים  הטבת 
ללמוד  עלינו  כי  בהתרגשות,  התבטא 
ולהתעורר מבעלי התשובה שמעשיהם 
את  עזבו  שהם  מאוד,  אותנו  מחייבים 
כל ענייני העוה”ז שהיו שקועים בה וכל 
סביבם היה רק אנשים וענינים רחוקים 
מאידישקייט ועזבו את הכל, משפחתם 
ומצוות,  בתורה  והתדבקו  עניניהם  וכל 
הרי זה מסירות נפש ממש, ומהם נלמוד 
אנו כל אחד בעניינו לעזוב ולהשליך את 
לי  שקשה  עצמו  לתרץ  ולא  ההבלים, 
והוא רגיל כבר בזה וכדומה... כי גם הם 
מחוברים וקשורים היו לגמרי אל דברים 
עצמם  קרעו  ואפ”כ  רעים,  וחברים 

מהכל והלכו אחרי ה’...

למה אין לו ויטרינה
מספר המגיד הרה”ג ר’ אברהם יודלביץ 
וכי מה  לא’ ששאלו,  ואמר  ענה  שפעם 
מיטב  המשקיעים  לאנשים  להם  יש 
פני  ופיאור  בהידור  וכוחם  כספם 
אינו  האדם  היום  רוב  הלא  הויטרינה. 
בביתו ואף כשהוא בביתו, ע”פ רוב אינו 
הכלים  יופי  על  ולהתענג  לראות  ניגש 
מפעם  ורק  שבויטרינה,  המהודרים 
לפעם מסתכל ומביט או מוציא כלי או 
מראה למאן דהו, וע”ז תפארתו וגאוותו.

יותר  הרבה  לי  יש  אני  זה,  לעומת  אכן 

  פרשת תרומה | עלון מ"ד

• לקט תולדות חיים סיפורים עובדות ואמרות מהאי חסידא ופרישא הגאון החסיד רבי נטע ציינוירט זצ"ל •  

הגה"ח רבי נטע זצ"ל

נטיעה של חיזוקנטיעה של רוחניות  
ה”חידוש” של ר' נטע, טירדות 

מבטלות זו את זו
כבוד  אינו תופס שום חשיבות,  וצרכיו  כשהגוף 
וממון ושאר עניני גשמיות אין להם שום חן, וכל 
ולקיים  מעייניו נתונים רק להרבות כבוד שמים 
ולהעלות  לחדש  ניתן  אזי  מקום,  של  רצונו 
"בשכלו" חידושים כאלו... המבהלים ומדהימים 

אכן כל שומע...
על  כששמעו  אנשים  התבטאו  הזה  בנוסח 
נטע  ר'  שחידש  דלהלן  וה"חידוש"  ה"תורה" 
בצחות  פעמים,  כמה  ע"ז  וחזר  עיונו,  בעומק 
נעימות לשונו, כאשר דיברו אודות עניני טירדות 
אפשר  ואי  והלב  המח  את  המטרידים  ודאגות 

להתרכז בתורה ועבודה כיאות.
אלא  בעלמא  לפלפול  רק  לא  חידוש  זה  והיה 
היה  בעצמו  הוא  ועכ"פ  למעשה  להלכה  ממש 

מקיים אותה ג"כ הלכה למעשה.
ערוכה  סוגיא  בגמרא  מצינו  הנה  החידוש:  וזהו 
לא,  או  זו  את  זו  מבטלות  אם  מצוות  אודות 
דהיינו כשאדם אוכל מצה וגם מרור בבת אחת, 
הרי יתכן שהטעם של המצה מבטל הטעם של 
מרור וה"ה להיפך וממילא ה"ז נחשב כאילו לא 

טעם טעמה של אכילה זו ולא יצא ידי חובתו...
ממילא, עד"ז יש "לחדש" גם סוגיא נוספת, והיא 
זו, כלומר שכשיש  זו את  ש"טירדות" מבטלות 
שינים  כאב  כגון  גדולה,  אחת  טירדה  לאדם 
ולהיות  לחשוב  ניתן  לא  עת  באותה  הרי  חזק, 
מבטלת  זו  טירדה  כי  אחרות,  מדאגות  טרוד 
וגורמת לשכוח טירדות ודאגות אחרות, מאידך 
גדולים  מ"חובות"  וטירדה  דאגה  לאדם  כשיש 
הדעת  את  המטרידים  צוארו  על  שנשתרגו 
והמח, בכח טירדה זו לשכח ולהסיר שאר דאגות 

וטירדות שונות המעיקים על האדם.
טירדות  שתי  לאדם  מזדמנים  כאשר  כן,  אם 
חזקות וגדולות, הרי כל אחת ואחת מהם בכוחה 
ויכלתה לשכח ולהבריח שאר כל הטירדות, ועל 
כן כשמזדמנים לו ב' טירדות יחד, כל אחת אכן 
מבטלת את רעותה ויכול האדם לשכוח ולהסיח 
דעת מב' הטירדות גם יחד, ולהשקיע כל הראש 
עניני  ויגיעת התפלה ושאר  והמח בעיון התורה 

עבודת השי"ת...
מסוגל  לא  לפעמים  אדם  אם  שגם  נמצא, 
אבל  מסויימת,  טירדא  על  ולהתגבר  להתעלם 
אם נזדמנו לו ב' טירדות, הוא כבר יכול להתעלם 
מהם ולהתגבר, לפי שיטתו ופלפולו של ר' נטע...

כי
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אין בין אדר ראשון לשני
אדר  בין  אין  ו:(  )דף  מגילה  במתני' 
ראשון לאדר השני אלא מקרא מגילה 
עומקן  להבין  ויש  לאביונים.  ומתנות 
של דברים, דהא כתבו בתוס' שם דגם 
משתה ושמחה אין צריך באדר ראשון, 
הר"ן  ודעת  להלכה,  הרמ"א  כתב  וכן 
לשלוח,  צריך  אין  מנות  משלוח  דגם 
וכי  ותענית,  בהספד  שאסור  אלא 
וכו',  בין  'אין  שאמרו  מה  קאי  זה  על 
שוים  הם  הדבר  דבעיקר  דמשמע 
לפורים  ראשון  דאדר  פורים  ממש, 
דאדר שני, הלא איסור הספד ותענית 
ולא  תענית,  מגילת  ימי  בכל  מצאנו 

שייכא דייקא לפורים.

עפי"ד  זצ"ל  רבינו  כבוד  ואמר 
שהאריך  שניה(  )בקדושה  לוי  הקדושת 
מאירים  המדריגות  סוף  דאם  לבאר 

ראשית  מה  המחשבה,  ראשית  כמו 
בשביל  אלא  נבראו  לא  המחשבה 
עד  מאיר  המחשבה  וזאת  ישראל 
תחתונה  ומדריגה  אחרונה  מדריגה 
ומנצחין  עליונה  ישראל במדריגה  אזי 
הן  וזהו  מיד,  ונגאלין  המלחמות  כל 
ולכן  כראשית,  אחרית  אתכם  גאלתי 
בתוך  נס  נעשה  ואסתר  מרדכי  בימי 
הטבעים אשר הוא סוף המדריגות וכו', 
והמחשבות של מרדכי  והנה העבדות 
שלהן,  בראשית  מסתכל  היה  וכו' 
כלומר מאין היה התחלתן של העולם 
העולם  כל  של  הראשית  והתחלת 
וכו',  בשביל ישראל אשר בך אתפאר 
הבורא  ממליכין  ישראל  שיהיו  כדי 
מזכך  היה  המחשבה  בזה  ונמצא  ב"ה 
משועבדים  יהיו  שכולם  העוה"ז 
הבורא  ממליכין  המה  אשר  לישראל 

וזה מרדכי מן התורה מנין  וכו',  עליהן 
כלומר  ראש  בשמים  לך  קח  שנאמר 
בכל  יאיר  הראשית  הוא  שהראש 
שהרי  התחתון,  עולם  עד  העולמות 
עיי"ש  וכו',  הטבעים  בתוך  נס  נעשה 

בדבה"ק.

פורים  בנס  הדברים  שעיקר  נמצא 
ע"י  ד'  עבודת  ענין  הוא  הנס,  וזכרון 
ולזכות  הבריאה,  בראשית  הסתכלות 
עי"ז לגאלתי אתכם אחרית כראשית, 
כמו  הראשון  באדר  גם  צריכים  וזה 
לזכות  להשתדל  צריך  אז  שגם  בשני, 
המשחה  שמן  ההשפעת  להמשיך 
בזמן  אף  הזה  בזמן  גם  ראש  ובשמים 
החורבן, כמו שנאמר לדורותיכם, וזהו 
הלשון 'אין בין', דאף בלי מקרא מגילה 

צריכים לזה הזכות.
)רשימות כתבי תלמידים(

יו"ל ע"י מכון להוצאת חידו"ת של מורנו הרב הגה"צ אב"ד מחזיקי הדת ציריך זצוק"ל
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שה' הראה למשה את תבנית המקדש של מעלה, וצוה 
שנעורר  דהיינו  לדורות,  תעשו"  "וכן  כן  אחרי  לישראל 

עצמינו לעשות המקדש של מטה ולעבוד את ה' בביתו.

גם  הוא  אדם  של  שזיווגו  חז"ל  לנו  בארו  וכאשר 
בבחינת מקדש, שאיש ואשה שכינה שרויה ביניהם, הרי 
העליון  והתעוררות  עמידה  בבחינת  הוא  זה  מקדש  גם 
כבר ארבעים יום קודם יצירת הולד, ורק אח"כ נתחייבו 
החתן וכלה להשתדל לעורר את עצמן לבנות את ביתם 
עניניהם,  ה' בכל  ולעבוד את  בבחינת מקדש של מטה, 
יזכו להשלמת זה הבנין  כנאמר וכן תעשו לדורות, ובזה 
ולראות דורות ישרים יבורכו שתולים בבית ה' כל ימיהם 
ולזכות לחסדים ולרחמים מלעילא ולכל מילי דמיטב עד 
שנזכה לראות בנין בית המקדש העתיד לבא בידי שמים 

כמבואר ברש"י ר"ה )דף ל' ע"א( אכי"ר.

)תשס"ב, לשבע ברכות(

מבאר החייםמבאר החיים

שיח חייםשיח חיים

)סקי"ט( דא"צ  ומע"כ רצה לדמותו לדברי הש"ך שם 
להמתין לאחר האכילה מהקערה שלא הודחה יפה, וא"כ 

ה"ה הכא.

לכאורה אדרבא מדברי הש"ך שם מוכח שאם נתבשל 
או נתחמם יחד עם חלב או בשר בעין, הוי דינו כתבשיל 

של חלב או בשר, וא"כ פשוט דצריכין להמתין לזה.

אם  שבימינו  הקשה  הגבינה  בסוגי  ששאל  וע"ד  ד. 
ממתינים בהם ו' שעות. הנה המנהג כהיום הוא להמתין 
מעור  באבקה  או  הקיבה,  בעור  שהועמדו  גבינות  על 

הקיבה.

ה. וע"ד לחם שיש בו רק חשש מפירורים של נגיעה 
שעות  בשש  לאוכלו  מותר  אם  בצונן,  גבינה  או  מחלב, 
איסור  בו  אין  בוודאי  הנה  לחלב.  בשר  שבין  ההמתנה 

לאוכלו בשעות ההמתנה של חלב אחרי בשר.
והנני בזה דושה"ט בלונו"ח ומברכו בכל מילי דמיטב
משה חיים שמרלר

מאוצר החייםמאוצר החיים

א

החשק והתשוקה לרוחניות
בין  החילוק  וראה  בא  אומר,  היה  הוא 
לא  דבגשמיות  לגשמיות,  רוחניות 
שהוא  בכך  ישתבח  שאדם  מצאנו 
כי  וחשיבות,  מעלה  בכך  ויראה  “צמא” 
ותו  לשתות  נדרשים  כשצמאים  אם 
מעלה...  ולא  חסרון  בעצם  שזה  לא... 
ע”ה  המלך  דוד  מצאנו  ברוחניות  אבל 
לאלקים  נפשי  “צמאה  בשמחה  מספר 
לקל חי”, כי ברוחניות עצם הצמאון זהו 
שבח וחשיבות ומעלה בפני עצמה, ולא 
ומטרה  ג”כ תכלית  זה  חסרון, דאדרבה 

לכשלעצמה.

הצדיקים,  מאמר  על  הרבה  חוזר  היה 
מטובך,  ויתענגו  ישבעו  מ”ש  על 
מתענג  אינו  שבע  כשאדם  שבגשמיות 
לאכול עוד ואדרבה הוא קץ בה, משא”כ 
יותר  הוא  יותר  ששבע  כמה  ברוחניות 
מתענג וצמא לעוד, הגם וואס “ישבעו” 

פונדעסוועגן “ויתענגו”.

והגה”ח ר’ סנדר פריינד היה אומר בשם 
ר’ נטע בכהאי לישנא, כי בגשמיות אין 
ושמח  מאושר  אדם  שיהיה  מציאות 
רעב  שהוא  או  נפשך,  ממה  כי  מאוד, 
שאכל  שאחר  או  הרעב,  ע”י  ומצטער 
שוב אינו יכול לאכול עוד, נמצא גם העני 
וגם העשיר השבע, שניהם אינם  הרעֵב 
בשלימות,  מהגשמיות  ליהנות  יכולים 
משא”כ ברוחניות יכול להיות גם ישבעו 

וגם יתענגו...

חסד לא על חשבון חינוך 
הבנות וצניעות

שב”ק  בליל  כי  ממו”ח,  סיפר  עוד 
שרצה  המסכן  היהודי  את  כשפגש 
לא  נטע  ר’  הידוע(  )הסיפור  טשולנט, 

חפץ להביאו לביתו עקב שהיה לו בנות 
וסבר שאין זה מדרכי הצניעות להכניס 
העדיף  ע”כ  בנות,  עם  לבית  כזה  אדם 
אף  על  טשולנט  לביהמ”ד  לו  והביא 

שנהג לא לטלטל בשב”ק.

ללמוד מ”בעלי התשובה”
כשדיבר  בוימל,  משה  ר’  הרה”ג  מספר 
אודות  באמ”ח  בשיעור  פעם  נטע  ר’ 
הנכונה,  והתנהגות  המעשים  הטבת 
ללמוד  עלינו  כי  בהתרגשות,  התבטא 
ולהתעורר מבעלי התשובה שמעשיהם 
את  עזבו  שהם  מאוד,  אותנו  מחייבים 
כל ענייני העוה”ז שהיו שקועים בה וכל 
סביבם היה רק אנשים וענינים רחוקים 
מאידישקייט ועזבו את הכל, משפחתם 
ומצוות,  בתורה  והתדבקו  עניניהם  וכל 
הרי זה מסירות נפש ממש, ומהם נלמוד 
אנו כל אחד בעניינו לעזוב ולהשליך את 
לי  שקשה  עצמו  לתרץ  ולא  ההבלים, 
והוא רגיל כבר בזה וכדומה... כי גם הם 
מחוברים וקשורים היו לגמרי אל דברים 
עצמם  קרעו  ואפ”כ  רעים,  וחברים 

מהכל והלכו אחרי ה’...

למה אין לו ויטרינה
מספר המגיד הרה”ג ר’ אברהם יודלביץ 
וכי מה  לא’ ששאלו,  ואמר  ענה  שפעם 
מיטב  המשקיעים  לאנשים  להם  יש 
פני  ופיאור  בהידור  וכוחם  כספם 
אינו  האדם  היום  רוב  הלא  הויטרינה. 
בביתו ואף כשהוא בביתו, ע”פ רוב אינו 
הכלים  יופי  על  ולהתענג  לראות  ניגש 
מפעם  ורק  שבויטרינה,  המהודרים 
לפעם מסתכל ומביט או מוציא כלי או 
מראה למאן דהו, וע”ז תפארתו וגאוותו.

יותר  הרבה  לי  יש  אני  זה,  לעומת  אכן 
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נטיעה של חיזוק נטיעה של רוחניות  
ה”חידוש” של ר' נטע, טירדות 

מבטלות זו את זו
כבוד  אינו תופס שום חשיבות,  וצרכיו  כשהגוף 
וממון ושאר עניני גשמיות אין להם שום חן, וכל 
ולקיים  מעייניו נתונים רק להרבות כבוד שמים 
ולהעלות  לחדש  ניתן  אזי  מקום,  של  רצונו 
"בשכלו" חידושים כאלו... המבהלים ומדהימים 

אכן כל שומע...
על  כששמעו  אנשים  התבטאו  הזה  בנוסח 
נטע  ר'  שחידש  דלהלן  וה"חידוש"  ה"תורה" 
בצחות  פעמים,  כמה  ע"ז  וחזר  עיונו,  בעומק 
נעימות לשונו, כאשר דיברו אודות עניני טירדות 
אפשר  ואי  והלב  המח  את  המטרידים  ודאגות 

להתרכז בתורה ועבודה כיאות.
אלא  בעלמא  לפלפול  רק  לא  חידוש  זה  והיה 
היה  בעצמו  הוא  ועכ"פ  למעשה  להלכה  ממש 

מקיים אותה ג"כ הלכה למעשה.
ערוכה  סוגיא  בגמרא  מצינו  הנה  החידוש:  וזהו 
לא,  או  זו  את  זו  מבטלות  אם  מצוות  אודות 
דהיינו כשאדם אוכל מצה וגם מרור בבת אחת, 
הרי יתכן שהטעם של המצה מבטל הטעם של 
מרור וה"ה להיפך וממילא ה"ז נחשב כאילו לא 

טעם טעמה של אכילה זו ולא יצא ידי חובתו...
ממילא, עד"ז יש "לחדש" גם סוגיא נוספת, והיא 
זו, כלומר שכשיש  זו את  ש"טירדות" מבטלות 
שינים  כאב  כגון  גדולה,  אחת  טירדה  לאדם 
ולהיות  לחשוב  ניתן  לא  עת  באותה  הרי  חזק, 
מבטלת  זו  טירדה  כי  אחרות,  מדאגות  טרוד 
וגורמת לשכוח טירדות ודאגות אחרות, מאידך 
גדולים  מ"חובות"  וטירדה  דאגה  לאדם  כשיש 
הדעת  את  המטרידים  צוארו  על  שנשתרגו 
והמח, בכח טירדה זו לשכח ולהסיר שאר דאגות 

וטירדות שונות המעיקים על האדם.
טירדות  שתי  לאדם  מזדמנים  כאשר  כן,  אם 
חזקות וגדולות, הרי כל אחת ואחת מהם בכוחה 
ויכלתה לשכח ולהבריח שאר כל הטירדות, ועל 
כן כשמזדמנים לו ב' טירדות יחד, כל אחת אכן 
מבטלת את רעותה ויכול האדם לשכוח ולהסיח 
דעת מב' הטירדות גם יחד, ולהשקיע כל הראש 
עניני  ויגיעת התפלה ושאר  והמח בעיון התורה 

עבודת השי"ת...
מסוגל  לא  לפעמים  אדם  אם  שגם  נמצא, 
אבל  מסויימת,  טירדא  על  ולהתגבר  להתעלם 
אם נזדמנו לו ב' טירדות, הוא כבר יכול להתעלם 
מהם ולהתגבר, לפי שיטתו ופלפולו של ר' נטע...

כג
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שום  שאשקיע  מבלי  הכלים  מן  תענוג 
ממון וכח משלי, כי כל יום בדרך הליכתי 
לתולדות אהרן עובר אני דרך כמה וכמה 
עם  מפוארת  ויטרינה  להם  שיש  חנויות 
ויכולני  ומפוארים,  יפים  שונים  כלים 
הן  תוארם  ויופי  ראייתם  על  להתענג 
פעמיים  לפחות  בחזרתי,  והן  בהליכתי 
יותר  לי  יש  להשקיע  בלי  הרי  ביום, 

תועלת והנאה...

בכל עת ומצב לא נטרד 
מן התורה ועבודה

בשנת  אם  מלחמה,  בעת  זה  דרך  על 
בעת  או   - תשכ”ז  בשנת  ואם  תש”ח 
ושוכבת  היתה  חולה  הקטנה  שבתו 
בביה”ח ל”ע, וכן בעת ששרוי בדאגה על 
לזש”ק,  לזכות  לו  קביעת הרופא שא”א 
וביותר  חובות,  עליו  שרבצו  בזמן  גם 
בעת שכב על ערש דוי ביסורים נוראים 
עליה,  דעדו  הרפתקי  ושאר  ועצומים 
אלה,  ענינים  עבור  רבות  ופעל  והתאמץ 

־עכ"ז בהגיע זמן התפלה או בשעה שה
מצוה  של  עסק  שאר  או  ללמוד  תחיל 
ועבודה, הסיח דעתו ולבו מכל אלה וכל 
לא  כאילו  ועבודה  בתורה  שקוע  כולו 
יסופר, אולם,  כי  יאומן  היה כלום... לא 
זאת  שראו  הנאמנים  העדים  הם  רבים 
לא פעם ולא פעמים, כ”א פעמים רבות 

מספור.

מכבד אנשים ואינו ”מכירם”...
לכבד ולקרב אנשים הלא גם זה עבודת 
הידידות  מחמת  זה  את  עושים  ולא  ה’, 
וההיכרות שיש עם זה שמקרבים אותו, 
וא”כ גם את מי שאין מכירים כלל, ג”כ 

צריך לקרב ולכבד.

הייתי  בחור  באיאן,  מחסידי  א’  סיפר 
בירוש בישיבה  ללמוד  מחו”ל  ־והגעתי 

לים, בשב”ק בראות אותי ר’ נטע כיבד 
עליכם  שלום  באמירת  וקרבני  אותי 
אמריקה”,  פון  ל”גאסט  כיאות  לבבית, 
שוב  שבוע  כעבור  פליאתי  לגודל  אכן 
שלום  בלבביות  ואומר  ידו  את  מושיט 

־עליכם ומקרב אותי... ונהניתי מזה שמ
כירני ומקרבני מאוד, ובשבוע הבא שוב 

ונשנה  חזר  וכך  עצמו,  על  הדבר  חזר 
הדבר כמה חודשים, עד שאמרתי לו כי 

אני כבר כאן חצי שנה.

תפקי עושה  נטע  ר’  כי  ראיתי,  ־ובכן 
הוא  אבל  ומכבד,  מקרב  במסירות,  דו 
ואינו  גשמיות  עניני  מכל  גבוה  לגמרי 
שעבר...  שבוע  כבר  אמר  כי  אפי’  זוכר 
מפריע  אינו  והשגותיו  מדרגותיו  אבל 
מופלגת,  ובידידות  בחביבות  לקרב  לו 
מכיר  הוא  כאילו  נראה  מעשה  ובשעת 
אותי היטב מגודל החביבות שאמר בה 

השלום עליכם...

שגר  באיאן,  מחסידי  א’  מספר  כן  כמו 
אז בירושלים, אכן אביו הגיע לפני שנים 
רבות מחו”ל לגור בירושלים, ואביו היה 
לא  הבן  את  אבל  נטע,  ר’  עם  מיודד 
הכיר כלל, ומנין אני יודע, כי פעם הגיע 
לירושלים  ביסטריצקי  סנדר  ר’  הרה”ח 

־ור’ נטע ניגש אליו ואומר לו שלום עלי
“אלי”  פונה  מכן  ולאחר  בנעימות,  כם 
אם  ושואל  עליכם,  שלום  גם  לי  ואומר 
אני בנו של ר’ סנדר... אף שהייתי תושב 
בקלויז  שבוע  כל  והתפללתי  ירושלים 

־בהורנשטיין, אבל ר’ נטע לא מכיר “אנ
ה’  בעבודת  שקוע  כולו  הוא  כי  שים”... 
ולראות סתם מה  זמן להסתכל  לו  ואין 

נעשה ומה נשמע.

כמו”כ מספר א’ מתושבי בני ברק דאז 
והתפלל  רוז’ין  בישיבת  ללמוד  שהגיע 
בזמן  בהורנשטיין,  בקלויז  השבת  כל 
שהקהל לא היה גדול כ”כ, ותמה על כן 

־שאחרי כמה חודשים שלמד כאן והתפ
לל בקלויז בשבתות. הגיע אליו ר’ נטע 
עליכם  בשלום  קירבו  יתירה  ובחביבות 
שהייתי  בחודשים  כי  “וראיתי  לבבי, 
כאן הוא פשוט לא הבחין בי, אבל ברגע 
בקירבה  אותי  מקרב  הוא  בי  שהבחין 

כזאת”...

קומה שלימה של רוחניות 
והגשמיות לא תופס מקום כלל

גם הילדים הקטנים בבית ראו והרגישו 
תמיד שאצל האבא לא קיים כלל נושא 

שנותנים  מה  אכל  תמיד  “אכילה”,  של 
בלי שום דיבורים והערות ועשיית עסק 
כלדהו מן המאכלים, לא דיברו כלל ע”ז 

לא לטב ולא למוטב.

רוב  ע”פ  אכל  החול  בימות  וכשאכל 
לחם ושמן ולפעמים ג”כ איזה ירק בסוף 
נושא  אצלו  היה  לא  זה  אבל  האכילה, 
גיגיינגען  און  גיגעסן  בכלדהו,  אפילו 
הברכות  ידים  הנטילת  ורק  ווייטער, 
גדול  בעסק  היה  זה  ברהמ”ז  ובפרט 

ונפלא.

כמו כן ענין של תמונות והקלטות, פשוט 
לא תפסו אצלו מקום כהוא זה, לא עניין 
נושאים  על  כשדיברו  וכלל,  כלל  אותו 
לא  ממש,  “ככלום”  בעיניו  היה  כאלו 
היה לו שום רגש לזה כלל, וזה נכנס בלב 
הילדים בראותם אביהם כל שיחו ושיגו 
לעשות  א’,  לדבר  רק  נתונה  ומחשבתו 
רצון אבינו שבשמים, וכל הענינים הללו 
דברים  גם  כלל,  מקום  אצלו  תפסו  לא 
לא  זה  פשוט  אבל  להם,  התנגד  שלא 

דיבר אליו כלל.

לו  נזדמנה  פעם  כי  מספרים  יש  אכן 
לראות תמונה שלו על השולחן, ונתפלא 
באמרו,  הזה  האברך  דיוקן  זיו  הדר  על 
ומעלה  משכמו  אברך  נראה  הוא  הלא 
גבוה ומי הוא, וראו כי לא ידע כלל איך 
נגד  כ”כ  דיבר  לא  אם  גם  נראה,  הוא 
הסתכלות בתמונות ובמראה וכדו’ עכ”ז 

לא היה לו שום רגש לזה.

וכן ענין עשיית הפיאות והזקן, לא התנגד 
לסרוק את הפאות ואף סירק את פיאותיו 
לצאת  עשה  כאילו  היה  נראה  זה  אבל 
כי  הרואים,  פני  על  חיוך  והעלה  יד”ח, 
העביר המסרק על הפיאות ויצא י”ח בזה, 
י  אַבִּ נמרץ,  בקיצור  במרחץ  הרחיצה  וכן 
צו יוציא זיין... לא היה לו זמן ומקום פנוי 
לתרום  בשביל  משהו  אפילו  במחשבתו 

ל”עבודה” זו.

כולה  השלימה,  קומתו  כל  היתה  וכך 
רוחניות, כשכל ענינים אחרים לא תופסים 

מקום כלל וכלל.

(מנחות צט:) שהלחם הפנים הוצרך  "ונתת על השלחן לחם פנים לפני תמיד". אמרו חז"ל 
להיות מונח על השלחן בתמידות בלי הפסק יום אחד, ולדעה אחרת בלי הפסק רגע. והטעם, 
כי הנה כלי המשכן היו מכוונים להמשכת השפע לכל העולם, וע"י השלחן הי' נשפע פרנסה 
בתמידות.  שם  מונח  הלחם  להיות  צריך  הי'  וע"כ  בחיי),  ברבינו  (כמ"ש  הברואים  לכל  וכלכלה 
והקדושה הוא  אזי כל בית הנבנה בישראל על אדני התורה  ובזמה"ז שאין לנו שלחן ומשכן, 
משכן לשכינתו ית"ש, ושם נמצא מנורה ושלחן וכל כלי המשכן, כמ"ש 'אסדר לדרומא מנרתא 

דסתימא, ושלחן עם נהמא בצפונא ארשין'.
והנה איתא בגמ' שהלחם הי' מונח משבת לשבת, וכשנטלוהו אח"כ לאכילה הי' חם כעת 
מיתה  נקנסה  הדעת  עץ  באכילת  אדה"ר  חטא  ע"י  הנה  כי  בזה,  והענין  התנור.  מן  הוצאתו 
לעולם. ונכלל בזה כל נמצאים שבעולם שתשלוט בהם המיתה והכליון, ובעלי חיים מזקינים 
והולכים ומאבדים נערותם עד שכלים מן העולם, וכן הצומח נרקב ומתקלקל וכלה מהעולם. 
וכל המאכלים יש בהם מתערובת טוב ורע שבעץ הדעת, וע"כ הם מתקלקלים ונאבדים והכל 

בעטיו של חטא אדה"ר שעי"ז נקנסה גזירת המיתה והקלקול על כל הנמצאים.
במקום משכן כבודו, שם  ה'  ואולם, לחם הפנים שהי' עומד על השלחן טהור אשר לפני 
לא שלטה בחי' הרע והמיתה. ולכן אף שבדרך כלל המאכלים נפסדים ע"י המשך הזמן, מ"מ 

בביהמ"ק לא הי' הלחם נפסד, ונשאר בחמימותו כמו בעת הוצאתו מן התנור.

בגמ' (מגילה יב:) דרשו עה"פ "והקרוב אליו כרשנא שתר אדמתא תרשיש", א"ר לוי כל פסוק 
זה על שום קרבנות נאמר: 'כרשנא' אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה, רבש"ע כלום הקריבו 
לפניך שתי תורין.  כלום הקריבו  'שתר'  לפניך.  ישראל  כדרך שהקריבו  בני שנה  לפניך כרים 
דכתיב  כהונה  בבגדי  לפניך  שימשו  כלום  'תרשיש'  אדמה.  מזבח  לפניך  בנו  כלום  'אדמתא' 
בהו תרשיש שהם וישפה. 'מרס' כלום מירסו בדם לפניך. 'מרסנא' כלם מירסו במנחות לפניך. 

'ממוכן' כלום הכינו שלחן לפניך, ע"כ.
ויל"ד למה נרמז דוקא בשמו ענין עריכת לחם הפנים על  המן.  זה  שממוכן  והנה אחז"ל 
השלחן. ויתבאר ע"פ המובא בספה"ק (עיין קהלת יעקב ערך המן) שהמן הוא הנחש הקדמוני שהי' 
המסית הראשון לעבור את פי ה' באכילת איסור של עץ הדעת, והוא הסית ג"כ שיאכלו ישראל 
מסעודתו של אותו רשע. ודבר זה מרומז ג"כ בדברי הגמ' שדרשו, המן מן התורה מנין, שנא' 

"המן העץ וגו'" הרי ששמו מושרש בתורה אצל חטא עץ הדעת.
והנה לחם הפנים הוא הניגוד לחטא עץ הדעת כמו שנתבאר, שבו אין תערובת הרע הגורם 
לקנס המיתה. ולכן א"ש ששמו של המן [שהוא הנחש המסית לעץ הדעת] עורר את הניגוד 
אליו שהוא ענין הכנת לחם הפנים על השלחן, ע"ד שכל השמות שם עוררו דברים המנוגדים 

להם.
שם  הנזכרים  הדברים  שאר  כדרך  שלא  'הכנה'  בשם  השלחן  ענין  שנרמז  מה  צ"ב  אמנם 
ששמם רמוז במפורש. כי כל רואי פני המלך שמם מרמז על איזה עבודה, כגון כרשנא, ששמו 
גופא נוט' כרים בני שנה וכו'. אבל ממוכן ששמו מרמז על הכנה, מנא להו דקאי על השלחן, 

הלוא מצי קאי גם על שאר העבודות שצריכין הכנה.
להתכונן  צריכים  כי  לעבודה,  ההכנה  חשיבות  מעלת  אל  הוראה  בו  יש  השלחן  כי  וי"ל, 
בהכנה דרבה לפני כל מצוה ולא ליפול לתוכה פתאום בלא הכנה. ובכל בוקר נוטלים ידים כדי 
כשהשי"ת  גם  ומה  ההכנה,  אופני  בכל  עוסקים  התפלה  ולפני  לעבודה,  ולהתכונן  להתקדש 
לפני ברהמ"ז נוטלים מים אחרונים כדי לקיים  עוזר שזוכים ללמוד דף גמ' לפני התפלה. וכן 
ומגילה  כתק"ש  מצוה  לכל  וכן  ומזומן.  מוכן  הנני  ואומרים  קדושים",  והייתם  "והתקדשתם 
ועוד, מתכוננים בהכנה להיות מוכשר ומוכן לקיים המצוות. וכזאת היתה עבודת השלחן, שאין 
בה כלל עבודה מיוחדת כמו שאר כלי המשכן [שהמנורה מיוחדת לעבודת ההדלקה, והמזבח 
מיוחד לזריקה ולהקטרה, וכן כולם". אבל השלחן, אין שום עבודה עליה, שכולה רק משמשת 
לצורך הכנת הלחם משבוע לשבוע כדי שאח"כ יקחו הלבונה ויקטירו על המזבח, ואדרבא שם 
היא עבודתה. ואח"כ יקחו הכהנים את הלחם ויאכלוהו, והשלחן רק לערוך המאכלים ע"ג כדי 
להכניסו לסעודה. ומטעם זה נקרא שמה על שם ההכנה, כי זה כל עבודתה. וכן ממוכן שדרשו 

להשראת  משכן  להיות  עצמו  שיטהר  האדם  תורת  וזאת 
השכינה, ואיתא בספר נפש החיים (שער א' פ"ד) שהאדם הוא בדוגמת 
וכליו, כי תבנית המשכן הוא תבנית הבריאה כולה  ותבנית המשכן 
הכל  כללות  הוא  האדם  ולב  הבריאה,  סדר  כל  הכולל  הוא  והאדם 
לא  מחשבה  לחשוב  בלבבו  יתור  וכאשר  הקדשים.  קדש  בית  נגד 
טהורה הוא מגביר כח הטומאה בבית קדשי הקדשים יותר מאשר 

עכת"ד. קדשים,  קדש  בבית  זונה  בהביאו  טיטוס  גרם 

הזמן  שאז  המשכן  בנין  של  פרשיות  קורין  אנו  אדר  ובחדש 
א' ד"ר שאלופו  להכין האדם עצמו להיות משכן לשכינה, ואז הוא 
הרעות  ממדות  הלב  לטהר  צריך  וע"כ  בתוכנו,  לדור  בא  עולם  של 
בתוכנו.  שכינתו  להשראת  ראוי  להיות  וכבוד  תאוה  קנאה  של 
משכן  עצמו  לעשות  מדרגתו  לפי  אחד  לכל  ראוי  זו  ובשבת 
לעבדו  וגידינו  אברינו  כל  ואת  אותנו  יטהר  והקב"ה  לשכינה, 

באמת.
(תרומה תשנ"ה)

מרועה  ניתנו  ישראל  חכמי  בהם  שנחלקו  השיטות  כל  והנה 
ענין  שמבאר  יג:)  דף  (עירובין  בריטב''א  ועי'  דא''ח,  ואלו  ואלו  אחד, 
התניא עיי''ש, ולכל שיטה יש כנגדו מתיבתא  זה, וכן בהקדמה לס' 
וכמו  בהלכה,  כן  נפסק  שלא  אף  זו,  כשיטה  ההלכה  ששם  בשמים 
עשה  הלכה  שעפ''י  אף  דר''ת  תפילין  מניח  שאינו  שמי  שמקובל 
ההלכה  שם  כי  להכנס,  יוכל  לא  ר''ת  של  במתיבתא  עכ''ז  כראוי 
מקאמרנא  הרה''ק  כתב  והנה  שם,  חלק  לו  ואין  כר''ת,  נפסקת 
צדיק  איזה  להיכל  ליכנס  רשות  בו  שניתן  זמן  הוא  שבפורים  זצ''ל 
לך  כמ''ש  אחדות,  של  יום  הוא  פורים  כי  ביאורו  ונראה  שרוצים, 
כנוס את כל היהודים. ושולחים מנות איש לרעהו, ובזה מתאחדים 

בסעודתם. ישראל  כל 

אלקינ''ו  ה'  ישרא''ל  שמ''ע  בגימ'  לרעה''ו  אי''ש  מנו''ת  ולכן 
עם  ישנו  וכמ''ש  אחד,  בבחי'  מתקבצים  ישראל  כל  כי  אח''ד.  ה' 
כי  שרוצים  צדיק  איזה  להיכל  ליכנס  יכולים  בפורים  ולכן  אחד. 
לימי''ם  קרא''ו  כ''ן  ע''ל  ולכן  דאחד,  ברזא  כולם  מתאחדים  אז 
האחדות  לבחי'  שרומז  תח''ש,  עו''ר  בגימ'  עולה  פורי''ם  האל''ה 
ויש  קטן,  פורים  בו  חל  הבעל''ט  בשבוע  והנה  יחד],  הגוונים  [כל 
ידי  לצאת  שיכולים  יוסי  ברבי  אליעזר  רבי  דעת  והיא  בגמ'  שיטה 
בשמים  היכל  כנגדו  ויש  לכתחילה,  ראשון  באדר  המגילה  חובת 
בגוון  מתקשרים  קטן  פורים  סעודת  וע''י  היא,  כן  ההלכה  ששם 
עם  להתקשר  ויכולים  פורים,  מקדושת  ונהנין  התחש,  בעור  שלו 
בפורים  ושמחה  במשתה  שחייבים  הסובר  מפרי''ז  יחיאל  רבינו 
בגימ'  אח''ד  ע''ם  ישנ''ו  כי  רמז  להוסיף  ויש  תרצ''ו),  סי'  או''ח  (עי'  קטן 
יש  זו  ובשבת  במגילה).  פעמים  רוב  כמ''ש  וא''ו  בלא  (חסר  קט''ן  פרי''ם 
לב  וטוב  ונפלאות  לישועות  השי''ת  ויזכנו  זו,  קדושה  הכנת  בה 

תמיד. משתה 
(תרומה תשנ"ז)

באמונתו יחיהבאמונתו יחיה
„ברי ורה ממורינו המ‚יח ליט"‡

  יו"ל ע"י בי המ„ר ‡מונ יר‡לפר רומה פ"„

אמונת השבתאמונת הפרשה

‚ליון ל'

בסייעתא דשמיא

המשך בעמ' ג'

כד
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שום  שאשקיע  מבלי  הכלים  מן  תענוג 
ממון וכח משלי, כי כל יום בדרך הליכתי 
לתולדות אהרן עובר אני דרך כמה וכמה 
עם  מפוארת  ויטרינה  להם  שיש  חנויות 
ויכולני  ומפוארים,  יפים  שונים  כלים 
הן  תוארם  ויופי  ראייתם  על  להתענג 
פעמיים  לפחות  בחזרתי,  והן  בהליכתי 
יותר  לי  יש  להשקיע  בלי  הרי  ביום, 

תועלת והנאה...

בכל עת ומצב לא נטרד 
מן התורה ועבודה

בשנת  אם  מלחמה,  בעת  זה  דרך  על 
בעת  או   - תשכ”ז  בשנת  ואם  תש”ח 
ושוכבת  היתה  חולה  הקטנה  שבתו 
בביה”ח ל”ע, וכן בעת ששרוי בדאגה על 
לזש”ק,  לזכות  לו  קביעת הרופא שא”א 
וביותר  חובות,  עליו  שרבצו  בזמן  גם 
בעת שכב על ערש דוי ביסורים נוראים 
עליה,  דעדו  הרפתקי  ושאר  ועצומים 
אלה,  ענינים  עבור  רבות  ופעל  והתאמץ 

־עכ"ז בהגיע זמן התפלה או בשעה שה
מצוה  של  עסק  שאר  או  ללמוד  תחיל 
ועבודה, הסיח דעתו ולבו מכל אלה וכל 
לא  כאילו  ועבודה  בתורה  שקוע  כולו 
יסופר, אולם,  כי  יאומן  היה כלום... לא 
זאת  שראו  הנאמנים  העדים  הם  רבים 
לא פעם ולא פעמים, כ”א פעמים רבות 

מספור.

מכבד אנשים ואינו ”מכירם”...
לכבד ולקרב אנשים הלא גם זה עבודת 
הידידות  מחמת  זה  את  עושים  ולא  ה’, 
וההיכרות שיש עם זה שמקרבים אותו, 
וא”כ גם את מי שאין מכירים כלל, ג”כ 

צריך לקרב ולכבד.

הייתי  בחור  באיאן,  מחסידי  א’  סיפר 
בירוש בישיבה  ללמוד  מחו”ל  ־והגעתי 

לים, בשב”ק בראות אותי ר’ נטע כיבד 
עליכם  שלום  באמירת  וקרבני  אותי 
אמריקה”,  פון  ל”גאסט  כיאות  לבבית, 
שוב  שבוע  כעבור  פליאתי  לגודל  אכן 
שלום  בלבביות  ואומר  ידו  את  מושיט 

־עליכם ומקרב אותי... ונהניתי מזה שמ
כירני ומקרבני מאוד, ובשבוע הבא שוב 

ונשנה  חזר  וכך  עצמו,  על  הדבר  חזר 
הדבר כמה חודשים, עד שאמרתי לו כי 

אני כבר כאן חצי שנה.

תפקי עושה  נטע  ר’  כי  ראיתי,  ־ובכן 
הוא  אבל  ומכבד,  מקרב  במסירות,  דו 
ואינו  גשמיות  עניני  מכל  גבוה  לגמרי 
שעבר...  שבוע  כבר  אמר  כי  אפי’  זוכר 
מפריע  אינו  והשגותיו  מדרגותיו  אבל 
מופלגת,  ובידידות  בחביבות  לקרב  לו 
מכיר  הוא  כאילו  נראה  מעשה  ובשעת 
אותי היטב מגודל החביבות שאמר בה 

השלום עליכם...

שגר  באיאן,  מחסידי  א’  מספר  כן  כמו 
אז בירושלים, אכן אביו הגיע לפני שנים 
רבות מחו”ל לגור בירושלים, ואביו היה 
לא  הבן  את  אבל  נטע,  ר’  עם  מיודד 
הכיר כלל, ומנין אני יודע, כי פעם הגיע 
לירושלים  ביסטריצקי  סנדר  ר’  הרה”ח 

־ור’ נטע ניגש אליו ואומר לו שלום עלי
“אלי”  פונה  מכן  ולאחר  בנעימות,  כם 
אם  ושואל  עליכם,  שלום  גם  לי  ואומר 
אני בנו של ר’ סנדר... אף שהייתי תושב 
בקלויז  שבוע  כל  והתפללתי  ירושלים 

־בהורנשטיין, אבל ר’ נטע לא מכיר “אנ
ה’  בעבודת  שקוע  כולו  הוא  כי  שים”... 
ולראות סתם מה  זמן להסתכל  לו  ואין 

נעשה ומה נשמע.

כמו”כ מספר א’ מתושבי בני ברק דאז 
והתפלל  רוז’ין  בישיבת  ללמוד  שהגיע 
בזמן  בהורנשטיין,  בקלויז  השבת  כל 
שהקהל לא היה גדול כ”כ, ותמה על כן 

־שאחרי כמה חודשים שלמד כאן והתפ
לל בקלויז בשבתות. הגיע אליו ר’ נטע 
עליכם  בשלום  קירבו  יתירה  ובחביבות 
שהייתי  בחודשים  כי  “וראיתי  לבבי, 
כאן הוא פשוט לא הבחין בי, אבל ברגע 
בקירבה  אותי  מקרב  הוא  בי  שהבחין 

כזאת”...

קומה שלימה של רוחניות 
והגשמיות לא תופס מקום כלל

גם הילדים הקטנים בבית ראו והרגישו 
תמיד שאצל האבא לא קיים כלל נושא 

שנותנים  מה  אכל  תמיד  “אכילה”,  של 
בלי שום דיבורים והערות ועשיית עסק 
כלדהו מן המאכלים, לא דיברו כלל ע”ז 

לא לטב ולא למוטב.

רוב  ע”פ  אכל  החול  בימות  וכשאכל 
לחם ושמן ולפעמים ג”כ איזה ירק בסוף 
נושא  אצלו  היה  לא  זה  אבל  האכילה, 
גיגיינגען  און  גיגעסן  בכלדהו,  אפילו 
הברכות  ידים  הנטילת  ורק  ווייטער, 
גדול  בעסק  היה  זה  ברהמ”ז  ובפרט 

ונפלא.

כמו כן ענין של תמונות והקלטות, פשוט 
לא תפסו אצלו מקום כהוא זה, לא עניין 
נושאים  על  כשדיברו  וכלל,  כלל  אותו 
לא  ממש,  “ככלום”  בעיניו  היה  כאלו 
היה לו שום רגש לזה כלל, וזה נכנס בלב 
הילדים בראותם אביהם כל שיחו ושיגו 
לעשות  א’,  לדבר  רק  נתונה  ומחשבתו 
רצון אבינו שבשמים, וכל הענינים הללו 
דברים  גם  כלל,  מקום  אצלו  תפסו  לא 
לא  זה  פשוט  אבל  להם,  התנגד  שלא 

דיבר אליו כלל.

לו  נזדמנה  פעם  כי  מספרים  יש  אכן 
לראות תמונה שלו על השולחן, ונתפלא 
באמרו,  הזה  האברך  דיוקן  זיו  הדר  על 
ומעלה  משכמו  אברך  נראה  הוא  הלא 
גבוה ומי הוא, וראו כי לא ידע כלל איך 
נגד  כ”כ  דיבר  לא  אם  גם  נראה,  הוא 
הסתכלות בתמונות ובמראה וכדו’ עכ”ז 

לא היה לו שום רגש לזה.

וכן ענין עשיית הפיאות והזקן, לא התנגד 
לסרוק את הפאות ואף סירק את פיאותיו 
לצאת  עשה  כאילו  היה  נראה  זה  אבל 
כי  הרואים,  פני  על  חיוך  והעלה  יד”ח, 
העביר המסרק על הפיאות ויצא י”ח בזה, 
י  אַבִּ נמרץ,  בקיצור  במרחץ  הרחיצה  וכן 
צו יוציא זיין... לא היה לו זמן ומקום פנוי 
לתרום  בשביל  משהו  אפילו  במחשבתו 

ל”עבודה” זו.

כולה  השלימה,  קומתו  כל  היתה  וכך 
רוחניות, כשכל ענינים אחרים לא תופסים 

מקום כלל וכלל.

באמונתו יחיה - המשפיע הגאון הצדיק רבי משה ואלפסאן שליט"א

אוירה של חיות וחמימות – במקום השארת השכינה
(מנחות צט:) שהלחם הפנים הוצרך  "ונתת על השלחן לחם פנים לפני תמיד". אמרו חז"ל 
להיות מונח על השלחן בתמידות בלי הפסק יום אחד, ולדעה אחרת בלי הפסק רגע. והטעם, 
כי הנה כלי המשכן היו מכוונים להמשכת השפע לכל העולם, וע"י השלחן הי' נשפע פרנסה 
בתמידות.  שם  מונח  הלחם  להיות  צריך  הי'  וע"כ  בחיי),  ברבינו  (כמ"ש  הברואים  לכל  וכלכלה 
והקדושה הוא  אזי כל בית הנבנה בישראל על אדני התורה  ובזמה"ז שאין לנו שלחן ומשכן, 
משכן לשכינתו ית"ש, ושם נמצא מנורה ושלחן וכל כלי המשכן, כמ"ש 'אסדר לדרומא מנרתא 

דסתימא, ושלחן עם נהמא בצפונא ארשין'.
והנה איתא בגמ' שהלחם הי' מונח משבת לשבת, וכשנטלוהו אח"כ לאכילה הי' חם כעת 
מיתה  נקנסה  הדעת  עץ  באכילת  אדה"ר  חטא  ע"י  הנה  כי  בזה,  והענין  התנור.  מן  הוצאתו 
לעולם. ונכלל בזה כל נמצאים שבעולם שתשלוט בהם המיתה והכליון, ובעלי חיים מזקינים 
והולכים ומאבדים נערותם עד שכלים מן העולם, וכן הצומח נרקב ומתקלקל וכלה מהעולם. 
וכל המאכלים יש בהם מתערובת טוב ורע שבעץ הדעת, וע"כ הם מתקלקלים ונאבדים והכל 

בעטיו של חטא אדה"ר שעי"ז נקנסה גזירת המיתה והקלקול על כל הנמצאים.
במקום משכן כבודו, שם  ה'  ואולם, לחם הפנים שהי' עומד על השלחן טהור אשר לפני 
לא שלטה בחי' הרע והמיתה. ולכן אף שבדרך כלל המאכלים נפסדים ע"י המשך הזמן, מ"מ 

בביהמ"ק לא הי' הלחם נפסד, ונשאר בחמימותו כמו בעת הוצאתו מן התנור.

חשיבות ההכנה  - לכל דבר שבקדושה
בגמ' (מגילה יב:) דרשו עה"פ "והקרוב אליו כרשנא שתר אדמתא תרשיש", א"ר לוי כל פסוק 
זה על שום קרבנות נאמר: 'כרשנא' אמרו מלאכי השרת לפני הקב"ה, רבש"ע כלום הקריבו 
תורין.  לפניך שתי  כלום הקריבו  'שתר'  לפניך.  ישראל  כדרך שהקריבו  בני שנה  לפניך כרים 
דכתיב  כהונה  בבגדי  לפניך  שימשו  כלום  'תרשיש'  אדמה.  מזבח  לפניך  בנו  כלום  'אדמתא' 
בהו תרשיש שהם וישפה. 'מרס' כלום מירסו בדם לפניך. 'מרסנא' כלם מירסו במנחות לפניך. 

'ממוכן' כלום הכינו שלחן לפניך, ע"כ.
ויל"ד למה נרמז דוקא בשמו ענין עריכת לחם הפנים על  המן.  זה  שממוכן  והנה אחז"ל 
השלחן. ויתבאר ע"פ המובא בספה"ק (עיין קהלת יעקב ערך המן) שהמן הוא הנחש הקדמוני שהי' 
המסית הראשון לעבור את פי ה' באכילת איסור של עץ הדעת, והוא הסית ג"כ שיאכלו ישראל 
מסעודתו של אותו רשע. ודבר זה מרומז ג"כ בדברי הגמ' שדרשו, המן מן התורה מנין, שנא' 

"המן העץ וגו'" הרי ששמו מושרש בתורה אצל חטא עץ הדעת.
והנה לחם הפנים הוא הניגוד לחטא עץ הדעת כמו שנתבאר, שבו אין תערובת הרע הגורם 
לקנס המיתה. ולכן א"ש ששמו של המן [שהוא הנחש המסית לעץ הדעת] עורר את הניגוד 
אליו שהוא ענין הכנת לחם הפנים על השלחן, ע"ד שכל השמות שם עוררו דברים המנוגדים 

להם.
שם  הנזכרים  הדברים  שאר  כדרך  שלא  'הכנה'  בשם  השלחן  ענין  שנרמז  מה  צ"ב  אמנם 
ששמם רמוז במפורש. כי כל רואי פני המלך שמם מרמז על איזה עבודה, כגון כרשנא, ששמו 
גופא נוט' כרים בני שנה וכו'. אבל ממוכן ששמו מרמז על הכנה, מנא להו דקאי על השלחן, 

הלוא מצי קאי גם על שאר העבודות שצריכין הכנה.
להתכונן  צריכים  כי  לעבודה,  ההכנה  חשיבות  מעלת  אל  הוראה  בו  יש  השלחן  כי  וי"ל, 
בהכנה דרבה לפני כל מצוה ולא ליפול לתוכה פתאום בלא הכנה. ובכל בוקר נוטלים ידים כדי 
כשהשי"ת  גם  ומה  ההכנה,  אופני  בכל  עוסקים  התפלה  ולפני  לעבודה,  ולהתכונן  להתקדש 
לפני ברהמ"ז נוטלים מים אחרונים כדי לקיים  עוזר שזוכים ללמוד דף גמ' לפני התפלה. וכן 
ומגילה  כתק"ש  מצוה  לכל  וכן  ומזומן.  מוכן  הנני  ואומרים  קדושים",  והייתם  "והתקדשתם 
ועוד, מתכוננים בהכנה להיות מוכשר ומוכן לקיים המצוות. וכזאת היתה עבודת השלחן, שאין 
בה כלל עבודה מיוחדת כמו שאר כלי המשכן [שהמנורה מיוחדת לעבודת ההדלקה, והמזבח 
מיוחד לזריקה ולהקטרה, וכן כולם". אבל השלחן, אין שום עבודה עליה, שכולה רק משמשת 
לצורך הכנת הלחם משבוע לשבוע כדי שאח"כ יקחו הלבונה ויקטירו על המזבח, ואדרבא שם 
היא עבודתה. ואח"כ יקחו הכהנים את הלחם ויאכלוהו, והשלחן רק לערוך המאכלים ע"ג כדי 
להכניסו לסעודה. ומטעם זה נקרא שמה על שם ההכנה, כי זה כל עבודתה. וכן ממוכן שדרשו 

בשבת זו – לעשות את עצמו 'משכן'
להשראת  משכן  להיות  עצמו  שיטהר  האדם  תורת  וזאת 
השכינה, ואיתא בספר נפש החיים (שער א' פ"ד) שהאדם הוא בדוגמת 
וכליו, כי תבנית המשכן הוא תבנית הבריאה כולה  ותבנית המשכן 
הכל  כללות  הוא  האדם  ולב  הבריאה,  סדר  כל  הכולל  הוא  והאדם 
לא  מחשבה  לחשוב  בלבבו  יתור  וכאשר  הקדשים.  קדש  בית  נגד 
טהורה הוא מגביר כח הטומאה בבית קדשי הקדשים יותר מאשר 

עכת"ד. קדשים,  קדש  בבית  זונה  בהביאו  טיטוס  גרם 

הזמן  שאז  המשכן  בנין  של  פרשיות  קורין  אנו  אדר  ובחדש 
א' ד"ר שאלופו  להכין האדם עצמו להיות משכן לשכינה, ואז הוא 
הרעות  ממדות  הלב  לטהר  צריך  וע"כ  בתוכנו,  לדור  בא  עולם  של 
בתוכנו.  שכינתו  להשראת  ראוי  להיות  וכבוד  תאוה  קנאה  של 
משכן  עצמו  לעשות  מדרגתו  לפי  אחד  לכל  ראוי  זו  ובשבת 
לעבדו  וגידינו  אברינו  כל  ואת  אותנו  יטהר  והקב"ה  לשכינה, 

באמת.
(תרומה תשנ"ה)

בשבת זו – הכנה ל'פורים קטן'
מרועה  ניתנו  ישראל  חכמי  בהם  שנחלקו  השיטות  כל  והנה 
ענין  שמבאר  יג:)  דף  (עירובין  בריטב''א  ועי'  דא''ח,  ואלו  ואלו  אחד, 
התניא עיי''ש, ולכל שיטה יש כנגדו מתיבתא  זה, וכן בהקדמה לס' 
וכמו  בהלכה,  כן  נפסק  שלא  אף  זו,  כשיטה  ההלכה  ששם  בשמים 
עשה  הלכה  שעפ''י  אף  דר''ת  תפילין  מניח  שאינו  שמי  שמקובל 
ההלכה  שם  כי  להכנס,  יוכל  לא  ר''ת  של  במתיבתא  עכ''ז  כראוי 
מקאמרנא  הרה''ק  כתב  והנה  שם,  חלק  לו  ואין  כר''ת,  נפסקת 
צדיק  איזה  להיכל  ליכנס  רשות  בו  שניתן  זמן  הוא  שבפורים  זצ''ל 
לך  כמ''ש  אחדות,  של  יום  הוא  פורים  כי  ביאורו  ונראה  שרוצים, 
כנוס את כל היהודים. ושולחים מנות איש לרעהו, ובזה מתאחדים 

בסעודתם. ישראל  כל 

אלקינ''ו  ה'  ישרא''ל  שמ''ע  בגימ'  לרעה''ו  אי''ש  מנו''ת  ולכן 
עם  ישנו  וכמ''ש  אחד,  בבחי'  מתקבצים  ישראל  כל  כי  אח''ד.  ה' 
כי  שרוצים  צדיק  איזה  להיכל  ליכנס  יכולים  בפורים  ולכן  אחד. 
לימי''ם  קרא''ו  כ''ן  ע''ל  ולכן  דאחד,  ברזא  כולם  מתאחדים  אז 
האחדות  לבחי'  שרומז  תח''ש,  עו''ר  בגימ'  עולה  פורי''ם  האל''ה 
ויש  קטן,  פורים  בו  חל  הבעל''ט  בשבוע  והנה  יחד],  הגוונים  [כל 
ידי  לצאת  שיכולים  יוסי  ברבי  אליעזר  רבי  דעת  והיא  בגמ'  שיטה 
בשמים  היכל  כנגדו  ויש  לכתחילה,  ראשון  באדר  המגילה  חובת 
בגוון  מתקשרים  קטן  פורים  סעודת  וע''י  היא,  כן  ההלכה  ששם 
עם  להתקשר  ויכולים  פורים,  מקדושת  ונהנין  התחש,  בעור  שלו 
בפורים  ושמחה  במשתה  שחייבים  הסובר  מפרי''ז  יחיאל  רבינו 
בגימ'  אח''ד  ע''ם  ישנ''ו  כי  רמז  להוסיף  ויש  תרצ''ו),  סי'  או''ח  (עי'  קטן 
יש  זו  ובשבת  במגילה).  פעמים  רוב  כמ''ש  וא''ו  בלא  (חסר  קט''ן  פרי''ם 
לב  וטוב  ונפלאות  לישועות  השי''ת  ויזכנו  זו,  קדושה  הכנת  בה 

תמיד. משתה 
(תרומה תשנ"ז)

באמונתו יחיהבאמונתו יחיה
„ברי ורה ממורינו המ‚יח ליט"‡

  יו"ל ע"י בי המ„ר ‡מונ יר‡לפר רומה פ"„

אמונת השבתאמונת הפרשה

‚ליון ל'

בסייעתא דשמיא

המשך בעמ' ג'

כה
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ואני תפילה
התחזקות לתפילה כראוי – ובפרט בחודש אדר

רצון  דבהאי  רבינו  משה  פטירת  זמן  הוא  אשר  שלישית  סעודה  בעת  והנה 
ולאיזה  בעולמו.  חובתו  מה  בדעתו  האדם  שיתבונן  מוכשר  העת  משה,  אסתלק 
כי האדם נעשה שקוע כ"כ בעניני עוה"ז עד שנשכח  תכלית היא ביאתו לעוה"ז. 
ממנו תכליתו, עד שנדמה לו שמטרתו היא לעשות חיל בקניני עוה"ז, ונטפל לזה 
יש לו לעסוק בתורה ותפלה, ויש לעורר על ההתרשלות בתפלה, שמתאחרים לבוא 
ששולט  עמלק  קליפת  וזהו  במדבר.  קורא  כקול  הוא  'הודו'  וכשמתחילים  בזמן, 
של  הזמן  אדר  בחדש  וכעת  "דמתאחרין".  ע"ז  התרגום  שאמר  וכמו  ב'נחשלים' 
יהא  מתי  עתה,  ומייחלים  עומדים  קודש  ושרפי  מעלה  מלאכי  וכל  עמלק,  מחיית 

הזמן שיעלו מושיעים לשפוט את הר עשו והיתה לה' המלוכה.

הוא  האדם  של  מטרתו  שעיקר  יסתפק  לא  בהשי"ת  מאמין  שכל  ודאי  והנה 
ושאר עניני העולם הם דמיונות שוא והבל נתעה, אבל כל  לעסוק בתורה ותפלה, 
זה נשכח מן האדם, וזהו משום דאין הדבר מורגש לחיות נפשנו, שאלמלי כן לא 
היינו שוכחים, וכמ"ש "לעולם לא אשכח פקודך כי בם חייתני". וע"י שאין התפלה 
נכונה כדבעי, גם הלימוד כל היום נמשך אחר זה (כמ"ש היערות דבש). וכל אחד צריך 
להזדרז  וצריך  מזה,  זה  שמים  מלכות  עול  מקבלים  וכולם  חבירו  ע"י  להתחזק 
בשמחה בכל יום לעבודת התפלה. ואנו אומרים "ואני ברוב חסדך אבוא ביתך", ואין 
אנו מתבוננים ברוב החסד הזה שהקב"ה נותן לנו לבוא לביתו, וניתנה לנו הרשות 
יכולים לעמוד  ואינם  לבוא לביהכ"נ, אשר מלאכים ושרפים אין להם רשות לכך, 
מגודל  מתבטלים  היו  כי  שבקדושה,  לדבר  מישראל  עשרה  שמתקבצים  במקום 
בו  שירויח  עסק  איזה  לו  מוכן  היה  שאילו  האדם  ויתבונן  בתניא),  (כמובא  הקדושה 
סכום עצום של מליון דאלער, ודאי שהיה מזדרז בשמחה ולא היה יכול ליתן שינה 
לעיניו. וא"כ ק"ו לעבודת התפלה כדבעי כמה יש להזדרז אליה שהרי עכ"פ  חשובה 

היא כשלל רב והרבה יותר.

בטבע  הקב"ה  הטביע  והנה  השנה,  לחדשי  סוף  שהוא  אדר  חדש  הוא  ועתה 
של  זו  בחי'  מתעוררת  השנה  בסוף  וע"כ  ולהבטל  לבלות  דבר  כל  שסוף  הבריאה 
כליון והפסד. אבל לא ידע כי בז' באדר נולד משה, שמשה רבינו לא כהתה עינו ולא 

נס ליחה, שבדרך כלל בהגיע קצו של אדם למות הוא מוטל במטה באין אונים, אבל 
משה רבינו אף ביומו האחרון קם לעבודתו ית"ש בזריזות והתחדשות כמו בכל ימי 
חיים אורי  והרה"צ  זה.  וכך צריך האדם לחדש עצמו בזמן  נולד,  חייו כאילו היום 
ריישער זצוק"ל פי' מה שכתוב "לא אמות כי אחיה", שאין אני רוצה להיות מת כל 
זמן שאני חי, שכל זמן שהאדם בחיים צריך לעבוד בחיות ורעננות ולא להיות מת.

ויעזור השי"ת שנזכה לעבדו בחיות ובחשק וגעגועים, ויקויים במהרה והיתה 
לה' המלוכה.

(תרומה תשמ"ז)

מעלת התפילה עם חברים יחד
(ח"ג סי' תע"ב) כתב, כי האדם המבקש להתפלל בבית הכנסת  הרדב"ז בתשובה 
עם חבריו הקרובים, ואילו אביו או אמו אינם מניחים לו להתפלל לו בבית הכנסת 
זה, אינו צריך לציית לאביו בדבר זה, אלא יכול להתפלל בבית הכנסת עם החברים 

שהוא רגיל בהם.
בגמרא  שאמרו  וכמו  הלב,  כוונת  עם  להתפלל  הוא  התפילה  מצות  כי  והוא, 
(תענית ב.): "'ולעבדו בכל לבבכם' (דברים יא, יג), איזו היא עבודה שהיא בלב, הוי אומר 
זו תפילה", והרי אם האדם מתפלל עם חברים המורגלים אצלו, הרי הוא מתפלל 
ביתר הכוונה, ולכן אין לו לשמוע בזה לקול אביו ואמו (ור' פתחי תשובה יו"ד סי' ר"מ ס"ק 

כ"ב בשם חמודי דניאל).

ויש  לביתו,  חוזר  אחד  כל  הרי  יחד,  שהתאחדנו  ההתאחדות  שבת  אחר  עתה 
לראות בכל הזדמנות להתאמץ ולהשתדל להתפלל דווקא עם חברים בשטיבל, כי 
אם מתפללים יחד עם החברים הקרובים, הרי אחדות הרעים יחד פועל שהתפילה 

תהיה מעולה יותר.
יתברך  השם  ויעזרנו  ישראל,  בני  כל  ובין  בינינו  אחדות  שיהיה  השי"ת  יעזור 

שנזכה לאחדות השלם של 'ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד'.
(דברי פרידה לאברכים אחר שבת פרשת יתרו במיאמי,

יום א' פרשת משפטים תשפ"ד)

חז"ל הוא ממוכן לפורענות, וע"י עצה זו שאמר ממוכן לפני המלך והשרים לתלות 
את ושתי, זו היא הכנה לאסתר שתכנס למלכות, והוא המן ממוכן עי"ז לפורענות.

(תרומה תשס"ז)

פנימיות הקרשים: שורש האמונה – מאברהם, נצחיות 
האמונה – מיעקב

את  ואהב  ליעקב  עשו  אח  הלא  "הה"ד  תנחומא  במדרש  וגו'.  תרומה  לי  ויקחו 
יעקב ואת עשו שנאתי. צ"ב שייכות פסוק זה לכאן. ועשית את הקרשים למשכן עצי 
שטים עומדים. במדרש תנחומא יעקב אבינו נטע ארזים במצרים, אמר עתידים אתם 
לבנות משכן וכו'. ולזה נאמר הקרשים (ולא קרשים) לרמז על הקרשים שהכין יעקב", 

ע"כ. צ"ב מאיזה טעם הכין דוקא את הקרשים.
ובטל  סברן  אבד  תאמר  שמא  עומדים,  שטים  עצי  עה"פ  עב.)  (יומא  בגמרא 
ע"כ.  עולמים,  ולעולמי  לעד  עומדים  ת"ל  המשכן,  משנגנז  הקרשים  של  סכויין 
אבינו  יעקב  שכשירד  שבע,  בבאר  אשל  ויטע  עה"פ  דרשו  רבה  בבראשית  וצ"ב 
והם  שם,  אבינו  אברהם  שנטע  ארזים  משם  לקוץ  כדי  שבע  לבאר  נסע  למצרים 
התיכון.  הבריח  היה  שזה  אגדה  במדרש  מובא  ועוד  המשכן.  קרשי  לצורך  הארזים 
ולכאו' הוא שלא כדברי התנחומא הנ"ל שיעקב אבינו נטע הארזים במצרים. וצ"ב 

הדברים. להשוות 
ונקדים דברי התניא (פרק יג) וז"ל והנה מדת האהבה  זו האמורה בבינונים בשעת 
התפלה ע"י התגברות הנפש האלקית. הנה לגבי מדריגת הצדיקים עובדי ד' באמת 
זו נקראת בשם עבודת אמת כלל מאחר שחולפים ועוברת  לאמתו אין בחי' אהבה 
נקראת  הבינונים  מדריגת  לגבי  ואעפ"כ  לעד.  תכון  אמת  שפת  וכתיב  התפלה  אחר 
עבודה זו עבודה תמה באמת לאמתו שלהם איש איש כפי מדריגתו וכו'. הואיל ובכח 
זו לעולם בהתגברותה בשעת התפלה  ולעורר בחי' האהבה  נפשם האלקית לחזור 
(עי' זוה"ק ח"א  א:)  מדת האמת היא מדתו של יעקב  וכו' כפי ערכה ומדריגתה. כי הנה 
הנקרא בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה מרום המעלות עד סוף כל דרגין. 
אמת  מדת  ובחי'  נקודת  שהיא  האמצעית  נקודה  תוך  מבריח  ומדריגה  מעלה  ובכל 

שלה ודוק, ע"כ.
ועפ"ז יבואר בענין הקרשים, שהיה תחילתן נטוע ע"י אברהם אבינו שהוא שורש 
ענין  וזה  נצחי  כח  בהם  ניתן  הקדושה  ממקור  בטהרה  שורשן  שהיה  וע"י  האמונה. 
אמת ואמונה, כי אברהם הוא אמונה ויעקב הוא אמת, תתן אמת ליעקב, ואמת פירושו 
נצחי. כי נקודת האמונה של אברהם אבינו מבריח בתוך כל הקרשים מן הקצה אל 
התיכון  הבריח  שהוא  יעקב  של  והנצחיות  האמת  כח  ע"י  דרגין  כל  סוף  עד  הקצה 
וכל הדורות מקושרים  יעקב חבל נחלתו,  והוא בחי'  המבריח מן הקצה אל הקצה. 

וגם  נחלת"ו.  חב"ל  יעק"ב  בגימ'  התיכו"ן  הברי"ח  אבינו.  יעקב  עם  אחד  בחבל  יחד 
בנ"י יעקו"ב ל"א כלית"ם בגימ' מברי"ח מ"ן הקצ"ה א"ל הקצ"ה.

והאבות הקדשים בקדושתם הטהורה נטעו האמונה לדורות ע"י הקרשים שהם 
וגדולים מעשה אבות כדרך  במספר מ"ח הכוללים כל המדרגות עד סוף כל דרגין. 
ותחילת הנטיעה היתה ע"י אברהם אבינו שנטע  גדולים מעשה חייא.  שאמרו בגמ' 
והמשיך  שם.  ונטעם  וחזר  למצרים  והורידם  קצצם  אבינו  ויעקב  שבע,  בבאר  אשל 
את נצחיות נקודת האמונה של אברהם אבינו. והוא בחי' הבריח התיכון המבריח מן 
הנצחיות.  בחי'  מ"ת,  ל"א  אבינ"ו  יעק"ב  בגימ'  התיכו"ן  והברי"ח  הקצה.  אל  הקצה 
ונטיעת האשל של אברהם אבינו היא נטיעת האמונה לדורות. ויש לרמז וע"ד דו"ר 

ודו"ר אמנת"ו בגימ' ויט"ע אש"ל בבא"ר שב"ע.
ולעומת  זה עשה האלקים. אברהם אבינו נטע אמונה לדורות  זה לעומת  והנה 
זה עמלק נוטע כפירה ורוצה לעקור האמונה, שעליה נאמר "ועד דור ודור אמונתו". 
מדור דור". ועמלק אין לו אחרית כי אחריתו עדי אובד.  ולכן "מלחמה לה' בעמלק 
ונמשכת לדורות  ולעומת זאת האמונה היא נצחית  וכמ"ש אחרית רשעים נכרתה. 
בכוחו של יעקב אבינו, וזה ענין יעקב אבינו לא מת, כי הוא כח נצחיות. ולכן  יעק"ב 

אבינ"ו ל"א מ"ת בגימ' ואחרית"ו עד"י אב"ד. זה לעומת זה.
וכל עיקר פרשה זו היא ענין הקרשים. שהיא נטיעת אברהם ויעקב וכמו שנתבאר 
אשר המשיכו כח האמונה לדורות עד הקרש האחרון. ולכן הביא כאן במדרש הפסוק 
"הלא אח עשו ליעקב ואהב את יעקב ואת עשו שנאתי". ללמדך כי יעקב חבל נחלתו 
ונמשך לעולם אף באותם זמני הסתר אשר נדמה לעין כי ניתק הקשר ח"ו. וזה שרמז 
הפסוק "הלא אח עשו ליעקב" וגו' וכמו שמבאר ר' צדוק הכהן שאף כאשר לפי ראות 
העין לא נראה החילוק בין עשו ליעקב עכ"ז "ואוהב את יעקב ואת עשו שנאתי". ויש 
לרמז שב"ת תרומ"ה בגימ' הל"א א"ח עש"ו ליעק"ב נאו"ם הוי"ה ואה"ב א"ת יעק"ב. 
ופורים הוא חיזוק לאובדים שחבל יעקב לא ינתק. ולכן יעק"ב אבינ"ו ל"א מ"ת בגימ' 

פורים [במילוי האותיות פ"י וי"ו רי"ש יו"ד מ"מ].
סיכויים,  בטל  סברם  אסד  תאמר  שמא  עומדים,  שטים  עצי  חז"ל  שדרשו  וזהו 
וזהו ת"ל עצי שטים עומדים לעד ולעולמי עולמים. והיינו שחבל יעקב קיים לעולם 

והבריח התיכון מבריח בתוך הקרשים כולם עד למדריגה תחתונה. 
א"מת,  ד"ברך  ר"אש  נוטריקון  שהוא  אד"ר  חדש  בתחילת  זו  פרשה  וקורין 
שהאמת עובר בכל המדריגות ועי"ז הסוף מקושר עם הראש, ולכן המגילה היא 'דברי 

שלום ואמת'.
אשרי מי שאוחז בחבל של יעקב אבינו בתוך מים הזידונים השולטים בדור הזה, 
א"רץ  ת"איר  ויקוים  אמת.  ויאיר  זעם  יעבור  עד  אמת  ובאלקי  אמת  בתורת  ואוחז 

(תרומה תשס"ה)מ"כבודך (ר"ת אמת), מהר אהוב בי בא מועד וחננו כימי עולם.

אמונת הפרשההמשך מעמוד א'

וענין 'משנכנס אדר מרבין בשמחה'. כי בחדש זה שזכו ישראל לנס וקבלו 
התורה מרצון נתאשר ונתקיים שריר וקיים שישראל דבוקים ומושרשים באלקי 
אמת. ולכן הוא הזמן של שמחה על האמונה הקדושה ועל קבלת מלכותו אשר 
בנינו  על  ועלינו  אבותינו  על  ונחמדים  נאמנים  קימת,  לעד  ואמונתו  מלכותו 
ודורותינו. וכל שלשלת הדורות תקועים באברהם אבינו שהוריש האמונה בכל 
הענפים הנמשכים ממנו. ובחדש זה הוא זמן חיזוק האמונה ו'מגילת אסתר' הוא 

מלשון 'גילוי ההסתר' (כמו שפי' בעבודת ישראל).
ושאין  ופרט,  פרט  כל  על  הפרטית  ההשגחה  על  הוראה  בו  יש  הפורים  ונס 
הרמב"ם  מקרה כלל. ולא כעמלק, 'אשר קרך', התולה הכל במקרה. וידוע דברי 
אין שמחה כהתרת הספיקות ולכן בחדש זה הוא זמן השמחה. שזהו שמחת  כי 

פורים שמסתלקים הספיקות והאמונה מבהיק ומאיר.
ובברכת 'אמת ויציב' אנו מתחזקים בכל יום ביסודות האמונה, ואומרים שם 
וראוי להאריך בברכה זו ולקבוע בלב יסודות  ח' פעמים 'אמת' כמו תמניא אפי. 
מעשה  והוא  ית"ש.  ואמונתו  מלכותו  בקבלת  ולשמוח  שם  הכלולים  האמונה 

בע"ד שימהרו בברכה זו.
ומבואר בדברי רבי צדוק הכהן זצ"ל ענין סמיכות גאולה לתפילה. כי בברכת 
אמת ויציב אומרים 'אמת ממצרים גאלתנו וגו' כל בכוריהם הרגת' וגו', ומאמתים 
הם  וקרי"ס  בכורות  מכת  והרי  בכורות.  ומכת  סוף,  ים  וקריעת  ביצי"מ  האמונה 
ראוי  ולכן  עתיקא,  בבחי'  המלך  לפני  עומדים  אנו  שאז  ונמצא  עתיקא,  בחי' 

להסמיך לזה התפילה שהוא עומד לפני המלך.
ויזכנו השי"ת לאמונה שלימה ולהרגיש את מאמר ה' 'אהבתי אתכם' ולשמוח 
זמירות  ידידים  ונתנו  ורוממו ל-אל  ואמונתו. על זאת שבחו אהובים  במלכותו 

שירות ותשבחות וגו' בשמחה רבה. אמן.
(תרומה תשנ"ה)

אני מאמיןוצדיק באמונתו
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ניתן לשמוע שיעורי מו"ה שליט"א בפרשה השבוע ומועדים וזמנים במערכת השיעורים 
שע"י בית מדרש אמונת ישראל בארה"ב: 718-559-6665 בארץ ישראל: 079-704-0046

לקבלת הגליון: 917-602-0226/0548476309
ע"פ ההלכה אסור לעיין בגליון בעת: אמירת קדיש מ"ב סי' נו ס"ק א', חזרת הש"ץ 
מ"ב סי' קכד סקי"ז-יח, ברכת כהנים קכ"ח סע' כג, כו, קריאת התורה סי' קמו סעי' 

ב', וכן בעת שעוסק בתפלה או ברכה מ"ב סי' קצא סק"ה

אדר  חודשי  בשני  שהוא  בשמחה',  'מרבין  של  יום  לשישים  עתה  אנו  באים 
לשלום. לקראתינו  הבאים 

(תענית כט.): "משנכנס אדר מרבין בשמחה",  האמת הוא, כי על דברי הגמרא 
(בד"ה משנכנס): "ימי נסים היו לישראל, פורים ופסח", נמצא כי בשנה  כתב רש"י 

וניסן. אדר  חודשי  ימי  ימים,  תשעים  על  הוא  בשמחה  מרבין  של  הכלל  זו 
(ספר יצירה פ"ה) כי כל דבר שיש  זמן זה הוא עת רצון מופלאה, וכמו שכתוב 
בעולם הוא בבחינת עולם שנה ונפש, ומצות מגילה הוא בזמן של חודש אדר, 
צדיק  ובצמח  המגילה,  קריאת  מצות  של  העניין  את  בו  יש  כולו  החודש  וכל 
וכמו  א'שתכח,  ד'רעוין  ר'עוא  נוטריקון  אד"ר  כי  כתב,  משנכנס)  בד"ה  אדר,  (חודש 
שבכל שבת יש שלושה זמנים, תחילה בליל שבת הוא זמן שאומרים בתפילת 
שלישית  בסעודה  ואילו  בו',  'וינוחו  אומרים  השבת  וביום  בה',  'וינוחו  שמו"ע 
והוא  הוא,  ברוך  הקדוש  עם  ישראל  בני  התאחדות  הוא  בם',  'וינוחו  אומרים 

ביותר. גדול  רצון  עת 

לראש  בד"ה  תרומה  (לפרשת  אמת  בדברי  זי"ע  מלובלין  הרבי  מהרה"ק  איתא 
אדר",  בהן  יטע  נכסיו  שיתקיימו  "הרוצה  טו:):  (ביצה  הגמרא  דברי  על  הפרשה) 
בתפילותיו,  עבודה  להכניס  שהרוצה  התפילות,  אל  הכוונה  נכסיו  כי  ופירש 
בימי  והן  עצמו,  אדר  חודש  בראש  הן  אדר,  חודש  ימי  את  לנצל  הוא  העצה 

הגדולה. רצון  העת  את  לנצל  צריכים  כי  כולו,  החודש 
משפטים) פרשת  אחים  (שבת 

באמירת  מרבה  שהיה  ונודע  מאד,  גדול  אדם  היה  זי"ע  יוד'  ה'גוטער  א) 
תהלים, ובכח אמירת התהלים היה פועל ישועות גדולות ליהודים שבאו לבקש 

ממנו ישועה.
לכל הבאים אצלו להיוושע, היה מורה לומר פרקי תהלים, ופעמים רבות אף 

היה אומר שיאמרו י"ח פרקי תהלים.
כשהוסיף  רב,  זמן  לישועה  מצפה  הוא  כי  והתאונן  יהודי  לפניו  הגיע  פעם 
ה'גוטער  לו  אמר  להיוושע.  זכה  לא  ועדיין  תהלים  פרקי  י"ח  אמר  כבר  שאף 
יוד' זי"ע בתמיהה, וכי מדוע חושב אתה שאם אומרים י"ח פרקי תהלים זוכים 
לישועה, השיב לו היהודי ואמר, כי אם כן מה עליו לעשות בכדי לזכות לישועה, 

אמר לו ה'גוטער יוד' זי"ע, כי יאמר י"ח פרקי תהלים, ועל ידי זה יזכה לישועה.
והיינו, כי הישועה לא היתה רק מצד הפעולה, אלא מצד שה'גוטער יוד' זי"ע 

היה המצוה לעשות כן.
ב) פעם הגיע ה'גוטער יוד' זי"ע לצאנז אצל הרה"ק רבי חיים מצאנז זי"ע, 
ומשהגיע אמר לו הרה"ק רבי חיים מצאנז זי"ע, כי טוב שהגיע עתה כי הולך הוא 
עכשיו לעשות סיום הש"ס, אמר לו ה'גוטער יוד' זי"ע, כי אף הוא אומר כן שטוב 

שהגיע על שעה זו, כי הולך הוא לעשות סיום על התהלים.
אמר לו הרה"ק רבי חיים מצאנז זי"ע וביקש ממנו, האם מוכן הוא להחליף 
עמו את זכות סיום הש"ס עבור זכות סיום התהלים שלו, אך ה'גוטער יוד' זי"ע 

אמר לו, שאינו מוכן לכך, ומבקש להישאר עם זכות סיום התהלים שלו.
(לחיים י' אדר תשפ"א)

ג) פעם אחת הגיע הרה"ק רבי אליעזר מדזיקוב זי"ע אל ה'גוטער יוד' זי"ע, 
עליהם.  והכרעתו  תשובתו  את  לקבל  שברצונו  שאלות  שני  לו  שיש  לו  ואמר 
ופתח ושאל את שאלתו הראשונה, כי היות ומנהג הרבה מן הצדיקים להלביש 
ביום השבת בגדי לבנים, ואכן אף הוא עצמו מתנהג כך זמן רב, אך עתה לגודל 
זו, ולכן נפשו בשאלתו האם  ענוותנותו חושש הוא שמא אינו ראוי לאיצטלא 
עליו להמשיך בהנהגתו זו, או שמא יכול הוא להפסיק מהנהגתו זו, ויכול מעתה 
מעל  להתהדר  שלא  רצונו  הוא  זה  כי  היהודים,  ככל  שחורים  בגדים  להלביש 

שאר המתפללים עמו בימי השבתות.
הראשונה,  זו  שאלתו  על  לו  שיענה  לפני  כי  זי"ע,  יוד'  ה'גוטער  לו  אמר 
מבקש הוא לשמוע ממנו גם כן את שאלתו השניה, ואחר כך יאמר לו תשובה 

על שאלותיו.
נוהג הוא  כי  ואמר,  שאלותיו  את  זי"ע  מדזיקוב  אליעזר  המשיך הרה"ק רבי 
להתפלל לפני התיבה בימי ראש השנה וביום הכיפורים, אכן מבקש הוא להפסיק 
ממנהגו זה, ורוצה הוא לידע האם אכן יכול הוא להפסיק מלהתפלל לפני העמוד 

בימים אלו, או שיש לו להמשיך להתפלל לפני העמוד בימים הנוראים.
מלהתפלל  להפסיק  הוא  מבקש  זה  מדוע  זי"ע,  יוד'  ה'גוטער  אותו  שאל 
לפני העמוד בימים הנוראים, אמר לו הרה"ק רבי אליעזר מדזיקוב זי"ע, כי הוא 
משום שאין לו חשק להתפלל לפני העמוד, הגם כי זוכה הוא לסיוע המלאכים 
בפרט כשהוא בא לפיוט  בצלצלי תרועה,  בעמדו לפני העמוד  הבאים לסייעו 
'אין קצבה', אך אף על פי כן מרגיש הוא כי אינו ראוי להיות בעל תפילה בימים 

קדושים אלו, ולכן מבקש הוא להפסיק ממנהגו זו.
השיב לו ה'גוטער יוד' זי"ע ואמר, כי כבר קיבל בכך תשובה והכרעה על שני 
שאלותיו, וכי יש לו להמשיך לילך בבגדי לבנים ביום השבת, וכן יש לו להמשיך 
להיות בעל תפילה בימים הנוראים, כי מחמת שאלתו השניה הבין אל נכון את 

ההכרעה גם על שאלתו הראשונה
(שבת אחים פרשת בראשית תש"ס)

חלק חשוב מהוצאות הגליון נתנדבו
ע"י הר"ר גדליה מילר שליט"א

זכות הפצת התורה תעמוד לו להתברך בכל מילי דמיטב

חלק חשוב מהוצאות הגליון נתנדבו
ע"י הר"ר אשר בערקוביץ שליט"א

לרגל הולדת נכדו למזל"ט
יזכה אביו להכניסו בבריתו של אאע"ה בעיתו ובזמנו

כו
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ואני תפילה

רצון  דבהאי  רבינו  משה  פטירת  זמן  הוא  אשר  שלישית  סעודה  בעת  והנה 
ולאיזה  בעולמו.  חובתו  מה  בדעתו  האדם  שיתבונן  מוכשר  העת  משה,  אסתלק 
כ"כ בעניני עוה"ז עד שנשכח  כי האדם נעשה שקוע  תכלית היא ביאתו לעוה"ז. 
ממנו תכליתו, עד שנדמה לו שמטרתו היא לעשות חיל בקניני עוה"ז, ונטפל לזה 
יש לו לעסוק בתורה ותפלה, ויש לעורר על ההתרשלות בתפלה, שמתאחרים לבוא 
ששולט  עמלק  קליפת  וזהו  במדבר.  קורא  כקול  הוא  'הודו'  וכשמתחילים  בזמן, 
של  הזמן  אדר  בחדש  וכעת  "דמתאחרין".  ע"ז  התרגום  שאמר  וכמו  ב'נחשלים' 
יהא  מתי  עתה,  ומייחלים  עומדים  קודש  ושרפי  מעלה  מלאכי  וכל  עמלק,  מחיית 

הזמן שיעלו מושיעים לשפוט את הר עשו והיתה לה' המלוכה.

הוא  האדם  של  מטרתו  שעיקר  יסתפק  לא  בהשי"ת  מאמין  שכל  ודאי  והנה 
ושאר עניני העולם הם דמיונות שוא והבל נתעה, אבל כל  לעסוק בתורה ותפלה, 
זה נשכח מן האדם, וזהו משום דאין הדבר מורגש לחיות נפשנו, שאלמלי כן לא 
היינו שוכחים, וכמ"ש "לעולם לא אשכח פקודך כי בם חייתני". וע"י שאין התפלה 
נכונה כדבעי, גם הלימוד כל היום נמשך אחר זה (כמ"ש היערות דבש). וכל אחד צריך 
להזדרז  וצריך  מזה,  זה  שמים  מלכות  עול  מקבלים  וכולם  חבירו  ע"י  להתחזק 
בשמחה בכל יום לעבודת התפלה. ואנו אומרים "ואני ברוב חסדך אבוא ביתך", ואין 
אנו מתבוננים ברוב החסד הזה שהקב"ה נותן לנו לבוא לביתו, וניתנה לנו הרשות 
יכולים לעמוד  ואינם  לבוא לביהכ"נ, אשר מלאכים ושרפים אין להם רשות לכך, 
מגודל  מתבטלים  היו  כי  שבקדושה,  לדבר  מישראל  עשרה  שמתקבצים  במקום 
בו  שירויח  עסק  איזה  לו  מוכן  היה  שאילו  האדם  ויתבונן  בתניא),  (כמובא  הקדושה 
סכום עצום של מליון דאלער, ודאי שהיה מזדרז בשמחה ולא היה יכול ליתן שינה 
לעיניו. וא"כ ק"ו לעבודת התפלה כדבעי כמה יש להזדרז אליה שהרי עכ"פ  חשובה 

היא כשלל רב והרבה יותר.

בטבע  הקב"ה  הטביע  והנה  השנה,  לחדשי  סוף  שהוא  אדר  חדש  הוא  ועתה 
של  זו  בחי'  מתעוררת  השנה  בסוף  וע"כ  ולהבטל  לבלות  דבר  כל  שסוף  הבריאה 
כליון והפסד. אבל לא ידע כי בז' באדר נולד משה, שמשה רבינו לא כהתה עינו ולא 

נס ליחה, שבדרך כלל בהגיע קצו של אדם למות הוא מוטל במטה באין אונים, אבל 
משה רבינו אף ביומו האחרון קם לעבודתו ית"ש בזריזות והתחדשות כמו בכל ימי 
חיים אורי  והרה"צ  זה.  וכך צריך האדם לחדש עצמו בזמן  נולד,  חייו כאילו היום 
ריישער זצוק"ל פי' מה שכתוב "לא אמות כי אחיה", שאין אני רוצה להיות מת כל 
זמן שאני חי, שכל זמן שהאדם בחיים צריך לעבוד בחיות ורעננות ולא להיות מת.

ויעזור השי"ת שנזכה לעבדו בחיות ובחשק וגעגועים, ויקויים במהרה והיתה 
לה' המלוכה.

(תרומה תשמ"ז)

(ח"ג סי' תע"ב) כתב, כי האדם המבקש להתפלל בבית הכנסת  הרדב"ז בתשובה 
עם חבריו הקרובים, ואילו אביו או אמו אינם מניחים לו להתפלל לו בבית הכנסת 
זה, אינו צריך לציית לאביו בדבר זה, אלא יכול להתפלל בבית הכנסת עם החברים 

שהוא רגיל בהם.
בגמרא  שאמרו  וכמו  הלב,  כוונת  עם  להתפלל  הוא  התפילה  מצות  כי  והוא, 
(תענית ב.): "'ולעבדו בכל לבבכם' (דברים יא, יג), איזו היא עבודה שהיא בלב, הוי אומר 
זו תפילה", והרי אם האדם מתפלל עם חברים המורגלים אצלו, הרי הוא מתפלל 
ביתר הכוונה, ולכן אין לו לשמוע בזה לקול אביו ואמו (ור' פתחי תשובה יו"ד סי' ר"מ ס"ק 

כ"ב בשם חמודי דניאל).

ויש  לביתו,  חוזר  אחד  כל  הרי  יחד,  שהתאחדנו  ההתאחדות  שבת  אחר  עתה 
לראות בכל הזדמנות להתאמץ ולהשתדל להתפלל דווקא עם חברים בשטיבל, כי 
אם מתפללים יחד עם החברים הקרובים, הרי אחדות הרעים יחד פועל שהתפילה 

תהיה מעולה יותר.
יתברך  השם  ויעזרנו  ישראל,  בני  כל  ובין  בינינו  אחדות  שיהיה  השי"ת  יעזור 

שנזכה לאחדות השלם של 'ביום ההוא יהיה ה' אחד ושמו אחד'.
(דברי פרידה לאברכים אחר שבת פרשת יתרו במיאמי,

יום א' פרשת משפטים תשפ"ד)

חז"ל הוא ממוכן לפורענות, וע"י עצה זו שאמר ממוכן לפני המלך והשרים לתלות 
את ושתי, זו היא הכנה לאסתר שתכנס למלכות, והוא המן ממוכן עי"ז לפורענות.

(תרומה תשס"ז)

את  ואהב  ליעקב  עשו  אח  הלא  "הה"ד  תנחומא  במדרש  וגו'.  תרומה  לי  ויקחו 
יעקב ואת עשו שנאתי. צ"ב שייכות פסוק זה לכאן. ועשית את הקרשים למשכן עצי 
שטים עומדים. במדרש תנחומא יעקב אבינו נטע ארזים במצרים, אמר עתידים אתם 
לבנות משכן וכו'. ולזה נאמר הקרשים (ולא קרשים) לרמז על הקרשים שהכין יעקב", 

ע"כ. צ"ב מאיזה טעם הכין דוקא את הקרשים.
ובטל  סברן  אבד  תאמר  שמא  עומדים,  שטים  עצי  עה"פ  עב.)  (יומא  בגמרא 
ע"כ.  עולמים,  ולעולמי  לעד  עומדים  ת"ל  המשכן,  משנגנז  הקרשים  של  סכויין 
אבינו  יעקב  שכשירד  שבע,  בבאר  אשל  ויטע  עה"פ  דרשו  רבה  בבראשית  וצ"ב 
והם  שם,  אבינו  אברהם  שנטע  ארזים  משם  לקוץ  כדי  שבע  לבאר  נסע  למצרים 
התיכון.  הבריח  היה  שזה  אגדה  במדרש  מובא  ועוד  המשכן.  קרשי  לצורך  הארזים 
ולכאו' הוא שלא כדברי התנחומא הנ"ל שיעקב אבינו נטע הארזים במצרים. וצ"ב 

הדברים. להשוות 
ונקדים דברי התניא (פרק יג) וז"ל והנה מדת האהבה  זו האמורה בבינונים בשעת 
התפלה ע"י התגברות הנפש האלקית. הנה לגבי מדריגת הצדיקים עובדי ד' באמת 
זו נקראת בשם עבודת אמת כלל מאחר שחולפים ועוברת  לאמתו אין בחי' אהבה 
נקראת  הבינונים  מדריגת  לגבי  ואעפ"כ  לעד.  תכון  אמת  שפת  וכתיב  התפלה  אחר 
עבודה זו עבודה תמה באמת לאמתו שלהם איש איש כפי מדריגתו וכו'. הואיל ובכח 
זו לעולם בהתגברותה בשעת התפלה  ולעורר בחי' האהבה  נפשם האלקית לחזור 
(עי' זוה"ק ח"א  א:)  מדת האמת היא מדתו של יעקב  וכו' כפי ערכה ומדריגתה. כי הנה 
הנקרא בריח התיכון המבריח מן הקצה אל הקצה מרום המעלות עד סוף כל דרגין. 
אמת  מדת  ובחי'  נקודת  שהיא  האמצעית  נקודה  תוך  מבריח  ומדריגה  מעלה  ובכל 

שלה ודוק, ע"כ.
ועפ"ז יבואר בענין הקרשים, שהיה תחילתן נטוע ע"י אברהם אבינו שהוא שורש 
ענין  וזה  נצחי  כח  בהם  ניתן  הקדושה  ממקור  בטהרה  שורשן  שהיה  וע"י  האמונה. 
אמת ואמונה, כי אברהם הוא אמונה ויעקב הוא אמת, תתן אמת ליעקב, ואמת פירושו 
נצחי. כי נקודת האמונה של אברהם אבינו מבריח בתוך כל הקרשים מן הקצה אל 
התיכון  הבריח  שהוא  יעקב  של  והנצחיות  האמת  כח  ע"י  דרגין  כל  סוף  עד  הקצה 
וכל הדורות מקושרים  יעקב חבל נחלתו,  והוא בחי'  המבריח מן הקצה אל הקצה. 

וגם  נחלת"ו.  חב"ל  יעק"ב  בגימ'  התיכו"ן  הברי"ח  אבינו.  יעקב  עם  אחד  בחבל  יחד 
בנ"י יעקו"ב ל"א כלית"ם בגימ' מברי"ח מ"ן הקצ"ה א"ל הקצ"ה.

והאבות הקדשים בקדושתם הטהורה נטעו האמונה לדורות ע"י הקרשים שהם 
וגדולים מעשה אבות כדרך  במספר מ"ח הכוללים כל המדרגות עד סוף כל דרגין. 
ותחילת הנטיעה היתה ע"י אברהם אבינו שנטע  גדולים מעשה חייא.  שאמרו בגמ' 
והמשיך  שם.  ונטעם  וחזר  למצרים  והורידם  קצצם  אבינו  ויעקב  שבע,  בבאר  אשל 
את נצחיות נקודת האמונה של אברהם אבינו. והוא בחי' הבריח התיכון המבריח מן 
הנצחיות.  בחי'  מ"ת,  ל"א  אבינ"ו  יעק"ב  בגימ'  התיכו"ן  והברי"ח  הקצה.  אל  הקצה 
ונטיעת האשל של אברהם אבינו היא נטיעת האמונה לדורות. ויש לרמז וע"ד דו"ר 

ודו"ר אמנת"ו בגימ' ויט"ע אש"ל בבא"ר שב"ע.
ולעומת  זה עשה האלקים. אברהם אבינו נטע אמונה לדורות  זה לעומת  והנה 
זה עמלק נוטע כפירה ורוצה לעקור האמונה, שעליה נאמר "ועד דור ודור אמונתו". 
מדור דור". ועמלק אין לו אחרית כי אחריתו עדי אובד.  ולכן "מלחמה לה' בעמלק 
ונמשכת לדורות  ולעומת זאת האמונה היא נצחית  וכמ"ש אחרית רשעים נכרתה. 
בכוחו של יעקב אבינו, וזה ענין יעקב אבינו לא מת, כי הוא כח נצחיות. ולכן  יעק"ב 

אבינ"ו ל"א מ"ת בגימ' ואחרית"ו עד"י אב"ד. זה לעומת זה.
וכל עיקר פרשה זו היא ענין הקרשים. שהיא נטיעת אברהם ויעקב וכמו שנתבאר 
אשר המשיכו כח האמונה לדורות עד הקרש האחרון. ולכן הביא כאן במדרש הפסוק 
"הלא אח עשו ליעקב ואהב את יעקב ואת עשו שנאתי". ללמדך כי יעקב חבל נחלתו 
ונמשך לעולם אף באותם זמני הסתר אשר נדמה לעין כי ניתק הקשר ח"ו. וזה שרמז 
הפסוק "הלא אח עשו ליעקב" וגו' וכמו שמבאר ר' צדוק הכהן שאף כאשר לפי ראות 
העין לא נראה החילוק בין עשו ליעקב עכ"ז "ואוהב את יעקב ואת עשו שנאתי". ויש 
לרמז שב"ת תרומ"ה בגימ' הל"א א"ח עש"ו ליעק"ב נאו"ם הוי"ה ואה"ב א"ת יעק"ב. 
ופורים הוא חיזוק לאובדים שחבל יעקב לא ינתק. ולכן יעק"ב אבינ"ו ל"א מ"ת בגימ' 

פורים [במילוי האותיות פ"י וי"ו רי"ש יו"ד מ"מ].
סיכויים,  בטל  סברם  אסד  תאמר  שמא  עומדים,  שטים  עצי  חז"ל  שדרשו  וזהו 
וזהו ת"ל עצי שטים עומדים לעד ולעולמי עולמים. והיינו שחבל יעקב קיים לעולם 

והבריח התיכון מבריח בתוך הקרשים כולם עד למדריגה תחתונה. 
א"מת,  ד"ברך  ר"אש  נוטריקון  שהוא  אד"ר  חדש  בתחילת  זו  פרשה  וקורין 
שהאמת עובר בכל המדריגות ועי"ז הסוף מקושר עם הראש, ולכן המגילה היא 'דברי 

שלום ואמת'.
אשרי מי שאוחז בחבל של יעקב אבינו בתוך מים הזידונים השולטים בדור הזה, 
א"רץ  ת"איר  ויקוים  אמת.  ויאיר  זעם  יעבור  עד  אמת  ובאלקי  אמת  בתורת  ואוחז 

(תרומה תשס"ה)מ"כבודך (ר"ת אמת), מהר אהוב בי בא מועד וחננו כימי עולם.

אמונת הפרשההמשך מעמוד א'

בהירות האמונה – מביאה שמחה
וענין 'משנכנס אדר מרבין בשמחה'. כי בחדש זה שזכו ישראל לנס וקבלו 
התורה מרצון נתאשר ונתקיים שריר וקיים שישראל דבוקים ומושרשים באלקי 
אמת. ולכן הוא הזמן של שמחה על האמונה הקדושה ועל קבלת מלכותו אשר 
בנינו  על  ועלינו  אבותינו  על  ונחמדים  נאמנים  קימת,  לעד  ואמונתו  מלכותו 
ודורותינו. וכל שלשלת הדורות תקועים באברהם אבינו שהוריש האמונה בכל 
הענפים הנמשכים ממנו. ובחדש זה הוא זמן חיזוק האמונה ו'מגילת אסתר' הוא 

מלשון 'גילוי ההסתר' (כמו שפי' בעבודת ישראל).
ושאין  ופרט,  פרט  כל  על  הפרטית  ההשגחה  על  הוראה  בו  יש  הפורים  ונס 
הרמב"ם  מקרה כלל. ולא כעמלק, 'אשר קרך', התולה הכל במקרה. וידוע דברי 
אין שמחה כהתרת הספיקות ולכן בחדש זה הוא זמן השמחה. שזהו שמחת  כי 

פורים שמסתלקים הספיקות והאמונה מבהיק ומאיר.
ובברכת 'אמת ויציב' אנו מתחזקים בכל יום ביסודות האמונה, ואומרים שם 
וראוי להאריך בברכה זו ולקבוע בלב יסודות  ח' פעמים 'אמת' כמו תמניא אפי. 
מעשה  והוא  ית"ש.  ואמונתו  מלכותו  בקבלת  ולשמוח  שם  הכלולים  האמונה 

בע"ד שימהרו בברכה זו.
ומבואר בדברי רבי צדוק הכהן זצ"ל ענין סמיכות גאולה לתפילה. כי בברכת 
אמת ויציב אומרים 'אמת ממצרים גאלתנו וגו' כל בכוריהם הרגת' וגו', ומאמתים 
הם  וקרי"ס  בכורות  מכת  והרי  בכורות.  ומכת  סוף,  ים  וקריעת  ביצי"מ  האמונה 
ראוי  ולכן  עתיקא,  בבחי'  המלך  לפני  עומדים  אנו  שאז  ונמצא  עתיקא,  בחי' 

להסמיך לזה התפילה שהוא עומד לפני המלך.
ויזכנו השי"ת לאמונה שלימה ולהרגיש את מאמר ה' 'אהבתי אתכם' ולשמוח 
זמירות  ידידים  ונתנו  ורוממו ל-אל  ואמונתו. על זאת שבחו אהובים  במלכותו 

שירות ותשבחות וגו' בשמחה רבה. אמן.
(תרומה תשנ"ה)

אני מאמיןוצדיק באמונתו
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ניתן לשמוע שיעורי מו"ה שליט"א בפרשה השבוע ומועדים וזמנים במערכת השיעורים 
שע"י בית מדרש אמונת ישראל בארה"ב: 718-559-6665 בארץ ישראל: 079-704-0046

לקבלת הגליון: 917-602-0226/0548476309
ע"פ ההלכה אסור לעיין בגליון בעת: אמירת קדיש מ"ב סי' נו ס"ק א', חזרת הש"ץ 
מ"ב סי' קכד סקי"ז-יח, ברכת כהנים קכ"ח סע' כג, כו, קריאת התורה סי' קמו סעי' 

ב', וכן בעת שעוסק בתפלה או ברכה מ"ב סי' קצא סק"ה

וניסן אדר  של  רצון  ימי  תשעים 
אדר  חודשי  בשני  שהוא  בשמחה',  'מרבין  של  יום  לשישים  עתה  אנו  באים 

לשלום. לקראתינו  הבאים 
(תענית כט.): "משנכנס אדר מרבין בשמחה",  האמת הוא, כי על דברי הגמרא 
(בד"ה משנכנס): "ימי נסים היו לישראל, פורים ופסח", נמצא כי בשנה  כתב רש"י 

וניסן. אדר  חודשי  ימי  ימים,  תשעים  על  הוא  בשמחה  מרבין  של  הכלל  זו 
(ספר יצירה פ"ה) כי כל דבר שיש  זמן זה הוא עת רצון מופלאה, וכמו שכתוב 
בעולם הוא בבחינת עולם שנה ונפש, ומצות מגילה הוא בזמן של חודש אדר, 
צדיק  ובצמח  המגילה,  קריאת  מצות  של  העניין  את  בו  יש  כולו  החודש  וכל 
וכמו  א'שתכח,  ד'רעוין  ר'עוא  נוטריקון  אד"ר  כי  כתב,  משנכנס)  בד"ה  אדר,  (חודש 
שבכל שבת יש שלושה זמנים, תחילה בליל שבת הוא זמן שאומרים בתפילת 
שלישית  בסעודה  ואילו  בו',  'וינוחו  אומרים  השבת  וביום  בה',  'וינוחו  שמו"ע 
והוא  הוא,  ברוך  הקדוש  עם  ישראל  בני  התאחדות  הוא  בם',  'וינוחו  אומרים 

ביותר. גדול  רצון  עת 

התפילה לעבודת  אלו  ימים  ניצול 
לראש  בד"ה  תרומה  (לפרשת  אמת  בדברי  זי"ע  מלובלין  הרבי  מהרה"ק  איתא 
אדר",  בהן  יטע  נכסיו  שיתקיימו  "הרוצה  טו:):  (ביצה  הגמרא  דברי  על  הפרשה) 
בתפילותיו,  עבודה  להכניס  שהרוצה  התפילות,  אל  הכוונה  נכסיו  כי  ופירש 
בימי  והן  עצמו,  אדר  חודש  בראש  הן  אדר,  חודש  ימי  את  לנצל  הוא  העצה 

הגדולה. רצון  העת  את  לנצל  צריכים  כי  כולו,  החודש 
משפטים) פרשת  אחים  (שבת 

הרה"ק רבי יוסף ברוך
ה'גוטער יוד' מניישטאט זי"ע

יו"ד י' אדר א' תרכ"ז
באמירת  מרבה  שהיה  ונודע  מאד,  גדול  אדם  היה  זי"ע  יוד'  ה'גוטער  א) 
תהלים, ובכח אמירת התהלים היה פועל ישועות גדולות ליהודים שבאו לבקש 

ממנו ישועה.
לכל הבאים אצלו להיוושע, היה מורה לומר פרקי תהלים, ופעמים רבות אף 

היה אומר שיאמרו י"ח פרקי תהלים.
כשהוסיף  רב,  זמן  לישועה  מצפה  הוא  כי  והתאונן  יהודי  לפניו  הגיע  פעם 
ה'גוטער  לו  אמר  להיוושע.  זכה  לא  ועדיין  תהלים  פרקי  י"ח  אמר  כבר  שאף 
יוד' זי"ע בתמיהה, וכי מדוע חושב אתה שאם אומרים י"ח פרקי תהלים זוכים 
לישועה, השיב לו היהודי ואמר, כי אם כן מה עליו לעשות בכדי לזכות לישועה, 

אמר לו ה'גוטער יוד' זי"ע, כי יאמר י"ח פרקי תהלים, ועל ידי זה יזכה לישועה.
והיינו, כי הישועה לא היתה רק מצד הפעולה, אלא מצד שה'גוטער יוד' זי"ע 

היה המצוה לעשות כן.
ב) פעם הגיע ה'גוטער יוד' זי"ע לצאנז אצל הרה"ק רבי חיים מצאנז זי"ע, 
ומשהגיע אמר לו הרה"ק רבי חיים מצאנז זי"ע, כי טוב שהגיע עתה כי הולך הוא 
עכשיו לעשות סיום הש"ס, אמר לו ה'גוטער יוד' זי"ע, כי אף הוא אומר כן שטוב 

שהגיע על שעה זו, כי הולך הוא לעשות סיום על התהלים.
אמר לו הרה"ק רבי חיים מצאנז זי"ע וביקש ממנו, האם מוכן הוא להחליף 
עמו את זכות סיום הש"ס עבור זכות סיום התהלים שלו, אך ה'גוטער יוד' זי"ע 

אמר לו, שאינו מוכן לכך, ומבקש להישאר עם זכות סיום התהלים שלו.
(לחיים י' אדר תשפ"א)

ג) פעם אחת הגיע הרה"ק רבי אליעזר מדזיקוב זי"ע אל ה'גוטער יוד' זי"ע, 
עליהם.  והכרעתו  תשובתו  את  לקבל  שברצונו  שאלות  שני  לו  שיש  לו  ואמר 
ופתח ושאל את שאלתו הראשונה, כי היות ומנהג הרבה מן הצדיקים להלביש 
ביום השבת בגדי לבנים, ואכן אף הוא עצמו מתנהג כך זמן רב, אך עתה לגודל 
זו, ולכן נפשו בשאלתו האם  ענוותנותו חושש הוא שמא אינו ראוי לאיצטלא 
עליו להמשיך בהנהגתו זו, או שמא יכול הוא להפסיק מהנהגתו זו, ויכול מעתה 
מעל  להתהדר  שלא  רצונו  הוא  זה  כי  היהודים,  ככל  שחורים  בגדים  להלביש 

שאר המתפללים עמו בימי השבתות.
הראשונה,  זו  שאלתו  על  לו  שיענה  לפני  כי  זי"ע,  יוד'  ה'גוטער  לו  אמר 
מבקש הוא לשמוע ממנו גם כן את שאלתו השניה, ואחר כך יאמר לו תשובה 

על שאלותיו.
נוהג הוא  כי  ואמר,  שאלותיו  את  זי"ע  מדזיקוב  אליעזר  המשיך הרה"ק רבי 
להתפלל לפני התיבה בימי ראש השנה וביום הכיפורים, אכן מבקש הוא להפסיק 
ממנהגו זה, ורוצה הוא לידע האם אכן יכול הוא להפסיק מלהתפלל לפני העמוד 

בימים אלו, או שיש לו להמשיך להתפלל לפני העמוד בימים הנוראים.
מלהתפלל  להפסיק  הוא  מבקש  זה  מדוע  זי"ע,  יוד'  ה'גוטער  אותו  שאל 
לפני העמוד בימים הנוראים, אמר לו הרה"ק רבי אליעזר מדזיקוב זי"ע, כי הוא 
משום שאין לו חשק להתפלל לפני העמוד, הגם כי זוכה הוא לסיוע המלאכים 
בצלצלי תרועה, בפרט כשהוא בא לפיוט  הבאים לסייעו בעמדו לפני העמוד 
'אין קצבה', אך אף על פי כן מרגיש הוא כי אינו ראוי להיות בעל תפילה בימים 

קדושים אלו, ולכן מבקש הוא להפסיק ממנהגו זו.
השיב לו ה'גוטער יוד' זי"ע ואמר, כי כבר קיבל בכך תשובה והכרעה על שני 
שאלותיו, וכי יש לו להמשיך לילך בבגדי לבנים ביום השבת, וכן יש לו להמשיך 
להיות בעל תפילה בימים הנוראים, כי מחמת שאלתו השניה הבין אל נכון את 

ההכרעה גם על שאלתו הראשונה
(שבת אחים פרשת בראשית תש"ס)

זי"ע ועכי"א

חלק חשוב מהוצאות הגליון נתנדבו
ע"י הר"ר גדליה מילר שליט"א

זכות הפצת התורה תעמוד לו להתברך בכל מילי דמיטב

חלק חשוב מהוצאות הגליון נתנדבו
ע"י הר"ר אשר בערקוביץ שליט"א

לרגל הולדת נכדו למזל"ט
יזכה אביו להכניסו בבריתו של אאע"ה בעיתו ובזמנו

כז



ויטע אשל - הגאון הצדיק רבי שמואל אהרן לידר זצ"ל

שיחה בעניני שמירת עינים

פרשת
תרומה 
תשפ"ד

הדרך לביהמ"ד שהתארכה
רבי שמואל אהרן היה נוהג לצאת מביתו 
לקדושת  ולהיכנס  הנביא  מיונה  וללכת 
המדרש  לבית  בלכתו  אחד  שבוע  אהרן 
רחוב  מעלה  עד  והגיע  בדרכו  תעה  הוא 
רבי עקיבא, שם הוא תפס את עצמו והוא 
המדרש,  לבית  מגיעים  איך  מישהו  שאל 
אהרן.  לקדושת  אותו  החזיר  יהודי  ואותו 
עד  השבוע,  קרה  מה  הבינו  לא  בתחילה 
הצנרת  את  החליפה  שהעיריה  שהתברר 
והורידו  הנביא,  יונה  ברח'  קרקעית  התת 
ולכן הוא לא  את כל האבנים מהמדרכה, 
את  הכיר  כבר  הוא  כי  דרכו.  את  מצא 
מרצפות הרחוב ורק לפי זה הוא ידע איך 
שבוע  באותו  אבל  מדרש,  לבית  להגיע 
היכן  ידע  לא  הוא  האבנים,  את  שהורידו 
לרבי  שהגיע  עד  המשיך  והוא  להיעצר 

עקיבא.
אני נכנסתי לבית המדרש אחרי שהביאו 
שהנה  מעשה,  בשעת  אז  וחשבתי  אותו, 
העולם  מכל  שפרוש  יהודי  כזה  כאן  יש 
עיניים  בשמירת  עסוק  הוא  ודווקא  הזה, 
ברחוב,  בלכתו  בשבת  עיניו  להרים  לא 
יהודי  זה הרי דבר מחייב ומעורר, לראות 
בכזו דרגה עסוק עם שמירת עיניים שחס 
בבוקר  בשבת  ועוד  יפגום,  לא  וחלילה 
כשאנשים לא הולכים ברחוב, ברחוב כמו 
יונה הנביא, אבל הוא בתומו ילך ורק לפי 

האבנים מכיר את בית המדרש.
כאלו הם  ולפעמים אומרים שסיפורים 
המורמים  לאנשים  רק  זה  בשבילנו,  לא 
עליו  להגיד  אפשר  שני  מצד  אבל  מעם, 
כך  כל  היה  הוא  וארעא",  שמיא  "נשקו 
מעורב בין הבריות, היתה שבת אחת שלא 
הייתי בית המדרש, אז בשבת שלאחריה 
אף  היה  לא  עליכם.  שלום  לי  אמר  הוא 
אחד שזכר או חשב על כך, אבל הוא שם 
לב ששבוע שעבר בשבת בבוקר לא הייתי 

בבית מדרש.
)מתוך שיחה מהגה"ח רבי יחזקאל טוסיג שליט"א(

הזהירות  הוא  ה’  בעבודת  מאוד  גדול  יסוד 
וכן  טובה,  שאינה  מראיה  העיניים  בשמירת 
שאינם  דיבורים  מלשמוע  האוזניים  שמירת 
זי”ע  מפרימשלאן  מנדל  רבי  הרה”ק  הגונים. 
לא  להתענות,  רוצה  היה  שכאשר  אומר,  היה 
ולשתות,  לאכול  שלא  מתענית  מתחיל  היה 
אלא בתענית מדיבור דברים בטלים, וכן שמירת 
העינים וכדומה, ואחר כך אפילו אם הוא צם רק 

יום אחד בלבד, הרי זה כבר דבר גדול מאוד.
רחמים  הרבה  הרבה  לבקש  האדם  וצריך 
כראוי.  עיניו  לשמור  שיזכה  ה’  מאת  גדולים 
בפרשת  שכתוב  כמו  ביותר,  עצומה  ומעלתו 
השבוע )שמות כח לו( ‘ועשית ציץ זהב טהור ופתחת 
עליו פיתוחי חותם קודש לה’’, ‘ציץ’ הוא מלשון 
הסתכלות, ו’זהב’ רמז על יראת שמים, שעל ידי 
שאדם עושה את ה’ציץ’ והראיה שלו מתוך יראת 
ממילא  העינים,  בשמירת  ביותר  שנזהר  שמים, 

זוכה שיפתח עליו ‘פיתוחי חותם קודש לה’’.
זי”ע  מטריסק  המגיד  בשם  אומרים  וכן 
הפסוק )שם כא כח( ‘ובעל השור נקי’, ודרשו בגמרא 
)ב”ק מב.( נקי מדמי ולדות, ‘שור’ מלשון הסתכלות, 
]כמו ‘בנות צעדה עלי שור’ )בראשית מט כב([, ופירש 
שמי שהוא בעל הבית על ראייתו, הוא נקי מדמי 
יבוא לידי מה שאמרו חכמינו  ולדות, היינו שלא 

ז”ל שהוא כשופך דמים.
ועד"ז פירש בבית ישראל )שופטים תשי”ב, ועוד( 
‘ידינו לא שפכה את הדם הזה  )דברים כא ז(  עה"פ 
במקום  ראו  לא  שהעינים  מפני  ראו’,  לא  ועינינו 

שלא נצרך לראות, בזה ידינו לא שפכו.
שכתב  כמו  עליונה,  למעלה  בזה  יזכה  ועוד 
רבינו יונה )אגרת התשובה יום ב’(: ואשר לא ישא עיניו 
וכו’ זוכה ותחזינה עיניו בנועם ה’, מידה כנגד מידה 
האסור.  ממראה  עיניו  זן  לא  אשר  עבודתו  חלף 
שכך ארז”ל )ויק”ר כג יג( מצינו שכל מי שרואה דבר 
ערוה ואינו זן עיניו ממנה זוכה להקביל פני שכינה, 
מאי טעמא )ישעיה לג טו( ‘ועוצם עיניו מראות ברע’, 
ביופיו תחזינה עיניך  ‘מלך  מה כתיב בתריה )שם( 

תראנה ארץ מרחקים’.
כתוב  זה  שפסוק  ולומר,  להוסיף  ואפשר 
ידי  שעל  רמז  ‘גל’,  אותיות  ל”ג,  פרק  בישעיה 
תחזנה  ביופיו  ‘מלך  לגילוי  יזכה  עינים  שמירת 

עיניך’ וגו’ בביאת משיח צדקנו במהרה בימינו.
כאורה’,  ‘כחשיכה  יב(  קלט  )תהלים  כתוב  וכן 
מה  שכפי  זי”ע,  הפלאה  בעל  הרה”ק  ומפרש 
שיהודי מחשיך את עיניו שלא לראות מה שלא 

צריך, כן הוא זוכה לאורה, לאור התורה.
זי”ע  מסלונים  אברהם  הבית  בעל  והרבי 
היה אומר, שאם יהודי היה יודע שכל הסתכלות 
עולה לו חתיכת זהב, היה נזהר יותר. וצריך לדעת, 
לא  וזה  מאוד,  יקר  עולה  הסתכלות  כל  שבאמת 

פשוט.
נתנה  כנגד  העינים  שמירת  לזכות  ובשביל 
מצות  ותפילין.  ציצית  מצוות,  שתי  תורה  לנו 
)במדבר טו לט( ‘וראיתם  ציצית כמו שכתוב בתורה 
אותם  ועשיתם  ה’  מצוות  כל  את  וזכרתם  אותו 
אשר  עיניכם  ואחרי  לבבכם  אחרי  תתורו  ולא 
זו  מצוה  ידי  על  זוכה  וגם  אחריהם’.  זונים  אתם 

לקיים כל מצוות התורה, ככתוב שם ‘למען תזכרו 
)סוף  ובאלשיך הקדוש  כל מצוותי’.  ועשיתם את 
לזכור  הציצית  סגולת  בענין  מאריך  שלח(  פרשת 
ידי שמכוונים  דווקא על  את כל המצוות, שהוא 
מזכרת  לשם  לעשותה  הציצית  עשיית  בעת 
אין  הנה  לענינינו[:  ]הנוגע  לשונו  וזה  ה’.  מצוות 
ספק כי רצה הקב”ה לזכות את ישראל ולקדשו, 
עד יהיו כל רמ”ח איבריו ושס”ה גידיו קודש לה’. 
ושס”ה  עשה  מצות  רמ”ח  מצוותיו,  ידי  על  וזה 
את  יקדשו  שניהם  יגיעת  כי  תעשה,  לא  מצות 
האדם, כי על כן היו במספר חלקיו וכו’. והנה אין 
תרי”ג  כל  לעשות  זוכה  האדם  כל  לא  כי  ספק 
מצוות, ולקדש בם כל תרי”ג איבריו וגידיו. על כן 
מה עשה הוא יתברך, נתן לנו מצוה אחת, שבה 
בכל יום תמיד נזכור כל מצותיו ונקבל לעשותם. 
וידוע, כי מחשבה טובה הקדוש ברוך הוא מצרפה 
עשינו  כאילו  עלינו  ומעלה  מ.(,  )קידושין  למעשה 
יום  וכו’. שעל ידי מה שתזכרו  יום  יום  את כולם 
יום נחשב לפני כאילו כבר ‘ועשיתם אותם’, ועל 
איברים  כללותכם  כל  קדושים’  ‘והייתם  כן  ידי 
וגידים. מה שאין כן אם לא היתה מצוה זו, כי לא 
יחשב לכם רק אשר תקיימו בפועל, וישארו כמה 

איברים וגידים משוללי קדושה וכו’.
נא  תאמר  ואם  הק’,  האלשיך  וממשיך 
ישראל, כי הלא איך תאמר אלי שבראותי אזכור 
כל המצות, והלא הנני לובש ציצית יום יום ורואה 
אותו ואיני זוכר כל מצות ה’. לזה אמר ‘והיה לכם 
אנשים  שדרך  מה  אל  משל  והוא  וכו’,  לציצית’ 
חוט  קושרים  לעשות,  ירצו  מאשר  דבר  שלזכור 
באחת מאצבעותיו לראות ולזכור בל ישכח ממנו. 
באצבעו  חוט  לו  קשר  אחד  שאיש  יקרה  ואם 
שלא בכוונת מזכרת על שום דבר, ויהי היום אשר 
חפץ  לו  והיה  באצבעו,  קשור  ההוא  החוט  היה 
איך  ויאמר,  ויתמה  ושכחו,  לזוכרו  צריך  שהיה 
לי החוט הקשור  ולא שוה  שכחתי הדבר ההוא, 
נגד  והנה  לעשות.  חפצתי  אשר  לזכור  באצבעי 
לב,  ואין  סכל  אתה  הלא  לו,  ויאמרו  נבונים  פניו 
עודנו  חפצך  זכרת  לא  כי  נאנח  אתה  מה  על  כי 
החוט קשור באצבעך, כי אחר שלא קשרת אותו 
תזכור  זכור  ידו  על  איך  זה,  חפץ  מזכרת  בכוונת 
את הדבר הזה. והנה בדמותו ובצלמו הוא הדבר 
הלזה, באומרו הוא יתברך הנה ידעתי תאמרו לי 
כנפות כסותנו, אך  ועשינו ציצית על ארבע  הננו 
לבנו  על  יעלה  ולא  הציצית  נראה  כי  נעשה  מה 
הנני בא להעיר אזנכם  כן  ה’. על  כל מצות  זכרון 
למען תדעו במה תכשלו, והוא, כי אילו בעשותכם 
הציצית - תכוונו יהיה לכם סימן להציץ בו לזכור 
כל המצוות, אז כאשר תראו אותו תזכרו אותם, 
בו  להביט  לזכור  באצבעו  חוט  הקושר  כאדם 
דבר פלוני. אך אם תעשו הציצית מצות אנשים 
מלומדה שלא בכוונת הציץ בו לזכור, אז ודאי כי 
כאשר וראיתם אותו לא תזכרו מצות ה’. עד כאן 

דבריו.
מתוך  לקיימה  צריך  ציצית  מצות  והנה 
התלהבות גדולה, כמו שדרשו בגמרא )יבמות ה:( על 
הפסוק )שם פסוק לח( ‘ונתנו על ציצית הכנף פתיל 
תכלת’ - פותלהו מתוכו. ויש בזה כמה פירושים, 

רש”י פירש שיהיו תלויין פתילין שלא יעשה כולו 
שי  ערך  ]ובספר  ענף  וקצת  גדיל  קצת  אלא  גדיל 
)או"ח סימן יא( מאריך לבאר זאת על דרך הקבלה[. 

וחידותם  חכמים  בדברי  רמז  לומר  יש  אולם 
וגם  אש’,  ‘פתיל  מלשון  הוא  מתוכו’  ש’פותלהו 
‘ציצית’ לשון הצתת אש, שמצות ציצית צריכה 
דרך  ועל  וברען.  התלהבות  אש  מתוך  שתיעשה 
שמצינו בגמרא )שבת נו:( שהיה תנא שהיה נקרא 
)סנהדרין לא: ד"ה לדזיו(  ‘נתן דצוציתא’, ופירש רש”י 
שהיה נקרא כך מפני שהיה בעל תשובה, וכשהיה 
יוצא לשוק היה נר דולק בראשו מן השמים. וכתב 
בבאר מים חיים )שמות כ ח( ש’הוא כח האש אשר 

הבעיר באהבת הבורא לתשובתו ואהבתו’.

על ידי שקיבלו בני ישראל את התורה לא היה להם עוד התנצלות על חטא 
העגל ולכן הקים השם יתברך עבורם את המשכן לכפר על חטא העגל

ויקחו לי תרומה )שמות כה, ב(

נעשה  ישראל  שאמרו  "בשעה  י"ח(:  פרק  )רבה,  אליהו  דבי  בתנא  איתא 
ונשמע, מיד אמר הקדוש ברוך הוא למשה 'ויקחו לי תרומה'".

כותב הגאון רבי שלמה מעהר זצ"ל אב"ד בראיולוב לפרש דברי המדרש, 
יש לנו התנצלות למול  כי  נב:(,  ד; סוכה  )שמות רבה מו,  בהקדם דברי המדרש 
הקדוש ברוך הוא על החטא, משום דנתן לנו היצר הרע, אבל אמרו חכמינו 
)שמות  לך'  יהיה  'לא  ישראל  ששמעו  "בשעה  טו(:  א,  רבה  השירים  )שיר  ז"ל 
)בבא בתרא טז.(: "ברא הקדוש ברוך  כ, ב-ג(, נעקר יצר הרע מלבם", ובגמרא 

ידי  ופירש רש"י, בראת רשעים על  לו תורה תבלין",  יצר הרע, ברא  הוא 
היצר הרע, לפיכך אין ניצול מידך, כי מי יעכב, אנוסים הם החוטאים, ברא 
)ברכות לב.  לו תורה תבלין, שהיא מבטלת את הרהורי עבירה", ובמהרש"א 
בד"ה נתמוטטו( משמע, כשישראל עוסקין בתורה יצרם מסור בידם ואין הם 

מסורים ביד יצרם, הרי דהתורה מבטלת את ההתנצלות משום שנתן בנו 
יצר הרע, ואם כן אחר שאמרו ישראל נעשה ונשמע שהם מוכנים לשמוע 
מפי הקדוש ברוך הוא ועל ידי השמיעה יעקר היצר הרע, וגם זה שהתורה 

היא תבלין, אם כן שוב לא יהיה להם תירוץ על עשיית העגל.

זהב  יבוא  נא, ח( איתא, אמר הקדוש ברוך הוא  )שמות רבה  והנה במדרש 
המשכן ויכפר על זהב העגל, ועל פי זה אתי שפיר המדרש, בשעה שאמרו 
אם  חטאם  על  התנצלות  שום  עוד  להם  אין  והרי  ונשמע,  נעשה  ישראל 
כמו  נעשה,  על  שיעברו  הקב"ה  לפני  וידוע  גלוי  שהיה  כיון  לזאת  יחטאו, 
דאיתא במדרש )שמות רבה א, לו(: "'וירא אלקים את בני ישראל' )שמות ב, כה(, 
רבי יהושע בן לוי אמר, ראה שעתידין לומר אלה אלהיך ישראל", עד כאן, 
'ויקחו  הוא  ברוך  הקדוש  אמר  מיד  העגל,  חטא  על  תירוץ  להם  אין  ושוב 
ויכפר זהב העגל, כמו שמובא  לי תרומה', רצונו לומר דיבוא זהב המשכן 

במדרש הנ"ל.

טעם הקדמת הארון לשולחן לעומת הקדמת השולחן למנורה
ועשית שולחן וגו' )שמות כה, כג(

הוקדם השולחן למנורה, מאותו טעם שמובא ברש"י על הכתוב )דברים לג, 
יח( 'ולזבולון אמר שמח זבולון בצאתך ויששכר באהליך', כי זבולון ויששכר 

עשו שותפות, זבולון לחוף ימים ישכון ויוצא לפרקמטיא בספינות ומשתכר 
ונותן לתוך פיו של יששכר, והוא יושב ועוסק בתורה, לפיכך הקדים זבולון 

ליששכר, שתורתו של יששכר על ידי זבולון היתה.

כח לימוד התורה לבטל פיתויי היצר הרע
ועשו ארון עצי שטים )שמות כה, י(

נראה לרמז בזה על פי מאמר חכמינו ז"ל 
)קידושין ל:(: "בני, בראתי יצר הרע בראתי לו 

תורה תבלין", ואמרו עוד )קידושין ל:(: "אם פגע 
בך מנוול זה משכהו לבית המדרש, אם אבן הוא 
נימוח, אם ברזל הוא מתפוצץ", והיינו כי לימוד 

התורה הוא העצה נגד היצר הרע.

וזהו שאמר הכתוב 'ועשו ארון', הוא התורה 
הקדושה, שכן הלוחות היו בתוך הארון, 'עצי' 
וזה הוא עצה, 'שטים' שטי"ם בגימטריא שט"ן, 
הוא השטן הוא יצר הרע )בבא בתרא טז.(, שלימוד 
התורה הקדושה יומם ולילה לשמה להמשיך 
אורה בשלימות, הוא עצה נגד היצר הרע וכל 

כת דיליה.

)פרשת תרומה ליל שבת קודש, בד"ה ועשית(

הכנסת אורחים על שולחנו סגילות 
שלא יתפתה אחר עשירותו לילך 

אחר תאוות העולם הזה
ועשית שולחן עצי שטים )שמות כה, כג(

יש לרמז בדברי הכתוב, כי הנה יש בני אדם 
שמשפיע להם השם יתברך עשירות, ואילו הם 
על ידי זה יורדים משלימות התנהגותם בדרכי 
התורה והמצוה, בבחינת הכתוב )דברים לב, טו(

'וישמן ישרון ויבעט'.

אכן העצה להתגבר על היצר הרע העומד 
וממשיך את האדם שילך אחר תאוות העולם 
הזה, וימלא עולמו במאוויי שרירות לבו, על זה 
הוא העצה, על ידי שיארח עניים על שולחנו, 
שיוכל  יזכה  ובזה  בפיהם,  אוכלם  להם  ויתן 
אותו  ימשיך  שלא  הרע,  היצר  נגד  להתחזק 

אחר דרכי העשירים.

וזהו שאמר הכתוב, 'ועשית שולחן', היינו 
שיערוך את שולחנו לפני כל דכפין הבא לפניו, 
'עצי' וזה יהיה עצה, 'שטים' שטי"ם בגימטריא 
שט"ן, הוא עצה להתחזק נגד פיתויי היצר הרע.

)פרשת תרומה ליל שבת קודש, בד"ה ועשית(

פרשת 
תרומה

כח



שיחה בעניני שמירת עינים

פרשת
תרומה 
תשפ"ד

הדרך לביהמ"ד שהתארכה
רבי שמואל אהרן היה נוהג לצאת מביתו 
לקדושת  ולהיכנס  הנביא  מיונה  וללכת 
המדרש  לבית  בלכתו  אחד  שבוע  אהרן 
רחוב  מעלה  עד  והגיע  בדרכו  תעה  הוא 
רבי עקיבא, שם הוא תפס את עצמו והוא 
המדרש,  לבית  מגיעים  איך  מישהו  שאל 
אהרן.  לקדושת  אותו  החזיר  יהודי  ואותו 
עד  השבוע,  קרה  מה  הבינו  לא  בתחילה 
הצנרת  את  החליפה  שהעיריה  שהתברר 
והורידו  הנביא,  יונה  ברח'  קרקעית  התת 
ולכן הוא לא  את כל האבנים מהמדרכה, 
את  הכיר  כבר  הוא  כי  דרכו.  את  מצא 
מרצפות הרחוב ורק לפי זה הוא ידע איך 
שבוע  באותו  אבל  מדרש,  לבית  להגיע 
היכן  ידע  לא  הוא  האבנים,  את  שהורידו 
לרבי  שהגיע  עד  המשיך  והוא  להיעצר 

עקיבא.
אני נכנסתי לבית המדרש אחרי שהביאו 
שהנה  מעשה,  בשעת  אז  וחשבתי  אותו, 
העולם  מכל  שפרוש  יהודי  כזה  כאן  יש 
עיניים  בשמירת  עסוק  הוא  ודווקא  הזה, 
ברחוב,  בלכתו  בשבת  עיניו  להרים  לא 
יהודי  זה הרי דבר מחייב ומעורר, לראות 
בכזו דרגה עסוק עם שמירת עיניים שחס 
בבוקר  בשבת  ועוד  יפגום,  לא  וחלילה 
כשאנשים לא הולכים ברחוב, ברחוב כמו 
יונה הנביא, אבל הוא בתומו ילך ורק לפי 

האבנים מכיר את בית המדרש.
כאלו הם  ולפעמים אומרים שסיפורים 
המורמים  לאנשים  רק  זה  בשבילנו,  לא 
עליו  להגיד  אפשר  שני  מצד  אבל  מעם, 
כך  כל  היה  הוא  וארעא",  שמיא  "נשקו 
מעורב בין הבריות, היתה שבת אחת שלא 
הייתי בית המדרש, אז בשבת שלאחריה 
אף  היה  לא  עליכם.  שלום  לי  אמר  הוא 
אחד שזכר או חשב על כך, אבל הוא שם 
לב ששבוע שעבר בשבת בבוקר לא הייתי 

בבית מדרש.
)מתוך שיחה מהגה"ח רבי יחזקאל טוסיג שליט"א(

הזהירות  הוא  ה’  בעבודת  מאוד  גדול  יסוד 
וכן  טובה,  שאינה  מראיה  העיניים  בשמירת 
שאינם  דיבורים  מלשמוע  האוזניים  שמירת 
זי”ע  מפרימשלאן  מנדל  רבי  הרה”ק  הגונים. 
לא  להתענות,  רוצה  היה  שכאשר  אומר,  היה 
ולשתות,  לאכול  שלא  מתענית  מתחיל  היה 
אלא בתענית מדיבור דברים בטלים, וכן שמירת 
העינים וכדומה, ואחר כך אפילו אם הוא צם רק 

יום אחד בלבד, הרי זה כבר דבר גדול מאוד.
רחמים  הרבה  הרבה  לבקש  האדם  וצריך 
כראוי.  עיניו  לשמור  שיזכה  ה’  מאת  גדולים 
בפרשת  שכתוב  כמו  ביותר,  עצומה  ומעלתו 
השבוע )שמות כח לו( ‘ועשית ציץ זהב טהור ופתחת 
עליו פיתוחי חותם קודש לה’’, ‘ציץ’ הוא מלשון 
הסתכלות, ו’זהב’ רמז על יראת שמים, שעל ידי 
שאדם עושה את ה’ציץ’ והראיה שלו מתוך יראת 
ממילא  העינים,  בשמירת  ביותר  שנזהר  שמים, 

זוכה שיפתח עליו ‘פיתוחי חותם קודש לה’’.
זי”ע  מטריסק  המגיד  בשם  אומרים  וכן 
הפסוק )שם כא כח( ‘ובעל השור נקי’, ודרשו בגמרא

)ב”ק מב.( נקי מדמי ולדות, ‘שור’ מלשון הסתכלות, 
, ופירש  ]כמו ‘בנות צעדה עלי שור’ )בראשית מט כב(
שמי שהוא בעל הבית על ראייתו, הוא נקי מדמי 
יבוא לידי מה שאמרו חכמינו  ולדות, היינו שלא 

ז”ל שהוא כשופך דמים.
)שופטים תשי”ב, ועוד( ועד"ז פירש בבית ישראל

‘ידינו לא שפכה את הדם הזה  )דברים כא ז(  עה"פ 
במקום  ראו  לא  שהעינים  מפני  ראו’,  לא  ועינינו 

שלא נצרך לראות, בזה ידינו לא שפכו.
שכתב  כמו  עליונה,  למעלה  בזה  יזכה  ועוד 
רבינו יונה )אגרת התשובה יום ב’(: ואשר לא ישא עיניו 
וכו’ זוכה ותחזינה עיניו בנועם ה’, מידה כנגד מידה 
האסור.  ממראה  עיניו  זן  לא  אשר  עבודתו  חלף 
שכך ארז”ל )ויק”ר כג יג( מצינו שכל מי שרואה דבר 
ערוה ואינו זן עיניו ממנה זוכה להקביל פני שכינה, 
‘ועוצם עיניו מראות ברע’,  מאי טעמא )ישעיה לג טו(
ביופיו תחזינה עיניך  ‘מלך  מה כתיב בתריה )שם(

תראנה ארץ מרחקים’.
כתוב  זה  שפסוק  ולומר,  להוסיף  ואפשר 
ידי  שעל  רמז  ‘גל’,  אותיות  ל”ג,  פרק  בישעיה 
תחזנה  ביופיו  ‘מלך  לגילוי  יזכה  עינים  שמירת 

עיניך’ וגו’ בביאת משיח צדקנו במהרה בימינו.
כאורה’,  ‘כחשיכה  יב(  קלט  )תהלים  כתוב  וכן 
מה  שכפי  זי”ע,  הפלאה  בעל  הרה”ק  ומפרש 
שיהודי מחשיך את עיניו שלא לראות מה שלא 

צריך, כן הוא זוכה לאורה, לאור התורה.
זי”ע  מסלונים  אברהם  הבית  בעל  והרבי 
היה אומר, שאם יהודי היה יודע שכל הסתכלות 
עולה לו חתיכת זהב, היה נזהר יותר. וצריך לדעת, 
לא  וזה  מאוד,  יקר  עולה  הסתכלות  כל  שבאמת 

פשוט.
נתנה  כנגד  העינים  שמירת  לזכות  ובשביל 
מצות  ותפילין.  ציצית  מצוות,  שתי  תורה  לנו 
)במדבר טו לט( ‘וראיתם  ציצית כמו שכתוב בתורה 
אותם  ועשיתם  ה’  מצוות  כל  את  וזכרתם  אותו 
אשר  עיניכם  ואחרי  לבבכם  אחרי  תתורו  ולא 
זו  מצוה  ידי  על  זוכה  וגם  אחריהם’.  זונים  אתם 

לקיים כל מצוות התורה, ככתוב שם ‘למען תזכרו 
)סוף  ובאלשיך הקדוש  כל מצוותי’.  ועשיתם את 
לזכור  הציצית  סגולת  בענין  מאריך  שלח(  פרשת 
ידי שמכוונים  דווקא על  את כל המצוות, שהוא 
מזכרת  לשם  לעשותה  הציצית  עשיית  בעת 
אין  הנה  לענינינו[:  ]הנוגע  לשונו  וזה  ה’.  מצוות 
ספק כי רצה הקב”ה לזכות את ישראל ולקדשו, 
עד יהיו כל רמ”ח איבריו ושס”ה גידיו קודש לה’. 
ושס”ה  עשה  מצות  רמ”ח  מצוותיו,  ידי  על  וזה 
את  יקדשו  שניהם  יגיעת  כי  תעשה,  לא  מצות 
האדם, כי על כן היו במספר חלקיו וכו’. והנה אין 
תרי”ג  כל  לעשות  זוכה  האדם  כל  לא  כי  ספק 
מצוות, ולקדש בם כל תרי”ג איבריו וגידיו. על כן 
מה עשה הוא יתברך, נתן לנו מצוה אחת, שבה 
בכל יום תמיד נזכור כל מצותיו ונקבל לעשותם. 
וידוע, כי מחשבה טובה הקדוש ברוך הוא מצרפה 
עשינו  כאילו  עלינו  ומעלה  מ.(,  )קידושין  למעשה 
יום  וכו’. שעל ידי מה שתזכרו  יום  יום  את כולם 
יום נחשב לפני כאילו כבר ‘ועשיתם אותם’, ועל 
איברים  כללותכם  כל  קדושים’  ‘והייתם  כן  ידי 
וגידים. מה שאין כן אם לא היתה מצוה זו, כי לא 
יחשב לכם רק אשר תקיימו בפועל, וישארו כמה 

איברים וגידים משוללי קדושה וכו’.
נא  תאמר  ואם  הק’,  האלשיך  וממשיך 
ישראל, כי הלא איך תאמר אלי שבראותי אזכור 
כל המצות, והלא הנני לובש ציצית יום יום ורואה 
אותו ואיני זוכר כל מצות ה’. לזה אמר ‘והיה לכם 
אנשים  שדרך  מה  אל  משל  והוא  וכו’,  לציצית’ 
חוט  קושרים  לעשות,  ירצו  מאשר  דבר  שלזכור 
באחת מאצבעותיו לראות ולזכור בל ישכח ממנו. 
באצבעו  חוט  לו  קשר  אחד  שאיש  יקרה  ואם 
שלא בכוונת מזכרת על שום דבר, ויהי היום אשר 
חפץ  לו  והיה  באצבעו,  קשור  ההוא  החוט  היה 
איך  ויאמר,  ויתמה  ושכחו,  לזוכרו  צריך  שהיה 
לי החוט הקשור  ולא שוה  שכחתי הדבר ההוא, 
נגד  והנה  לעשות.  חפצתי  אשר  לזכור  באצבעי 
לב,  ואין  סכל  אתה  הלא  לו,  ויאמרו  נבונים  פניו 
עודנו  חפצך  זכרת  לא  כי  נאנח  אתה  מה  על  כי 
החוט קשור באצבעך, כי אחר שלא קשרת אותו 
תזכור  זכור  ידו  על  איך  זה,  חפץ  מזכרת  בכוונת 
את הדבר הזה. והנה בדמותו ובצלמו הוא הדבר 
הלזה, באומרו הוא יתברך הנה ידעתי תאמרו לי 
כנפות כסותנו, אך  ועשינו ציצית על ארבע  הננו 
לבנו  על  יעלה  ולא  הציצית  נראה  כי  נעשה  מה 
הנני בא להעיר אזנכם  כן  ה’. על  כל מצות  זכרון 
למען תדעו במה תכשלו, והוא, כי אילו בעשותכם 
הציצית - תכוונו יהיה לכם סימן להציץ בו לזכור 
כל המצוות, אז כאשר תראו אותו תזכרו אותם, 
בו  להביט  לזכור  באצבעו  חוט  הקושר  כאדם 
דבר פלוני. אך אם תעשו הציצית מצות אנשים 
מלומדה שלא בכוונת הציץ בו לזכור, אז ודאי כי 
כאשר וראיתם אותו לא תזכרו מצות ה’. עד כאן 

דבריו.
מתוך  לקיימה  צריך  ציצית  מצות  והנה 
על  התלהבות גדולה, כמו שדרשו בגמרא )יבמות ה:(
הפסוק )שם פסוק לח( ‘ונתנו על ציצית הכנף פתיל 
תכלת’ - פותלהו מתוכו. ויש בזה כמה פירושים, 

רש”י פירש שיהיו תלויין פתילין שלא יעשה כולו 
שי ערך  ]ובספר  ענף  וקצת  גדיל  קצת  אלא  גדיל 

מאריך לבאר זאת על דרך הקבלה[.  )או"ח סימן יא(

וחידותם  חכמים  בדברי  רמז  לומר  יש  אולם 
וגם  אש’,  ‘פתיל  מלשון  הוא  מתוכו’  ש’פותלהו 
‘ציצית’ לשון הצתת אש, שמצות ציצית צריכה 
דרך  ועל  וברען.  התלהבות  אש  מתוך  שתיעשה 
שמצינו בגמרא )שבת נו:( שהיה תנא שהיה נקרא 
)סנהדרין לא: ד"ה לדזיו( ‘נתן דצוציתא’, ופירש רש”י 
שהיה נקרא כך מפני שהיה בעל תשובה, וכשהיה 
יוצא לשוק היה נר דולק בראשו מן השמים. וכתב 
בבאר מים חיים )שמות כ ח( ש’הוא כח האש אשר 

הבעיר באהבת הבורא לתשובתו ואהבתו’.

בית ארזים - חכמי רומניא וגאוניה

על ידי שקיבלו בני ישראל את התורה לא היה להם עוד התנצלות על חטא 
העגל ולכן הקים השם יתברך עבורם את המשכן לכפר על חטא העגל

ויקחו לי תרומה )שמות כה, ב(

נעשה  ישראל  שאמרו  "בשעה  י"ח(:  פרק  )רבה,  אליהו  דבי  בתנא  איתא 
ונשמע, מיד אמר הקדוש ברוך הוא למשה 'ויקחו לי תרומה'".

כותב הגאון רבי שלמה מעהר זצ"ל אב"ד בראיולוב לפרש דברי המדרש, 
יש לנו התנצלות למול  כי  נב:(,  ד; סוכה  )שמות רבה מו,  בהקדם דברי המדרש 
הקדוש ברוך הוא על החטא, משום דנתן לנו היצר הרע, אבל אמרו חכמינו 
)שמות  לך'  יהיה  'לא  ישראל  ששמעו  "בשעה  טו(:  א,  רבה  השירים  )שיר  ז"ל 
)בבא בתרא טז.(: "ברא הקדוש ברוך  כ, ב-ג(, נעקר יצר הרע מלבם", ובגמרא 

ידי  ופירש רש"י, בראת רשעים על  לו תורה תבלין",  יצר הרע, ברא  הוא 
היצר הרע, לפיכך אין ניצול מידך, כי מי יעכב, אנוסים הם החוטאים, ברא 
)ברכות לב.  לו תורה תבלין, שהיא מבטלת את הרהורי עבירה", ובמהרש"א 
בד"ה נתמוטטו( משמע, כשישראל עוסקין בתורה יצרם מסור בידם ואין הם 

מסורים ביד יצרם, הרי דהתורה מבטלת את ההתנצלות משום שנתן בנו 
יצר הרע, ואם כן אחר שאמרו ישראל נעשה ונשמע שהם מוכנים לשמוע 
מפי הקדוש ברוך הוא ועל ידי השמיעה יעקר היצר הרע, וגם זה שהתורה 

היא תבלין, אם כן שוב לא יהיה להם תירוץ על עשיית העגל.

זהב  יבוא  נא, ח( איתא, אמר הקדוש ברוך הוא  )שמות רבה  והנה במדרש 
המשכן ויכפר על זהב העגל, ועל פי זה אתי שפיר המדרש, בשעה שאמרו 
אם  חטאם  על  התנצלות  שום  עוד  להם  אין  והרי  ונשמע,  נעשה  ישראל 
כמו  נעשה,  על  שיעברו  הקב"ה  לפני  וידוע  גלוי  שהיה  כיון  לזאת  יחטאו, 
דאיתא במדרש )שמות רבה א, לו(: "'וירא אלקים את בני ישראל' )שמות ב, כה(, 
רבי יהושע בן לוי אמר, ראה שעתידין לומר אלה אלהיך ישראל", עד כאן, 
'ויקחו  הוא  ברוך  הקדוש  אמר  מיד  העגל,  חטא  על  תירוץ  להם  אין  ושוב 
ויכפר זהב העגל, כמו שמובא  לי תרומה', רצונו לומר דיבוא זהב המשכן 

במדרש הנ"ל.

*

טעם הקדמת הארון לשולחן לעומת הקדמת השולחן למנורה
ועשית שולחן וגו' )שמות כה, כג(

הוקדם השולחן למנורה, מאותו טעם שמובא ברש"י על הכתוב )דברים לג, 
יח( 'ולזבולון אמר שמח זבולון בצאתך ויששכר באהליך', כי זבולון ויששכר 

עשו שותפות, זבולון לחוף ימים ישכון ויוצא לפרקמטיא בספינות ומשתכר 
ונותן לתוך פיו של יששכר, והוא יושב ועוסק בתורה, לפיכך הקדים זבולון 

ליששכר, שתורתו של יששכר על ידי זבולון היתה.

כח לימוד התורה לבטל פיתויי היצר הרע
ועשו ארון עצי שטים )שמות כה, י(

נראה לרמז בזה על פי מאמר חכמינו ז"ל 
)קידושין ל:(: "בני, בראתי יצר הרע בראתי לו 

תורה תבלין", ואמרו עוד )קידושין ל:(: "אם פגע 
בך מנוול זה משכהו לבית המדרש, אם אבן הוא 
נימוח, אם ברזל הוא מתפוצץ", והיינו כי לימוד 

התורה הוא העצה נגד היצר הרע.

וזהו שאמר הכתוב 'ועשו ארון', הוא התורה 
הקדושה, שכן הלוחות היו בתוך הארון, 'עצי' 
וזה הוא עצה, 'שטים' שטי"ם בגימטריא שט"ן, 
הוא השטן הוא יצר הרע )בבא בתרא טז.(, שלימוד 
התורה הקדושה יומם ולילה לשמה להמשיך 
אורה בשלימות, הוא עצה נגד היצר הרע וכל 

כת דיליה.

)פרשת תרומה ליל שבת קודש, בד"ה ועשית(

*

הכנסת אורחים על שולחנו סגילות 
שלא יתפתה אחר עשירותו לילך 

אחר תאוות העולם הזה
ועשית שולחן עצי שטים )שמות כה, כג(

יש לרמז בדברי הכתוב, כי הנה יש בני אדם 
שמשפיע להם השם יתברך עשירות, ואילו הם 
על ידי זה יורדים משלימות התנהגותם בדרכי 
התורה והמצוה, בבחינת הכתוב )דברים לב, טו( 

'וישמן ישרון ויבעט'.

אכן העצה להתגבר על היצר הרע העומד 
וממשיך את האדם שילך אחר תאוות העולם 
הזה, וימלא עולמו במאוויי שרירות לבו, על זה 
הוא העצה, על ידי שיארח עניים על שולחנו, 
שיוכל  יזכה  ובזה  בפיהם,  אוכלם  להם  ויתן 
אותו  ימשיך  שלא  הרע,  היצר  נגד  להתחזק 

אחר דרכי העשירים.

וזהו שאמר הכתוב, 'ועשית שולחן', היינו 
שיערוך את שולחנו לפני כל דכפין הבא לפניו, 
'עצי' וזה יהיה עצה, 'שטים' שטי"ם בגימטריא 
שט"ן, הוא עצה להתחזק נגד פיתויי היצר הרע.

)פרשת תרומה ליל שבת קודש, בד"ה ועשית(
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על  מרמז  שלחן  גם,  כך 
המחזיק, ומנורה על העוסק בתורה, 
הרוצה  כה:(  בתרא  )בבא  ז"ל  אמרו  כי 
ומנורה  בצפון  שולחן  שהרי  יצפין  ושיתעשר  ידרים  שיחכים 

בדרום.

]יש להוסיף להביא להביא ראיה יתר מדויקת, מדברי הגמרא 
)מנחות צז.(: "שולחנו של אדם מכפר עליו", וכתב רש"י: "בהכנסת 

אורחים", ובוודאי בכוונת רש"י לאורחים תלמידי חכמים, כדברי 
בית  כהשכמת  אורחים  הכנסת  "גדולה  קכז.(:  )שבת  ז"ל  חכמינו 
המדרש", יען כי גם מהם שומע דברי תורה, והמנורה שתכליתה 
אור',  ותורה  נר מצוה  'כי  כ(  ו,  )משלי  היתה להאיר מסמלת תורה 
ט(  יט,  )תהילים  ונאמר  עמים',  לאור  'ומשפטי  ד(  נא,  )ישעיה  ונאמר 
)איכה רבתי פתיחתא,  'מצות ה' ברא מאירת עיניים', ואמרו רבותינו 
ב; ירושלמי חגיגה  ה"ז(: "שהמאור שבה יחזירנו למוטב", ואמרו עוד 

)מגילה טז:(: "'אורה'  )ברכות יד.(: "עיניך יאירו במאור תורה", ואיתא 

)אסתר ח, טז(, זו תורה"[.

)תורת משה פרשת תרומה בד"ה ועשו ארון(, כי  והקשה החתם סופר 
אם כן למה הקדים הכתוב הארון לשולחן, הרי הארון גם כן מסמל 

לתורה, והיה צריך להקדים לו השולחן. 

סוגי  יש שני  כי  זהב הב'(,  ועשית מנורת  )בד"ה  ותירץ הכתב סופר 
תלמידי חכמים, סוג אחד שאינו צריך בכלל שיחזיקו אותו, כמו 
רבי חנינא בן דוסא שאמרו חכמינו ז"ל עליו )ברכות יז:(: "כל העולם 
כולו  העולם  "כל  יז:(:  )ברכות  אמרו  ]ועוד  בני"  חנינא  בשביל  ניזון 
שהרי  לכל,  קודם  הוא  שכזה  סוג  צדיקים"[,  של  בזכותם  נזונין 
ויש סוג שני של תלמיד חכם שצריך לזבולון  לו.  העולם צריכים 
הלוחות  שבו  הקודש  ארון  לכן  לו,  קודם  המחזיקו  אז  שיפרנסו, 
ואשר עמד בקדשי הקדשים, מרמז על תלמיד חכם כרבי חנינא בן 
דוסא, והוא קודם לשולחן, אבל המנורה מרמזה על תלמיד חכם 

שאינו מסוג זה וצריך למחזיק, השולחן קודם לה.

דראגמירעשט  אב"ד  זצ"ל  שפירא  מענדל  מנחם  רבי  והגאון 
)מאזני צדק פרשת תרומה בד"ה או כה יאמר( מתרץ באופן נאה ומתקבל, 

כי אף על פי שהוקדם זבולון ליששכר מטעם הנזכר, מכל מקום 
ישנו מקצוע שיש לו יתרון ליששכר, והיינו על פי מה שראה בשם 
הרצ"ה חריף זצ"ל פירוש הכתוב )קהלת ז, יב( 'כי בצל החכמה בצל 
שלולא  אמת  הן  כי  בעליה',  תחיה  החכמה  דעת  ויתרון  הכסף 
לו ליששכר אפשרות לישב באהלה של תורה,  המחזיק לא היה 
בזה  אבל  התורה,  לימוד  בסגולת  בשווה  שווה  חלקיהם  כן  ועל 
דבר  שאומרים  חכם  תלמיד  "כל  צז.(:  )יבמות  ז"ל  חכמינו  שאמרו 
שמועה מפיו בעולם הזה שפתותיו דובבות בקבר", זה אינו הולם 
בצל  כי  הכתוב  שמדגיש  וזה  בשמו.  יאמרו  מה  כי  זבולון,  את 
החכמה, כי החכמה מסתופפת בצל הכסף, ועם כל זה ויתרון דעת, 
בעולם  חיות  לו  שתתן  בעליה,  שתחיה  בזה  יתרונו  התורה,  הוא 

הבא, וליתרון זה מרמז הארון שבו התורה ויש לו קדמות.

*

האכילה תהיה אך ורק בכדי שיהיה לו כח לעבוד 
את השם יתברך ולא לתאוות נפשו

ונתת על השלחן לחם פנים לפני תמיד )שמות כה, ל(

"אין  מ.(:  )ברכות  בגמרא  שמובא  מה  פי  על  לפרש  לי  נראה 
ואחד".  אחד  כל  לפני  מלח  שיביאו  עד  לבצוע  רשאי  הבוצע 
לפניו  שיביאו  עד  יבצע  "לא  ס"ה(:  קס"ז  סי'  )או"ח  ערוך  ובשלחן 
מלח", וברמ"א: "מצווה להביא על השלחן מלח קודם שיבצע כי 
השלחן דומה למזבח והאכילה כקרבן ונאמר על כל קרבנך תקריב 
נוהגין  אנו  דאין  גב  על  "אף  ט"ו(:  ס"ק  )שם  אברהם  ובמגן  מלח", 
באכילת מלח, משום דיש בפת מלח, מכל מקום מצווה להניחו על 
השלחן, וכתבו המקובלים לטבל פרוסת הבציעה במלח", עד כאן 

לשונו.

כתב הרה"צ רבי יקותיאל יהודה טייטלבוים זצ"ל אב"ד סיגעט 
)ייטב לב פרשת תרומה בד"ה ונתת על השולחן( טעם הדבר, שהוא להורות 

לאדם שיאכל הלחם בזה האופן שיהיה נדמה לו שהיא מלח, והיינו 
כי מלח כשהוא לעצמו, לבדו, מזיק לאוכלו, ולהטעים המאכל הוא 
טוב, ואי אפשר מבלעדו כדכתיב )איוב ו, ו( 'היאכל תפל מבלי מלח', 
ויווכח כי אכילת הלחם לבדו בשביל עצמו, להשביע  כמו כן ידע 
)דברים ה, יב-יד( 'פן  עצמו, לא טוב הוא, אלא הרי זה מזיק, כדכתיב 
תאכל ושבעת וגו' ורם לבבך ושכחת את ה' אלקיך', אך לחזק גופו 
ואי  העבודה,  לתבל  טוב  הוא  הוא,  ברוך  הבורא  לעבודת  ונפשו 

אפשר בלעדו, ובכוונה זאת יאכל לחמו.

)רות ב, יד( 'ואכלת מן הלחם וטבלת  בזה כתב לבאר את הכתוב 
שכשהוא  חומץ,  בבחינת  הלחם  לאכול  כלומר  בחומץ',  פתך 
לעצמו הוא מזיק, ויש לו לאכול כי אם לתיבול המאכל, אשר לזה 

הוא טוב.

על  מלח  מביאין  לאכול,  להמיסב  למזכרת  זה  יהיה  ולמען 
השלחן ומטבילין בו פרוסת המוציא ראשית אכילתו, להורות לו 

דרך אכילה שהוא לחזק את גופו לעבודת השם.

היא  למפרע  אותה  כשקורים  'לחם',  בתיבת  לזה  רמז  והוסיף 
אותיות מל"ח, להדגיש לאכול לחם בבחינת מלח.

ובזה כתב לרמז את דברי הכתוב 'ונתת על השלחן לחם פנים', 
ואפשר  ולכאן",  לכאן  רואים  פנים  לו  "שיש  הרמב"ן:  ומפרש 
להעמיס כוונתו, כי שני פנים יש באכילתו, יש אוכל לשם אכילה 
גסה, ויש אוכל כמו שהזכרנו לחזק גופו לעבודת הבורא, ועל זה 

אמר 'לפני תמיד', הכוונה תהיה לפני תמיד לשמי לעבודתי.

ברכת מזל טוב
ברכת מזל טוב לידינו הנעלה והנכבד

הגה"ח המפואר רבי יחזקאל משה נויבירט שליט"א
ראש כולל טארטיקוב

לרגל שמחת נישואי בנו החשוב
הרב שמעון א.ז. נויבירט שליט"א

יה"ר שהזיווג יעלה יפה, קשר של קיימא, בניין 
עדי עד, דורות ישרים ומבורכים

פירקת ופירקת
חזור ובנה את משכנך

ב"ה יום ג' כ"ב סיון תשל"א ירושלים עה"ק ת"ו בב"א

שליט"א   ... ר'  המופלג  הרה"ח  ולבבי  נפשי  ידיד  כבוד  אל 
ושלמיה ישגא לחדא עם כל אשר אתו ועמו ה' עמהם יחיו 

ויענגו על רוב עוז ושלום.

וכו', כן לא ימיש ה' חסדו  ראשית הנני מודה לך 
מאתך מעתה ועד עולם.

שיחיו,  היקרים  משפחתך  ושלום  שלומך  מה 
וואסילסקי  צבי  יוסף  ר'  להרה"צ  כעת  כתבתי 
שליט"א (זצ"ל). שראיתי באיזה ספר קדוש שמובא 
שמאז שחלקו בני ישראל על מלכות בית דוד, מאז 
לו  יש  שבקדושה,  דבר  איזה  אדם  שעושה  מה  כל 
ולא  ממשיכים  שאנו  ידי  ועל  ומתנגדים,  קטרוגים 
ידי  על  וכו',  ומהקטרוגים  מהמניעות  מתפעלים 
המלכות,  של  הפגם  את  מתקנים  אנו  דייקא  זה 
החושך  בתוך  דוד  סוכת  בתיקון  שעוסקים  כלומר 

והקליפות.

רבי  מהתנא  התחזקות  של  דוגמא  לו  וכתבתי 
תלמידים  אלף  וארבעה  עשרים  שהעמיד  עקיבא 
אומרת  והגמרא  לעצרת.  פסח  בין  מתו  וכולם 
ביבמות שאחר זה היה העולם שמם עד שבא אצל 

רבותינו שבדרום ושנאה להם.

תתאר לעצמך ההתחזקות גדולה ועצומה כזאת, 
תלמידים,  אלף  כ"ד  של  ישיבה  לו  שהיתה  שאחר 
שבועות,  של  עצומה  ביגיעה  לו  שעלה  וכמובן 

תרומתך מסתתרת בקיפתך

בס"ד
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וירקות,  פירות  לו  לבקש  בשוק  אדם  לו  סובב 
או  המתוק  את  נפשו,  שאיוותה  את  הוא  מחפש 
בכל  וגדוש  המלא  השוק  אויה,  אך  לחיכו.  הערב 
לרוב,  קליפות  אלא  בפניו  מציע  אינו  המינים 
האבטיח,  קליפות  רימון,  קליפות  אגוז,  קליפות 
וכו'... קליפות  וכו'  קליפות השום, קליפות הבצל 

לרוב ואף לא פרי אחד נראה בו לרפואה.

שמא  או  השוק,  את  נפש  בפחי  הוא  יעזוב  האם 
השכל אשר נתן אלקים בלבו ילחש לו את הסוד 
הם  הלא  הקליפות,  לקיבוצי  מתחת  הכמוס 

הפירות אותן איוותה נפשו לאכול. 

תהיה הקליפה אשר תהיה, הלא בתוכה מסתתר 
לו פרי נאה ונעים אותו הוא מבקש כל כך. בלעדה 

לא יגיע לעולם להנות מפרי ולשבוע מטובו.

שיתאונן  האדם  נמצא  לא  עדיין  בגשמיות  אם 
על כך, על המציאות העגומה שכל פרי בקליפתו 
יהיה  ברוחניות  זה  למה  נקנה.  ובקליפתו  נחבא 
האדם נבהל כל כך במוצאו את עצמו מלא קליפות 
מרגיש  חלושה.  ענות  בקול  נופל  שהוא  עד  לרוב 
בקליפות  מלאים  ומח  לב  מול  שלעמוד  הוא 
כאותו שוק פירות וירקות, הלא זה ממש למעלה 
מכוחותיו. תפקיד הקילוף והסרת הקליפות נראה 

קשה מידי עבורו ולפעמים אף בלתי אפשרי.

הכמוס  הסוד  את  יבין  אילו  כי  הוא.  כן  לא  אך 
בקליפות, הלא יבין לאשורו כי מלבד תפקידם של 
הקליפות להגן על הפירות עד שעת אכילתם, הרי 
שבצורתם ומראיתם מגלים הם גם את מין הפרי 
על  שבהתבוננות  כך  בתוכם,  המסתתר  הירק  או 
הקליפה יידע האדם איזה מין פרי כמוס בה, ומהו 

מין טעמו וריחו:

"דהיינו שאם מרגיש האדם פגע הנפש באיזה 
מידה רעה יותר מדאי, כגאוה יתירה, או קנאה 
במידה מרובה ועינו רעה בשל אחרים, או כעס 
או תבערת התאוה, או שהקניטו הורה או מורה 
או אשתו או חבר או שכן, שמבעיר בו רצון רע 
מאת  דאמת  שאליבא   - נקמה  או  שנאה  של 
נאמנה  ידע   - הוא  מקרה  ולאו  זאת  היתה  ה' 
שתחת קליפה זאת טמון פרי נחמד ויפה, ובתוך 
חשוב  אוצר  מונח  זו  רעה  מידה  של  פנימיותה 
ויקר, וגוון מיוחד במינו בהשגת אלוקות יתירה 
הנקודה  היא  וזאת  תורה.  של  פנים  ובהתגלות 
השייכת לו שעליו לעמול בתיקונה בהתרחקות 
ולזככה,  לנקותה  קשת,  כמטחוי  שבה  מהרע 
שתאיר  עד  ולהעלותה,  להמתיקה  מכן  ולאחר 

כראוי כפי ערכה".

רוצה לדעת מה הן המעלות והמידות שביכולתך 
התבונן  בך.  יש  רעות  מידות  אילו  בדוק  לרכוש? 
הן  הלא  מזה,  ההיפך  והרי  שלך.  חסרונות  הן  מה 

הפירות - שלך!

הפרי  אל  להגיע  המניעה  הינה  קליפה  כל  שהרי 
המנגד  אמנם  שהיא  כן  אם  נמצא  עצמה.  שלה 
מאידך,  אך  בה.  הטמון  הפרי  של  ביותר  הגדול 
דוקא כשהנך אוחז בקליפה זו הרי הינך קרוב יותר 
אל הפרי אותו היא מסתירה. שבור את הקליפה, 

הסר אותה, והנה הפרי בידך מוכן ומזומן.

לעבוד  עליו  ואיך  כיצד  מסתפק  האדם  "אם 
לבו  במאוויי  להתבונן  עליו  שומה  השי״ת,  את 
הגשמיים וכו', להשתמש במידות הרעות שבו 
ובזה אפשר לפרש את  וכו׳.  לעבוד את השי״ת 
הכתוב 'מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את 
בעניני  וכו׳  משתוקק  שהלב  ממה   - תרומתי' 
תראה   - תרומתי  את  תקחו  מזה  הזה,  עולם 
(לק"א  כך"  ידי  על  השי״ת  בעבודת  להתרומם 

למו"ר שליט"א בשם באר-משה).

או  מידה  איזו  באדם  מתעוררת  כאשר  לפיכך 
תאוה רעה, עליו לדעת כי הנה זה עתה הזדמן פרי 
נפלא לידו, אלא שהוא מלובש בקליפה. ומה עליו 
לעשות, פשוט לשוברה, להסירה, לזורקה, ממש 
הגשמיות  הקליפות  עם  לעשות  נוהג  שהוא  כפי 
של  מיופיין  מתפעל  אינו  מהם.  יהנה  בטרם 
הוא  יודע  שהן,  כמו  לפיו  מכניסן  אינו  הקליפות, 
כי מרים הם כלענה, ואין לו אלא לקלפן בסבלנות, 
להסירן ולזורקן, או אז יגלה הוא את הפרי הנפלא 

אשר בתוכן:

עליו  שיש  בראותו  האדם  יבהל  אל  "ולכן 
מסויימת,  ומידה  תאוה  על  מיוחדת  התגברות 
כי  בלבו  ולחרוט  לדעת  צריך  הוא  אדרבה,  כי 
לו  המיוחד  תיקונו  זמן  הוא  ההתגברות  עת  אז 
שואל  אלקיך  ה׳  אשר  וזה  תעלומות,  מיודע 
"מעמך" ממש. וכן כל המשברים שסובל האדם 
שונים  בענינים  עליו  שעוברים  המעברים  וכל 
אחד  כל  יודע  כאשר  ובאיתכסיא,  באתגליא 
בהשגחה  אם  כי  ח״ו,  במקרה  אינם   - בנפשו 
ולזככו,  לטהרו  שלו,  נר״ן  שורש  לפי  מדוייקת 
ולהביאו לתכליתו הנצחי המיוחד לו, שתתגלה 
בכל  ומיוחדת  יחידה  שהיא  סגולתו  ותאיר 

העולמות".

ואף גם זאת. הלא יידע האדם, כי כגודל הקליפה, 
כן גודל הפרי; בקליפה קטנה מסתתר לו פרי קטן, 
ובגדול נמצא פרי גדול יותר, ואולי אף בשל ומתוק 

יותר.

שבימי  ועכ״י,  זי״ע  זוסיא  ר'  הרבי  על  "מסופר 
עם  רב  שהיה  ובעת  נורא,  עקשן  היה  ילדותו 
שתקנה  או  מה  דבר  לעשות  לו  שתניח  אמו 
כך  כדי  עד  מתעקש  היה  חפץ,  שלבו  מה  לו 
שהיה צם ולא אוכל כמה ימים, עד שנתמלאה 
מהחסידים  שמע  הימים  באחד  משאלתו. 
רעה  מידה  כל  אשר  ביניהם  שמשוחחים 

תרומה תשפ"ד     תרומה תשפ"ד     1515

יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - ניתן להשיג: יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - ניתן להשיג: 02-313-22-1002-313-22-10

אלא  בקדושה  שרשו  את  לו  מראה   - באדם  הטבועה 
שנאחז בה הרע והטומאה, ודייקא עם מידה רעה זו הוא 
יכול להמליך את בוראו ולהתקרב אליו באופן נפלא. מיד 
ולעשות חשבון נפשו: הרי  בשמעו זאת, החל להתבונן 
בי טבועה מידת העקשנות, ואני עקשן ונצחן גדול, מה 
מה  אחרים,  את  ולצער  לאמי  להרע  עמה  להשתמש  לי 
טוב שאבוא בזה אל המלך מלכו של עולם ב״ה, לנצח את 
עם  זה  תואם  ומה  קטירא.  בחד  בהשי״ת  ולהדבק  יצרי 
זוסיא  ר׳  שהרבי  ז״ל,  רבינו  בשם  מאנ״ש  ששמעתי  מה 
התקרבותו  התחלת  של  הלב  התלהבות  עם  מהלך  היה 
במשך  החסידות")  כתחילת  חוזק  "אין  הפתגם  (כידוע 
מה  תקי״ח)  (אות  מוהר״ן  בחיי  ועיין  רצופות.  שנים  כ״א 
וכו',  גדול  חידוש  היה  זה  שבענין  עליו,  רבינו  שאמר 
בקדושה,  עקשנותו  עוצם  גודל  על  מוכיח  וזה  עיי״ש. 
ששום דבר לא הסיטו כמלוא נימה, ושום מעבר לא פגע 
בו ולא השפיע עליו אפילו בזיז כל שהוא מהתלהבותו 
הרבה שנמשכה זמן רב כל כך ללא הפסק כל דהו. וראה 
בכתבי מהר״ח מסלונים, שפני הרבי ר׳ זוסיא היו בוערות 

גם בעת שינתו...

ימצא  שבו  ברע  האדם  יתבונן  שכאשר  כן  אם  ...נמצא 
הנפלאה  הנקודה  את  אדמות,  עלי  תפקידו  את  דרכו 

שששייכת אליו אותה עליו להרים תרומה לה'".

ם קְחוּ מֵאִתָּ ר תִּ רוּמָה אֲשֶׁ וְזֹאת הַתְּ

מכתבים

ל
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קוֹם יְרַחֵם עֲלֵיהֶם וְיוֹצִיאֵם  ה הַמָּ שָׁ יַּבָּ יָּם וּבֵין בַּ ין בַּ בְיָה הָעוֹמְדִים בֵּ רָה וּבַשִּׁ צָּ תוּנִים בַּ רָאֵל הַנְּ ית יִשְׂ ל בֵּ אַחֵינוּ כָּ
עֲגָלָא וּבִזְמַן קָרִיב וְאִמְרוּ אָמֵן תָא בַּ ה הָשָׁ עְבּוּד לִגְאֻלָּ רָה לִרְוָחָה וּמֵאֲפֵלָה לְאוֹרָה וּמִשִּׁ מִצָּ
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על  מרמז  שלחן  גם,  כך 
המחזיק, ומנורה על העוסק בתורה, 
הרוצה  כה:(  בתרא  )בבא  ז"ל  אמרו  כי 
ומנורה  בצפון  שולחן  שהרי  יצפין  ושיתעשר  ידרים  שיחכים 

בדרום.

]יש להוסיף להביא להביא ראיה יתר מדויקת, מדברי הגמרא 
)מנחות צז.(: "שולחנו של אדם מכפר עליו", וכתב רש"י: "בהכנסת 

אורחים", ובוודאי בכוונת רש"י לאורחים תלמידי חכמים, כדברי 
בית  כהשכמת  אורחים  הכנסת  "גדולה  קכז.(:  )שבת  ז"ל  חכמינו 
המדרש", יען כי גם מהם שומע דברי תורה, והמנורה שתכליתה 
אור',  ותורה  נר מצוה  'כי  כ(  ו,  )משלי  היתה להאיר מסמלת תורה 
ט( יט,  )תהילים  ונאמר  עמים',  לאור  'ומשפטי  ד(  נא,  )ישעיה  ונאמר 
)איכה רבתי פתיחתא,  'מצות ה' ברא מאירת עיניים', ואמרו רבותינו 
ב; ירושלמי חגיגה  ה"ז(: "שהמאור שבה יחזירנו למוטב", ואמרו עוד 

)מגילה טז:(: "'אורה'  )ברכות יד.(: "עיניך יאירו במאור תורה", ואיתא 

)אסתר ח, טז(, זו תורה"[.

)תורת משה פרשת תרומה בד"ה ועשו ארון(, כי  והקשה החתם סופר 
אם כן למה הקדים הכתוב הארון לשולחן, הרי הארון גם כן מסמל 

לתורה, והיה צריך להקדים לו השולחן. 

סוגי  יש שני  כי  זהב הב'(,  ועשית מנורת  )בד"ה  ותירץ הכתב סופר 
תלמידי חכמים, סוג אחד שאינו צריך בכלל שיחזיקו אותו, כמו 
רבי חנינא בן דוסא שאמרו חכמינו ז"ל עליו )ברכות יז:(: "כל העולם 
כולו  העולם  "כל  יז:(:  )ברכות  אמרו  ]ועוד  בני"  חנינא  בשביל  ניזון 
שהרי  לכל,  קודם  הוא  שכזה  סוג  צדיקים"[,  של  בזכותם  נזונין 
ויש סוג שני של תלמיד חכם שצריך לזבולון  לו.  העולם צריכים 
הלוחות  שבו  הקודש  ארון  לכן  לו,  קודם  המחזיקו  אז  שיפרנסו, 
ואשר עמד בקדשי הקדשים, מרמז על תלמיד חכם כרבי חנינא בן 
דוסא, והוא קודם לשולחן, אבל המנורה מרמזה על תלמיד חכם 

שאינו מסוג זה וצריך למחזיק, השולחן קודם לה.

דראגמירעשט  אב"ד  זצ"ל  שפירא  מענדל  מנחם  רבי  והגאון 
)מאזני צדק פרשת תרומה בד"ה או כה יאמר( מתרץ באופן נאה ומתקבל, 

כי אף על פי שהוקדם זבולון ליששכר מטעם הנזכר, מכל מקום 
ישנו מקצוע שיש לו יתרון ליששכר, והיינו על פי מה שראה בשם 
הרצ"ה חריף זצ"ל פירוש הכתוב )קהלת ז, יב( 'כי בצל החכמה בצל 
שלולא  אמת  הן  כי  בעליה',  תחיה  החכמה  דעת  ויתרון  הכסף 
לו ליששכר אפשרות לישב באהלה של תורה,  המחזיק לא היה 
בזה  אבל  התורה,  לימוד  בסגולת  בשווה  שווה  חלקיהם  כן  ועל 
דבר  שאומרים  חכם  תלמיד  "כל  צז.(:  )יבמות  ז"ל  חכמינו  שאמרו 
שמועה מפיו בעולם הזה שפתותיו דובבות בקבר", זה אינו הולם 
בצל  כי  הכתוב  שמדגיש  וזה  בשמו.  יאמרו  מה  כי  זבולון,  את 
החכמה, כי החכמה מסתופפת בצל הכסף, ועם כל זה ויתרון דעת, 
בעולם  חיות  לו  שתתן  בעליה,  שתחיה  בזה  יתרונו  התורה,  הוא 

הבא, וליתרון זה מרמז הארון שבו התורה ויש לו קדמות.

האכילה תהיה אך ורק בכדי שיהיה לו כח לעבוד 
את השם יתברך ולא לתאוות נפשו

ונתת על השלחן לחם פנים לפני תמיד )שמות כה, ל(

"אין  מ.(:  )ברכות  בגמרא  שמובא  מה  פי  על  לפרש  לי  נראה 
ואחד".  אחד  כל  לפני  מלח  שיביאו  עד  לבצוע  רשאי  הבוצע 
לפניו  שיביאו  עד  יבצע  "לא  ס"ה(:  קס"ז  סי'  )או"ח  ערוך  ובשלחן 
מלח", וברמ"א: "מצווה להביא על השלחן מלח קודם שיבצע כי 
השלחן דומה למזבח והאכילה כקרבן ונאמר על כל קרבנך תקריב 
נוהגין  אנו  דאין  גב  על  "אף  ט"ו(:  ס"ק  )שם  אברהם  ובמגן  מלח", 
באכילת מלח, משום דיש בפת מלח, מכל מקום מצווה להניחו על 
השלחן, וכתבו המקובלים לטבל פרוסת הבציעה במלח", עד כאן 

לשונו.

כתב הרה"צ רבי יקותיאל יהודה טייטלבוים זצ"ל אב"ד סיגעט 
)ייטב לב פרשת תרומה בד"ה ונתת על השולחן( טעם הדבר, שהוא להורות 

לאדם שיאכל הלחם בזה האופן שיהיה נדמה לו שהיא מלח, והיינו 
כי מלח כשהוא לעצמו, לבדו, מזיק לאוכלו, ולהטעים המאכל הוא 
טוב, ואי אפשר מבלעדו כדכתיב )איוב ו, ו( 'היאכל תפל מבלי מלח', 
ויווכח כי אכילת הלחם לבדו בשביל עצמו, להשביע  כמו כן ידע 
)דברים ה, יב-יד( 'פן  עצמו, לא טוב הוא, אלא הרי זה מזיק, כדכתיב 
תאכל ושבעת וגו' ורם לבבך ושכחת את ה' אלקיך', אך לחזק גופו 
ואי  העבודה,  לתבל  טוב  הוא  הוא,  ברוך  הבורא  לעבודת  ונפשו 

אפשר בלעדו, ובכוונה זאת יאכל לחמו.

)רות ב, יד( 'ואכלת מן הלחם וטבלת  בזה כתב לבאר את הכתוב 
שכשהוא  חומץ,  בבחינת  הלחם  לאכול  כלומר  בחומץ',  פתך 
לעצמו הוא מזיק, ויש לו לאכול כי אם לתיבול המאכל, אשר לזה 

הוא טוב.

על  מלח  מביאין  לאכול,  להמיסב  למזכרת  זה  יהיה  ולמען 
השלחן ומטבילין בו פרוסת המוציא ראשית אכילתו, להורות לו 

דרך אכילה שהוא לחזק את גופו לעבודת השם.

היא  למפרע  אותה  כשקורים  'לחם',  בתיבת  לזה  רמז  והוסיף 
אותיות מל"ח, להדגיש לאכול לחם בבחינת מלח.

ובזה כתב לרמז את דברי הכתוב 'ונתת על השלחן לחם פנים', 
ואפשר  ולכאן",  לכאן  רואים  פנים  לו  "שיש  הרמב"ן:  ומפרש 
להעמיס כוונתו, כי שני פנים יש באכילתו, יש אוכל לשם אכילה 
גסה, ויש אוכל כמו שהזכרנו לחזק גופו לעבודת הבורא, ועל זה 

אמר 'לפני תמיד', הכוונה תהיה לפני תמיד לשמי לעבודתי.

ברכת מזל טוב
ברכת מזל טוב לידינו הנעלה והנכבד

הגה"ח המפואר רבי יחזקאל משה נויבירט שליט"א
ראש כולל טארטיקוב

לרגל שמחת נישואי בנו החשוב
הרב שמעון א.ז. נויבירט שליט"א

יה"ר שהזיווג יעלה יפה, קשר של קיימא, בניין 
עדי עד, דורות ישרים ומבורכים

פירקת ופירקת
חזור ובנה את משכנך

ב"ה יום ג' כ"ב סיון תשל"א ירושלים עה"ק ת"ו בב"א

שליט"א   ... ר'  המופלג  הרה"ח  ולבבי  נפשי  ידיד  כבוד  אל 
ושלמיה ישגא לחדא עם כל אשר אתו ועמו ה' עמהם יחיו 

ויענגו על רוב עוז ושלום.

וכו', כן לא ימיש ה' חסדו  ראשית הנני מודה לך 
מאתך מעתה ועד עולם.

שיחיו,  היקרים  משפחתך  ושלום  שלומך  מה 
וואסילסקי  צבי  יוסף  ר'  להרה"צ  כעת  כתבתי 
שליט"א (זצ"ל). שראיתי באיזה ספר קדוש שמובא 
שמאז שחלקו בני ישראל על מלכות בית דוד, מאז 
לו  יש  שבקדושה,  דבר  איזה  אדם  שעושה  מה  כל 
ולא  ממשיכים  שאנו  ידי  ועל  ומתנגדים,  קטרוגים 
ידי  על  וכו',  ומהקטרוגים  מהמניעות  מתפעלים 
המלכות,  של  הפגם  את  מתקנים  אנו  דייקא  זה 
החושך  בתוך  דוד  סוכת  בתיקון  שעוסקים  כלומר 

והקליפות.

רבי  מהתנא  התחזקות  של  דוגמא  לו  וכתבתי 
תלמידים  אלף  וארבעה  עשרים  שהעמיד  עקיבא 
אומרת  והגמרא  לעצרת.  פסח  בין  מתו  וכולם 
ביבמות שאחר זה היה העולם שמם עד שבא אצל 

רבותינו שבדרום ושנאה להם.

תתאר לעצמך ההתחזקות גדולה ועצומה כזאת, 
תלמידים,  אלף  כ"ד  של  ישיבה  לו  שהיתה  שאחר 
שבועות,  של  עצומה  ביגיעה  לו  שעלה  וכמובן 

תרומתך מסתתרת בקיפתך
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וירקות,  פירות  לו  לבקש  בשוק  אדם  לו  סובב 
או  המתוק  את  נפשו,  שאיוותה  את  הוא  מחפש 
בכל  וגדוש  המלא  השוק  אויה,  אך  לחיכו.  הערב 
לרוב,  קליפות  אלא  בפניו  מציע  אינו  המינים 
האבטיח,  קליפות  רימון,  קליפות  אגוז,  קליפות 
וכו'... קליפות  וכו'  קליפות השום, קליפות הבצל 

לרוב ואף לא פרי אחד נראה בו לרפואה.

שמא  או  השוק,  את  נפש  בפחי  הוא  יעזוב  האם 
השכל אשר נתן אלקים בלבו ילחש לו את הסוד 
הם  הלא  הקליפות,  לקיבוצי  מתחת  הכמוס 

הפירות אותן איוותה נפשו לאכול. 

תהיה הקליפה אשר תהיה, הלא בתוכה מסתתר 
לו פרי נאה ונעים אותו הוא מבקש כל כך. בלעדה 

לא יגיע לעולם להנות מפרי ולשבוע מטובו.

שיתאונן  האדם  נמצא  לא  עדיין  בגשמיות  אם 
על כך, על המציאות העגומה שכל פרי בקליפתו 
יהיה  ברוחניות  זה  למה  נקנה.  ובקליפתו  נחבא 
האדם נבהל כל כך במוצאו את עצמו מלא קליפות 
מרגיש  חלושה.  ענות  בקול  נופל  שהוא  עד  לרוב 
בקליפות  מלאים  ומח  לב  מול  שלעמוד  הוא 
כאותו שוק פירות וירקות, הלא זה ממש למעלה 
מכוחותיו. תפקיד הקילוף והסרת הקליפות נראה 

קשה מידי עבורו ולפעמים אף בלתי אפשרי.

הכמוס  הסוד  את  יבין  אילו  כי  הוא.  כן  לא  אך 
בקליפות, הלא יבין לאשורו כי מלבד תפקידם של 
הקליפות להגן על הפירות עד שעת אכילתם, הרי 
שבצורתם ומראיתם מגלים הם גם את מין הפרי 
על  שבהתבוננות  כך  בתוכם,  המסתתר  הירק  או 
הקליפה יידע האדם איזה מין פרי כמוס בה, ומהו 

מין טעמו וריחו:

"דהיינו שאם מרגיש האדם פגע הנפש באיזה 
מידה רעה יותר מדאי, כגאוה יתירה, או קנאה 
במידה מרובה ועינו רעה בשל אחרים, או כעס 
או תבערת התאוה, או שהקניטו הורה או מורה 
או אשתו או חבר או שכן, שמבעיר בו רצון רע 
מאת  דאמת  שאליבא   - נקמה  או  שנאה  של 
נאמנה  ידע   - הוא  מקרה  ולאו  זאת  היתה  ה' 
שתחת קליפה זאת טמון פרי נחמד ויפה, ובתוך 
חשוב  אוצר  מונח  זו  רעה  מידה  של  פנימיותה 
ויקר, וגוון מיוחד במינו בהשגת אלוקות יתירה 
הנקודה  היא  וזאת  תורה.  של  פנים  ובהתגלות 
השייכת לו שעליו לעמול בתיקונה בהתרחקות 
ולזככה,  לנקותה  קשת,  כמטחוי  שבה  מהרע 
שתאיר  עד  ולהעלותה,  להמתיקה  מכן  ולאחר 

כראוי כפי ערכה".

רוצה לדעת מה הן המעלות והמידות שביכולתך 
התבונן  בך.  יש  רעות  מידות  אילו  בדוק  לרכוש? 
הן  הלא  מזה,  ההיפך  והרי  שלך.  חסרונות  הן  מה 

הפירות - שלך!

הפרי  אל  להגיע  המניעה  הינה  קליפה  כל  שהרי 
המנגד  אמנם  שהיא  כן  אם  נמצא  עצמה.  שלה 
מאידך,  אך  בה.  הטמון  הפרי  של  ביותר  הגדול 
דוקא כשהנך אוחז בקליפה זו הרי הינך קרוב יותר 
אל הפרי אותו היא מסתירה. שבור את הקליפה, 

הסר אותה, והנה הפרי בידך מוכן ומזומן.

לעבוד  עליו  ואיך  כיצד  מסתפק  האדם  "אם 
לבו  במאוויי  להתבונן  עליו  שומה  השי״ת,  את 
הגשמיים וכו', להשתמש במידות הרעות שבו 
ובזה אפשר לפרש את  וכו׳.  לעבוד את השי״ת 
הכתוב 'מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את 
בעניני  וכו׳  משתוקק  שהלב  ממה   - תרומתי' 
תראה   - תרומתי  את  תקחו  מזה  הזה,  עולם 
(לק"א  כך"  ידי  על  השי״ת  בעבודת  להתרומם 

למו"ר שליט"א בשם באר-משה).

או  מידה  איזו  באדם  מתעוררת  כאשר  לפיכך 
תאוה רעה, עליו לדעת כי הנה זה עתה הזדמן פרי 
נפלא לידו, אלא שהוא מלובש בקליפה. ומה עליו 
לעשות, פשוט לשוברה, להסירה, לזורקה, ממש 
הגשמיות  הקליפות  עם  לעשות  נוהג  שהוא  כפי 
של  מיופיין  מתפעל  אינו  מהם.  יהנה  בטרם 
הוא  יודע  שהן,  כמו  לפיו  מכניסן  אינו  הקליפות, 
כי מרים הם כלענה, ואין לו אלא לקלפן בסבלנות, 
להסירן ולזורקן, או אז יגלה הוא את הפרי הנפלא 

אשר בתוכן:

עליו  שיש  בראותו  האדם  יבהל  אל  "ולכן 
מסויימת,  ומידה  תאוה  על  מיוחדת  התגברות 
כי  בלבו  ולחרוט  לדעת  צריך  הוא  אדרבה,  כי 
לו  המיוחד  תיקונו  זמן  הוא  ההתגברות  עת  אז 
שואל  אלקיך  ה׳  אשר  וזה  תעלומות,  מיודע 
"מעמך" ממש. וכן כל המשברים שסובל האדם 
שונים  בענינים  עליו  שעוברים  המעברים  וכל 
אחד  כל  יודע  כאשר  ובאיתכסיא,  באתגליא 
בהשגחה  אם  כי  ח״ו,  במקרה  אינם   - בנפשו 
ולזככו,  לטהרו  שלו,  נר״ן  שורש  לפי  מדוייקת 
ולהביאו לתכליתו הנצחי המיוחד לו, שתתגלה 
בכל  ומיוחדת  יחידה  שהיא  סגולתו  ותאיר 

העולמות".

ואף גם זאת. הלא יידע האדם, כי כגודל הקליפה, 
כן גודל הפרי; בקליפה קטנה מסתתר לו פרי קטן, 
ובגדול נמצא פרי גדול יותר, ואולי אף בשל ומתוק 

יותר.

שבימי  ועכ״י,  זי״ע  זוסיא  ר'  הרבי  על  "מסופר 
עם  רב  שהיה  ובעת  נורא,  עקשן  היה  ילדותו 
שתקנה  או  מה  דבר  לעשות  לו  שתניח  אמו 
כך  כדי  עד  מתעקש  היה  חפץ,  שלבו  מה  לו 
שהיה צם ולא אוכל כמה ימים, עד שנתמלאה 
מהחסידים  שמע  הימים  באחד  משאלתו. 
רעה  מידה  כל  אשר  ביניהם  שמשוחחים 

תרומה תשפ"ד     תרומה תשפ"ד     1515

יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - ניתן להשיג: יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - ניתן להשיג: 02-313-22-1002-313-22-10

אלא  בקדושה  שרשו  את  לו  מראה   - באדם  הטבועה 
שנאחז בה הרע והטומאה, ודייקא עם מידה רעה זו הוא 
יכול להמליך את בוראו ולהתקרב אליו באופן נפלא. מיד 
ולעשות חשבון נפשו: הרי  בשמעו זאת, החל להתבונן 
בי טבועה מידת העקשנות, ואני עקשן ונצחן גדול, מה 
מה  אחרים,  את  ולצער  לאמי  להרע  עמה  להשתמש  לי 
טוב שאבוא בזה אל המלך מלכו של עולם ב״ה, לנצח את 
עם  זה  תואם  ומה  קטירא.  בחד  בהשי״ת  ולהדבק  יצרי 
זוסיא  ר׳  שהרבי  ז״ל,  רבינו  בשם  מאנ״ש  ששמעתי  מה 
התקרבותו  התחלת  של  הלב  התלהבות  עם  מהלך  היה 
במשך  החסידות")  כתחילת  חוזק  "אין  הפתגם  (כידוע 
מה  תקי״ח)  (אות  מוהר״ן  בחיי  ועיין  רצופות.  שנים  כ״א 
וכו',  גדול  חידוש  היה  זה  שבענין  עליו,  רבינו  שאמר 
בקדושה,  עקשנותו  עוצם  גודל  על  מוכיח  וזה  עיי״ש. 
ששום דבר לא הסיטו כמלוא נימה, ושום מעבר לא פגע 
בו ולא השפיע עליו אפילו בזיז כל שהוא מהתלהבותו 
הרבה שנמשכה זמן רב כל כך ללא הפסק כל דהו. וראה 
בכתבי מהר״ח מסלונים, שפני הרבי ר׳ זוסיא היו בוערות 

גם בעת שינתו...

ימצא  שבו  ברע  האדם  יתבונן  שכאשר  כן  אם  ...נמצא 
הנפלאה  הנקודה  את  אדמות,  עלי  תפקידו  את  דרכו 

שששייכת אליו אותה עליו להרים תרומה לה'".

ם קְחוּ מֵאִתָּ ר תִּ רוּמָה אֲשֶׁ וְזֹאת הַתְּ

מכתבים

לי



חדשים ושנים רבות - ולא יצא 
לאיזו  לתאר  הנוכל  כלום,  מזה 
צריך  היה  ייאוש  של  מידה 
התייאש  לא  ואעפ"כ  ליפול. 
ללמוד  מחדש  והתחיל  והלך 
בחיידר  תלמידים  חמשה  עם 
כ"ד  של  ומישיבה  קטן,  אחד 
צריכים  כזה  קטן  לחיידר  אלף 

סבלנות אין קץ.

ובסופו של דבר הצליח לו כ"כ 
שהיו  שתלמידיו  הזה  החיידר 
שמעון,  רבי  והם  בלבד,  חמשה 
רבי מאיר, רבי יהודה, רבי יוסי, 
הם  והם  שמוע,  בן  אלעזר  ורבי 
שהאירו את כל העולם מחדש, 

עד סוף כל הדורות.

של  הסוד  כל  תלוי  ובזה 
כל  היינו  דקדושה,  מלכות 
לבלי  השי"ת,  עבודת  בחינת 

להתייאש משום אופן.

יא,  פקודי  (תנחומא  ...מובא 
רבינו  שמשה  טו)  יב  במד"ר 
המשכן  את  תמיד  הקים  ע"ה 
לכתם  ימי  ובכל  המסעות,  בכל 
את  מקים  משה  היה  במדבר 
המשכן  תמיד  והיה  המשכן, 
אחד  יום  והי'  ומוקם,  מתפרק 
המשכן  את  הקים  שמשה 
זה  כל  ידי  ועל  פעמים,  ארבעה 
לעסוק  בישראל  הכח  המשיך 
כן  כי  המלכות,  בהקמת  תמיד 
שמתעורר  מישראל  אחד  בכל 
זה  ואח"כ  קדושה  לנקודה 
מתפרק וחוזר ומתעורר לנקודה 
זו או אחרת – על זה נאמר "כי 

עליך הורגנו כל היום".

מתבאר  ב'  בסי'  בלק"מ 
נאבדת,  לא  נקודה  ששום 
מלכותו  בית  יבנה  עי"ז  ודייקא 
של  במאמרו  כמובא  מכונו,  על 
רבה בר בר חנא "וסלקינן ואפינן 
מבואר  שם  (א"ה:  ובשלינן" 
שנדמה  גורם  הגלות  שאורך 
הם  שלו  התפילות  שכל  לאדם 

התפילות  באמת  אבל  לריק, 
המלכות  קומת  את  בונים 
לוקחים  שהם  הצדיקים  בכח 
את  מהם  ובונים  התפילות 
קומת  שהיא  דקדושה  המשכן 
וכישתלם  יתברך,  מלכותו  גילוי 
משיח  יבא  אז  קומתה  שיעור 
ויקים  אותה  וישלים  משה  דא 
שם  ומבואר  בשלמות,  אותה 
איך כל זה מבואר בסוד "ואפינן 
שאפיה  שכמו  וכו',  ובשלינן 
כן  לאכילה  הכנה  הם  ובישול 
לגילוי  ההכנה  הם  התפילות 

המלכות, יעו"ש).

שבעת  מהבעש"ט  ומובא 
מלכותו  כסא  על  הוא  שהמלך 
אז לא כ"כ קל שהמלך יתאכסן 
אצל אדם פשוט, ובאם שהמלך 
מי  אצל  נכנס  הוא  אזי  בגלות 
למלך  שיאמרו  והעיקר  שהוא, 
והיינו  נקי,  קצת  הוא  ששם 
וקצת  השם  עבודת  קצת  עם 
לזכות  יכולים  דקדושה  נקיות 
לכל  ואשרי  מאד,  הרבה  כהיום 
מי שעוסק במלכות המלך בעת 

גלותו כביכול.

אחד  בכל  נמצא  הכח  וזה 
מזרע ישראל, ועל זה באנו לזה 
יודעים  שאנו  ואשרינו  העולם, 
עלמא,  להאי  אתינא  מה  על 
העולם,  לזה  באנו  מה  בעבור 
עבור מה ועבור מי, כי כל תיקון 
בנו  תלויים  כולם  העולמות  כל 
תורה  וע"י  המצות  קיום  ע"י 
דור  הקמת  וע"י  שלנו,  ותפילה 
ישרים עוסקים בתורה ובמצות, 
וה' יזכנו לזה. כל זה מה שפלט 

הקולמוס.
ואמור  נ"י  בנימין...  בשלום  דרוש 
לו כי זה זמן רב שלא ידעתי משלומו, 

ויהי רצון שנשמע כל טוב תמיד.

והנני בזה דורש שלומו וטובתו 
והצלחתו בלב ונפש חפיצה
יעקב מאיר שכטער

פנינת חיזוק

המשך מכתב
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ונסע,  ונסע  שנסע  עגלה  בבעל  מעשה 
ענה   "??? לאן  איד  "רבי  וכששאלוהו 

בפשטות "איני יודע! שכחתי!". 

תחת  אך  ממוחו,  ונד  נע  המסכן  של  זכרונו 
ממשיך  יודע,  שכן  מי  אצל  ולברר  לשאול 
הוא לנסוע ולנסוע כל זמן שהנשמה בקרבו, 
לא  אם  יעשה  ומה  בעל-עגלה  הוא  שהרי 

ייסע וייסע.



החינוך,  מיסודות  הינה  הנסיעה  יעד  גילוי 
חובת האדם לצוות את בניו וללמדם את יעד 

הנסיעה, דע... לאן אתה הולך...

לצורך זה נוהג מו"ר לספר את המעשה הבא, 
מעשה שהיו מרבים לספרו בעבר ולהעבירו 
מאב לבן, אך כפי הנראה מרוב הרגלו כבר לא 
היה טעם לחזור עליו שוב ושוב ומשום הכא 

הלך ונשכח:

באחת הממלכות נהגו שרי המלוכה לצאת 
חובק  מרוד  עני  לחפש  שנים  לשלש  אחת 
היו  הם  בארץ,  ונד  נע  הוא  אשר  אשפתות 
במשקה  אותו  ומשקים  אליו  מתחברים 
תרדימה  עליו  נופלת  שהיתה  עד  המשכר 
בית  אל  אותו  נוטלים  היו  ואז  עמוקה, 
המלוכה, רוחצים וסכים את גופו בעידונים, 
מלבישים אותו בגדי שש עם שני, ומניחים 

אותו במקום משכב המלך.

עצמו  את  מצא  מיינו,  התפכח  כאשר 
מוקף בפאר והדר, משרתים עומדים ממעל 
לו, נכונים לשרתו על כל מוצא פיהו, ובפיהם 

יכנו אותו "אדוני המלך".

העני אשר לא ידע את נפשו מרוב פליאה, 
עוד  אשר  חלום  אלא  זה  שאין  היה  בטוח 
רגע  בעוד  הרוח,  שם  אשר  אל  ילך  מעט 
פושט  האשפתות  בין  שוב  עצמו  את  ימצא 
הימים,  שחלפו  ככל  אך  יד.  למתת  ידו  את 
התרגל הוא למציאותו החדשה. שוב לא שת 
לא  המלכתו,  ודבר  מוצאו  בדבר  לחקור  לבו 
להיות  הפך  איך  מינא  נפקא  כל  עוד  לו  היה 
למלך כך בפתע פתאום. חשוב חשב בלבו כי 
ימי העוני הן המה אשר היו חלום ועתה היא 
המציאות. ואשר על כן השקיע את כל כוחו 
עד  ויותר,  יותר  במלכותו  להתחזק  ומרצו 
שהיה נראה בעיניו כמלך בן מלכים אשר לא 

ידע חסרון מעולם.

כך החזיק במלכותו בתוקף ועוז עד אשר 
חלפו להם ג׳ שנים. אז השקוהו השרים שוב 
תחת  וישליכוהו  ויטלוהו  המשכר,  במשקה 
בגדים  באותם  לבוש  הרחק,  השיחים  אחד 
שלש  לפני  ממנו  נפשטו  אשר  מרופטים 
למלוך  אחר  עני  להם  לבקש  וילכו  שנים. 

עליהם לשלש השנים הבאות.

רבות,  שנים  המלוכה  ענין  התנהל  כך 
את  הטריחו  לא  ו״העניים/המלכים" 

בטוחים  היו  כולם  בדבר,  להתעמק  עצמם 
בממשלתם שתתמיד לנצח, ולמה זה ידאגו 

מיום אתמול כי יעבור.

הכלל,  מן  יוצא  ישנו  כלל  שבכל  כמו  אך 
מרוד  עני  זה  היה   - דנן  במעשה  גם  היה  כך 
יותר מקודמיו, אשר מאשפות הרימוהו  אף 
כן  כדלותו  אך  המלוכה,  בית  אל  השרים 
עצמו  את  ומצא  התעורר  כאשר  פקחותו. 
ומלכות, תהה עד מאוד,  מוקף בגינוני כבוד 
הוא הבין שבוודאי יש כאן רמיה גדולה ואין 
עיניים.  אחיזת  או  המדומה  כבוד  אלא  זה 
את  והנהיג  מצבו  אל  נכנע  חוץ  כלפי  אמנם 
לרגע  אף  שכח  לא  אך  רמה,  ביד  המלוכה 
את ימי הרעה. העושר והכבוד לא העבירוהו 
הדמיה  את  לברר  נחוש  לבו  והיה  דעתו  על 

הגדולה הזאת.

לצורך כך התחיל לקרב כמה משריו ועבדיו 
בכל מיני קירוב, ויעשירם לרוב עד שמצא חן 
וגילו לו את "סוד המלכות", שאין  בעיניהם 

זו אלא מלכות ארעית אשר אחריתה אין. 

משנתגלה לו הסוד, לא נח ולא שקט עד 
את  לנצל  החליט  הוא  תחבולה.  מצא  אשר 
מעמדו הארעי להצלחתו התמידית, כי אע״פ 
שמלכותו הנוכחית עומדת אמנם להגיע אל 
למען  לנצלה  הוא  יכול  עכ״ז  בהקדם,  קיצה 
עתידו, שהרי לעת עתה אין שום דבר העומד 

בפניו, שהרי הוא מלך לכל דבר.

לו  לבנות  אותם  ויצו  לנאמניו,  קרא  מיד 
ובמשך  המדינה,  לגבולות  מחוץ  ומבצר  עיר 
שכיות  לשם  העביר  הנותרים  מלכותו  ימי 

חמדה ואוצרות אין מספר.

מן  למלכותו.  האחרון  היום  עד  נהג  כך 
לא  כאילו  המדינה  את  הנהיג  ולחוץ  השפה 
אשר  המלכות  אל  בז  היה  ובלבו  דבר,  אירע 
אינה אלא תעתוע ודמיון שוא. כל מחשבתו 
היתה נתונה תמיד לחטוף עוד ועוד אוצרות 
וגנזי מלכים, להעבירם מחוץ לכתלי המדינה.

השנים  שלשת  תמו  כאשר  ואכן, 
שש  היה  האשפתות,  בין  אל  והחזירוהו 
אלא  היה  לא  הנה  עד  הרי  כי  מאוד,  ושמח 
מלך מדומה שאין לו מאומה, ועכשיו מוכנת 
בנה  אשר  בפלטרין  מופלגת,  עשירות  לו 
נצחית  מלכותו  ומעתה  ארעי,  מלך  בהיותו 

היא, לו ולזרעו אחריו".

למעשה;  והילך  ומכאן  המעשה,  כאן  עד 
ונחושת  וכסף  זהב  לקחת  אנו  מצווים 
ועזים  ושש  ותולעת-שני  וארגמן  ותכלת 
וכו' וכו' אם מעט ואם הרבה מאשר יש לנו 
שאינו  הזה,  העולם  של  המלוכה  בארמון 
הנצח,  בנין  את  לבנות  אלו  ומכל  שלנו. 
שנפשוט  לאחר  לחיות  נזכה  בו  בנין  אותו 
בו  בנין  אותו  הארעיים,  המלוכה  בגדי  את 
השכינה",  מזיו  ונהנים  יושבים...  "צדיקים 
לי  "ועשו  בפרשתנו:  מופיע  שהוא  כפי  או 

מקדש - ושכנתי בתוכם..."

זו,  בזהירות  מתהלך  האדם  "כאשר 
גשמיות  גם  הרי  אותו,  ירמה  לא  שהעולם 
בכל  לרוחניות.  אצלו  נהפכת  העולם 
שהרי  נפלאים,  תיקונים  נעשים  פעולותיו 
לכך נועד העולם הגשמי, להיות מרכבה אל 

הקדושה ולקנות על ידו חיים נצחיים".

בדוק את יעדך
טרם תמשיך את נסיעתך...

יש  האדם  מאברי  חלק  "כל 
עד  עצומות  נפלאות  חכמות  בו 
׳לו  המשורר  וכמאמר  חקר,  אין 
ייעול  לא  אלפין  שנין  גבר  יחיה 
גבורתיך בחושבניא׳, שאינו לשון 
אמיתית  מציאות  אלא  גוזמא 
שברא הבורא ב"ה... כי כל הגוף, 
גשמיות  חכמות  בו  שיש  מלבד 
לאין סוף הרי הוא מורכב מסודות 
ברוחניות,  נפלאים  ורמזים 
כמאמר רביז"ל בשם התיקו"ז על 
הפסוק "בצלם אלקים עשה את 
האדם" "שציורא דגופא כציורא 
דמשכנא" - כלומר, שצורת גופו 
ציור  כדוגמת  הוא  האדם  של 
נתתקן  המשכן  והרי  המשכן, 
כן  וכמו  להשראת-השכינה. 

שתוכל  נברא  ביסודו  האדם 
ובלבד  השכינה,  עליו  לשרות 
האדם  ידע  ואילו  יקלקל.  שלא 
לאיזה ענינים נעלים מרמז גופו, 
הקב"ה  השקיע  חכמות  ואיזה 
לעבור  מסוגל  היה  לא  באדם, 

עבירה. 

נוטל  האדם  מבהיל,  הדבר 
אלקית  בחכמה  שנברא  גופו  את 
רמזים  בו  ונרמזו  כזאת  גדולה 
ועושה  כאלו  ונשגבים  עליונים 
עמו עבירה, געוואלד! ה׳ ישמרנו. 
האדם  כאשר  להיפך,  הדין  והוא 
אפילו  או  הגוף  עם  מצוה  עושה 
עד  למצוה,  כהכנה  תנועה  איזה 
כמה גדולה ונשגבה היא ולאיזה 

מקום עליון היא מגיעה".

אילו היית יודע...מסילות בחינוך

התפילותחדשים ושנים רבות - ולא יצא  באמת  אבל  לריק, 

המשך מכתב

ברכת מז טוב
לידידינו הרה"ח רבי יחזקאל משה נויבירט שליט"א

לרגל שמחת נישואי בנו החתן המופלג
הבה"ח שמעון אלכסנר זושא הי"ו 

עב"ג שתחי' למז"ט
יהי"ר שיעלה הזיווג יפה

ויזכו לבנות בית נאמן בישראל


תשפ"דפרשת תרומהגליון ל' 

לשמיעת שיעורים בקול הלשון ישיר   בקו 

הידור המצוות על ידי כוונת 
ייחוד קודשא בריך הוא 

ושכינתיה עם אורייתא וישראל
שבת  לליל  לאריז”ל  בשבחין’  ‘אזמר  )סדר  תתקטר  בווין 

קודש(

מובא )טיול בפרדס קמא מערכת ג’ אות י’; ור’ ויגד משה 
שלמה  צבי  דוד  רבי  הרה”ק  בשם  ג(  יח,  תהלים 

פי  על  הפייט,  דברי  לפרש  זי”ע  מלעלוב 
“תלתא  עג.(:  )ח”ג  הקדוש  בזוהר  שהובא  מה 
דרגין אינון מתקשרן דא בדא, קודשא בריך 
בין  שהקשר  והיינו  וישראל”,  אורייתא  הוא 
כי האות  ו’,  ידי האות  שלושה אלו, הוא על 
וא”ו  ו”ו  מילואים,  מיני  שלושה  לה  יש  ו’ 
י”ב שבטי  י”ב, הוא כנגד  ו”ו בגימטריא  וי”ו, 
כנגד  הוא  אח”ד,  בגימטריא  וא”ו  ישראל, 
הקדוש ברוך הוא שהוא יחידו של עולם, וי”ו 
בגימטריא כ”ב, כמספר כ”ב אותיות התורה, 
שהוא  תתקטר’,  ‘בווין  הפייט  כוונת  זה  ועל 
מכוון הקשר שבין הקדוש ברוך הוא התורה 

וישראל על ידי מילויי האות ו’.
על פי זה אפשר לפרש את דברי הגמרא )בבא 
במצוה”,  שליש  עד  מצוה  “בהידור  ט:(:  קמא 

‘שליש במצוה’,  יש לדקדק הלשון  ולכאורה 
עד  מצוה  ‘הידור  לומר  די  היה  ולכאורה 
שהוא  במצוה  תיבת  להוסיף  בלא  שליש’, 

למותר.
ז”ל  הקדמונים  רבותינו  לנו  תיקנו  הנה  רק 
לומר לפני כל קיום מצוה לשם יחוד קודשא 
בתורה  שכתוב  כמו  כו’  ושכינתיה  הוא  בריך 
לקשר  בכדי  והיינו  ישראל,  כל  בשם  כו’ 
בריך  קודשא  שהם  דברים  השלושה  את 
ידי  על  הוא  וכנזכר  וישראל,  אורייתא  הוא 

שלושת המילואים של האות ו’.
והנה שלושת מילואים אלו הנזכרים ו”ו וא”ו 
של  שליש  שהוא  מ”ז,  למספר  עולים  וי”ו 
לפי  לכוון  ויש  מצו”ה,  תיבת  של  הגימטריא 
זה את כוונת הגמרא ‘הידור מצוה עד שליש 
המצוה  את  להדר  שבכדי  היינו  במצוה’, 
הקדושה,  כוחות  שלימות  את  לה  וליתן 
יחוד  לזה צריכים להקדים לה אמירת לשם 
קודשא בריך הוא ושכינתיה כו’ כמו שכתוב 
ג’  ייחוד  שהוא  ישראל,  כל  בשם  כו’  בתורה 
מילואי האות ו’, המעורר קשר הקדוש ברוך 
ועם התורה, שהוא כמספר  ישראל  הוא עם 

שליש תיבת מצוה, וכנ”ל.

רש"ישיעור חומש 
וידבר ה’ אל משה לאמר דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה 

מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את תרומתי )שמות כה, א-ב(

הרה”ק מסאטמאר זי”ע היה רגיל על לשונו לומר בדרך צחות בעניין נוסח אמרינו בברכת החודש:  א
“חיים של עושר וכבוד”, כי שילוב הדברים יחד עושר וכבוד אינו בכדי, כי אם יש לאדם עשירות בלא 
תאוות הכבוד, אין כל תועלת בעשירותו, כי מדוע זה יאבה לחלק ממונו ולפזר מהונו עבור החזקת 
מוסדות התורה, לכן מתפללים שישפיע השם יתברך עושר וכבוד, שיהיו שניהם כרוכים זה בזה, 
וממילא תמיד יהיו לעשירים גם כן תאוות הכבוד, ובזה יהיה תועלת מעשירותם, כי ירבו ליתן צדקה 
וחסד, בכדי שיכבדו אותם ואף ינציחו את שמם לזכרון עד על רוב תרומותיהם למוסדות התורה...

הקמת המשכן לכפר על חטא העגל שנגרם משום טעותם של 
בני ישראל במניין ארבעים הימים שהיה משה בהר

)באר יצחק פרשת תרומה דרוש א’( לקשר סמיכות סיום פרשת משפטים בדברי  ראיתי מובא 
‘ויבא משה בתוך הענן ויעל אל ההר ויהי משה בהר ארבעים יום וארבעים  הכתוב )שמות כד, יח(
לילה’, אל תחילת פרשת תרומה בדברי הכתוב ‘ויקחו לי תרומה’, על פי דברי הגמרא )שבת 
פט.(: “בשעה שעלה משה למרום, אמר להן לישראל, לסוף ארבעים יום בתחילת שש אני 

בא. לסוף ארבעים יום, בא שטן וערבב את העולם, אמר להן, משה רבכם היכן הוא, אמרו 
לו, עלה למרום, אמר להן, באו שש, ולא השגיחו עליו, מת, ולא השגיחו עליו, הראה להן 
יום וארבעים לילה  כי משה רבינו אמר להם שיהיה בהר ארבעים  והיינו  דמות מטתו”, 
שלמים, ולכן אין להחשיב את היום בו עלה למרום, כי לא היה יום זה לילו עמו, וזה היה 
טעותם של בני ישראל, אשר מנו ארבעים יום מן היום בו עלה למרום, ועל כן יכול היה 

השטן לערבב את דעתם.

נמצא כי חטא העגל רח”ל בא לבני ישראל על ידי שהיה משה רבינו בהר ארבעים יום 
שלמים, ועל ידי זה טעו בחשבונם והקדימו את ביאתו יום אחד לפני סוף החשבון, ועל 
)תנחומא פרשת פקודי סי’ ו’( זה הוצרכו לתיקון על ידי המשכן, אשר כידוע דברי חכמינו ז”ל 
ויהי משה בהר  וגו’  ‘ויבא משה  וזהו סמיכות הכתובים,  עדות היה על כפרת חטא העגל, 
ארבעים יום וארבעים לילה’ ועל ידי זה חטאו בני ישראל בעגל, ולכן ‘וידבר ה’ וגו’ ויקחו לי 

תרומה’, שהוא הציווי על מלאכת הקמת המשכן לכפר על חטא העגל.

מצות הצדקה מקובלת אף כשאינה לשם שמיים כי 
העיקר הוא המטרה והתוצאה בריווח העני

פירש רש”י, ויקחו לי תרומה, לי לשמי, עד כאן.

כי  ידוע  הנה  כי  בזה,  לפרש  ויקחו(  בד”ה  תרומה  פ’  הגרשוני  )ילקוט  הקדושים  בספרים  הובא 
במצות צדקה אף העושה שלא לשמה מקובל ומרוצה הוא, והאריכו בזה ספרים וסופרים 
לבאר הדבר )אהבת ציון דרוש י’(, כי הנה במצות הצדקה עיקר המכוון הוא להחיות נפש עני, 
ולכן אף אם הנותן לא היתה מחשבתו רצויה, מכל מקום בסופו של דבר אחר שפעולתו 
גם  כך  עצמו.  לטובת  כיוון  אם  אף  במחשבתו,  חסרון  כל  אין  מושגת,  והתוצאה  נעשית 
את  התורה  לומדי  מקבלים  דבר  של  שבסופו  הוא  העיקר  אשר  תורה,  בלומדי  בתמיכה 

תמיכתם, ואין חסרון בהעדר הכוונה הראויה במעשה הצדקהא

שבמקרא  השקפה  “כל  טז(:  יח,  )בראשית  רש”י דברי  על  זי”ע  בספה”ק  מובא  ראיתי  כך 
לרעה, חוץ מ’השקיפה ממעון קדשך’ )דברים כו, טו(, שגדול כח מתנות עניים שהופך מדת 
רוגז לרחמים”, וביאר בזה, כי עניין ההשקפה הוא ההבטה אל הדבר לפני ולפנים, כעין 
צילום רענטגע”ן החודר להביט אל תוך הדבר עצמו, כי פעמים בעוד שכלפי חוץ נעשה 
רושם מסוים על הדבר, הרי שעל ידי הבטה חודרת אל החפץ יכול לראות דברים אחרים 
נז.( אפילו  )ברכות  עליו, כך גם בעניין קיומי המצוות, אשר הגם אומנם אמרו חכמינו ז”ל 
אחד  המצוות  על  לעבור  יתחילו  אם  מקום  מכל  כרימון,  מצוות  מלאים  שבך  ריקנים 
לאחד, ולהשקיף על מהות עניינם, הרי שלא יהיו פני הדברים טובים כל כך, כי יראו איך 

כל מצוה ומצוה שעשו אינה בשלימות הנרצה, כי לא נעשו לשמה וכדו’.

לי



חדשים ושנים רבות - ולא יצא 
לאיזו  לתאר  הנוכל  כלום,  מזה 
צריך  היה  ייאוש  של  מידה 
התייאש  לא  ואעפ"כ  ליפול. 
ללמוד  מחדש  והתחיל  והלך 
בחיידר  תלמידים  חמשה  עם 
כ"ד  של  ומישיבה  קטן,  אחד 
צריכים  כזה  קטן  לחיידר  אלף 

סבלנות אין קץ.

ובסופו של דבר הצליח לו כ"כ 
שהיו  שתלמידיו  הזה  החיידר 
שמעון,  רבי  והם  בלבד,  חמשה 
רבי מאיר, רבי יהודה, רבי יוסי, 
הם  והם  שמוע,  בן  אלעזר  ורבי 
שהאירו את כל העולם מחדש, 

עד סוף כל הדורות.

של  הסוד  כל  תלוי  ובזה 
כל  היינו  דקדושה,  מלכות 
לבלי  השי"ת,  עבודת  בחינת 

להתייאש משום אופן.

יא,  פקודי  (תנחומא  ...מובא 
רבינו  שמשה  טו)  יב  במד"ר 
המשכן  את  תמיד  הקים  ע"ה 
לכתם  ימי  ובכל  המסעות,  בכל 
את  מקים  משה  היה  במדבר 
המשכן  תמיד  והיה  המשכן, 
אחד  יום  והי'  ומוקם,  מתפרק 
המשכן  את  הקים  שמשה 
זה  כל  ידי  ועל  פעמים,  ארבעה 
לעסוק  בישראל  הכח  המשיך 
כן  כי  המלכות,  בהקמת  תמיד 
שמתעורר  מישראל  אחד  בכל 
זה  ואח"כ  קדושה  לנקודה 
מתפרק וחוזר ומתעורר לנקודה 
זו או אחרת – על זה נאמר "כי 

עליך הורגנו כל היום".

מתבאר  ב'  בסי'  בלק"מ 
נאבדת,  לא  נקודה  ששום 
מלכותו  בית  יבנה  עי"ז  ודייקא 
של  במאמרו  כמובא  מכונו,  על 
רבה בר בר חנא "וסלקינן ואפינן 
מבואר  שם  (א"ה:  ובשלינן" 
שנדמה  גורם  הגלות  שאורך 
הם  שלו  התפילות  שכל  לאדם 

התפילות  באמת  אבל  לריק, 
המלכות  קומת  את  בונים 
לוקחים  שהם  הצדיקים  בכח 
את  מהם  ובונים  התפילות 
קומת  שהיא  דקדושה  המשכן 
וכישתלם  יתברך,  מלכותו  גילוי 
משיח  יבא  אז  קומתה  שיעור 
ויקים  אותה  וישלים  משה  דא 
שם  ומבואר  בשלמות,  אותה 
איך כל זה מבואר בסוד "ואפינן 
שאפיה  שכמו  וכו',  ובשלינן 
כן  לאכילה  הכנה  הם  ובישול 
לגילוי  ההכנה  הם  התפילות 

המלכות, יעו"ש).

שבעת  מהבעש"ט  ומובא 
מלכותו  כסא  על  הוא  שהמלך 
אז לא כ"כ קל שהמלך יתאכסן 
אצל אדם פשוט, ובאם שהמלך 
מי  אצל  נכנס  הוא  אזי  בגלות 
למלך  שיאמרו  והעיקר  שהוא, 
והיינו  נקי,  קצת  הוא  ששם 
וקצת  השם  עבודת  קצת  עם 
לזכות  יכולים  דקדושה  נקיות 
לכל  ואשרי  מאד,  הרבה  כהיום 
מי שעוסק במלכות המלך בעת 

גלותו כביכול.

אחד  בכל  נמצא  הכח  וזה 
מזרע ישראל, ועל זה באנו לזה 
יודעים  שאנו  ואשרינו  העולם, 
עלמא,  להאי  אתינא  מה  על 
העולם,  לזה  באנו  מה  בעבור 
עבור מה ועבור מי, כי כל תיקון 
בנו  תלויים  כולם  העולמות  כל 
תורה  וע"י  המצות  קיום  ע"י 
דור  הקמת  וע"י  שלנו,  ותפילה 
ישרים עוסקים בתורה ובמצות, 
וה' יזכנו לזה. כל זה מה שפלט 

הקולמוס.
ואמור  נ"י  בנימין...  בשלום  דרוש 
לו כי זה זמן רב שלא ידעתי משלומו, 

ויהי רצון שנשמע כל טוב תמיד.

והנני בזה דורש שלומו וטובתו 
והצלחתו בלב ונפש חפיצה
יעקב מאיר שכטער

פנינת חיזוק

המשך מכתב

יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - ניתן להשיג: יו"ל ע"י מכון "נפש משיבת" להפצת נועם התורה וקרבת ה', ע"פ משנת פאר הדור הגה"צ רבי יעקב מאיר שכטער שליט"א - ניתן להשיג: 02-313-22-1002-313-22-10

ונסע,  ונסע  שנסע  עגלה  בבעל  מעשה 
ענה   "??? לאן  איד  "רבי  וכששאלוהו 

בפשטות "איני יודע! שכחתי!". 

תחת  אך  ממוחו,  ונד  נע  המסכן  של  זכרונו 
ממשיך  יודע,  שכן  מי  אצל  ולברר  לשאול 
הוא לנסוע ולנסוע כל זמן שהנשמה בקרבו, 
לא  אם  יעשה  ומה  בעל-עגלה  הוא  שהרי 

ייסע וייסע.



החינוך,  מיסודות  הינה  הנסיעה  יעד  גילוי 
חובת האדם לצוות את בניו וללמדם את יעד 

הנסיעה, דע... לאן אתה הולך...

לצורך זה נוהג מו"ר לספר את המעשה הבא, 
מעשה שהיו מרבים לספרו בעבר ולהעבירו 
מאב לבן, אך כפי הנראה מרוב הרגלו כבר לא 
היה טעם לחזור עליו שוב ושוב ומשום הכא 

הלך ונשכח:

באחת הממלכות נהגו שרי המלוכה לצאת 
חובק  מרוד  עני  לחפש  שנים  לשלש  אחת 
היו  הם  בארץ,  ונד  נע  הוא  אשר  אשפתות 
במשקה  אותו  ומשקים  אליו  מתחברים 
תרדימה  עליו  נופלת  שהיתה  עד  המשכר 
בית  אל  אותו  נוטלים  היו  ואז  עמוקה, 
המלוכה, רוחצים וסכים את גופו בעידונים, 
מלבישים אותו בגדי שש עם שני, ומניחים 

אותו במקום משכב המלך.

עצמו  את  מצא  מיינו,  התפכח  כאשר 
מוקף בפאר והדר, משרתים עומדים ממעל 
לו, נכונים לשרתו על כל מוצא פיהו, ובפיהם 

יכנו אותו "אדוני המלך".

העני אשר לא ידע את נפשו מרוב פליאה, 
עוד  אשר  חלום  אלא  זה  שאין  היה  בטוח 
רגע  בעוד  הרוח,  שם  אשר  אל  ילך  מעט 
פושט  האשפתות  בין  שוב  עצמו  את  ימצא 
הימים,  שחלפו  ככל  אך  יד.  למתת  ידו  את 
התרגל הוא למציאותו החדשה. שוב לא שת 
לא  המלכתו,  ודבר  מוצאו  בדבר  לחקור  לבו 
להיות  הפך  איך  מינא  נפקא  כל  עוד  לו  היה 
למלך כך בפתע פתאום. חשוב חשב בלבו כי 
ימי העוני הן המה אשר היו חלום ועתה היא 
המציאות. ואשר על כן השקיע את כל כוחו 
עד  ויותר,  יותר  במלכותו  להתחזק  ומרצו 
שהיה נראה בעיניו כמלך בן מלכים אשר לא 

ידע חסרון מעולם.

כך החזיק במלכותו בתוקף ועוז עד אשר 
חלפו להם ג׳ שנים. אז השקוהו השרים שוב 
תחת  וישליכוהו  ויטלוהו  המשכר,  במשקה 
בגדים  באותם  לבוש  הרחק,  השיחים  אחד 
שלש  לפני  ממנו  נפשטו  אשר  מרופטים 
למלוך  אחר  עני  להם  לבקש  וילכו  שנים. 

עליהם לשלש השנים הבאות.

רבות,  שנים  המלוכה  ענין  התנהל  כך 
את  הטריחו  לא  ו״העניים/המלכים" 

בטוחים  היו  כולם  בדבר,  להתעמק  עצמם 
בממשלתם שתתמיד לנצח, ולמה זה ידאגו 

מיום אתמול כי יעבור.

הכלל,  מן  יוצא  ישנו  כלל  שבכל  כמו  אך 
מרוד  עני  זה  היה   - דנן  במעשה  גם  היה  כך 
יותר מקודמיו, אשר מאשפות הרימוהו  אף 
כן  כדלותו  אך  המלוכה,  בית  אל  השרים 
עצמו  את  ומצא  התעורר  כאשר  פקחותו. 
ומלכות, תהה עד מאוד,  מוקף בגינוני כבוד 
הוא הבין שבוודאי יש כאן רמיה גדולה ואין 
עיניים.  אחיזת  או  המדומה  כבוד  אלא  זה 
את  והנהיג  מצבו  אל  נכנע  חוץ  כלפי  אמנם 
לרגע  אף  שכח  לא  אך  רמה,  ביד  המלוכה 
את ימי הרעה. העושר והכבוד לא העבירוהו 
הדמיה  את  לברר  נחוש  לבו  והיה  דעתו  על 

הגדולה הזאת.

לצורך כך התחיל לקרב כמה משריו ועבדיו 
בכל מיני קירוב, ויעשירם לרוב עד שמצא חן 
וגילו לו את "סוד המלכות", שאין  בעיניהם 

זו אלא מלכות ארעית אשר אחריתה אין. 

משנתגלה לו הסוד, לא נח ולא שקט עד 
את  לנצל  החליט  הוא  תחבולה.  מצא  אשר 
מעמדו הארעי להצלחתו התמידית, כי אע״פ 
שמלכותו הנוכחית עומדת אמנם להגיע אל 
למען  לנצלה  הוא  יכול  עכ״ז  בהקדם,  קיצה 
עתידו, שהרי לעת עתה אין שום דבר העומד 

בפניו, שהרי הוא מלך לכל דבר.

לו  לבנות  אותם  ויצו  לנאמניו,  קרא  מיד 
ובמשך  המדינה,  לגבולות  מחוץ  ומבצר  עיר 
שכיות  לשם  העביר  הנותרים  מלכותו  ימי 

חמדה ואוצרות אין מספר.

מן  למלכותו.  האחרון  היום  עד  נהג  כך 
לא  כאילו  המדינה  את  הנהיג  ולחוץ  השפה 
אשר  המלכות  אל  בז  היה  ובלבו  דבר,  אירע 
אינה אלא תעתוע ודמיון שוא. כל מחשבתו 
היתה נתונה תמיד לחטוף עוד ועוד אוצרות 
וגנזי מלכים, להעבירם מחוץ לכתלי המדינה.

השנים  שלשת  תמו  כאשר  ואכן, 
שש  היה  האשפתות,  בין  אל  והחזירוהו 
אלא  היה  לא  הנה  עד  הרי  כי  מאוד,  ושמח 
מלך מדומה שאין לו מאומה, ועכשיו מוכנת 
בנה  אשר  בפלטרין  מופלגת,  עשירות  לו 
נצחית  מלכותו  ומעתה  ארעי,  מלך  בהיותו 

היא, לו ולזרעו אחריו".

למעשה;  והילך  ומכאן  המעשה,  כאן  עד 
ונחושת  וכסף  זהב  לקחת  אנו  מצווים 
ועזים  ושש  ותולעת-שני  וארגמן  ותכלת 
וכו' וכו' אם מעט ואם הרבה מאשר יש לנו 
שאינו  הזה,  העולם  של  המלוכה  בארמון 
הנצח,  בנין  את  לבנות  אלו  ומכל  שלנו. 
שנפשוט  לאחר  לחיות  נזכה  בו  בנין  אותו 
בו  בנין  אותו  הארעיים,  המלוכה  בגדי  את 
השכינה",  מזיו  ונהנים  יושבים...  "צדיקים 
לי  "ועשו  בפרשתנו:  מופיע  שהוא  כפי  או 

מקדש - ושכנתי בתוכם..."

זו,  בזהירות  מתהלך  האדם  "כאשר 
גשמיות  גם  הרי  אותו,  ירמה  לא  שהעולם 
בכל  לרוחניות.  אצלו  נהפכת  העולם 
שהרי  נפלאים,  תיקונים  נעשים  פעולותיו 
לכך נועד העולם הגשמי, להיות מרכבה אל 

הקדושה ולקנות על ידו חיים נצחיים".

בדוק את יעדך
טרם תמשיך את נסיעתך...

יש  האדם  מאברי  חלק  "כל 
עד  עצומות  נפלאות  חכמות  בו 
׳לו  המשורר  וכמאמר  חקר,  אין 
ייעול  לא  אלפין  שנין  גבר  יחיה 
גבורתיך בחושבניא׳, שאינו לשון 
אמיתית  מציאות  אלא  גוזמא 
שברא הבורא ב"ה... כי כל הגוף, 
גשמיות  חכמות  בו  שיש  מלבד 
לאין סוף הרי הוא מורכב מסודות 
ברוחניות,  נפלאים  ורמזים 
כמאמר רביז"ל בשם התיקו"ז על 
הפסוק "בצלם אלקים עשה את 
האדם" "שציורא דגופא כציורא 
דמשכנא" - כלומר, שצורת גופו 
ציור  כדוגמת  הוא  האדם  של 
נתתקן  המשכן  והרי  המשכן, 
כן  וכמו  להשראת-השכינה. 

שתוכל  נברא  ביסודו  האדם 
ובלבד  השכינה,  עליו  לשרות 
האדם  ידע  ואילו  יקלקל.  שלא 
לאיזה ענינים נעלים מרמז גופו, 
הקב"ה  השקיע  חכמות  ואיזה 
לעבור  מסוגל  היה  לא  באדם, 

עבירה. 

נוטל  האדם  מבהיל,  הדבר 
אלקית  בחכמה  שנברא  גופו  את 
רמזים  בו  ונרמזו  כזאת  גדולה 
ועושה  כאלו  ונשגבים  עליונים 
עמו עבירה, געוואלד! ה׳ ישמרנו. 
האדם  כאשר  להיפך,  הדין  והוא 
אפילו  או  הגוף  עם  מצוה  עושה 
עד  למצוה,  כהכנה  תנועה  איזה 
כמה גדולה ונשגבה היא ולאיזה 

מקום עליון היא מגיעה".

אילו היית יודע...מסילות בחינוך

התפילותחדשים ושנים רבות - ולא יצא  באמת  אבל  לריק, 

המשך מכתב

ברכת מז טוב
לידידינו הרה"ח רבי יחזקאל משה נויבירט שליט"א

לרגל שמחת נישואי בנו החתן המופלג
הבה"ח שמעון אלכסנר זושא הי"ו 

עב"ג שתחי' למז"ט
יהי"ר שיעלה הזיווג יפה

ויזכו לבנות בית נאמן בישראל


מעיינות החיים - כ"ק אדמו"ר מטעמשוואר שליט"א

תשפ"ד פרשת תרומה· גליון ל' ·

  072-3181833 073-3718539  בקו  לשמיעת שיעורים בקול הלשון ישיר 

הידור המצוות על ידי כוונת 
ייחוד קודשא בריך הוא 

ושכינתיה עם אורייתא וישראל
שבת  לליל  לאריז”ל  בשבחין’  ‘אזמר  )סדר  תתקטר  בווין 

קודש(

מובא )טיול בפרדס קמא מערכת ג’ אות י’; ור’ ויגד משה 
שלמה  צבי  דוד  רבי  הרה”ק  בשם  ג(  יח,  תהלים 

פי  על  הפייט,  דברי  לפרש  זי”ע  מלעלוב 
“תלתא  עג.(:  )ח”ג  הקדוש  בזוהר  שהובא  מה 
דרגין אינון מתקשרן דא בדא, קודשא בריך 
בין  שהקשר  והיינו  וישראל”,  אורייתא  הוא 
כי האות  ו’,  ידי האות  שלושה אלו, הוא על 
וא”ו  ו”ו  מילואים,  מיני  שלושה  לה  יש  ו’ 
י”ב שבטי  י”ב, הוא כנגד  ו”ו בגימטריא  וי”ו, 
כנגד  הוא  אח”ד,  בגימטריא  וא”ו  ישראל, 
הקדוש ברוך הוא שהוא יחידו של עולם, וי”ו 
בגימטריא כ”ב, כמספר כ”ב אותיות התורה, 
שהוא  תתקטר’,  ‘בווין  הפייט  כוונת  זה  ועל 
מכוון הקשר שבין הקדוש ברוך הוא התורה 

וישראל על ידי מילויי האות ו’.
על פי זה אפשר לפרש את דברי הגמרא )בבא 
במצוה”,  שליש  עד  מצוה  “בהידור  ט:(:  קמא 

‘שליש במצוה’,  יש לדקדק הלשון  ולכאורה 
עד  מצוה  ‘הידור  לומר  די  היה  ולכאורה 
שהוא  במצוה  תיבת  להוסיף  בלא  שליש’, 

למותר.
ז”ל  הקדמונים  רבותינו  לנו  תיקנו  הנה  רק 
לומר לפני כל קיום מצוה לשם יחוד קודשא 
בתורה  שכתוב  כמו  כו’  ושכינתיה  הוא  בריך 
לקשר  בכדי  והיינו  ישראל,  כל  בשם  כו’ 
בריך  קודשא  שהם  דברים  השלושה  את 
ידי  על  הוא  וכנזכר  וישראל,  אורייתא  הוא 

שלושת המילואים של האות ו’.
והנה שלושת מילואים אלו הנזכרים ו”ו וא”ו 
של  שליש  שהוא  מ”ז,  למספר  עולים  וי”ו 
לפי  לכוון  ויש  מצו”ה,  תיבת  של  הגימטריא 
זה את כוונת הגמרא ‘הידור מצוה עד שליש 
המצוה  את  להדר  שבכדי  היינו  במצוה’, 
הקדושה,  כוחות  שלימות  את  לה  וליתן 
יחוד  לזה צריכים להקדים לה אמירת לשם 
קודשא בריך הוא ושכינתיה כו’ כמו שכתוב 
ג’  ייחוד  שהוא  ישראל,  כל  בשם  כו’  בתורה 
מילואי האות ו’, המעורר קשר הקדוש ברוך 
ועם התורה, שהוא כמספר  ישראל  הוא עם 

שליש תיבת מצוה, וכנ”ל.

רש"ישיעור חומש 
וידבר ה’ אל משה לאמר דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה 

מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את תרומתי )שמות כה, א-ב(

א. הרה”ק מסאטמאר זי”ע היה רגיל על לשונו לומר בדרך צחות בעניין נוסח אמרינו בברכת החודש: 
“חיים של עושר וכבוד”, כי שילוב הדברים יחד עושר וכבוד אינו בכדי, כי אם יש לאדם עשירות בלא 
תאוות הכבוד, אין כל תועלת בעשירותו, כי מדוע זה יאבה לחלק ממונו ולפזר מהונו עבור החזקת 
מוסדות התורה, לכן מתפללים שישפיע השם יתברך עושר וכבוד, שיהיו שניהם כרוכים זה בזה, 
וממילא תמיד יהיו לעשירים גם כן תאוות הכבוד, ובזה יהיה תועלת מעשירותם, כי ירבו ליתן צדקה 
וחסד, בכדי שיכבדו אותם ואף ינציחו את שמם לזכרון עד על רוב תרומותיהם למוסדות התורה...

הקמת המשכן לכפר על חטא העגל שנגרם משום טעותם של 
בני ישראל במניין ארבעים הימים שהיה משה בהר

)באר יצחק פרשת תרומה דרוש א’( לקשר סמיכות סיום פרשת משפטים בדברי  ראיתי מובא 
הכתוב )שמות כד, יח( ‘ויבא משה בתוך הענן ויעל אל ההר ויהי משה בהר ארבעים יום וארבעים 
לילה’, אל תחילת פרשת תרומה בדברי הכתוב ‘ויקחו לי תרומה’, על פי דברי הגמרא )שבת 
פט.(: “בשעה שעלה משה למרום, אמר להן לישראל, לסוף ארבעים יום בתחילת שש אני 

בא. לסוף ארבעים יום, בא שטן וערבב את העולם, אמר להן, משה רבכם היכן הוא, אמרו 
לו, עלה למרום, אמר להן, באו שש, ולא השגיחו עליו, מת, ולא השגיחו עליו, הראה להן 
יום וארבעים לילה  כי משה רבינו אמר להם שיהיה בהר ארבעים  והיינו  דמות מטתו”, 
שלמים, ולכן אין להחשיב את היום בו עלה למרום, כי לא היה יום זה לילו עמו, וזה היה 
טעותם של בני ישראל, אשר מנו ארבעים יום מן היום בו עלה למרום, ועל כן יכול היה 

השטן לערבב את דעתם.

נמצא כי חטא העגל רח”ל בא לבני ישראל על ידי שהיה משה רבינו בהר ארבעים יום 
שלמים, ועל ידי זה טעו בחשבונם והקדימו את ביאתו יום אחד לפני סוף החשבון, ועל 
)תנחומא פרשת פקודי סי’ ו’(  זה הוצרכו לתיקון על ידי המשכן, אשר כידוע דברי חכמינו ז”ל 
ויהי משה בהר  וגו’  ‘ויבא משה  וזהו סמיכות הכתובים,  עדות היה על כפרת חטא העגל, 
ארבעים יום וארבעים לילה’ ועל ידי זה חטאו בני ישראל בעגל, ולכן ‘וידבר ה’ וגו’ ויקחו לי 

תרומה’, שהוא הציווי על מלאכת הקמת המשכן לכפר על חטא העגל.

מצות הצדקה מקובלת אף כשאינה לשם שמיים כי 
העיקר הוא המטרה והתוצאה בריווח העני

פירש רש”י, ויקחו לי תרומה, לי לשמי, עד כאן.

כי  ידוע  הנה  כי  בזה,  לפרש  ויקחו(  בד”ה  תרומה  פ’  הגרשוני  )ילקוט  הקדושים  בספרים  הובא 
במצות צדקה אף העושה שלא לשמה מקובל ומרוצה הוא, והאריכו בזה ספרים וסופרים 
לבאר הדבר )אהבת ציון דרוש י’(, כי הנה במצות הצדקה עיקר המכוון הוא להחיות נפש עני, 
ולכן אף אם הנותן לא היתה מחשבתו רצויה, מכל מקום בסופו של דבר אחר שפעולתו 
גם  כך  עצמו.  לטובת  כיוון  אם  אף  במחשבתו,  חסרון  כל  אין  מושגת,  והתוצאה  נעשית 
את  התורה  לומדי  מקבלים  דבר  של  שבסופו  הוא  העיקר  אשר  תורה,  בלומדי  בתמיכה 

.
תמיכתם, ואין חסרון בהעדר הכוונה הראויה במעשה הצדקהא

שבמקרא  השקפה  “כל  טז(:  יח,  )בראשית  רש”י  דברי  על  זי”ע  בספה”ק  מובא  ראיתי  כך 
לרעה, חוץ מ’השקיפה ממעון קדשך’ )דברים כו, טו(, שגדול כח מתנות עניים שהופך מדת 
רוגז לרחמים”, וביאר בזה, כי עניין ההשקפה הוא ההבטה אל הדבר לפני ולפנים, כעין 
צילום רענטגע”ן החודר להביט אל תוך הדבר עצמו, כי פעמים בעוד שכלפי חוץ נעשה 
רושם מסוים על הדבר, הרי שעל ידי הבטה חודרת אל החפץ יכול לראות דברים אחרים 
נז.( אפילו  )ברכות  עליו, כך גם בעניין קיומי המצוות, אשר הגם אומנם אמרו חכמינו ז”ל 
אחד  המצוות  על  לעבור  יתחילו  אם  מקום  מכל  כרימון,  מצוות  מלאים  שבך  ריקנים 
לאחד, ולהשקיף על מהות עניינם, הרי שלא יהיו פני הדברים טובים כל כך, כי יראו איך 

כל מצוה ומצוה שעשו אינה בשלימות הנרצה, כי לא נעשו לשמה וכדו’.

לג



ב

השקפה  כל  כי  לרעה’,  שבמקרא  השקפה  ‘כל  רש”י  שכתב  זהו 
שמשקיפים להביט אל תוככי המעשים הוא לרעה, כי בכל הדברים 
על ידי שנראה כי אין כוונתו בשלימות לשם שמים, הרי זה ממעיט 
כח  שגדול  קדשך  ממעון  מהשקיפה  ‘חוץ  עשה,  אשר  המעשה  בערך 
מתנות עניים שהופך מדת רוגז לרחמים’, כי במצות הצדקה אף אחר 
השקפה והבטה חודרת לתוככי ליבו של האדם בקיום מצוה זו, אין 
הרצויה,  הכוונה  בשלימות  בזה  יכוון  לא  אם  אף  כי  מתום,  כל  בכך 
באיכות  בדבר  חילוק  כל  ואין  לעני,  והנאה  רווחה  גרם  מקום  מכל 

כוונתו.

והנה כל זה אמור דוקא בנתינת צדקה לבשר ודם, כי בזה אף אם 
אין כוונתו רצויה, מכל מקום הועיל במעשהו להביא רווחה וברכה 
לעני המתפרנס מן הצדקה, אמנם בצדקה שנותנים להקמת המשכן 
כדברי  כי  בלבד,  כל תועלת בתוצאה  אין  הרי  כל העולמים,  לבורא 
הכתוב )חגי ב, ה( ‘לי הכסף ולי הזהב נאום ה’ צבאות’, ולכן אם רוצה 
האדם ליתן צדקה לגבוה, אין לו אלא ליתן לשם שמים, אך אם אין 

נתינתו לשם שמים, אין כל משמעות ומעלה בנתינתו זו.

רש”י ‘ויקחו לי תרומה, לי לשמי’, כי נתינת התרומה  והוא כוונת 
להשי”ת צריכה להיות לשם שמיים, בשונה מכל דיני הצדקה שבהם 
מועיל אף נתינה שלא לשם שמיים, כי בסופו של דבר השיגו תכלית 

מכוון מצות הצדקה.

הכוונה לשם שמים בכל צרכי הגוף הגשמיים
ויקחו הג’( היה אומר על  )מעינה של תורה פרשת תרומה בד”ה  השפת אמת 
הכתוב )חגי ב, ח( ‘לי הכסף ולי הזהב נאום ה’ צבאות’, שהרי לכאורה 
אינו מובן, כי לא רק הכסף והזהב הינם של הקדוש ברוך הוא, אלא 
‘לה’ הארץ ומלואה’,  )תהלים כד, א(  כל העולם כולו שלו הוא, כאמור 
ואם כן מה כוונת הכתוב לציין ביותר על הכסף והזהב שהינם של 

השי”ת.

כי  כי אין שיעור הכתוב מצד השם יתברך האומר  רק ביאר בזה, 
כאן לאיש הנלבב,  יש  הוא, אלא אדרבה הוראה  והזהב שלו  הכסף 
‘לי  כי  לראות,  האדם  מחובת  וזהב,  כסף  לאדם  משפיעים  אם  כי 
הכסף ולי הזהב’, אשר מטרת הכסף והזהב יהיו עבור צרכי המקום, 
שבכל עשיותיו והצטרכויותיו יראה לעשות נחת רוח להשם יתברך, 
הכוונה  וזהו  כספו,  באמצעות  ועבודה  לתורה  פעלים  להרבות 
שמבקש השם יתברך ‘לי הכסף ולי הזהב’, היינו שיכוונו עם הכסף 
.
עבור צרכי גבוה, ולעשות אך ורק דברים שיש בהם נחת רוח לגבוהב

יכול  שאינו  ההכרחיים  בצרכיו  שאף  נכלל  הדברים  בכלל 
בלעדיהם, מכל מקום יכוון בהם עבור גבוה, שיעשה כל ענייניו אך 
ורק לשם שמים, להיות הכל בבחינה של ויקחו לי תרומה, לי לשמי.

ייחוד שם הוי”ה הנעשה על ידי צדקה
דברי  כוונת  על  לרמז(  יש  עוד  בד”ה  תרומה  פרשת  יצחק  )חקל  הובא  עוד 
‘לי לשמי’, היינו כי על ידי נתינת צדקה יש ייחוד שם הוי”ה,  רש”י 
וכמו שהובא בשם האר”י ז”ל )חומת אנך משלי כב, ב( על הכתוב )משלי כב, 

ב. מובא )בשם אמרו ויקרא טז, ה( בדרך צחות על דברי המשנה )יומא סב.(: “שני שעירי יום הכיפורים מצותן שיהיו שניהן שוין במראה ובקומה ובדמים, 
ולכאורה פלא גדול הוא הדבר, שהיו צריכים לייפות ולייקר את השעיר לעזאזל באותו שלימות שעשו עבור השעיר לה’, כי היו שניהם צריכים להיות שווים, 
ואיך יתכן כדבר הזה. אלא האמת הוא להיפך, כי כוונת התנא לומר, כי יש לייקר את השעיר לה’ לכל הפחות שיהיה שוה למה שהאדם מוכן לשלם עבור 

השעיר לעזאזל, כי לדאבוננו רבים וטובים היו מוכנים לשלם על השעיר לעזאזל יותר מאשר הנצרך עבור דברים שבקדושה.
זקיני הגה”צ רבי ישראל אברהם אלטר לאנדא זצ”ל אב”ד עדעלין )חתנו של הרה”ק ר’ ישעילה מקערעסטיר זי”ע( פירש על דרך צחות את דברי המשנה 
)אבות פ”א מ”ב(: “על שלשה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל גמילות חסדים”, היינו שעל שלשה דברים אלו העולם עומד ונעצר מליתן 
עבור  מלפניו  לבקש  באים  כאשר  ואילו  צרכיו,  לכל  בהרחבה  האדם  ביד  יש  הגשמיות  צרכי  כל  עבור  אשר  כלומר  אלו,  צרכים  עבור  ממונו  את  ולהוזיל 
לומדי תורה, או עבור בית המדרש, או עבור גמילות חסדים, הרי הוא עומד ונעצר מליתן כאשר בהרגל עמו, כשהוא מנמק את עצמו, שאין לו תחת ידו די 

הצטרכויותיו עבור זה...
ג. בשם הגה”ק המהרי”ץ דושינסקי זי”ע הובא )ארז בלבנון עמ’ שס”ג אות י”ד( שפירש הדברים על דרך צחות, כי בשעה שאמרו ישראל נעשה ונשמע, 
ביקשו הכל שישמע משה רבינו איך אומרים הם בקול רם נעשה ונשמע, ונעשה דוחק גדול על ידי שביקשו הכל שישמע משה את קולם באומרם נעשה 
ונשמע, לזה אמר לו הקדוש ברוך הוא, שיאמר ויקחו לי תרומה, ותכף ברחו הכל מן המקום, כי לא חפצו ליתן צדקה, וזה היה העצה שלא ידחקו כולם לומר 

נעשה ונשמע...
ד. זקני הגאון רבי יעקב שפירא זצ”ל רבה של טערצאל היה גבאי צדקה, והיה אומר )עולמו של אבא עמ’ קל”ו(, כי לפני קיומי המצוות אומרים: “הנני מוכן 

ב( ‘עשיר ורש נפגשו עושה כולם ה’, והנה בפשטות כוונת הכתוב הוא, 

כי הכל רגילים לחשוב כי העשיר לצד היותו מוצלח זכה לעשירותו, 
עני  בהיותו  גורלו  עליו  שפר  לא  מזלו  חוסר  לסיבת  העני  ואילו 
הכתוב  וכדברי  ה’,  מעשי  הוא  הכל  כי  הכתוב  אמר  זה  ועל  ואביון, 
ז”ל לרמז בדברי  האר”י  ומעשיר’, אך כתב  ‘ה’ מוריש  ז(  ב,  א   – )שמואל 

והעני  יחד העשיר  נפגשים  היינו כאשר  ‘עשיר ורש נפגשו’,  הכתוב, 
יוצא  ה’,  כולם  ‘עושה  לעני,  העשיר  מן  צדקה  נתינת  ידי  על  שהוא 
מביניהם שם הוי”ה, כי המטבע הוא האות י’, וחמש אצבעותיו של 
הנותן הוא האות ה’ עילאה, והושטת המטבע לידו של המקבל הוא 
באות ו’, וחמשת אצבעותיו של המקבל הוא האות ה’ תתאה, ומבין 

שניהם יוצא יחוד אותיות הוי”ה.

בעניין זה הובא )מרגניתא דרבי מאיר קידושין פב.( על הרה”ק רבי מאיר’ל 
שנזקקה  לפניו  אשה  באה  צורך  לאיזה  שפעם  זי”ע,  מפרימישלאן 
למתת יד, ואכן העניק לה הרה”ק רבי מאיר’ל מפרימישלאן זי”ע מתת 
יד הגונה, אלא שתחילה נטל את המעות מידו האחת לידו השניה, 
ליקח  האשה  שתוכל  השולחן,  על  המעות  הניח  מכן  לאחר  ורק 
המעות אליה. כמובן שהדבר היה לפלא לכל הנוכחים, כי לא הורגל 
לעשות כן, ופלא היה בעיניהם על שלא נתן לה תכף המעות על גבי 

השולחן.

מאיר’ל  רבי  הרה”ק  הסביר  במקום,  העומדים  תמיהת  לנוכח 
מפרימישלאן זי”ע את פשר מעשיו, כי הנה בכל נתינת צדקה נתהווה 
של  אצבעותיו  מחמשת  המטבע  נתינת  הצטרפות  ידי  על  ייחוד 
הנותן על ידי הושטת ידו לתוך חמשת אצבעותיו של המקבל, אכן 
באשה אינו יכול ליתן לה המטבע בחמשת אצבעותיו, וממילא חסר 
האחת  מידו  העביר  ולכן  הצדקה,  מעשה  ידי  על  הייחוד  במציאות 

לרעותה, ובזה עשה את הייחוד בעצמו.

עם  שעסקיו  “כל  פב.(:  )קידושין  המשנה  דברי  את  פירש  זה  פי  על 
הנשים לא יתיחד עם הנשים”, והיינו שאם האדם נותן צדקה לאשה, 
ועסקו בצדקה הוא עם הנשים, לא יתיחד עמהם, היינו שלא יעשה 
אסור,  הדבר  כי  האשה,  של  ידיה  אצבעות  חמשת  עם  הייחוד  את 

אלא יש לו לעשות את הייחוד בעצמו, בין שני ידיו.

שייכות אמירת ‘נעשה ונשמע’ לאמירת ‘ויקחו לי תרומה’
ישראל  שקיבלו  “וכיון  י”ז(:  פרק  )רבה,  אליהו  דבי  התנא  דברי  ידוע 
נעשה  ה’  דבר  אשר  ‘כל  ז(  כד,  )שמות  ואמרו  בשמחה  שמים  מלכות 
ישראל  בני  אל  ‘דבר  למשה,  הוא  ברוך  הקדוש  אמר  מיד  ונשמע’, 
על  וסופרים  ספרים  מפי  הביאורים  ורבו  וגו’”,  תרומה’  לי  ויקחו 

.
שייכות הדברים זה לזה, בביאור דברי התנא דבי אליהוג

משכבר ביארתי את דברי התנא דבי אליהו בדרך צחות, כי להורות 
לנו בא הקדוש ברוך הוא כי עבור מצוות התורה צריכים להיות מוכן 
יקמץ במעותיו עבור צרכי  ואל  להוציא מעות הרבה עבור קיומם, 
בהרחבה  ממונו  את  הוא  מפזר  גופו  צרכי  שבעבור  בעוד  המצוות, 

.
ללא כל מניעהד

ג

עוד אפשר לבאר את דברי התנא דבי אליהו, על פי שכתב הרה”ק 
)אגרא דפרקא אות קכ”ו( בשם הרה”ק רבי מנחם מענדיל  הבני יששכר זי”ע
מתנהגים  היו  שבקטנותם  ילדים  שרואים  מה  כי  זי”ע,  מרימנוב 
בדרכי יושר, ויושבים על תלמודם, ואילו במשוך השנים יורדים מן 
הדרך הישרה בלא כל סיבה הנראית לעין, ואמר כי טעם הדבר הוא 
על ידי שהילדים אוכלים דברים שנקנים מממון שאינו כדת וכדין, 
כי האב אינו עושה עסקיו באמונה, ועל ידי שהמאכלים נהיים חלק 
הימים  וברבות  הילד,  נפש  על  משפיע  זה  הרי  הילדים,  של  מגופם 

יורד ונופל מטה רח”ל.

כענין הזה הוא גם כן בנוגע לנתינת צדקה, שצריכים להקפיד ליתן 
לצדקה אך ורק מעות שהרוויחו בדרך כשרה, ולא מעות שהרוויח 
על ידי עסקים שאינם בדרכי משא ומתן באמונה, ועל דרך שהובא 
)מכתם לדוד פרשת תרומה בד”ה ועשית שולחן; ור’ דבש לפי מערכת פ’ אות כ”ז( לפרש 

ברכו  עם  בהתנדב  בישראל  פרעות  ‘בפרוע  ב( ה,  )שופטים  הכתוב  את 
מה  לדון  י”ח(  סי’  ח”א  הרשב”א  )תשובות  המפרשים  התעוררו  הנה  כי  ה’, 
טעם לא תיקנו לברך על מצות צדקה, כמו שתיקנו לברך על שאר 
‘בצע  ג(  י,  )תהלים  דברי הכתוב  ידוע  כי  בזה,  הטעם  וכתבו  המצוותה, 
ברך נאץ ה’, שאין לברך על מאכל שיש בו חשש איסור או גזילה )בבא 
קמא צד.(, ולכן אף לעניין קיום מצות צדקה, אין מקום לברך על קיום 

המצוה, כי מי יוכל להעיד על כספו כי נקי הוא מכל חשש וסרך גזל, 
הרי יתכן מאד שהיה לו איזה חוב ישן שנשכח הימנו ברבות הימים, 
טעה  ובאמת  לשלם,  לו  אין  דין  פי  על  כי  מקרה  באיזה  שחשב  או 
בדבר ומחויב היה לשלם לרעהו על כך, ולכן אין אדם יכול להעיד 
על עצמו שהפרוטה שהוא נותן לצדקה אין בה כל איסור, ולכן אין 
מברכים על קיום מצות צדקה. ובזה ביארו את הכתוב ‘בפרוע פרעות 
לשני,  האחד  חובותיהם  כל  את  פרעו  ישראל  בני  כל  אם  בישראל’, 
העם’,  ‘בהתנדב  למשנהו,  אחד  שהו  כל  חוב  החייב  בהם  עוד  ואין 
או אז כשיתנדבו ליתן צדקה, ‘ברכו ה’, יוכלו לברך ברכה על נתינת 
הצדקה, כי אין חשש מנאץ בברכה זו, כאשר ברור שאין האדם חייב 

מאומה לרעהו.

מעתה, כאשר באו לבנות את המשכן, הרי היה ברצון הבורא ברוך 
כשאמרו  ולכן  גזל,  חשש  בו  שאין  מכסף  המשכן  את  שיקימו  הוא 
ישראל נעשה ונשמע, וקיבלו על עצמם לשמור לעשות את כל דברי 

ומזומן”, ולכאורה מדוע אין די בכך שאומרים ‘הנני מוכן’, ולמה הוצרכו להוסיף גם ‘ומזומן’. רק אמר, כי יש הרבה שמוכנים לקיים את המצוות ובלבד שלא 
יעלה להם קיום המצוות ממון, אלא לוקחים שופר של חבירו וכדו’, ולכן תיקנו לומר ‘הנני מוכן ומזומן’, שאינו רק מוכן לקיים את המצוה, אלא מוכן גם כן 

להוציא מזומנים עבור קיום המצוה, לכבד את ה’ מהונו )וכשאמרתי זה לפני הרה”ק מסקולען היה לו הנאה גדולה מאוד מזה והפליא את זה מאוד(.
כך אמר הרה”ק רבי מאיר’ל מפרימישלאן זי”ע )מרגניתא דרבי מאיר, משיחותיו בד”ה על צדיק אחד(, אחר שסיפרו לפניו על יהודי אחד בן עליה, שמאריך 
מאיר’ל  רבי  הרה”ק  זה  על  אמר  גבוה,  צרכי  עבור  מממונו  מלתרום  ידו  את  קומץ  מצוה,  לדבר  להתרימו  באים  כאשר  זאת  ועם  ארוכה,  שעה  בתפילתו 
מפרימישלאן זי”ע, כי יש להסמיך בזה את דברי הכתוב )תהלים כד, ו( ‘זה דור דורשיו מבקשי פניך יעקב סלה’, ‘זה דור’, הדור הזה הוא, ‘דור-שיו’ היינו דור 
שוא, העושים עבודתם את ה’ רמיה, ‘מבקשי פניך’, כי אף אלו המבקשים את פני האדון ה’ באריכות התפילה, עם זאת ‘יעקב סלה’, יעקב – יעכב, סלה – סלע, 

מעכבים הם את עצמם מליתן סלע לצדקה...
על יהודים מעין אלו היה זקני הגאון רבי יעקב שפירא זצ”ל רבה של טערצאל אומר )עולמו של אבא עמ’ קל”ה(, כי הם בבחינת הכתוב )בראשית כז, כב( 
‘הקול קול יעקב והידים ידי עשו’, כי בעוד שבקולם מתפללים בקול שיח ערב מתוך התלהבות וחמימות, מכל מקום בכל הנוגע לנתינת צדקה בידו, הרי 

שידיו ידי עשו הם, ואינו נותן צדקה.
ה. תירוץ ידוע שגור בפי כל, כי נתינת הצדקה אין לה מקום להיות רק אחר הכנה דרבה, כי אם בבוא לפניו עני הגווע מרעב, יתחיל להכין את עצמו בהכנה 
דרבה, להלביש מלבושו העליון ולחגור עצמו באבנט בדחילו ורחימו, או אז יש לחוש שמא יגווע העני תוך כדי מרוב רעבונו הגדול, ולכן אף לא תיקנו ברכה 

לפני קיום מצות הצדקה, כי תכף ומיד בבוא לפניו עני המבקש צדקה, יש ליתן עבורו הצדקה בלא כל שיהוי.
ו. מסופר )מעינה של תורה פרשת וירא בד”ה המכסה(, כי הגאון המלבי”ם בהיותו רבה של בוקרסט, מתוקף תפקידו כרב העיר הוצרך לעמוד על המשמר 
בענייני שמירת הדת, כי היו אז רבים מבני העיר שלא החזיקו בשלימות היהדות, ולכן הוצרך לעורר פעמים רבות על פירצות שהתהוו בכרם ישראל שבעירו.
פעם אחת הוצרכו להשיג סכום גדול לצרכי צדקה, והציע אחד מבני המקום שרחוק היה משמירת הדת, כי יבואו לעשות נשף גדול בו יהיו כל ההכנסות 
קודש עבור צרכי הצדקה, ואף שיש בדבר משום חשש איסור וחוסר צניעות, מכל מקום הדבר שוה את תוצאת הדבר בהשגת סכום נכבד עבור המטרה 

הנצרכת.
השיב לו המלבי”ם כי הדברים מפורשים לאיסור בדברי המשנה )אבות פ”ד מ”ב(: “הוי רץ למצוה קלה כבחמורה ובורח מן העבירה שמצוה גוררת מצוה 
ועבירה גוררת עבירה”, ופיסק את דברי המשנה בדרך צחות, ‘הוי רץ למצוה קלה כבחמורה’ שיש לראות לרוץ לדבר מצוה, אך ‘ובורח מן העבירה שמצוה 
גוררת’, יש לברוח ביותר מן העבירה שנגררת אחר המצוה בשביל קיום המצוה, כביכול שמוצאים דרך היתר לעשות איזה עבירה בכדי להשיג באמצעותה 
דבר מצוה, וזאת כי ‘מצוה ועבירה’, כשיש מצוה יחד עם עבירה, ‘גוררת עבירה’, העבירה היא הגוררת אחריה את קיום המצוה, ושוב הכל נעשה כדבר 

עבירה רח”ל.

ולכן  גזילה,  יהיה בממונם כל חשש  התורה הזאת, ממילא שוב לא 
מיד אמר הקדוש ברוך הוא ויקחו לי תרומה, כי יכולים ליקח מהם 

צדקה להקים את המשכן, כי אין בממונם כל חשש איסור.

אף עבור קיומי המצוות אין היתר לעבור על סרך איסור
במדרש )שמות רבה לג, א(: “’ויקחו לי תרומה’, הדא הוא דכתיב )משלי ד, 
ב( ‘כי לקח טוב נתתי לכם תורתי אל תעזובו’, אל תעזובו את המקח 

שנתתי לכם”, ואינו מובן השייכות למצות ויקחו לי תרומה.
ונראה לבאר זה, כי הנה יש אנשים המדמים בעצמם, כי פעמים 
מטרת הדבר שהוא לצורך מצוה, יש בה כח להתיר עבירות שונות 
כל  אין  כי  הוא  האמת  אך  המצוה,  של  המכוון  תכלית  להשיג  בכדי 
לראות  צריכים  אלא  מצוה,  לקיים  בכדי  איסור  סרך  לעשות  היתר 
חשש  לשום  זה  ידי  על  יבואו  לא  המצוה,  בקיום  הצורך  אף  שעל 

איסורו
את  הגרשוני(  ילקוט  בשם  ל”ד  אות  וירא  פרשת  יוסף  )פרדס  לפרש  הובא  כך 
ואת ביתו  בניו  יצוה את  ידעתיו למען אשר  ‘כי  יט( יח,  )בראשית  הכתוב 
‘צדקה  שאמר  ומהו  ומשפט’,  צדקה  לעשות  ה’  דרך  ושמרו  אחריו 
ומשפט’, רק הוא לרמז, כי אין כל תועלת בקיום צדקה בלחוד, וזה 
לקיים  שבאים  במקום  אף  כי  ישראל,  בני  את  אבינו  אברהם  לימד 
‘ושמרו דרך ה’ לעשות צדקה  זה  מצות צדקה, מכל מקום נצרך עם 

ומשפט’, ולא יבואו להתיר האיסורים בכדי לקיים מצות צדקה.
וזה יכולים לומר בביאור דברי המדרש, שביקש הקדוש ברוך הוא, 
כי בד בבד עם מצות ‘ויקחו לי תרומה’, יש לראות ‘כי לקח טוב נתתי 
לכם תורתי אל תעזובו’, שלא יעזבו את התורה בכדי לקיים מצות 
התרומה, כי הכל מוכרח להיות על פי דיני התורה, ואין מקום לעבור 

עבירה בכדי לקיים מצות הצדקה.

הקב”ה אמר למשה לפייס את בני ישראל
)שמות כה, ב( כותב: “פתח ‘דבר אל בני ישראל’ בלשון  הבעל הטורים
פיוס, כמו ‘דברו על לב ירושלים’ )ישעיה מ, ב(, בשביל שהיה בו חסרון, 
ומה  אבהו,  רבי  אמר  רס”ג(,  רמז  שמעוני  )ילקוט  במדרש  ואיתא  פייסם. 
לעשות משכן כבוד וכפרה לישראל אמר דבר אל בני ישראל לשון 
פיוס, הדוחקים את ישראל ונוטלים את ממונם בעל כרחם מה תהא 

עליהם”.

לד



ב

השקפה  כל  כי  לרעה’,  שבמקרא  השקפה  ‘כל  רש”י שכתב  זהו 
שמשקיפים להביט אל תוככי המעשים הוא לרעה, כי בכל הדברים 
על ידי שנראה כי אין כוונתו בשלימות לשם שמים, הרי זה ממעיט 
כח  שגדול  קדשך  ממעון  מהשקיפה  ‘חוץ  עשה,  אשר  המעשה  בערך 
מתנות עניים שהופך מדת רוגז לרחמים’, כי במצות הצדקה אף אחר 
השקפה והבטה חודרת לתוככי ליבו של האדם בקיום מצוה זו, אין 
הרצויה,  הכוונה  בשלימות  בזה  יכוון  לא  אם  אף  כי  מתום,  כל  בכך 
באיכות  בדבר  חילוק  כל  ואין  לעני,  והנאה  רווחה  גרם  מקום  מכל 

כוונתו.

והנה כל זה אמור דוקא בנתינת צדקה לבשר ודם, כי בזה אף אם 
אין כוונתו רצויה, מכל מקום הועיל במעשהו להביא רווחה וברכה 
לעני המתפרנס מן הצדקה, אמנם בצדקה שנותנים להקמת המשכן 
כדברי  כי  בלבד,  כל תועלת בתוצאה  אין  הרי  כל העולמים,  לבורא 
הכתוב )חגי ב, ה( ‘לי הכסף ולי הזהב נאום ה’ צבאות’, ולכן אם רוצה 
האדם ליתן צדקה לגבוה, אין לו אלא ליתן לשם שמים, אך אם אין 

נתינתו לשם שמים, אין כל משמעות ומעלה בנתינתו זו.

רש”י ‘ויקחו לי תרומה, לי לשמי’, כי נתינת התרומה  והוא כוונת 
להשי”ת צריכה להיות לשם שמיים, בשונה מכל דיני הצדקה שבהם 
מועיל אף נתינה שלא לשם שמיים, כי בסופו של דבר השיגו תכלית 

מכוון מצות הצדקה.

הכוונה לשם שמים בכל צרכי הגוף הגשמיים
ויקחו הג’( היה אומר על  )מעינה של תורה פרשת תרומה בד”ה  השפת אמת
הכתוב )חגי ב, ח( ‘לי הכסף ולי הזהב נאום ה’ צבאות’, שהרי לכאורה 
אינו מובן, כי לא רק הכסף והזהב הינם של הקדוש ברוך הוא, אלא 
‘לה’ הארץ ומלואה’,  )תהלים כד, א(  כל העולם כולו שלו הוא, כאמור 
ואם כן מה כוונת הכתוב לציין ביותר על הכסף והזהב שהינם של 

השי”ת.

כי  כי אין שיעור הכתוב מצד השם יתברך האומר  רק ביאר בזה, 
כאן לאיש הנלבב,  יש  הוא, אלא אדרבה הוראה  והזהב שלו  הכסף 
‘לי  כי  לראות,  האדם  מחובת  וזהב,  כסף  לאדם  משפיעים  אם  כי 
הכסף ולי הזהב’, אשר מטרת הכסף והזהב יהיו עבור צרכי המקום, 
שבכל עשיותיו והצטרכויותיו יראה לעשות נחת רוח להשם יתברך, 
הכוונה  וזהו  כספו,  באמצעות  ועבודה  לתורה  פעלים  להרבות 
שמבקש השם יתברך ‘לי הכסף ולי הזהב’, היינו שיכוונו עם הכסף 
עבור צרכי גבוה, ולעשות אך ורק דברים שיש בהם נחת רוח לגבוהב

יכול  שאינו  ההכרחיים  בצרכיו  שאף  נכלל  הדברים  בכלל 
בלעדיהם, מכל מקום יכוון בהם עבור גבוה, שיעשה כל ענייניו אך 
ורק לשם שמים, להיות הכל בבחינה של ויקחו לי תרומה, לי לשמי.

ייחוד שם הוי”ה הנעשה על ידי צדקה
דברי  כוונת  על  לרמז(  יש  עוד  בד”ה  תרומה  פרשת  יצחק  )חקל  הובא  עוד 
‘לי לשמי’, היינו כי על ידי נתינת צדקה יש ייחוד שם הוי”ה,  רש”י 
)חומת אנך משלי כב, ב( על הכתוב )משלי כב,  וכמו שהובא בשם האר”י ז”ל

ב. מובא )בשם אמרו ויקרא טז, ה( בדרך צחות על דברי המשנה )יומא סב.(: “שני שעירי יום הכיפורים מצותן שיהיו שניהן שוין במראה ובקומה ובדמים, 
ולכאורה פלא גדול הוא הדבר, שהיו צריכים לייפות ולייקר את השעיר לעזאזל באותו שלימות שעשו עבור השעיר לה’, כי היו שניהם צריכים להיות שווים, 
ואיך יתכן כדבר הזה. אלא האמת הוא להיפך, כי כוונת התנא לומר, כי יש לייקר את השעיר לה’ לכל הפחות שיהיה שוה למה שהאדם מוכן לשלם עבור 

השעיר לעזאזל, כי לדאבוננו רבים וטובים היו מוכנים לשלם על השעיר לעזאזל יותר מאשר הנצרך עבור דברים שבקדושה.
אב”ד עדעלין )חתנו של הרה”ק ר’ ישעילה מקערעסטיר זי”ע( פירש על דרך צחות את דברי המשנה  זקיני הגה”צ רבי ישראל אברהם אלטר לאנדא זצ”ל
)אבות פ”א מ”ב(: “על שלשה דברים העולם עומד על התורה ועל העבודה ועל גמילות חסדים”, היינו שעל שלשה דברים אלו העולם עומד ונעצר מליתן 
עבור  מלפניו  לבקש  באים  כאשר  ואילו  צרכיו,  לכל  בהרחבה  האדם  ביד  יש  הגשמיות  צרכי  כל  עבור  אשר  כלומר  אלו,  צרכים  עבור  ממונו  את  ולהוזיל 
לומדי תורה, או עבור בית המדרש, או עבור גמילות חסדים, הרי הוא עומד ונעצר מליתן כאשר בהרגל עמו, כשהוא מנמק את עצמו, שאין לו תחת ידו די 

הצטרכויותיו עבור זה...
ג. בשם הגה”ק המהרי”ץ דושינסקי זי”ע הובא )ארז בלבנון עמ’ שס”ג אות י”ד( שפירש הדברים על דרך צחות, כי בשעה שאמרו ישראל נעשה ונשמע, 
ביקשו הכל שישמע משה רבינו איך אומרים הם בקול רם נעשה ונשמע, ונעשה דוחק גדול על ידי שביקשו הכל שישמע משה את קולם באומרם נעשה 
ונשמע, לזה אמר לו הקדוש ברוך הוא, שיאמר ויקחו לי תרומה, ותכף ברחו הכל מן המקום, כי לא חפצו ליתן צדקה, וזה היה העצה שלא ידחקו כולם לומר 

נעשה ונשמע...
ד. זקני הגאון רבי יעקב שפירא זצ”ל רבה של טערצאל היה גבאי צדקה, והיה אומר )עולמו של אבא עמ’ קל”ו(, כי לפני קיומי המצוות אומרים: “הנני מוכן 

‘עשיר ורש נפגשו עושה כולם ה’, והנה בפשטות כוונת הכתוב הוא,  ב(

כי הכל רגילים לחשוב כי העשיר לצד היותו מוצלח זכה לעשירותו, 
עני  בהיותו  גורלו  עליו  שפר  לא  מזלו  חוסר  לסיבת  העני  ואילו 
הכתוב  וכדברי  ה’,  מעשי  הוא  הכל  כי  הכתוב  אמר  זה  ועל  ואביון, 
ז”ל לרמז בדברי  האר”י  ומעשיר’, אך כתב  ‘ה’ מוריש  ז(  ב,  א   – )שמואל 

והעני  יחד העשיר  נפגשים  היינו כאשר  ‘עשיר ורש נפגשו’,  הכתוב, 
יוצא  ה’,  כולם  ‘עושה  לעני,  העשיר  מן  צדקה  נתינת  ידי  על  שהוא 
מביניהם שם הוי”ה, כי המטבע הוא האות י’, וחמש אצבעותיו של 
הנותן הוא האות ה’ עילאה, והושטת המטבע לידו של המקבל הוא 
באות ו’, וחמשת אצבעותיו של המקבל הוא האות ה’ תתאה, ומבין 

שניהם יוצא יחוד אותיות הוי”ה.

בעניין זה הובא )מרגניתא דרבי מאיר קידושין פב.( על הרה”ק רבי מאיר’ל 
שנזקקה  לפניו  אשה  באה  צורך  לאיזה  שפעם  זי”ע,  מפרימישלאן 
למתת יד, ואכן העניק לה הרה”ק רבי מאיר’ל מפרימישלאן זי”ע מתת 
יד הגונה, אלא שתחילה נטל את המעות מידו האחת לידו השניה, 
ליקח  האשה  שתוכל  השולחן,  על  המעות  הניח  מכן  לאחר  ורק 
המעות אליה. כמובן שהדבר היה לפלא לכל הנוכחים, כי לא הורגל 
לעשות כן, ופלא היה בעיניהם על שלא נתן לה תכף המעות על גבי 

השולחן.

מאיר’ל  רבי  הרה”ק  הסביר  במקום,  העומדים  תמיהת  לנוכח 
מפרימישלאן זי”ע את פשר מעשיו, כי הנה בכל נתינת צדקה נתהווה 
של  אצבעותיו  מחמשת  המטבע  נתינת  הצטרפות  ידי  על  ייחוד 
הנותן על ידי הושטת ידו לתוך חמשת אצבעותיו של המקבל, אכן 
באשה אינו יכול ליתן לה המטבע בחמשת אצבעותיו, וממילא חסר 
האחת  מידו  העביר  ולכן  הצדקה,  מעשה  ידי  על  הייחוד  במציאות 

לרעותה, ובזה עשה את הייחוד בעצמו.

עם  שעסקיו  “כל  פב.(:  )קידושין  המשנה  דברי  את  פירש  זה  פי  על 
הנשים לא יתיחד עם הנשים”, והיינו שאם האדם נותן צדקה לאשה, 
ועסקו בצדקה הוא עם הנשים, לא יתיחד עמהם, היינו שלא יעשה 
אסור,  הדבר  כי  האשה,  של  ידיה  אצבעות  חמשת  עם  הייחוד  את 

אלא יש לו לעשות את הייחוד בעצמו, בין שני ידיו.

שייכות אמירת ‘נעשה ונשמע’ לאמירת ‘ויקחו לי תרומה’
ישראל  שקיבלו  “וכיון  י”ז(:  פרק  )רבה,  אליהו  דבי  התנא  דברי  ידוע 
נעשה  ה’  דבר  אשר  ‘כל  ז(  כד,  )שמות  ואמרו  בשמחה  שמים  מלכות 
ישראל  בני  אל  ‘דבר  למשה,  הוא  ברוך  הקדוש  אמר  מיד  ונשמע’, 
על  וסופרים  ספרים  מפי  הביאורים  ורבו  וגו’”,  תרומה’  לי  ויקחו 

שייכות הדברים זה לזה, בביאור דברי התנא דבי אליהוג

משכבר ביארתי את דברי התנא דבי אליהו בדרך צחות, כי להורות 
לנו בא הקדוש ברוך הוא כי עבור מצוות התורה צריכים להיות מוכן 
יקמץ במעותיו עבור צרכי  ואל  להוציא מעות הרבה עבור קיומם, 
בהרחבה  ממונו  את  הוא  מפזר  גופו  צרכי  שבעבור  בעוד  המצוות, 

ללא כל מניעהד

ג

עוד אפשר לבאר את דברי התנא דבי אליהו, על פי שכתב הרה”ק 
הבני יששכר זי”ע )אגרא דפרקא אות קכ”ו( בשם הרה”ק רבי מנחם מענדיל 
מתנהגים  היו  שבקטנותם  ילדים  שרואים  מה  כי  זי”ע,  מרימנוב 
בדרכי יושר, ויושבים על תלמודם, ואילו במשוך השנים יורדים מן 
הדרך הישרה בלא כל סיבה הנראית לעין, ואמר כי טעם הדבר הוא 
על ידי שהילדים אוכלים דברים שנקנים מממון שאינו כדת וכדין, 
כי האב אינו עושה עסקיו באמונה, ועל ידי שהמאכלים נהיים חלק 
הימים  וברבות  הילד,  נפש  על  משפיע  זה  הרי  הילדים,  של  מגופם 

יורד ונופל מטה רח”ל.

כענין הזה הוא גם כן בנוגע לנתינת צדקה, שצריכים להקפיד ליתן 
לצדקה אך ורק מעות שהרוויחו בדרך כשרה, ולא מעות שהרוויח 
על ידי עסקים שאינם בדרכי משא ומתן באמונה, ועל דרך שהובא 
)מכתם לדוד פרשת תרומה בד”ה ועשית שולחן; ור’ דבש לפי מערכת פ’ אות כ”ז( לפרש 

ברכו  עם  בהתנדב  בישראל  פרעות  ‘בפרוע  ב(  ה,  )שופטים  הכתוב  את 
מה  לדון  י”ח(  סי’  ח”א  הרשב”א  )תשובות  המפרשים  התעוררו  הנה  כי  ה’, 
טעם לא תיקנו לברך על מצות צדקה, כמו שתיקנו לברך על שאר 
‘בצע  ג(  י,  )תהלים  דברי הכתוב  ידוע  כי  בזה,  הטעם  וכתבו  המצוותה, 
ברך נאץ ה’, שאין לברך על מאכל שיש בו חשש איסור או גזילה )בבא 
קמא צד.(, ולכן אף לעניין קיום מצות צדקה, אין מקום לברך על קיום 

המצוה, כי מי יוכל להעיד על כספו כי נקי הוא מכל חשש וסרך גזל, 
הרי יתכן מאד שהיה לו איזה חוב ישן שנשכח הימנו ברבות הימים, 
טעה  ובאמת  לשלם,  לו  אין  דין  פי  על  כי  מקרה  באיזה  שחשב  או 
בדבר ומחויב היה לשלם לרעהו על כך, ולכן אין אדם יכול להעיד 
על עצמו שהפרוטה שהוא נותן לצדקה אין בה כל איסור, ולכן אין 
מברכים על קיום מצות צדקה. ובזה ביארו את הכתוב ‘בפרוע פרעות 
לשני,  האחד  חובותיהם  כל  את  פרעו  ישראל  בני  כל  אם  בישראל’, 
העם’,  ‘בהתנדב  למשנהו,  אחד  שהו  כל  חוב  החייב  בהם  עוד  ואין 
או אז כשיתנדבו ליתן צדקה, ‘ברכו ה’, יוכלו לברך ברכה על נתינת 
הצדקה, כי אין חשש מנאץ בברכה זו, כאשר ברור שאין האדם חייב 

מאומה לרעהו.

מעתה, כאשר באו לבנות את המשכן, הרי היה ברצון הבורא ברוך 
כשאמרו  ולכן  גזל,  חשש  בו  שאין  מכסף  המשכן  את  שיקימו  הוא 
ישראל נעשה ונשמע, וקיבלו על עצמם לשמור לעשות את כל דברי 

ומזומן”, ולכאורה מדוע אין די בכך שאומרים ‘הנני מוכן’, ולמה הוצרכו להוסיף גם ‘ומזומן’. רק אמר, כי יש הרבה שמוכנים לקיים את המצוות ובלבד שלא 
יעלה להם קיום המצוות ממון, אלא לוקחים שופר של חבירו וכדו’, ולכן תיקנו לומר ‘הנני מוכן ומזומן’, שאינו רק מוכן לקיים את המצוה, אלא מוכן גם כן 

להוציא מזומנים עבור קיום המצוה, לכבד את ה’ מהונו )וכשאמרתי זה לפני הרה”ק מסקולען היה לו הנאה גדולה מאוד מזה והפליא את זה מאוד(.
כך אמר הרה”ק רבי מאיר’ל מפרימישלאן זי”ע )מרגניתא דרבי מאיר, משיחותיו בד”ה על צדיק אחד(, אחר שסיפרו לפניו על יהודי אחד בן עליה, שמאריך 
מאיר’ל  רבי  הרה”ק  זה  על  אמר  גבוה,  צרכי  עבור  מממונו  מלתרום  ידו  את  קומץ  מצוה,  לדבר  להתרימו  באים  כאשר  זאת  ועם  ארוכה,  שעה  בתפילתו 
מפרימישלאן זי”ע, כי יש להסמיך בזה את דברי הכתוב )תהלים כד, ו( ‘זה דור דורשיו מבקשי פניך יעקב סלה’, ‘זה דור’, הדור הזה הוא, ‘דור-שיו’ היינו דור 
שוא, העושים עבודתם את ה’ רמיה, ‘מבקשי פניך’, כי אף אלו המבקשים את פני האדון ה’ באריכות התפילה, עם זאת ‘יעקב סלה’, יעקב – יעכב, סלה – סלע, 

מעכבים הם את עצמם מליתן סלע לצדקה...
על יהודים מעין אלו היה זקני הגאון רבי יעקב שפירא זצ”ל רבה של טערצאל אומר )עולמו של אבא עמ’ קל”ה(, כי הם בבחינת הכתוב )בראשית כז, כב( 
‘הקול קול יעקב והידים ידי עשו’, כי בעוד שבקולם מתפללים בקול שיח ערב מתוך התלהבות וחמימות, מכל מקום בכל הנוגע לנתינת צדקה בידו, הרי 

שידיו ידי עשו הם, ואינו נותן צדקה.
ה. תירוץ ידוע שגור בפי כל, כי נתינת הצדקה אין לה מקום להיות רק אחר הכנה דרבה, כי אם בבוא לפניו עני הגווע מרעב, יתחיל להכין את עצמו בהכנה 
דרבה, להלביש מלבושו העליון ולחגור עצמו באבנט בדחילו ורחימו, או אז יש לחוש שמא יגווע העני תוך כדי מרוב רעבונו הגדול, ולכן אף לא תיקנו ברכה 

לפני קיום מצות הצדקה, כי תכף ומיד בבוא לפניו עני המבקש צדקה, יש ליתן עבורו הצדקה בלא כל שיהוי.
ו. מסופר )מעינה של תורה פרשת וירא בד”ה המכסה(, כי הגאון המלבי”ם בהיותו רבה של בוקרסט, מתוקף תפקידו כרב העיר הוצרך לעמוד על המשמר 
בענייני שמירת הדת, כי היו אז רבים מבני העיר שלא החזיקו בשלימות היהדות, ולכן הוצרך לעורר פעמים רבות על פירצות שהתהוו בכרם ישראל שבעירו.
פעם אחת הוצרכו להשיג סכום גדול לצרכי צדקה, והציע אחד מבני המקום שרחוק היה משמירת הדת, כי יבואו לעשות נשף גדול בו יהיו כל ההכנסות 
קודש עבור צרכי הצדקה, ואף שיש בדבר משום חשש איסור וחוסר צניעות, מכל מקום הדבר שוה את תוצאת הדבר בהשגת סכום נכבד עבור המטרה 

הנצרכת.
השיב לו המלבי”ם כי הדברים מפורשים לאיסור בדברי המשנה )אבות פ”ד מ”ב(: “הוי רץ למצוה קלה כבחמורה ובורח מן העבירה שמצוה גוררת מצוה 
ועבירה גוררת עבירה”, ופיסק את דברי המשנה בדרך צחות, ‘הוי רץ למצוה קלה כבחמורה’ שיש לראות לרוץ לדבר מצוה, אך ‘ובורח מן העבירה שמצוה 
גוררת’, יש לברוח ביותר מן העבירה שנגררת אחר המצוה בשביל קיום המצוה, כביכול שמוצאים דרך היתר לעשות איזה עבירה בכדי להשיג באמצעותה 
דבר מצוה, וזאת כי ‘מצוה ועבירה’, כשיש מצוה יחד עם עבירה, ‘גוררת עבירה’, העבירה היא הגוררת אחריה את קיום המצוה, ושוב הכל נעשה כדבר 

עבירה רח”ל.

ולכן  גזילה,  יהיה בממונם כל חשש  התורה הזאת, ממילא שוב לא 
מיד אמר הקדוש ברוך הוא ויקחו לי תרומה, כי יכולים ליקח מהם 

צדקה להקים את המשכן, כי אין בממונם כל חשש איסור.

אף עבור קיומי המצוות אין היתר לעבור על סרך איסור
במדרש )שמות רבה לג, א(: “’ויקחו לי תרומה’, הדא הוא דכתיב )משלי ד, 
ב( ‘כי לקח טוב נתתי לכם תורתי אל תעזובו’, אל תעזובו את המקח 

שנתתי לכם”, ואינו מובן השייכות למצות ויקחו לי תרומה.
ונראה לבאר זה, כי הנה יש אנשים המדמים בעצמם, כי פעמים 
מטרת הדבר שהוא לצורך מצוה, יש בה כח להתיר עבירות שונות 
כל  אין  כי  הוא  האמת  אך  המצוה,  של  המכוון  תכלית  להשיג  בכדי 
לראות  צריכים  אלא  מצוה,  לקיים  בכדי  איסור  סרך  לעשות  היתר 
חשש  לשום  זה  ידי  על  יבואו  לא  המצוה,  בקיום  הצורך  אף  שעל 

.
איסורו

את  הגרשוני(  ילקוט  בשם  ל”ד  אות  וירא  פרשת  יוסף  )פרדס  לפרש  הובא  כך 
ואת ביתו  בניו  יצוה את  ידעתיו למען אשר  ‘כי  יט(  יח,  )בראשית  הכתוב 
‘צדקה  שאמר  ומהו  ומשפט’,  צדקה  לעשות  ה’  דרך  ושמרו  אחריו 
ומשפט’, רק הוא לרמז, כי אין כל תועלת בקיום צדקה בלחוד, וזה 
לקיים  שבאים  במקום  אף  כי  ישראל,  בני  את  אבינו  אברהם  לימד 
‘ושמרו דרך ה’ לעשות צדקה  זה  מצות צדקה, מכל מקום נצרך עם 

ומשפט’, ולא יבואו להתיר האיסורים בכדי לקיים מצות צדקה.
וזה יכולים לומר בביאור דברי המדרש, שביקש הקדוש ברוך הוא, 
כי בד בבד עם מצות ‘ויקחו לי תרומה’, יש לראות ‘כי לקח טוב נתתי 
לכם תורתי אל תעזובו’, שלא יעזבו את התורה בכדי לקיים מצות 
התרומה, כי הכל מוכרח להיות על פי דיני התורה, ואין מקום לעבור 

עבירה בכדי לקיים מצות הצדקה.

הקב”ה אמר למשה לפייס את בני ישראל
הבעל הטורים )שמות כה, ב( כותב: “פתח ‘דבר אל בני ישראל’ בלשון 
פיוס, כמו ‘דברו על לב ירושלים’ )ישעיה מ, ב(, בשביל שהיה בו חסרון, 
ומה  אבהו,  רבי  אמר  רס”ג(,  רמז  שמעוני  )ילקוט  במדרש  ואיתא  פייסם. 
לעשות משכן כבוד וכפרה לישראל אמר דבר אל בני ישראל לשון 
פיוס, הדוחקים את ישראל ונוטלים את ממונם בעל כרחם מה תהא 

עליהם”.
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שיחות מל_וה מל_כה 
הרה”ק רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע

יו”ד ז’ אדר תקפ”א

התקרבותו של הרה”ק מקאליב זי”ע לדרכי החסידות
לאור  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק  של  התקרבותו 

הרה”ק רבי לייב שרה’ס  הוא  זכאי,  ביד  זו  זכות  החסידות התגלגל 

אחת  ופעם  שבויים,  פדיון  עבור  נדוד  להרחיק  דרכו  שהיה  זי”ע, 

הרה”ק רבי יצחק אייזיק  עבר בקאליב, שם פגש בשדות העיר את 

מקאליב זי”ע, שילד קטן היה באותה שעה, ורח”ל התייתם מאביו 

בעודו רך בשנים, ואילו אמו העניה לא היה באפשרותה לפרנסו, 

לכן היה רועה אווזים בשדות העיר, בכדי להביא מעט טרף עבורו 

ועבור אמו.

שירים  לעצמו  משורר  היה  אווזיו,  את  רועה  שהיה  כדי  תוך 

ותנועות שונות, אשר היו נאמרים עם מילים בלשון הונגרית, אלא 

שכמובן פנימיות עמוקה היו לשירים אלו, אחד מתנועות אלו הוא 

היה דבעת שהיה  הניגון  חיבר  היאך  והמעשה  גלות’,  ‘גלות  ניגונו 

רועה את צאן ביער, שמע קול נעימה מאחד מגויי הסביבה המנגן 

ניגון ערב, שתוכנו הוא 'וואלד, וואלד, ווי גרויס ביסטו, בלום בלום 

ווי וויט ביסטו, וואלט דער וואלד גיווען קלענער, וואלט דער בלום 

גיווען נענטער', שכוונתו לפרחים אותם הוא רואה מרחוק אליהם 

הוא משתוקק לראותם. הבחין הרה"ק מקאליב בניגון זה, וכן בעוד 

ניצוצות  בהם  יש  וכי  הוא,  ריק  דבר  לא  כי  שניגן,  אחרים  ניגונים 

ניגוניו,  וביקש ממנו לקנות את  ניגש לאותו הגוי  כן  קדושות, על 

הגוי הסכים לכך בחפץ לב, ומכר לו זאת בכמה מטבעות, ומאותו 

זמן נעלם מהגוי כח הנגינה, ולעומת זאת נטלם הרה"ק מקאליב 

והעלם אל הקדושה, ומאותו ניגון השתוקקות שניגן הגוי, יצר את 

הניגון המפורסם 'גלות, גלות ווי גרויס ביסטו, שכינה הקדושה ווי 

וויט ביסטו', אשר כיון את הניגון על השכינה הקדושה.

שהיה  אלו  שירים  את  זי”ע  שרה’ס  לייב  רבי  הרה”ק  כששמע 

הרה”ק רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע משורר תוך כדי שהוא רועה 

ולאחר מכן שאל רשות  אווזיו, עמד ושאל את הילד מי הוא,  את 

מאמו אם תסכים שיתן לה כל צרכיה, ויקח את הילד עמו לגדלו 

ולחנכו בדרכי התורה והעבודה, ואכן לאחר שנתנה את הסכמתה, 

הביאו לפני הרה”ק הרבי ר’ שמעלקא מניקלשבורג זי”ע, ושם נעשה 

את  והשיג  קדוש,  לאיש  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק 

מדרגותיו הנוראים.

מעלת שירי הקודש של הרה”ק מקאליב זי”ע
ואמר הרה”ק רבי נפתלי צבי מראפשיץ זי”ע, כי בכל פעם שהרה”ק 

רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע משורר את אחד מניגוניו אלו בלשון 

הונגרית, כמו ‘סאל א קאקאש מאר’ או ‘שירנהק רינהק’, מגיעים 

זי”ע  שרה’ס  לייב  רבי  הרה”ק  אצל  מלאכים  של  מחנות  מחנות 

בהיכלי מרומים, ונותנים לו הודאה ושבח על כך שגילה את אורו 

של הרה”ק רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע.

סבל ייסוריו של הרה”ק מקאליב זי”ע מתוך שמחה
ייסורים  ימיו  כל  סבל  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי   הרה”ק 

לו  שהסבו  תולעים,  בשרו  עור  תחת  רוחשים  היו  כאשר  נוראים, 

ייסורים עצומים, עד שכמעט לא יכול היה לסבול את לבושיו אשר 

ימיו הוצרכו לתקן עבורו מלבושים שעשו מנייר,  עליו, ובאחרית 

אשר בקושי רב יכול היה לסבול מלבושים אלו שדקים וקלים היו 

ביותר, ואף זאת עדיין סבל ייסורים קשים ומרים.

שאלוהו  וכאשר  גדולה,  בשמחה  שרוי  היה  ימיו  כל  זאת,  עם 

פעם איך יכול להיות בשמחה תוך שהוא מסובל בייסורים עצומים 

אלו, השיב ואמר בפליאה, וכי כל כך קשה לסבול ייסורים של רגע 

אחד, והסביר את כוונתו, כי הייסורים שכבר היו לו לפני כן, הרי 

שכבר  אלו  ייסורים  על  עתה  להתאונן  לו  ומה  וסבלם,  עמד  כבר 

היו ואינם, ואילו הייסורים שעוד לא באו, מדוע לו לדאוג עליהם, 

הרי ישועת ה’ כהרף עין, וסמוך ובטוח הוא כי כהרף עין יושיעו ה’ 

וימנעהו מן הייסורים, ואם כן אין לו להצטער אלא משום ייסוריו 

שבזה הרגע, וזה יכול עוד אדם לסבול ולהישאר בשמחה תמיד.

עבודת ההקפות בשמחת תורה של הרה”ק מקאליב זי”ע
שנה אחת בשמחת תורה קודם ההקפות, פתח הרה”ק רבי יצחק 

אייזיק מקאליב זי”ע ואמר, כי ברצונו לומר כמה דברים לפני ריקודי 

שהחזיק  יהודי  היה  פעם  כי  שלומו,  אנשי  לפני  וסיפר  ההקפות, 

לפרנסתו פונדק, בה היו באים אנשים לאכול ושילמו עבור האוכל 

אשר אכלו, ובזה עשה את פרנסתו.

לבבו,  את  לסעוד  וביקש  אחד  יהודי  לפונדק  הגיע  אחת  פעם 

לו את ארוחתו כמבוקש, אלא שלאחר מכן כשביקשו  ואכן הגיש 

לשלם, אמר כי אין בדעתו עוד לצאת מן המקום, אלא הוא ישאר 

לאכול גם את סעודת הערב, ואכן סעד את לבבו אף בערב, אלא 

שאף אז לא אבה לשלם, ואמר כי הוא יבוא לאכול בימים הקרובים 

גם כן, ולכן אין לו עוד צורך לפרוע את חובו. כך חזר הדבר ונשנה 

ודוחה  פעם,  אחר  פעם  ואוכל  חוזר  כשהיהודי  פעם,  אחר  פעם 

התשלום.

כעבור ימים אחדים שנמשך הדבר כן, אמר לו בעל הפונדק, כי 

הוא  ותובע  ארוחותיו,  תשלום  על  להמתין  עוד  אפשרות  לו  אין 

כל הסעודות שאכל אצלו, אך הלה השיב  לו עבור  ממנו שישלם 

ואמר דברים כהווייתם, כי אין לו מאומה תחת ידו, ואין לו אפשרות 

לשלם עבורו. בעל הפונדק שהאכילו ימים אחדים ממיטב מאכליו, 

התכעס עליו על שאין בדעתו לשלם, וביקש להפליא מכות רבות 

ונאמנות, למען ידע כי אין הדבר ראוי להיעשות כן.

יהודי זה השיב ואמר לו, כי אין לו כל תועלת בכך שיכהו מכות 

נאמנות, כי אין לו פרוטה לפורטה, ואף אחר שיכהו נאמנה, עדיין 

לו  כי אף שאין  לו,  ולכן מייעץ הוא  לו את חובו,  יוכל לפרוע  לא 

אפשרות לשלם, מכל מקום יכול הוא לרקוד באופן מיוחד, וממילא 

ירקוד הוא בפונדק זמן מה, ובמשך רקידתו יבואו אנשים על ידיו 

אל הפונדק כי יחפצו לראות את ריקודו המיוחד, ובזה יבואו כבר 

גם כן לאכול אצלו, ונמצא מרוויח על ידו, ובזה ישלם את חובותיו.

ואמר,  דבריו  את  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק  סיים 

ימות  כל  משך  עליך,  גדול  חוב  חייבים  אנו  הרי  עולם,  של  רבונו 

השנה חטאנו עווינו ופשענו, וכי מה יכולים אנו לשלם ולפרוע את 

בייסורים  ותייסרנו  גזרים  מאתנו  תקרע  אם  וכי  כלפיך,  חובותינו 

אנו  יכולים  אחד  דבר  אך  זה,  מכל  מאומה  לך  יהיה  לא  מרים, 

יהודים  עוד  לקרב  אנו  יכולים  ובזה  יפה,  לרקוד  והוא  לעשות, 

אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק  התחיל  ותיכף  שמו,  יתברך  לעבודתך 

מקאליב זי”ע לרקוד את ריקודי ההקפות.

זי”ע ועכי”א

במצות בנין בית המקדש ל_שעה ול_דורות, ובדין קדושת גג ביהכ”נ
ובהא דחיישינן שמא ל_א ימסרם לציבור יפה יפה

ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם )כה, ח(

בפלוגתת הרמב”ם והסמ”ג אם הפסוק דועשו לי 
מקדש קאי על מצות בנין בית המקדש לדורות עולם

ילפי’  לדורות  המקדש  עשיית  מצות  אם  והסמ”ג  הרמב”ם  נחלקו 
מהל’  )פ”א  הרמב”ם  דעת  בתוכם,  ושכנתי  מקדש  לי  דועשו  מקרא  לה 
הנ”ל  מקרא  הוא  לדורות  המקדש  עשיית  מצות  דגם  ה”א(  הבחירה  בית 
וז”ל: מצות עשה לעשות בית לה’ מוכן להיות מקריבים בו הקרבנות, 
וכבר  מקדש,  לי  ועשו  שנאמר  בשנה  פעמים  שלש  אליו  וחוגגין 
שנאמר  שעה  לפי  והיה  רבינו,  משה  שעשה  משכן  בתורה  נתפרש 
הפסוק  הביא  לא  קסג(  )עשין  הסמ”ג  אולם  וגו’.  עתה  עד  באתם  לא  כי 
ממה  הוא  הבחירה  בית  לבנות  דהמצוה  כתב  אלא  מקדש  לי  דועשו 
שנאמר ועברתם את הירדן וישבתם  בארץ ואח”כ והיה המקום אשר 
אנכי  אשר  כל  את  תביאו  לשכן שמו שם שמה  בו  אלקיכם  ה’  יבחר 

מצוה אתכם עולותיכם וזבחיכם.
)ביה”ב שם( דהסמ”ג לא רצה  ובביאור מחלוקותם כתב הכסף משנה 
דההוא  משום  הרמב”ם  כמ”ש  מקדש  לי  ועשו  היא  שהמצוה  לומר 
לומר דהמצוה  ואילו הרמב”ם לא רצה  מיירי,  קרא במשכן שבמדבר 
משום  הסמ”ג  וכמ”ש  וגו’  אלקיכם  ה’  יבחר  אשר  המקום  והיה  היא 
דהתם לא פקיד לבנות בית הבחירה אלא סיפור בעלמא הוא דקאמר 
ה’ אבל לא מצינו במקרא שיבנו  יבחר  שיביאו קרבנות למקום אשר 

בית הבחירה ע”ש.
ולדעת הסמ”ג נראה דבנוב וגבעון לא היה צווי שיבנו בית המקדש, 
כיון דלדידיה ילפי’ לה מקרא דכי לא באתי אל המנוחה ואל הנחלה 
דהיינו כשהגיעו לשילה ולירושלים ועד אז ליכא חיוב בניית המקדש, 
שם  להקריב  שיוכלו  כדי  רק  היה  וגבעון  בנוב  משכן  שהקימו  ומה 
בנוב  ארון  היה  שלא  מה  יובן  ובזה  מקדש,  בעינן  לא  דלזה  קרבנות 
וגבעון דכיון שלא היה אז מצוה בבנית המקדש לא היו צריכים ארון 
וגבעון  בנוב  אבל  הבית  מצורת  משום שהיא  היינו  ארון  דבעינן  דמה 
ומה שעשו שם משכן היתה  שעדיין לא היה החיוב דבניית המקדש 
דלהקרבת  ארון  שם  היה  לא  ע”כ  קרבנות  להקריב  שיוכלו  כדי  רק 
בניית המקדש  קרבנות לא בעינן ארון, אולם לדעת הרמב”ם דמצות 
זו,  מצוה  היתה  וגבעון  בנוב  גם  א”כ  מקדש  לי  מועשו  לה  ילפי’ 

וכמבואר ברמב”ם שם בהלכה ב’ וכמש”כ הכס”מ שם להדיא.
ונראה דבזה תלי’ מה שדנו הראשונים אם היה דין עלי’ לרגל בנוב 
עלי’  דין  דליכא  מבואר  יא(  )טז,  ראה  בפרשת  הרמב”ן  דבדברי  וגבעון, 
לרגל רק בבית הבחירה, ולהנ”ל י”ל בדעת הרמב”ם דגם בנוב וגבעון 
איכא  ושפיר  מקדש  בכלל  הוי  א”כ  מקדש  לי  דועשו  המצוה  נאמר 
חיוב עלי’ לרגל, ועי’ בלשון הרמב”ם )שם( דמחלקי המצוה של לעשות 
דאיכא  להדיא  הרי  בשנה,  פעמים  שלש  אליו  שחוגגין  הוא  לה’  בית 
חיוב לעלות לרגל גם בנוב וגבעון, ולהנ”ל י”ל דהרמב”ם לשיטתו דגם 
לא  וגבעון  דנוב  הסמ”ג  לדעת  ומאידך  הוא,  בכלל מקדש  וגבעון  נוב 
היה  לא  דאכן  י”ל  קרבנות  להקרבת  מקום  רק  היה  אלא  מקדש  הוי 
מדברי  שהוכיח  ב(  )קטז,  בזבחים  אורה  בקרן  ועי’  לרגל,  עלי’  דין  שם 
הרמב”ם הנ”ל דאיכא חיוב עלי’ לרגל בנוב וגבעון, ]א.ה. עי’ במכות )י, 
א( שאמר דוד לפני הקב”ה שמעתי בני אדם האומרים מתי ימות זקן 
זה ויבא שלמה בנו ויבנה בית הבחירה ‘ונעלה לרגל’. הרי להדיא דרק 

בבנין בית הבחירה אפשר לקיים מצות עלי’ לרגל וצ”ע[.
כמה  שדימו  במה  הנ”ל  והסמ”ג  הרמב”ם  מחלו’  לפי  לדון  יש  עוד 
רק  מובן  דזה  המקדש,  קדושת  לדיני  בהיכ”נ  קדושת  דיני  פוסקים 
המשכן  בניית  למצות  גם  ילפי’  מקדש  לי  דמועשו  הרמב”ם  לדעת 
ושילה ונוב וגבעון, אך לדעת הסמ”ג דמצוה זו לא נאמרה כי אם לענין 

בנין בית המקדש ולא לגבי משכן וכ”ש ביהכ”נ.

בענין קדושת גג ביהכ”נ
נפסק בשו”ע או”ח )סי’ קנא סי”ב( דיש ליזהר מלהשתמש בעליה שעל 
גבי ביהכ”נ תשמיש קבוע של גנאי כגון לשכב שם, ושאר תשמישים 
יש להסתפק אם מותר להשתמש שם. וכתב ע”ז הרמ”א דכל זה דוקא 
שנבנה  לאחר  שיחדו  בית  אבל  לכך,  מתחלה  שנבנה  קבוע  בביהכ”נ 
שם  להשתמש  מותר  אם  הספק  וצדדי  עליו.  לשכב  מותר  לביהכ”נ 
אם   - להסתפק  יש  וז”ל:  סק”מ(  )שם  המשנ”ב  ביאר  תשמישים  בשאר 
לדמותו לעליות העזרה דלא נתקדשו או כיון דבהכ”נ וביהמ”ד נקרא 
בקדושת  דנתקדשו  דקי”ל  היכל  לעליות  לדמותו  יש  מעט  מקדש 
היכל, ולפי מה שכתב בשו”ת בשם תשובת פאר הדור יש להקל חוץ 
ליזהר  יש  שם  הס”ת[  מונח  ששם  הארון  ]ר”ל  ההיכל  שע”ג  ממקום 

שלא להשתמש שם.
כעליית  דהוי  משום  הוא  תשמיש  שאר  לאסור  דהצד  ומבואר 
בגג  ולא  ביהכ”נ  בעליית  רק  הוא  זה  דאיסור  לפי”ז  ונראה  ההיכל, 
ע”פ  וזהו  תשמיש,  שאר  בו  לאסור  אין  וע”כ  נתקדש  דלא  ביהכ”נ 
מש”כ התוס’ בשבועות )יז, ב ד”ה וטמא( שהקשו למה טמא שנכנס דרך 
שהרי  גופיה,  ההיכל  היכל  גג  משום  דחייב  תיפו”ל  פטור  להיכל  גגין 
לא  ועליות  גגין  רב  דאמר  הא  גבי  ב(  )פה,  בפסחים  כדמשמע  נתקדש 
חמורה  קדשים  קדשי  בית  עליית  דתניא  מהא  עלי’  ופרכי’  נתקדשו 
וכו’, ומשמע שהעליות  יוסף שאני היכל  ומשני רב  מקדשי הקדשים 
דצ”ל  התוס’  ותירצו  להם,  אחד  דין  ועליות  דגגין  ומסתבר  נתקדשו 
ידעינן  לא  גופה  דעלייה  נתקדשו  לא  גגין  עליות  שנתקדשו  דאע”פ 
אלא מקרא דדוד והתם לא כתיב אלא עליות ע”ש. הרי שכתבו דרק 
שלא  ביהכ”נ  בגג  דה”ה  י”ל  וא”כ  הגגין,  ולא  נתקדשו  ההיכל  עליות 
ביהכ”נ  בניית  שבשעת  באופן  דגם  לפי”ז  להוסיף  יש  ואולי  נתקדש, 
אין  עליה  שם  הוסיפו  שאח”כ  אף  אזי  גג  רק  והיה  עליה  היה  לא 
י”ל  מ”מ  נתקדשה  דבכה”ג  נימא  אי  ואף  נתקדשה,  ולא  כעליה  דינה 
דבאופן שבנו העליה על יסודות חדשים ולא על יסודות ביהכ”נ אלא 
ולא  ביהכ”נ  כעליית  דינה  אין  דבכה”ג  לביהכ”נ  שמחוץ  עמודים  על 

נתקדשה.
אמנם בביאור הלכה מבואר דלא כדברינו שכתב )שם ד”ה יש להסתפק(: 
וגם לא  דע דכל זה לענין להשתמש בתוך העליה שהוא חדר בפנ”ע 
בגדים  עליו  לשטוח  כגון  ביהכ”נ  גג  על  להשתמש  אבל  לכל,  מינכר 
לכל  גלוי  מקום  שהוא  שוות[  שהגגות  ]במקום  פירות  או  לייבש 
פשיטא דאסור ומשנה שלמה היא ]מגילה כח[ דאפילו בחורבנו אין 
שוטחין על גגו פירות ולענין שטיחת בגדים מוזכר בירושלמי בהדיא 
לאיסור ע”ש. הרי שנקט הביאוה”ל דגג חמיר טפי מעליה כיון דמינכר, 

וצ”ע דמאחר דגגין לא נתקדשו איך אפ”ל דחמיר מעליה.

פרשת 
תרומה 
תשפ"ד

לו
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שיחות מל_וה מל_כה 
הרה”ק רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע

יו”ד ז’ אדר תקפ”א

התקרבותו של הרה”ק מקאליב זי”ע לדרכי החסידות
לאור  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק  של  התקרבותו 

הרה”ק רבי לייב שרה’ס  הוא  זכאי,  ביד  זו  זכות  החסידות התגלגל 

אחת  ופעם  שבויים,  פדיון  עבור  נדוד  להרחיק  דרכו  שהיה  זי”ע, 

הרה”ק רבי יצחק אייזיק  עבר בקאליב, שם פגש בשדות העיר את 

מקאליב זי”ע, שילד קטן היה באותה שעה, ורח”ל התייתם מאביו 

בעודו רך בשנים, ואילו אמו העניה לא היה באפשרותה לפרנסו, 

לכן היה רועה אווזים בשדות העיר, בכדי להביא מעט טרף עבורו 

ועבור אמו.

שירים  לעצמו  משורר  היה  אווזיו,  את  רועה  שהיה  כדי  תוך 

ותנועות שונות, אשר היו נאמרים עם מילים בלשון הונגרית, אלא 

שכמובן פנימיות עמוקה היו לשירים אלו, אחד מתנועות אלו הוא 

היה דבעת שהיה  הניגון  חיבר  היאך  והמעשה  גלות’,  ‘גלות  ניגונו 

רועה את צאן ביער, שמע קול נעימה מאחד מגויי הסביבה המנגן 

ניגון ערב, שתוכנו הוא 'וואלד, וואלד, ווי גרויס ביסטו, בלום בלום 

ווי וויט ביסטו, וואלט דער וואלד גיווען קלענער, וואלט דער בלום 

גיווען נענטער', שכוונתו לפרחים אותם הוא רואה מרחוק אליהם 

הוא משתוקק לראותם. הבחין הרה"ק מקאליב בניגון זה, וכן בעוד 

ניצוצות  בהם  יש  וכי  הוא,  ריק  דבר  לא  כי  שניגן,  אחרים  ניגונים 

ניגוניו,  וביקש ממנו לקנות את  ניגש לאותו הגוי  כן  קדושות, על 

הגוי הסכים לכך בחפץ לב, ומכר לו זאת בכמה מטבעות, ומאותו 

זמן נעלם מהגוי כח הנגינה, ולעומת זאת נטלם הרה"ק מקאליב 

והעלם אל הקדושה, ומאותו ניגון השתוקקות שניגן הגוי, יצר את 

הניגון המפורסם 'גלות, גלות ווי גרויס ביסטו, שכינה הקדושה ווי 

וויט ביסטו', אשר כיון את הניגון על השכינה הקדושה.

שהיה  אלו  שירים  את  זי”ע  שרה’ס  לייב  רבי  הרה”ק  כששמע 

הרה”ק רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע משורר תוך כדי שהוא רועה 

ולאחר מכן שאל רשות  אווזיו, עמד ושאל את הילד מי הוא,  את 

מאמו אם תסכים שיתן לה כל צרכיה, ויקח את הילד עמו לגדלו 

ולחנכו בדרכי התורה והעבודה, ואכן לאחר שנתנה את הסכמתה, 

הביאו לפני הרה”ק הרבי ר’ שמעלקא מניקלשבורג זי”ע, ושם נעשה 

את  והשיג  קדוש,  לאיש  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק 

מדרגותיו הנוראים.

מעלת שירי הקודש של הרה”ק מקאליב זי”ע
ואמר הרה”ק רבי נפתלי צבי מראפשיץ זי”ע, כי בכל פעם שהרה”ק 

רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע משורר את אחד מניגוניו אלו בלשון 

הונגרית, כמו ‘סאל א קאקאש מאר’ או ‘שירנהק רינהק’, מגיעים 

זי”ע שרה’ס  לייב  רבי  הרה”ק  אצל  מלאכים  של  מחנות  מחנות 

בהיכלי מרומים, ונותנים לו הודאה ושבח על כך שגילה את אורו 

של הרה”ק רבי יצחק אייזיק מקאליב זי”ע

סבל ייסוריו של הרה”ק מקאליב זי”ע מתוך שמחה
ייסורים  ימיו  כל  סבל  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי   הרה”ק 

לו  שהסבו  תולעים,  בשרו  עור  תחת  רוחשים  היו  כאשר  נוראים, 

ייסורים עצומים, עד שכמעט לא יכול היה לסבול את לבושיו אשר 

ימיו הוצרכו לתקן עבורו מלבושים שעשו מנייר,  עליו, ובאחרית 

אשר בקושי רב יכול היה לסבול מלבושים אלו שדקים וקלים היו 

ביותר, ואף זאת עדיין סבל ייסורים קשים ומרים.

שאלוהו  וכאשר  גדולה,  בשמחה  שרוי  היה  ימיו  כל  זאת,  עם 

פעם איך יכול להיות בשמחה תוך שהוא מסובל בייסורים עצומים 

אלו, השיב ואמר בפליאה, וכי כל כך קשה לסבול ייסורים של רגע 

אחד, והסביר את כוונתו, כי הייסורים שכבר היו לו לפני כן, הרי 

שכבר  אלו  ייסורים  על  עתה  להתאונן  לו  ומה  וסבלם,  עמד  כבר 

היו ואינם, ואילו הייסורים שעוד לא באו, מדוע לו לדאוג עליהם, 

הרי ישועת ה’ כהרף עין, וסמוך ובטוח הוא כי כהרף עין יושיעו ה’ 

וימנעהו מן הייסורים, ואם כן אין לו להצטער אלא משום ייסוריו 

שבזה הרגע, וזה יכול עוד אדם לסבול ולהישאר בשמחה תמיד.

עבודת ההקפות בשמחת תורה של הרה”ק מקאליב זי”ע
שנה אחת בשמחת תורה קודם ההקפות, פתח הרה”ק רבי יצחק 

אייזיק מקאליב זי”ע ואמר, כי ברצונו לומר כמה דברים לפני ריקודי 

שהחזיק  יהודי  היה  פעם  כי  שלומו,  אנשי  לפני  וסיפר  ההקפות, 

לפרנסתו פונדק, בה היו באים אנשים לאכול ושילמו עבור האוכל 

אשר אכלו, ובזה עשה את פרנסתו.

לבבו,  את  לסעוד  וביקש  אחד  יהודי  לפונדק  הגיע  אחת  פעם 

לו את ארוחתו כמבוקש, אלא שלאחר מכן כשביקשו  ואכן הגיש 

לשלם, אמר כי אין בדעתו עוד לצאת מן המקום, אלא הוא ישאר 

לאכול גם את סעודת הערב, ואכן סעד את לבבו אף בערב, אלא 

שאף אז לא אבה לשלם, ואמר כי הוא יבוא לאכול בימים הקרובים 

גם כן, ולכן אין לו עוד צורך לפרוע את חובו. כך חזר הדבר ונשנה 

ודוחה  פעם,  אחר  פעם  ואוכל  חוזר  כשהיהודי  פעם,  אחר  פעם 

התשלום.

כעבור ימים אחדים שנמשך הדבר כן, אמר לו בעל הפונדק, כי 

הוא  ותובע  ארוחותיו,  תשלום  על  להמתין  עוד  אפשרות  לו  אין 

כל הסעודות שאכל אצלו, אך הלה השיב  לו עבור  ממנו שישלם 

ואמר דברים כהווייתם, כי אין לו מאומה תחת ידו, ואין לו אפשרות 

לשלם עבורו. בעל הפונדק שהאכילו ימים אחדים ממיטב מאכליו, 

התכעס עליו על שאין בדעתו לשלם, וביקש להפליא מכות רבות 

ונאמנות, למען ידע כי אין הדבר ראוי להיעשות כן.

יהודי זה השיב ואמר לו, כי אין לו כל תועלת בכך שיכהו מכות 

נאמנות, כי אין לו פרוטה לפורטה, ואף אחר שיכהו נאמנה, עדיין 

לו  כי אף שאין  לו,  ולכן מייעץ הוא  לו את חובו,  יוכל לפרוע  לא 

אפשרות לשלם, מכל מקום יכול הוא לרקוד באופן מיוחד, וממילא 

ירקוד הוא בפונדק זמן מה, ובמשך רקידתו יבואו אנשים על ידיו 

אל הפונדק כי יחפצו לראות את ריקודו המיוחד, ובזה יבואו כבר 

גם כן לאכול אצלו, ונמצא מרוויח על ידו, ובזה ישלם את חובותיו.

ואמר,  דבריו  את  זי”ע  מקאליב  אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק  סיים 

ימות  כל  משך  עליך,  גדול  חוב  חייבים  אנו  הרי  עולם,  של  רבונו 

השנה חטאנו עווינו ופשענו, וכי מה יכולים אנו לשלם ולפרוע את 

בייסורים  ותייסרנו  גזרים  מאתנו  תקרע  אם  וכי  כלפיך,  חובותינו 

אנו  יכולים  אחד  דבר  אך  זה,  מכל  מאומה  לך  יהיה  לא  מרים, 

יהודים  עוד  לקרב  אנו  יכולים  ובזה  יפה,  לרקוד  והוא  לעשות, 

אייזיק  יצחק  רבי  הרה”ק  התחיל  ותיכף  שמו,  יתברך  לעבודתך 

מקאליב זי”ע לרקוד את ריקודי ההקפות.

זי”ע ועכי”א

במצות בנין בית המקדש ל_שעה ול_דורות, ובדין קדושת גג ביהכ”נ
ובהא דחיישינן שמא ל_א ימסרם לציבור יפה יפה

ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם )כה, ח(

בפלוגתת הרמב”ם והסמ”ג אם הפסוק דועשו לי 
מקדש קאי על מצות בנין בית המקדש לדורות עולם

ילפי’  לדורות  המקדש  עשיית  מצות  אם  והסמ”ג  הרמב”ם  נחלקו 
מהל’  )פ”א  הרמב”ם  דעת  בתוכם,  ושכנתי  מקדש  לי  דועשו  מקרא  לה 
הנ”ל  מקרא  הוא  לדורות  המקדש  עשיית  מצות  דגם  ה”א(  הבחירה  בית 
וז”ל: מצות עשה לעשות בית לה’ מוכן להיות מקריבים בו הקרבנות, 
וכבר  מקדש,  לי  ועשו  שנאמר  בשנה  פעמים  שלש  אליו  וחוגגין 
שנאמר  שעה  לפי  והיה  רבינו,  משה  שעשה  משכן  בתורה  נתפרש 
הפסוק  הביא  לא  קסג(  )עשין  הסמ”ג  אולם  וגו’.  עתה  עד  באתם  לא  כי 
ממה  הוא  הבחירה  בית  לבנות  דהמצוה  כתב  אלא  מקדש  לי  דועשו 
שנאמר ועברתם את הירדן וישבתם  בארץ ואח”כ והיה המקום אשר 
אנכי  אשר  כל  את  תביאו  לשכן שמו שם שמה  בו  אלקיכם  ה’  יבחר 

מצוה אתכם עולותיכם וזבחיכם.
)ביה”ב שם( דהסמ”ג לא רצה  ובביאור מחלוקותם כתב הכסף משנה 
דההוא  משום  הרמב”ם  כמ”ש  מקדש  לי  ועשו  היא  שהמצוה  לומר 
לומר דהמצוה  ואילו הרמב”ם לא רצה  מיירי,  קרא במשכן שבמדבר 
משום  הסמ”ג  וכמ”ש  וגו’  אלקיכם  ה’  יבחר  אשר  המקום  והיה  היא 
דהתם לא פקיד לבנות בית הבחירה אלא סיפור בעלמא הוא דקאמר 
ה’ אבל לא מצינו במקרא שיבנו  יבחר  שיביאו קרבנות למקום אשר 

בית הבחירה ע”ש.
ולדעת הסמ”ג נראה דבנוב וגבעון לא היה צווי שיבנו בית המקדש, 
כיון דלדידיה ילפי’ לה מקרא דכי לא באתי אל המנוחה ואל הנחלה 
דהיינו כשהגיעו לשילה ולירושלים ועד אז ליכא חיוב בניית המקדש, 
שם  להקריב  שיוכלו  כדי  רק  היה  וגבעון  בנוב  משכן  שהקימו  ומה 
בנוב  ארון  היה  שלא  מה  יובן  ובזה  מקדש,  בעינן  לא  דלזה  קרבנות 
וגבעון דכיון שלא היה אז מצוה בבנית המקדש לא היו צריכים ארון 
וגבעון  בנוב  אבל  הבית  מצורת  משום שהיא  היינו  ארון  דבעינן  דמה 
ומה שעשו שם משכן היתה  שעדיין לא היה החיוב דבניית המקדש 
דלהקרבת  ארון  שם  היה  לא  ע”כ  קרבנות  להקריב  שיוכלו  כדי  רק 
בניית המקדש  קרבנות לא בעינן ארון, אולם לדעת הרמב”ם דמצות 
זו,  מצוה  היתה  וגבעון  בנוב  גם  א”כ  מקדש  לי  מועשו  לה  ילפי’ 

וכמבואר ברמב”ם שם בהלכה ב’ וכמש”כ הכס”מ שם להדיא.
ונראה דבזה תלי’ מה שדנו הראשונים אם היה דין עלי’ לרגל בנוב 
עלי’  דין  דליכא  מבואר  יא(  )טז,  ראה  בפרשת  הרמב”ן  דבדברי  וגבעון, 
לרגל רק בבית הבחירה, ולהנ”ל י”ל בדעת הרמב”ם דגם בנוב וגבעון 
איכא  ושפיר  מקדש  בכלל  הוי  א”כ  מקדש  לי  דועשו  המצוה  נאמר 
חיוב עלי’ לרגל, ועי’ בלשון הרמב”ם )שם( דמחלקי המצוה של לעשות 
דאיכא  להדיא  הרי  בשנה,  פעמים  שלש  אליו  שחוגגין  הוא  לה’  בית 
חיוב לעלות לרגל גם בנוב וגבעון, ולהנ”ל י”ל דהרמב”ם לשיטתו דגם 
לא  וגבעון  דנוב  הסמ”ג  לדעת  ומאידך  הוא,  בכלל מקדש  וגבעון  נוב 
היה  לא  דאכן  י”ל  קרבנות  להקרבת  מקום  רק  היה  אלא  מקדש  הוי 
מדברי  שהוכיח  ב(  )קטז,  בזבחים  אורה  בקרן  ועי’  לרגל,  עלי’  דין  שם 
הרמב”ם הנ”ל דאיכא חיוב עלי’ לרגל בנוב וגבעון, ]א.ה. עי’ במכות )י, 
א( שאמר דוד לפני הקב”ה שמעתי בני אדם האומרים מתי ימות זקן 
זה ויבא שלמה בנו ויבנה בית הבחירה ‘ונעלה לרגל’. הרי להדיא דרק 

בבנין בית הבחירה אפשר לקיים מצות עלי’ לרגל וצ”ע[.
כמה  שדימו  במה  הנ”ל  והסמ”ג  הרמב”ם  מחלו’  לפי  לדון  יש  עוד 
רק  מובן  דזה  המקדש,  קדושת  לדיני  בהיכ”נ  קדושת  דיני  פוסקים 
המשכן  בניית  למצות  גם  ילפי’  מקדש  לי  דמועשו  הרמב”ם  לדעת 
ושילה ונוב וגבעון, אך לדעת הסמ”ג דמצוה זו לא נאמרה כי אם לענין 

בנין בית המקדש ולא לגבי משכן וכ”ש ביהכ”נ.

בענין קדושת גג ביהכ”נ
נפסק בשו”ע או”ח )סי’ קנא סי”ב( דיש ליזהר מלהשתמש בעליה שעל 
גבי ביהכ”נ תשמיש קבוע של גנאי כגון לשכב שם, ושאר תשמישים 
יש להסתפק אם מותר להשתמש שם. וכתב ע”ז הרמ”א דכל זה דוקא 
שנבנה  לאחר  שיחדו  בית  אבל  לכך,  מתחלה  שנבנה  קבוע  בביהכ”נ 
שם  להשתמש  מותר  אם  הספק  וצדדי  עליו.  לשכב  מותר  לביהכ”נ 
אם   - להסתפק  יש  וז”ל:  סק”מ(  )שם  המשנ”ב  ביאר  תשמישים  בשאר 
לדמותו לעליות העזרה דלא נתקדשו או כיון דבהכ”נ וביהמ”ד נקרא 
בקדושת  דנתקדשו  דקי”ל  היכל  לעליות  לדמותו  יש  מעט  מקדש 
היכל, ולפי מה שכתב בשו”ת בשם תשובת פאר הדור יש להקל חוץ 
ליזהר  יש  שם  הס”ת[  מונח  ששם  הארון  ]ר”ל  ההיכל  שע”ג  ממקום 

שלא להשתמש שם.
כעליית  דהוי  משום  הוא  תשמיש  שאר  לאסור  דהצד  ומבואר 
בגג  ולא  ביהכ”נ  בעליית  רק  הוא  זה  דאיסור  לפי”ז  ונראה  ההיכל, 
ע”פ  וזהו  תשמיש,  שאר  בו  לאסור  אין  וע”כ  נתקדש  דלא  ביהכ”נ 
מש”כ התוס’ בשבועות )יז, ב ד”ה וטמא( שהקשו למה טמא שנכנס דרך 
שהרי  גופיה,  ההיכל  היכל  גג  משום  דחייב  תיפו”ל  פטור  להיכל  גגין 
לא  ועליות  גגין  רב  דאמר  הא  גבי  ב(  )פה,  בפסחים  כדמשמע  נתקדש 
חמורה  קדשים  קדשי  בית  עליית  דתניא  מהא  עלי’  ופרכי’  נתקדשו 
וכו’, ומשמע שהעליות  יוסף שאני היכל  ומשני רב  מקדשי הקדשים 
דצ”ל  התוס’  ותירצו  להם,  אחד  דין  ועליות  דגגין  ומסתבר  נתקדשו 
ידעינן  לא  גופה  דעלייה  נתקדשו  לא  גגין  עליות  שנתקדשו  דאע”פ 
אלא מקרא דדוד והתם לא כתיב אלא עליות ע”ש. הרי שכתבו דרק 
שלא  ביהכ”נ  בגג  דה”ה  י”ל  וא”כ  הגגין,  ולא  נתקדשו  ההיכל  עליות 
ביהכ”נ  בניית  שבשעת  באופן  דגם  לפי”ז  להוסיף  יש  ואולי  נתקדש, 
אין  עליה  שם  הוסיפו  שאח”כ  אף  אזי  גג  רק  והיה  עליה  היה  לא 
י”ל  מ”מ  נתקדשה  דבכה”ג  נימא  אי  ואף  נתקדשה,  ולא  כעליה  דינה 
דבאופן שבנו העליה על יסודות חדשים ולא על יסודות ביהכ”נ אלא 
ולא  ביהכ”נ  כעליית  דינה  אין  דבכה”ג  לביהכ”נ  שמחוץ  עמודים  על 

נתקדשה.
אמנם בביאור הלכה מבואר דלא כדברינו שכתב )שם ד”ה יש להסתפק(: 
וגם לא  דע דכל זה לענין להשתמש בתוך העליה שהוא חדר בפנ”ע 
בגדים  עליו  לשטוח  כגון  ביהכ”נ  גג  על  להשתמש  אבל  לכל,  מינכר 
לכל  גלוי  מקום  שהוא  שוות[  שהגגות  ]במקום  פירות  או  לייבש 
פשיטא דאסור ומשנה שלמה היא ]מגילה כח[ דאפילו בחורבנו אין 
שוטחין על גגו פירות ולענין שטיחת בגדים מוזכר בירושלמי בהדיא 
לאיסור ע”ש. הרי שנקט הביאוה”ל דגג חמיר טפי מעליה כיון דמינכר, 

וצ”ע דמאחר דגגין לא נתקדשו איך אפ”ל דחמיר מעליה.

 פרשת 

תרומה 
תשפ"ד

לז



והיה נראה לענ”ד דמה דאסור לשטוח פירות על גג ביהכ”נ היינו 
משום דלא גרע מכותלי ביהכ”נ שיש בהם קדושת ביהכ”נ גם מבחוץ 
ואסור להשתמש בהם ולנתוץ מהם וכמו שהביא השערי תשובה )שם( 
מהשאילת יעבץ )ח”ב סי’ נד(, וגם הגג לא גרע מכותל חיצוני של ביהכ”נ 
ואף דלית בה קדושה, והיינו דלא נתקדשו גגין ומ”מ אסור להשתמש 
ביהכ”נ,  כותל  של  החיצון  צד  וכמו  קדושה  תשמישי  דהוי  מצד  בה 
ואף דבתוך ביהכ”נ מותר להשתמש בכותל ביהכ”נ וכגון לתלות כובע 
החיצון  דקיר  צ”ל  קדושה,  תשמישי  מצד  אסרינן  ולא  וכדו’  בכותל 
יותר בזה מקיר הפנימי, וטעמא דמילתא משום דקיר הפנימי  חמיר 
כיון שניתן ליהנות בה לצורך תפלה ולימוד ע”כ הותר לגמרי ליהנות 
ממנה, משא”כ הכותל החיצוני והגג שלא נתקדשו כלל לענין תפלה 
ולימוד ולא ניתנו ליהנות מהם כלל ע”כ אסור להשתמש בהם משום 
)סט, א( דבגדי כהונה  דהוי תשמישי קדושה, וכעין מה דאיתא ביומא 
ניתנו ליהנות גם שלא בשעת עבודה רק במקדש אבל במדינה אסור 

ליהנות בהם.
דלא  נימא  אפי’  ביהכ”נ  בעליית  גם  דא”כ  קשה  אכתי  לפי”ז  אך 
חול  תשמיש  בו  להשתמש  יאסר  מ”מ  ביהכ”נ  בקדושת  נתקדשה 
וצ”ל  והגג,  חיצוני  הכותל  וכמו  קדושה  תשמיש  הוי  דעכ”פ  משום 
ניתן ליהנות  דשאני עליה כיון שלפעמים מתפללים שם דרך מקרה 
בו ולא דמי לגג שאינו עשוי כלל לצורך תפילה ולימוד ולא ניתן כלל 

ליהנות בו.
ביהכ”נ  בעליית  גם  פירות  לשטוח  דאסור  דאה”נ  נראה  ובפשטות 
קדושה  בתשמישי  כמשתמש  נחשב  לא  אחרים  בשימושים  דרק 
והוי כעין תשמיש לתשמיש, עוד נראה דרק תשמיש שיכול ליהנות 
ממנו לצורך תפלה התירו ליהנות ממנו גם שלא לצורך תפלה, אבל 
לעשות  אסרו  תפלה  לצורך  כזו  הנאה  שייכא  דלא  פירות  שטיחת 
לשטוח  אסור  בעליה  דגם  לפ”ז  ונמצא  לצורך,  שלא  כזו  תשמיש 

פירות.
כלל  נתקדשו  לא  ביהכ”נ  של  והה”ד  ההיכל  דגג  התבוננתי  שוב 
ביהכ”נ,  של  חיצון  מכותל  וגרעי  קדושה  תשמיש  בגדר  אפי’  ואינם 
הערוך  פי’  וז”ל:  אמה(  גכון  ד”ה  א  )ו,  בערכין  התוס’  שכתבו  ממה  וזהו 
והיתה  הקהל  בכל  קדושתו  היתה  ראשון  שבמקדש  לפי  לשונו  זה 
שני  במקדש  אבל  עליו  פורחין  עופות  היו  ולא  בו  שרויה  שכינה 
העופות  יפרחו  שמא  ראשון  כקדושת  קדושתו  דאין  מטעמא  פחדו 
על המקדש וישליכו שם דבר טמא עשו צורה להבריח העופות מגג 
ההיכל וקראו אותו כליא עורב כלומר זאת מונעת העורבים מלפרוח 
כתבו  ולא  טמא’  דבר  ישליכו  ‘שמא  שכתבו  וממה  ע”ש,  ההיכל  בגג 
בהו  לית  דגגין  דס”ל  מוכח  בזיון  הוי  עורבים  דעצם הדבר שיש שם 
משום  י”ל  ביהכ”נ  בגג  פירות  לשטוח  דאסור  ומה  כלל,  קדושה 
דהוי ביזיון גדול, או כמש”כ הביאור הלכה דכיון דהוי גלוי הוי בזיון 
בחורבנה  רק  נאמרה  לא  פירות  דאין שוטחין  דהדין  י”ל  או  דמינכר, 
דהוי  במגילה  וכשאר הדברים המנויים במשנה  לבנותה  כדי שיחזרו 

רק בחורבנה.

מחלק בין קדושת בדק הבית לקדושת הגוף 
לגבי החשש שמא לא ימסרם יפה יפה

דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו 
תקחו את תרומתי )כה, ב(

שמתנדב  ביחיד  שחששו  חז”ל  בדברי  מצינו  מקומות  בכמה  הנה 
בגמ’  א.  מהם,  כמה  בכאן  ונביא  יפה,  יפה  לציבור  ימסרם  לא  שמא 
בבא מציעא )קיח, א( מוקמי’ להא דתנן דשומרי ספיחי שביעית נוטלין 
ושומר  הוא  מתנדב  הרוצה  אומר  יוסי  רבי  הלשכה,  מתרומת  שכרן 
אי  דקמיפלגי  צבור,  משל  באין  אין  כן  אומר  אתה  לו  אמרו  חנם, 
ליה  יהבינן  סברי  דרבנן  יפה,  יפה  לציבור  ימסרם  לא  שמא  חיישינן 
יוסי סבר לא  ורבי  יפה,  יפה  ימסרם  ואי לא חיישינן שמא לא  אגרא 

חיישינן שמא לא ימסרם יפה יפה.
בהמות  שהתנדב  דיחיד  דתניא  בהא  א(  )ז,  השנה  ראש  בגמ’  ב. 
לקרבן ציבור משלו כשרין ובלבד שימסרם לצבור, ומקשי’ פשיטא, 

ומתרצי’ מהו דתימא ליחוש שמא לא ימסרם לצבור יפה יפה קמ”ל.
לובשה  כתונת  אמו  לו  שעשתה  דכהן  שנינו  ב(  )לה,  יומא  בגמ’  ג. 
פשיטא,  ומקשי’  לציבור,  שימסרנה  ובלבד  יחיד  עבודת  בה  ועובד 

ומתרצי’ מהו דתימא ניחוש שמא לא ימסרנה יפה יפה קמ”ל.
זה צ”ב למה בכל תרומה לבדק הבית לא חייישנן שמא לא  ולפי 
לתרומה  הבית  לבדק  תרומה  בין  לחלק  ונראה  יפה,  יפה  ימסרם 
אחר  דגם  הגוף  קדושת  דשאני  הגוף,  בקדושת  הקדושים  לקרבנות 

)עו,  בב”ק  כמבואר  הקרבן  עם  לבעלים  שייכות  יש  עדיין  שהקדישו 
בעלים  דשם  וכיון  דראובן’  תורא  והשתא  דראובן  תורא  ‘מעיקרא  א( 
ימסרם  לא  שמא  בה  חיישינן  ע”כ  שהקדישו  לאחר  גם  הקרבן  על 
יפה יפה, משא”כ בבדק הבית דמיד אחר שהקדישו כבר יצא מרשות 

הבעלים לא חיישינן בה שמא לא ימסרם יפה יפה.
ימסרם  לא  ולמיחש שמא  לדון  יש  ודר”ה שפיר  דב”מ  הגמ’  וא”כ 
לציבור יפה יפה כיון דמיירי מקרבנות הקדושים בקדושת הגוף ושם 
לענין  ביומא  שאמרו  ממה  אך  ההקדש,  לאחר  גם  עליהם  הבעלים 
בגדי כהונה דגם בהם חיישינן שמא לא ימסרם צ”ב דכיון דקדושים 
רק בקדושת בדק הבית ]כמבואר ברמב”ם[ למה חיישינן בהם שמא 
דכיון  לומר  ודוחק  הבית,  לבדק  תרומה  מכל  ומ”ש  יפה  ימסרם  לא 

דבגדי כהונה מכפרים הוי כקדושת הגוף.

מבאר טעם חדש למה בבגדי כהונה 
איכא חשש שלא ימסרם יפה יפה

יפה  יפה  ימסרם  לא  שמא  כהונה  בבגדי  שחששו  דמה  ונראה 
גם אחר  ונהנה ממנו  הוא מצד אחר דכיון שמשתמש בבגדי כהונה 
ולבאר  להוסיף  ונראה  להקדישם,  יכוון  לא  שמא  חששו  העבודה 
עצמו  אמו  לו  שעשה  כתונת  ללבוש  התירו  למה  הטעם  אכן  דזה 
רק בעבודת יחיד דעי’ ברש”י שם שבי’ דהכוונה לעבודת סילוק של 
הכף והמחתה מק”ק, ולכאו’ צ”ע מאי שנא עבודה זו משאר עבודת 
אחר  דמיד  דכיון  י”ל  ולהנ”ל  עצמו,  בבגדי  לעשותם  דאסור  יוהכ”פ 
הוצאת הכף והמחתה גנזו הבגדים ואין משתמש בהם יותר ע”כ אין 
דמותר  היום  עבודות  בשאר  ורק  יקדישם  לא  שמא  בהם  לחשוש 

ליהנות מהבגדים עד שיגנז חיישינן שמא לא יכון להקדישם.
)פ”ח מהל’ כלי המקדש ה”ז( דס”ל דגם  ויש ליישב בזה שיטת הרמב”ם 
דוקא  ולאו  אמו  לו  שעשה  בכתונת  כשרים  היום  עבודת  שאר  כל 
הנ”ל  בגמ’  דהרי  בדבריו  הרמב”ם  מפרשי  ונתקשו  יחיד,  עבודת 
התירו לעשות בבגדים אלו רק עבודת יחיד ולא עבודת ציבור ואיך 
ס”ל  דהרמב”ם  י”ל  ולהנ”ל  בו,  מותרת  עבודה  דכל  הרמב”ם  כתב 
יחיד דלא מיבעי’ בשאר עבודות דכהן  דלרבותא נקטו בגמ’ עבודת 
זה יכול להיפסל ואז ילבש כהן אחר בגדים אלו דאז יש יותר סברא 
שימסרנו לציבור יפה יפה כיון דיתכן דכלל לא יהנה הוא בהם, אלא 
שמא  חושש  העובד  הכהן  אין  כזה  מועט  דלזמן  יחיד  עבודת  גם 

יפסל מלעבוד והו”א דניחוש שמא לא ימסרנו יפה יפה קמ”ל.
ד”ה  )שם  ביומא  התוס’  שכתבו  מה  ע”פ  גם  ליישב  יש  הדרך  ובזה 
ניחוש שמא( דאף לרבנן דחששו שמא לא ימסרם יפה יפה מ”מ בבגדי 
בעבודת  דהו”א  י”ל  ולפ”ז  חששו,  לא  מהם  נהנה  דהוא  כיון  כהונה 
דלא  הסילוק  בשעת  רק  שעובד  כיון  כ”כ  ממנו  נהנה  דלא  יחיד 
ימסרנו יפה יפה, קמ”ל דגם בזה כיון דסו”ס נהנה ממנו מוסרו יפה, 

וא”כ בשאר עבודות פשיטא דאין חוששין ודו”ק.

למה ליכא האיסור דהעשיר לא ירבה 
במנדב לתרומת הלשכה

לתרומת  לנדב  ליחיד  דמותר  בר”ה  מהגמ’  שהבאנו  הדין  ובעיקר 
הלשכה לצורך הקרבנות, צ”ע אחרי דמפורש בקרא בנדבת המשכן 
ד’העשיר לא ירבה והדל לא ימעיט’ א”כ מ”ש מנדב לתרומת הלשכה 

ממחצית השקל.
ונראה ליישב בתרי אנפי, א. י”ל דמה דאסור לעשיר להרבות היינו 
כשנותן בבת אחת יותר ממחצית השקל, אבל אם מוסיף אח”כ מותר, 
ליתן  חייב  מי  ימעיט  וזהו ע”פ מה שיש להסתפק בהלאו דהדל לא 
זה, או דיכול ליתן קמעא  את כל המחצית השקל בבת אחת מטעם 
הכל,  בסך  השקל  ממחצית  יפחות  שלא  אלא  אינו  והאיסור  קמעא 
יתן  דבר  של  מה שבסופו  הוא  דהעיקר  הב’  כהצד  נימא  אי  והשתא 
לבסוף  אם  ירבה  לא  האיסור דהעשיר  לענין  גם  א”כ  מחצית השקל 
הא’  כהצד  נימא  אי  אבל  אחת,  בבת  נתנו  שלא  אפילו  אסור  נתרבה 
עד  ירבה  לבסוף  אם  גם  השקל  ממחצית  פחות  לתת  הוא  דהאיסור 
מחצית השקל אלא צריך ליתן את כל המחצית בבת אחת א”כ לכאו’ 
הה”ד דגם לענין הלאו דלא ירבה היינו רק בבת אחת אבל לאחר מכן 

מותר להוסיף.
ב. י”ל דהמצוה דמחצית השקל הוי דוקא בשקלים ולא בשוה כסף 
)ח”א סי’  יו”ד  )מט, א( ]ועי’ בזה בשו”ת אגרות משה  וכדאיתא בבכורות 
קצ([, וא”כ רק כשתורם שקלים ממש עובר באיסור זה אבל אם נותן 

שוה כסף אינו עובר, וא”כ ל”ק מהא דר”ה דמיירי משוה כסף.

השראת השכינה בישראל על ידי ההשתוקקות
א

שני דקדוקים בפסוקים
נצטוה משה רבינו ע”ה למסור לבני ישראל פקודת השי”ת 
‘ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, ככל אשר  להקמת המשכן 
אני מראה אותך את תבנית המשכן ואת תבנית כל כליו’ )כה, ח 
ט(, בפסוק זה נקרא המשכן בשם ‘מקדש’ ובשם ‘משכן’, וכמו 
שאמרו חז”ל )עירובין ב.( ‘אשכחן משכן דאיקרי מקדש ומקדש 
דאיקרי משכן’, אך דקדקו המפרשים במקרא זה מדוע פתח 

הכתוב בלשון מקדש וסיים בלשון משכן.
עוד יש לדקדק בלשון הפסוקים שמלבד מקרא זה נאמרו 
נזכר הר  ובכולם  ‘כאשר הראית’ וכדומה  עוד שלש פעמים 
סיני, ‘וראה ועשה בתבניתם אשר אתה מראה בהר’ )שם, מ( לגבי 
‘והקמת את המשכן כמשפטו אשר הראית  עשיית המנורה, 
)כז, ח( בעשיית  )כו, ל(, ‘כאשר הראה אתך בהר כן יעשו’  בהר’ 
המזבח, ובמעשה המנורה דרשו חז”ל שנתקשה משה רבינו 
בעשייתה עד שהראה לו הקדוש ברוך הוא מנורה של אש וכמו 
שכתב רש”י, אך עדין צריך ביאור מה ענינו של הר סיני לכך 
וכן בשאר הפסוקים משמע שישנו קשר בין מעמד הר סיני 

למעשה המשכן והקמתו, וצריך ביאור.

המשכן גילוי פנימיות ותכלית הבריאה
ונראה על פי המבואר ברבינו בחיי בריש פרשתן ‘שהמשכן 
שקול כבריאת עולם’ וכן הביא השל”ה הק’ מקדמונים וביאר 
רבינו בחיי על פי יסוד זה כל עניני המשכן וכליו עיי”ש, והיינו 
שבמשכן נתגלה פנימיות הבריאה והקמת המשכן היה כעין 
‘מהדורא תנינא’ למעשה הבריאה וכמו שאמרו בגמ’ ברכות 
)נה.( ‘יודע היה בצלאל לצרף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ’, 

כי הקמת המשכן היתה מעשה בראשית בפנימיות הענין ולכך 
הוצרך בצלאל לדעת סודות מעשה הבריאה בכדי לקיים את 

עבודת מלאכת המשכן וכליו.
הטעם שבמשכן נתגלה פנימיות הבריאה הוא משום שאז בא 
העולם לתכליתו במדה מסויימת באשר כל סיבת בריאת העולם 
היתה משום שמתחלת בריאתו של עולם נתאוה הקדוש ברוך 
הוא להיות לו דירה בתחתונים כמו שאמרו חז”ל )עי’ במדרשים 
ב”ר ג, ט, תנחומא בחוקותי ג, ובאלשיך ויקרא יט, ג( ובהקמת המשכן נוצר 

מקום ראוי למשכן השכינה הק’ ובכך נשלם תכלית הבריאה 
וכן מצד התחתונים רצון בני ישראל  מצד השי”ת מלעילא, 
והשתוקקותם הגדולה היו לקבל בתוכם את השראת השכינה 

הק’ ובהקמת המשכן באו לתכלית זו.

המשכן וביהמ”ק המשך למעמד הר סיני
ומדברי חז”ל עולה שמלאכת המשכן היתה המשך השפעת 
מתן התורה במעמד הר סיני, כי הנה איתא במדרש )ילקוט שמעוני 

דברי הימים א רמז תתרפא( שמגילת בית המקדש בה נכתב בכתב מיד 

ה’ תבנית בית המקדש וכל כליו ]כאמור בדברי הימים א פכ”ח[ 
נמסרה מאת השי”ת למשה רבינו ע”ה בעמידה שנאמר )דברים 
‘ואתה פה עמוד עמדי ואדברה אליך’ ואף משה רבינו  ה, כח( 

מסרה ליהושע בן נון בעמידה על פי ציווי ה’ כאמור )שם’ לא, 
יד( ‘קרא את יהושע והתיצבו באהל מועד ואצונו’, וכך נמסרה 

מדור לדור עד שמסרה שמואל הנביא לדוד המלך. והפסוק 
ממנו נלמד שמסר הקב”ה למשה רבינו את מגילת ביהמ”ק 
אמור בפר’ ואתחנן אחר קבלת התורה שאמר הקב”ה )שם ה, 
כז( ‘לך אמר להם שובו לכם לאהליכם’ דהיינו שנסתיים מעמד 
קבלת התורה, אך ‘אתה פה עמוד עמדי’ עבור משה רבינו לא 
הסתיים מעמד הר סיני ועודנו מקבל את התורה במגילת בית 
המקדש, ומבואר שבנין בית המקדש וכליו הם המשך למעמד 
קבלת התורה, ותחילת דבר זה היתה בהקמת המשכן ועשיית 
כליו שהיתה ראשית השראת השכינה בתוך כלל ישראל שעבור 

זה נמסרה מגילת בית המקדש.

וכן מבואר ברמב”ן בריש פרשתן שסוד המשכן היה שדרגת 
השראת השכינה שהיתה במעמד הר סיני היתה במשכן באופן 
ע”ה  רבינו  למשה  השי”ת  מאת  הדיבור  התגלות  וכן  נסתר 

במשכן היתה באותה מדריגה כפי שהיה במעמד הר סיני.
ב

התורה מקור הבריאה
ביאור הענין נראה דכיון שהמשכן וביהמ”ק בם גילוי פנימיות 
זה להיות המשך  כל הבריאה צריכה מלאכת הקמת מקום 
היא מקור הבריאה כמו  והרי התורה הק’  למקור הבריאה, 
שדרש בזוה”ק בפרשתן )קסא.( מהפסוק במשלי )ח, ל( ‘ואהיה 
יום’ שעל ידי התורה ברא  יום  אצלו אמון ואהיה שעשועים 
הקב”ה את כל העולמות ‘דכד ברא קודשא בריך הוא עלמא 
אסתכל בה באורייתא וברא עלמא ובאורייתא אתברי עלמא 
כמה דאוקמוה דכתיב )משלי ט( ואהיה אצלו אמון אל תקרי אמון 
אלא אומן’, ואמרו חכמי האמת שבפסוק זה נתגלה שקדושת 
התורה ומעלתה היא למעלה מכל דרגין וגבוה ונשגב למעלה 

מכל הספירות והיא מקור כל הבריאה.

וכיון שהתורה היא מקור הבריאה כשזכו בני ישראל וקבלו 
את התורה יכלו על ידי זה להתחיל בגילוי פנימיות הבריאה 
על ידי הקמת המשכן. ומשכך מבואר היטב מדוע בכל ענין 
וענין אמר הקב”ה למשה רבינו שיעשה מלאכת המשכן כאשר 
הראו בהר סיני כיון שמשם מקור מלאכת המשכן וקדושת אותו 
המעמד נמשכת למלאכת המשכן ומכחה בא גילוי פנימיות 

הבריאה שבמשכן.

פרשת
תרומה
תשפ"ד

לח



והיה נראה לענ”ד דמה דאסור לשטוח פירות על גג ביהכ”נ היינו 
משום דלא גרע מכותלי ביהכ”נ שיש בהם קדושת ביהכ”נ גם מבחוץ 
ואסור להשתמש בהם ולנתוץ מהם וכמו שהביא השערי תשובה )שם(
מהשאילת יעבץ )ח”ב סי’ נד(, וגם הגג לא גרע מכותל חיצוני של ביהכ”נ 
ואף דלית בה קדושה, והיינו דלא נתקדשו גגין ומ”מ אסור להשתמש 
ביהכ”נ,  כותל  של  החיצון  צד  וכמו  קדושה  תשמישי  דהוי  מצד  בה 
ואף דבתוך ביהכ”נ מותר להשתמש בכותל ביהכ”נ וכגון לתלות כובע 
החיצון  דקיר  צ”ל  קדושה,  תשמישי  מצד  אסרינן  ולא  וכדו’  בכותל 
יותר בזה מקיר הפנימי, וטעמא דמילתא משום דקיר הפנימי  חמיר 
כיון שניתן ליהנות בה לצורך תפלה ולימוד ע”כ הותר לגמרי ליהנות 
ממנה, משא”כ הכותל החיצוני והגג שלא נתקדשו כלל לענין תפלה 
ולימוד ולא ניתנו ליהנות מהם כלל ע”כ אסור להשתמש בהם משום 
)סט, א( דבגדי כהונה  דהוי תשמישי קדושה, וכעין מה דאיתא ביומא 
ניתנו ליהנות גם שלא בשעת עבודה רק במקדש אבל במדינה אסור 

ליהנות בהם.
דלא  נימא  אפי’  ביהכ”נ  בעליית  גם  דא”כ  קשה  אכתי  לפי”ז  אך 
חול  תשמיש  בו  להשתמש  יאסר  מ”מ  ביהכ”נ  בקדושת  נתקדשה 
וצ”ל  והגג,  חיצוני  הכותל  וכמו  קדושה  תשמיש  הוי  דעכ”פ  משום 
ניתן ליהנות  דשאני עליה כיון שלפעמים מתפללים שם דרך מקרה 
בו ולא דמי לגג שאינו עשוי כלל לצורך תפילה ולימוד ולא ניתן כלל 

ליהנות בו.
ביהכ”נ  בעליית  גם  פירות  לשטוח  דאסור  דאה”נ  נראה  ובפשטות 
קדושה  בתשמישי  כמשתמש  נחשב  לא  אחרים  בשימושים  דרק 
והוי כעין תשמיש לתשמיש, עוד נראה דרק תשמיש שיכול ליהנות 
ממנו לצורך תפלה התירו ליהנות ממנו גם שלא לצורך תפלה, אבל 
לעשות  אסרו  תפלה  לצורך  כזו  הנאה  שייכא  דלא  פירות  שטיחת 
לשטוח  אסור  בעליה  דגם  לפ”ז  ונמצא  לצורך,  שלא  כזו  תשמיש 

פירות.
כלל  נתקדשו  לא  ביהכ”נ  של  והה”ד  ההיכל  דגג  התבוננתי  שוב 
ביהכ”נ,  של  חיצון  מכותל  וגרעי  קדושה  תשמיש  בגדר  אפי’  ואינם 
הערוך  פי’  וז”ל:  אמה(  גכון  ד”ה  א  )ו,  בערכין  התוס’  שכתבו  ממה  וזהו 
והיתה  הקהל  בכל  קדושתו  היתה  ראשון  שבמקדש  לפי  לשונו  זה 
שני  במקדש  אבל  עליו  פורחין  עופות  היו  ולא  בו  שרויה  שכינה 
העופות  יפרחו  שמא  ראשון  כקדושת  קדושתו  דאין  מטעמא  פחדו 
על המקדש וישליכו שם דבר טמא עשו צורה להבריח העופות מגג 
ההיכל וקראו אותו כליא עורב כלומר זאת מונעת העורבים מלפרוח 
כתבו  ולא  טמא’  דבר  ישליכו  ‘שמא  שכתבו  וממה  ע”ש,  ההיכל  בגג 
בהו  לית  דגגין  דס”ל  מוכח  בזיון  הוי  עורבים  דעצם הדבר שיש שם 
משום  י”ל  ביהכ”נ  בגג  פירות  לשטוח  דאסור  ומה  כלל,  קדושה 
דהוי ביזיון גדול, או כמש”כ הביאור הלכה דכיון דהוי גלוי הוי בזיון 
בחורבנה  רק  נאמרה  לא  פירות  דאין שוטחין  דהדין  י”ל  או  דמינכר, 
דהוי  במגילה  וכשאר הדברים המנויים במשנה  לבנותה  כדי שיחזרו 

רק בחורבנה.

מחלק בין קדושת בדק הבית לקדושת הגוף 
לגבי החשש שמא לא ימסרם יפה יפה

דבר אל בני ישראל ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו 
תקחו את תרומתי )כה, ב(

שמתנדב  ביחיד  שחששו  חז”ל  בדברי  מצינו  מקומות  בכמה  הנה 
בגמ’  א.  מהם,  כמה  בכאן  ונביא  יפה,  יפה  לציבור  ימסרם  לא  שמא 
בבא מציעא )קיח, א( מוקמי’ להא דתנן דשומרי ספיחי שביעית נוטלין 
ושומר  הוא  מתנדב  הרוצה  אומר  יוסי  רבי  הלשכה,  מתרומת  שכרן 
אי  דקמיפלגי  צבור,  משל  באין  אין  כן  אומר  אתה  לו  אמרו  חנם, 
ליה  יהבינן  סברי  דרבנן  יפה,  יפה  לציבור  ימסרם  לא  שמא  חיישינן 
יוסי סבר לא  ורבי  יפה,  יפה  ימסרם  ואי לא חיישינן שמא לא  אגרא 

חיישינן שמא לא ימסרם יפה יפה.
בהמות  שהתנדב  דיחיד  דתניא  בהא  א(  )ז,  השנה  ראש  בגמ’  ב. 
לקרבן ציבור משלו כשרין ובלבד שימסרם לצבור, ומקשי’ פשיטא, 

ומתרצי’ מהו דתימא ליחוש שמא לא ימסרם לצבור יפה יפה קמ”ל.
לובשה  כתונת  אמו  לו  שעשתה  דכהן  שנינו  ב(  )לה,  יומא  בגמ’  ג. 
פשיטא,  ומקשי’  לציבור,  שימסרנה  ובלבד  יחיד  עבודת  בה  ועובד 

ומתרצי’ מהו דתימא ניחוש שמא לא ימסרנה יפה יפה קמ”ל.
זה צ”ב למה בכל תרומה לבדק הבית לא חייישנן שמא לא  ולפי 
לתרומה  הבית  לבדק  תרומה  בין  לחלק  ונראה  יפה,  יפה  ימסרם 
אחר  דגם  הגוף  קדושת  דשאני  הגוף,  בקדושת  הקדושים  לקרבנות 

)עו,  בב”ק  כמבואר  הקרבן  עם  לבעלים  שייכות  יש  עדיין  שהקדישו 
בעלים  דשם  וכיון  דראובן’  תורא  והשתא  דראובן  תורא  ‘מעיקרא  א( 
ימסרם  לא  שמא  בה  חיישינן  ע”כ  שהקדישו  לאחר  גם  הקרבן  על 
יפה יפה, משא”כ בבדק הבית דמיד אחר שהקדישו כבר יצא מרשות 

הבעלים לא חיישינן בה שמא לא ימסרם יפה יפה.
ימסרם  לא  ולמיחש שמא  לדון  יש  ודר”ה שפיר  דב”מ  הגמ’  וא”כ 
לציבור יפה יפה כיון דמיירי מקרבנות הקדושים בקדושת הגוף ושם 
לענין  ביומא  שאמרו  ממה  אך  ההקדש,  לאחר  גם  עליהם  הבעלים 
בגדי כהונה דגם בהם חיישינן שמא לא ימסרם צ”ב דכיון דקדושים 
רק בקדושת בדק הבית ]כמבואר ברמב”ם[ למה חיישינן בהם שמא 
דכיון  לומר  ודוחק  הבית,  לבדק  תרומה  מכל  ומ”ש  יפה  ימסרם  לא 

דבגדי כהונה מכפרים הוי כקדושת הגוף.

מבאר טעם חדש למה בבגדי כהונה 
איכא חשש שלא ימסרם יפה יפה

יפה  יפה  ימסרם  לא  שמא  כהונה  בבגדי  שחששו  דמה  ונראה 
גם אחר  ונהנה ממנו  הוא מצד אחר דכיון שמשתמש בבגדי כהונה 
ולבאר  להוסיף  ונראה  להקדישם,  יכוון  לא  שמא  חששו  העבודה 
עצמו  אמו  לו  שעשה  כתונת  ללבוש  התירו  למה  הטעם  אכן  דזה 
רק בעבודת יחיד דעי’ ברש”י שם שבי’ דהכוונה לעבודת סילוק של 
הכף והמחתה מק”ק, ולכאו’ צ”ע מאי שנא עבודה זו משאר עבודת 
אחר  דמיד  דכיון  י”ל  ולהנ”ל  עצמו,  בבגדי  לעשותם  דאסור  יוהכ”פ 
הוצאת הכף והמחתה גנזו הבגדים ואין משתמש בהם יותר ע”כ אין 
דמותר  היום  עבודות  בשאר  ורק  יקדישם  לא  שמא  בהם  לחשוש 

ליהנות מהבגדים עד שיגנז חיישינן שמא לא יכון להקדישם.
)פ”ח מהל’ כלי המקדש ה”ז( דס”ל דגם  ויש ליישב בזה שיטת הרמב”ם 
דוקא  ולאו  אמו  לו  שעשה  בכתונת  כשרים  היום  עבודת  שאר  כל 
הנ”ל  בגמ’  דהרי  בדבריו  הרמב”ם  מפרשי  ונתקשו  יחיד,  עבודת 
התירו לעשות בבגדים אלו רק עבודת יחיד ולא עבודת ציבור ואיך 
ס”ל  דהרמב”ם  י”ל  ולהנ”ל  בו,  מותרת  עבודה  דכל  הרמב”ם  כתב 
יחיד דלא מיבעי’ בשאר עבודות דכהן  דלרבותא נקטו בגמ’ עבודת 
זה יכול להיפסל ואז ילבש כהן אחר בגדים אלו דאז יש יותר סברא 
שימסרנו לציבור יפה יפה כיון דיתכן דכלל לא יהנה הוא בהם, אלא 
שמא  חושש  העובד  הכהן  אין  כזה  מועט  דלזמן  יחיד  עבודת  גם 

יפסל מלעבוד והו”א דניחוש שמא לא ימסרנו יפה יפה קמ”ל.
ד”ה  )שם  ביומא  התוס’  שכתבו  מה  ע”פ  גם  ליישב  יש  הדרך  ובזה 
ניחוש שמא( דאף לרבנן דחששו שמא לא ימסרם יפה יפה מ”מ בבגדי 
בעבודת  דהו”א  י”ל  ולפ”ז  חששו,  לא  מהם  נהנה  דהוא  כיון  כהונה 
דלא  הסילוק  בשעת  רק  שעובד  כיון  כ”כ  ממנו  נהנה  דלא  יחיד 
ימסרנו יפה יפה, קמ”ל דגם בזה כיון דסו”ס נהנה ממנו מוסרו יפה, 

וא”כ בשאר עבודות פשיטא דאין חוששין ודו”ק.

למה ליכא האיסור דהעשיר לא ירבה 
במנדב לתרומת הלשכה

לתרומת  לנדב  ליחיד  דמותר  בר”ה  מהגמ’  שהבאנו  הדין  ובעיקר 
הלשכה לצורך הקרבנות, צ”ע אחרי דמפורש בקרא בנדבת המשכן 
ד’העשיר לא ירבה והדל לא ימעיט’ א”כ מ”ש מנדב לתרומת הלשכה 

ממחצית השקל.
ונראה ליישב בתרי אנפי, א. י”ל דמה דאסור לעשיר להרבות היינו 
כשנותן בבת אחת יותר ממחצית השקל, אבל אם מוסיף אח”כ מותר, 
ליתן  חייב  מי  ימעיט  וזהו ע”פ מה שיש להסתפק בהלאו דהדל לא 
זה, או דיכול ליתן קמעא  את כל המחצית השקל בבת אחת מטעם 
הכל,  בסך  השקל  ממחצית  יפחות  שלא  אלא  אינו  והאיסור  קמעא 
יתן  דבר  של  מה שבסופו  הוא  דהעיקר  הב’  כהצד  נימא  אי  והשתא 
לבסוף  אם  ירבה  לא  האיסור דהעשיר  לענין  גם  א”כ  מחצית השקל 
הא’  כהצד  נימא  אי  אבל  אחת,  בבת  נתנו  שלא  אפילו  אסור  נתרבה 
עד  ירבה  לבסוף  אם  גם  השקל  ממחצית  פחות  לתת  הוא  דהאיסור 
מחצית השקל אלא צריך ליתן את כל המחצית בבת אחת א”כ לכאו’ 
הה”ד דגם לענין הלאו דלא ירבה היינו רק בבת אחת אבל לאחר מכן 

מותר להוסיף.
ב. י”ל דהמצוה דמחצית השקל הוי דוקא בשקלים ולא בשוה כסף 
)ח”א סי’  יו”ד  )מט, א( ]ועי’ בזה בשו”ת אגרות משה  וכדאיתא בבכורות 
קצ([, וא”כ רק כשתורם שקלים ממש עובר באיסור זה אבל אם נותן 

שוה כסף אינו עובר, וא”כ ל”ק מהא דר”ה דמיירי משוה כסף.

עמק הפרשה - הגאון הגדול רבי משה פרידמן שליט"א

השראת השכינה בישראל על ידי ההשתוקקות
א

שני דקדוקים בפסוקים
נצטוה משה רבינו ע”ה למסור לבני ישראל פקודת השי”ת 
‘ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, ככל אשר  להקמת המשכן 
אני מראה אותך את תבנית המשכן ואת תבנית כל כליו’ )כה, ח 
ט(, בפסוק זה נקרא המשכן בשם ‘מקדש’ ובשם ‘משכן’, וכמו 
שאמרו חז”ל )עירובין ב.( ‘אשכחן משכן דאיקרי מקדש ומקדש 
דאיקרי משכן’, אך דקדקו המפרשים במקרא זה מדוע פתח 

הכתוב בלשון מקדש וסיים בלשון משכן.
עוד יש לדקדק בלשון הפסוקים שמלבד מקרא זה נאמרו 
נזכר הר  ובכולם  ‘כאשר הראית’ וכדומה  עוד שלש פעמים 
סיני, ‘וראה ועשה בתבניתם אשר אתה מראה בהר’ )שם, מ( לגבי 
‘והקמת את המשכן כמשפטו אשר הראית  עשיית המנורה, 
)כז, ח( בעשיית  )כו, ל(, ‘כאשר הראה אתך בהר כן יעשו’  בהר’ 
המזבח, ובמעשה המנורה דרשו חז”ל שנתקשה משה רבינו 
בעשייתה עד שהראה לו הקדוש ברוך הוא מנורה של אש וכמו 
שכתב רש”י, אך עדין צריך ביאור מה ענינו של הר סיני לכך 
וכן בשאר הפסוקים משמע שישנו קשר בין מעמד הר סיני 

למעשה המשכן והקמתו, וצריך ביאור.

המשכן גילוי פנימיות ותכלית הבריאה
ונראה על פי המבואר ברבינו בחיי בריש פרשתן ‘שהמשכן 
שקול כבריאת עולם’ וכן הביא השל”ה הק’ מקדמונים וביאר 
רבינו בחיי על פי יסוד זה כל עניני המשכן וכליו עיי”ש, והיינו 
שבמשכן נתגלה פנימיות הבריאה והקמת המשכן היה כעין 
‘מהדורא תנינא’ למעשה הבריאה וכמו שאמרו בגמ’ ברכות 
)נה.( ‘יודע היה בצלאל לצרף אותיות שנבראו בהן שמים וארץ’, 

כי הקמת המשכן היתה מעשה בראשית בפנימיות הענין ולכך 
הוצרך בצלאל לדעת סודות מעשה הבריאה בכדי לקיים את 

עבודת מלאכת המשכן וכליו.
הטעם שבמשכן נתגלה פנימיות הבריאה הוא משום שאז בא 
העולם לתכליתו במדה מסויימת באשר כל סיבת בריאת העולם 
היתה משום שמתחלת בריאתו של עולם נתאוה הקדוש ברוך 
הוא להיות לו דירה בתחתונים כמו שאמרו חז”ל )עי’ במדרשים 
ב”ר ג, ט, תנחומא בחוקותי ג, ובאלשיך ויקרא יט, ג( ובהקמת המשכן נוצר 

מקום ראוי למשכן השכינה הק’ ובכך נשלם תכלית הבריאה 
וכן מצד התחתונים רצון בני ישראל  מצד השי”ת מלעילא, 
והשתוקקותם הגדולה היו לקבל בתוכם את השראת השכינה 

הק’ ובהקמת המשכן באו לתכלית זו.

המשכן וביהמ”ק המשך למעמד הר סיני
ומדברי חז”ל עולה שמלאכת המשכן היתה המשך השפעת 
מתן התורה במעמד הר סיני, כי הנה איתא במדרש )ילקוט שמעוני 

דברי הימים א רמז תתרפא( שמגילת בית המקדש בה נכתב בכתב מיד 

ה’ תבנית בית המקדש וכל כליו ]כאמור בדברי הימים א פכ”ח[ 
נמסרה מאת השי”ת למשה רבינו ע”ה בעמידה שנאמר )דברים 
‘ואתה פה עמוד עמדי ואדברה אליך’ ואף משה רבינו  ה, כח( 

מסרה ליהושע בן נון בעמידה על פי ציווי ה’ כאמור )שם’ לא, 
יד( ‘קרא את יהושע והתיצבו באהל מועד ואצונו’, וכך נמסרה 

מדור לדור עד שמסרה שמואל הנביא לדוד המלך. והפסוק 
ממנו נלמד שמסר הקב”ה למשה רבינו את מגילת ביהמ”ק 
אמור בפר’ ואתחנן אחר קבלת התורה שאמר הקב”ה )שם ה, 
כז( ‘לך אמר להם שובו לכם לאהליכם’ דהיינו שנסתיים מעמד 
קבלת התורה, אך ‘אתה פה עמוד עמדי’ עבור משה רבינו לא 
הסתיים מעמד הר סיני ועודנו מקבל את התורה במגילת בית 
המקדש, ומבואר שבנין בית המקדש וכליו הם המשך למעמד 
קבלת התורה, ותחילת דבר זה היתה בהקמת המשכן ועשיית 
כליו שהיתה ראשית השראת השכינה בתוך כלל ישראל שעבור 

זה נמסרה מגילת בית המקדש.

וכן מבואר ברמב”ן בריש פרשתן שסוד המשכן היה שדרגת 
השראת השכינה שהיתה במעמד הר סיני היתה במשכן באופן 
ע”ה  רבינו  למשה  השי”ת  מאת  הדיבור  התגלות  וכן  נסתר 

במשכן היתה באותה מדריגה כפי שהיה במעמד הר סיני.
ב

התורה מקור הבריאה
ביאור הענין נראה דכיון שהמשכן וביהמ”ק בם גילוי פנימיות 
זה להיות המשך  כל הבריאה צריכה מלאכת הקמת מקום 
היא מקור הבריאה כמו  והרי התורה הק’  למקור הבריאה, 
שדרש בזוה”ק בפרשתן )קסא.( מהפסוק במשלי )ח, ל( ‘ואהיה 
יום’ שעל ידי התורה ברא  יום  אצלו אמון ואהיה שעשועים 
הקב”ה את כל העולמות ‘דכד ברא קודשא בריך הוא עלמא 
אסתכל בה באורייתא וברא עלמא ובאורייתא אתברי עלמא 
כמה דאוקמוה דכתיב )משלי ט( ואהיה אצלו אמון אל תקרי אמון 
אלא אומן’, ואמרו חכמי האמת שבפסוק זה נתגלה שקדושת 
התורה ומעלתה היא למעלה מכל דרגין וגבוה ונשגב למעלה 

מכל הספירות והיא מקור כל הבריאה.

וכיון שהתורה היא מקור הבריאה כשזכו בני ישראל וקבלו 
את התורה יכלו על ידי זה להתחיל בגילוי פנימיות הבריאה 
על ידי הקמת המשכן. ומשכך מבואר היטב מדוע בכל ענין 
וענין אמר הקב”ה למשה רבינו שיעשה מלאכת המשכן כאשר 
הראו בהר סיני כיון שמשם מקור מלאכת המשכן וקדושת אותו 
המעמד נמשכת למלאכת המשכן ומכחה בא גילוי פנימיות 

הבריאה שבמשכן.

 פרשת
תרומה
תשפ"ד
לט



הבריאה באה על ידי השתוקקות מלעילא
היה  שבמשכן  הבריאה  פנימיות  התגלות  שאופן  נתבאר 
כדרך שנברא העולם עצמו דהיינו על ידי כח התורה הק’, ועוד 
יבואר בדרך זה לאור האמור במדרש )במדב”ר י, א( על הפסוק 
בשיר השירים )ה, טו( ‘שוקיו עמודי שש’ - “שוקיו זה העולם 
שנשתוקק הקדוש ברוך הוא לבראתו”, שבריאת העולם באה 
על ידי התגלות רצון מאת הבורא ברוך הוא לברוא את העולם, 
וקיום כל הבריאה הוא גם כן על ידי השתוקקות כמו שכתב 
האור החיים הק’ בפר’ בראשית שהיות העולם עגול ככדור 
הוא משום שיש בו  אור  אין סוף פנימי ואור אין סוף המקיף 
את כל הבריאה  וההשתוקקות לאור אין סוף שמכל הצדדים 

מחזקת ומקיימת את הבריאה.
על כן גם הקמת המשכן ומלאכתו היה על ידי השתוקקות 
וציווי השי”ת להביא תרומות למלאכת המשכן היתה ‘מאת 
כל איש אשר ידבנו לבו’, כל מי שהיה לו רצון להביא לבית ה’ 
להקים מקום להשראת השכינה הוא הביא את תרומתו, כי כח 
הרצון וההשתוקקות של בני ישראל להשראת השכינה בתוכם 

הוא אשר הביא את השראת השכינה לתוככי בני ישראל.

השראת השכינה במקדש נעלה מבמשכן
אך ענין זה מדובר דוקא במלאכת המשכן ולא בבית המקדש 
בפרשתן  הק’  באלשיך  המבואר  פי  על  נראה  בזה  והביאור 
בביאור ענין בית המקדש והמשכן שמצד אחד נראה שמעלת 
בית המקדש היתה גדולה על המשכן כי הגם שעצם מציאות 
השראת השכינה בעולם הזה הוא דבר פליאה ותמיהה היאך 
ישרה אלקי עולם שכינתו בעולם הגשמי, אך מכל מקום בית 
המקדש היה בהר המוריה מקום שהוכן מתחילה להשראת 
שכינתו יתברך עליו והוא שער השמים מקום מקור השפע 
לבריאה  הזה  העולם  ברואי  טמון הקשר שבין  האלקי שם 
העליונה באשר משם נשתת העולם, ובית המקדש של מטה 
מכוון כנגד בית המקדש של מעלה, אבל המשכן היה דוקא 
במדבר מקום ציה ושממה המוכן לכל כחות החיצונים כמ”ש 
בזוה”ק בפרשתן )קנו.(, וכן מבואר בשל”ה הק’ שבבית המקדש 
היה המקום עצמו ראוי להשראת השכינה והיה מקום קבוע 
לקדושת המקדש ואילו במשכן לא היה מקום קבוע וכשנסעו 
בני ישראל ממקומם במדבר לא נשאר רושם במקום בו היה 

המשכן לפנים.
ג

השראת השכינה בתוך בנ”י ברצון
אמנם אף שהשראת השכינה שבמשכן היתה במדריגה נמוכה 
באופן עראי מכל מקום נראה שמאידך גיסא שמעלה גדולה 
היתה במשכן שעל ידי המשכן נוצר האופן שתשרה השכינה 
בתחתונים אף שלכאורה העולם הזה סותר להשראת השכינה 
כנ”ל, והוא על פי המבואר בסה”ק זרע קודש בפרשתן שבאמת 
תמוה הוא מאד היאך שכן השי”ת על בית המקדש ובמשכן 
והלא אף השמים ושמי השמים אל יכלכלוהו כמו שאמר שלמה 
יתכן שתשרה  והיאך  כז(  ח,  )מ”א  ביהמ”ק  את  המלך כשבנה 
זי”ע  מראפשיץ  הרה”ק  תירץ  אך  מוגבל,  במקום  השכינה 
דלכך נאמר ‘מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את תרומתי’ 
שבאותו זמן התגברה ההשתוקקות בליבות בני ישראל עד אין 
שיעור והיה כל אחד רוצה ומשתוקק להביא את כל העולם 

כולו למלאכת המשכן אלא שזאת אין ביכולת כיון שאין ביד 
אדם מלא עולם אלא מה שברשותו, אך בכל זאת הרצון נשאר 

ללא גבול ובאותו רצון שרתה השכינה.
‘ויצו משה  )לו, ו(  וביאר בזה את מאמר הכתוב בפר’ ויקהל 
ויעבירו קול במחנה לאמר איש ואשה אל יעשו עוד מלאכה 
ויכלא העם מהביא’, שלא צוה משה רבינו  לתרומת הקדש 
שלא יביאו עוד לתרומת המשכן אלא שלא יעשו עוד מלאכה, 
כי לא היה שייך לעכב את בני ישראל מלהביא עוד מחמת 
ההשתוקקות הגדולה שהיתה להם להביא את השראת השכינה 
לתוך בני ישראל, ורק כאשר פקד משה רבינו שלא לעשות 

עוד מלאכה ממילא לא יכלו להביא עוד ויכלא העם מהביא.

השראת השכינה במקדש מכח האהבה דבנ”י
וכן איתא בסה”ק ערבי נחל בפרשתן בשם האלשיך הק’ 
לו  עשה  “אפריון  י(  ט  )ג,  השירים  בשיר  הפסוקים  בפירוש 
המלך שלמה מעצי הלבנון, עמודיו עשה כסף רפידתו זהב 
ירושלם”, שהכתוב  מרכבו ארגמן תוכו רצוף אהבה מבנות 
אמור כמתמיה היאך עשה שלמה המלך אפריון מעצי הלבנון 
הגשמיים והגבוליים הן הקב”ה אינו מוגבל כלל, והיאך עשה 
עמודי ביהמ”ק כסף רפידתו זהב ומרכבו ארגמן, ומתרץ ‘תוכו 
רצוף אהבה’ שכל אחד מישראל נתן נדבתו באהבה רבה ויראת 
שמים ורצון לבו, וכיון שזו היתה פנימיות בית המקדש על ידי 
זה היתה השכינה יכולה לשרות בבית העשוי מעצים ואבנים 

כי החיצוניות היתה טפלה לרצון הפנימי.

בדור המדבר היתה התגברות ההשתוקקות ביותר
ידי השתוקקות  ומבואר שהשראת השכינה תתכן רק על 
ורצון רב של בני ישראל, וזאת היתה מעלת בני ישראל במלאכת 
המשכן יותר משהיה בבנין בית המקדש, שההשתוקקות באותו 
זמן להשראת השכינה היתה בלי גבול ושיעור וכמ”ש בסה”ק 
מאור ושמש )פר’ פקודי( על פי דברי המדרש )שמו”ר נא, ב( שאמר 
משה רבינו להקב”ה שנשתייר הרבה מתרומות בני ישראל 
למשכן ומה יעשה בהן, אמר לו השי”ת ומבאר המאור ושמש 
שכלל ישראל שבאותו הדור הרגישו את גודל הקדושה הנוראה 
שבכל המשכן והשקיעו בתרומותיהם ובמלאכת המשכן את 
כל כוונותיהם וכל השתוקקותם מעבר למה היה נצרך לעצם 
קדושת המשכן ונשתייר מזה כח רב להשראת השכינה לכל 
הדורות הבאים, ומכח זה באה השראת השכינה בבית המקדש 

על ידי כח הרצון וההשתוקקות שהיו במלאכת המשכן.
הרי שבזה היה המשכן מעולה מבית המקדש שעל ידי שזכו 
בני ישראל שתשרה השכינה הק’ במשכן במדבר מזה בא כח 

השראת השכינה לדורות הבאים בבית המקדש.

ביאור הדקדוקים בפרשה
בלשון  הכתוב  שפתח  בו  שפתחנו  הדקדוק  יבואר  ובזה 
היתה  ישראל  בני  עבודת  כי  ‘משכן’,  בלשון  וסיים  ‘מקדש’ 
להביא בחינת מקדש שתהיה השראת השכינה בישראל לדורות 
בקביעות ועל זה נאמר ‘ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם’ שעל 
בתוכם  השכינה  את השראת  בנ”י  הביאו  ידי ההשתוקקות 
לדורות עולם, אך בפועל לא היתה השראת השכינה שבאותו 
הדור אלא בדרך עראי בבחינת משכן ועל כן במעשה המשכן 
נאמר ‘את תבנית המשכן ואת כל כליו’.            )מתוך של”ס ה’תשפג(

בעלי התוספות ובתי מדרשותיהם )מג(
בעלי התוספות שבאשכנז )טו(

מובאות רבינו יואל הלוי בתוספות שלפנינו

יואל הלוי הובאו באיזהו מקומן בדברי  מדברי רבינו 
התוספות שלפנינו, כאשר פעמיים הוזכר שמו בפירוש, 
בתוספות תענית )יג. בד”ה וכל שהוא(: “ורבי יואל אביו אסר 
)קיח. בד”ה דכל לא(:  וכן בתוספות יבמות  לרחוץ בחמין”, 

“נראה לרבינו יואל”.

פעם נוספת הוזכר בתוספות סוטה )כה: בד”ה בית הלל הב’(: 
“מפי מורי”ה”, כאשר ההשערה המקובלת, היא כי מדובר 

בציטוט מפי רבינו יואל הלוי, וכמו שהזכרנו זה לעיל.

במקום נוסף בתוספות קידושין )עח: בד”ה לא צריכא( הובא 
נידון בדין גוסס אם הוא כחי, ודברים אלו הובאו שם על 
)קידושין עח: בד”ה בנכסים(: “ומתוך  ידי הרא”ש בתוספותיו 
דברי רבינו חננאל דקדק הרב רבינו יואל מבונ”א”, ועוד 
שם: “והקשה רבינו יואל על זה”, כשהדברים מופיעים 
בראבי”ה )תשובות וביאורי סוגיות סי’ תתקל”ג(. כך גם בתוספות 
רבינו שמואל )קידושין עח: בד”ה כשהוא( הביא שם: “והיה רבי 
)סי’ ק”ל( מביא: “ועל  יואל מדקדק מכאן”. אף התרומה 
הגוסס כבר שלח רבי יואל מנונא אל מורי רבינו”. וכך 
מופיעים הדברים בשמו על ידי הרשב”א )גיטין ע: בד”ה ולענין 

גוסס(, ובאגודה )גיטין פ”ז סי’ קכ”ו(

הרא”ש הביאו בתוספותיו בשנית )חולין מה: בד”ה בהמה(: 
“וכתב רבינו יואל הלוי”, כאשר מתוכן הדברים נראה יותר 
שמדובר בהעתקה מתוך תשובת פסק של רבינו יואל, ולא 

מחיבור תוספות שכתב או שערך.

חיבורי התוספות לרבינו יואל הלוי

בידינו לא השתמרו חיבורי תוספות שלמים של רבינו 
יואל הלוי, ואף לא חיבור אחר ממנו, זולת תשובות וחלקי 
ביאורים שהובאו בעיקר על ידי בנו הראבי”ה, וכן על ידי 

גדולי אשכנז שונים מדורו ולאחריו.

אם כי הדעת נוטה, שאף אם לא הוציא רבינו יואל הלוי 
חיבור שלם, מכל מקום הכין חיבור כזה והיה בדעתו 
להוציאו לאור, כך עולה מתוך דברי רבינו יואל הלוי לבנו 
)ראבי”ה תשובות וביאורי סוגיות סי’ תתקכ”ב(: “וזה הכתב תקשור 

עם קובץ דבריך, למען תזכירני, וידובבו שפתי ישנים”, אך 
בכל אופן בידינו אנו אין קובץ מסודר מדבריו.

מספר,  פעמים  הוזכר  התוספות,  בעלי  בתשובות 
י”ט(,  סי’  י”ח;  )סי’  מרדכי  רבי  בן  שמריה  רבי  בתשובות 
רבי  בן  שמריה  רבי  כותב  י”ח(  )סי’  מהם  באחת  כאשר 
מרדכי: “ובתוספתא דשבת ראיתי שכתב רבינו יואל הלוי 
והתיר לערב עירובי חצירות לאחר שיצאו הקהל מבית 
הכנסת בערב שבת, וכתב דהוא הדין עירובי תבשילין 
ביום טוב”. המהדיר )אייגוס, שם הע’  מציע פירוש לתיבות: 
“ובתוספתא דשבת”, כשהכוונה לדעתו לתוספת שבת, 
אך לשון זו דחוקה ומשובשת, ויותר נראה לקבל הצעה 
אחרת )תוספתא כפשוטה - ליברמן ח”ד עמ’  הע’  שהכוונה 
לתוספות על מסכת שבת, ואם כן הרי לנו תוספות על 

מסכת שבת לרבינו יואל הלוי.

בהרחבה  ליבערמאן  שאול  ר’  מעלה  השערתו  ]את 
מביא  הוא  שם  ג’(  )אות  תוספתא  תשלום  בקונטרסו 
הוכחות מספר מדברי הראשונים שכינו את התוספות 
כך  כל  זה  “ושיבוש  מקדים:  כשהוא  ‘תוספתא’,  בשם 
רגיל שאינני מביא דוגמאות ממנו, ומניח שבכל מקום 
שאין הכרח מתוך הפיסקא עצמה )כגון תניא בתוספתא, גרסינן 
יכולים  אנו  לתוספתא,  היא  שהכוונה  וכדומה(  בתוספתא, 

נמצאת  אינה  )אם התוספתא  היא לתוספות  לשער שהכוונה 
לפנינו(”, אם כי הביא שם כמה הוכחות לכך, עי”ש[

נראה כי הראבי”ה אף כתב תוספות לפני אביו ]ויתכן 
שהוא משום בקשתו הנזכרת של אביו, ואכ”מ[, כעדותו 
)ראבי”ה תשובות וביאורי סוגיות סי’ אלף כ”ו(: “וזכור אבא מרי את 

אשר למדתני להקשות בלומדינו נדרים כו’ דאיכא לפרש 
נמי בנזיר טהור, כמו שפירשתי בתוספות שהוספתי בצל 

קורתך”.

בתשובות מיימוניות )משפטים, סי’ ע’( הובא: “וזו העתקה 
ידו,  יואל הלוי כתיבת  מתוספות בבא בתרא של רבינו 
אשר פירש לפני ריב”א ולפני רבינו אפרים בן רבי יצחק”, 
כמובן שמדובר בטעות הדפוס, ואין הכוונה לריב”א אשר 
יתכן ולידתו של רבינו יואל הלוי היתה אחר פטירתו, ולכל 
המוקדם בזקנותו המופלגת של הריב”א, אלא הכוונה 
לריב”ם מרעגנשבורג. והרי לנו כי כתב תוספות על בבא 

בתרא.

כך גם במרדכי )סנהדרין רמז תרצ”ה( הובא: “הועתק מכתב 
ידו של רבינו יואל”, ויתכן כי מדובר בפירושי תוספות 

שהיו לרבינו יואל הלוי על סנהדרין.

מ



הבריאה באה על ידי השתוקקות מלעילא
היה  שבמשכן  הבריאה  פנימיות  התגלות  שאופן  נתבאר 
כדרך שנברא העולם עצמו דהיינו על ידי כח התורה הק’, ועוד 
יבואר בדרך זה לאור האמור במדרש )במדב”ר י, א( על הפסוק 
בשיר השירים )ה, טו( ‘שוקיו עמודי שש’ - “שוקיו זה העולם 
שנשתוקק הקדוש ברוך הוא לבראתו”, שבריאת העולם באה 
על ידי התגלות רצון מאת הבורא ברוך הוא לברוא את העולם, 
וקיום כל הבריאה הוא גם כן על ידי השתוקקות כמו שכתב 
האור החיים הק’ בפר’ בראשית שהיות העולם עגול ככדור 
הוא משום שיש בו  אור  אין סוף פנימי ואור אין סוף המקיף 
את כל הבריאה  וההשתוקקות לאור אין סוף שמכל הצדדים 

מחזקת ומקיימת את הבריאה.
על כן גם הקמת המשכן ומלאכתו היה על ידי השתוקקות 
וציווי השי”ת להביא תרומות למלאכת המשכן היתה ‘מאת 
כל איש אשר ידבנו לבו’, כל מי שהיה לו רצון להביא לבית ה’ 
להקים מקום להשראת השכינה הוא הביא את תרומתו, כי כח 
הרצון וההשתוקקות של בני ישראל להשראת השכינה בתוכם 

הוא אשר הביא את השראת השכינה לתוככי בני ישראל.

השראת השכינה במקדש נעלה מבמשכן
אך ענין זה מדובר דוקא במלאכת המשכן ולא בבית המקדש 
בפרשתן  הק’  באלשיך  המבואר  פי  על  נראה  בזה  והביאור 
בביאור ענין בית המקדש והמשכן שמצד אחד נראה שמעלת 
בית המקדש היתה גדולה על המשכן כי הגם שעצם מציאות 
השראת השכינה בעולם הזה הוא דבר פליאה ותמיהה היאך 
ישרה אלקי עולם שכינתו בעולם הגשמי, אך מכל מקום בית 
המקדש היה בהר המוריה מקום שהוכן מתחילה להשראת 
שכינתו יתברך עליו והוא שער השמים מקום מקור השפע 
לבריאה  הזה  העולם  ברואי  טמון הקשר שבין  האלקי שם 
העליונה באשר משם נשתת העולם, ובית המקדש של מטה 
מכוון כנגד בית המקדש של מעלה, אבל המשכן היה דוקא 
במדבר מקום ציה ושממה המוכן לכל כחות החיצונים כמ”ש 
בזוה”ק בפרשתן )קנו.(, וכן מבואר בשל”ה הק’ שבבית המקדש 
היה המקום עצמו ראוי להשראת השכינה והיה מקום קבוע 
לקדושת המקדש ואילו במשכן לא היה מקום קבוע וכשנסעו 
בני ישראל ממקומם במדבר לא נשאר רושם במקום בו היה 

המשכן לפנים.
ג

השראת השכינה בתוך בנ”י ברצון
אמנם אף שהשראת השכינה שבמשכן היתה במדריגה נמוכה 
באופן עראי מכל מקום נראה שמאידך גיסא שמעלה גדולה 
היתה במשכן שעל ידי המשכן נוצר האופן שתשרה השכינה 
בתחתונים אף שלכאורה העולם הזה סותר להשראת השכינה 
כנ”ל, והוא על פי המבואר בסה”ק זרע קודש בפרשתן שבאמת 
תמוה הוא מאד היאך שכן השי”ת על בית המקדש ובמשכן 
והלא אף השמים ושמי השמים אל יכלכלוהו כמו שאמר שלמה 
יתכן שתשרה  והיאך  כז(  ח,  )מ”א  ביהמ”ק  את  המלך כשבנה 
זי”ע  מראפשיץ  הרה”ק  תירץ  אך  מוגבל,  במקום  השכינה 
דלכך נאמר ‘מאת כל איש אשר ידבנו לבו תקחו את תרומתי’ 
שבאותו זמן התגברה ההשתוקקות בליבות בני ישראל עד אין 
שיעור והיה כל אחד רוצה ומשתוקק להביא את כל העולם 

כולו למלאכת המשכן אלא שזאת אין ביכולת כיון שאין ביד 
אדם מלא עולם אלא מה שברשותו, אך בכל זאת הרצון נשאר 

ללא גבול ובאותו רצון שרתה השכינה.
‘ויצו משה  )לו, ו(  וביאר בזה את מאמר הכתוב בפר’ ויקהל 
ויעבירו קול במחנה לאמר איש ואשה אל יעשו עוד מלאכה 
ויכלא העם מהביא’, שלא צוה משה רבינו  לתרומת הקדש 
שלא יביאו עוד לתרומת המשכן אלא שלא יעשו עוד מלאכה, 
כי לא היה שייך לעכב את בני ישראל מלהביא עוד מחמת 
ההשתוקקות הגדולה שהיתה להם להביא את השראת השכינה 
לתוך בני ישראל, ורק כאשר פקד משה רבינו שלא לעשות 

עוד מלאכה ממילא לא יכלו להביא עוד ויכלא העם מהביא.

השראת השכינה במקדש מכח האהבה דבנ”י
וכן איתא בסה”ק ערבי נחל בפרשתן בשם האלשיך הק’ 
לו  עשה  “אפריון  י(  ט  )ג,  השירים  בשיר  הפסוקים  בפירוש 
המלך שלמה מעצי הלבנון, עמודיו עשה כסף רפידתו זהב 
ירושלם”, שהכתוב  מרכבו ארגמן תוכו רצוף אהבה מבנות 
אמור כמתמיה היאך עשה שלמה המלך אפריון מעצי הלבנון 
הגשמיים והגבוליים הן הקב”ה אינו מוגבל כלל, והיאך עשה 
עמודי ביהמ”ק כסף רפידתו זהב ומרכבו ארגמן, ומתרץ ‘תוכו 
רצוף אהבה’ שכל אחד מישראל נתן נדבתו באהבה רבה ויראת 
שמים ורצון לבו, וכיון שזו היתה פנימיות בית המקדש על ידי 
זה היתה השכינה יכולה לשרות בבית העשוי מעצים ואבנים 

כי החיצוניות היתה טפלה לרצון הפנימי.

בדור המדבר היתה התגברות ההשתוקקות ביותר
ידי השתוקקות  ומבואר שהשראת השכינה תתכן רק על 
ורצון רב של בני ישראל, וזאת היתה מעלת בני ישראל במלאכת 
המשכן יותר משהיה בבנין בית המקדש, שההשתוקקות באותו 
זמן להשראת השכינה היתה בלי גבול ושיעור וכמ”ש בסה”ק 
מאור ושמש )פר’ פקודי( על פי דברי המדרש )שמו”ר נא, ב( שאמר 
משה רבינו להקב”ה שנשתייר הרבה מתרומות בני ישראל 
למשכן ומה יעשה בהן, אמר לו השי”ת ומבאר המאור ושמש 
שכלל ישראל שבאותו הדור הרגישו את גודל הקדושה הנוראה 
שבכל המשכן והשקיעו בתרומותיהם ובמלאכת המשכן את 
כל כוונותיהם וכל השתוקקותם מעבר למה היה נצרך לעצם 
קדושת המשכן ונשתייר מזה כח רב להשראת השכינה לכל 
הדורות הבאים, ומכח זה באה השראת השכינה בבית המקדש 

על ידי כח הרצון וההשתוקקות שהיו במלאכת המשכן.
הרי שבזה היה המשכן מעולה מבית המקדש שעל ידי שזכו 
בני ישראל שתשרה השכינה הק’ במשכן במדבר מזה בא כח 

השראת השכינה לדורות הבאים בבית המקדש.

ביאור הדקדוקים בפרשה
בלשון  הכתוב  שפתח  בו  שפתחנו  הדקדוק  יבואר  ובזה 
היתה  ישראל  בני  עבודת  כי  ‘משכן’,  בלשון  וסיים  ‘מקדש’ 
להביא בחינת מקדש שתהיה השראת השכינה בישראל לדורות 
בקביעות ועל זה נאמר ‘ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם’ שעל 
בתוכם  השכינה  את השראת  בנ”י  הביאו  ידי ההשתוקקות 
לדורות עולם, אך בפועל לא היתה השראת השכינה שבאותו 
הדור אלא בדרך עראי בבחינת משכן ועל כן במעשה המשכן 
נאמר ‘את תבנית המשכן ואת כל כליו’.            )מתוך של”ס ה’תשפג(

בעלי התוספות ובתי מדרשותיהם )מג(
בעלי התוספות שבאשכנז )טו(

מובאות רבינו יואל הלוי בתוספות שלפנינו

יואל הלוי הובאו באיזהו מקומן בדברי  מדברי רבינו 
התוספות שלפנינו, כאשר פעמיים הוזכר שמו בפירוש, 
בתוספות תענית )יג. בד”ה וכל שהוא(: “ורבי יואל אביו אסר 
)קיח. בד”ה דכל לא(:  וכן בתוספות יבמות  לרחוץ בחמין”, 

“נראה לרבינו יואל”.

פעם נוספת הוזכר בתוספות סוטה )כה: בד”ה בית הלל הב’(: 
“מפי מורי”ה”, כאשר ההשערה המקובלת, היא כי מדובר 

בציטוט מפי רבינו יואל הלוי, וכמו שהזכרנו זה לעיל.

במקום נוסף בתוספות קידושין )עח: בד”ה לא צריכא( הובא 
נידון בדין גוסס אם הוא כחי, ודברים אלו הובאו שם על 
)קידושין עח: בד”ה בנכסים(: “ומתוך  ידי הרא”ש בתוספותיו 
דברי רבינו חננאל דקדק הרב רבינו יואל מבונ”א”, ועוד 
שם: “והקשה רבינו יואל על זה”, כשהדברים מופיעים 
בראבי”ה )תשובות וביאורי סוגיות סי’ תתקל”ג(. כך גם בתוספות 
רבינו שמואל )קידושין עח: בד”ה כשהוא( הביא שם: “והיה רבי 
)סי’ ק”ל( מביא: “ועל  יואל מדקדק מכאן”. אף התרומה 
הגוסס כבר שלח רבי יואל מנונא אל מורי רבינו”. וכך 
מופיעים הדברים בשמו על ידי הרשב”א )גיטין ע: בד”ה ולענין 

גוסס(, ובאגודה )גיטין פ”ז סי’ קכ”ו(.

הרא”ש הביאו בתוספותיו בשנית )חולין מה: בד”ה בהמה(: 
“וכתב רבינו יואל הלוי”, כאשר מתוכן הדברים נראה יותר 
שמדובר בהעתקה מתוך תשובת פסק של רבינו יואל, ולא 

מחיבור תוספות שכתב או שערך.

חיבורי התוספות לרבינו יואל הלוי

בידינו לא השתמרו חיבורי תוספות שלמים של רבינו 
יואל הלוי, ואף לא חיבור אחר ממנו, זולת תשובות וחלקי 
ביאורים שהובאו בעיקר על ידי בנו הראבי”ה, וכן על ידי 

גדולי אשכנז שונים מדורו ולאחריו.

אם כי הדעת נוטה, שאף אם לא הוציא רבינו יואל הלוי 
חיבור שלם, מכל מקום הכין חיבור כזה והיה בדעתו 
להוציאו לאור, כך עולה מתוך דברי רבינו יואל הלוי לבנו 
)ראבי”ה תשובות וביאורי סוגיות סי’ תתקכ”ב(: “וזה הכתב תקשור 

עם קובץ דבריך, למען תזכירני, וידובבו שפתי ישנים”, אך 
בכל אופן בידינו אנו אין קובץ מסודר מדבריו.

מספר,  פעמים  הוזכר  התוספות,  בעלי  בתשובות 
י”ט(,  סי’  י”ח;  )סי’  מרדכי  רבי  בן  שמריה  רבי  בתשובות 
רבי  בן  שמריה  רבי  כותב  י”ח(  )סי’  מהם  באחת  כאשר 
מרדכי: “ובתוספתא דשבת ראיתי שכתב רבינו יואל הלוי 
והתיר לערב עירובי חצירות לאחר שיצאו הקהל מבית 
הכנסת בערב שבת, וכתב דהוא הדין עירובי תבשילין 
ביום טוב”. המהדיר )אייגוס, שם הע’ 9( מציע פירוש לתיבות: 
“ובתוספתא דשבת”, כשהכוונה לדעתו לתוספת שבת, 
אך לשון זו דחוקה ומשובשת, ויותר נראה לקבל הצעה 
אחרת )תוספתא כפשוטה - ליברמן ח”ד עמ’ 896 הע’ 22( שהכוונה 
לתוספות על מסכת שבת, ואם כן הרי לנו תוספות על 

מסכת שבת לרבינו יואל הלוי.

בהרחבה  ליבערמאן  שאול  ר’  מעלה  השערתו  ]את 
מביא  הוא  שם  ג’(  )אות  תוספתא  תשלום  בקונטרסו 
הוכחות מספר מדברי הראשונים שכינו את התוספות 
כך  כל  זה  “ושיבוש  מקדים:  כשהוא  ‘תוספתא’,  בשם 
רגיל שאינני מביא דוגמאות ממנו, ומניח שבכל מקום 
שאין הכרח מתוך הפיסקא עצמה )כגון תניא בתוספתא, גרסינן 
יכולים  אנו  לתוספתא,  היא  שהכוונה  וכדומה(  בתוספתא, 

נמצאת  אינה  )אם התוספתא  היא לתוספות  לשער שהכוונה 
לפנינו(”, אם כי הביא שם כמה הוכחות לכך, עי”ש[

נראה כי הראבי”ה אף כתב תוספות לפני אביו ]ויתכן 
שהוא משום בקשתו הנזכרת של אביו, ואכ”מ[, כעדותו 
)ראבי”ה תשובות וביאורי סוגיות סי’ אלף כ”ו(: “וזכור אבא מרי את 

אשר למדתני להקשות בלומדינו נדרים כו’ דאיכא לפרש 
נמי בנזיר טהור, כמו שפירשתי בתוספות שהוספתי בצל 

קורתך”.

בתשובות מיימוניות )משפטים, סי’ ע’( הובא: “וזו העתקה 
ידו,  יואל הלוי כתיבת  מתוספות בבא בתרא של רבינו 
אשר פירש לפני ריב”א ולפני רבינו אפרים בן רבי יצחק”, 
כמובן שמדובר בטעות הדפוס, ואין הכוונה לריב”א אשר 
יתכן ולידתו של רבינו יואל הלוי היתה אחר פטירתו, ולכל 
המוקדם בזקנותו המופלגת של הריב”א, אלא הכוונה 
לריב”ם מרעגנשבורג. והרי לנו כי כתב תוספות על בבא 

בתרא.

כך גם במרדכי )סנהדרין רמז תרצ”ה( הובא: “הועתק מכתב 
ידו של רבינו יואל”, ויתכן כי מדובר בפירושי תוספות 

שהיו לרבינו יואל הלוי על סנהדרין.

מי
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 שבת כראוי לו

א. וע”ע בשו”ע הרב )סי’ שו סי”ט( דאיסור מדידה אינו אלא כשמתכוון לאיזה צורך, אך אם מודד שלא לצורך כלל אלא כמתעסק בעלמא לית לן בה.
ב. וע"ע בשם משמואל )פרשת וירא שנת תרע"ב ד"ה במדרש רבה( שהביא מאמר אדמו"ר הקדוש הכהן הגדול מאלכסנדר זצ"ל שדקדק בזמירות של שבת, כל מקדש שביעי 
כראוי לו כל שומר שבת כדת מחללו שכרו הרבה מאד עפ"י פעלו, ששני ענינים הם, מקדש שביעי כראוי לו על זה לא נאמר שום שכר, ואך על שומר שבת מחללו נאמר 
שכרו הרבה וגו', והיינו שכל השומר שבת יש עוד מקום לומר שבשבילו ישיג שכר, והנה השמירה היא הכנה לשכר, אבל מקדש שביעי כראוי לו זה עצמו התכלית ואינו 

נתפס בלשון לומר עליו שכר רק הוא נדבק לשבת, ומה שבת שמא דקודשא בריך הוא, והנה שכרו אתו עמו בין בעוה"ז בין בעוה"ב.

חיתוך קוגל_ עם התבנית
חד  תבנית  זצ"ל:  פישר  הגרי"י  בשם  מביא  תקכ"ו(  עמוד  )ח"ד  השבת  במאור 
פעמית שאפה בו קוגל ורוצה לחתוך פרוסות בסכין, אסור להוציא ממנו פרוסה 
פרוסה באופן שחותך גם את התבנית דהוי סותר, ואף שהתבנית חד פעמית 
אין בזה היתר כי הוא כלי גמור והיה ראוי קודם הסתירה להשתמש בו עוד ומה 

שזורקים אותו אחרי השמוש אין מגרע מהיותו כלי.

דחיסת פח אשפה שיש בו כל_ים חד פעמיים
ורוצה  נפחו  שנתמלא  אשפה  פח  זצ"ל:  פישר  הגרי"י  בשם  שם  כתב  עוד 
לדוחפו ברגליו כדי שיתפנה מקום להכניס עוד אשפה, אסור לעשות זאת אם 
על ידי כך ישברו צלחות ושאר כלים חד פעמיים המוטלים באשפה דהוא סותר 

כלי.

איך יתכן שמסתכל_ בעיניו על_ 
הרצפות ועושה בזה איסור 

ומהלכות בונה וסותר, נעבור בסייעתא דשמיא לסימן שו: בשו"ע )סי' שו ס"ז(: 
'מותר למדוד בשבת מדידה של מצוה'. אבל מדידה שאינה של מצוה אסורה 
כמבואר בסימן שכג סעיף א, על פי זה כתב בספר שמירת שבת כהלכתה )פכ"ט 
ראוי להימנע מלספור את הרצפות שבדירה אם הוא סופר אותם לדבר  סל"ה( 

שברשות כגון כדי לתכן את ריהוט החדר, אבל מותר לספור אותם כשכוונתו 
לצורך מצוה כגון לספור ד' אמות לפני המתפלל, ובהערה שם מציין שהגרש"ז 
אוערבאך זצ"ל הסתפק בזה היות ולא עושה מעשה של מדידה ושקילה, ומכל 

.
מקום לא בריר לו דבר זה להיתרא

איך נותנים מתנה ל_חתן בר מצווה בשבת 
)דדמי למקח וממכר  )סי' שו ס"ק טו( אסור ליתן מתנה בשבת  כתב המגן אברהם 
שהרי יוצא מרשותו(, ולפי זה כותב המג"א 'צריך עיון מה שנהגו ליתן כלים במתנה 

לחתן הדורש בשבת'. 
שמותר  לחדש  כתב  פג(  סי'  )ח"א  יעלה  יהודה  שו"ת  בספרו  אסאד  המהר"י 

לתת מתנה בשבת ולומר למקבל שיזכה בזה רק במוצאי שבת. 
נתינה, אף  )ח"ג סי' צג( כתב שהיות ועושה מעשה  והנהגות  בשו"ת תשובות 
אם אומר למקבל שלא יזכה במתנה עד מוצאי שבת, יש במעשה זה התחייבות 
)שמדברים יכול לחזור, ולא ממעשה(, נמצא שכאשר נותן  שאינו יכול לחזור ממנה 
את המתנה מחייב את עצמו ליתנה, והרי זה כפוסק בשבת ליתן מתנה שבאופן 
שאינו יכול לחזור בו יש בזה גם איסור, ולכן ראוי ונכון שיאמר לחתן הבר מצוה 
שעד מוצאי שבת אין לו התחייבות כלל לתת לו את המתנה במוצאי שבת, ורק 

במוצאי שבת אם לא יחזור בו – יקנה הבחור את המתנה.

מצוה ל_פרסם כיצד הוא היתר הבל_עה בשכר שבת 
בשו"ע )סי' שו ס"ה( מבואר דאסור ליתן שכר על עבודה שעשו בשבת, אך אם 

הוא מובלע בשכר שאר הימים, מותר.
)שם סק"ט( כתה שהיתר שכר שבת בהבלעה הוא רק  בספר פסקי תשובות 
אם הסכם ההתקשרות הוא כמקשה אחת, שבת עם ימות החול יחד, אבל אם 
הסכם ההתקשרות הוא באופן שאם ירצו הצדדים יוכלו לחזור בהם ולבטל את 
ההסכם של ימות החול, או שעבד אצלו בשבת ואחר כך עבד אצלו גם בימות 
החול, אף שמשלם על שניהם יחד, אין זה בגדר הבלעה, ומצוה לפרסם זאת כי 
רבים נכשלים בזה בחשבם שבזה שיעשה עבודה גם בימות החול סגי שיקרא 
הבלעה, ולא חלי ולא מרגיש שצריך יהיה הסכם התקשרות אחד תלוי זה בזה 

ימות החול עם שבת, ורק בזה הוא נקרא הבלעה. 

בענין תכשיטים מזהב 
בשבת  האוזניים  על  העגילים  את  להשאיר  שעדיף  מזהב  תכשיטים  בעניין 
)על המרדכי שבת פ”ו אות ג(  היות והוא מביא שמחה, דהנה כתב בשלטי גבורים 
שהטבעת  משום  אצבעם,  על  טבעת  עם  בשבת  היוצאים  של  ההיתר  שטעם 
כי הזהב טוב לרפואה מחמת שהוא משמח. וראה עוד  היא כמו קמיע מומחה, 
ללמוד  רוצה  כשהיה  ז”ל  תם  שרבינו  פג(  אות  )ליקוטים  מהרי”ל  מנהגי  בספר 
הלכה חמורה, היה נותן לפניו תל של זהובים לשמוח בהם, ונתרחב לבו מחמת 
)אות  השמחה, ועל ידי היה יכול ללמוד בתוספת כח. וע”ע בספר אוצר החיים 

קמח( שהביא דמרן הקדוש מצאנז זי”ע נהג לקדש על כוס של זהב.

שומר שבת מחל_ל_ו או כראוי ל_ו
כתב השו"ע )סי' שו סק"ח( הרהור בעסקיו מותר, ומ"מ משום עונג שבת מצוה 
שלא יחשוב בהם כלל ויהא בעיניו כאילו כל מלאכתו עשויה. בספר בית ישראל 
)פ"ב( כתב החפץ חיים: אנו אומרים בזמירות של ליל שבת 'כל מקדש שביעי 

כראוי לו כל שומר שבת כדת מחללו שכרו הרבה מאד על פי פעלו, ולכאורה 
ויש  מחללו',  שבת  'שומר  לו'  כראוי  שביעי  'מקדש  הלשון  כפל  להבין  צריך 
השבת  את  שמקדשים  האנשים  אותם  על  קאי  כראוי  השבת  דקידוש  לבאר 
במעשיהם ודיבוריהם ומחשבותיהם, ואינם מסיחים דעתם מקדושת השבת, והם 
נקראים מקדשי שבת כראוי, וישנם אנשים הנזהרים בשבת רק לא לחלל אותו 
והם  ובמחשבה,  בדיבור  כראוי  לקדשם  ליבם  על  שמים  אינם  אבל  במעשה, 
נקראים 'שומרי שבת מחללו', ואף שלשניהם יש שכר שמירת שבת, אבל בכל 
זאת אין דומה שכרם זה לזה, וזהו מה שכתב 'שכרו הרבה מאד על פי פעלו' 
ששכרו של כל אדם הוא כפי פעלו אם הוא ממקדשי שביעי כראוי לו יש לו 

.
שכר גדול יותר ממי שהוא משומרי שבת מחללוב

דוֹדי קוֹל_
נדבת רצונו של כל אחד קרויה ”תרומתי”

ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו  דבר אל בני ישראל 
ברש”י:  תקחו את תרומתי וזאת התרומה אשר תקחו מאתם וגו’ )כ”ה, ב(
“שלש תרומות אמורות כאן, אחת תרומת בקע לגלגולת שנעשו מהם 
האדנים וכו’, ואחת תרומת המזבח בקע לגלגולת לקופות לקנות מהם 
קרבנות ציבור, ואחת תרומת המשכן נדבת כל אחד ואחד שהתנדבו”. 
“תרומה”  שכתוב  פעמיים  מצינו  כאן  הכתובות  תרומות  ג’  בהני  והנה 
‘וזאת התרומה אשר תקחו מאתם’, ופעם  סתם דהיינו ‘ויקחו לי תרומה’
בקע  של  התרומות  דשני  לפרש  ויש  תרומתי’,  את  ‘תקחו  כתוב  אחת 
נקראים  להיות  כ”כ  חשובות  אינן  כי  סתם,  תרומה  קרויות  לגלגולת 
“תרומתי”, באשר כל אחד נותן בעל כרחו שיעור קבוע, אמנם תרומת 
“תרומתי”,  קרויה  זאת  ורצונו,  כוחו  כפי  בה  נותן  אחד  שכל  המשכן 
מאמר  קאי  עליה  אשר  ומחבבה,  עליה  שמו  קורא  כביכול  שהשי”ת 
הכתוב ‘מאת כל איש אשר ידבנו לבו’, כי בה ניכרת נדבת הלב באמת, 

ואחד המרבה ואחד הממעיט כפי נדבת לבו כך זכה בה.

לפי נדבת לב כל אחד לקחו וקבעו את תרומתו
ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו  דבר אל בני ישראל 
בני  אל  ‘דבר  כתיב  דמתחילה  לדקדק  יש  ב( )כה,  תרומתי  את  תקחו 
ישראל ויקחו וגו’’ דמשמע דכל ישראל מצווין לקחת תרומה, ואח”כ 
מסיים ‘מכל איש אשר ידבנו לבו תקחו וגו’, דמשמע רק מי שנדבו לבו. 
ולבסוף  מעצמו,  יקח  אחד  שכל  ‘יקחו’  אמר  דמתחילה  לדייק  יש  תו 
מסיים ‘תקחו’ שאתם תקחו מהם. ונראה דלעולם כל אחד צריך לקחת 
כשאחד  הרי  אותו’  מסייעין  לטהר  ש’הבא  הכלל  דלפי  אלא  בעצמו, 
מכוין לתרום בנדבת לבו יותר מאחר, אז מסייעין לו יותר, ואתם תקחו 
ממנו לפי נדבת לבו והסיוע שרכש לעצמו בזה שלקח מעצמו, ותוכלו 
לכוין לאיזה מקום מגיעה הנדבה שלו למקום ודבר מקודש לפי דרגת 
‘מאת כל איש אשר ידבנו לבו’ דהיינו לפי  נדבת לבו, וזהו מה שאומר 
גודל נדבת לבו ‘תקחו’ ותקבעו את התרומה שלו לעשותה ‘את תרומתי’

קרובה ומקודשת לי כביכול.

שורשם  שיהיו  צריך  המשכן  לצורך  שטים  עצי 
בקדושה

)כה, ה( ברש”י: “יעקב אבינו  וגו’ ועצי שטים  ועורות אילם מאדמים 
צפה בוח הקודש שעתידין ישראל לבנות משכן במדבר, והביא ארזים 
למצרים ונטעם, וצוה לבניו ליטלם עמהם כשיצאו ממצרים”. ולכאורה 
למה היה נצרך להביא ארזים למצרים ולנטעם שם, וכי לא היו ארזים 
מעולם במצרים שאפשר לקחת משם לצורך המשכן, ועי’ בשפת”ח. 
צורך  היה  המשכן  בניית  לצורך  ארזים  הני  דהוצרכו  דכיון  ונראה 
שמקורם יהיה מארץ ישראל אם משום קדושת ארץ ישראל שתשרה 
במשכן, אם משום דאי אפשר לקחת דבר שמקורו ממצרים שהיא ארץ 
יעקב אבינו להביא  כן היה צריך  ה’, על  ולבנות ממנה את בית  טמאה 

ארזים מאר”י ולנטעם במצרים שיהיו שורשם בקדושה.

קדושת נדבת המשכן נמשך לדורות
ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ככל אשר אני מראה וגו’ וכן תעשו )כה, 
ח( ברש”י: “וכן תעשו לדורות אם יאבד אחד מן הכלים או כשתעשו לי 

כלי בית עולמים וכו’”. ולכאורה צריך להבין למה התחיל בלשון נסתר 
דלגבי המשכן  ונראה  תעשו’.  ‘וכן  נוכח  וגמר בלשון  לי מקדש’  ‘ועשו 

ולזה  אותו,  עשו  כולם  כאילו  נחשב  יחדיו  ישראל  כל  אותו  שנדבו 
וגם  ‘ועשו לי מקדש’ שכולם עשו אותו ע”י נדבת כל אחד,  רמז לשון 
דכתיב  והיינו  אחד,  לכל  חלק  היתה  שם  ששרתה  השכינה  בהשראת 
היתה  ממונם  וע”י  כגופו  לו  החביב  אדם  של  דממונו  בתוכם’  ‘ושכנתי 
השראת השכינה על כל המתנדבים, אמנם לדורות - והיינו בבית ראשון 
שבנה שלמה ובבית שני שבנה עזרא בממונו של מלך פרס, הלא שלמה 
המלך ועזרא הסופר ודריוש הם שהתנדבו כל הצריך לבנין הבית, וע”כ 
“לדורות” ומדבר בלשון נוכח  ‘וכן תעשו’ ומפרש רש”י דהכוונה  כתוב 
דוגמת הדיבור למשה רבינו שהקב”ה מדבר אליו, והיינו אתם מנהיגי 
הדור תעשו, שלא תהיה עוד השתתפות כל ישראל בהבאת הדברים 
הנצרכים לזה. וי”ל דאין זה מגרע מזכותם של ישראל, אלא אחר שכבר 
שוב  אחד,  כל  ע”י  המשכן  בנדבת  בתחילה  השכינה  להשראת  זכו 
הוצרכו  ולא  מישראל  אחד  כל  על  לדורות  מעצמה  הקדושה  נמשכה 

בכל פעם לנדב ולעשותו מחדש.

שמח בחלקו רק בגשמיות
ועשו ארון עצי שטים אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה וחצי 
קומתו )כה, י( ולהלן )פסוק כג( כתיב ‘ועשית שלחן עצי שטים אמתים ארכו 
ואמה רחבו ואמה וחצי קומתו’, ונראה לרמז דאצל הארון הרומז לתורה 
מצינו בכל המדות חצי אמות ‘אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה 
וחצי קומתו’, לרמז דבתורה אין שלימות לעולם, דארוכה מארץ מדה 
ימי  כל  בה  יעסוק  אם  ואף  שלימותה,  את  אדם  ישיג  לא  ולעולם  היא 
חייו לא יגיע לתכליתה, אמנם אצל שולחן המרמז לפרנסה מצינו שתי 
“איזהו  מאחז”ל  על  ללמד  רחבו’  ואמה  ארכו  ‘אמתים  שלמות  מדות 
עשיר השמח בחלקו’ שיחשוב דדי לו במה שיש לו, ‘ואמה וחצי קומתו’
בקומה  עצמו  את  העשיר  יחזיק  דלא  ללמד  אמה  חצי  איכא  דקומתו 
אפשר  דאי  ויכיר  וידע  בהכנעה  ישאר  אלא  בעשרו,  להתגאות  זקופה 

להשיג קומה שלמה ע”י העושר.

להיזהר לא להסיר הבדים - היינו התמיכה בתורה
בטבעות הארן יהיו הבדים לא יסורו ממנו )כה, טו( ברש”י: “לא יסורו 
תורה  אמרה  למה  לעולם  יסורו  לא  אם  לתמוה  יש  לכאורה  לעולם”. 
לעשות טבעות לבדים ולאסור הסרתם, ולמה לא יעשו בדים מחוברים 
לארון וממילא לא יסורו לעולם. ונראה בטעם הדבר דהלא אמרו “הארון 
נושא את נושאיו” והיינו דהתורה בעצם נושאת ומחזקת את המחזיקים 
בה, ובהא דאין הבדים מחוברים ויכולים להסירם אלא דאסור לעשות 
כן, מרומז בזה דהא דכל המחזיק תורה אכן מתחזק על ידה כמ”ש ‘עץ 
חיים היא למחזיקים בה’, אך בתנאי שלא יפרוש מהחזקת התורה, אלא 

יתמיד בה לישאר דבוק אליה תמיד.

המתחזקים בתורה זוכים להתעלות למעלה ראש
ועשית שנים כרובים וגו’ משני קצות הכפורת )כה, יח( וברש”י: “קצות 
דהכרובים  רש”י  בדברי  רמז  למצוא  אפשר  הכפורת”.  ראשי  הכפרת 
- דהינו הלוחות המונחות בארון  מרמזין על ישראל העוסקים בתורה 
“קצות  על  כעומדים  ישראל  נחשבים  ובתחילה  אותה,  ומקיימים   -
הכפורת” היינו מן הצד, אבל כשמתגדלים ומתקרבים ע”י עסק התורה 
אז לא נחשבים עוד עומדים בקצות אלא אדרבה הם עומדים ב”ראשי 

הכפורת”.

פרשת תרומה תשפ"ד

פנינים יקרים מלוקטים מספר קול דודי עה"ת ומועדים מאת הרה"ג רבי דוד פראנד שליט"א
נשיא דהתאחדות קהילות החרדים בעיר הבירה לונדון יצ"ו

מי
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הל_כה ל_מעשה ל_שול_חן שבת

 פל_אי 
פל_אות

נכתב ע"י הרב מ.א. להערות  

פרשת תרומה  |  גליון ב'

 חיתוך קוגל עם התבנית · דחיסת פח אשפה · איך יתכן שמסתכל בעיניו על הרצפות
 ועושה בזה איסור · איך נותנים מתנה לחתן בר מצווה בשבת · מצוה לפרסם כיצד
 הוא היתר הבלעה · תכשיטים מזהב · בשכר שבת · שומר שבת מחללו או שומר

 שבת כראוי לו

א. וע”ע בשו”ע הרב )סי’ שו סי”ט( דאיסור מדידה אינו אלא כשמתכוון לאיזה צורך, אך אם מודד שלא לצורך כלל אלא כמתעסק בעלמא לית לן בה.
ב. וע"ע בשם משמואל )פרשת וירא שנת תרע"ב ד"ה במדרש רבה( שהביא מאמר אדמו"ר הקדוש הכהן הגדול מאלכסנדר זצ"ל שדקדק בזמירות של שבת, כל מקדש שביעי 
כראוי לו כל שומר שבת כדת מחללו שכרו הרבה מאד עפ"י פעלו, ששני ענינים הם, מקדש שביעי כראוי לו על זה לא נאמר שום שכר, ואך על שומר שבת מחללו נאמר 
שכרו הרבה וגו', והיינו שכל השומר שבת יש עוד מקום לומר שבשבילו ישיג שכר, והנה השמירה היא הכנה לשכר, אבל מקדש שביעי כראוי לו זה עצמו התכלית ואינו 

נתפס בלשון לומר עליו שכר רק הוא נדבק לשבת, ומה שבת שמא דקודשא בריך הוא, והנה שכרו אתו עמו בין בעוה"ז בין בעוה"ב.

חיתוך קוגל_ עם התבנית
חד  תבנית  זצ"ל:  פישר  הגרי"י  בשם  מביא  תקכ"ו(  עמוד  )ח"ד  השבת  במאור 
פעמית שאפה בו קוגל ורוצה לחתוך פרוסות בסכין, אסור להוציא ממנו פרוסה 
פרוסה באופן שחותך גם את התבנית דהוי סותר, ואף שהתבנית חד פעמית 
אין בזה היתר כי הוא כלי גמור והיה ראוי קודם הסתירה להשתמש בו עוד ומה 

שזורקים אותו אחרי השמוש אין מגרע מהיותו כלי.

דחיסת פח אשפה שיש בו כל_ים חד פעמיים
ורוצה  נפחו  שנתמלא  אשפה  פח  זצ"ל:  פישר  הגרי"י  בשם  שם  כתב  עוד 
לדוחפו ברגליו כדי שיתפנה מקום להכניס עוד אשפה, אסור לעשות זאת אם 
על ידי כך ישברו צלחות ושאר כלים חד פעמיים המוטלים באשפה דהוא סותר 

כלי.

איך יתכן שמסתכל_ בעיניו על_ 
הרצפות ועושה בזה איסור

ומהלכות בונה וסותר, נעבור בסייעתא דשמיא לסימן שו: בשו"ע )סי' שו ס"ז(: 
'מותר למדוד בשבת מדידה של מצוה'. אבל מדידה שאינה של מצוה אסורה 
כמבואר בסימן שכג סעיף א, על פי זה כתב בספר שמירת שבת כהלכתה )פכ"ט 
ראוי להימנע מלספור את הרצפות שבדירה אם הוא סופר אותם לדבר  סל"ה(

שברשות כגון כדי לתכן את ריהוט החדר, אבל מותר לספור אותם כשכוונתו 
לצורך מצוה כגון לספור ד' אמות לפני המתפלל, ובהערה שם מציין שהגרש"ז 
אוערבאך זצ"ל הסתפק בזה היות ולא עושה מעשה של מדידה ושקילה, ומכל 

מקום לא בריר לו דבר זה להיתרא

איך נותנים מתנה ל_חתן בר מצווה בשבת 
)דדמי למקח וממכר  )סי' שו ס"ק טו( אסור ליתן מתנה בשבת  כתב המגן אברהם 
שהרי יוצא מרשותו(, ולפי זה כותב המג"א 'צריך עיון מה שנהגו ליתן כלים במתנה 

לחתן הדורש בשבת'. 
שמותר  לחדש  כתב  פג(  סי'  )ח"א  יעלה  יהודה  שו"ת  בספרו  אסאד  המהר"י 

לתת מתנה בשבת ולומר למקבל שיזכה בזה רק במוצאי שבת. 
נתינה, אף  )ח"ג סי' צג( כתב שהיות ועושה מעשה  והנהגות  בשו"ת תשובות 
אם אומר למקבל שלא יזכה במתנה עד מוצאי שבת, יש במעשה זה התחייבות 
)שמדברים יכול לחזור, ולא ממעשה(, נמצא שכאשר נותן  שאינו יכול לחזור ממנה 
את המתנה מחייב את עצמו ליתנה, והרי זה כפוסק בשבת ליתן מתנה שבאופן 
שאינו יכול לחזור בו יש בזה גם איסור, ולכן ראוי ונכון שיאמר לחתן הבר מצוה 
שעד מוצאי שבת אין לו התחייבות כלל לתת לו את המתנה במוצאי שבת, ורק 

במוצאי שבת אם לא יחזור בו – יקנה הבחור את המתנה.

מצוה ל_פרסם כיצד הוא היתר הבל_עה בשכר שבת
בשו"ע )סי' שו ס"ה( מבואר דאסור ליתן שכר על עבודה שעשו בשבת, אך אם 

הוא מובלע בשכר שאר הימים, מותר.
)שם סק"ט( כתה שהיתר שכר שבת בהבלעה הוא רק  בספר פסקי תשובות 
אם הסכם ההתקשרות הוא כמקשה אחת, שבת עם ימות החול יחד, אבל אם 
הסכם ההתקשרות הוא באופן שאם ירצו הצדדים יוכלו לחזור בהם ולבטל את 
ההסכם של ימות החול, או שעבד אצלו בשבת ואחר כך עבד אצלו גם בימות 
החול, אף שמשלם על שניהם יחד, אין זה בגדר הבלעה, ומצוה לפרסם זאת כי 
רבים נכשלים בזה בחשבם שבזה שיעשה עבודה גם בימות החול סגי שיקרא 
הבלעה, ולא חלי ולא מרגיש שצריך יהיה הסכם התקשרות אחד תלוי זה בזה 

ימות החול עם שבת, ורק בזה הוא נקרא הבלעה. 

בענין תכשיטים מזהב 
בשבת  האוזניים  על  העגילים  את  להשאיר  שעדיף  מזהב  תכשיטים  בעניין 
)על המרדכי שבת פ”ו אות ג( היות והוא מביא שמחה, דהנה כתב בשלטי גבורים 
שהטבעת  משום  אצבעם,  על  טבעת  עם  בשבת  היוצאים  של  ההיתר  שטעם 
כי הזהב טוב לרפואה מחמת שהוא משמח. וראה עוד  היא כמו קמיע מומחה, 
ללמוד  רוצה  כשהיה  ז”ל  תם  שרבינו  פג(  אות  )ליקוטים  מהרי”ל  מנהגי  בספר 
הלכה חמורה, היה נותן לפניו תל של זהובים לשמוח בהם, ונתרחב לבו מחמת 
)אות  השמחה, ועל ידי היה יכול ללמוד בתוספת כח. וע”ע בספר אוצר החיים 

קמח( שהביא דמרן הקדוש מצאנז זי”ע נהג לקדש על כוס של זהב.

שומר שבת מחל_ל_ו או כראוי ל_ו
כתב השו"ע )סי' שו סק"ח( הרהור בעסקיו מותר, ומ"מ משום עונג שבת מצוה 
שלא יחשוב בהם כלל ויהא בעיניו כאילו כל מלאכתו עשויה. בספר בית ישראל 
)פ"ב( כתב החפץ חיים: אנו אומרים בזמירות של ליל שבת 'כל מקדש שביעי 

כראוי לו כל שומר שבת כדת מחללו שכרו הרבה מאד על פי פעלו, ולכאורה 
ויש  מחללו',  שבת  'שומר  לו'  כראוי  שביעי  'מקדש  הלשון  כפל  להבין  צריך 
השבת  את  שמקדשים  האנשים  אותם  על  קאי  כראוי  השבת  דקידוש  לבאר 
במעשיהם ודיבוריהם ומחשבותיהם, ואינם מסיחים דעתם מקדושת השבת, והם 
נקראים מקדשי שבת כראוי, וישנם אנשים הנזהרים בשבת רק לא לחלל אותו 
והם  ובמחשבה,  בדיבור  כראוי  לקדשם  ליבם  על  שמים  אינם  אבל  במעשה, 
נקראים 'שומרי שבת מחללו', ואף שלשניהם יש שכר שמירת שבת, אבל בכל 
זאת אין דומה שכרם זה לזה, וזהו מה שכתב 'שכרו הרבה מאד על פי פעלו' 
ששכרו של כל אדם הוא כפי פעלו אם הוא ממקדשי שביעי כראוי לו יש לו 

שכר גדול יותר ממי שהוא משומרי שבת מחללוב

דוֹדי קוֹל_
נדבת רצונו של כל אחד קרויה ”תרומתי”

ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו  דבר אל בני ישראל 
תקחו את תרומתי וזאת התרומה אשר תקחו מאתם וגו’ )כ”ה, ב(. ברש”י: 
“שלש תרומות אמורות כאן, אחת תרומת בקע לגלגולת שנעשו מהם 
האדנים וכו’, ואחת תרומת המזבח בקע לגלגולת לקופות לקנות מהם 
קרבנות ציבור, ואחת תרומת המשכן נדבת כל אחד ואחד שהתנדבו”. 
“תרומה”  שכתוב  פעמיים  מצינו  כאן  הכתובות  תרומות  ג’  בהני  והנה 
סתם דהיינו ‘ויקחו לי תרומה’ ‘וזאת התרומה אשר תקחו מאתם’, ופעם 
בקע  של  התרומות  דשני  לפרש  ויש  תרומתי’,  את  ‘תקחו  כתוב  אחת 
נקראים  להיות  כ”כ  חשובות  אינן  כי  סתם,  תרומה  קרויות  לגלגולת 
“תרומתי”, באשר כל אחד נותן בעל כרחו שיעור קבוע, אמנם תרומת 
“תרומתי”,  קרויה  זאת  ורצונו,  כוחו  כפי  בה  נותן  אחד  שכל  המשכן 
מאמר  קאי  עליה  אשר  ומחבבה,  עליה  שמו  קורא  כביכול  שהשי”ת 
הכתוב ‘מאת כל איש אשר ידבנו לבו’, כי בה ניכרת נדבת הלב באמת, 

ואחד המרבה ואחד הממעיט כפי נדבת לבו כך זכה בה.

לפי נדבת לב כל אחד לקחו וקבעו את תרומתו
ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו  דבר אל בני ישראל 
בני  אל  ‘דבר  כתיב  דמתחילה  לדקדק  יש  ב(.  )כה,  תרומתי  את  תקחו 
ישראל ויקחו וגו’’ דמשמע דכל ישראל מצווין לקחת תרומה, ואח”כ 
מסיים ‘מכל איש אשר ידבנו לבו תקחו וגו’, דמשמע רק מי שנדבו לבו. 
ולבסוף  מעצמו,  יקח  אחד  שכל  ‘יקחו’  אמר  דמתחילה  לדייק  יש  תו 
מסיים ‘תקחו’ שאתם תקחו מהם. ונראה דלעולם כל אחד צריך לקחת 
כשאחד  הרי  אותו’  מסייעין  לטהר  ש’הבא  הכלל  דלפי  אלא  בעצמו, 
מכוין לתרום בנדבת לבו יותר מאחר, אז מסייעין לו יותר, ואתם תקחו 
ממנו לפי נדבת לבו והסיוע שרכש לעצמו בזה שלקח מעצמו, ותוכלו 
לכוין לאיזה מקום מגיעה הנדבה שלו למקום ודבר מקודש לפי דרגת 
‘מאת כל איש אשר ידבנו לבו’ דהיינו לפי  נדבת לבו, וזהו מה שאומר 
גודל נדבת לבו ‘תקחו’ ותקבעו את התרומה שלו לעשותה ‘את תרומתי’ 

קרובה ומקודשת לי כביכול.

שורשם  שיהיו  צריך  המשכן  לצורך  שטים  עצי 
בקדושה

)כה, ה(. ברש”י: “יעקב אבינו  וגו’ ועצי שטים  ועורות אילם מאדמים 
צפה בוח הקודש שעתידין ישראל לבנות משכן במדבר, והביא ארזים 
למצרים ונטעם, וצוה לבניו ליטלם עמהם כשיצאו ממצרים”. ולכאורה 
למה היה נצרך להביא ארזים למצרים ולנטעם שם, וכי לא היו ארזים 
מעולם במצרים שאפשר לקחת משם לצורך המשכן, ועי’ בשפת”ח. 
צורך  היה  המשכן  בניית  לצורך  ארזים  הני  דהוצרכו  דכיון  ונראה 
שמקורם יהיה מארץ ישראל אם משום קדושת ארץ ישראל שתשרה 
במשכן, אם משום דאי אפשר לקחת דבר שמקורו ממצרים שהיא ארץ 
יעקב אבינו להביא  כן היה צריך  ה’, על  ולבנות ממנה את בית  טמאה 

ארזים מאר”י ולנטעם במצרים שיהיו שורשם בקדושה.

קדושת נדבת המשכן נמשך לדורות
ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם ככל אשר אני מראה וגו’ וכן תעשו )כה, 
ח(. ברש”י: “וכן תעשו לדורות אם יאבד אחד מן הכלים או כשתעשו לי 

כלי בית עולמים וכו’”. ולכאורה צריך להבין למה התחיל בלשון נסתר 
דלגבי המשכן  ונראה  תעשו’.  ‘וכן  נוכח  וגמר בלשון  לי מקדש’  ‘ועשו 

ולזה  אותו,  עשו  כולם  כאילו  נחשב  יחדיו  ישראל  כל  אותו  שנדבו 
וגם  ‘ועשו לי מקדש’ שכולם עשו אותו ע”י נדבת כל אחד,  רמז לשון 
דכתיב  והיינו  אחד,  לכל  חלק  היתה  שם  ששרתה  השכינה  בהשראת 
היתה  ממונם  וע”י  כגופו  לו  החביב  אדם  של  דממונו  בתוכם’  ‘ושכנתי 
השראת השכינה על כל המתנדבים, אמנם לדורות - והיינו בבית ראשון 
שבנה שלמה ובבית שני שבנה עזרא בממונו של מלך פרס, הלא שלמה 
המלך ועזרא הסופר ודריוש הם שהתנדבו כל הצריך לבנין הבית, וע”כ 
“לדורות” ומדבר בלשון נוכח  ‘וכן תעשו’ ומפרש רש”י דהכוונה  כתוב 
דוגמת הדיבור למשה רבינו שהקב”ה מדבר אליו, והיינו אתם מנהיגי 
הדור תעשו, שלא תהיה עוד השתתפות כל ישראל בהבאת הדברים 
הנצרכים לזה. וי”ל דאין זה מגרע מזכותם של ישראל, אלא אחר שכבר 
שוב  אחד,  כל  ע”י  המשכן  בנדבת  בתחילה  השכינה  להשראת  זכו 
הוצרכו  ולא  מישראל  אחד  כל  על  לדורות  מעצמה  הקדושה  נמשכה 

בכל פעם לנדב ולעשותו מחדש.

שמח בחלקו רק בגשמיות
ועשו ארון עצי שטים אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה וחצי 
קומתו )כה, י(. ולהלן )פסוק כג( כתיב ‘ועשית שלחן עצי שטים אמתים ארכו 
ואמה רחבו ואמה וחצי קומתו’, ונראה לרמז דאצל הארון הרומז לתורה 
מצינו בכל המדות חצי אמות ‘אמתים וחצי ארכו ואמה וחצי רחבו ואמה 
וחצי קומתו’, לרמז דבתורה אין שלימות לעולם, דארוכה מארץ מדה 
ימי  כל  בה  יעסוק  אם  ואף  שלימותה,  את  אדם  ישיג  לא  ולעולם  היא 
חייו לא יגיע לתכליתה, אמנם אצל שולחן המרמז לפרנסה מצינו שתי 
“איזהו  מאחז”ל  על  ללמד  רחבו’  ואמה  ארכו  ‘אמתים  שלמות  מדות 
עשיר השמח בחלקו’ שיחשוב דדי לו במה שיש לו, ‘ואמה וחצי קומתו’ 
בקומה  עצמו  את  העשיר  יחזיק  דלא  ללמד  אמה  חצי  איכא  דקומתו 
אפשר  דאי  ויכיר  וידע  בהכנעה  ישאר  אלא  בעשרו,  להתגאות  זקופה 

להשיג קומה שלמה ע”י העושר.

להיזהר לא להסיר הבדים - היינו התמיכה בתורה
בטבעות הארן יהיו הבדים לא יסורו ממנו )כה, טו(. ברש”י: “לא יסורו 
תורה  אמרה  למה  לעולם  יסורו  לא  אם  לתמוה  יש  לכאורה  לעולם”. 
לעשות טבעות לבדים ולאסור הסרתם, ולמה לא יעשו בדים מחוברים 
לארון וממילא לא יסורו לעולם. ונראה בטעם הדבר דהלא אמרו “הארון 
נושא את נושאיו” והיינו דהתורה בעצם נושאת ומחזקת את המחזיקים 
בה, ובהא דאין הבדים מחוברים ויכולים להסירם אלא דאסור לעשות 
כן, מרומז בזה דהא דכל המחזיק תורה אכן מתחזק על ידה כמ”ש ‘עץ 
חיים היא למחזיקים בה’, אך בתנאי שלא יפרוש מהחזקת התורה, אלא 

יתמיד בה לישאר דבוק אליה תמיד.

המתחזקים בתורה זוכים להתעלות למעלה ראש
ועשית שנים כרובים וגו’ משני קצות הכפורת )כה, יח(. וברש”י: “קצות 
דהכרובים  רש”י  בדברי  רמז  למצוא  אפשר  הכפורת”.  ראשי  הכפרת 
- דהינו הלוחות המונחות בארון  מרמזין על ישראל העוסקים בתורה 
“קצות  על  כעומדים  ישראל  נחשבים  ובתחילה  אותה,  ומקיימים   -
הכפורת” היינו מן הצד, אבל כשמתגדלים ומתקרבים ע”י עסק התורה 
אז לא נחשבים עוד עומדים בקצות אלא אדרבה הם עומדים ב”ראשי 

הכפורת”.

פרשת תרומה תשפ"ד

פנינים יקרים מלוקטים מספר קול דודי עה"ת ומועדים מאת הרה"ג רבי דוד פראנד שליט"א
נשיא דהתאחדות קהילות החרדים בעיר הבירה לונדון יצ"ו

מג



בנין בית מקדש השלישי 
שיבנה במהרה בימינו

אמר חגי הנביא )פ”ב פ”ט(: ‘גדול יהיה כבוד 
זכריה  ואמר  הראשון’,  מן  האחרון  בית 
הנביא )פ"ב פ"ט( 'ואני אהיה לה נאם ה' 
חומת אש סביב ולכבוד אהיה בתוכה', 
כשירד בית של אש בנוי ומשוכלל.  והיינו 
וכבר קרוב לאלפים שנה מחזיקים בני ישראל 
ומצפים  העתידה,  בגאולה  שלימה  באמונה 
לבנין בית מקדשנו ותפארתנו ומחמדנו, שיבנה 

במהרה בימינו אמן. 
והנה בחז”ל ובראשונים ז”ל מצינו שבית 
וירד  אש,  של  בית  יהיה  העתיד,  המקדש 
משמים בנוי ומשוכלל, והבטיח הקב”ה שהוא 
יבנה אותו, וכדכתיב )שמות טו יז( ‘מקדש ה’ כוננו 
ידיך’, וכתיב )תהלים כב יז( ‘כי בנה ה’ ציון נראה 
ויהי רצון שיקויימו מקראות אלה  בכבודו’, 

במלואם במהרה.
יש דעה בחז”ל שגם בית  זאת,  לעומת 
כדאיתא  אדם,  בידי  יבנה  השלישי  מקדש 
במדרש ויקרא רבה )פ”ט ו(: “מלך המשיח שנתון 
בצפון, יבא ויבנה בית המקדש הנתון בדרום”. 
וכן כתב בתרגום יונתן על ישעיה )נג ה(: “והוא 
הרמב”ם  דעת  הוא  וכן  בית מקדשא”.  יבני 
וזה לשונו: “המלך  )פי”א ה”א(  בהלכות מלכים 
דוד  מלכות  ולהחזיר  לעמוד  עתיד  המשיח 
‘ובונה המקדש’  ליושנה לממשלה הראשונה, 
במסכת  ומקבץ נדחי ישראל”, וכן דעת המאירי

סוכה )מא.(
וכן היא גם דעת רבינו בחיי ז”ל בפרשת 
שמיני )יא ז(, שכתב דבר נפלא מאד, שעל כן 
נמשלה מלכות אדום לחזיר, מפני שבית מקדש 
‘חזיר’  וזהו  זו לבנותו,  השלישי עתידה אומה 

מלשון שעתידים להחזיר העטרה ליושנה.
וראה בספר ‘משיבת נפש’ שכתב בפרשת 
ויקהל )שמות לה כו(, שראוי לכל אשה ללמוד את 
אומנות המחט והטויה ואריגה, כדי שכשנזכה 
לבנין הבית במהרה בימינו, יהא בידן לעזור 
והטויה  המחט  במלאכת  הקודש,  בעבודת 
ואריגה. ומשמע שגם הוא סבר שהכלים שיהיו 

בבית השלישי יעשו בידי אדם, עיין שם.
של  הנפלא  לחידושו  לציין  יש  אגב 
שבית  )קכב.(  בתרא  בבא  מסכת  הרש”ש 
המקדש השלישי יעמוד במקום מרוחק מעיר 
ירושלים. וזה לשונו: “ואגב עמדתי על פירש”י 
ביחזקאל מ”ח, שראה ליישב אשר ירושלים 
דלפי  העיר  ולא  הראשון,  במקומה  תהיה 
המבואר שם יהיה המקדש רחוק מהעיר מ”ה 
כיוונו  לזה  ואולי  מיל לצד צפון, דו”ק שם. 
ישעיה הנביא )ב ב( ומיכה הנביא )ד א( באמרם, 
באחרית הימים נכון יהיה הר בית ה’ בראש 
ההרים וגו’, דרצה לומר שיהא אז המקדש על 
הר אחר אשר הוא ראש ההרים בגובה. דלא 
כפירוש המפרשים, והאלשיך הקשה שם האם 

משתנה”.

פרשת תרומה
תשפ"ד

שנה א' גליון כ"ד

 מתוך אוצרותיו של הרב זאב )וואלף( זיכערמאן שליט"א

בסיעתא דשמיא

ענינים נפלאים בתפילת ‘נשמת’
כתב הרוקח ז”ל בפירושו לסידור התפילה על תפילה 
“נשמת,  לשונו:  וזה  חי’,  כל  ‘נשמת  של  זו  נפלאה 
במקהלות, ויוצר, הרי ג’, כנגד קדוש קדוש קדוש. לפי 
שכתוב )ישעיה ו ב( ‘שש כנפים לאחד’ כנגד ששת ימים, 
וכנגד ישראל. ‘מכנף הארץ זמירות שמענו’ )שם כד טז(

זהו בשבת, הרי כנף אחד בשבת כנגד ישראל, על כן 
כל איש אשר בו רוח חיים יכוין ב’נשמת’ בכל כוחו, 
כי הוא שבח שיר השירים, ואשרי המכוין בכל תיבה 

ותיבה, ואומר בכל כחו בקול רם בנעימה”.

שם המחבר  
תפילת ‘נשמת כל חי’ הנהוג לאומרה בתפילה בצפרא 
ממנה  שחלקים  יומין  עתיק  תפילה  היא  דשבתא 
מוזכרים כבר במדרש תנא דבי אליהו )פרק לא( ובגמרא 
מסכת ברכות )נט:(. אך רבו הדעות בספרי הראשונים 
זו.  נפלאה  תפילה  של  המחבר  היה  מי  והאחרונים 
‘נשמת’ כפי שהוא  ואציין, שהנוסח של כל תפילת 
מודפס בסידורים שלנו, כבר מוזכר בספרי הראשונים 

ז”ל כמו ‘מחזור ויטרי’ )סי’ קסא(, ובעוד ראשונים. 
דבר פלא כתב הרמ”ק ז”ל בסידורו ‘תפלה למשה’ 
וז”ל: “השיר הזה ‘נשמת כל חי’ בו חמישים תיבות, לפי 
מה שפירש הזוהר הקדוש פרשת תרומה, אמנם אין 
לנו הנוסח ההוא מפני שהדורות האחרונים ע”י מעשה 
נס שהיה הוסיפו בו ושינו מציאותו”, עכ”ל. ולכן אף 
אלו שמצאו רמזים בתפילת נשמת לשמו של מחברו, 
עדיין לא ידוע כמה מהתפילה הוא חיבר, שהרי בנוסח 
תפילת נשמת שלנו כהיום יש כשלוש מאות חמישים 
תיבות. ואביא כמה דעות המוזכרים בספרי הקדמונים 

על מי היה מחברו.
א[ יצחק אבינו. ב’סידור הראב”ן’ לרבינו אליעזר ב”ר 
נתן ז”ל אחד מבעלי התוספות כתב וזה לשונו: “נרשם 
בו יצחק ורבקה. ושמא בעקידה נעשה שבח זה לכך 
נרשם ‘יצחק’, ושמא בשעה שהתפללו על בנים כמו 

כן ולכן נרמז ‘יצחק’ ו’רבקה’.
ולכאורה דבריו תמוהים, שהרי בשעת העקידה עדיין 
לא נשא יצחק את רבקה. אם כי אפשר לדחוק ולומר 

שחיברו על שם העתיד.
ב[ יצחק הפייטן. כתב בספר ‘האשכול’ ]הובא בשו”ת 
הגאונים החדשות סי’ לו[ וז”ל: “נראה לנו ש’נשמת כל 
פינו’  ‘ואילו  חי’ מסורת היה בידם ]חכמי התלמוד[, 
הזכירוהו בהורדת הגשמים )ברכות נט:( אך אינו ממטבע 
הראשונים כי אם עד זה הפרק נמצא ש’כל קומה לפניך’ 
תוספת הפייטנין הוא, ושם הפייט ההוא יצחק שמו 
כאשר סימן שם בפי י’שרים ובדברי צ’דיקים ובלשון 

ח’סידים ובקרב ק’דושים עכ”ל. וכן כתוב ב’כלבו’ )סי’ לז(
ג[ שמעון כפה, או שמעון בן שטח. ב’סידור חסידי 
אשכנז’ מבית מדרשם של רבינו יהודה החסיד ורבינו 
אלעזר מגרמייזא בעל ה’רוקח’ המודפס ב’סידור רבינו 
יעקב שרבי  ב”ר  יהודה  רבינו  הביא בשם  שלמה’ 
שמעון כיפרי יסד אותו עד ‘מי ידמה לך ומי ישוה 
לך’. וכן ראיתי בסידור רבי הירץ ש”ץ הנקרא ‘מלאה 

הארץ דעה’, שכתב: “שמעון בן כפה יסדו, ויש אומרים 
שמעון בן שטח. ורמוז בו ]למפרע[ ‘שמעון’, ש’ – 
שוכן עד, מ’ - מי ידמה לך, ע’ – עד הנה, ו’ – ואילו 

פינו, נ’ – נשמת, עכ”ל.
)הלכות פסח סי’ סו( הביא דעה  ויטרי’  אמנם ב’מחזור 
זו לענין אמירת ‘נשמת’ בליל הסדר, ודחה וכתב וזה 
חי’ שהיא ברכת השיר  ב’נשמת כל  “וחותם  לשונו: 
ששנינו בערבי פסחים )קיז:(. ויש שאומרים על אותו 
נבל שמעון פטר חמור שהיא טעות של רומה יסדו 
אותה תפילה ושאר תפילות כשהיה על הסלע. וחס 
ושלום שלא תהיה זאת בישראל, וכל האומר דבר זה 

כשיבנה בית המקדש יביא חטאת שמנה”.

המשיח אלמים
מעשה מובא בספר מדרש תלפיות )אות א ד”ה אמ”ה 
בענפים(, וזה לשונו: “שמעתי על פה, מנער אחד מרואי 
פני המלך שנמצא הרוג, והעלילו על היהודים שהרגוהו, 
ונמצאו בסכנה גדולה, עד שהוצרך חכם אחד מקובל 
הרגו, כתב במצחו אותיות  מי  כדי שיגיד  להחייתו 
אמת, ועמד על רגליו והגיד לפני המלך מי הרגו, וכיון 
שהגיד מחק החכם אות האלף מתיבת אמת, ונפל ומת, 
ונתפרסם גדולת מעלת אותיות תורתינו הקדושה לפני 

עמים רבים, והיה קידוש השם גמור”.
החיד”א ז”ל בפירושו ‘שמחת הרגל’ )שם( הביא בשם 
הגאון המקובל רבי אברהם גלאנטי ז”ל תלמיד הרמ”ק 
ז”ל, שעל שם מעשה הנ”ל, הוסיפו הקדמונים בסוף 
והמפענח  “המשיח אלמים  ‘נשמת’ התיבות:  תפילת 
נעלמים”, כיון שאז ניצלו בני ישראל על ידי שהקב”ה 

השיח אלמים והוא פיענח נעלמים, עיין שם.
ואכן בסידורים הקדמונים, כסידור רב עמרם גאון, 
וסדר תפילות של הרמב”ם ז”ל, וכן באבודרהם כשהוא 
מפרש כל השבח של ‘נשמת’, אין תיבות אלו מוזכרים, 

שמע מינה שזו הוספה מאוחרת.
)סי’ קסא( ובפירוש הרוקח על  אמנם במחזור ויטרי 
התפילה )נשמת כל חי( הזכירו התיבות ‘המשיח אלמים’ 

בפירושם, עיין שם.

קבלת נשמה יתירה באמירת נשמת
זצ”ל  המקובל האלוקי רבי אברהם אזולאי  כתוב 
בספרו ‘חסד לאברהם’, וזה לשונו: “ודע כי נפש יתירה 
שעת ביאתה היא בעת הכנסת שבת. וצריכה למצוא 
ובעל  ונר דלוק  הבית מתוקנת לשבת, שולחן ערוך 
יכולת  הבית מקושט ומלובש בבגדי שבת. ואם יש 
בידו לטבול הרי זה משובח, ואם לאו ירחוץ ידיו ורגליו 
במים חמים ואז נכנסת בשמחה בגוף האדם. ובשחרית 
בעת שיאמר שליח צבור ‘נשמת כל חי’, אזי זמן ביאת 
הנשמה ]יתירה[, ובתפלת המנחה בעת ששליח ציבור 

אומר ‘ואני תפלתי’ אזי זמן ביאת הרוח וכו’, ע”ש.

פל_אות השבת פל_אות הפרשה

ניו יארקחיפהבני ברקירושלים
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הלומדים תורה לשמה למעלה מכולם
הכפורת  על  בכנפיהם  סוככים  למעלה  כנפים  פרשי  הכרובים  והיו 
העדת  את  תתן  הארון  ואל  מלמעלה  הארון  על  הכפורת  את  ונתת  וגו’ 
)ב”ב י:(: “יוסף בריה דר’ יהושע חלש אינגיד,  )כ”ה כ’(. איתא בגמרא  וגו’ 
א”ל אבוה מה חזית, א”ל עולם הפוך ראיתי, עליונים למטה ותחתונים 
למעלה וכו’, ואנן היכי חזיתינן, א”ל כי היכי דחשבינן הכא חשבינן התם 
וכו’”, ופירש בזה מרן החתם סופר ד”תחתונים למעלה” הכוונה לתומכי 
התורה שכאן הם למטה מהת”ח, אבל בעוה”ב הם למעלה, שמקבלים 
שכר כלומד תורה לשמה,כי על זה כיוונו תמיכתם, “ועליונים למטה” 
הם הת”ח שלמדו תורה שלא לשמה, ושאלו “ואנן - היינו ת”ח שלמדו 
תורה לשמה - היכי חזיתינן, א”ל כי היכי דחשבינן הכא חשבינן התם” 
קראי  בהני  זה  כל  לרמז  ויש  עי”ש,  למעלה  שם  גם  שנשארים  דהיינו 
התורה  תומכי  היינו  מלמעלה  הארון  על  הכפורת  את  ‘ונתת  דהכא, 
‘ואל  הסוככים ומגינים עליה הם למעלה ומקבלים שכר תורה לשמה, 
חכמים  תלמידי  כנגד  בארון  למטה  דהלוחות  העדות’  את  תתן  הארון 
סוככים  כנפים למעלה  הכרובים פרשי  ‘והיו  שלא למדו תורה לשמה, 
בכנפיהם על הכפורת’ הם התלמדי חכמים שלומדים תורה לשמה שהם 

למעלה מכולם.

המאור שבתורה מאירה בכל המצבים
העדת  את  תתן  הארון  ואל  מלמעלה  הארון  על  הכפורת  את  ונתת 
שבא  י”ל  וכו’  נכפל  למה  ידעתי  “לא  ברש”י:  כא(.  )כה,  אליך  אתן  אשר 
ללמד שבעודו הארון לבדו בלא כפורת יתן תחלה העדות לתוכו, ואח”כ 
יתן את הכפורת עליו”. נראה דבא לרמז דאף דהכרובים שעל הכפורת 
נד.(  )יואמ  בגמ’  אמרו  כמוש  ישראל  כלל  מצב  לפי  בעמידתן  משתנין 
דכשישראל עושין רצונו של מקום מעורין יחד וכשאין עושין רצונו של 
מקום מתפרשין ומרוחקים זה מזה, מ”מ הלוחות שבארון צריכין לינתן 
שם לפני שתינתן הכפורת על הארון, דהלוחות הן התורה והתורה היא 
נצחית ומגינה ומצלא בכל המצבים, ואמרו “הלואי אותי עזבו ותורתי 

שמרו” דהמאור שבה מחזירן למוטב, עי’ ירושלמי חגיגה פ”א ה”ז.

יש להשתוקק לשלימות דרגות בלימוד התורה
ועשית מנורת זהב טהור מקשה תיעשה המנורה וגו’ )כה, לא(. ברש”י: 
“תיעשה מאליה לפי שהיה משה מתקשה בה, אמר לו הקב”ה השלך 
את הככר לאור והיא נעשית מאליה”, ולהלן )פסוק מ( כתיב ‘וראה ועשה 
בתבניתם אשר אתה מראה בהר’ ופירש”י שם “מגיד שנתקשה משה 
במעשה המנורה עד שהראה לו הקב”ה מנורה של אש”, ומשמע דרק 
הראה לו הקב”ה מנורה של אש ולא אמר לו להשליך ככר לאור. ושני 
יש  ואולי  בשפת”ח.  ועי’  זא”ז.  לכאורה  סותרים  ברש”י  הפירושים 
לומדי  אצל  שיש  מדרגות  לשתי  רמז  כאן  דבא  רמז,  בדרך  לומר  עוד 
תורה, דכידוע המנורה מרמזת לתורה שהיתה בדרום, ואמרו “הרוצה 
בתורה  לעסוק  יומו  כל  להקדיש  לו  שקשה  מי  דיש  ידרים”,  להחכים 
בלבד בחשבו מאין תהיה לו פרנסה, ולזה מראים לו “מנורה של אש”, 
דהיינו שהוא עצמו אינו חושב עצמו כראוי להיות מוקדש לגמרי לתורה, 
אמנם הוא מתדבק בחכמים שהם המנורה של אש ומסתכל ורואה את 
וזו היא ההנהגה של “הנהג בהם מנהג דרך ארץ”  דרכם ומתחזק בזה, 
שדיבר בה רבי ישמעאל )ברכות לה:(, ועליה אומר אביי שם “הרבה עשו 
כדברי רבי ישמעאל ועלתה בידם”, אבל יש כאלו שהם עצמם משליכים 
את עצמם לאש ומוסרים נפשם להתקדש לזכות לשלימות התורה, ואז 
הקב”ה שולח להם חלקם, וכדבריו הנפלאים של הרמב”ם סוף הלכות 
ל  מִכָּ וְאִישׁ  ל אִישׁ  כָּ א  אֶלָּ לְבַד  בִּ לֵוִי  בֶט  שמיטה ויובל פי”ג הי”ג “וְלאֹ שֵׁ
ה’  לִפְנֵי  לַעֲמדֹ  דֵל  לְהִבָּ עוֹ  מַדָּ וֶהֱבִינוֹ  אוֹתוֹ  רוּחוֹ  נָדְבָה  ר  אֲשֶׁ הָעוֹלָם  אֵי  בָּ
הוּ הָאֱלהִֹים וּפָרַק מֵעַל  עֲשָׂ מוֹ שֶׁ ר כְּ רְתוֹ וּלְעָבְדוֹ לְדֵעָה אֶת ה’ וְהָלַךְ יָשָׁ לְשָׁ
שׁ קדֶֹשׁ  נֵי הָאָדָם הֲרֵי זֶה נִתְקַדֵּ שׁוּ בְּ קְּ ר בִּ ים אֲשֶׁ בּוֹנוֹת הָרַבִּ ארוֹ עַל הַחֶשְׁ צַוָּ
עוֹלָם  ה לוֹ בָּ ים וְיִהְיֶה ה’ חֶלְקוֹ וְנַחֲלָתוֹ לְעוֹלָם וּלְעוֹלְמֵי עוֹלָמִים וְיִזְכֶּ קָדָשִׁ
לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  וִד  דָּ הֲרֵי  ם.  לַלְוִיִּ לַכּהֲֹנִים  כָה  זָּ שֶׁ מוֹ  כְּ לוֹ  יק  סְפִּ הַמַּ בָר  דָּ ה  הַזֶּ
היא  וזו  גּוֹרָלִי’”,  תּוֹמִיךְ  ה  אַתָּ וְכוֹסִי  חֶלְקִי  מְנָת  ‘ה’  ה(  טז,  )תהלים  אוֹמֵר 
ההנהגה עפ”י דברי רשב”י )שם( וזו היא מדרגה עליונה שכל אחד ראוי 
וע”כ הזכיר רש”י תחילה שאמר הקב”ה למשה השלך  לשאוף אליה, 

את הככר לאור, היינו שלזה צריך לשאוף ולהשתוקק.

  פנינים על דף היומי מספרי קול דודי  על ש"ס

קא.[ בגמ’ דאמר ליה לית לך גבאי ולא מידי וכו’. והוי כמי שגזל אוכל 
שנתקלקל מעצמו ולא שוה כלום, ואף דשם צריך לומר לו מיהא “הרי 
שלך לפניך”, הכא פטור גם מזה, מכיון דהסמנים הם על גבי צמרו שלו 
שוה  לא  שבלא”ה  דבר  לו  להחזיר  כדי  צמרו  להפסיד  מחוייב  ואינו 
עשהו,  הוא  אלא  מעצמו  נתקלקל  דלא  כיון  קאי,  לא  ובלא”ה  מאומה 

ושפיר מקשה לו תיכף “הלא יכול לומר לו את אפסדתינהו”.
קא:[ בגמ’ ואם לאו טהורה. ברש”י ד”ה ואם לאו טהור מסיק “אלמא 
חזותא לאו מילתא היא”, ואף דיש לחלק ולומר דחזותא מילתא ומ”מ 
לא חשיב כדם בעין ]ועי’ בתוד”ה מקולי שחילקו כעין זה אליבא דר”י[, אך כנראה 
כאן,  ישנה  הממשות  דכל  ראיה  הוי  מילתא  חזותא  דאי  ס”ל  דהגמ’ 
]והוי דומיא דטעם כעיקר, דאי  דהחזותא הוי רק ראיה דלא בטלה הממשות, 
איכא טעמא ישנו לכל האיסור, אף דבזה פליגי באמת רבוותא ואיכא דס”ל דטעם כעיקר אינו 

כעיקר ממש, עי’ בתוס’ פרק גיד הנשה חולין צ”ח: בזה.[

קב:[ בגמ’ אי הכי אפילו חטין וחטין וכו’. תמוה דלא פירש רש”י כלום 
בזה. ונראה דהכוונה דכיון דבעל חטין מקנה למי שהמעות שלו, והלא 
בעל המעות אינו כאן ומי עושה מעשה הקנין עבורו, ועתה ס”ד דשליח 
אין בכוחו לעשות קנין עבור משלחו רק אם המקנה מכוין להקנות לו 
להדיא, דאז אם קנה שוב מקנה למשלחו, אבל כאן לא קנה דלא נתכוין 
הקנין  מעשה  עושה  השליח  דאדרבה  מתרץ  וע”ז  לו,  להקנות  המוכר 

במקום בעל המעות וכידו אריכתא הוא.
קה.[ בגמ’ נזיר שגילח אחת אחת מיבעיא ליה לרבא. עי’ רש”י. ומבואר 
אעפ”כ  גילוח,  הוי  מעט  מעט  דגילוח  פשיטא  נזיר  דלגבי  דאף  מיהא 

לגבי גזל י”ל דהשבה מעט מעט לא מקרי השבה, דאל”כ למה לא תמה 
]ואף  לעיל כמו כאן כשהשיב אגודה אחת ליהוי מיהא התחלת השבה, 
אי נאבד האגודה השניה או שלא השיבה, מ”מ השבת הראשונה תישאר בדין התחלת השבה 
ודו”ק[, ונראה דהחילוק הוא דלגבי גילוח של חצי שיעור ועוד חצי שיעור, 
הראש המגולח מצרף כל הח”ש של הגילוחים הנפרדים להיות נחשבים 
יחד, משא”כ לגבי השבה אין דבר שיצרף כמה ח”ש של השבה יחד. ]עי’ 
כעין זה לגבי ב”ת דבעי צירוף מזבח לגבי המוסיף הזאות או צירוף ידי הכהן לגבי המוסיף ברכה 

אחת משלו, עי’ בריטב”א על ר”ה דף כ”ח: בזה.[

בגמ’ שער אין כאן גילוח יש כאן וכו’. לכאורה לא דמי לגמרי, לההיא 
דגזל דאצל גזל איכא איסור גזל ומצות השבה לתקנו,  משא”כ לגבי נזיר 
לא מצינו שיהיה ענין שלא יהיה על ראשו שער, רק שצריך לגלח, ומנ”ל 
דאם אין כאן שער ממילא הוי כאילו חלק האיסור ביטל מעל עצמו. ועי’ 
בתוד”ה מצות גילוח דמשמע מדבריהם ג”כ דאף דשיער אין כאן מ”מ 

לגבי מצות גילוח לא מעלה ולא מוריד מידי.
לדחות  יש  דלכאורה  אף  וכו’.  קונה  שבועה  אילפא  והאמר  בגמ’  קו.[ 
עדיף  ולא  הוא  אמורא  אילפא  דגם  קרמית,  אגברא  גברא  וכי  בקלות, 
מרב ששת, מ”מ כיון דהיה אילפא מאמוראי קמאי בן גילו של רבי יוחנן, 

ע”כ הוה משמע ליה להש”ס דקשה לחלוק עליו.
וכו’. בפשטות הכוונה דרישא בקפץ  בגמ’ כאן בקפץ כאן בשלא קפץ 
סיפא  לב”ד  חוץ  רישא  כן  לפני  שאמר  דמה  דומיא  קפץ,  בלא  וסיפא 
בב”ד, אמנם ברש”י ד”ה כאן בקפץ מפרש דכאן בשלא קפץ היינו ההיא 

דרב, ודו”ק.

מד



אוצר פלאות התורה - הרב רבי זאב )וואלף( זיכערמאן שליט"א

בנין בית מקדש השלישי 
שיבנה במהרה בימינו

אמר חגי הנביא )פ”ב פ”ט(: ‘גדול יהיה כבוד 
זכריה  ואמר  הראשון’,  מן  האחרון  בית 
הנביא )פ"ב פ"ט( 'ואני אהיה לה נאם ה' 
חומת אש סביב ולכבוד אהיה בתוכה', 
כשירד בית של אש בנוי ומשוכלל.  והיינו 
וכבר קרוב לאלפים שנה מחזיקים בני ישראל 
ומצפים  העתידה,  בגאולה  שלימה  באמונה 
לבנין בית מקדשנו ותפארתנו ומחמדנו, שיבנה 

במהרה בימינו אמן. 
והנה בחז”ל ובראשונים ז”ל מצינו שבית 
וירד  אש,  של  בית  יהיה  העתיד,  המקדש 
משמים בנוי ומשוכלל, והבטיח הקב”ה שהוא 
יבנה אותו, וכדכתיב )שמות טו יז( ‘מקדש ה’ כוננו 
ידיך’, וכתיב )תהלים כב יז( ‘כי בנה ה’ ציון נראה 
ויהי רצון שיקויימו מקראות אלה  בכבודו’, 

במלואם במהרה.
יש דעה בחז”ל שגם בית  זאת,  לעומת 
כדאיתא  אדם,  בידי  יבנה  השלישי  מקדש 
במדרש ויקרא רבה )פ”ט ו(: “מלך המשיח שנתון 
בצפון, יבא ויבנה בית המקדש הנתון בדרום”. 
וכן כתב בתרגום יונתן על ישעיה )נג ה(: “והוא 
הרמב”ם  דעת  הוא  וכן  בית מקדשא”.  יבני 
וזה לשונו: “המלך  )פי”א ה”א(  בהלכות מלכים 
דוד  מלכות  ולהחזיר  לעמוד  עתיד  המשיח 
‘ובונה המקדש’  ליושנה לממשלה הראשונה, 
ומקבץ נדחי ישראל”, וכן דעת המאירי במסכת 

סוכה )מא.(.
וכן היא גם דעת רבינו בחיי ז”ל בפרשת 
שמיני )יא ז(, שכתב דבר נפלא מאד, שעל כן 
נמשלה מלכות אדום לחזיר, מפני שבית מקדש 
‘חזיר’  וזהו  זו לבנותו,  השלישי עתידה אומה 

מלשון שעתידים להחזיר העטרה ליושנה.
וראה בספר ‘משיבת נפש’ שכתב בפרשת 
ויקהל )שמות לה כו(, שראוי לכל אשה ללמוד את 
אומנות המחט והטויה ואריגה, כדי שכשנזכה 
לבנין הבית במהרה בימינו, יהא בידן לעזור 
והטויה  המחט  במלאכת  הקודש,  בעבודת 
ואריגה. ומשמע שגם הוא סבר שהכלים שיהיו 

בבית השלישי יעשו בידי אדם, עיין שם.
של  הנפלא  לחידושו  לציין  יש  אגב 
שבית  )קכב.(  בתרא  בבא  מסכת  הרש”ש 
המקדש השלישי יעמוד במקום מרוחק מעיר 
ירושלים. וזה לשונו: “ואגב עמדתי על פירש”י 
ביחזקאל מ”ח, שראה ליישב אשר ירושלים 
דלפי  העיר  ולא  הראשון,  במקומה  תהיה 
המבואר שם יהיה המקדש רחוק מהעיר מ”ה 
כיוונו  לזה  ואולי  מיל לצד צפון, דו”ק שם. 
ישעיה הנביא )ב ב( ומיכה הנביא )ד א( באמרם, 
באחרית הימים נכון יהיה הר בית ה’ בראש 
ההרים וגו’, דרצה לומר שיהא אז המקדש על 
הר אחר אשר הוא ראש ההרים בגובה. דלא 
כפירוש המפרשים, והאלשיך הקשה שם האם 

משתנה”.

 פרשת תרומה

 תשפ"ד 

שנה א' גליון כ"ד

 מתוך אוצרותיו של הרב זאב )וואלף( זיכערמאן שליט"א

בסיעתא דשמיא

ענינים נפלאים בתפילת ‘נשמת’
כתב הרוקח ז”ל בפירושו לסידור התפילה על תפילה 
“נשמת,  לשונו:  וזה  חי’,  כל  ‘נשמת  של  זו  נפלאה 
במקהלות, ויוצר, הרי ג’, כנגד קדוש קדוש קדוש. לפי 
שכתוב )ישעיה ו ב( ‘שש כנפים לאחד’ כנגד ששת ימים, 
וכנגד ישראל. ‘מכנף הארץ זמירות שמענו’ )שם כד טז( 
זהו בשבת, הרי כנף אחד בשבת כנגד ישראל, על כן 
כל איש אשר בו רוח חיים יכוין ב’נשמת’ בכל כוחו, 
כי הוא שבח שיר השירים, ואשרי המכוין בכל תיבה 

ותיבה, ואומר בכל כחו בקול רם בנעימה”.

שם המחבר  
תפילת ‘נשמת כל חי’ הנהוג לאומרה בתפילה בצפרא 
ממנה  שחלקים  יומין  עתיק  תפילה  היא  דשבתא 
מוזכרים כבר במדרש תנא דבי אליהו )פרק לא( ובגמרא 
מסכת ברכות )נט:(. אך רבו הדעות בספרי הראשונים 
זו.  נפלאה  תפילה  של  המחבר  היה  מי  והאחרונים 
‘נשמת’ כפי שהוא  ואציין, שהנוסח של כל תפילת 
מודפס בסידורים שלנו, כבר מוזכר בספרי הראשונים 

ז”ל כמו ‘מחזור ויטרי’ )סי’ קסא(, ובעוד ראשונים. 
דבר פלא כתב הרמ”ק ז”ל בסידורו ‘תפלה למשה’ 
וז”ל: “השיר הזה ‘נשמת כל חי’ בו חמישים תיבות, לפי 
מה שפירש הזוהר הקדוש פרשת תרומה, אמנם אין 
לנו הנוסח ההוא מפני שהדורות האחרונים ע”י מעשה 
נס שהיה הוסיפו בו ושינו מציאותו”, עכ”ל. ולכן אף 
אלו שמצאו רמזים בתפילת נשמת לשמו של מחברו, 
עדיין לא ידוע כמה מהתפילה הוא חיבר, שהרי בנוסח 
תפילת נשמת שלנו כהיום יש כשלוש מאות חמישים 
תיבות. ואביא כמה דעות המוזכרים בספרי הקדמונים 

על מי היה מחברו.
א[ יצחק אבינו. ב’סידור הראב”ן’ לרבינו אליעזר ב”ר 
נתן ז”ל אחד מבעלי התוספות כתב וזה לשונו: “נרשם 
בו יצחק ורבקה. ושמא בעקידה נעשה שבח זה לכך 
נרשם ‘יצחק’, ושמא בשעה שהתפללו על בנים כמו 

כן ולכן נרמז ‘יצחק’ ו’רבקה’.
ולכאורה דבריו תמוהים, שהרי בשעת העקידה עדיין 
לא נשא יצחק את רבקה. אם כי אפשר לדחוק ולומר 

שחיברו על שם העתיד.
ב[ יצחק הפייטן. כתב בספר ‘האשכול’ ]הובא בשו”ת 
הגאונים החדשות סי’ לו[ וז”ל: “נראה לנו ש’נשמת כל 
פינו’  ‘ואילו  חי’ מסורת היה בידם ]חכמי התלמוד[, 
הזכירוהו בהורדת הגשמים )ברכות נט:( אך אינו ממטבע 
הראשונים כי אם עד זה הפרק נמצא ש’כל קומה לפניך’ 
תוספת הפייטנין הוא, ושם הפייט ההוא יצחק שמו 
כאשר סימן שם בפי י’שרים ובדברי צ’דיקים ובלשון 
ח’סידים ובקרב ק’דושים עכ”ל. וכן כתוב ב’כלבו’ )סי’ לז(.
ג[ שמעון כפה, או שמעון בן שטח. ב’סידור חסידי 
אשכנז’ מבית מדרשם של רבינו יהודה החסיד ורבינו 
אלעזר מגרמייזא בעל ה’רוקח’ המודפס ב’סידור רבינו 
יעקב שרבי  ב”ר  יהודה  רבינו  הביא בשם  שלמה’ 
שמעון כיפרי יסד אותו עד ‘מי ידמה לך ומי ישוה 
לך’. וכן ראיתי בסידור רבי הירץ ש”ץ הנקרא ‘מלאה 

הארץ דעה’, שכתב: “שמעון בן כפה יסדו, ויש אומרים 
שמעון בן שטח. ורמוז בו ]למפרע[ ‘שמעון’, ש’ – 
שוכן עד, מ’ - מי ידמה לך, ע’ – עד הנה, ו’ – ואילו 

פינו, נ’ – נשמת, עכ”ל.
)הלכות פסח סי’ סו( הביא דעה  ויטרי’  אמנם ב’מחזור 
זו לענין אמירת ‘נשמת’ בליל הסדר, ודחה וכתב וזה 
חי’ שהיא ברכת השיר  ב’נשמת כל  “וחותם  לשונו: 
ששנינו בערבי פסחים )קיז:(. ויש שאומרים על אותו 
נבל שמעון פטר חמור שהיא טעות של רומה יסדו 
אותה תפילה ושאר תפילות כשהיה על הסלע. וחס 
ושלום שלא תהיה זאת בישראל, וכל האומר דבר זה 

כשיבנה בית המקדש יביא חטאת שמנה”.

המשיח אלמים
מעשה מובא בספר מדרש תלפיות )אות א ד”ה אמ”ה 
בענפים(, וזה לשונו: “שמעתי על פה, מנער אחד מרואי 
פני המלך שנמצא הרוג, והעלילו על היהודים שהרגוהו, 
ונמצאו בסכנה גדולה, עד שהוצרך חכם אחד מקובל 
הרגו, כתב במצחו אותיות  מי  כדי שיגיד  להחייתו 
אמת, ועמד על רגליו והגיד לפני המלך מי הרגו, וכיון 
שהגיד מחק החכם אות האלף מתיבת אמת, ונפל ומת, 
ונתפרסם גדולת מעלת אותיות תורתינו הקדושה לפני 

עמים רבים, והיה קידוש השם גמור”.
החיד”א ז”ל בפירושו ‘שמחת הרגל’ )שם( הביא בשם 
הגאון המקובל רבי אברהם גלאנטי ז”ל תלמיד הרמ”ק 
ז”ל, שעל שם מעשה הנ”ל, הוסיפו הקדמונים בסוף 
והמפענח  “המשיח אלמים  ‘נשמת’ התיבות:  תפילת 
נעלמים”, כיון שאז ניצלו בני ישראל על ידי שהקב”ה 

השיח אלמים והוא פיענח נעלמים, עיין שם.
ואכן בסידורים הקדמונים, כסידור רב עמרם גאון, 
וסדר תפילות של הרמב”ם ז”ל, וכן באבודרהם כשהוא 
מפרש כל השבח של ‘נשמת’, אין תיבות אלו מוזכרים, 

שמע מינה שזו הוספה מאוחרת.
)סי’ קסא( ובפירוש הרוקח על  אמנם במחזור ויטרי 
התפילה )נשמת כל חי( הזכירו התיבות ‘המשיח אלמים’ 

בפירושם, עיין שם.

קבלת נשמה יתירה באמירת נשמת
זצ”ל  המקובל האלוקי רבי אברהם אזולאי  כתוב 
בספרו ‘חסד לאברהם’, וזה לשונו: “ודע כי נפש יתירה 
שעת ביאתה היא בעת הכנסת שבת. וצריכה למצוא 
ובעל  ונר דלוק  הבית מתוקנת לשבת, שולחן ערוך 
יכולת  הבית מקושט ומלובש בבגדי שבת. ואם יש 
בידו לטבול הרי זה משובח, ואם לאו ירחוץ ידיו ורגליו 
במים חמים ואז נכנסת בשמחה בגוף האדם. ובשחרית 
בעת שיאמר שליח צבור ‘נשמת כל חי’, אזי זמן ביאת 
הנשמה ]יתירה[, ובתפלת המנחה בעת ששליח ציבור 

אומר ‘ואני תפלתי’ אזי זמן ביאת הרוח וכו’, ע”ש.
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הלומדים תורה לשמה למעלה מכולם
הכפורת  על  בכנפיהם  סוככים  למעלה  כנפים  פרשי  הכרובים  והיו 
העדת  את  תתן  הארון  ואל  מלמעלה  הארון  על  הכפורת  את  ונתת  וגו’ 
)ב”ב י:(: “יוסף בריה דר’ יהושע חלש אינגיד,  )כ”ה כ’( איתא בגמרא  וגו’ 
א”ל אבוה מה חזית, א”ל עולם הפוך ראיתי, עליונים למטה ותחתונים 
למעלה וכו’, ואנן היכי חזיתינן, א”ל כי היכי דחשבינן הכא חשבינן התם 
וכו’”, ופירש בזה מרן החתם סופר ד”תחתונים למעלה” הכוונה לתומכי 
התורה שכאן הם למטה מהת”ח, אבל בעוה”ב הם למעלה, שמקבלים 
שכר כלומד תורה לשמה,כי על זה כיוונו תמיכתם, “ועליונים למטה” 
הם הת”ח שלמדו תורה שלא לשמה, ושאלו “ואנן - היינו ת”ח שלמדו 
תורה לשמה - היכי חזיתינן, א”ל כי היכי דחשבינן הכא חשבינן התם” 
קראי  בהני  זה  כל  לרמז  ויש  עי”ש,  למעלה  שם  גם  שנשארים  דהיינו 
התורה  תומכי  היינו  מלמעלה  הארון  על  הכפורת  את  ‘ונתת  דהכא, 
‘ואל  הסוככים ומגינים עליה הם למעלה ומקבלים שכר תורה לשמה, 
חכמים  תלמידי  כנגד  בארון  למטה  דהלוחות  העדות’  את  תתן  הארון 
סוככים  כנפים למעלה  הכרובים פרשי  ‘והיו  שלא למדו תורה לשמה, 
בכנפיהם על הכפורת’ הם התלמדי חכמים שלומדים תורה לשמה שהם 

למעלה מכולם.

המאור שבתורה מאירה בכל המצבים
העדת  את  תתן  הארון  ואל  מלמעלה  הארון  על  הכפורת  את  ונתת 
שבא  י”ל  וכו’  נכפל  למה  ידעתי  “לא  ברש”י:  כא(  )כה,  אליך  אתן  אשר 
ללמד שבעודו הארון לבדו בלא כפורת יתן תחלה העדות לתוכו, ואח”כ 
יתן את הכפורת עליו”. נראה דבא לרמז דאף דהכרובים שעל הכפורת 
נד.( )יואמ  בגמ’  אמרו  כמוש  ישראל  כלל  מצב  לפי  בעמידתן  משתנין 

דכשישראל עושין רצונו של מקום מעורין יחד וכשאין עושין רצונו של 
מקום מתפרשין ומרוחקים זה מזה, מ”מ הלוחות שבארון צריכין לינתן 
שם לפני שתינתן הכפורת על הארון, דהלוחות הן התורה והתורה היא 
נצחית ומגינה ומצלא בכל המצבים, ואמרו “הלואי אותי עזבו ותורתי 

שמרו” דהמאור שבה מחזירן למוטב, עי’ ירושלמי חגיגה פ”א ה”ז.

יש להשתוקק לשלימות דרגות בלימוד התורה
ועשית מנורת זהב טהור מקשה תיעשה המנורה וגו’ )כה, לא( ברש”י: 
“תיעשה מאליה לפי שהיה משה מתקשה בה, אמר לו הקב”ה השלך 
את הככר לאור והיא נעשית מאליה”, ולהלן )פסוק מ( כתיב ‘וראה ועשה 
בתבניתם אשר אתה מראה בהר’ ופירש”י שם “מגיד שנתקשה משה 
במעשה המנורה עד שהראה לו הקב”ה מנורה של אש”, ומשמע דרק 
הראה לו הקב”ה מנורה של אש ולא אמר לו להשליך ככר לאור. ושני 
יש  ואולי  בשפת”ח.  ועי’  זא”ז.  לכאורה  סותרים  ברש”י  הפירושים 
לומדי  אצל  שיש  מדרגות  לשתי  רמז  כאן  דבא  רמז,  בדרך  לומר  עוד 
תורה, דכידוע המנורה מרמזת לתורה שהיתה בדרום, ואמרו “הרוצה 
בתורה  לעסוק  יומו  כל  להקדיש  לו  שקשה  מי  דיש  ידרים”,  להחכים 
בלבד בחשבו מאין תהיה לו פרנסה, ולזה מראים לו “מנורה של אש”, 
דהיינו שהוא עצמו אינו חושב עצמו כראוי להיות מוקדש לגמרי לתורה, 
אמנם הוא מתדבק בחכמים שהם המנורה של אש ומסתכל ורואה את 
וזו היא ההנהגה של “הנהג בהם מנהג דרך ארץ”  דרכם ומתחזק בזה, 
שדיבר בה רבי ישמעאל )ברכות לה:(, ועליה אומר אביי שם “הרבה עשו 
כדברי רבי ישמעאל ועלתה בידם”, אבל יש כאלו שהם עצמם משליכים 
את עצמם לאש ומוסרים נפשם להתקדש לזכות לשלימות התורה, ואז 
הקב”ה שולח להם חלקם, וכדבריו הנפלאים של הרמב”ם סוף הלכות 
ל  מִכָּ וְאִישׁ  ל אִישׁ  כָּ א  אֶלָּ לְבַד  בִּ לֵוִי  בֶט  שמיטה ויובל פי”ג הי”ג “וְלאֹ שֵׁ
ה’  לִפְנֵי  לַעֲמדֹ  דֵל  לְהִבָּ עוֹ  מַדָּ וֶהֱבִינוֹ  אוֹתוֹ  רוּחוֹ  נָדְבָה  ר  אֲשֶׁ הָעוֹלָם  אֵי  בָּ
הוּ הָאֱלהִֹים וּפָרַק מֵעַל  עֲשָׂ מוֹ שֶׁ ר כְּ רְתוֹ וּלְעָבְדוֹ לְדֵעָה אֶת ה’ וְהָלַךְ יָשָׁ לְשָׁ
שׁ קדֶֹשׁ  נֵי הָאָדָם הֲרֵי זֶה נִתְקַדֵּ שׁוּ בְּ קְּ ר בִּ ים אֲשֶׁ בּוֹנוֹת הָרַבִּ ארוֹ עַל הַחֶשְׁ צַוָּ
עוֹלָם  ה לוֹ בָּ ים וְיִהְיֶה ה’ חֶלְקוֹ וְנַחֲלָתוֹ לְעוֹלָם וּלְעוֹלְמֵי עוֹלָמִים וְיִזְכֶּ קָדָשִׁ
לוֹם  ָ הַשּׁ עָלָיו  וִד  דָּ הֲרֵי  ם.  לַלְוִיִּ לַכּהֲֹנִים  כָה  זָּ שֶׁ מוֹ  כְּ לוֹ  יק  סְפִּ הַמַּ בָר  דָּ ה  הַזֶּ
היא  וזו  גּוֹרָלִי’”,  תּוֹמִיךְ  ה  אַתָּ וְכוֹסִי  חֶלְקִי  מְנָת  ‘ה’  ה(  טז,  )תהלים  אוֹמֵר 
ההנהגה עפ”י דברי רשב”י )שם( וזו היא מדרגה עליונה שכל אחד ראוי 
וע”כ הזכיר רש”י תחילה שאמר הקב”ה למשה השלך  לשאוף אליה, 

את הככר לאור, היינו שלזה צריך לשאוף ולהשתוקק.

  פנינים על דף היומי מספרי קול דודי  על ש"ס

קא.[ בגמ’ דאמר ליה לית לך גבאי ולא מידי וכו’. והוי כמי שגזל אוכל 
שנתקלקל מעצמו ולא שוה כלום, ואף דשם צריך לומר לו מיהא “הרי 
שלך לפניך”, הכא פטור גם מזה, מכיון דהסמנים הם על גבי צמרו שלו 
שוה  לא  שבלא”ה  דבר  לו  להחזיר  כדי  צמרו  להפסיד  מחוייב  ואינו 
עשהו,  הוא  אלא  מעצמו  נתקלקל  דלא  כיון  קאי,  לא  ובלא”ה  מאומה 

ושפיר מקשה לו תיכף “הלא יכול לומר לו את אפסדתינהו”.
קא:[ בגמ’ ואם לאו טהורה. ברש”י ד”ה ואם לאו טהור מסיק “אלמא 
חזותא לאו מילתא היא”, ואף דיש לחלק ולומר דחזותא מילתא ומ”מ 
לא חשיב כדם בעין ]ועי’ בתוד”ה מקולי שחילקו כעין זה אליבא דר”י[, אך כנראה 
כאן,  ישנה  הממשות  דכל  ראיה  הוי  מילתא  חזותא  דאי  ס”ל  דהגמ’ 
]והוי דומיא דטעם כעיקר, דאי  דהחזותא הוי רק ראיה דלא בטלה הממשות, 
איכא טעמא ישנו לכל האיסור, אף דבזה פליגי באמת רבוותא ואיכא דס”ל דטעם כעיקר אינו 

כעיקר ממש, עי’ בתוס’ פרק גיד הנשה חולין צ”ח: בזה.[

קב:[ בגמ’ אי הכי אפילו חטין וחטין וכו’. תמוה דלא פירש רש”י כלום 
בזה. ונראה דהכוונה דכיון דבעל חטין מקנה למי שהמעות שלו, והלא 
בעל המעות אינו כאן ומי עושה מעשה הקנין עבורו, ועתה ס”ד דשליח 
אין בכוחו לעשות קנין עבור משלחו רק אם המקנה מכוין להקנות לו 
להדיא, דאז אם קנה שוב מקנה למשלחו, אבל כאן לא קנה דלא נתכוין 
הקנין  מעשה  עושה  השליח  דאדרבה  מתרץ  וע”ז  לו,  להקנות  המוכר 

במקום בעל המעות וכידו אריכתא הוא.
קה.[ בגמ’ נזיר שגילח אחת אחת מיבעיא ליה לרבא. עי’ רש”י. ומבואר 
אעפ”כ  גילוח,  הוי  מעט  מעט  דגילוח  פשיטא  נזיר  דלגבי  דאף  מיהא 

לגבי גזל י”ל דהשבה מעט מעט לא מקרי השבה, דאל”כ למה לא תמה 
]ואף  לעיל כמו כאן כשהשיב אגודה אחת ליהוי מיהא התחלת השבה, 
אי נאבד האגודה השניה או שלא השיבה, מ”מ השבת הראשונה תישאר בדין התחלת השבה 
ודו”ק[, ונראה דהחילוק הוא דלגבי גילוח של חצי שיעור ועוד חצי שיעור, 
הראש המגולח מצרף כל הח”ש של הגילוחים הנפרדים להיות נחשבים 
יחד, משא”כ לגבי השבה אין דבר שיצרף כמה ח”ש של השבה יחד. ]עי’ 
כעין זה לגבי ב”ת דבעי צירוף מזבח לגבי המוסיף הזאות או צירוף ידי הכהן לגבי המוסיף ברכה 

אחת משלו, עי’ בריטב”א על ר”ה דף כ”ח: בזה.[

בגמ’ שער אין כאן גילוח יש כאן וכו’. לכאורה לא דמי לגמרי, לההיא 
דגזל דאצל גזל איכא איסור גזל ומצות השבה לתקנו,  משא”כ לגבי נזיר 
לא מצינו שיהיה ענין שלא יהיה על ראשו שער, רק שצריך לגלח, ומנ”ל 
דאם אין כאן שער ממילא הוי כאילו חלק האיסור ביטל מעל עצמו. ועי’ 
בתוד”ה מצות גילוח דמשמע מדבריהם ג”כ דאף דשיער אין כאן מ”מ 

לגבי מצות גילוח לא מעלה ולא מוריד מידי.
לדחות  יש  דלכאורה  אף  וכו’.  קונה  שבועה  אילפא  והאמר  בגמ’  קו.[ 
עדיף  ולא  הוא  אמורא  אילפא  דגם  קרמית,  אגברא  גברא  וכי  בקלות, 
מרב ששת, מ”מ כיון דהיה אילפא מאמוראי קמאי בן גילו של רבי יוחנן, 

ע”כ הוה משמע ליה להש”ס דקשה לחלוק עליו.
וכו’. בפשטות הכוונה דרישא בקפץ  בגמ’ כאן בקפץ כאן בשלא קפץ 
סיפא  לב”ד  חוץ  רישא  כן  לפני  שאמר  דמה  דומיא  קפץ,  בלא  וסיפא 
בב”ד, אמנם ברש”י ד”ה כאן בקפץ מפרש דכאן בשלא קפץ היינו ההיא 

דרב, ודו”ק.

מה



כוונה שלא להוציא בברכתו בברכת המצוות והנהנין
היות וחלק מן היסודות הנוגעים לעיקר השיעור התבארו בשיעור הקודם,

נביא בתמצית את הנוגע לשיעור זה.
 א. נחלקו התבואות שור והפרי חדש האם יכול אדם הבא לאכול כמה תפוחים לכוון להוציא בברכתו רק תפוח
 אחד, ובזה יתחייב לברך אחר כך על שאר התפוחים, דעת הפרי חדש כי יוכל לעשות כן, ואין בזה אלא משום ברכה
 שאינה צריכה, אך אין בדבר משום ברכה לבטלה, ואילו דעת התבואות שור, כי אין כל תועלת בדבר, ואף אחר

שכבר עשה כן יש בזה משום ברכה לבטלה, כי הברכה מאליה פוטרת את כל האמור להיכלל בברכה זו.
 ב. עוד נתבאר, נידון הפוסקים אם מחלקותם הוא רק במקום שכוונתו שלא להוציא בברכה הוא על אותו המין
 עצמו שהוא כן מוציא בברכתו, או שאף בשני מינים שברכתם שוה, אין מקום לפי התבואות שור שיוכל להועיל

כוונתו שלא להוציא בברכתו את המין השני, ואף בזה ברכתו לבטלה.
 ג. להשלמת הנידון שהובא בשיעור הקודם, באוכל תפוח ודעתו לאכול גם כן בננה שיש הסבורים שבדיעבד יצא
 אם בירך עליו בורא פרי העץ, האם יש מקום להתיר לפי התבואות שור לברך בורא פרי האדמה על הבננה, או שאנו
 אומרים שנכלל בברכת בורא פרי העץ שבירך על התפוח, ואסור לו לברך בורא פרי האדמה, והבאנו בזה כי נראה

שאין מקום לחשוש לפי התבואות שור לברכה לבטלה, ולכתחילה יכול לברך בורא פרי האדמה על הבננה.
 ושוב ראיתי כי הפרי מגדים )סי’ רי”א מ”ז ס”ק ב’( כתב בפשיטות, כי בכל מקום ספק ברכת העץ או האדמה, אם צריך
 לברך מתחילה בורא פרי העץ או האדמה, יכוון שלא להוציא את המין המסופק, ע”ש, ואם כן בדעתו צריך לומר,
 או דס”ל כדעת הפרי חדש שיכולים אפילו במין אחד לכוון שלא להוציא הכל בברכתו, או דס”ל דאף לפי התבואות

שור בשני מינים יכולים לכוון כנ”ל.

א. אם כי אף כאן הדגיש המגן אברהם שהכוונה בזה הוא משום שכך הוא מנהג העולם, ואין מדובר במנהג הנוגד את העולם, כמו גבי ציצית, שם הוא מכוון עד חצות 
שהוא נגד מציאות הנהגת כל העולם.

א. סתירת דעת המגן אברהם בדינים אלו
דברי המגן אברהם בדין ציצית וסוכה

המנהג,  לפי  “ומשמע  כתב:  ג’(  אות  תרמ”ג  סי’  )או”ח  הב”ח  א. 
הכי כשחוזר  היום, אפילו  כל  כלל  מן הסוכה  יצא  לא  דאף אם 
וסועד, חוזר ומברך לישב בסוכה, והכי משמע להדיא במהרי”ל 
והיינו טעמא, דכל אדם דעתו מן הסתם  ודברי שאר אחרונים, 
שיהא  שעה  עד  אלא  פוטרתו  בסוכה  לישב  ברכת  תהא  שלא 

חוזר וסועד, כי אז יחזור ויברך”.
)סי’ תרל”ט ס”ק י”ז( אחר שהביא את דברי הב”ח תמה  המג”א 
“ודבריו תמוהין, דאטו מי שיש לו ציצית בבגדו  עליהם, וכתב: 
ויברך  יחזור  וכי  חצות,  עד  אלא  בברכתו  יפטרנו  שלא  ויכוין 
בחצות, הא ודאי ליתא, וגם לא ראיתי באחרונים שום משמעות, 

לכן אין לברך, דיש לחוש לברכה לבטלה”.
של  מחלקותם  היא  והמג”א  הב”ח  מחלוקת  כפשוטו, 
התבואות שור והפרי חדש, כאשר הב”ח מקבל את דעת הפרי 
מסוימים,  חלקים  בברכתו  לפטור  שלא  לכוון  שיכולים  חדש 
ואילו המג”א מקבל את דעת התבואות שור, שאין מקום שיועיל 
לחייבו לברך בשנית על מה שכבר היה נכלל מצד עצמו בברכתו 

הראשונה.

דברי המגן אברהם גבי ברכת התורה בניעור כל הלילה
ב. אלא שעל כך יש להקשות, כי לפי זה מוצאים אנו סתירה 
ברורה בדעת המגן אברהם, כי במקום אחר לגבי ברכות התורה 
כתב המגן אברהם )סי’ מ”ז ס”ק י”ב(: “משמע דאם נעור כל הלילה 
הטור  לסברת  דבשלמא  עיון,  וצריך  בבוקר,  לברך  צריך  אינו 
דסבירא ליה דבשינה תליא מילתא, אם לא ישן אינו צריך לברך, 
אבל לפי מה שנהגו שלא לברך כשישן ביום, אם כן דמה שמברך 
דומיא  יום  בכל  זו  ברכה  חכמים  שקבעו  משום  היינו  בבוקר 
דשאר ברכות השחר, תדע דהא לרבינו תם כשעומד קודם עלות 

השחר אינו צריך לברך, וכשמאיר היום צריך לברך, אם כן לדידן 
נמי, אף שלא ישן, כשמאיר היום צריך לברך, שלא היה דעתנו 
לפטור רק ליום אחד כתקנת חכמינו ז”ל”, הרי שהזכיר סברא זו 
גבי חיוב ברכת התורה לניעור בלילה, אלא שהיה מקום לפקפק 
בזה כי סוף כל סוף הגדיר בזה ‘כתקנת חז”ל’, היינו שהוא משום 

שהשווה את דעתו לעיקר תקנת חכמינו ז”ל.
)סי’  אך למעשה הרחיב המג”א את דבריו בהלכות שבועות 
ביום  רק  לפטור  דעתינו  אין  שמתחלה  “אלא  כתב:  שם  תצ”ד(, 
ולילה אחד, וכשקם בבוקר קודם עלות השחר, אזי נחשב ליום 
שאחריו, תדע דהא לרבינו תם אין צריך לברך קודם עלות השחר 
דנפטר בברכה של אתמול עד שיאיר היום, אם כן לדידן נמי יש 
לומר, כיון שנוהגין לברך כל היום ברכת התורה, אם כן מעיקרא 
ברכת  לברך  צריך  ולכן  ולילה,  ליום  רק  לפטור  דעתו  היה  לא 
התורה כשיאיר היום, וכן נראה עיקר”, וכאן לא הזכיר כלל שהוא 

יסוד התקנה, אלא שהדבר תלוי בעצם דעת כוונת המברךא

סתירת דברי המגן אברהם
של  דעתו  לכאורה  כי  מבואר,  האלו  המג”א  דברי  מכלל  ג. 
המג”א כדעת הפרי חדש שיכול אדם לכוון שלא לפטור בברכתו 
את כל הנכלל בזה, וזה סותר לדבריו הנזכרים גבי ציצית וסוכה. 
)נשמת אדם ח”א כלל ט’ ס”ק ג’(. לא זו אף זו,  כך הקשה החיי אדם 
אלא שהמגן אברהם עצמו בהלכות ברכות התורה, מציין בסיום 
דבריו לעיין בסי’ תרל”ט, ולכאורה כוונתו לעורר תמיהה זו, אך 

אין להוציא מדבריו את כוונתו לתרץ הערה זו שיש בה ממש.
ב. יישוב המנחת שלמה לחלק

בין ברכות המצוות לברכות הנהנין
תירוץ המנחת שלמה

)ח”א סי’ י”ח אות ח’( כתב ליישב בזה, כי יש  ד. המנחת שלמה 
לחלק בין ברכת המצוות לברכת הנהנין, והוא כי ברכת המצוות 

פרשת תרומה  |  גליון ל"ו

ש"ק ח אדר א - רבי אליהו הכהן 
איתמרי ז"ל – שבט מוסר 

איתמרי  הכהן  אליהו  רבי  הגאון 
איזמיר  עיר  ורבני  חכמי  מגדולי  זצ"ל 
שבטורקיא. נולד שם בשנת ת"ה בערך, 
זצ"ל.  לאביו הגאון רבי אברהם שלמה 
חיבר קרוב לארבעים חיבורים שנשארו 
רובם בכתובים, וחלק גדול מהם נשרפו 
בשריפה הגדולה שפרצה באיזמיר בשנת 
תר"א. המחבר זצ"ל נודע בשערים בעיקר 
שנדפס  מוסר'  'שבט  ספרו  שם  על 
לראשונה בקושטא ת"פ, ונדפס עד היום 
כששים פעמים, וכן תורגם לכמה שפות. 
שאר ספריו ששרדו והודפסו הם: 'אגדת 
אליהו' על אגדות הירושלמי, 'אזור אליהו' 
על מסכת אבות והגדה של פסח, 'תהלות 
ה'' על תהלים, 'עיני העדה' על תנ"ך, 'דנא 
רות  ומגילות  פשרא' על שיר השירים 
'מדרש האיתמרי' על דרושים,  ואסתר, 
'מדרש  'מעיל צדקה' על מצוות צדקה, 
תלפיות' ליקוטים שונים, 'מדרש אליהו' 
על  צפונות'  'מגלה  והספדים,  דרושים 
'סמוכים  עה"ת,  אליהו'  'מזבח  התורה, 
לעד' עה"ת, 'חוט של חסד' עה"ת, 'ולא 
עוד אלא' לבאר כל מקום שנזכר לשון 
זה באגדות הש"ס ובמדרשים, 'ידו בכל' 
עה"ת. נפטר ביום ח' אדר תפ"ט, ומנו"כ 

בעיר מולדתו איזמיר.
היה אומר – דבר פלא בענין  הוא 
'שבט  מובא בספר  הנגינה  מיתה מכח 
מן  אדם  'ילמוד  וז"ל  כב(  )פרק  מוסר' 
וויגאר"ה בלע"ז שלא להפסיק  הזמירה 
פיו מעסק התורה ולהלל ולזמר להקב"ה 
בלתי הפסק, ואע"פ שימות בעמלו, על 
דרך אדם כי ימות באהל, שהרי הזמירה 
בימי הקיץ משוררת באילן בלתי הפסק 
עד שמתבקעת כריסה ואינה חוששת על 
מיתתה כדי לזמר, ואע"פ שאינה מקבלת 
וחומר  וקל  זה, כל שכן  שום שכר על 
שלא יפסיק אדם פיו מעסק התורה ואע"פ 
שימות לא ישים לבו על זה בערך דיש 

לו שכר בעמלו'.

יום שלישי יא אדר א - רבי אברהם 
בארנשטיין ז"ל – אבני נזר 

הגאון הרה”ק רבי אברהם בארנשטיין 
זי"ע. נולד בעיר בענדין שבפולין בשנת 

נחום  זאב  רבי  הגאון  לאביו  תקצ"ט, 
'אגודת  ומח"ס  ביאלא  אבדק"ק  זצ"ל 
אזוב'. בגיל שלש עשרה נשא את בת 
הרה"ק רבי מנחם מענדיל מקאצק זי"ע, 
והתגורר בבית חמיו עד לפטירתו בשנת 
החכמה  מעיינות  שאב  שם  תרי"ט, 
בקהלות  ברבנות  שימש  והקדושה. 
קראשנעוויטץ,  פארצאווי,  קדושות 
נתמנה לכהן  נאשעלסק. בשנת תרמ"ג 
ונתפרסם  פאר כאבדק"ק סאכאטשוב, 
בעולם כגאון הגאונים, צדיק וקדוש, שר 
דורו, מכל אפסי  גאוני  התורה מגדולי 
חמורות,  שאלות  לפניו  הריצו  הארץ 
מזיו  ליהנות  אליו  נהרו  ישראל  ואלפי 
וקדושתו. השאיר אחריו ברכה  תורתו 
הספרים שו"ת 'אבני נזר' על ד"ח שו"ע, 
'אגלי טל' על ל"ט מלאכות שבת, 'נאות 
הדשא' על התורה ומועדים. מובא בספר 
'ראש גולת אריאל' שבזמן שהאבני נזר 
היה חולה קודם פטירתו שלח שליח לגור 
ובקשתו  זי"ע  אמת'  ה'אמרי  הרבי  אל 
'מכיון שהרבי נשמה הכוללת את  בפיו 
כל היהודים ואת כל תפלותיהם, יעתיר 
יא  ביום  נפטר בסוכטשוב   נא בעדי'. 
אדר א תר"ע. מסופר שהרבי האמרי אמת 
זי"ע הגיע לסוכטשוב להשתתף בהלויה, 
מן  חסיד  'אבד  אמר  מהלויה  ובשובו 
הארץ' אב"ד ר"ת א'ברהם ב'ן ד'אברוש 

כשמו של רבינו האבני נזר זי"ע.
הוא היה אומר – מובא בספר 'אביר 
הרועים' )אות ע( דבר פלא על ה'אבני נזר' 
שבהיותו אצל חמיו הרה"ק מקאצק זי"ע 
למד עצמו להיות לו הרגשה להבחין בין 
מאכל כשר לטרפה, וכן בפסח להרגיש 
ולא  לא.  או  חימוץ  חשש  בו  יש  אם 
גילה להשוחטים  עוד, אלא פעם אחת 
דמתא, כי בבואם לפניו עם השאלה על 
הבשר  כשמכניסים  תיכף  אז  הבהמה, 
לביתו מרגיש בהריח של הבשר אם הוא 
כשר או טרפה. ועל חמיו העיר וקדיש 
לו עוד  זי"ע היה אומר, שהיה  מקאצק 
מצה  בין  אפילו  להבחין  הרגשה  יותר 

מקמח שמורה לבין מצה פשוטה.
עוד מובא בספר 'אביר הרועים' )ח"א 
אות קמח( על ה'אבני נזר' שפעם אחת נכנס 

אל הקודש פנימה אחד מאנ"ש להזכיר 
ויהי  'משה',  שמו  שהיה  החולה  ילדו 

כאשר הביט ה'אבני נזר' בפתקא נבהל, 
ושאל את אבי הילד בהתרגשות: "אחר 
מי נתת לו את השם משה?", ענה לו האב 
ז' אדר  שברית המילה שלו היתה ביום 
יומא דהילולא של משה רבינו ע"ה, ולכן 
קרא לו בשם משה. התאנח האבני נזר 
גדולה ליתן  לו: "תדע שזו סכנה  ואמר 
שם אחר מי שהוא כבר מבורר ומתוקן 
בכל ניצוצי נשמתו, וכל שכן אחר משה 

רבינו ע"ה".
'תולדות יעקב' שרבינו  מובא בספר 
ה'אבני  יעקב' סיפר על רבינו  ה'קהלות 
הכיפורים  יום  בליל  למד  שפעם  נזר' 
את כל מסכת בבא בתרא, ובבקר אמר 
'ב"ה אכלתי היום 'קעז', ]קע"ז היא גבינה 

ובמסכת ב"ב יש קע"ז דפים[.

רבי יוסף ראזין ז"ל – צפנת פענח

זצ"ל,  ראזין  יוסף  רבי  הגאון 
נולד  גאון',  ה'ראגאטשובער  המכונה 
בעיר ראגאטשוב בשנת תרי"ח, לאביו 
הרבני התורני החסיד רבי אפרים פישל 
צדק'  'צמח  בעל  הרה"ק  מחסידי  ז"ל 
הלך  נעוריו  בימי  זי"ע.  מליובאוויטש 
ללמוד בסלוצק בישיבת הגאון רבי יוסף 
דוב הלוי סאלאווייטשיק זצ"ל בעל 'בית 
ללמוד  נסע  בריסק, משם  הלוי' אב"ד 
דיסקין  מהרי"ל  הגאון  אצל  בשקלאוו 
זצ"ל. בתחילה נתמנה לאב"ד דינאבורג, 
ובשנת תרמ"ט נתמנה כרב ואב"ד לעדת 
חסידים בק"ק דווינסק, ושרת שם בקודש 
ארבעים ושבע שנה, עד פטירתו ביום 
יא אדר תרצ"ו, ושם מנו"כ. ספרו 'צפנת 
נדפסו  פענח' על ארבע סדרי הרמב"ם 
בחייו בווארשא תרס"ג. חיבר עוד: שו"ת 
'צפנת פענח', 'שלמת יוסף'. השאיר אחריו 

הערות על גליוני כל ספריו.
שלטון  בזמן   - אומר  היה  הוא 
התורכים גזרו פעם שכל מי שלא נולד 
בארץ ישראל יש לגרשו, אלא אם כן 
ישבע שנולד בא"י, מכיון שהיה הדבר 
רבינו  אל  שלחו  נפש,  פקוח  בבחינת 
רבינו  השיב  בזה,  לשקר  מותר  האם 
במברק כדרכו בציון מרא מקום, וכתב: 
עי' כתובות ע"ה ע"א. וכוונתו היתה בזה 
שמבואר שם שמי שמצפה לראות ארץ 
ישראל הרי הוא מבניה וכאילו נולד בה.

יארצייט

alimoitzerpeluois@gmail.comיוצא לאור ע"י מערכת 'אוצר פלאות התורה'  |  הערות והארות אפשר לשלוח לאימייל המערכת
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חמידא דאורייתא - הגאון רבי יעקב פרידמן שליט"א

כוונה שלא להוציא בברכתו בברכת המצוות והנהנין
היות וחלק מן היסודות הנוגעים לעיקר השיעור התבארו בשיעור הקודם,

נביא בתמצית את הנוגע לשיעור זה.
 א. נחלקו התבואות שור והפרי חדש האם יכול אדם הבא לאכול כמה תפוחים לכוון להוציא בברכתו רק תפוח
 אחד, ובזה יתחייב לברך אחר כך על שאר התפוחים, דעת הפרי חדש כי יוכל לעשות כן, ואין בזה אלא משום ברכה
 שאינה צריכה, אך אין בדבר משום ברכה לבטלה, ואילו דעת התבואות שור, כי אין כל תועלת בדבר, ואף אחר

שכבר עשה כן יש בזה משום ברכה לבטלה, כי הברכה מאליה פוטרת את כל האמור להיכלל בברכה זו.
 ב. עוד נתבאר, נידון הפוסקים אם מחלקותם הוא רק במקום שכוונתו שלא להוציא בברכה הוא על אותו המין
 עצמו שהוא כן מוציא בברכתו, או שאף בשני מינים שברכתם שוה, אין מקום לפי התבואות שור שיוכל להועיל

כוונתו שלא להוציא בברכתו את המין השני, ואף בזה ברכתו לבטלה.
 ג. להשלמת הנידון שהובא בשיעור הקודם, באוכל תפוח ודעתו לאכול גם כן בננה שיש הסבורים שבדיעבד יצא
 אם בירך עליו בורא פרי העץ, האם יש מקום להתיר לפי התבואות שור לברך בורא פרי האדמה על הבננה, או שאנו
 אומרים שנכלל בברכת בורא פרי העץ שבירך על התפוח, ואסור לו לברך בורא פרי האדמה, והבאנו בזה כי נראה

שאין מקום לחשוש לפי התבואות שור לברכה לבטלה, ולכתחילה יכול לברך בורא פרי האדמה על הבננה.
 ושוב ראיתי כי הפרי מגדים )סי’ רי”א מ”ז ס”ק ב’( כתב בפשיטות, כי בכל מקום ספק ברכת העץ או האדמה, אם צריך
 לברך מתחילה בורא פרי העץ או האדמה, יכוון שלא להוציא את המין המסופק, ע”ש, ואם כן בדעתו צריך לומר,
 או דס”ל כדעת הפרי חדש שיכולים אפילו במין אחד לכוון שלא להוציא הכל בברכתו, או דס”ל דאף לפי התבואות

שור בשני מינים יכולים לכוון כנ”ל.

א. אם כי אף כאן הדגיש המגן אברהם שהכוונה בזה הוא משום שכך הוא מנהג העולם, ואין מדובר במנהג הנוגד את העולם, כמו גבי ציצית, שם הוא מכוון עד חצות 
שהוא נגד מציאות הנהגת כל העולם.

א. סתירת דעת המגן אברהם בדינים אלו
דברי המגן אברהם בדין ציצית וסוכה

המנהג,  לפי  “ומשמע  כתב:  ג’(  אות  תרמ”ג  סי’  )או”ח  הב”ח  א. 
הכי כשחוזר  היום, אפילו  כל  כלל  מן הסוכה  יצא  לא  דאף אם 
וסועד, חוזר ומברך לישב בסוכה, והכי משמע להדיא במהרי”ל 
והיינו טעמא, דכל אדם דעתו מן הסתם  ודברי שאר אחרונים, 
שיהא  שעה  עד  אלא  פוטרתו  בסוכה  לישב  ברכת  תהא  שלא 

חוזר וסועד, כי אז יחזור ויברך”.
)סי’ תרל”ט ס”ק י”ז( אחר שהביא את דברי הב”ח תמה  המג”א 
“ודבריו תמוהין, דאטו מי שיש לו ציצית בבגדו  עליהם, וכתב: 
ויברך  יחזור  וכי  חצות,  עד  אלא  בברכתו  יפטרנו  שלא  ויכוין 
בחצות, הא ודאי ליתא, וגם לא ראיתי באחרונים שום משמעות, 

לכן אין לברך, דיש לחוש לברכה לבטלה”.
של  מחלקותם  היא  והמג”א  הב”ח  מחלוקת  כפשוטו, 
התבואות שור והפרי חדש, כאשר הב”ח מקבל את דעת הפרי 
מסוימים,  חלקים  בברכתו  לפטור  שלא  לכוון  שיכולים  חדש 
ואילו המג”א מקבל את דעת התבואות שור, שאין מקום שיועיל 
לחייבו לברך בשנית על מה שכבר היה נכלל מצד עצמו בברכתו 

הראשונה.

דברי המגן אברהם גבי ברכת התורה בניעור כל הלילה
ב. אלא שעל כך יש להקשות, כי לפי זה מוצאים אנו סתירה 
ברורה בדעת המגן אברהם, כי במקום אחר לגבי ברכות התורה 
כתב המגן אברהם )סי’ מ”ז ס”ק י”ב(: “משמע דאם נעור כל הלילה 
הטור  לסברת  דבשלמא  עיון,  וצריך  בבוקר,  לברך  צריך  אינו 
דסבירא ליה דבשינה תליא מילתא, אם לא ישן אינו צריך לברך, 
אבל לפי מה שנהגו שלא לברך כשישן ביום, אם כן דמה שמברך 
דומיא  יום  בכל  זו  ברכה  חכמים  שקבעו  משום  היינו  בבוקר 
דשאר ברכות השחר, תדע דהא לרבינו תם כשעומד קודם עלות 

השחר אינו צריך לברך, וכשמאיר היום צריך לברך, אם כן לדידן 
נמי, אף שלא ישן, כשמאיר היום צריך לברך, שלא היה דעתנו 
לפטור רק ליום אחד כתקנת חכמינו ז”ל”, הרי שהזכיר סברא זו 
גבי חיוב ברכת התורה לניעור בלילה, אלא שהיה מקום לפקפק 
בזה כי סוף כל סוף הגדיר בזה ‘כתקנת חז”ל’, היינו שהוא משום 

שהשווה את דעתו לעיקר תקנת חכמינו ז”ל.
)סי’  אך למעשה הרחיב המג”א את דבריו בהלכות שבועות 
ביום  רק  לפטור  דעתינו  אין  שמתחלה  “אלא  כתב:  שם  תצ”ד(, 
ולילה אחד, וכשקם בבוקר קודם עלות השחר, אזי נחשב ליום 
שאחריו, תדע דהא לרבינו תם אין צריך לברך קודם עלות השחר 
דנפטר בברכה של אתמול עד שיאיר היום, אם כן לדידן נמי יש 
לומר, כיון שנוהגין לברך כל היום ברכת התורה, אם כן מעיקרא 
ברכת  לברך  צריך  ולכן  ולילה,  ליום  רק  לפטור  דעתו  היה  לא 
התורה כשיאיר היום, וכן נראה עיקר”, וכאן לא הזכיר כלל שהוא 

.
יסוד התקנה, אלא שהדבר תלוי בעצם דעת כוונת המברךא

סתירת דברי המגן אברהם
של  דעתו  לכאורה  כי  מבואר,  האלו  המג”א  דברי  מכלל  ג. 
המג”א כדעת הפרי חדש שיכול אדם לכוון שלא לפטור בברכתו 
את כל הנכלל בזה, וזה סותר לדבריו הנזכרים גבי ציצית וסוכה. 
)נשמת אדם ח”א כלל ט’ ס”ק ג’(. לא זו אף זו,  כך הקשה החיי אדם 
אלא שהמגן אברהם עצמו בהלכות ברכות התורה, מציין בסיום 
דבריו לעיין בסי’ תרל”ט, ולכאורה כוונתו לעורר תמיהה זו, אך 

אין להוציא מדבריו את כוונתו לתרץ הערה זו שיש בה ממש.
ב. יישוב המנחת שלמה לחלק

בין ברכות המצוות לברכות הנהנין
תירוץ המנחת שלמה

)ח”א סי’ י”ח אות ח’( כתב ליישב בזה, כי יש  ד. המנחת שלמה 
לחלק בין ברכת המצוות לברכת הנהנין, והוא כי ברכת המצוות 

פרשת תרומה  |  גליון ל"ו

ש"ק ח אדר א - רבי אליהו הכהן 
איתמרי ז"ל – שבט מוסר 

איתמרי  הכהן  אליהו  רבי  הגאון 
איזמיר  עיר  ורבני  חכמי  מגדולי  זצ"ל 
שבטורקיא. נולד שם בשנת ת"ה בערך, 
זצ"ל.  לאביו הגאון רבי אברהם שלמה 
חיבר קרוב לארבעים חיבורים שנשארו 
רובם בכתובים, וחלק גדול מהם נשרפו 
בשריפה הגדולה שפרצה באיזמיר בשנת 
תר"א. המחבר זצ"ל נודע בשערים בעיקר 
שנדפס  מוסר'  'שבט  ספרו  שם  על 
לראשונה בקושטא ת"פ, ונדפס עד היום 
כששים פעמים, וכן תורגם לכמה שפות. 
שאר ספריו ששרדו והודפסו הם: 'אגדת 
אליהו' על אגדות הירושלמי, 'אזור אליהו' 
על מסכת אבות והגדה של פסח, 'תהלות 
ה'' על תהלים, 'עיני העדה' על תנ"ך, 'דנא 
רות  ומגילות  פשרא' על שיר השירים 
'מדרש האיתמרי' על דרושים,  ואסתר, 
'מדרש  'מעיל צדקה' על מצוות צדקה, 
תלפיות' ליקוטים שונים, 'מדרש אליהו' 
על  צפונות'  'מגלה  והספדים,  דרושים 
'סמוכים  עה"ת,  אליהו'  'מזבח  התורה, 
לעד' עה"ת, 'חוט של חסד' עה"ת, 'ולא 
עוד אלא' לבאר כל מקום שנזכר לשון 
זה באגדות הש"ס ובמדרשים, 'ידו בכל' 
עה"ת. נפטר ביום ח' אדר תפ"ט, ומנו"כ 

בעיר מולדתו איזמיר.
היה אומר – דבר פלא בענין  הוא 
'שבט  מובא בספר  הנגינה  מיתה מכח 
מן  אדם  'ילמוד  וז"ל  כב(  )פרק  מוסר' 
וויגאר"ה בלע"ז שלא להפסיק  הזמירה 
פיו מעסק התורה ולהלל ולזמר להקב"ה 
בלתי הפסק, ואע"פ שימות בעמלו, על 
דרך אדם כי ימות באהל, שהרי הזמירה 
בימי הקיץ משוררת באילן בלתי הפסק 
עד שמתבקעת כריסה ואינה חוששת על 
מיתתה כדי לזמר, ואע"פ שאינה מקבלת 
וחומר  וקל  זה, כל שכן  שום שכר על 
שלא יפסיק אדם פיו מעסק התורה ואע"פ 
שימות לא ישים לבו על זה בערך דיש 

לו שכר בעמלו'.

יום שלישי יא אדר א - רבי אברהם 
בארנשטיין ז"ל – אבני נזר 

הגאון הרה”ק רבי אברהם בארנשטיין 
זי"ע. נולד בעיר בענדין שבפולין בשנת 

נחום  זאב  רבי  הגאון  לאביו  תקצ"ט, 
'אגודת  ומח"ס  ביאלא  אבדק"ק  זצ"ל 
אזוב'. בגיל שלש עשרה נשא את בת 
הרה"ק רבי מנחם מענדיל מקאצק זי"ע, 
והתגורר בבית חמיו עד לפטירתו בשנת 
החכמה  מעיינות  שאב  שם  תרי"ט, 
בקהלות  ברבנות  שימש  והקדושה. 
קראשנעוויטץ,  פארצאווי,  קדושות 
נתמנה לכהן  נאשעלסק. בשנת תרמ"ג 
ונתפרסם  פאר כאבדק"ק סאכאטשוב, 
בעולם כגאון הגאונים, צדיק וקדוש, שר 
דורו, מכל אפסי  גאוני  התורה מגדולי 
חמורות,  שאלות  לפניו  הריצו  הארץ 
מזיו  ליהנות  אליו  נהרו  ישראל  ואלפי 
וקדושתו. השאיר אחריו ברכה  תורתו 
הספרים שו"ת 'אבני נזר' על ד"ח שו"ע, 
'אגלי טל' על ל"ט מלאכות שבת, 'נאות 
הדשא' על התורה ומועדים. מובא בספר 
'ראש גולת אריאל' שבזמן שהאבני נזר 
היה חולה קודם פטירתו שלח שליח לגור 
ובקשתו  זי"ע  אמת'  ה'אמרי  הרבי  אל 
'מכיון שהרבי נשמה הכוללת את  בפיו 
כל היהודים ואת כל תפלותיהם, יעתיר 
יא  ביום  נפטר בסוכטשוב   נא בעדי'. 
אדר א תר"ע. מסופר שהרבי האמרי אמת 
זי"ע הגיע לסוכטשוב להשתתף בהלויה, 
מן  חסיד  'אבד  אמר  מהלויה  ובשובו 
הארץ' אב"ד ר"ת א'ברהם ב'ן ד'אברוש 

כשמו של רבינו האבני נזר זי"ע.
הוא היה אומר – מובא בספר 'אביר 
הרועים' )אות ע( דבר פלא על ה'אבני נזר' 
שבהיותו אצל חמיו הרה"ק מקאצק זי"ע 
למד עצמו להיות לו הרגשה להבחין בין 
מאכל כשר לטרפה, וכן בפסח להרגיש 
ולא  לא.  או  חימוץ  חשש  בו  יש  אם 
גילה להשוחטים  עוד, אלא פעם אחת 
דמתא, כי בבואם לפניו עם השאלה על 
הבשר  כשמכניסים  תיכף  אז  הבהמה, 
לביתו מרגיש בהריח של הבשר אם הוא 
כשר או טרפה. ועל חמיו העיר וקדיש 
לו עוד  זי"ע היה אומר, שהיה  מקאצק 
מצה  בין  אפילו  להבחין  הרגשה  יותר 

מקמח שמורה לבין מצה פשוטה.
עוד מובא בספר 'אביר הרועים' )ח"א 
אות קמח( על ה'אבני נזר' שפעם אחת נכנס 

אל הקודש פנימה אחד מאנ"ש להזכיר 
ויהי  'משה',  שמו  שהיה  החולה  ילדו 

כאשר הביט ה'אבני נזר' בפתקא נבהל, 
ושאל את אבי הילד בהתרגשות: "אחר 
מי נתת לו את השם משה?", ענה לו האב 
ז' אדר  שברית המילה שלו היתה ביום 
יומא דהילולא של משה רבינו ע"ה, ולכן 
קרא לו בשם משה. התאנח האבני נזר 
גדולה ליתן  לו: "תדע שזו סכנה  ואמר 
שם אחר מי שהוא כבר מבורר ומתוקן 
בכל ניצוצי נשמתו, וכל שכן אחר משה 

רבינו ע"ה".
'תולדות יעקב' שרבינו  מובא בספר 
ה'אבני  יעקב' סיפר על רבינו  ה'קהלות 
הכיפורים  יום  בליל  למד  שפעם  נזר' 
את כל מסכת בבא בתרא, ובבקר אמר 
'ב"ה אכלתי היום 'קעז', ]קע"ז היא גבינה 

ובמסכת ב"ב יש קע"ז דפים[.

רבי יוסף ראזין ז"ל – צפנת פענח

זצ"ל,  ראזין  יוסף  רבי  הגאון 
נולד  גאון',  ה'ראגאטשובער  המכונה 
בעיר ראגאטשוב בשנת תרי"ח, לאביו 
הרבני התורני החסיד רבי אפרים פישל 
צדק'  'צמח  בעל  הרה"ק  מחסידי  ז"ל 
הלך  נעוריו  בימי  זי"ע.  מליובאוויטש 
ללמוד בסלוצק בישיבת הגאון רבי יוסף 
דוב הלוי סאלאווייטשיק זצ"ל בעל 'בית 
ללמוד  נסע  בריסק, משם  הלוי' אב"ד 
דיסקין  מהרי"ל  הגאון  אצל  בשקלאוו 
זצ"ל. בתחילה נתמנה לאב"ד דינאבורג, 
ובשנת תרמ"ט נתמנה כרב ואב"ד לעדת 
חסידים בק"ק דווינסק, ושרת שם בקודש 
ארבעים ושבע שנה, עד פטירתו ביום 
יא אדר תרצ"ו, ושם מנו"כ. ספרו 'צפנת 
נדפסו  פענח' על ארבע סדרי הרמב"ם 
בחייו בווארשא תרס"ג. חיבר עוד: שו"ת 
'צפנת פענח', 'שלמת יוסף'. השאיר אחריו 

הערות על גליוני כל ספריו.
שלטון  בזמן   - אומר  היה  הוא 
התורכים גזרו פעם שכל מי שלא נולד 
בארץ ישראל יש לגרשו, אלא אם כן 
ישבע שנולד בא"י, מכיון שהיה הדבר 
רבינו  אל  שלחו  נפש,  פקוח  בבחינת 
רבינו  השיב  בזה,  לשקר  מותר  האם 
במברק כדרכו בציון מרא מקום, וכתב: 
עי' כתובות ע"ה ע"א. וכוונתו היתה בזה 
שמבואר שם שמי שמצפה לראות ארץ 
ישראל הרי הוא מבניה וכאילו נולד בה.
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יכול  אינו  כשמשבח  וממילא  בעלמא,  שבח  אלא  מתיר,  אינו 
לחלק ולומר שמשבח רק דבר זה ולא דבר אחר, ולכן גבי סוכה 
וציצית נקט המגן אברהם שאי אפשר לכוון שלא להוציא לאחר 
אסור  ברכה  בלא  כי  מתיר,  שהוא  הנהנין  ברכת  גבי  ואילו  זמן, 
ליהנות מן העולם הזה )ברכות לה.(, וכן בברכות התורה הוא בגדר 
לכן שייך  לה.(, ממילא  )ברכות  בגמ’  הנהנין כמבואר  ברכת  חיוב 
בזה  לכן  אחרים,  דברים  ולא  זה  דבר  רק  להתיר  בא  הוא  לומר 

שייך להגביל את הברכה הן בברכת הנהנין והן בברכת הפירות.
נגד הפרי חדש לדין  לפי דבריו, מה שהוכיח התבואות שור 
כי אם  וחומר,  זה בקל  ברכת השחיטה מדין ברכת הנהנין, הרי 
בברכת הנהנין שהיה צד לומר שיועיל לכוון שלא להוציא אינו 
מועיל, אם כן כל שכן בברכת השחיטה שבזה אין הסברא נותנת 
בברכתו  הכלולים  דברים  מוציא  שאינו  לומר  האדם  שיוכל 

ממילא, שאי אפשר לכוון כן.
ג. יישוב סתירת המגן אברהם בחילוק

בין פעולה אחת לשני פעולות
תמיהה בדעת המשנה ברורה שלא 

הזכיר נידון זה רק באופן מסוים
ה. אמנם נראה כי עוד יש ליישב בפשיטות, בהקדם תמיהה 
את  כלל  מזכיר  אינו  ברורה  שהמשנה  והוא  הנידון,  בכל  רבתי 
שהשערי  אף  סוכה,  לגבי  ולא  התורה  ברכות  לגבי  לא  הנידון 
דברים  העתיק  לא  ברורה  המשנה  מקום  מכל  הזכירו,  תשובה 

אלו, ולא כתב את הכרעתו בדבר.
במקום אחד מזכיר המשנה ברורה את הנידון, והוא בביאור 
)סי’ ח’ סעיף י”ד בד”ה אם פשט ובד”ה וי”א( בנוגע לחיוב ברכת  הלכה 
הציצית אחר שפשטה לאיזה זמן שאין ברור כי מדובר בהפסק 
זה,  שיהויי  להפסיק  שיצטרך  היודע  כי  שכתב  הטלית,  לברכת 
לו  שיתעורר  זמן  עד  אלא  בברכתו  לפטור  שלא  מתחילה  יכוון 
הלוי  השבט  כתב  ]וכן  לכתחילה  לברך  יוכל  וממילא  זה,  ספק 
)ח”י סי’ ב’( בדין המוריד טליתו לצורך אכילה לאיזה זמן כשאינו 

הפסק גמור[.
הפרי  כדעת  הינם  ברורה,  המשנה  של  אלו  דבריו  לכאורה 
מתוך  חלקים  להוציא  שלא  בדעתו  לכוון  אדם  שיכול  חדש 

ברכתו.

דברי השערי תשובה כי בשני פעולות אף התבואות שור 
מודה שיכול לכוון שלא להוציא הפעולה השנית

לעיין  בהפנייה  דבריו,  את  מסיים  ברורה  שהמשנה  אלא  ו. 
)סי’ ח’ ס”ק י”ב(, כי  בדברי השערי תשובה, כאשר בדבריו מבואר 
הנידון אינו תלוי כלל במחלוקת הפרי חדש והתבואות שור, אלא 
לומר שכל מחלקותם  יתכן  כי  והוא  הינם לדברי הכל,  הדברים 
של הפרי חדש והתבואות שור, הוא כאשר לפניו עשרה בהמות 
כל  לפניו  מזומן  כבר  אשר  לאכול,  תפוחים  עשרה  או  לשחוט 
חלקי הברכה, ועל כן בזה דעת התבואות שור כי יש בדבר משום 
מה  לפניו,  אשר  כל  על  ברכתו  הועילה  כבר  כי  לבטלה,  ברכה 
שאין כן לענין ברכת הציצית לאחר זמן כשיפשוט את הציצית, 
אם  להסתפק  מקום  יש  כי  והגם  חדשה,  בלבישה  מדובר  הרי 
מחויב לברך מעיקר הדין, מכל מקום ברכתו הראשונה יש מקום 
לומר שלא תוכל לפטור הלבישה שלאחר מכן אם יכוון בדעתו 
בפני  לבישה  במעשה  מדובר  כי  ברכתו,  בכלל  להוציאה  שלא 

עצמו, וכעין פנים חדשות באו לכאן.

יישוב סתירת המגן אברהם לפי זה
ז. לפי דברים אלו יש מקום ליישב את הסתירה בדעת המגן 
אברהם, כי ככל שמדובר לעניין ברכה על סוכה בעוד שלא יצא 
ממנה, וכן כוונה על ברכת הציצית עד חצות, הרי עדיין מדובר 
בפעולה אחת, כי אין כאן התחלקות הפעולות, ולכן פשוט שאי 
ברכתו  ושוב  זו,  מפעולה  חלק  רק  לפטור  בדעתו  לכוון  אפשר 
השנית היא לבטלה, ואף לדעת הפרי חדש הסובר כי ביש לפניו 
עשר בהמות יש מקום לכוון שלא לפטור את כולם בברכתו, זהו 
כי כל בהמה הוא מעשה שחיטה בפני עצמו, אך ככל שמדובר 

בלבישה אחת או ישיבה אחת בסוכה, בוודאי שאין מקום לומר 
שיועיל מחשבתו שלא תפטרהו ברכתו לגמרי.

אכן גבי ברכות התורה שאני, כי בעצם היה מקום לחייב לברך 
כל פעם ברכות התורה בבואו ללמוד, אלא שכתבו בזה התוספות 
)ברכות יא: בד”ה שכבר( כי החיוב ללמוד עליו כל שעה ושעה, לכן 
הלימוד  מעשה  אופן  בכל  אמנם  שעה,  בכל  לברך  לחייבו  אין 
מעשה חדש הוא בכל פעם, ולכן אינו נחשב כלבישה אחת או 
ישיבה אחת בסוכה, ולכן יש מקום לכוון שלא להוציא הלימוד 

שלאחר מכן.

חילוק לדינא בין שני היישובים בסתירת המג”א
ח. הנפקא מינה בין ב’ תירוצים אלו בדעת המג”א, הוא באופן 
שיוצא מן הסוכה ונכנס בשנית, כי לפי דברי המנחת שלמה אף 
בזה מאחר ומדובר בברכת המצוות אי אפשר לשבח רק על זמן 
מסוים, אמנם לפי המבואר הרי זה משום היות הפעולה פעולה 
שיוכל  להיות  יכול  פעולות,  בשני  שמדובר  ככל  ולכן  נמשכת, 

לכוון שלא להוציא בברכתו.
באופן שעיקר דעת המגן אברהם יכול להיות כמו הפרי חדש, 

אלא שחילוק יש בין שני מעשים לבין מעשה אחד.

הפתרון להלכה אף במחלוקת התבואות 
שור והפרי חדש לפי הביאור הלכה

יכולים להיות פתרון לפי  ט. מעתה, אף דברי הביאור הלכה 
וכדו’, עצתו  כל השיטות, והוא כגון כשיש לפניו עשר תפוחים 
שיעשה הפסק בין אכילת תפוח אחד למשנהו, ושיהיה כן בדעתו 
מתחילה, ובזה לא ייחשב עוד כאכילה אחת, ושוב יתכן כי אף 
לפי התבואות שור יהיה מקום שיוכל לברך לאחר מכן לכתחילה, 

ולא יהיה בדבר משום ברכה לבטלה.
שור,  התבואות  בדעת  מוכרחים  הדברים  כי  נראה,  ובאמת 
שברכת  שמצאנו  מה  לחלק  כתב  י”ז(  ס”ק  י”ט  )סי’  בדבריו  שכן 
ההבדלה יכוון שלא להוציא היין שבתוך הסעודה, ובתוך דבריו 
הזכיר כי מברך המוציא בין ההבדלה לשתיית היין, אף שברכת 
המוציא אינו נחשב הפסק מעיקר הדין, מכל מקום בכדי להגדיר 
להוציאם  שלא  בדעתו  לכוון  שיכול  פעולות  לשני  הדבר  את 

בברכה אחת, שפיר דמי.

שיטת האליה רבה שאף פעולה אחת מועיל כוונה
י. אלא שיש להוסיף, כי מצאנו שיטה מחודשת ביותר, והוא 
)סי’ תרל”ט ס”ק י”ח( שאחר שהביא את תמיהת  דעת האליה רבה 
יכול  אינו  יימר שבציצית  כי מאן  המגן אברהם על הב”ח, כתב 
והיינו  נוספת,  ברכה  לברך  ויוכל  חצות,  עד  רק  לפטור  לכוון 
שלדעתו אף בפעולה אחת יש מקום לכוון שלא להוציא בברכתו 

את כולה, והוא שיטה מחודשת ביותר.

סיכום השיטות
א’ נחלקו התבואות שור והפרי חדש בדין עשר שחיטות או 
המשנה  בדעת  ברורה  הכרעה  מצאנו  לא  ובזה  תפוחים,  עשר 

ברורה והשו”ע הרב.
ב’ נחלקו האחרונים בדין שני מינים אם בזה אף לפי התבואות 

שור יכול לכוון שלא להוציא בברכתו את המין השני.
ג’ באופן שהפסיק בין שני הדברים, כתב השערי תשובה כי 
אף התבואות שור מודה שיכול לכוון שלא להוציא בברכה את 
בעיקר  משמעות  לו  שיש  בהפסק  מדובר  שאין  אף  ההמשך, 

ההלכה.
ד’ בפעולה אחת כלבישה אחת או ישיבה אחת בסוכה, דעת 
המג”א שאי אפשר לכוון שלא להוציא את כל הפעולה בברכתו, 
ואילו הב”ח והאליה רבה ס”ל שיכול לכוון שלא להוציא את כל 

הפעולה בברכתו, ובהכרח משום דס”ל כדעת הפרי חדש.
ה’ בברכה על מין מסופק, יכול לכוון שלא להוציא את המין 
המסופק, וכמו שכתב הפרמ”ג, והוא או משום שהעיקר כדעת 

הפרי חדש, או שבשני מינים מודה התבואות שור.
)השיעור נאמר בישיבה הגדולה טל תורה(
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במשעול_י החסידות 
להבין ולהשכיל בדברי רבותינו תלמידי בעש"ט הקדוש 

אדר ופורים )ב(
ראשית גויים עמלק

תמצית המאמר הקודם: ע”פ הקדמת בעל קדושת לוי. יש ארבעה 
הטבע,  בדרך  נעשה  שהנס   - והם  פורים.  ביו”ט   - קדושות   – עניינים 
אחשוורוש  לב  ושנתהפך  בתפילתם,  הצדיקים  כוח  התורה,  קבלת 
ואפשר שזה מחלוקת התנאים בגמ’ מה העיקר  ומעשה המן לטובה. 
- תוקפו של אחשוורוש, של מרדכי, של המן ושל אסתר. ובכדי להבין 
של  עניינם  מקודם  להבין  יש  הטבע,  בדרך  הנס  התרחשות  משמעות 
נפתח בתמיהה בדברי  לקוראיהם  וכדי שיערבו הדברים  ועמלק.  המן 
ספה”ק. הנה חז”ל ייחסו לאומות הקדמוניות מדות רעות וטענות כפירה 
שונות, ובספרי החסידות שבזמנינו עניינים אלו נמצאים בכל אדם. וידוע 
מפי ספרים וסופרים הבעש”ט והאר”י הק’ שעמלק הוא קליפת גאווה 

וכעס כבאמרי פנחס - תצא:
הבעש"ט  בשם  אמרו  והנה  וכו'...  עמלק  זכר  את  תמחה  בפסוק 
אחיזה  לה  יש  אומה  וכל  שבאדם  רעות  המידות  הם  העולם  שאומות 
אומה.  משום  מתירא  אין  אז  מדותיו  מתקן  וכשאדם  אחת  רעה  במדה 
ואמר בשם ר"ש ז"ל דעמלק הוא מדת הכעס ושאלו ר' גרשון מנא לך 
הא, והשיב דכתיב כי רגע באפו רג"ע ר"ת ראשית גוים עמלק... והנה 
שכעס הוא ענף מגאוה כי מה שאדם כועס  אי' בספר שעה"ק לרח"ו 
הוא מפני שמתגאה בעצמו, לכן כשאינו נעשה כרצונו הוא כועס. ואיתא 
בסמ"ג דמנה כל המצוות ולא מנה הגאוה ללאו, ואמרו לו בחלום בלילה 
שכחת העיקר וכו', וחזר וכתב הגאוה מפסוק ורם לבבך ושכחת, וכתוב 
השמר פן תשכח והשמר לא תעשה, נמצא הגאוה משכח השי"ת, והכעס 
הוא ענף מהגאוה והוא בחי' עמלק כנ"ל, וזה תמחה את זכר עמלק , 
היינו כעס וגאוה ועי"כ לא תשכח את השי"ת וזה שמסיים לא תשכח, 
וזה ג"כ פי' הפסוק מלחמה לה' בעמלק מדור דור, ר"ל שיש מלחמה אצל 
האדם אם שישרה עליו השי"ת או ח"ו להיפך, בחי' עמלק, כי אין אני 

והוא יכולין לדור וכו' וזה המלחמה מדר דר... "
ולעומת מצינו להיפך שעמלק הוא בחי’ הייאוש וההכנעה הרעה ולכן 
כתוב בו ‘ויזנב בך כל הנחשלים’ יעויין בשם משמואל פרשת תרומה - 

וזכור שנת תרפ"ג 
"... וכמו שהגיד כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה שיעקב ועמלק שניהם 
וכמו  רחוק,  הוא  כמה  ערכו  את  מכיר  להיות  היא  ודעת  דעת,  בחי' 
שמצינו במרע"ה שהי' בבחי' דעת, ובמד"ר )פ' ויקרא( שמרע"ה הי' ת"ח 
שיש בו דעה שהוא עשה את המשכן ומ"מ עמד לו מן הצד ולא נכנס עד 
שקרא לו, ולעומתו דעת שבקליפת עמלק הוא נמי להיות מכיר פחיתות 

ערכו, אבל זה כדי להפילו ביאוש הנורא והתקררות..."
הקדושים,  החסידות  בספרי  הבעש”ט  תלמידי  שדברי  ופשוט 
הם אמת לאמיתם של דברים, ולא דברי דרושים מתהפכים לפי רוח 
הדורש. ואם כן צריך מאוד להבין, האם קליפת עמלק מרימה את רוח 

היהודי בגאווה וכעס, או מכניעתה בייאוש והכנעה רעה. 

הכל בידי שמים
וכתב הר”ר צדוק הכהן מלובלין יסוד גדול - שקליפת עמלק היא שני 
עניינים מנוגדים מחד היא מביא את מידת הגאווה, בחי’ ראשית גויים 

עמלק, ומאידך היא מזנב הנחשלים בייאוש.
“...זכור את אשר עשה לך עמלק, ואמרנו דקאי על ב’ עניני עמלק. 
א’, זכור את אשר עשה לך עמלק שמתגרה בגדולים ועל ידי זה יזהרו 
די  ולזה  היצר הרע  ויזהרו מפיתויי  יסמכו על קדושתם  שלא  הגדולים 
הזכירה לבד. ב’, תמחה את זכר עמלק, לשרש אחר קליפתו שהשליך 
ייאוש בלב הנחשלים וזה עסק מחיית עמלק בפועל...” )פרי צדיק לפ’ זכור 

אות א’(

ידי  על  נעשים   - והייאוש  הגאווה   – הללו  המנוגדים  הדברים  שני 
עמלק הרוחני באמצעות טענה ותפיסת עולם שלמה. זו לא סתם מידה 
‘מחשבת  רעה או תכונה נחשלת. זו שיטה שלמה ותפיסת עולם בחי’ 
המן בן המדתא’ המערערת על כל הצורך ועל כל היכולת של עבודת 
השם של היהודי. זאת בשל טענה הנראית אמונית כביכול, ש’הכל בידי 
שמים’, הכל ממש, גם יראת שמים, ומה בכלל יכול בשר ודם להועיל 
או לשנות בעבודתו. טענה זו ייחודית לאנשים המאמינים במציאות ה’, 
והיא הופיעה דווקא אחרי הניסים הגדולים של יציאת מצרים וקריעת 
עמלק,  טענת  לפי  אבל  שמים.  בידי  הכל  אכן  כי  נגלה  בהם  סוף,  ים 
הדברים נעשים קבועים ומקובעים, ומי שזכה משמים לדרגות גבוהות, 
רשאי לסמוך עליהן ועל עצמו, וכך הוא מפתח גאווה ויהירות, ומי שלא 
זכה ויש לו משברים וקשיים, נופל בייאוש. הראשון ח”ו חושב שאינו 
זקוק לעבודה ולתפילה, והשני ח”ו חושב שלא תועיל לו עבודה ותפילה. 
בראיה כזו עבודת ה’ נראית ח”ו מיותרת וסותרת את הנהגת ה’עולם 
שנאה  ויוצרת  המן,  שטען  כפי  היום’  פסח  היום  ב’שבת  נוהג’  כמנהגו 
עצומה מתוך קנאה ואיבה, על המשתמטים מהליכות העולם.  לכן זוהי 
מחשבה ותפיסה שצריך לבטלה בכל עוז. ודברים אלו מיסודם של בעל 

מי השילוח )בפרשת בשלח(
“...יש חילוק בין עמלק לשאר אומות. כי שאר אומות אומרים שאין 
כחי  לאמור  בכוחותיהם  טובה  השפעות  כל  ותולין  שמים  בידי  הכל 
היינו  להחריש,  נצטוו  מצרים  נגד  ישראל  במלחמות  ולכן  ידי,  ועוצם 
להראות שהכול בידי שמים ובזה היו מנצחים... כי הכל בידי שמים, וגם 
התפלה שהאדם מתפלל ג”כ אינו יכול להתפלל בלתי רצון הש”י, ולכן 
נאמר ואתם תחרישון. אבל בעמלק שהוא נקרא ישראל מומר כדאיתא 
והוא תולה כל מעשיו בהש”י שאומר כל הרע שהוא עושה  בקדושין 
הוא  ונגדו  יכול לעשות,  הי’  לא  רצון הש”י  כי בלא  הוא ברצון הש”י 
העצה להראות כי יראת שמים הוא בידי האדם והאדם צריך לעבודה 

ותפלה... ונגדו היא העצה להתפלל...”
השקפה עמלקית כזו מבטלת את ערכם של הרצונות הטובים, של 
הערך  כל  את  היא  מאפסת  המעשים.  ערך  את  ואף  הנעלות,  הכוונות 
והצורך של עבודת ה’. שהרי ‘הכול ממש בידי שמים’. במיוחד בעבודת 
של עבודת  בין התביעות  ביותר  הגדול  היסודי  הניגוד  שבה  הקדושה, 
ה’ ולבין תאוות הגוף.  לכן עמלק מתנגד לעבודה זו וזורק כלפי מעלה 
‘ואומר טול מה שבחרת’ וגם מזנב בכל הנחשלים ליאשם. וכן אנו רואים 
ממש במגילה, שכאשר היה המן בשיא גדלותו ובא ל’זרש אשתו וכל 
אוהביו’ לספר להם ‘את אשר גדלו המלך ואשר נשאו על כל השרים’ 
היהודי  רואה את מרדכי  אני  לי בכל עת אשר  איננו שווה  זה  ‘וכל  רק 
יושב בשער המלך’. עודדו אוהבים אלה עוד יותר את ‘גדולתו’, ב’יעשו 
ובא עם המלך  עליו  ויתלו את מרדכי  אמור למלך  ובבוקר  גבוה...  עץ 
אלה  הפכו  מעמדו,  להתהפך  קצת  שהחל  וברגע  שמח’.  המשתה  אל 
וברוב חכמתם מיאשים אותו לגמרי ‘אם מזרע  וזרש אשתו’  ל’חכמיו 
בדיוק  לפעול  להם  שהיה  תחת  לפניו’.  תיפול  נפול  מרדכי...  היהודים 
להיפך. למתן אותו בעת גדלותו, ולחזק אותו בעת שפלותו. אלא שזו 
וייאוש  מחשבת המן הרעה ‘אשר חשב על היהודים’. גאווה לגדולים 

לנחשלים.

חוצפא יסגי
הטענה  ולבין  שמים  בידי  שהכול  עמלק  טענת  בין  להבדיל  יש 
 - המדע  סודות  כשנגלו  פנינו  שלפני  בדור  ביותר  ששלטה  הכפרנית 
שהכול בידי הטבע והשתדלות האדם, למרות שמסקנותיה המעשיות 
אין  נתון,  האדם  שבו  למציאות  שניהן  לפי  שכן  דומות,  כמעט 
ביד  גורל  או  הטבעיים.  כטענת  הטבע,  ביד  מקרה  רק  והוא  משמעות 

מח
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יכול  אינו  כשמשבח  וממילא  בעלמא,  שבח  אלא  מתיר,  אינו 
לחלק ולומר שמשבח רק דבר זה ולא דבר אחר, ולכן גבי סוכה 
וציצית נקט המגן אברהם שאי אפשר לכוון שלא להוציא לאחר 
אסור  ברכה  בלא  כי  מתיר,  שהוא  הנהנין  ברכת  גבי  ואילו  זמן, 
ליהנות מן העולם הזה )ברכות לה.(, וכן בברכות התורה הוא בגדר 
לכן שייך  לה.(, ממילא  )ברכות  בגמ’  הנהנין כמבואר  ברכת  חיוב 
בזה  לכן  אחרים,  דברים  ולא  זה  דבר  רק  להתיר  בא  הוא  לומר 

שייך להגביל את הברכה הן בברכת הנהנין והן בברכת הפירות.
נגד הפרי חדש לדין  לפי דבריו, מה שהוכיח התבואות שור 
כי אם  וחומר,  זה בקל  ברכת השחיטה מדין ברכת הנהנין, הרי 
בברכת הנהנין שהיה צד לומר שיועיל לכוון שלא להוציא אינו 
מועיל, אם כן כל שכן בברכת השחיטה שבזה אין הסברא נותנת 
בברכתו  הכלולים  דברים  מוציא  שאינו  לומר  האדם  שיוכל 

ממילא, שאי אפשר לכוון כן.
ג. יישוב סתירת המגן אברהם בחילוק

בין פעולה אחת לשני פעולות
תמיהה בדעת המשנה ברורה שלא 

הזכיר נידון זה רק באופן מסוים
ה. אמנם נראה כי עוד יש ליישב בפשיטות, בהקדם תמיהה 
את  כלל  מזכיר  אינו  ברורה  שהמשנה  והוא  הנידון,  בכל  רבתי 
שהשערי  אף  סוכה,  לגבי  ולא  התורה  ברכות  לגבי  לא  הנידון 
דברים  העתיק  לא  ברורה  המשנה  מקום  מכל  הזכירו,  תשובה 

אלו, ולא כתב את הכרעתו בדבר.
במקום אחד מזכיר המשנה ברורה את הנידון, והוא בביאור 
)סי’ ח’ סעיף י”ד בד”ה אם פשט ובד”ה וי”א( בנוגע לחיוב ברכת  הלכה 
הציצית אחר שפשטה לאיזה זמן שאין ברור כי מדובר בהפסק 
זה,  שיהויי  להפסיק  שיצטרך  היודע  כי  שכתב  הטלית,  לברכת 
לו  שיתעורר  זמן  עד  אלא  בברכתו  לפטור  שלא  מתחילה  יכוון 
הלוי  השבט  כתב  ]וכן  לכתחילה  לברך  יוכל  וממילא  זה,  ספק 
)ח”י סי’ ב’( בדין המוריד טליתו לצורך אכילה לאיזה זמן כשאינו 

הפסק גמור[.
הפרי  כדעת  הינם  ברורה,  המשנה  של  אלו  דבריו  לכאורה 
מתוך  חלקים  להוציא  שלא  בדעתו  לכוון  אדם  שיכול  חדש 

ברכתו.

דברי השערי תשובה כי בשני פעולות אף התבואות שור 
מודה שיכול לכוון שלא להוציא הפעולה השנית

לעיין  בהפנייה  דבריו,  את  מסיים  ברורה  שהמשנה  אלא  ו. 
)סי’ ח’ ס”ק י”ב(, כי  בדברי השערי תשובה, כאשר בדבריו מבואר 
הנידון אינו תלוי כלל במחלוקת הפרי חדש והתבואות שור, אלא 
לומר שכל מחלקותם  יתכן  כי  והוא  הינם לדברי הכל,  הדברים 
של הפרי חדש והתבואות שור, הוא כאשר לפניו עשרה בהמות 
כל  לפניו  מזומן  כבר  אשר  לאכול,  תפוחים  עשרה  או  לשחוט 
חלקי הברכה, ועל כן בזה דעת התבואות שור כי יש בדבר משום 
מה  לפניו,  אשר  כל  על  ברכתו  הועילה  כבר  כי  לבטלה,  ברכה 
שאין כן לענין ברכת הציצית לאחר זמן כשיפשוט את הציצית, 
אם  להסתפק  מקום  יש  כי  והגם  חדשה,  בלבישה  מדובר  הרי 
מחויב לברך מעיקר הדין, מכל מקום ברכתו הראשונה יש מקום 
לומר שלא תוכל לפטור הלבישה שלאחר מכן אם יכוון בדעתו 
בפני  לבישה  במעשה  מדובר  כי  ברכתו,  בכלל  להוציאה  שלא 

עצמו, וכעין פנים חדשות באו לכאן.

יישוב סתירת המגן אברהם לפי זה
ז. לפי דברים אלו יש מקום ליישב את הסתירה בדעת המגן 
אברהם, כי ככל שמדובר לעניין ברכה על סוכה בעוד שלא יצא 
ממנה, וכן כוונה על ברכת הציצית עד חצות, הרי עדיין מדובר 
בפעולה אחת, כי אין כאן התחלקות הפעולות, ולכן פשוט שאי 
ברכתו  ושוב  זו,  מפעולה  חלק  רק  לפטור  בדעתו  לכוון  אפשר 
השנית היא לבטלה, ואף לדעת הפרי חדש הסובר כי ביש לפניו 
עשר בהמות יש מקום לכוון שלא לפטור את כולם בברכתו, זהו 
כי כל בהמה הוא מעשה שחיטה בפני עצמו, אך ככל שמדובר 

בלבישה אחת או ישיבה אחת בסוכה, בוודאי שאין מקום לומר 
שיועיל מחשבתו שלא תפטרהו ברכתו לגמרי.

אכן גבי ברכות התורה שאני, כי בעצם היה מקום לחייב לברך 
כל פעם ברכות התורה בבואו ללמוד, אלא שכתבו בזה התוספות 
)ברכות יא: בד”ה שכבר( כי החיוב ללמוד עליו כל שעה ושעה, לכן 
הלימוד  מעשה  אופן  בכל  אמנם  שעה,  בכל  לברך  לחייבו  אין 
מעשה חדש הוא בכל פעם, ולכן אינו נחשב כלבישה אחת או 
ישיבה אחת בסוכה, ולכן יש מקום לכוון שלא להוציא הלימוד 

שלאחר מכן.

חילוק לדינא בין שני היישובים בסתירת המג”א
ח. הנפקא מינה בין ב’ תירוצים אלו בדעת המג”א, הוא באופן 
שיוצא מן הסוכה ונכנס בשנית, כי לפי דברי המנחת שלמה אף 
בזה מאחר ומדובר בברכת המצוות אי אפשר לשבח רק על זמן 
מסוים, אמנם לפי המבואר הרי זה משום היות הפעולה פעולה 
שיוכל  להיות  יכול  פעולות,  בשני  שמדובר  ככל  ולכן  נמשכת, 

לכוון שלא להוציא בברכתו.
באופן שעיקר דעת המגן אברהם יכול להיות כמו הפרי חדש, 

אלא שחילוק יש בין שני מעשים לבין מעשה אחד.

הפתרון להלכה אף במחלוקת התבואות 
שור והפרי חדש לפי הביאור הלכה

יכולים להיות פתרון לפי  ט. מעתה, אף דברי הביאור הלכה 
וכדו’, עצתו  כל השיטות, והוא כגון כשיש לפניו עשר תפוחים 
שיעשה הפסק בין אכילת תפוח אחד למשנהו, ושיהיה כן בדעתו 
מתחילה, ובזה לא ייחשב עוד כאכילה אחת, ושוב יתכן כי אף 
לפי התבואות שור יהיה מקום שיוכל לברך לאחר מכן לכתחילה, 

ולא יהיה בדבר משום ברכה לבטלה.
שור,  התבואות  בדעת  מוכרחים  הדברים  כי  נראה,  ובאמת 
שברכת  שמצאנו  מה  לחלק  כתב  י”ז(  ס”ק  י”ט  )סי’  בדבריו  שכן 
ההבדלה יכוון שלא להוציא היין שבתוך הסעודה, ובתוך דבריו 
הזכיר כי מברך המוציא בין ההבדלה לשתיית היין, אף שברכת 
המוציא אינו נחשב הפסק מעיקר הדין, מכל מקום בכדי להגדיר 
להוציאם  שלא  בדעתו  לכוון  שיכול  פעולות  לשני  הדבר  את 

בברכה אחת, שפיר דמי.

שיטת האליה רבה שאף פעולה אחת מועיל כוונה
י. אלא שיש להוסיף, כי מצאנו שיטה מחודשת ביותר, והוא 
)סי’ תרל”ט ס”ק י”ח( שאחר שהביא את תמיהת  דעת האליה רבה 
יכול  אינו  יימר שבציצית  כי מאן  המגן אברהם על הב”ח, כתב 
והיינו  נוספת,  ברכה  לברך  ויוכל  חצות,  עד  רק  לפטור  לכוון 
שלדעתו אף בפעולה אחת יש מקום לכוון שלא להוציא בברכתו 

את כולה, והוא שיטה מחודשת ביותר.

סיכום השיטות
א’ נחלקו התבואות שור והפרי חדש בדין עשר שחיטות או 
המשנה  בדעת  ברורה  הכרעה  מצאנו  לא  ובזה  תפוחים,  עשר 

ברורה והשו”ע הרב.
ב’ נחלקו האחרונים בדין שני מינים אם בזה אף לפי התבואות 

שור יכול לכוון שלא להוציא בברכתו את המין השני.
ג’ באופן שהפסיק בין שני הדברים, כתב השערי תשובה כי 
אף התבואות שור מודה שיכול לכוון שלא להוציא בברכה את 
בעיקר  משמעות  לו  שיש  בהפסק  מדובר  שאין  אף  ההמשך, 

ההלכה.
ד’ בפעולה אחת כלבישה אחת או ישיבה אחת בסוכה, דעת 
המג”א שאי אפשר לכוון שלא להוציא את כל הפעולה בברכתו, 
ואילו הב”ח והאליה רבה ס”ל שיכול לכוון שלא להוציא את כל 

הפעולה בברכתו, ובהכרח משום דס”ל כדעת הפרי חדש.
ה’ בברכה על מין מסופק, יכול לכוון שלא להוציא את המין 
המסופק, וכמו שכתב הפרמ”ג, והוא או משום שהעיקר כדעת 

הפרי חדש, או שבשני מינים מודה התבואות שור.
)השיעור נאמר בישיבה הגדולה טל תורה(
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במשעול_י החסידות 
להבין ולהשכיל בדברי רבותינו תלמידי בעש"ט הקדוש 

אדר ופורים )ב(
ראשית גויים עמלק

תמצית המאמר הקודם: ע”פ הקדמת בעל קדושת לוי. יש ארבעה 
הטבע,  בדרך  נעשה  שהנס   - והם  פורים.  ביו”ט   - קדושות   – עניינים 
אחשוורוש  לב  ושנתהפך  בתפילתם,  הצדיקים  כוח  התורה,  קבלת 
ואפשר שזה מחלוקת התנאים בגמ’ מה העיקר  ומעשה המן לטובה. 
- תוקפו של אחשוורוש, של מרדכי, של המן ושל אסתר. ובכדי להבין 
של  עניינם  מקודם  להבין  יש  הטבע,  בדרך  הנס  התרחשות  משמעות 
נפתח בתמיהה בדברי  לקוראיהם  וכדי שיערבו הדברים  ועמלק.  המן 
ספה”ק. הנה חז”ל ייחסו לאומות הקדמוניות מדות רעות וטענות כפירה 
שונות, ובספרי החסידות שבזמנינו עניינים אלו נמצאים בכל אדם. וידוע 
מפי ספרים וסופרים הבעש”ט והאר”י הק’ שעמלק הוא קליפת גאווה 

וכעס כבאמרי פנחס - תצא: 
הבעש"ט  בשם  אמרו  והנה  וכו'...  עמלק  זכר  את  תמחה  בפסוק 
אחיזה  לה  יש  אומה  וכל  שבאדם  רעות  המידות  הם  העולם  שאומות 
אומה.  משום  מתירא  אין  אז  מדותיו  מתקן  וכשאדם  אחת  רעה  במדה 
ואמר בשם ר"ש ז"ל דעמלק הוא מדת הכעס ושאלו ר' גרשון מנא לך 
הא, והשיב דכתיב כי רגע באפו רג"ע ר"ת ראשית גוים עמלק... והנה 
שכעס הוא ענף מגאוה כי מה שאדם כועס  אי' בספר שעה"ק לרח"ו 
הוא מפני שמתגאה בעצמו, לכן כשאינו נעשה כרצונו הוא כועס. ואיתא 
בסמ"ג דמנה כל המצוות ולא מנה הגאוה ללאו, ואמרו לו בחלום בלילה 
שכחת העיקר וכו', וחזר וכתב הגאוה מפסוק ורם לבבך ושכחת, וכתוב 
השמר פן תשכח והשמר לא תעשה, נמצא הגאוה משכח השי"ת, והכעס 
הוא ענף מהגאוה והוא בחי' עמלק כנ"ל, וזה תמחה את זכר עמלק , 
היינו כעס וגאוה ועי"כ לא תשכח את השי"ת וזה שמסיים לא תשכח, 
וזה ג"כ פי' הפסוק מלחמה לה' בעמלק מדור דור, ר"ל שיש מלחמה אצל 
האדם אם שישרה עליו השי"ת או ח"ו להיפך, בחי' עמלק, כי אין אני 

והוא יכולין לדור וכו' וזה המלחמה מדר דר... "
ולעומת מצינו להיפך שעמלק הוא בחי’ הייאוש וההכנעה הרעה ולכן 
כתוב בו ‘ויזנב בך כל הנחשלים’ יעויין בשם משמואל פרשת תרומה - 

וזכור שנת תרפ"ג 
"... וכמו שהגיד כ"ק אבי אדומו"ר זצללה"ה שיעקב ועמלק שניהם 
וכמו  רחוק,  הוא  כמה  ערכו  את  מכיר  להיות  היא  ודעת  דעת,  בחי' 
שמצינו במרע"ה שהי' בבחי' דעת, ובמד"ר )פ' ויקרא( שמרע"ה הי' ת"ח 
שיש בו דעה שהוא עשה את המשכן ומ"מ עמד לו מן הצד ולא נכנס עד 
שקרא לו, ולעומתו דעת שבקליפת עמלק הוא נמי להיות מכיר פחיתות 

ערכו, אבל זה כדי להפילו ביאוש הנורא והתקררות..."
הקדושים,  החסידות  בספרי  הבעש”ט  תלמידי  שדברי  ופשוט 
הם אמת לאמיתם של דברים, ולא דברי דרושים מתהפכים לפי רוח 
הדורש. ואם כן צריך מאוד להבין, האם קליפת עמלק מרימה את רוח 

היהודי בגאווה וכעס, או מכניעתה בייאוש והכנעה רעה. 

הכל בידי שמים
וכתב הר”ר צדוק הכהן מלובלין יסוד גדול - שקליפת עמלק היא שני 
עניינים מנוגדים מחד היא מביא את מידת הגאווה, בחי’ ראשית גויים 

עמלק, ומאידך היא מזנב הנחשלים בייאוש.
“...זכור את אשר עשה לך עמלק, ואמרנו דקאי על ב’ עניני עמלק. 
א’, זכור את אשר עשה לך עמלק שמתגרה בגדולים ועל ידי זה יזהרו 
די  ולזה  היצר הרע  ויזהרו מפיתויי  יסמכו על קדושתם  שלא  הגדולים 
הזכירה לבד. ב’, תמחה את זכר עמלק, לשרש אחר קליפתו שהשליך 
ייאוש בלב הנחשלים וזה עסק מחיית עמלק בפועל...” )פרי צדיק לפ’ זכור 

אות א’(

ידי  על  נעשים   - והייאוש  הגאווה   – הללו  המנוגדים  הדברים  שני 
עמלק הרוחני באמצעות טענה ותפיסת עולם שלמה. זו לא סתם מידה 
‘מחשבת  רעה או תכונה נחשלת. זו שיטה שלמה ותפיסת עולם בחי’ 
המן בן המדתא’ המערערת על כל הצורך ועל כל היכולת של עבודת 
השם של היהודי. זאת בשל טענה הנראית אמונית כביכול, ש’הכל בידי 
שמים’, הכל ממש, גם יראת שמים, ומה בכלל יכול בשר ודם להועיל 
או לשנות בעבודתו. טענה זו ייחודית לאנשים המאמינים במציאות ה’, 
והיא הופיעה דווקא אחרי הניסים הגדולים של יציאת מצרים וקריעת 
עמלק,  טענת  לפי  אבל  שמים.  בידי  הכל  אכן  כי  נגלה  בהם  סוף,  ים 
הדברים נעשים קבועים ומקובעים, ומי שזכה משמים לדרגות גבוהות, 
רשאי לסמוך עליהן ועל עצמו, וכך הוא מפתח גאווה ויהירות, ומי שלא 
זכה ויש לו משברים וקשיים, נופל בייאוש. הראשון ח”ו חושב שאינו 
זקוק לעבודה ולתפילה, והשני ח”ו חושב שלא תועיל לו עבודה ותפילה. 
בראיה כזו עבודת ה’ נראית ח”ו מיותרת וסותרת את הנהגת ה’עולם 
שנאה  ויוצרת  המן,  שטען  כפי  היום’  פסח  היום  ב’שבת  נוהג’  כמנהגו 
עצומה מתוך קנאה ואיבה, על המשתמטים מהליכות העולם.  לכן זוהי 
מחשבה ותפיסה שצריך לבטלה בכל עוז. ודברים אלו מיסודם של בעל 

מי השילוח )בפרשת בשלח( 
“...יש חילוק בין עמלק לשאר אומות. כי שאר אומות אומרים שאין 
כחי  לאמור  בכוחותיהם  טובה  השפעות  כל  ותולין  שמים  בידי  הכל 
היינו  להחריש,  נצטוו  מצרים  נגד  ישראל  במלחמות  ולכן  ידי,  ועוצם 
להראות שהכול בידי שמים ובזה היו מנצחים... כי הכל בידי שמים, וגם 
התפלה שהאדם מתפלל ג”כ אינו יכול להתפלל בלתי רצון הש”י, ולכן 
נאמר ואתם תחרישון. אבל בעמלק שהוא נקרא ישראל מומר כדאיתא 
והוא תולה כל מעשיו בהש”י שאומר כל הרע שהוא עושה  בקדושין 
הוא  ונגדו  יכול לעשות,  הי’  לא  רצון הש”י  כי בלא  הוא ברצון הש”י 
העצה להראות כי יראת שמים הוא בידי האדם והאדם צריך לעבודה 

ותפלה... ונגדו היא העצה להתפלל...”
השקפה עמלקית כזו מבטלת את ערכם של הרצונות הטובים, של 
הערך  כל  את  היא  מאפסת  המעשים.  ערך  את  ואף  הנעלות,  הכוונות 
והצורך של עבודת ה’. שהרי ‘הכול ממש בידי שמים’. במיוחד בעבודת 
של עבודת  בין התביעות  ביותר  הגדול  היסודי  הניגוד  שבה  הקדושה, 
ה’ ולבין תאוות הגוף.  לכן עמלק מתנגד לעבודה זו וזורק כלפי מעלה 
‘ואומר טול מה שבחרת’ וגם מזנב בכל הנחשלים ליאשם. וכן אנו רואים 
ממש במגילה, שכאשר היה המן בשיא גדלותו ובא ל’זרש אשתו וכל 
אוהביו’ לספר להם ‘את אשר גדלו המלך ואשר נשאו על כל השרים’ 
היהודי  רואה את מרדכי  אני  לי בכל עת אשר  איננו שווה  זה  ‘וכל  רק 
יושב בשער המלך’. עודדו אוהבים אלה עוד יותר את ‘גדולתו’, ב’יעשו 
ובא עם המלך  עליו  ויתלו את מרדכי  אמור למלך  ובבוקר  גבוה...  עץ 
אלה  הפכו  מעמדו,  להתהפך  קצת  שהחל  וברגע  שמח’.  המשתה  אל 
וברוב חכמתם מיאשים אותו לגמרי ‘אם מזרע  וזרש אשתו’  ל’חכמיו 
בדיוק  לפעול  להם  שהיה  תחת  לפניו’.  תיפול  נפול  מרדכי...  היהודים 
להיפך. למתן אותו בעת גדלותו, ולחזק אותו בעת שפלותו. אלא שזו 
וייאוש  מחשבת המן הרעה ‘אשר חשב על היהודים’. גאווה לגדולים 

לנחשלים.

חוצפא יסגי
הטענה  ולבין  שמים  בידי  שהכול  עמלק  טענת  בין  להבדיל  יש 
 - המדע  סודות  כשנגלו  פנינו  שלפני  בדור  ביותר  ששלטה  הכפרנית 
שהכול בידי הטבע והשתדלות האדם, למרות שמסקנותיה המעשיות 
אין  נתון,  האדם  שבו  למציאות  שניהן  לפי  שכן  דומות,  כמעט 
ביד  גורל  או  הטבעיים.  כטענת  הטבע,  ביד  מקרה  רק  והוא  משמעות 

מט



‘אשר  זו טענת  או לתקנו.  והמן, שאין להסבירו  ה’ ח”ו כטענת עמלק 
נקבע  אשר  גורל  שהכל  האומרת  המן,  שהפיל  ה’פור’  ומעשה  קרך’ 
את  ח”ו  מכחישה  הטבעיים  טענת  משהו.  ומחייבת  ידועה  סיבה  ללא 
כי  וטוענת  המשיח.  ימות  ואת  התורה  את  ההשגחה,  את  ה’,  מציאות 
כמו  ומסובב  בסיבה  הפועל  הטבע  בשל  מראש  ומוכרח  נתון  הכל 
שקרא  ובדור  תכונתם.  לפי  בהכרח  נעים  חלקיו  שכל  גלגלים  שעון 
יותר, כך  ‘דור הנאורות’ ככל שחכמות המדע והטבע התבהרו  לעצמו 
נתגברה עוצמת טענתם של הכופרים בטענת - עולם כמנהגו נוהג, כפי 
שנראה בהסתר הנוצר מהבריאה. על עניין זה נסובה עבודת ומצוות ימי 
דווקא  זכרונות שופרות, שתכליתה  והזכרת מלכויות  הנוראים  הימים 
‘מלכותו ואמונתו לעד  בימי תחילת הבריאה והטבע לעורר ולהעיד כי 
או  כוחות אלהות שקר המיוחסת לאלים  זו טענה על  אין  גם  קיימת’. 
כוחות טבע או אנשים ומלכים, המכחישים את הנהגת ה’ שניכרת על 
מצרים,  ויציאת  הפסח  חג  ימי  עבודת  נסובה  זה  שעל   – ישראל  עמו 
ממצרים’.  ה’  הוציאנו  יד  בחוזק  ‘כי  צאצאינו  ובלב  בליבנו  המבססת 
שמים,  בידי  ממש  שהכול   - הפוכה  דווקא  היא  עמלק  טענת  אמנם 
זו הטענה הכפרנית של זמנינו, לאחר שכבר פחתה  גם היראת שמים. 
אמונת הגויים בהבלי ויומרות המדע לאור האסונות הנוראים שנגרמו 
ממנו במלחמות העולם הנוראות. מכל מקום מנסים המה לערער את 
תוקפה של אמונת ישראל בה’ ועבודתו המתחייבת מכך, בטענה סותרת 
בצע  מה  שמים,  בידי  שהכול  כדבריכם  שאם  וביה.  מיניה  ומחוצפת 
ומה צורך בעבודתינו. ושמא כל התאוות והרצונות גם הם גורלך מידי 
שמים. בטענה הזו מתירים הם לאנשים מ’הגזע הנכון’ להתפשט בכל 
בדרכם.  העומדים  האחרים  כל  את  ולכלות  ורשעויותיהם,  תאוותיהם 
עבדים’  ‘מוסר  בפיהם  נקראו  היהודים  של  והמצפון  שהמוסר  וכידוע 
נחשלים שהמציאום בכדי לגונן עליהם בעזרתו. מכאן גזירת ‘להשמיד 

ולהרג ולאבד’ קלה עד מאוד . ימש”ו.

עמלק גימ’ ספק
ואין ח”ו ערך  בידי שמים  הזו שהכול  כי הטענה  הוא,  הנורא מכול 
לעבודת האדם, אינה צריכה להיות דווקא כטענה חזקה ומוכחת כשיטה 
שלמה. די רק אם היא מופיעה כספק קל מאוד וכחשש המתגנב בלב, 
הרבה  כך  על  שחוזר  כפי  ה’.  עבודת  של  רבות  שנים  אחרי  אפילו 
עמלק בגימטריא ספק. לכן היא אף  פעמים בעל אמרי חיים מויזניץ - 
אצל גדולים בעבודה וביראה, דווקא עקב אמונתם הכללית בה’ ובכל 
ה’  עבודת  של  היכולת  של  ההיקף  על  ספק  להם  להיות  יכול  התורה, 
שלהם. לגבי הסיכויים להצליח ביעד הבא של עבודתם, וכמובן גם אצל 
חלשים ונחשלים עולה ומנקר כל העת ספק לגבי הסיכוי להצליח שוב 
שמא  העת,  כל  נאבקים  הם  בה  ובעיה  מכשול  אותו  את  לצלוח  ושוב 
כך הוא ברצון השמים הנסתר מהם כביכול. שניהם מסתפקים עד כמה 
עוצר  הזה  הספק  עצמם.  יכולתם  ומה  מהם,  מבוקשו  ומה  איתם,  ה’ 
ביהודי עצמו בין נשמתו  ונתק גם  ופירוד  פיזור  ויוצר  את ה’עבודת ה’, 
המרוממת של היהודי ולבין כוחות הגוף השפלים, הנראים לו כנתונים 

וכעובדות שנקבעו בידי שמים שאי אפשר לשנותם. 
“...ענין מחיית עמלק מלב האדם דהנה ביציאת מצרים נעשה מבורר 
לכל העולם שישראל המה בנים למקום, וכן נתגלה לכל באי העולם, 
כדכתיב שמעו עמים ירגזון. ולאחר כל אלה בא הבן בליעל עמלק ימ”ש... 
הגם שלא היה יכול להכחיש החוש מפני שהיה אז הנהגתו יתברך עם 
ישראל עין בעין בכל צרכיהם במן ועמוד הענן ונשאם כאב את בנו, רק 
הכניס בליבם איזה ספק שיש הנהגה שהוא בהסתר מאתם. וזה שנאמר 
על נסותם את ה’ לאמר היש ה’ בקרבנו אם אין - ויבא עמלק. והמשילו 
רז”ל )ש”ר כו ב( למי שרוכב על כתפו של אביו ושואל ראית את אבא. היינו 
שאינו שואל אם יש לו אב, כי זה אינו יכול להכחיש. רק שהוא שואל 
אם ראה אותו ומדמה שהוא נסתר מאתו וזה הוא הפיתוי של עמלק...” 

)תורת אמת תרכ”ח ד”ה אמרו(

היש ה’ בקרבנו
ספקות כאלו נוצרות הן בתחילת דרכו של יהודי, והן בסופה. וכמו 
ויציאת  קרי”ס  של  הגדולים  הגילויים  אחרי  דרכם  בתחילת  ישראל 
מצרים כשנתקלו בחסרון המים לא הבינו כיצד יתכן זאת ושאלו ‘היש 
ה’ בקרבנו אם אין’. אם אכן ה’ בקרבנו כפי שראינו, כיצד חסרים להם 
צרכיהם, ולא הייתה ההבנה שאף שה’ בקרבנו והכל בידי שמים, מכל 
מקום צריך עדיין עבודה ואמונה ותפילה ובזה תלויים השגחת ה’ בכל 

כי  פרשת   - ישראל  באוהב  כמש”כ  הגילויים.  כל  אחרי  גם  סיפוקיהם 
תצא

"זכור את אשר עשה לך עמלק. ... ר"ל, הגם כי האדם הוא בדביקות 
גדול להש"י ולבו בוער כאש לעבודתו ית'. עכ"ז צריך הוא מאוד ליזהר 
כי  שבו  הרע  לחלק  מקום  יתן  שלא  פקיחא  בעינא  עצמו  על  להשגיח 
ניצוץ היצר הוא טמון בלבו של אדם. ...כמו שמצינו בדור המדבר שהיו 
דור דעה והיו אז במדריגה גדולה וגבוהה מאוד. וראתה שפחה על הים 
כו'. וקיבלו התורה מפי הגבורה ונפסקה מהם זוהמת הנחש רק מחמת 
ולא  אין  אם  בקרבנו  ה'  היש  ז(  יז,  )שמות  שאמרו  במה  הש"י  את  שנסו 
עשו שום דבר עבירה בפועל רק שחטאו במחשבתם שרצו לדעת מאין 
פי  על  ע"י הנהגה שהוא  עליונה של הש"י אם  נמשך להם ההשפעה 
עולמות התחתונים ע"י המידות לפי מעשיהם של הברואים לטוב או כו'. 
או שהשפע בא להם ע"י הנהגת עולם העליון המכונה בשם אין סוף, 

ויש בכאן שכל עמוק ונפלא בביאור חטא זה אין כאן מקומו. ..."
כמו כן בסוף ימי הנביאים אחר חורבן הבית, נוצר ספק גדול האם 
ונוצרה תהיה  ישן הוא’,  ‘אלוקיהם של אלו  עדיין ה’ בקרבנו, או שמא 
וספק ח”ו על כל הדרך עד הנה. וכפי שידועים דברי הרמב"ן )שבת פח.( 
שכן  התורה,  קבלת  על  גמורה  מודעא  מסרו  אחשוורוש  בימי  שאכן 

נסתיים כל עניין קבלת התורה וירושת הארץ התלויים זה בזה.
"והא דאמרינן בענין אגדה הא מודעא רבא לאורייתא ומתרץ כבר 
להם  שהיה  פי  על  אף  דמתחלה  לומר  ונ"ל  אחשורוש...  בימי  קבלוה 
מודעא מ"מ לא נתן להם הארץ אלא כדי שיקיימו התורה כמו שמפורש 
ולא  כלל  בדבר  עכבו  לא  עצמן מתחלה  והם  פרשיות...  בכמה  בתורה 
אמרו במודעא כלום, אלא ברצון נפשם מעצמם אמרו כל אשר דבר ה' 
נעשה ונשמע, לפיכך כשעברו על התורה עמד והגלם מן הארץ, משגלו 
מסרו מודעא על הדבר מדכתיב )יחזקאל כ'( והעולה על רוחכם היה לא 
עץ  לשרת  האדמה  וכמשפחות  כגוים  נהיה  אומרים  אתם  אשר  תהיה 
יחזקאל עבד שמכרו רבו  רבינו  )סנהדרין ק"ה.(  וכדאמרינן באגדה  ואבן, 
עזרא  בימי  שניה  בביאה  לארץ  כשבאו  לפיכך  וכו',  עליו  לו  יש  כלום 
עמדו מעצמם וקבלוה ברצון שלא יטענו עוד שום תרעומות, והיינו בימי 
של  מגאולה  עליהם  חביב  זה  והיה  לחיים  ממות  שהוציאם  אחשורוש 

מצרים."

מפוזר ומפורד
יהודים, בין אלה  מחשבת המן, היא שמפזרת ומפרידה לגמרי בין 
ולבין  מדרגה,  בעלי  גבוהים  יהודים  לבין  זכו,  שלא  אלה  ולבין  שזכו 
יהודים ‘שפלים ופשוטים’. זהו הקטרוג של המן בגנותם של היהודים 
המדינות  בכל  מפוזרים  היו  הם  והלא  ומפורד’  מפוזר  אחד  עם  ‘ישנו 
ומפורדים זה מזה עקב הגלות, ולא שמענו שהייתה מחלוקת מיוחדת 
אצל היהודים במלכות אחשוורוש או בשושן הבירה. אבל זו לא הפרדה 
פנימית  זו הבדלה  של מחלוקת סוערת בעניינים העומדים על הפרק. 
ושקטה ונוקבת כל. שכן היהודי החשוב בייחוס או בממון או בעבודת 
ה’, חושב בליבו - מה לי שזכיתי מן השמים למעלות רמות ונשגבות 
ולמי שלא זכה, וכנראה יש סיבה לכך שאינו ראוי. וגם היהודי הפשוט 
עם  ובעוני  קשות  בשפלויות  המתייסר  לי  מה   - באומרו  אליו  מתנכר 
ההוא שהתמזל מזלו. וכך כאשר אין מתבוננים על הרצונות הטובים על 
הכוונות הנעלות שבפנימיות כל יהודי באשר הוא, והמבט הוא רק על 
המעמד בפועל של אותו יהודי, גובר הפירוד והפיזור הסותר את עצם 
הקיום של ישראל. כדבריו המפורסמים של בעל אהבת שלום )בראשית 

ד”ה ויכולו(

“...עיקר היסוד והחיות ומעמד ומצב כל העולמות שיהיו מתאחדים 
היא  וזו  וד”ל...  לזה  זה  ותאבים  יחד,  ועשיר  עני  והשפל,  הגבוה  יחד 

תוכחת מוסר לבני אדם גם בני איש יחד עשיר ואביון...”
של  ביכולת  באמונה  ההיחלשות  הדרך,  בצדקת  הזה  הקל  הספק 
הרצון והכוונה והעבודה של היהודי לשנות משהו, וממילא ההיפרדות 
הפנימית בלב מיהודים אחרים ומכל שכן ממנהיגי ישראל צדיקי הדור. 
שכחה. שכחה  התרשלות וקרירות בעבודת ה’, ובעקבותיהם  מעוררת 
הנופלת באופן טבעי על כל דבר שאינו מוטל על האדם. שכח”ה, ר”ת 
ייאוש  גם  השכחה,  בעקבות  אהב”ש(   לקוטי  )ע”פ  היצורים  כל  חובת  שכן 
וקשים  ולפגמים רעים  בין הרוחני לגשמי  ועיצבון המביאים התפרקות 
בעבודת ה’. ועל כן המצווה היא זכירת מעשה עמלק, כדי שנזכור את 
התפיסה הנכונה של אמונת ישראל המחייבת אמונה עבודת ה’ ותפילה. 

ועל כך במאמר הבא אי”ה.

ללמוד מתוך ספר של חבירו בלא נטילת רשות
הלומד בבית המדרש, ויש שם ספרים שבעליהם מביאים לביהמ"ד ללמוד בהם אשר מניחים 
אותם במקום קבוע בארון הספרים של בית המדרש. הרי שמותר להשתמש בספרים הללו, 
כיון שהניחוהו בבית המדרש במקום שכל אחד יכול לקחת משם וללמוד בהם, זה מורה שכן 
דעתם שמי שלומד בבית המדרש יכול לעיין בהם, והרי זה כמניח ספריו בבית המדרש על 
מנת שילמדו בהם בזמן שהוא עצמו אינו משתמש בהם. אך זהו בתנאי שיחזירם למקומם 

  . אחרי שסיים ללמוד בהם

קנה טלית חדשה ורוצה להטיל בה ציצית בלילה 
קנה טלית חדשה ורוצה להטיל בה ציצית בלילה מפני שאין לו פנאי לעשותו ביום, הרי אף 
שנחלקו בזה הפוסקים יש להתיר להטיל בלילה, וכן מקובל ממרן החפץ חיים זצ"ל שאין בזה 

. חשש ומותר לכתחילה

אמירת "לשם ייחוד" דלפני הנחת תפילין קודם הנחת תפילין דר"ת
הנוהג להניח תפילין דרבינו תם, אין לו לומר ה"לשם יחוד" קודם שמניח תפילין דרבינו תם, 
שהרי אם אומר הלשם יחוד שאומרים שם הנני מכוין בהנחת תפילין לקיים מצות בוראי וכו' 
פרטיה  בכל  קיימתיה  כאילו  הקב"ה  לפני  תפילין  הנחת  מצות  אומרים שתהיה חשובה  וכן 
ודקדוקיה וכוונותיה וכו' הרי הוא אומר בפירוש שהוא מכוין לקיים מצות תפילין בתפילין של 

. ר"ת, וזה אסור לעשות משום בל תגרע ובל תוסיף

.  בתשובה )ח"ב הוראה ו( הוסיף מורינו הרב, כי הנה בשו"ע )או"ח סימן יד סעיף ד'( פסק דמותר ליטול טלית חבירו 
ולברך עליה, ובלבד שיקפל אותה אם מצאה מקופלת. והוסיף הרמ"א וז"ל: דה"ה בתפילין מותר, אבל אסור 
ללמוד מספרים של חבירו בלא דעתו, דחיישינן שמא יקרע אותם בלימודו, ע"כ. ומעתה היות שספרים אלו 
בעליהם מניחים אותם בארון הספרים בבית המדרש במקום שמונחים שאר ספרי בית המדרש אפשר דנראה 
ממעשיהם דלא חיישי ולא קפדי שמא יקרע אותם מאן דהוא ובפרט בזמנינו שהספרים מצויים ועל אף 
שמניחם במקום קבוע אין כוונתו כדי שלא ישתמשו בהם אחרים אלא כדי שבבואו לבית המדרש ימצא 
הספרים במקומם, ועל כן הנוטל אותם ללמוד בהם ומחזירם למקומם הקבוע בזה גם לדברי הרמ"א מותר 

ללמוד בהם אף שלא מדעתו.
)חו"מ סימן רצב( דת"ח שהפקידו אצלו ספר שאין לו כיוצא בו  דיכול ללמוד בספרים אלו כמו שמצינו בשו"ע 
מותר לו לקרות בו ולהעתיק ממנו כי ודאי אדעתא דהכי הפקידו אצלו שאם ירצה הנפקד לעיין בו יוכל לעיין 
בו, וכמו כן בנד"ד כיון שהניחוהו בבית המדרש במקום שכל אחד יכול לקחת משם וללמוד בהם, זה מורה שכן 
דעתם שמי שלומד בבית המדרש יכול לעיין בהם והרי זה כמניח ספריו בבית המדרש על מנת שילמדו בהם 

בזמן שהוא עצמו אינו משתמש בהם, וכמובן שכל זה בתנאי שיחזירם למקומם אחרי שסיים ללמוד בהם.
)סימן יד ס"ק טז( וז"ל: והעולם נוהגין כשמוצאין סידור  ואפשר דבזה תתיישב תמיהת הפמ"ג שהובא במשנ"ב 
תפלה או מחזור בבהכ"נ שלוקחין אותו כדי להתפלל בו ואיני יודע היתר לזה דמאי שנא סידור מספרים, 
ולדברינו אתי שפיר דכיון דהניחום בארון הספרים בבית המדרש אדעתא דהכי הניחום שם שבזמן שאינם 

משתמשים בהם יוכלו אחרים להתפלל מתוכם.
. בנימוק הדברים כתב מורינו הרב שליט"א )ח"ב הוראה ד( כי הנה באמת כבר האריכו האחרונים בנידון זה, דאין 
לומר שיש בזה משום תעשה ולא מן העשוי דבלילה הוא פטור מציצית ורק ביום נעשה מחוייב, דאין זה חובת 
גברא כי אם חובת הבגד. ועיין בשו"ת מנחת יצחק )ח"ט סימן ח'( שכתב להדיא דמותר להטיל ציצית בלילה, ושם 
הוסיף, שאף שמדברי הפרי מגדים שכתב )סימן יח סק"א( דאם הטיל ציצית בלילה כשר ולא הוי תעשה ולא מן 
העשוי, משמע הא לכתחילה לא יטיל בלילה, מ"מ כבר כתב בהגהות מהרש"ם על הספר אורחות חיים דמותר 

להטיל בלילה, והביאם בספר שערים המצוינים בהלכה.
)או"ח סימן יד סעיף ז'(, וכן פסק  ברם למעשה יש להתיר כי כן נקטו רוב הפוסקים, כמו שכתב בערוך השולחן 
מרן הגאון רבי יוסף חיים זוננפלד בשו"ת שלמת חיים )סימן כח( ע"ש. ועיין בתשובות והנהגות )ח"ב סימן יג( שכן 

מקובל ממרן החפץ חיים זצוק"ל שאין שום מניעה והביא עוד שגם החזו"א נהג כן לכתחילה.
. במקור הדין כתב מורינו הרב שליט"א )ח"ב הוראה י(, שהוא על פי המבואר בביאור הלכה בסימן ל"ד )ד"ה יניח של ר"ת( דמבאר שם שהמניח תפילין של ר"ת צריך ליזהר לכוין 
שאינו עושה כן רק משום ספיקא, ובזה לכו"ע לא עבר על בל תוסיף ובל תגרע דאם יכוין בזה סתם לקיים מ"ע דתפילין הגם דאין בזה משום בל תוסיף דהאי לחודיה קאי 
וכו' עכ"פ שמא באמת הדין כרש"י ותפילין אלו פסולין וכו' ונמצא דעובר על בל תגרע וכדי שלא יפול לחשש דאורייתא צריך לכוין בפירוש שאינו מניחו רק משום ספיקא, 
ע"כ. ולפי זה נראה שאף ה"לשם יחוד" אסור לומר, כמו שכתב להדיא בביאור הלכה שם שאין לכוין כן ואפילו בסתמא לא מהני אלא אדרבה בשעת הנחת תפילין צריך 

לכוין בפירוש שאינו מניחן רק משום ספיקא.

  גליון מה  פרשת תרומה תשפ"ד

של  שולחנו  על  לאחרונה  שעלה  מה  אודות 
ידי  על  הוראה,  בהיכל  שליט"א  הרב  מורינו 
כסף  כלי  של  והיצרנים  הסוחרים  מגדולי  אחד 
שבת  לכבוד  נרות  להדלקת  פמוטות  שמייצר 
קודש, וביניהם הוא מייצר פמוטות בנות שבעה 
קנים כשהפמוט הוא עגול, ]יש מהן שהשבעה 
קנים  שששה  מהן  ויש  בעיגול,  הן  עצמן  קנים 
וסך כל הקנים  נוסף  יש קנה  בעיגול ובאמצעו 
שנים  כבר  אותן  ומכר  מייצר  והוא  שבעה[, 
ארוכות. ועתה לאחרונה העירו לו שלא יעשה 
אסור,  זה  דבר  כי  קנים  שבעה  בנות  פמוטות 
)סי' קמא  דעה  יורה  בשו"ע  וכמו שפסק המחבר 
ס"ח( שלא יעשה  מנורה של שבעה קנים. וטוען 

כששבעת  דוקא  היא  המחבר  שכוונת  היצרן 
המקדש  בבית  שהיה  כמו  ישר  בקו  הן  הנרות 
אבל כשהן בעיגול הרי אין זה בתבנית שהיתה 
המנורה בבית המקדש. )עיין מכתב מורינו הרב שליט"א 

במדור הלכה והוראה בישראל(.

אמר לו מורנו הרב שליט"א, שבאמת אין הדבר 
במנורת  גם  להחמיר  מקום  ויש  כך,  כל  פשוט 
הוא  והאיסור  היות  בעיגול  כשהן  קנים  שבעה 
ובמנורה  שבהיכל  מנורה  כתבנית  יעשה  שלא 
שבהיכל בדיעבד גם כשהיא בעיגול כשרה וכל 
באיסור  מעכב  אינו  במנורה  מעכב  שאינו  דבר 

עשיית תבניתו )עיין פתחי תשובה יו"ד סי' קמא סקי"ד(.
עיין  זה,  על  שחלקו  פוסקים  חבל  יש  אולם 
דרכי תשובה )סי' קמא אות נו( על כן ודאי לכתחילה 
ואפילו  בעיגול  אפילו  כן  לעשות  שאין  ודאי 
משאר מיני מתכות, ומה שכבר עשה אין איסור 
הפוסקים  דעת  על  לסמוך  דאפשר  לקיימו 
כן  ועל  ממש,  היכל  תבנית  שאינו  כל  שהתירו 
של  פמוטות  לייצר  שלא  יקפיד  ואילך  מעתה 
או של ששה  בעיגול אלא  ואפילו  קנים  שבעה 

ושמונה ותשעה וכו'.
ועוד הוסיף מורינו הרב שליט"א דמה שאין 
מנורות תלויות  כנסיות לעשות  בבתי  מקפידין 
חדא שאין  לנ"ד  ענין  אינו  זה  קנים  של שבעה 
לה ירך ובלא ירך לא איקרי מנורה כמו שכתבו 
)כ"ח ע"א בד"ה דתניא(  ועוד שאינו  התוס' במנחות 
כסדר עמידת הקנים )ועיין עוד בשו"ת רבינו חיים הכהן 

יו"ד סי' כה(.

נ



היכל הוראה - הגאון הגדול גאב"ד היכל הוראה שליט"א

‘אשר  זו טענת  או לתקנו.  והמן, שאין להסבירו  ה’ ח”ו כטענת עמלק 
נקבע  אשר  גורל  שהכל  האומרת  המן,  שהפיל  ה’פור’  ומעשה  קרך’ 
את  ח”ו  מכחישה  הטבעיים  טענת  משהו.  ומחייבת  ידועה  סיבה  ללא 
כי  וטוענת  המשיח.  ימות  ואת  התורה  את  ההשגחה,  את  ה’,  מציאות 
כמו  ומסובב  בסיבה  הפועל  הטבע  בשל  מראש  ומוכרח  נתון  הכל 
שקרא  ובדור  תכונתם.  לפי  בהכרח  נעים  חלקיו  שכל  גלגלים  שעון 
יותר, כך  ‘דור הנאורות’ ככל שחכמות המדע והטבע התבהרו  לעצמו 
נתגברה עוצמת טענתם של הכופרים בטענת - עולם כמנהגו נוהג, כפי 
שנראה בהסתר הנוצר מהבריאה. על עניין זה נסובה עבודת ומצוות ימי 
דווקא  זכרונות שופרות, שתכליתה  והזכרת מלכויות  הנוראים  הימים 
‘מלכותו ואמונתו לעד  בימי תחילת הבריאה והטבע לעורר ולהעיד כי 
או  כוחות אלהות שקר המיוחסת לאלים  זו טענה על  אין  גם  קיימת’. 
כוחות טבע או אנשים ומלכים, המכחישים את הנהגת ה’ שניכרת על 
מצרים,  ויציאת  הפסח  חג  ימי  עבודת  נסובה  זה  שעל   – ישראל  עמו 
ממצרים’.  ה’  הוציאנו  יד  בחוזק  ‘כי  צאצאינו  ובלב  בליבנו  המבססת 
שמים,  בידי  ממש  שהכול   - הפוכה  דווקא  היא  עמלק  טענת  אמנם 
זו הטענה הכפרנית של זמנינו, לאחר שכבר פחתה  גם היראת שמים. 
אמונת הגויים בהבלי ויומרות המדע לאור האסונות הנוראים שנגרמו 
ממנו במלחמות העולם הנוראות. מכל מקום מנסים המה לערער את 
תוקפה של אמונת ישראל בה’ ועבודתו המתחייבת מכך, בטענה סותרת 
בצע  מה  שמים,  בידי  שהכול  כדבריכם  שאם  וביה.  מיניה  ומחוצפת 
ומה צורך בעבודתינו. ושמא כל התאוות והרצונות גם הם גורלך מידי 
שמים. בטענה הזו מתירים הם לאנשים מ’הגזע הנכון’ להתפשט בכל 
בדרכם.  העומדים  האחרים  כל  את  ולכלות  ורשעויותיהם,  תאוותיהם 
עבדים’  ‘מוסר  בפיהם  נקראו  היהודים  של  והמצפון  שהמוסר  וכידוע 
נחשלים שהמציאום בכדי לגונן עליהם בעזרתו. מכאן גזירת ‘להשמיד 

ולהרג ולאבד’ קלה עד מאוד . ימש”ו.

עמלק גימ’ ספק
ואין ח”ו ערך  בידי שמים  הזו שהכול  כי הטענה  הוא,  הנורא מכול 
לעבודת האדם, אינה צריכה להיות דווקא כטענה חזקה ומוכחת כשיטה 
שלמה. די רק אם היא מופיעה כספק קל מאוד וכחשש המתגנב בלב, 
הרבה  כך  על  שחוזר  כפי  ה’.  עבודת  של  רבות  שנים  אחרי  אפילו 
עמלק בגימטריא ספק. לכן היא אף  פעמים בעל אמרי חיים מויזניץ - 
אצל גדולים בעבודה וביראה, דווקא עקב אמונתם הכללית בה’ ובכל 
ה’  עבודת  של  היכולת  של  ההיקף  על  ספק  להם  להיות  יכול  התורה, 
שלהם. לגבי הסיכויים להצליח ביעד הבא של עבודתם, וכמובן גם אצל 
חלשים ונחשלים עולה ומנקר כל העת ספק לגבי הסיכוי להצליח שוב 
שמא  העת,  כל  נאבקים  הם  בה  ובעיה  מכשול  אותו  את  לצלוח  ושוב 
כך הוא ברצון השמים הנסתר מהם כביכול. שניהם מסתפקים עד כמה 
עוצר  הזה  הספק  עצמם.  יכולתם  ומה  מהם,  מבוקשו  ומה  איתם,  ה’ 
ביהודי עצמו בין נשמתו  ונתק גם  ופירוד  פיזור  ויוצר  את ה’עבודת ה’, 
המרוממת של היהודי ולבין כוחות הגוף השפלים, הנראים לו כנתונים 

וכעובדות שנקבעו בידי שמים שאי אפשר לשנותם. 
“...ענין מחיית עמלק מלב האדם דהנה ביציאת מצרים נעשה מבורר 
לכל העולם שישראל המה בנים למקום, וכן נתגלה לכל באי העולם, 
כדכתיב שמעו עמים ירגזון. ולאחר כל אלה בא הבן בליעל עמלק ימ”ש... 
הגם שלא היה יכול להכחיש החוש מפני שהיה אז הנהגתו יתברך עם 
ישראל עין בעין בכל צרכיהם במן ועמוד הענן ונשאם כאב את בנו, רק 
הכניס בליבם איזה ספק שיש הנהגה שהוא בהסתר מאתם. וזה שנאמר 
על נסותם את ה’ לאמר היש ה’ בקרבנו אם אין - ויבא עמלק. והמשילו 
רז”ל )ש”ר כו ב( למי שרוכב על כתפו של אביו ושואל ראית את אבא. היינו 
שאינו שואל אם יש לו אב, כי זה אינו יכול להכחיש. רק שהוא שואל 
אם ראה אותו ומדמה שהוא נסתר מאתו וזה הוא הפיתוי של עמלק...” 

)תורת אמת תרכ”ח ד”ה אמרו(

היש ה’ בקרבנו
ספקות כאלו נוצרות הן בתחילת דרכו של יהודי, והן בסופה. וכמו 
ויציאת  קרי”ס  של  הגדולים  הגילויים  אחרי  דרכם  בתחילת  ישראל 
מצרים כשנתקלו בחסרון המים לא הבינו כיצד יתכן זאת ושאלו ‘היש 
ה’ בקרבנו אם אין’. אם אכן ה’ בקרבנו כפי שראינו, כיצד חסרים להם 
צרכיהם, ולא הייתה ההבנה שאף שה’ בקרבנו והכל בידי שמים, מכל 
מקום צריך עדיין עבודה ואמונה ותפילה ובזה תלויים השגחת ה’ בכל 

כי  פרשת   - ישראל  באוהב  כמש”כ  הגילויים.  כל  אחרי  גם  סיפוקיהם 
תצא

"זכור את אשר עשה לך עמלק. ... ר"ל, הגם כי האדם הוא בדביקות 
גדול להש"י ולבו בוער כאש לעבודתו ית'. עכ"ז צריך הוא מאוד ליזהר 
כי  שבו  הרע  לחלק  מקום  יתן  שלא  פקיחא  בעינא  עצמו  על  להשגיח 
ניצוץ היצר הוא טמון בלבו של אדם. ...כמו שמצינו בדור המדבר שהיו 
דור דעה והיו אז במדריגה גדולה וגבוהה מאוד. וראתה שפחה על הים 
כו'. וקיבלו התורה מפי הגבורה ונפסקה מהם זוהמת הנחש רק מחמת 
ולא  אין  אם  בקרבנו  ה'  היש  ז(  יז,  )שמות  שאמרו  במה  הש"י  את  שנסו 
עשו שום דבר עבירה בפועל רק שחטאו במחשבתם שרצו לדעת מאין 
פי  על  ע"י הנהגה שהוא  עליונה של הש"י אם  נמשך להם ההשפעה 
עולמות התחתונים ע"י המידות לפי מעשיהם של הברואים לטוב או כו'. 
או שהשפע בא להם ע"י הנהגת עולם העליון המכונה בשם אין סוף, 

ויש בכאן שכל עמוק ונפלא בביאור חטא זה אין כאן מקומו. ..."
כמו כן בסוף ימי הנביאים אחר חורבן הבית, נוצר ספק גדול האם 
ונוצרה תהיה  ישן הוא’,  ‘אלוקיהם של אלו  עדיין ה’ בקרבנו, או שמא 
וספק ח”ו על כל הדרך עד הנה. וכפי שידועים דברי הרמב"ן )שבת פח.(

שכן  התורה,  קבלת  על  גמורה  מודעא  מסרו  אחשוורוש  בימי  שאכן 
נסתיים כל עניין קבלת התורה וירושת הארץ התלויים זה בזה.

"והא דאמרינן בענין אגדה הא מודעא רבא לאורייתא ומתרץ כבר 
להם  שהיה  פי  על  אף  דמתחלה  לומר  ונ"ל  אחשורוש...  בימי  קבלוה 
מודעא מ"מ לא נתן להם הארץ אלא כדי שיקיימו התורה כמו שמפורש 
ולא  כלל  בדבר  עכבו  לא  עצמן מתחלה  והם  פרשיות...  בכמה  בתורה 
אמרו במודעא כלום, אלא ברצון נפשם מעצמם אמרו כל אשר דבר ה' 
נעשה ונשמע, לפיכך כשעברו על התורה עמד והגלם מן הארץ, משגלו 
מסרו מודעא על הדבר מדכתיב )יחזקאל כ'( והעולה על רוחכם היה לא 
עץ  לשרת  האדמה  וכמשפחות  כגוים  נהיה  אומרים  אתם  אשר  תהיה 
יחזקאל עבד שמכרו רבו  רבינו  )סנהדרין ק"ה.( וכדאמרינן באגדה  ואבן, 
עזרא  בימי  שניה  בביאה  לארץ  כשבאו  לפיכך  וכו',  עליו  לו  יש  כלום 
עמדו מעצמם וקבלוה ברצון שלא יטענו עוד שום תרעומות, והיינו בימי 
של  מגאולה  עליהם  חביב  זה  והיה  לחיים  ממות  שהוציאם  אחשורוש 

מצרים."

מפוזר ומפורד
יהודים, בין אלה  מחשבת המן, היא שמפזרת ומפרידה לגמרי בין 
ולבין  מדרגה,  בעלי  גבוהים  יהודים  לבין  זכו,  שלא  אלה  ולבין  שזכו 
יהודים ‘שפלים ופשוטים’. זהו הקטרוג של המן בגנותם של היהודים 
המדינות  בכל  מפוזרים  היו  הם  והלא  ומפורד’  מפוזר  אחד  עם  ‘ישנו 
ומפורדים זה מזה עקב הגלות, ולא שמענו שהייתה מחלוקת מיוחדת 
אצל היהודים במלכות אחשוורוש או בשושן הבירה. אבל זו לא הפרדה 
פנימית  זו הבדלה  של מחלוקת סוערת בעניינים העומדים על הפרק. 
ושקטה ונוקבת כל. שכן היהודי החשוב בייחוס או בממון או בעבודת 
ה’, חושב בליבו - מה לי שזכיתי מן השמים למעלות רמות ונשגבות 
ולמי שלא זכה, וכנראה יש סיבה לכך שאינו ראוי. וגם היהודי הפשוט 
עם  ובעוני  קשות  בשפלויות  המתייסר  לי  מה   - באומרו  אליו  מתנכר 
ההוא שהתמזל מזלו. וכך כאשר אין מתבוננים על הרצונות הטובים על 
הכוונות הנעלות שבפנימיות כל יהודי באשר הוא, והמבט הוא רק על 
המעמד בפועל של אותו יהודי, גובר הפירוד והפיזור הסותר את עצם 
הקיום של ישראל. כדבריו המפורסמים של בעל אהבת שלום )בראשית 

ד”ה ויכולו(

“...עיקר היסוד והחיות ומעמד ומצב כל העולמות שיהיו מתאחדים 
היא  וזו  וד”ל...  לזה  זה  ותאבים  יחד,  ועשיר  עני  והשפל,  הגבוה  יחד 

תוכחת מוסר לבני אדם גם בני איש יחד עשיר ואביון...”
של  ביכולת  באמונה  ההיחלשות  הדרך,  בצדקת  הזה  הקל  הספק 
הרצון והכוונה והעבודה של היהודי לשנות משהו, וממילא ההיפרדות 
הפנימית בלב מיהודים אחרים ומכל שכן ממנהיגי ישראל צדיקי הדור. 
שכחה. שכחה  התרשלות וקרירות בעבודת ה’, ובעקבותיהם  מעוררת 
הנופלת באופן טבעי על כל דבר שאינו מוטל על האדם. שכח”ה, ר”ת 
ייאוש  גם  השכחה,  בעקבות  אהב”ש(   לקוטי  )ע”פ  היצורים  כל  חובת  שכן 
וקשים  ולפגמים רעים  בין הרוחני לגשמי  ועיצבון המביאים התפרקות 
בעבודת ה’. ועל כן המצווה היא זכירת מעשה עמלק, כדי שנזכור את 
התפיסה הנכונה של אמונת ישראל המחייבת אמונה עבודת ה’ ותפילה. 

ועל כך במאמר הבא אי”ה.

ללמוד מתוך ספר של חבירו בלא נטילת רשות
הלומד בבית המדרש, ויש שם ספרים שבעליהם מביאים לביהמ"ד ללמוד בהם אשר מניחים 
אותם במקום קבוע בארון הספרים של בית המדרש. הרי שמותר להשתמש בספרים הללו, 
כיון שהניחוהו בבית המדרש במקום שכל אחד יכול לקחת משם וללמוד בהם, זה מורה שכן 
דעתם שמי שלומד בבית המדרש יכול לעיין בהם, והרי זה כמניח ספריו בבית המדרש על 
מנת שילמדו בהם בזמן שהוא עצמו אינו משתמש בהם. אך זהו בתנאי שיחזירם למקומם 

אחרי שסיים ללמוד בהם1.  

קנה טלית חדשה ורוצה להטיל בה ציצית בלילה 
קנה טלית חדשה ורוצה להטיל בה ציצית בלילה מפני שאין לו פנאי לעשותו ביום, הרי אף 
שנחלקו בזה הפוסקים יש להתיר להטיל בלילה, וכן מקובל ממרן החפץ חיים זצ"ל שאין בזה 

חשש ומותר לכתחילה2.

אמירת "לשם ייחוד" דלפני הנחת תפילין קודם הנחת תפילין דר"ת
הנוהג להניח תפילין דרבינו תם, אין לו לומר ה"לשם יחוד" קודם שמניח תפילין דרבינו תם, 
שהרי אם אומר הלשם יחוד שאומרים שם הנני מכוין בהנחת תפילין לקיים מצות בוראי וכו' 
פרטיה  בכל  קיימתיה  כאילו  הקב"ה  לפני  תפילין  הנחת  מצות  אומרים שתהיה חשובה  וכן 
ודקדוקיה וכוונותיה וכו' הרי הוא אומר בפירוש שהוא מכוין לקיים מצות תפילין בתפילין של 

ר"ת, וזה אסור לעשות משום בל תגרע ובל תוסיף3.

1.  בתשובה )ח"ב הוראה ו( הוסיף מורינו הרב, כי הנה בשו"ע )או"ח סימן יד סעיף ד'( פסק דמותר ליטול טלית חבירו 
ולברך עליה, ובלבד שיקפל אותה אם מצאה מקופלת. והוסיף הרמ"א וז"ל: דה"ה בתפילין מותר, אבל אסור 
ללמוד מספרים של חבירו בלא דעתו, דחיישינן שמא יקרע אותם בלימודו, ע"כ. ומעתה היות שספרים אלו 
בעליהם מניחים אותם בארון הספרים בבית המדרש במקום שמונחים שאר ספרי בית המדרש אפשר דנראה 
ממעשיהם דלא חיישי ולא קפדי שמא יקרע אותם מאן דהוא ובפרט בזמנינו שהספרים מצויים ועל אף 
שמניחם במקום קבוע אין כוונתו כדי שלא ישתמשו בהם אחרים אלא כדי שבבואו לבית המדרש ימצא 
הספרים במקומם, ועל כן הנוטל אותם ללמוד בהם ומחזירם למקומם הקבוע בזה גם לדברי הרמ"א מותר 

ללמוד בהם אף שלא מדעתו.
)חו"מ סימן רצב( דת"ח שהפקידו אצלו ספר שאין לו כיוצא בו  דיכול ללמוד בספרים אלו כמו שמצינו בשו"ע 
מותר לו לקרות בו ולהעתיק ממנו כי ודאי אדעתא דהכי הפקידו אצלו שאם ירצה הנפקד לעיין בו יוכל לעיין 
בו, וכמו כן בנד"ד כיון שהניחוהו בבית המדרש במקום שכל אחד יכול לקחת משם וללמוד בהם, זה מורה שכן 
דעתם שמי שלומד בבית המדרש יכול לעיין בהם והרי זה כמניח ספריו בבית המדרש על מנת שילמדו בהם 

בזמן שהוא עצמו אינו משתמש בהם, וכמובן שכל זה בתנאי שיחזירם למקומם אחרי שסיים ללמוד בהם.
)סימן יד ס"ק טז( וז"ל: והעולם נוהגין כשמוצאין סידור  ואפשר דבזה תתיישב תמיהת הפמ"ג שהובא במשנ"ב 
תפלה או מחזור בבהכ"נ שלוקחין אותו כדי להתפלל בו ואיני יודע היתר לזה דמאי שנא סידור מספרים, 
ולדברינו אתי שפיר דכיון דהניחום בארון הספרים בבית המדרש אדעתא דהכי הניחום שם שבזמן שאינם 

משתמשים בהם יוכלו אחרים להתפלל מתוכם.
2. בנימוק הדברים כתב מורינו הרב שליט"א )ח"ב הוראה ד( כי הנה באמת כבר האריכו האחרונים בנידון זה, דאין 
לומר שיש בזה משום תעשה ולא מן העשוי דבלילה הוא פטור מציצית ורק ביום נעשה מחוייב, דאין זה חובת 
גברא כי אם חובת הבגד. ועיין בשו"ת מנחת יצחק )ח"ט סימן ח'( שכתב להדיא דמותר להטיל ציצית בלילה, ושם 
הוסיף, שאף שמדברי הפרי מגדים שכתב )סימן יח סק"א( דאם הטיל ציצית בלילה כשר ולא הוי תעשה ולא מן 
העשוי, משמע הא לכתחילה לא יטיל בלילה, מ"מ כבר כתב בהגהות מהרש"ם על הספר אורחות חיים דמותר 

להטיל בלילה, והביאם בספר שערים המצוינים בהלכה.
)או"ח סימן יד סעיף ז'(, וכן פסק  ברם למעשה יש להתיר כי כן נקטו רוב הפוסקים, כמו שכתב בערוך השולחן 
מרן הגאון רבי יוסף חיים זוננפלד בשו"ת שלמת חיים )סימן כח( ע"ש. ועיין בתשובות והנהגות )ח"ב סימן יג( שכן 

מקובל ממרן החפץ חיים זצוק"ל שאין שום מניעה והביא עוד שגם החזו"א נהג כן לכתחילה.
3. במקור הדין כתב מורינו הרב שליט"א )ח"ב הוראה י(, שהוא על פי המבואר בביאור הלכה בסימן ל"ד )ד"ה יניח של ר"ת( דמבאר שם שהמניח תפילין של ר"ת צריך ליזהר לכוין 
שאינו עושה כן רק משום ספיקא, ובזה לכו"ע לא עבר על בל תוסיף ובל תגרע דאם יכוין בזה סתם לקיים מ"ע דתפילין הגם דאין בזה משום בל תוסיף דהאי לחודיה קאי 
וכו' עכ"פ שמא באמת הדין כרש"י ותפילין אלו פסולין וכו' ונמצא דעובר על בל תגרע וכדי שלא יפול לחשש דאורייתא צריך לכוין בפירוש שאינו מניחו רק משום ספיקא, 
ע"כ. ולפי זה נראה שאף ה"לשם יחוד" אסור לומר, כמו שכתב להדיא בביאור הלכה שם שאין לכוין כן ואפילו בסתמא לא מהני אלא אדרבה בשעת הנחת תפילין צריך 

לכוין בפירוש שאינו מניחן רק משום ספיקא.

  גליון מה * פרשת תרומה תשפ"ד

של  שולחנו  על  לאחרונה  שעלה  מה  אודות 
ידי  על  הוראה,  בהיכל  שליט"א  הרב  מורינו 
כסף  כלי  של  והיצרנים  הסוחרים  מגדולי  אחד 
שבת  לכבוד  נרות  להדלקת  פמוטות  שמייצר 
קודש, וביניהם הוא מייצר פמוטות בנות שבעה 
קנים כשהפמוט הוא עגול, ]יש מהן שהשבעה 
קנים  שששה  מהן  ויש  בעיגול,  הן  עצמן  קנים 
וסך כל הקנים  נוסף  יש קנה  בעיגול ובאמצעו 
שנים  כבר  אותן  ומכר  מייצר  והוא  שבעה[, 
ארוכות. ועתה לאחרונה העירו לו שלא יעשה 
אסור,  זה  דבר  כי  קנים  שבעה  בנות  פמוטות 
)סי' קמא  דעה  יורה  בשו"ע  וכמו שפסק המחבר 
ס"ח( שלא יעשה  מנורה של שבעה קנים. וטוען 

כששבעת  דוקא  היא  המחבר  שכוונת  היצרן 
המקדש  בבית  שהיה  כמו  ישר  בקו  הן  הנרות 
אבל כשהן בעיגול הרי אין זה בתבנית שהיתה 
המנורה בבית המקדש. )עיין מכתב מורינו הרב שליט"א 

במדור הלכה והוראה בישראל(.

אמר לו מורנו הרב שליט"א, שבאמת אין הדבר 
במנורת  גם  להחמיר  מקום  ויש  כך,  כל  פשוט 
הוא  והאיסור  היות  בעיגול  כשהן  קנים  שבעה 
ובמנורה  שבהיכל  מנורה  כתבנית  יעשה  שלא 
שבהיכל בדיעבד גם כשהיא בעיגול כשרה וכל 
באיסור  מעכב  אינו  במנורה  מעכב  שאינו  דבר 

עשיית תבניתו )עיין פתחי תשובה יו"ד סי' קמא סקי"ד(.
עיין  זה,  על  שחלקו  פוסקים  חבל  יש  אולם 
דרכי תשובה )סי' קמא אות נו( על כן ודאי לכתחילה 
ואפילו  בעיגול  אפילו  כן  לעשות  שאין  ודאי 
משאר מיני מתכות, ומה שכבר עשה אין איסור 
הפוסקים  דעת  על  לסמוך  דאפשר  לקיימו 
כן  ועל  ממש,  היכל  תבנית  שאינו  כל  שהתירו 
של  פמוטות  לייצר  שלא  יקפיד  ואילך  מעתה 
או של ששה  בעיגול אלא  ואפילו  קנים  שבעה 

ושמונה ותשעה וכו'.
ועוד הוסיף מורינו הרב שליט"א דמה שאין 
מנורות תלויות  כנסיות לעשות  בבתי  מקפידין 
חדא שאין  לנ"ד  ענין  אינו  זה  קנים  של שבעה 
לה ירך ובלא ירך לא איקרי מנורה כמו שכתבו 
)כ"ח ע"א בד"ה דתניא(  ועוד שאינו  התוס' במנחות 
כסדר עמידת הקנים )ועיין עוד בשו"ת רבינו חיים הכהן 

יו"ד סי' כה(.

ני
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מי שטעה והניח תפילין דר"ת ובירך עליהן לפני שהניח תפילין של רש"י
אודות מה שמצוי אצל רבים, שבבואם להניח 
בטעות  כבר  שהניחו  לב  שמים  דר"ת  תפילין 
של  תפילין  להניח  צריכים  הם  ועתה  דר"ת  תפילין 
מורינו  ציין  נפש מרובה מזה מחשש ברכה לבטלה,  ויש להם עגמת  רש"י 
הרב שליט"א למה שכתב הברכי יוסף )מובא בטעמי המנהגים עמ' טו בקו"א( בזה"ל, 
קבלה מקדושים שהאיש הנזהר כל ימיו להניח תפילין דר"ת ולא יחסר כל 
ימיו בשום אונס אזי מוכרח שיארע לו פעם אחת טעות שיברך על תפילין 
דר"ת הברכות ומתפלל בהם עכ"ל. ולכן פשוט שאין צריכים להיות בעגמת 

נפש על כך. 
תפילין  על  הברכות  שתי  לברך  צריכים  אם  נבוכים  רבים  שאותם  ובמה 

דרש"י שמניחים עכשיו לאחר התפילה, ובאמת כבר נחלקו בזה הפוסקים, 
אמנם למעשה רגיל מורינו הרב להורות שכעת אחר התפילה כשהוא מניח 
תפילין של רש"י יברכו רק על תפילין של יד כי יש פוסקים )עיין שו"ת דברי חיים 
יו"ד ח"ב סימן פב( שאין צריך לברך כלל כיון שבירך כבר על תפילין דר"ת, ויש 

פוסקים דהיינו דעת המחבר )שו"ע או"ח סימן כה סעיף ה'( שאף על הנחת תפילין 
של רש"י בכל יום יש לברך רק להניח, ומה שאנו נוהגין לברך על של ראש 
בפנ"ע על מצות תפילין אינו רק מצד המנהג וכמו שכתב הרמ"א שם, ובדבר 
שלא שכיח לא שייך מנהג, ולכן בנדון דידן שכבר בירך הברכות על תפילין 

דר"ת א"כ יברך עכשיו רק ברכת 'להניח' על תפילין של יד.

הלכה והוראה בישראל
מכתב תשובה להלכה ממורינו הרב שליט"א אודות אחד שרצה לבנות בית תבנית היכל והמזבח וכל כליו על פי מדותיו המדוייקים בשביל 

להמחיש להלומדים ולתלמידי תשב"ר שיוכלו לראות ולהבין דברי הנביא יחזקאל אודות בנין בית המקדש השלישי שיבנה במהרה בימינו 
בס"ד, יום חמישי י אייר תשפ"א

בבי מדרשא היכל הוראה ירושת"ו
כבוד הרה"ג ר' ...... פעיה"ק ירושלים תו"ב

אודות מה ששאל אותך כבוד הרבני הנכבד הרה"ח 
ר' .... שיחי' אב"י בביתר עלית שעלה בדעתו לבנות 
מדותיו  פי  על  כליו  וכל  והמזבח  היכל  תבנית  בית 
ולתלמידי  להלומדים  להמחיש  בשביל  המדוייקים 
ויהיו  ולהבין דברי הנביאים  תשב"ר שיוכלו לראות 
במקומו  הבחירה  בית  בנין  לראות  לישועה  מצפים 
וכהלכתו והבנין הזה והכלים יעשו מפלסטיק ושואל 

אם רשאי לעשות כן.
הנה כבר אמרו בגמ' )עבודה זרה מג א( לא יעשה אדם 
בית תבנית היכל, אכסדרה תבנית אולם, חצר תבנית 
מנורה,  תבנית  מנורה  שולחן,  תבנית  שולחן  עזרה, 
אבל הוא עושה של ה' ושל ו' ושל ח', ושל ז' לא יעשה 
אפילו של שאר מיני מתכות; רבי יוסי בר יהודה אומר: 
אף של עץ לא יעשה, כדרך שעשו בית חשמונאי, ע"כ. 
ופירש"י )ד"ה בית תבנית היכל( בארכו ורחבו ורומו ושיעור 
מדת פתחיו אבל אם נשתנה במקצת מותר. עוד כתב 
שם רש"י ד"ה אבל עושה מנורה דלא עשה של שבעה 
שהיא כשל מקדש ואפילו של שאר מיני מתכות שאף 
היא אף על פי שאינה של זהב כשרה במקדש אבל 
של עץ שרי דאינה כשרה במקדש דהפרט מפורש 

מתכת, עכת"ד.
ובריטב"א שם כתב נקט לשון תבנית לפי שאינו 
אסור אלא כשעושה כמותו ממש כתבנית בנין ממש 
ושלא יחסר כלום משעוריו והלכותיו כדמפרש ואזיל. 
כיון  עץ  של  שרי  דבמנורה  שאמרו  מה  אם  ]ויל"ע 
שאין כמותו במקדש, אי היתר זה קאי גם על הבית 
והאכסדרה דדוקא אם בונים אותם כמו שהיו בונים 
אבל  נאסרו  וכדומה  ואבנים  מעצים  כגון  במקדש 
אם יבנו אותם ממינים אחרים מותר. או דילמא אין 
נפקא מינה ממה יבנו והעיקר שאם עושים כתבניתם 

אסורים.
והנה מלשון הרמב"ם )הלכות בית הבחירה פ"ז ה"י( וז"ל: 
אכסדרא  היכל,  תבנית  בית  שיעשה  לאדם  ואסור 
תבנית אולם, חצר כנגד העזרה, שולחן בצורת שולחן, 
של  מנורה  הוא  עושה  אבל  מנורה,  בצורת  ומנורה 
חמשה קנים או של שמונה קנים או מנורה שאינה 
של מתכת אף על פי שיש לה שבעה קנים, ע"כ. ולגבי 
שהאיסור  הזכיר   לא  האולם  ותבנית  היכל  תבנית 

לעשותם הוא מדבר מסויים דוקא.
הוא  דהאיסור  כתב  ס"ח(  קמא  סי'  )יו"ד  בשו"ע  וגם 
לעשות כשיעור גבהו וארכו ורחבו, אבל לא הזכיר 
שצריך שיהיה בדוקא מדבר מסויים – ואף שבהמשך 
ההיכל  כשבונין  ה"ח־ט(  )פ"א  הרמב"ם  כתב  דבריו 

והעזרה בונין באבנים גדולות, ואם לא מצאו אבנים 
בונין בלבנים וכו' ואין בונין בו עץ בולט כלל אלא 
אכסדרות  עושין  ואין  וסיד,  בלבנים  או  באבנים  או 
של עץ בכל העזרה אלא של אבנים או לבנים, ע"כ. 
אין מזה  הוכחה שהבנין הוא דוקא באבנים גדולות 
וכתב  הראב"ד  שם  השיג  אחרים שהרי  דברים  ולא 
דהאיסור הוא מצד לא תטע לך אשרה ומעתה מה 
שאינו עץ אין איסור לבנות ממנו את המקדש ושוב 

אסור לעשות דוגמתו[.
ויש מן הענין להביא כאן מה שכתבו בספר הק' 
פרי עץ חיים )ד' צ"ט ע"ב( מגורי האר"י הק' זצ"ל: דהרב 
]האריז"ל[ הי' נזהר לאכול בשבת על שולחן של ד' 
שולחן  דוגמת  שהוא  טובים  וימים  בשבת  רגלים 
]האריז"ל[ אמרו, שצריך  ומשם הרב  בית המקדש. 

שיהיה אורכו י"ב טפחים ורחבו ו' טפחים 
י' עד  יותר על  ולא  וגובהו לא פחות מט' 
כאן מהרב עכ"ל. וכתב על זה הרה"ק ר"ח 
פלאג'י זצ"ל בספרו רוח חיים )סי' רס"ב ס"ק א'( 
והנה לא פורש באר היטב אם זה השולחן 
של ד' רגלים היה כדמותו כצלמו של בית 
המקדש דהיינו אמתיים ארכו ואמה רחבו 
ואי  בכתבים  כמבואר  קומתו  וחצי  ואמה 
הדין  ע"פ  מותר  אם  רבה  צריכה  לזאת 
דלא  לן  קיימא  שהרי  הזה  כדבר  לעשות 

יעשה אדם וכו' עכ"ל. 
זצ"ל  פלאג'י  הגר"ח  שנקט  ומבואר 
עפ"י הגמ' כאן הנ"ל. דאכן צ"ל שהשלחן 
של האר"י הק' לא היו מידותיו בדיוק כמו 
ודלא כמש"כ בספרי  השלחן של ביהמ"ק 

עץ חיים הנ"ל וא"ש. וע"ש עוד בזה. 
ככל  המקדש  תבנית  לעשות  אין  סו"ד 
חומר שהוא  מכל  וככל משפטיו  חוקותיו 
אפילו מפלסטיק כיון דהוא דרך בנין אלא 
דהיינו  ממש  כדוגמתו  יעשה  לא  כן  אם 
את  קצת  להרחיב  או  להקטין  שצריך 

השיעורים:
למטרת  אותם  כשעושה   - וכליו  משכן 
לימוד וכדומה )ולא לשם שימוש( מותר לעשות 

ואין צריך לשנות צורה ומדה
ע"ז  מחשש  לעשות  אסור   – כרובים 
כדכתיב אלהי כסף ואלהי זהב לא תעשו 

לכם
מנורה של שבעה קנים – אסור לעשות 
גביעים  בלי  ]אפילו  מתכת  מיני  מכל 
מותר  מפלסטיק  או  מעץ  אבל  ופרחים[ 

)ועיין לעיל במדור בין כותלי ההיכל(

שולחן – אסור לעשות מכל מיני מתכות וגם מעץ 
אסור אבל אם משנה הצורה והמדות מותר

– אם הם כלים שמעכבים זה  שאר כלי המקדש 
אינם  ואם  והמדות  צורך לשנות הצורה  יש  זה  את 
מעכבים צריך לשנות המדות ועצה טובה קמ"ל שאם 
רצונו להמחיש לתלמידי תשב"ר את כל הנ"ל שיעשה 
התבנית מבלון מתנפח עיין מה שכתבנו  בשו"ת היכל 
הוראה ח"ד הוראה ס"ב בעניין סוכה מתנפחת אין 
על זה שם בנין, דכל דבר שעמידתן על ידי נוד תפוח 

באוויר )בלון( לא חשוב בנין )ועיין שם באריכות(.
יעזור השי"ת שלא נכשל בדבר הלכה וזכה 
לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא אכי"ר 
משה בראנדסדארפער

 

 ברכת התורה

משגרים אנו בשמחה רבה ברכת מזל טוב חמה ולבבית לקדם האי גברא 
רבא, איש האשכולות מופלא ומופלג בתורה וביראת שמים השוקד על 

תלמידי מורינו הגאב"ד מדלתי התורה וההוראה הלן בעומקא של הלכה,  
   .שליט"א שהוסמך להורות הוראה בישראל את דבר ה' זו הלכה לרבים

 ה"ה הרב הגאון המובהק 
 שליט"א  פמאןייב קוייהודה     מוה"ר

 פעיה"ק ירושלים ת"ו  חיסדא"   עמרםר' "  כוללו "בהוש "דק"ק ממצויני תלמידי חכמים 
 שליט"א  מיכאל יעקובזוןר' חתן הרה"ג  - שליט"א  יוסף חייםר'   ג בן הרה"ו

 
 

  
 
 
 
 

 לרגל התמנותו לכהן למורה הוראה מטעם היכל הוראה

פעיה"ק ירושלים ת"ו גוש שמוניםומו"צ בשכונת   

 

והננו בברכה שיזכה להרבות תורה והוראה בישראל בעיר הקודש והמקדש,  
ולהורות את בני ישראל לדרך אשר ילכו בה לתפארת בית ישראל, והצלחה  
מרובה וסייעתא דשמיא, ושלא ימוש התורה מפיך ומפי זרעך עד עולם עדי  

 נזכה לישועת עולמים ולבנין בית הבחירה במהרה בימינו אמן 
 בברכה 
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 בס"ד

גליון סב
שנה ב'

פרשת תרומה
תשפ"ד

בס"ד

שו"ת בהל_כות המצויות בבתי ישראל בשבת )י"ג(

האם מותר לקחת ריטאלין בשבת
תשובה: דנו הפוסקים האם מותר לקחת תרופת ריטאלין )המסייעת לאלו שיש להם בעיות 
והכרעת הרבה פוסקים שמותר לקחתו בשבת, מחמת הטעמים  וריכוז( בשבת,  בקשב 

והצירופים שנבאר בס"ד.
יש לדון מכמה אנפי, האם יש לריטאלין שם תרופה שיהא  זה  בנידון  הנה  הנימוק: 
י"ל  או  סממנים,  שחיקת  משום  חז"ל  שאסרו  תרופה  ככל  בשבת  לקחתה  אסורה 
שאפילו ששם תרופה עלה מכל מקום מותר לקחת את זה בשבת כיון שדינו כחולי כל 

גופו, או מצד צירופים אחרים, ועיין מה שהארכנו בס"ד להלן.

לצרף דעת הסוברים דאם התחיל רפואה 
בימות החול מותר להמשיך 

ויש לצדד להקל ולקחתה בשבת ע"פ הידוע מה דמרגלא בפומיה דאינשי לומר 
'דאם כבר התחיל לעסוק ברפואות קודם השבת מותר לו לעשותה אפילו בשבת, ואם 
לא התחיל בימות החול אין לו להמשיך בשבת'[א], וכתב בספר החיים להגרש"ק )ס' 
לבאר כלל זה דאם התחיל לעשותה כבר מערב שבת מותר להמשיך לקחתה,  שכ"ח(

דאסור להחזיר רטיה ומבואר במגן אברהם )שם ס"ק כ"ו( ע"פ מה שנפסק בשו"ע )ס' שכ"ח(
דליתן לכתחילה הרטיה אסור מטעם שמא יבוא לידי שחיקת סמנים, אבל להחזיר 
הרטיה אסור להחזירו שוב כיון דאתי למרוח, ומשמע שבלאו איסור של 'ממרח' ליכא 
איסור להחזיר הרטיה בשבת כיון שכבר התחיל שוב אין בו משום שחיקת סממנים, 

אף הכא כיון שכבר התחיל לקחת התרופה שוב אין בו משום שחיקת סממנים[ב]

לצרף דעת הסוברים שמותר לקחת תרופה 
בשבת כי אחרי שחיקה צריך לבשלה

ויש לצדד עוד להקל לקחת ריטאלין בשבת שאף אם נחמיר שאין לקחת שום 
הדיעות  לצרף  לצדד  יש  מקום  מכל  יום,  מבעוד  התחיל  שכבר  אף  בשבת  רפואה 
הסוברות שבזמנינו אין איסור לקחת תרופות בשבת, כי לא אסרינן לאכול ולשתות 
רק בדבר שרפואתו הוא שלא ע"י בישול רק שמערב הסממנין ושותהו כך כיון דיש 
לחוש שאם נתיר לעשותו לשם רפואה יבוא אף לשחוק סממנין, אבל דבר שתיקונו 
ידי בישול מותר לו לקחת בשבת, דממ"נ אם יש לחוש לשחיקת סממנים  הוא על 
אחר הבישול לזה אין לחוש כיון שדרכו לטחנו ואח"כ לבשלו, ולחוש לשמא ישחוק 
הסממנים קודם הבישול למה ישחוק אם לא לבשלו היום בוודאי לא יתיר שחיקה 
חמור  דבאיסור  מעולם  שמענו  לא  זה  היום  שיבשלו  ולחוש  היום,  לצורך  שאינו 
"ועכ"פ נראה דבהצטרף  כבישול בוודאי לא עבידי שטעה, ומסיים בספר החיים )שם(
תרווייהו דכבר התחיל מבעוד יום לעשות רפואתו, וגם בישלו מבעוד יום ודרך בישול 

מותר אף בשבת, וכל האי גוונא יש להקל ובפרט במילי דרבנן"[ג]

לשונו של ספר החיים )שם( [א]
ובאמת דנו האחרונים באיזה אופן הולכים אחר כלל זה דאם התחיל לקחת רפואה שוב מותר לו  [ב]
דיש אומרים שרק באופן שאם לא ימשיך לקחת יכול להיות לו נזק )שש"כ פרק ל"ד הע' ע"ז(, ויש  לקחתה,
אומרים שאם התחיל לקחת התרופות שוב אין צריך להפסיק אם זה יגרום לו בלבול בתרופה, וכמו 
]"כל רפואה שצריכים לקחתה ברציפות כמה ימים, מותר  שידוע בשם החזון איש )ארחות רבינו ח"א עמ' קנ"ה(
לקחתה מיד ולהמשיך לקחתה אף בשבת, והטעם דרק במיחוש בעלמא אסרו רפואה בשבת משום דיעבור 
מעצמו אבל במחלה אף שאין בה סכנה לא אסרו לקחת תרופות דחז"ל לא אסרו במקום מחלה, ואם צריך 
לקחת תרופות כמה ימים אם כן אין זה מיחוש בעלמא רק בגדר מחלה ומותר"[, אבל יש שכתבו שהנכון 
להשתדל שיקח התרפות מערב שבת או במוצאי שבת ובכך ימשיך גם לקחת תרופות )ארחות רבינו ח"א 
]""תרופה שלוקחים פעם ביום יקח לפני הדלקת נרות בערב שבת ובשבת לאחר ההבדלה,  עמ' רצ"א אות ה'(

ושאלתיו הלא הפסק יותר מעשרים וארבע שעות ואומרים שצריכים לקחת תוך עשרים וארבע שעות, ואמר 
לי ששעה שעתיים  יותר לא משנה"[

וכמו שכתב בספר  רק בתרופות אבל במריחת משחה אסור לעשותו בשבת,  זה אמור  וכל  ]ג[
שנות החיים ס' קנ"ב אות ד' "הנה לא ראה רום מעלתו גוף ספר החיים בפנים, והנה שם התרתי 
רק בדברים שדרכן לאכול ולשתות, ואדרבה שם הוכחתי מדברי המגן אברהם ומדברי התוספות 

לצרף דעת הסוברים שמותר לקחת תרופה בשבת 
כי בזמננו לא שכיח שיעשה רפואה בעצמו 

הקודם   בגליון  שהבאנו  הדיעה  ע"פ  בשבת  רטאלין  לקחת  להקל  לצרף  יש  וכן 
שמקילים לקחת תרופות בזמנינו כמו שמצינו לענין טיפוח וריקוד את דברי התוספות 
שבזמן הזה היא מילתא דלא שכיחא שיבוא לתקן  המובא ברמ"א )ס' של"ט סע' ג'( )ביצה ל' ע"א(

עוד  בצירוף  זו  כדיעה  להקל  שכתבו  ויש  שיר,  כלי  יתקן  שמא  גזרינן  לא  שיר  כלי 
סיבות להקל, הוא הדין בתרופות וכדורים בזמנינו שרוב התרופות נעשים ע"י רוקחים 
המומחים בבתי מרקחת ואין יד אדם משמשת בהם לא גזרינן בזה שיבוא לידי שחיקת 

סממנים[ד]

לצרף דעת הסוברים דיש בו משום כבוד הבריות
וכן יש לצדד להקל כיון כשהילד לוקח הריטאלין הוא יותר רגוע ויש בו משום 
כבוד הבריות, וכהאי גוונא לא גזרו משום שחיקת סממנים, בו משום כבוד הבריות[ה], 
וכן  נקביו,  לצורך  לתחום  חוץ  לצאת  דמתירים  ע"ב( מ"א  )עירובין  בגמרא  דאמרינן  וכמו 
"אבנים גדולות שמצדדין  ונפסק בשולחן ערוך )ס' שי"ב סע' י'( אמרינן בגמרא )ביצה ל"ב ע"ב(
לבית הכסא מותר  ויושבים עליהם בשדות במקום המיוחד  חלול  כמין מושב  אותן 

לצדדן, ואף על גב דבנין עראי הוא לא גזרו ביה רבנן משום כבוד הבריות"[ו]

אינו מוגדר כחולה
וריכוז אינו מוגדר כחולה ולעולם לא  וכן יש לומר שמי שיש לו בעיות בקשב 
יפול למשכב בגלל ש יש לו חסרונות אלו, ובאמת חז"ל לא גזרו אלא ברפואה ולא 

בשאר דברים. 
במקום מצוה

ובפרט במקום שצריך ללמוד עם בנו או שרוצה שיוכל להתרכז בתפילה, אפשר 
לצדד להתיר במקום מצוה כמו שהתירו כמה אחרונים באופן כזה במקום מצוה[ז]

לגבי רטייה והבאתי דשם מוכח דיש ב' גזירות ברפואה בשבת, אחד מכוח שמא ימרח ואחד משום 
שחיקת סממנים, וכתבתי דבדברים שדרכן לאכול ולשתות לא שייך גזירת שמא ימרח רק גזירת 
שחיקת סממנין, ובה אם לא ידע מרפואה זו קודם השבת שייך שמא יבוא לשחיקת סממנין, אבל 
אם כבר התחיל בה בחול מסתמא יכין לו קודם שבת אם כן לא שייך בזה גזירת שחיקת סממנין 
ולכן בזה התרתי, אבל במה שאין דרכן לאכילה ולשתייה דהוי החשש שמא ימרח בזה בוודאי לא 

־התרתי אף דהתחיל בה בחול, ולכן בשמן בלי אניגרון אין דרכו לאכול כלל כדמפורש בש"ס דאדר
בה מזוקי מזיק ליה וודאי אף דהתחיל בה בחול אסור, לכן לא פירש הש"ס לשול 'לכתחילה' כנ"ל".
]"הכי נמי אי אפשר לדמות בימיהם אשר כל רפואות  עי' שו"ת רבי עקיבא יוסף שלזינגר )ח"א ס' קכ"ב( [ד]
נעשים מהם ע"כ גזרו משום שחיקת סממנים כיון שהוא בהול אינו מבחין, משא"כ בזמן הזה אשר רוב רפואות 

אינם נעשים כי אם ע"י רופאים בבתי רוקח וכמו כלי שיר אשר נעשים ע"י אומנים של כלי שיר"[
עי' שש"כ )פ' ל"ד הע' נ"ב(, שו"ת שבט הלוי )ח"ח ס' ס"ו, וח"ח ס' פ"ג( [ה]

ועי' במשנ"ב )שם ס"ק כ"ה( דיש אומרים שמותר לטלטלו אלא אם היו האבנים כבר מוכנים לזה דאי  [ו]
לאו הכי לא הותר איסור מוקצה בשביל זה דלא מצינו שהותר אלא לקינוח )עי' יש"ש ביצה פ"ד ס' ט"ו ד"ה 
מתני'(, ועי' עוד במשנ"ב )שם ס"ק כ"ו( דמה שכתבנו דמותר לצדד האבנים היינו להעמיד הדפנות שמכאן 

ומכאן, אבל להניח אבן למעלה על שתיהן אסור משום אוהל אף דאוהל עראי הוא )עי' מג"א שם ס"ק 
י'(,אבל האליה רבה )שם ס"ק י"ז(, ומאמר מרדכי )שם ס"ק י"א( מתירים גם בזה.

]"הנני בזה בדבר שנשאל מאיש אחד שיש לו מיחוש בלבו,  ועי' שו"ת מנחת יצחק )ח"א ס' ק"ח אות א'( [ז]
ועל כן לפי פקודת הרופאים מוכרח לבלוע איזה סמי  רפואה קודם ואחר תשמיש כדי לחזק את מזגו שלא 
יזיק לו התשמיש, ובזה השאלה רפואה הנ"ל כבר אמרתי לכת"ה דלדעתי שרי ואך כת"ה העיר ממה דאיתא 
בשו"ע )או"ח ס' שט"ו סע' א'( דאסור לעשות מחיצה בפני אור הנר כדי שישמש ומוכח שם דאפילו לא הוי רק 
איסור דרבנן אסור, עיין בזה בחיי אדם )הל' שבת לל ל"ט סי' ד'( ואם כן י"ל דהוא הדין ליקח סמי רפואה אף 
דהוי רק איסור מדרבנן משום שמא ישחוק סמנים אסור, אכן באמת אדרבה משם רראיה להיתר, דהרי מבואר 
ס'  )או"ח  וכדאיתא בשו"ת חתם סופר  בפוסקים דע"י עכו"ם שרי מטעם דהוי שבות דשבות במקום מצוה, 
ע"ג( ועי' חיי אדם )כלל מ"ב ס' מ"ב( ובזה אמינא דכל שכן בנידון דידן על פי המבואר בתשובת הרדב" )ח"ג סי' 
תר"מ( בנידון חולה שאין בו סכנה אם מותר לשתות משקה המשלשל בשבת, ובזה האריך להוכיח מהרמב"ן 

והרשב"א והרב המגיד והר"ן ז"ל, דאם מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה כל שכן שיהיה מותר לשתות סמנין 
וקילא טפי  גזירה דרבנן בעלמא הוא  נמי  והא  דלית בהו אלא משום שחיקת סמנין דאמירה לנכרי שבות 
מאמירה לנכרי בשבות דרבנן עי"ש, ואם כן אם מותר  אמירה לנכרי בשבות דרבנן לענין מצוה כל שכן דשרי 

ליקח סמנין הנ"ל"[

ני
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מי שטעה והניח תפילין דר"ת ובירך עליהן לפני שהניח תפילין של רש"י
אודות מה שמצוי אצל רבים, שבבואם להניח 
בטעות  כבר  שהניחו  לב  שמים  דר"ת  תפילין 
של  תפילין  להניח  צריכים  הם  ועתה  דר"ת  תפילין 
מורינו  ציין  נפש מרובה מזה מחשש ברכה לבטלה,  ויש להם עגמת  רש"י 
הרב שליט"א למה שכתב הברכי יוסף )מובא בטעמי המנהגים עמ' טו בקו"א( בזה"ל, 
קבלה מקדושים שהאיש הנזהר כל ימיו להניח תפילין דר"ת ולא יחסר כל 
ימיו בשום אונס אזי מוכרח שיארע לו פעם אחת טעות שיברך על תפילין 
דר"ת הברכות ומתפלל בהם עכ"ל. ולכן פשוט שאין צריכים להיות בעגמת 

נפש על כך. 
תפילין  על  הברכות  שתי  לברך  צריכים  אם  נבוכים  רבים  שאותם  ובמה 

דרש"י שמניחים עכשיו לאחר התפילה, ובאמת כבר נחלקו בזה הפוסקים, 
אמנם למעשה רגיל מורינו הרב להורות שכעת אחר התפילה כשהוא מניח 
תפילין של רש"י יברכו רק על תפילין של יד כי יש פוסקים )עיין שו"ת דברי חיים 
יו"ד ח"ב סימן פב( שאין צריך לברך כלל כיון שבירך כבר על תפילין דר"ת, ויש 

פוסקים דהיינו דעת המחבר )שו"ע או"ח סימן כה סעיף ה'( שאף על הנחת תפילין 
של רש"י בכל יום יש לברך רק להניח, ומה שאנו נוהגין לברך על של ראש 
בפנ"ע על מצות תפילין אינו רק מצד המנהג וכמו שכתב הרמ"א שם, ובדבר 
שלא שכיח לא שייך מנהג, ולכן בנדון דידן שכבר בירך הברכות על תפילין 

דר"ת א"כ יברך עכשיו רק ברכת 'להניח' על תפילין של יד.

הלכה והוראה בישראל
מכתב תשובה להלכה ממורינו הרב שליט"א אודות אחד שרצה לבנות בית תבנית היכל והמזבח וכל כליו על פי מדותיו המדוייקים בשביל 

להמחיש להלומדים ולתלמידי תשב"ר שיוכלו לראות ולהבין דברי הנביא יחזקאל אודות בנין בית המקדש השלישי שיבנה במהרה בימינו 
בס"ד, יום חמישי י אייר תשפ"א

בבי מדרשא היכל הוראה ירושת"ו
כבוד הרה"ג ר' ...... פעיה"ק ירושלים תו"ב

אודות מה ששאל אותך כבוד הרבני הנכבד הרה"ח 
ר' .... שיחי' אב"י בביתר עלית שעלה בדעתו לבנות 
מדותיו  פי  על  כליו  וכל  והמזבח  היכל  תבנית  בית 
ולתלמידי  להלומדים  להמחיש  בשביל  המדוייקים 
ויהיו  ולהבין דברי הנביאים  תשב"ר שיוכלו לראות 
במקומו  הבחירה  בית  בנין  לראות  לישועה  מצפים 
וכהלכתו והבנין הזה והכלים יעשו מפלסטיק ושואל 

אם רשאי לעשות כן.
הנה כבר אמרו בגמ' )עבודה זרה מג א( לא יעשה אדם 
בית תבנית היכל, אכסדרה תבנית אולם, חצר תבנית 
מנורה,  תבנית  מנורה  שולחן,  תבנית  שולחן  עזרה, 
אבל הוא עושה של ה' ושל ו' ושל ח', ושל ז' לא יעשה 
אפילו של שאר מיני מתכות; רבי יוסי בר יהודה אומר: 
אף של עץ לא יעשה, כדרך שעשו בית חשמונאי, ע"כ. 
ופירש"י )ד"ה בית תבנית היכל( בארכו ורחבו ורומו ושיעור 
מדת פתחיו אבל אם נשתנה במקצת מותר. עוד כתב 
שם רש"י ד"ה אבל עושה מנורה דלא עשה של שבעה 
שהיא כשל מקדש ואפילו של שאר מיני מתכות שאף 
היא אף על פי שאינה של זהב כשרה במקדש אבל 
של עץ שרי דאינה כשרה במקדש דהפרט מפורש 

מתכת, עכת"ד.
ובריטב"א שם כתב נקט לשון תבנית לפי שאינו 
אסור אלא כשעושה כמותו ממש כתבנית בנין ממש 
ושלא יחסר כלום משעוריו והלכותיו כדמפרש ואזיל. 
כיון  עץ  של  שרי  דבמנורה  שאמרו  מה  אם  ]ויל"ע 
שאין כמותו במקדש, אי היתר זה קאי גם על הבית 
והאכסדרה דדוקא אם בונים אותם כמו שהיו בונים 
אבל  נאסרו  וכדומה  ואבנים  מעצים  כגון  במקדש 
אם יבנו אותם ממינים אחרים מותר. או דילמא אין 
נפקא מינה ממה יבנו והעיקר שאם עושים כתבניתם 

אסורים.
והנה מלשון הרמב"ם )הלכות בית הבחירה פ"ז ה"י( וז"ל: 
אכסדרא  היכל,  תבנית  בית  שיעשה  לאדם  ואסור 
תבנית אולם, חצר כנגד העזרה, שולחן בצורת שולחן, 
של  מנורה  הוא  עושה  אבל  מנורה,  בצורת  ומנורה 
חמשה קנים או של שמונה קנים או מנורה שאינה 
של מתכת אף על פי שיש לה שבעה קנים, ע"כ. ולגבי 
שהאיסור  הזכיר   לא  האולם  ותבנית  היכל  תבנית 

לעשותם הוא מדבר מסויים דוקא.
הוא  דהאיסור  כתב  ס"ח(  קמא  סי'  )יו"ד  בשו"ע  וגם 
לעשות כשיעור גבהו וארכו ורחבו, אבל לא הזכיר 
שצריך שיהיה בדוקא מדבר מסויים – ואף שבהמשך 
ההיכל  כשבונין  ה"ח־ט(  )פ"א  הרמב"ם  כתב  דבריו 

והעזרה בונין באבנים גדולות, ואם לא מצאו אבנים 
בונין בלבנים וכו' ואין בונין בו עץ בולט כלל אלא 
אכסדרות  עושין  ואין  וסיד,  בלבנים  או  באבנים  או 
של עץ בכל העזרה אלא של אבנים או לבנים, ע"כ. 
אין מזה  הוכחה שהבנין הוא דוקא באבנים גדולות 
וכתב  הראב"ד  שם  השיג  אחרים שהרי  דברים  ולא 
דהאיסור הוא מצד לא תטע לך אשרה ומעתה מה 
שאינו עץ אין איסור לבנות ממנו את המקדש ושוב 

אסור לעשות דוגמתו[.
ויש מן הענין להביא כאן מה שכתבו בספר הק' 
פרי עץ חיים )ד' צ"ט ע"ב( מגורי האר"י הק' זצ"ל: דהרב 
]האריז"ל[ הי' נזהר לאכול בשבת על שולחן של ד' 
שולחן  דוגמת  שהוא  טובים  וימים  בשבת  רגלים 
]האריז"ל[ אמרו, שצריך  ומשם הרב  בית המקדש. 

שיהיה אורכו י"ב טפחים ורחבו ו' טפחים 
י' עד  יותר על  ולא  וגובהו לא פחות מט' 
כאן מהרב עכ"ל. וכתב על זה הרה"ק ר"ח 
פלאג'י זצ"ל בספרו רוח חיים )סי' רס"ב ס"ק א'(
והנה לא פורש באר היטב אם זה השולחן 
של ד' רגלים היה כדמותו כצלמו של בית 
המקדש דהיינו אמתיים ארכו ואמה רחבו 
ואי  בכתבים  כמבואר  קומתו  וחצי  ואמה 
הדין  ע"פ  מותר  אם  רבה  צריכה  לזאת 
דלא  לן  קיימא  שהרי  הזה  כדבר  לעשות 

יעשה אדם וכו' עכ"ל. 
זצ"ל  פלאג'י  הגר"ח  שנקט  ומבואר 
עפ"י הגמ' כאן הנ"ל. דאכן צ"ל שהשלחן 
של האר"י הק' לא היו מידותיו בדיוק כמו 
ודלא כמש"כ בספרי  השלחן של ביהמ"ק 

עץ חיים הנ"ל וא"ש. וע"ש עוד בזה. 
ככל  המקדש  תבנית  לעשות  אין  סו"ד 
חומר שהוא  מכל  וככל משפטיו  חוקותיו 
אפילו מפלסטיק כיון דהוא דרך בנין אלא 
דהיינו  ממש  כדוגמתו  יעשה  לא  כן  אם 
את  קצת  להרחיב  או  להקטין  שצריך 

השיעורים:
למטרת  אותם  כשעושה   - וכליו  משכן 
לימוד וכדומה )ולא לשם שימוש( מותר לעשות 

ואין צריך לשנות צורה ומדה
ע"ז  מחשש  לעשות  אסור   – כרובים 
כדכתיב אלהי כסף ואלהי זהב לא תעשו 

לכם
מנורה של שבעה קנים – אסור לעשות 
גביעים  בלי  ]אפילו  מתכת  מיני  מכל 
מותר  מפלסטיק  או  מעץ  אבל  ופרחים[ 

)ועיין לעיל במדור בין כותלי ההיכל(

שולחן – אסור לעשות מכל מיני מתכות וגם מעץ 
אסור אבל אם משנה הצורה והמדות מותר

– אם הם כלים שמעכבים זה  שאר כלי המקדש 
אינם  ואם  והמדות  צורך לשנות הצורה  יש  זה  את 
מעכבים צריך לשנות המדות ועצה טובה קמ"ל שאם 
רצונו להמחיש לתלמידי תשב"ר את כל הנ"ל שיעשה 
התבנית מבלון מתנפח עיין מה שכתבנו  בשו"ת היכל 
הוראה ח"ד הוראה ס"ב בעניין סוכה מתנפחת אין 
על זה שם בנין, דכל דבר שעמידתן על ידי נוד תפוח 

באוויר )בלון( לא חשוב בנין )ועיין שם באריכות(.
יעזור השי"ת שלא נכשל בדבר הלכה וזכה 
לאסוקי שמעתתא אליבא דהלכתא אכי"ר 
משה בראנדסדארפער

 

ברכת התורה
משגרים אנו בשמחה רבה ברכת מזל טוב חמה ולבבית לקדם האי גברא 
רבא, איש האשכולות מופלא ומופלג בתורה וביראת שמים השוקד על 

תלמידי מורינו הגאב"ד מדלתי התורה וההוראה הלן בעומקא של הלכה,  
   שליט"א שהוסמך להורות הוראה בישראל את דבר ה' זו הלכה לרבים

 ה"ה הרב הגאון המובהק 
 שליט"א  פמאןייב קוייהודה     מוה"ר

 פעיה"ק ירושלים ת"ו  חיסדא"   עמרםר' "  כוללו "בהוש "דק"ק ממצויני תלמידי חכמים 
 שליט"א  מיכאל יעקובזוןר' חתן הרה"ג   שליט"א  יוסף חייםר'   ג בן הרה"ו

 
 

  
 
 
 
 

לרגל התמנותו לכהן למורה הוראה מטעם היכל הוראה
פעיה"ק ירושלים ת"ו גוש שמוניםומו"צ בשכונת 

והננו בברכה שיזכה להרבות תורה והוראה בישראל בעיר הקודש והמקדש,  
ולהורות את בני ישראל לדרך אשר ילכו בה לתפארת בית ישראל, והצלחה  
מרובה וסייעתא דשמיא, ושלא ימוש התורה מפיך ומפי זרעך עד עולם עדי  

 נזכה לישועת עולמים ולבנין בית הבחירה במהרה בימינו אמן 
 בברכה 
 
 

 הנהלת היכל הוראה בארה"ק

 אחה"צ    עד השעה   מהשעה ה  בימים א בהיכלנו בעז"ה קבוע  בדבר הלכהיענה 

 בס"ד

גליון סב
שנה ב'

פרשת תרומה
תשפ"ד

בס"ד

שו"ת בהל_כות המצויות בבתי ישראל בשבת )י"ג(

האם מותר לקחת ריטאלין בשבת
תשובה: דנו הפוסקים האם מותר לקחת תרופת ריטאלין )המסייעת לאלו שיש להם בעיות 
והכרעת הרבה פוסקים שמותר לקחתו בשבת, מחמת הטעמים  וריכוז( בשבת,  בקשב 

והצירופים שנבאר בס"ד.
יש לדון מכמה אנפי, האם יש לריטאלין שם תרופה שיהא  זה  בנידון  הנה  הנימוק: 
י"ל  או  סממנים,  שחיקת  משום  חז"ל  שאסרו  תרופה  ככל  בשבת  לקחתה  אסורה 
שאפילו ששם תרופה עלה מכל מקום מותר לקחת את זה בשבת כיון שדינו כחולי כל 

גופו, או מצד צירופים אחרים, ועיין מה שהארכנו בס"ד להלן.

לצרף דעת הסוברים דאם התחיל רפואה 
בימות החול מותר להמשיך 

ויש לצדד להקל ולקחתה בשבת ע"פ הידוע מה דמרגלא בפומיה דאינשי לומר 
'דאם כבר התחיל לעסוק ברפואות קודם השבת מותר לו לעשותה אפילו בשבת, ואם 
לא התחיל בימות החול אין לו להמשיך בשבת'[א], וכתב בספר החיים להגרש"ק )ס' 
לבאר כלל זה דאם התחיל לעשותה כבר מערב שבת מותר להמשיך לקחתה,  שכ"ח( 

ע"פ מה שנפסק בשו"ע )ס' שכ"ח( דאסור להחזיר רטיה ומבואר במגן אברהם )שם ס"ק כ"ו( 
דליתן לכתחילה הרטיה אסור מטעם שמא יבוא לידי שחיקת סמנים, אבל להחזיר 
הרטיה אסור להחזירו שוב כיון דאתי למרוח, ומשמע שבלאו איסור של 'ממרח' ליכא 
איסור להחזיר הרטיה בשבת כיון שכבר התחיל שוב אין בו משום שחיקת סממנים, 

.
אף הכא כיון שכבר התחיל לקחת התרופה שוב אין בו משום שחיקת סממנים[ב]

לצרף דעת הסוברים שמותר לקחת תרופה 
בשבת כי אחרי שחיקה צריך לבשלה

ויש לצדד עוד להקל לקחת ריטאלין בשבת שאף אם נחמיר שאין לקחת שום 
הדיעות  לצרף  לצדד  יש  מקום  מכל  יום,  מבעוד  התחיל  שכבר  אף  בשבת  רפואה 
הסוברות שבזמנינו אין איסור לקחת תרופות בשבת, כי לא אסרינן לאכול ולשתות 
רק בדבר שרפואתו הוא שלא ע"י בישול רק שמערב הסממנין ושותהו כך כיון דיש 
לחוש שאם נתיר לעשותו לשם רפואה יבוא אף לשחוק סממנין, אבל דבר שתיקונו 
ידי בישול מותר לו לקחת בשבת, דממ"נ אם יש לחוש לשחיקת סממנים  הוא על 
אחר הבישול לזה אין לחוש כיון שדרכו לטחנו ואח"כ לבשלו, ולחוש לשמא ישחוק 
הסממנים קודם הבישול למה ישחוק אם לא לבשלו היום בוודאי לא יתיר שחיקה 
חמור  דבאיסור  מעולם  שמענו  לא  זה  היום  שיבשלו  ולחוש  היום,  לצורך  שאינו 
כבישול בוודאי לא עבידי שטעה, ומסיים בספר החיים )שם( "ועכ"פ נראה דבהצטרף 
תרווייהו דכבר התחיל מבעוד יום לעשות רפואתו, וגם בישלו מבעוד יום ודרך בישול 

.
מותר אף בשבת, וכל האי גוונא יש להקל ובפרט במילי דרבנן"[ג]

[א] לשונו של ספר החיים )שם(.
[ב] ובאמת דנו האחרונים באיזה אופן הולכים אחר כלל זה דאם התחיל לקחת רפואה שוב מותר לו 
לקחתה, דיש אומרים שרק באופן שאם לא ימשיך לקחת יכול להיות לו נזק )שש"כ פרק ל"ד הע' ע"ז(, ויש 
אומרים שאם התחיל לקחת התרופות שוב אין צריך להפסיק אם זה יגרום לו בלבול בתרופה, וכמו 
שידוע בשם החזון איש )ארחות רבינו ח"א עמ' קנ"ה( ]"כל רפואה שצריכים לקחתה ברציפות כמה ימים, מותר 
לקחתה מיד ולהמשיך לקחתה אף בשבת, והטעם דרק במיחוש בעלמא אסרו רפואה בשבת משום דיעבור 
מעצמו אבל במחלה אף שאין בה סכנה לא אסרו לקחת תרופות דחז"ל לא אסרו במקום מחלה, ואם צריך 
לקחת תרופות כמה ימים אם כן אין זה מיחוש בעלמא רק בגדר מחלה ומותר"[, אבל יש שכתבו שהנכון 
להשתדל שיקח התרפות מערב שבת או במוצאי שבת ובכך ימשיך גם לקחת תרופות )ארחות רבינו ח"א 
עמ' רצ"א אות ה'( ]""תרופה שלוקחים פעם ביום יקח לפני הדלקת נרות בערב שבת ובשבת לאחר ההבדלה, 

ושאלתיו הלא הפסק יותר מעשרים וארבע שעות ואומרים שצריכים לקחת תוך עשרים וארבע שעות, ואמר 
לי ששעה שעתיים  יותר לא משנה"[.   .  

וכמו שכתב בספר  רק בתרופות אבל במריחת משחה אסור לעשותו בשבת,  זה אמור  וכל  ]ג[ 
שנות החיים ס' קנ"ב אות ד' "הנה לא ראה רום מעלתו גוף ספר החיים בפנים, והנה שם התרתי 
רק בדברים שדרכן לאכול ולשתות, ואדרבה שם הוכחתי מדברי המגן אברהם ומדברי התוספות 

לצרף דעת הסוברים שמותר לקחת תרופה בשבת 
כי בזמננו לא שכיח שיעשה רפואה בעצמו 

הקודם   בגליון  שהבאנו  הדיעה  ע"פ  בשבת  רטאלין  לקחת  להקל  לצרף  יש  וכן 
שמקילים לקחת תרופות בזמנינו כמו שמצינו לענין טיפוח וריקוד את דברי התוספות 
)ביצה ל' ע"א( המובא ברמ"א )ס' של"ט סע' ג'( שבזמן הזה היא מילתא דלא שכיחא שיבוא לתקן 

עוד  בצירוף  זו  כדיעה  להקל  שכתבו  ויש  שיר,  כלי  יתקן  שמא  גזרינן  לא  שיר  כלי 
סיבות להקל, הוא הדין בתרופות וכדורים בזמנינו שרוב התרופות נעשים ע"י רוקחים 
המומחים בבתי מרקחת ואין יד אדם משמשת בהם לא גזרינן בזה שיבוא לידי שחיקת 

.
סממנים[ד]

לצרף דעת הסוברים דיש בו משום כבוד הבריות
וכן יש לצדד להקל כיון כשהילד לוקח הריטאלין הוא יותר רגוע ויש בו משום 
כבוד הבריות, וכהאי גוונא לא גזרו משום שחיקת סממנים, בו משום כבוד הבריות[ה], 
וכן  נקביו,  לצורך  לתחום  חוץ  לצאת  דמתירים  ע"ב(  מ"א  )עירובין  בגמרא  דאמרינן  וכמו 
אמרינן בגמרא )ביצה ל"ב ע"ב( ונפסק בשולחן ערוך )ס' שי"ב סע' י'( "אבנים גדולות שמצדדין 
לבית הכסא מותר  ויושבים עליהם בשדות במקום המיוחד  חלול  כמין מושב  אותן 

.
לצדדן, ואף על גב דבנין עראי הוא לא גזרו ביה רבנן משום כבוד הבריות"[ו]

אינו מוגדר כחולה
וריכוז אינו מוגדר כחולה ולעולם לא  וכן יש לומר שמי שיש לו בעיות בקשב 
יפול למשכב בגלל ש יש לו חסרונות אלו, ובאמת חז"ל לא גזרו אלא ברפואה ולא 

בשאר דברים. 
במקום מצוה

ובפרט במקום שצריך ללמוד עם בנו או שרוצה שיוכל להתרכז בתפילה, אפשר 
.

לצדד להתיר במקום מצוה כמו שהתירו כמה אחרונים באופן כזה במקום מצוה[ז]

לגבי רטייה והבאתי דשם מוכח דיש ב' גזירות ברפואה בשבת, אחד מכוח שמא ימרח ואחד משום 
שחיקת סממנים, וכתבתי דבדברים שדרכן לאכול ולשתות לא שייך גזירת שמא ימרח רק גזירת 
שחיקת סממנין, ובה אם לא ידע מרפואה זו קודם השבת שייך שמא יבוא לשחיקת סממנין, אבל 
אם כבר התחיל בה בחול מסתמא יכין לו קודם שבת אם כן לא שייך בזה גזירת שחיקת סממנין 
ולכן בזה התרתי, אבל במה שאין דרכן לאכילה ולשתייה דהוי החשש שמא ימרח בזה בוודאי לא 

־התרתי אף דהתחיל בה בחול, ולכן בשמן בלי אניגרון אין דרכו לאכול כלל כדמפורש בש"ס דאדר
בה מזוקי מזיק ליה וודאי אף דהתחיל בה בחול אסור, לכן לא פירש הש"ס לשול 'לכתחילה' כנ"ל".
[ד] עי' שו"ת רבי עקיבא יוסף שלזינגר )ח"א ס' קכ"ב( ]"הכי נמי אי אפשר לדמות בימיהם אשר כל רפואות 
נעשים מהם ע"כ גזרו משום שחיקת סממנים כיון שהוא בהול אינו מבחין, משא"כ בזמן הזה אשר רוב רפואות 

אינם נעשים כי אם ע"י רופאים בבתי רוקח וכמו כלי שיר אשר נעשים ע"י אומנים של כלי שיר"[.
[ה] עי' שש"כ )פ' ל"ד הע' נ"ב(, שו"ת שבט הלוי )ח"ח ס' ס"ו, וח"ח ס' פ"ג(.

[ו] ועי' במשנ"ב )שם ס"ק כ"ה( דיש אומרים שמותר לטלטלו אלא אם היו האבנים כבר מוכנים לזה דאי 
לאו הכי לא הותר איסור מוקצה בשביל זה דלא מצינו שהותר אלא לקינוח )עי' יש"ש ביצה פ"ד ס' ט"ו ד"ה 
מתני'(, ועי' עוד במשנ"ב )שם ס"ק כ"ו( דמה שכתבנו דמותר לצדד האבנים היינו להעמיד הדפנות שמכאן 

ומכאן, אבל להניח אבן למעלה על שתיהן אסור משום אוהל אף דאוהל עראי הוא )עי' מג"א שם ס"ק 
י'(,אבל האליה רבה )שם ס"ק י"ז(, ומאמר מרדכי )שם ס"ק י"א( מתירים גם בזה.

[ז] ועי' שו"ת מנחת יצחק )ח"א ס' ק"ח אות א'( ]"הנני בזה בדבר שנשאל מאיש אחד שיש לו מיחוש בלבו, 
ועל כן לפי פקודת הרופאים מוכרח לבלוע איזה סמי  רפואה קודם ואחר תשמיש כדי לחזק את מזגו שלא 
יזיק לו התשמיש, ובזה השאלה רפואה הנ"ל כבר אמרתי לכת"ה דלדעתי שרי ואך כת"ה העיר ממה דאיתא 
בשו"ע )או"ח ס' שט"ו סע' א'( דאסור לעשות מחיצה בפני אור הנר כדי שישמש ומוכח שם דאפילו לא הוי רק 
איסור דרבנן אסור, עיין בזה בחיי אדם )הל' שבת לל ל"ט סי' ד'( ואם כן י"ל דהוא הדין ליקח סמי רפואה אף 
דהוי רק איסור מדרבנן משום שמא ישחוק סמנים אסור, אכן באמת אדרבה משם רראיה להיתר, דהרי מבואר 
ס'  )או"ח  וכדאיתא בשו"ת חתם סופר  בפוסקים דע"י עכו"ם שרי מטעם דהוי שבות דשבות במקום מצוה, 
ע"ג( ועי' חיי אדם )כלל מ"ב ס' מ"ב( ובזה אמינא דכל שכן בנידון דידן על פי המבואר בתשובת הרדב" )ח"ג סי' 
תר"מ( בנידון חולה שאין בו סכנה אם מותר לשתות משקה המשלשל בשבת, ובזה האריך להוכיח מהרמב"ן 

והרשב"א והרב המגיד והר"ן ז"ל, דאם מותר לומר לנכרי לעשות מלאכה כל שכן שיהיה מותר לשתות סמנין 
וקילא טפי  גזירה דרבנן בעלמא הוא  נמי  והא  דלית בהו אלא משום שחיקת סמנין דאמירה לנכרי שבות 
מאמירה לנכרי בשבות דרבנן עי"ש, ואם כן אם מותר  אמירה לנכרי בשבות דרבנן לענין מצוה כל שכן דשרי 

ליקח סמנין הנ"ל"[. 

נג



דברי חיזוק וחידושי הלכות להחדיר את 
לימוד ושינון הלכות סת"ם בקרב הסופרים 

והמנהיגים מאוצר שיעורי
הרב רבי משה אורי בלוי שליט"א

רב ומו"ץ פעיה"ק
)נכתב על דעת הכותב בלבד(

דברי חיזוק
מאת מרן בעל_ שבט  הל_וי זצ"ל_

"אם יתרבה הל_ימוד בהל_כות חמורות אל_ו, ממיל_א יתרבו הלומדים, יתרבו השואל_ים, יתרבו המקשיבים, וממיל_א יתרומם קרן מצוות אל_ו!"
הנה יש לנו את הזכיה לעמוד בקרב עם קדוש כדי לחזק שלש מצוות עיקריות 

של כתיבת ס”ת תפילין ומזוזות.
היה זה בחורף שנת תשל”ו, זכיתי לעמוד בראש קהל גדול מאד בבורו פארק 
שבניו יורק, כדי לייסד את משמרת סת”ם, ומאז והלאה זכינו שהמצוות האלה 
כתיבת ס”ת תו”מ שרבה מהם ההזנחה בעוה”ר – היו ויש עדיין אבל בכל זאת 
נתמעטו מאוד – רבבות מאחינו בני ישראל אין להם את הזכיה והזכות לחבוש 

תפילין כשרות ומזוזות או לשמוע קריאת התורה מס”ת כשר.
ראשי משמרת סת”ם פנו אלי בזמנו ושאלו אותי במה עליהם להתרכז, האם 

כדי  וכספיים  גשמיים  בעניינים 
בחיזוק  או  סת”ם,  כותבי  את  לחזק 
ואמרתי   - אלו?!  בהלכות  הלימוד 
להתרכז  שעליהם  בהחלט  להם 
ולשים דגש על הלימוד של הלכות 
שאם  עמי,  ונימוקי  וטעמי  סת”ם 
חמורות  בהלכות  הלימוד  יתרבה 
הלומדים,  יתרבו  ממילא  אלו, 
יתרבו השואלים, יתרבו המקשיבים, 

וממילא יתרומם קרן מצוות אלו.
וב”ה הצליחו ועשו פרי קדש הילולים 
אלו  בהלכות  שעורים  והתרבו  לד’ 
באה”ק  ובפרט  הגולה  תפוצות  בכל 
ונתרומם  בקיאים  סופרים  והתרבו 
כתיבת  אלו  מצוות  שלש  קרן  ב”ה 

ספר תורה תפילין ומזוזות.
אינם  תו”מ  ס”ת  היסודות של  יסוד 
כי  כתיבה,  וסתם  רצועות  רק  ח”ו 
וארץ  ששמים  קדושה  כתיבה  היא 
תלויים בה, כמו שאמרו בגמ’ עירובין 
י”ג אמר רבי מאיר כשבאתי אצל ר’ 
ישמעאל אמר לי בני מה מלאכתך 
אמרתי לו לבלר אני, אמר לי בני הוי 
זהיר במלאכתך שמלאכתך מלאכת 
שמים היא, שמא אתה מחסר אות 
נמצאת  אחת  אות  מייתר  או  אחת 

מחריב את כל העולם כולו. 
והוסיף המהרש”א שם, לפי שהתורה 
באותיותיהם הם שמותיו של הקב”ה 
והוא דרך הנסתר של התורה שהיתה 
ע”ג  שחורה  באש  לפניו  כתובה 
את  הקב”ה  ברא  ובהם  לבנה  אש 
עולמו ומקומו, ונמצא המחסר אות 
העולם.  את  מחריב  הוא  הרי  אחת 
ובמדרש שיר השירים מבואר שכל 
התורה קודם שנתנה בהר סיני היתה 
מצרופים  וצרופים  אותיות  של  גל 
שנתנה  כמו  נתנה  ואח”כ  שונים, 

לישראל.
בכל מצוה ומצוה יש לימוד יש טעם 
ויש סגולה כמו שכתב הרמב”ן בפ’ 
כי תצא. הסגולה של מצוות תפילין 
הארץ  עמי  כל  וראו  בחז”ל  מבואר 
ממך,  ויראו  עליך  נראה  ד’  שם  כי 
ובמנחות מ”ג כל מי שיש לו תפילין 
ומזוזה  בזרועו  ותפילין  בראשו 

בפתחו מובטח לו שלא יחטא שנאמר חונה מלאך ד’ סביב ליראיו ויחלצם. 

להם  שיש  אנשים  אנו  רואים  בעוה”ר  הרי  שואלים  האחרונים  גדולי  והנה, 
תפילין ומזוזות וכשבודקים אותם כמו שרגילים לבדוק באם קרה מקרה לא 
וכהלכה,  ואפילו כתובים באותיות מהודרות כדת  טוב מוצאים שהם כשרים 
א”כ מדוע אין להם את הסגולה להציל בעליהן מן החטא כמו שהבטיחו חז”ל 

מובטח לו שלא יחטא? 
והתירוץ לזה הוא פשוט: נכון הדבר שיש לו תפילין בראשו ,אבל התפילין האלו 
לא נכתבו בקדושה ובטהרה ובכוונה כפי שצריך להיות! הסגולה באה רק מצד 
הקדושה, והקדושה באה רק מצד הכוונה, והצורה שבה כותב הסופר שבשעת 
ושומע  כראוי  לבוש  אינו  הכתיבה 
טייפ אין לו את הסגולה להכניס את 
הקדושה והטהרה לאותם תפילין עד 
שיציל את הלבוש בהם מן החטא!

רק אותו סופר שהוא כותב בקדושה 
כל  ומרכז  לשמה  ובכוונה  ובטהרה 
הוא  כתיבה,  בשעת  נפשו  כוחות 
הקדושה  אותה  את  להכניס  יכול 
והסגולה שיכולה להציל מן החטא. 
ומדוייק בלשון חז”ל עה”פ וראו כל 
עמי הארץ וגו’ אלו תפילין שבראש, 
ולא אמרו תפילין שעל ראשו כמ”ש 
התפילין  שסגולת  הדורות  גדולי 
רק אם התפלין הם בתוך  משפיעה 
הראש, פירוש שלובש את התפילין 
כמו  ממש,  ראשו  בתוך  ומכניסם 
הנחת  שקודם  ביה”ר  שאומרים 
תפילין שהנשמה שבמוחי עם שאר 
חושי וכוחותי כולם יהיו משועבדים 
לעבודתו יתברך שמו, וזה יתכן אך 
בכל  נזהרו  והמגיה  הסופר  אם  ורק 

מה שצריך להיזהר.
שאחד  הקדוש  מהזוהר  וידוע 
הדברים המעכבים את ביאת משיח 
וכמש”כ  הפסולים  ס”ת  הם  צדקנו 
לצערנו  ספרו,  בראש  סופר  הקסת 
הגדול עד עכשיו נבדקו ע”י משמרת 
לערך  תורה  ספרי   10,000 הסת”ם 
! ומתוכם נמצאו פסולים מה”ת 

שבעולם  הס”ת  מכל  כלומר:  
הם לצערנו הגדול פסולים בחסרות 
שעדיין  הפלא  מה  וא”כ  ויתירות, 
לא זכינו לביאת המשיח כי המצוה 
הצריכה  הסגולה  את  פועלת  לא 

להיעשות.
אנו  כשרים  תו”מ  ס”ת  וכל שנרבה 
מזרזים את האפשרות לביאת משיח 
“וראו  ליעוד  שנזכה  ויה”ר  צדקנו, 
כל עמי הארץ כי שם ה’ נקרא עליך 
שביתין  יתקיים  ואז  ממך”  ויראו 
ונזכה  דרחיקין,  מסאבין  ושביקין 
המרובים,  ברחמיו  שלמה  לגאולה 

אמן.
למגיהי  תעודות  חלוקת  בכנס  )נאמר 
בגבעת  תורה  כתר  בכולל  סת”ם 
שמואל הסמוכה לבני ברק, ד’ מרחשון 
תשנ”ד. נרשם ע”י הרב הלל ורטהיימר 
שליט”א ונדפס בקונטרס מבית הלוי, 

ה’ ניסן תשנ”ד.(

פרשת תרומה תשפ"ד  |  על_ון סו
לע"נ הרה"ח רבי פתחיה בן רבי יוסף יונה ז"ל

זעקת אש קודש
מפי מרן בעל ה’שבט הלוי’ זצ”ל

- בשידור טלפוני לכנס סופרי ארה”ב  - כסלו תשמ”ה -
“תשתפכנה אבני קודש – אותיות סת”ם – בראש כל חוצות”

איככה אראה ברעה אשר ימצא את עמי בהשתפכנה אבני קודש )אותיות סת”ם(
בראש כל חוצות, שע”י זה נמנע הטוב וההשפעה של אריכות ימים ושמירת 

בתי ישראל.
אליכם אישית אקרא, דעו והבינו את גודל האחריות הרובץ עליכם. אשריכם 
שזכיתם לעסוק במלאכת שמים. מלאכת שמים ממש, כי בדבר ה’ שמים נעשו. 
עולמות עליונים מתקיימין ע”י אותיות התורה. התיקון בעולמות עליונים ע”י 

סתם כשרים עצום מאד אם רק נכתבו כהלכתן ובקדושתן.
למען השם, נא ונא להיזהר במשנה זהירות בתיקון הכתיבה, כי לבד שזה נוגע 
למצוות שבינינו לבין השי”ת, דבר זה נוגע לבין אדם לחבירו. אם יהודי הוציא 
כספו בתום לב לקנות מצוה של אריכות ימים, ואח”כ מתברר שח”ו קנה לו 

עבירה ומקטרג...
חובה קדושה שלא לקנות סת”ם אלא מסופרים מומחים ויראי אלוקים, שזה 
יכול להיות דוקא לאחר שלמדו היטב היטב את ההלכות, ועמדו בנסיון הבחינה 

וקיבלו כתב קבלה.
לאחר כל ג’ שנים צריך לחדש את הכתב-קבלה, ואני מבקש מציבור הסופרים 
כי  הענין,  מלהזניח  וח”ו  לבחינות,  להתכונן  הדעת  על  מתקבל  זמן  להקציב 

בנפשנו הדבר.
כל סופר חייב לחזור על ההלכות תמידין כסדרן עד שיהיו שגורים בפיו, למען 
דעת את אשר לפניו, שלא יקלקל בעת הכתיבה, שיהיה שואל בדבר ה’ לעת 
הצורך כמבואר בשו”ע יו”ד סימן א’ ברמ”א לענין שוחטים, שיש לבי”ד לחקור 
ולדרוש אחרי הבודקים והשוחטים, ולראות שיהיו “בקיאים ומומחים וכשרים,. 
“בקיאים” הינו בהלכה ע”י חזרה תמידית. “מומחים” היינו שיוכלו להפוך לשפת 
המעשה, שידעו את אשר לפניהם. “כשרים” היינו שתהי’ יראת אלוקים נסוך 

על פניהם.
הוא הדין בסופרים ובודקים, שיהיו “בקיאים מומחים וכשרים”, והדברים ק”ו, 
במצוות  נולדות  שאלות  מאד  ומעט  ונשנה,  חוזר  תמיד  השחיטה  עסק  כי 
שאלות  מתעוררות  כתיבתן  שבמשך  סת”ם,  במצוות  משא”כ  השחיטה. 
משאלות שונות )מפליטת הקולמוס(, שאם הסופר אינו רגיל בהם ובתלמודם, 

הוא נכשל ומכשיל ביודעים ובלא יודעים.
אין  שאם  שם,  הרמ”א  כתוב  יודע,  שאינו  ונמצא  שבדקוהו  בשוחט  וכמו 
בסופר  הדין  הוא  הכלים שבישלו משחיטתו.  כל  קבלה, שמטריפין  לו כתב 
שנמצא שאינו בקי בתלמודו, יש לפסול למפרע כל מה שכתב, כי אולי נכשל 

ב”חק תוכות” וב”שלא כסדרן”.
צריך לחזק ולהשתתף בשיעורים בהלכות סת”ם המתקיימים בארה”ב ובארה”ק, 
טובה  להכיר  חובה  לה’.  הילולים  קודש  פרי  עשו  וגם  והצליחו  גדלו  שב”ה 
למשמרת סת”ם, שפעלה גדולות ונצורות בארה”ב וכעת בארה”ק, לחזקם בלב, 
בנפש ובמאוד... בלתי שום ספק אצלי, שפעילות משמרת סת”ם במצוה דרבים 

זו, הוא נדבך גדול לקראת משיח צדקנו בב”א.

הלכות טוחן )ב(
האם מותר לחתוך הירקות לחתיכות קטנות סמוך לסעודה · האם מותר לחתוך ירקות לפרוסות דקות · האם 
מותר לאכול ירקות שחתכם זמן רב קודם הסעודה · האם מותר לרסק תפוח אדמה או גזר קודם הסעודה ע"י 

מזלג · האם מותר לפורר לחם שרוצה לאכלם זמן רב קודם אכילתו · לרסק קוביית שוקולד או כדור תרופה

לחתוך חתיכות קטנות 
א. כתב בשולחן ערוך )ס' שכ"א סע' י"ב( "המחתך ירק דק דק 
חייב משום טוחן", ולכן אין לחתוך פירות וירקות דק 
דק לפני הזקנים )עי' רמ"א שם(, אם לא בתנאים שיתבארו 

להלן.
בו  יש  דק  דק  ירק  שבמחתך  זה  דכל  הרמ"א  וכתב 
היינו במופלג מהסעודה, אבל אם חותך  משום טוחן 
הירקות דק דק כדי לאכול מיד שרי, כמו בורר דמותר 

לברור אוכל מתוך הפסולת כדי לאכלו מיד.
ב. דעת האחרונים. והרבה אחרונים דנו בדברי הרמ"א 
לכאן ולכאן, ולכן הנכון ביותר שיחתוך חתיכות גדולות 
קצת )לחשוש לדעת הבית יוסף המובא במשנ"ב שם ס"ק מ"ה(, וכיון שלא 
נודע לנו שיעור דקותן לכן יחתכם רק סמוך לתחילת 
הסעודה, )עי' משנ"ב שם. ועי' ביאור הלכה שם ד"ה המחתך 'ושיעור דקותן לא 
נודע לנו', ועי' משנה ברורה שם ס"ק מ"ה "ומכל מקום הנוהגין לחתוך הבצלים והצנון 

דק דק אין למחות בידם דיש להם על מי שיסמוכו, ועכ"פ אסור לעשות עד יציאת בית 

הכנסת דבעינן סמוך לסעודה ממש"(. 

וכל זה דהתירו לחתוך היא דווקא בכלי שאינו מיוחד 
לכך, אבל כשחותכו בכלי המיוחד לכך אסור בכל גווני 

כשחותכו דק דק )עי' משנ"ב שם(.

החותך ירקות לפרוסות דקות
ג. יש שכתבו שהחותך ירקות לפרוסות אפילו לדקות 
מאוד אין בו משום טוחן )עי' ספר שבת כהלכה פרק כ"א סע' כ"ט(, 
[אבל הסתפק בספר צמח צדק )מס' שבת סו"פ ז'( באופן שחותך 
אטריות  כמין  אותו  ועושה  דק,  דק  לרצועות  הירקות 
גזר  בסלט  שמצוי  וכמו  טוחן,  משום  בו  יש  האם  )לאקשען( 

)ע"פ רש"י שבת ע"ד ע"ב ד"ה חייב שהחותך קנים  שהם כרצועות דקות 
'אם חותך דק דק בעובי  ולפי"ז  זה טוחן,  ועשאן דקות מאחת שתים או שלוש הרי 

והאחרונים  טוחן",  דחייב משום  לומר  יש  כמו שיהיה  ישאר  אע"פ שבאורך  סילקא 

דנו בזה הרבה ואכמ"ל([.

לאכול הירקות כשחתכם 
הרבה זמן קודם הסעודה

ד. וכתב החיי אדם )ח"ב כלל י"ז ס"ב( "שהחותכים הבצלים 
קרוב  הסעודה,  קודם  שתים  או  שעה  דק  דק  והצנון 
הדבר לומר שחייב חטאת והבצלים אסורים באכילה" 

)והביאו המשנ"ב שם ס"ק מ"ה(.

זמן  זו שהחותך הרבה  ה. אבל הרבה תמהו על דיעה 

ט',  סע'  שם  השולחן  ערוך  )עי'  חטאת  שחייב  הסעודה  קודם 
אסור  שבוודאי  אף  ולכן  ה'(,  ס"ק  בפתיחה  טוחן  השבת  ובשביתת 

לעשות כן לכתחילה, אבל מכל מקום אם שגג וחתך 
הירקות בוודאי המקיל לאכול מאכל זה שפיר יש לו 
על מי לסמוך )עי' קצות השולחן ס' קכ"ט בבדי השולחן ס"ק ה' דכוונת החיי 
ו'  ס"ק  שי"ח  ס'  במשנ"ב  המובא  הגר"א  דעת  ובצירוף  במזיד,  כן  כשעשה  רק  אדם 

דבעת הצורך סמכינן כשעשה בשוגג לדעת רבי מאיר להתיר אכילתו(.

דעת החזון איש בריסוק 
ירקות כשאוכל מיד

ו. כתב החזון איש )ס' נ"ז ד"ה ואמנם( שכל זה שהתיר הרמ"א 
דווקא  היא  מיד,  לאכול  כדי  דק  דק  הירקות  לחתוך 
כשחותך דק דק אבל אם מרסקם יש בו משום טוחן, 
ולכן אין לרסק בננות או תפוח אדמה ע"י מזלג לפני 
מיד,  לאוכלם  כדי  כוונתו  אם  אפילו  בשבת  תינוקות 
אלא יחתכם עי שינוי בידית הסכין או המזלג )כיון שעיקר 
ואינו דרך אכילה  החיתוך היא דרך אכילה, "אבל ריסוק היינו כמעשה טחינה ממש 

אלא תיקון המאכל על צורה אחרת, ואם כן אין אכילתו מיד פועלת כאן"(.

ז. דעת האחרונים. ורבים מהפוסקים דנו בדברי החזון 
לחלק  דאין  משמע  האחרונים  שמסתימת  כיון  איש, 
פ"ו  ד', שש"כ  אות  טוחן  ע"ד  ס'  ח"ד  אג"מ  )שו"ת  לכתישה  חיתוך  בין 
הע' כ"א שמדברי הגר"א משמע דלא כחזו"א(, ומכל מקום אם אפשר 

לרסק בשינוי ע"י ידית המזלג יעשה כן, אבל אם הוא 
דבר קשה לרסק ע"י ידית המזלג מותר לרסק כדרכו 

במזלג )עי' שו"ת אג"מ שם. שש"כ פ"ו סע' ח' והערה כ"א(.
תפוח  מלרסק  להימנע  יש  ולכן  וגזר.  תפו"א  ריסוק 
אדמה או גזר לתינוקות ע"י המזלג אפילו כדי לאכול 
יחתכם  ולכן  שינוי,  ע"י  שעושהו  באופן  אלא  מיד 

בידית הסכין או המזלג.
בכף,  אף  לרסק  אין  שם(  שש"כ  )עי'  איש  החזון  ולדעת 
כיון שהכף הוא גם כלי אכילה כמזלג ואינו שינוי גדול, 

ולדעת הרבה אחרונים מותר לרסק בכף והוי שינוי.
ח. רכים מאוד. ואם הירקות נתבשלו הרבה והם רכים 
נגרר  אין  הפרי  מן  קצת  מגביה  שאם  באופן  מאוד, 
לחתיכות  ולחתכו  לרסקו  מותר  הפרי,  חלקי  אחריו 
רב  זמן  אפילו  זצ"ל(,  הגרשז"א  בשם  ז'  אות  פ"ו  שש"כ  )עי'  קטנות 
קודם הסעודה ואין עליו שם 'טוחן' )עי' תפארת ישראל כלכלת 

שבת מלאכת טוחן, תהלה לדוד שם ס"ק כ', ושביתת השבת טוחן בבא"ר ס"ק י"א(.

דין 'אין טוחן אחר טוחן'
בגליון  שהבאנו  המלאכה  מגדרי  אחד  הקדמה.  ט. 
הקודם, היא טוחן אחר טוחן, כלומר דבר שנטחן פעם 
אחת אף ששוב יתחברו החלקים ביחד אין בו משום 

טוחן )רמ"א ס' שכ"א סע' י"ב(, 
ולדוגמה להיתר של טוחן אחר טוחן דמותר לעשותו 
בשבת, כתב הרמ"א )שם( "אבל מותר לפרר לחם לפני 
דאין טוחן  אין לחוש  נטחן  וכבר  דהואיל  התרנגולים, 
אחר טוחן", ולכן מותר לפרר חלה בשבת זמן רב קודם 

אכילתו ואין בו משום טוחן. 
דק ממה  יותר  לטחנו  אין  ומכל מקום  י. דק מקודם. 
שהיה מקודם, כיון שסוף סוף הוא טוחן גרגיר שלעולם 
לא היה כל כך דק )עי' אגלי טל טוחן סע' ה' וס"ק ט"ו שדן בזה באריכות(.

יא. [ויש שכתבו שמן הנכון לפרר לחם רק סמוך לסעודה 
)עי' בן איש חי שנה שניה משפטים אות ז'( וכן כתב בספר מחנה ישראל 

"אבל מותר לפרר  ב'(  )פרק ח' מלאכת טוחן אות  לבעל חפץ חיים 
ומכל מקום  דאין טחינה אחר טחינה,  דק  דק  לחם אפילו 
גם בזה יזהר לעשות דווקא סמוך לסעודה ורק מה שצריך 
לאותה סעודה" )ועי' במשנה למלך פ"א מהל' חמץ ומצה ה"ג שלדעת הרמב"ם 

יש משום טוחן אחר טוחן, וכן דעת שו"ת הרשב"א )ח"ד ס' ע"א([.

אינו ניכר עליהם שהיו טחונים מקודם 
וכגון קוביית שוקולד או כדור תרופה

אות  טוחן  למלאכת  )בפתיחה  השבת  שביתת  בספר  וכתב  יב. 
היינו  טוחן  אחר  טוחן  דאין  הכלל  שכתבנו  זה  דכל  ז'( 

אבל  מקודם,  טחונים  שהיו  עליהם  שניכר  באופן 
שהיו  עליהם  ניכר  שאינו  באופן  שנתקשו  בדברים 
טחונים מקודם יש להחמיר מלטוחנם )כיון דמוקשה הלכה זו 
דאין טוחן אחר טוחן ממה דקיי"ל בשולחן ערוך ס' ש"ב סע' ז' שאסור לגרר הטיט 

ויש אריכות בתירוצי  ועי' גליון רעק"א על שו"ע שם,  ויש בו משום טוחן.  של בגד 

הפוסקים שיש בהם נפק"מ להלכה אבל אכמ"ל(.

מלטחון  להחמיר  שמים  לירא  ונכון  שמים.  ירא  יג. 
קוביית  לרסק  וכגון  מקודם,  נטחנו  שכבר  דברים 
כדור תרופה, שיעשהו רק קודם אכילתו  או  שוקולד 
)עי' תשובות וכתבים לחזון איש ס' ס' ס"ק א'(, ויעשהו בשינו )עי' בן איש 

חי שם(. 

דקיימא  שאף  האחרונים  וכתבו  המיוחדים.  כלים  יד. 
לן דאין טוחן אחר טוחן, מכל מקום לא יטחנם בכלים 

המיוחדים משום עובדין דחול )משנ"ב שם ס"ק ל'(.

הגליון י"ל ע"י מפעל 'שונה הלכות' להערות והארות ניתן לפנות 0583205942M@gmail.com או במס' 073-3571-976 שלוחה 7
לי הלכה' 'בשבי נגער שליט"א בעמח"ס  י ז ן  מי י בנ ר' שמואל  ג  י הרה" ע" נכתב  ן  ו הגלי
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בירך 'בורא מיני מזונות' על שאר מאכלים

תשובה: אם בירך ברכת בורא מיני מזונות על שאר מאכלים יצא, ואין צריך לחזור ולברך, מלבד 
כשבירך ברכת 'בורא מיני מזונות' על מים ומלח דלא יצא )עי' ביאור הלכה סי' קס"ז ד"ה במקום שמביא 

מאליה רבה סי' קס"ח ס"ק ט"ז דברכת בורא מיני מזונות היא ברכה כוללת כמו שהכל ויוצא על כל דבר דמיזן זיין(.

אבל אינו יוצא אם בירך ברכת 'על המחיה' על שאר מאכלים )עי' שו"ע סי' ר"ח סע' י"ג(.

שו"ת בהל_כות המצויות

 ברכת מזל טוב 
לידידנו העומד בכל עת ועונה למען 

המערכת הבה"ח בנש"ק
כמר יעקב עקיבא שישא הי"ו

מבחירי נבחני 'מפעל הש"ס' 

לרגל נישואיו למז"ט

ויה"ר שיבנה בית נאמן בישראל על אדני 
התורה והיראה, לתפארת בית אבותיו

נתנדב ע"י ידידנו

הרה"ג ר' אברהם לייב בלום שליט"א
דומ"ץ בבית ההוראה של הגרא"צ 

וואזנער שליט"א בעי"ת מאנסי

לרגל הולדת בתו למז"ט
ויה"ר שיזכה לגדלה לתורה ולבעל 

תורה וחופה ולמעש"ט

ברכת מזל טוב 
לידידנו הרה"ג ר' אברהם פקשר הי"ו

לרגל הולדת בנו 

ולהבה"ח כמר דוד צוויבל הי"ו
בני ברק

לרגל נישואיו

ויה"ר שירבו לרוב נחת ושמחה כל ימי חייהם

בברכת התורה חברי מפעל חתן כהלכה

נד



הוי זהיר במלאכתך - הגאון רבי משה אורי בלוי שליט"א

דברי חיזוק וחידושי הלכות להחדיר את 
לימוד ושינון הלכות סת"ם בקרב הסופרים 

 והמנהיגים מאוצר שיעורי

 הרב רבי משה אורי בלוי שליט"א

 רב ומו"ץ פעיה"ק

)נכתב על דעת הכותב בלבד(

דברי חיזוק
מאת מרן בעל_ שבט  הל_וי זצ"ל_

"אם יתרבה הל_ימוד בהל_כות חמורות אל_ו, ממיל_א יתרבו הלומדים, יתרבו השואל_ים, יתרבו המקשיבים, וממיל_א יתרומם קרן מצוות אל_ו!"
הנה יש לנו את הזכיה לעמוד בקרב עם קדוש כדי לחזק שלש מצוות עיקריות 

של כתיבת ס”ת תפילין ומזוזות.
היה זה בחורף שנת תשל”ו, זכיתי לעמוד בראש קהל גדול מאד בבורו פארק 
שבניו יורק, כדי לייסד את משמרת סת”ם, ומאז והלאה זכינו שהמצוות האלה 
כתיבת ס”ת תו”מ שרבה מהם ההזנחה בעוה”ר – היו ויש עדיין אבל בכל זאת 
נתמעטו מאוד – רבבות מאחינו בני ישראל אין להם את הזכיה והזכות לחבוש 

תפילין כשרות ומזוזות או לשמוע קריאת התורה מס”ת כשר.
ראשי משמרת סת”ם פנו אלי בזמנו ושאלו אותי במה עליהם להתרכז, האם 

כדי  וכספיים  גשמיים  בעניינים 
בחיזוק  או  סת”ם,  כותבי  את  לחזק 
ואמרתי   - אלו?!  בהלכות  הלימוד 
להתרכז  שעליהם  בהחלט  להם 
ולשים דגש על הלימוד של הלכות 
שאם  עמי,  ונימוקי  וטעמי  סת”ם 
חמורות  בהלכות  הלימוד  יתרבה 
הלומדים,  יתרבו  ממילא  אלו, 
יתרבו השואלים, יתרבו המקשיבים, 

וממילא יתרומם קרן מצוות אלו.
וב”ה הצליחו ועשו פרי קדש הילולים 
אלו  בהלכות  שעורים  והתרבו  לד’ 
באה”ק  ובפרט  הגולה  תפוצות  בכל 
ונתרומם  בקיאים  סופרים  והתרבו 
כתיבת  אלו  מצוות  שלש  קרן  ב”ה 

ספר תורה תפילין ומזוזות.
אינם  תו”מ  ס”ת  היסודות של  יסוד 
כי  כתיבה,  וסתם  רצועות  רק  ח”ו 
וארץ  ששמים  קדושה  כתיבה  היא 
תלויים בה, כמו שאמרו בגמ’ עירובין 
י”ג אמר רבי מאיר כשבאתי אצל ר’ 
ישמעאל אמר לי בני מה מלאכתך 
אמרתי לו לבלר אני, אמר לי בני הוי 
זהיר במלאכתך שמלאכתך מלאכת 
שמים היא, שמא אתה מחסר אות 
נמצאת  אחת  אות  מייתר  או  אחת 

מחריב את כל העולם כולו. 
והוסיף המהרש”א שם, לפי שהתורה 
באותיותיהם הם שמותיו של הקב”ה 
והוא דרך הנסתר של התורה שהיתה 
ע”ג  שחורה  באש  לפניו  כתובה 
את  הקב”ה  ברא  ובהם  לבנה  אש 
עולמו ומקומו, ונמצא המחסר אות 
העולם.  את  מחריב  הוא  הרי  אחת 
ובמדרש שיר השירים מבואר שכל 
התורה קודם שנתנה בהר סיני היתה 
מצרופים  וצרופים  אותיות  של  גל 
שנתנה  כמו  נתנה  ואח”כ  שונים, 

לישראל.
בכל מצוה ומצוה יש לימוד יש טעם 
ויש סגולה כמו שכתב הרמב”ן בפ’ 
כי תצא. הסגולה של מצוות תפילין 
הארץ  עמי  כל  וראו  בחז”ל  מבואר 
ממך,  ויראו  עליך  נראה  ד’  שם  כי 
ובמנחות מ”ג כל מי שיש לו תפילין 
ומזוזה  בזרועו  ותפילין  בראשו 

בפתחו מובטח לו שלא יחטא שנאמר חונה מלאך ד’ סביב ליראיו ויחלצם. 

להם  שיש  אנשים  אנו  רואים  בעוה”ר  הרי  שואלים  האחרונים  גדולי  והנה, 
תפילין ומזוזות וכשבודקים אותם כמו שרגילים לבדוק באם קרה מקרה לא 
וכהלכה,  ואפילו כתובים באותיות מהודרות כדת  טוב מוצאים שהם כשרים 
א”כ מדוע אין להם את הסגולה להציל בעליהן מן החטא כמו שהבטיחו חז”ל 

מובטח לו שלא יחטא? 
והתירוץ לזה הוא פשוט: נכון הדבר שיש לו תפילין בראשו ,אבל התפילין האלו 
לא נכתבו בקדושה ובטהרה ובכוונה כפי שצריך להיות! הסגולה באה רק מצד 
הקדושה, והקדושה באה רק מצד הכוונה, והצורה שבה כותב הסופר שבשעת 
ושומע  כראוי  לבוש  אינו  הכתיבה 
טייפ אין לו את הסגולה להכניס את 
הקדושה והטהרה לאותם תפילין עד 
שיציל את הלבוש בהם מן החטא!

רק אותו סופר שהוא כותב בקדושה 
כל  ומרכז  לשמה  ובכוונה  ובטהרה 
הוא  כתיבה,  בשעת  נפשו  כוחות 
הקדושה  אותה  את  להכניס  יכול 
והסגולה שיכולה להציל מן החטא. 
ומדוייק בלשון חז”ל עה”פ וראו כל 
עמי הארץ וגו’ אלו תפילין שבראש, 
ולא אמרו תפילין שעל ראשו כמ”ש 
התפילין  שסגולת  הדורות  גדולי 
רק אם התפלין הם בתוך  משפיעה 
הראש, פירוש שלובש את התפילין 
כמו  ממש,  ראשו  בתוך  ומכניסם 
הנחת  שקודם  ביה”ר  שאומרים 
תפילין שהנשמה שבמוחי עם שאר 
חושי וכוחותי כולם יהיו משועבדים 
לעבודתו יתברך שמו, וזה יתכן אך 
בכל  נזהרו  והמגיה  הסופר  אם  ורק 

מה שצריך להיזהר.
שאחד  הקדוש  מהזוהר  וידוע 
הדברים המעכבים את ביאת משיח 
וכמש”כ  הפסולים  ס”ת  הם  צדקנו 
לצערנו  ספרו,  בראש  סופר  הקסת 
הגדול עד עכשיו נבדקו ע”י משמרת 
לערך  תורה  ספרי   10,000 הסת”ם 
ומתוכם נמצאו פסולים מה”ת 8000!
שבעולם  הס”ת  מכל   80% כלומר: 
הם לצערנו הגדול פסולים בחסרות 
שעדיין  הפלא  מה  וא”כ  ויתירות, 
לא זכינו לביאת המשיח כי המצוה 
הצריכה  הסגולה  את  פועלת  לא 

להיעשות.
אנו  כשרים  תו”מ  ס”ת  וכל שנרבה 
מזרזים את האפשרות לביאת משיח 
“וראו  ליעוד  שנזכה  ויה”ר  צדקנו, 
כל עמי הארץ כי שם ה’ נקרא עליך 
שביתין  יתקיים  ואז  ממך”  ויראו 
ונזכה  דרחיקין,  מסאבין  ושביקין 
המרובים,  ברחמיו  שלמה  לגאולה 

אמן.
למגיהי  תעודות  חלוקת  בכנס  )נאמר 
בגבעת  תורה  כתר  בכולל  סת”ם 
שמואל הסמוכה לבני ברק, ד’ מרחשון 
תשנ”ד. נרשם ע”י הרב הלל ורטהיימר 
שליט”א ונדפס בקונטרס מבית הלוי, 

ה’ ניסן תשנ”ד.(

פרשת תרומה תשפ"ד  |  על_ון סו
לע"נ הרה"ח רבי פתחיה בן רבי יוסף יונה ז"ל

זעקת אש קודש
מפי מרן בעל ה’שבט הלוי’ זצ”ל

- בשידור טלפוני לכנס סופרי ארה”ב  - כסלו תשמ”ה -
“תשתפכנה אבני קודש – אותיות סת”ם – בראש כל חוצות”

איככה אראה ברעה אשר ימצא את עמי בהשתפכנה אבני קודש )אותיות סת”ם( 
בראש כל חוצות, שע”י זה נמנע הטוב וההשפעה של אריכות ימים ושמירת 

בתי ישראל.
אליכם אישית אקרא, דעו והבינו את גודל האחריות הרובץ עליכם. אשריכם 
שזכיתם לעסוק במלאכת שמים. מלאכת שמים ממש, כי בדבר ה’ שמים נעשו. 
עולמות עליונים מתקיימין ע”י אותיות התורה. התיקון בעולמות עליונים ע”י 

סתם כשרים עצום מאד אם רק נכתבו כהלכתן ובקדושתן.
למען השם, נא ונא להיזהר במשנה זהירות בתיקון הכתיבה, כי לבד שזה נוגע 
למצוות שבינינו לבין השי”ת, דבר זה נוגע לבין אדם לחבירו. אם יהודי הוציא 
כספו בתום לב לקנות מצוה של אריכות ימים, ואח”כ מתברר שח”ו קנה לו 

עבירה ומקטרג...
חובה קדושה שלא לקנות סת”ם אלא מסופרים מומחים ויראי אלוקים, שזה 
יכול להיות דוקא לאחר שלמדו היטב היטב את ההלכות, ועמדו בנסיון הבחינה 

וקיבלו כתב קבלה.
לאחר כל ג’ שנים צריך לחדש את הכתב-קבלה, ואני מבקש מציבור הסופרים 
כי  הענין,  מלהזניח  וח”ו  לבחינות,  להתכונן  הדעת  על  מתקבל  זמן  להקציב 

בנפשנו הדבר.
כל סופר חייב לחזור על ההלכות תמידין כסדרן עד שיהיו שגורים בפיו, למען 
דעת את אשר לפניו, שלא יקלקל בעת הכתיבה, שיהיה שואל בדבר ה’ לעת 
הצורך כמבואר בשו”ע יו”ד סימן א’ ברמ”א לענין שוחטים, שיש לבי”ד לחקור 
ולדרוש אחרי הבודקים והשוחטים, ולראות שיהיו “בקיאים ומומחים וכשרים,. 
“בקיאים” הינו בהלכה ע”י חזרה תמידית. “מומחים” היינו שיוכלו להפוך לשפת 
המעשה, שידעו את אשר לפניהם. “כשרים” היינו שתהי’ יראת אלוקים נסוך 

על פניהם.
הוא הדין בסופרים ובודקים, שיהיו “בקיאים מומחים וכשרים”, והדברים ק”ו, 
במצוות  נולדות  שאלות  מאד  ומעט  ונשנה,  חוזר  תמיד  השחיטה  עסק  כי 
שאלות  מתעוררות  כתיבתן  שבמשך  סת”ם,  במצוות  משא”כ  השחיטה. 
משאלות שונות )מפליטת הקולמוס(, שאם הסופר אינו רגיל בהם ובתלמודם, 

הוא נכשל ומכשיל ביודעים ובלא יודעים. 
אין  שאם  שם,  הרמ”א  כתוב  יודע,  שאינו  ונמצא  שבדקוהו  בשוחט  וכמו 
בסופר  הדין  הוא  הכלים שבישלו משחיטתו.  כל  קבלה, שמטריפין  לו כתב 
שנמצא שאינו בקי בתלמודו, יש לפסול למפרע כל מה שכתב, כי אולי נכשל 

ב”חק תוכות” וב”שלא כסדרן”.
צריך לחזק ולהשתתף בשיעורים בהלכות סת”ם המתקיימים בארה”ב ובארה”ק, 
טובה  להכיר  חובה  לה’.  הילולים  קודש  פרי  עשו  וגם  והצליחו  גדלו  שב”ה 
למשמרת סת”ם, שפעלה גדולות ונצורות בארה”ב וכעת בארה”ק, לחזקם בלב, 
בנפש ובמאוד... בלתי שום ספק אצלי, שפעילות משמרת סת”ם במצוה דרבים 

זו, הוא נדבך גדול לקראת משיח צדקנו בב”א.

הלכות טוחן )ב(
האם מותר לחתוך הירקות לחתיכות קטנות סמוך לסעודה  האם מותר לחתוך ירקות לפרוסות דקות  האם 
מותר לאכול ירקות שחתכם זמן רב קודם הסעודה  האם מותר לרסק תפוח אדמה או גזר קודם הסעודה ע"י 

מזלג  האם מותר לפורר לחם שרוצה לאכלם זמן רב קודם אכילתו  לרסק קוביית שוקולד או כדור תרופה

לחתוך חתיכות קטנות 
"המחתך ירק דק דק  א. כתב בשולחן ערוך )ס' שכ"א סע' י"ב(
חייב משום טוחן", ולכן אין לחתוך פירות וירקות דק 
דק לפני הזקנים )עי' רמ"א שם(, אם לא בתנאים שיתבארו 

להלן.
בו  יש  דק  דק  ירק  שבמחתך  זה  דכל  הרמ"א  וכתב 
היינו במופלג מהסעודה, אבל אם חותך  משום טוחן 
הירקות דק דק כדי לאכול מיד שרי, כמו בורר דמותר 

לברור אוכל מתוך הפסולת כדי לאכלו מיד.
ב. דעת האחרונים. והרבה אחרונים דנו בדברי הרמ"א 
לכאן ולכאן, ולכן הנכון ביותר שיחתוך חתיכות גדולות 
)לחשוש לדעת הבית יוסף המובא במשנ"ב שם ס"ק מ"ה(, וכיון שלא  קצת
נודע לנו שיעור דקותן לכן יחתכם רק סמוך לתחילת 
הסעודה, )עי' משנ"ב שם. ועי' ביאור הלכה שם ד"ה המחתך 'ושיעור דקותן לא 
נודע לנו', ועי' משנה ברורה שם ס"ק מ"ה "ומכל מקום הנוהגין לחתוך הבצלים והצנון 

דק דק אין למחות בידם דיש להם על מי שיסמוכו, ועכ"פ אסור לעשות עד יציאת בית 

הכנסת דבעינן סמוך לסעודה ממש"(

בכלי שאינו מיוחד  וכל זה דהתירו לחתוך היא דווקא
לכך, אבל כשחותכו בכלי המיוחד לכך אסור בכל גווני 

כשחותכו דק דק )עי' משנ"ב שם(

החותך ירקות לפרוסות דקות
ג. יש שכתבו שהחותך ירקות לפרוסות אפילו לדקות 
מאוד אין בו משום טוחן )עי' ספר שבת כהלכה פרק כ"א סע' כ"ט(,

באופן שחותך  [אבל הסתפק בספר צמח צדק )מס' שבת סו"פ ז'(
אטריות  כמין  אותו  ועושה  דק,  דק  לרצועות  הירקות 
גזר  בסלט  שמצוי  וכמו  טוחן,  משום  בו  יש  האם  )לאקשען(

)ע"פ רש"י שבת ע"ד ע"ב ד"ה חייב שהחותך קנים  שהם כרצועות דקות
'אם חותך דק דק בעובי  ולפי"ז  זה טוחן,  ועשאן דקות מאחת שתים או שלוש הרי 

והאחרונים  טוחן",  דחייב משום  לומר  יש  כמו שיהיה  ישאר  אע"פ שבאורך  סילקא 

דנו בזה הרבה ואכמ"ל(

לאכול הירקות כשחתכם 
הרבה זמן קודם הסעודה

"שהחותכים הבצלים  ד. וכתב החיי אדם )ח"ב כלל י"ז ס"ב(
קרוב  הסעודה,  קודם  שתים  או  שעה  דק  דק  והצנון 
הדבר לומר שחייב חטאת והבצלים אסורים באכילה" 

)והביאו המשנ"ב שם ס"ק מ"ה(

זמן  זו שהחותך הרבה  ה. אבל הרבה תמהו על דיעה 

ט',  סע'  שם  השולחן  ערוך  )עי'  חטאת  שחייב  הסעודה  קודם 
אסור  שבוודאי  אף  ולכן  ה'(,  ס"ק  בפתיחה  טוחן  השבת  ובשביתת 

לעשות כן לכתחילה, אבל מכל מקום אם שגג וחתך 
הירקות בוודאי המקיל לאכול מאכל זה שפיר יש לו 
על מי לסמוך )עי' קצות השולחן ס' קכ"ט בבדי השולחן ס"ק ה' דכוונת החיי 
ו'  ס"ק  שי"ח  ס'  במשנ"ב  המובא  הגר"א  דעת  ובצירוף  במזיד,  כן  כשעשה  רק  אדם 

דבעת הצורך סמכינן כשעשה בשוגג לדעת רבי מאיר להתיר אכילתו(

דעת החזון איש בריסוק 
ירקות כשאוכל מיד

שכל זה שהתיר הרמ"א  ו. כתב החזון איש )ס' נ"ז ד"ה ואמנם(
דווקא  היא  מיד,  לאכול  כדי  דק  דק  הירקות  לחתוך 
כשחותך דק דק אבל אם מרסקם יש בו משום טוחן, 
ולכן אין לרסק בננות או תפוח אדמה ע"י מזלג לפני 
מיד,  לאוכלם  כדי  כוונתו  אם  אפילו  בשבת  תינוקות 
אלא יחתכם עי שינוי בידית הסכין או המזלג )כיון שעיקר 
ואינו דרך אכילה  החיתוך היא דרך אכילה, "אבל ריסוק היינו כמעשה טחינה ממש 

אלא תיקון המאכל על צורה אחרת, ואם כן אין אכילתו מיד פועלת כאן"(

ז. דעת האחרונים. ורבים מהפוסקים דנו בדברי החזון 
לחלק  דאין  משמע  האחרונים  שמסתימת  כיון  איש, 
פ"ו  ד', שש"כ  אות  טוחן  ע"ד  ס'  ח"ד  אג"מ  )שו"ת  לכתישה  חיתוך  בין 
הע' כ"א שמדברי הגר"א משמע דלא כחזו"א(, ומכל מקום אם אפשר 

לרסק בשינוי ע"י ידית המזלג יעשה כן, אבל אם הוא 
דבר קשה לרסק ע"י ידית המזלג מותר לרסק כדרכו 

במזלג )עי' שו"ת אג"מ שם. שש"כ פ"ו סע' ח' והערה כ"א(
תפוח  מלרסק  להימנע  יש  ולכן  וגזר.  תפו"א  ריסוק 
אדמה או גזר לתינוקות ע"י המזלג אפילו כדי לאכול 
יחתכם  ולכן  שינוי,  ע"י  שעושהו  באופן  אלא  מיד 

בידית הסכין או המזלג.
בכף,  אף  לרסק  אין  שם(  שש"כ  )עי'  איש  החזון  ולדעת 
כיון שהכף הוא גם כלי אכילה כמזלג ואינו שינוי גדול, 

ולדעת הרבה אחרונים מותר לרסק בכף והוי שינוי.
ח. רכים מאוד. ואם הירקות נתבשלו הרבה והם רכים 
נגרר  אין  הפרי  מן  קצת  מגביה  שאם  באופן  מאוד, 
לחתיכות  ולחתכו  לרסקו  מותר  הפרי,  חלקי  אחריו 
רב  זמן  אפילו  זצ"ל(,  הגרשז"א  בשם  ז'  אות  פ"ו  שש"כ  )עי'  קטנות 
קודם הסעודה ואין עליו שם 'טוחן' )עי' תפארת ישראל כלכלת 

שבת מלאכת טוחן, תהלה לדוד שם ס"ק כ', ושביתת השבת טוחן בבא"ר ס"ק י"א(

דין 'אין טוחן אחר טוחן'
בגליון  שהבאנו  המלאכה  מגדרי  אחד  הקדמה.  ט. 
הקודם, היא טוחן אחר טוחן, כלומר דבר שנטחן פעם 
אחת אף ששוב יתחברו החלקים ביחד אין בו משום 

טוחן )רמ"א ס' שכ"א סע' י"ב(, 
ולדוגמה להיתר של טוחן אחר טוחן דמותר לעשותו 
"אבל מותר לפרר לחם לפני  בשבת, כתב הרמ"א )שם(
דאין טוחן  אין לחוש  נטחן  וכבר  דהואיל  התרנגולים, 
אחר טוחן", ולכן מותר לפרר חלה בשבת זמן רב קודם 

אכילתו ואין בו משום טוחן. 
דק ממה  יותר  לטחנו  אין  ומכל מקום  י. דק מקודם. 
שהיה מקודם, כיון שסוף סוף הוא טוחן גרגיר שלעולם 

לא היה כל כך דק )עי' אגלי טל טוחן סע' ה' וס"ק ט"ו שדן בזה באריכות(
[ויש שכתבו שמן הנכון לפרר לחם רק סמוך לסעודה  יא.
)עי' בן איש חי שנה שניה משפטים אות ז'( וכן כתב בספר מחנה ישראל 

"אבל מותר לפרר  ב'( )פרק ח' מלאכת טוחן אות  לבעל חפץ חיים 
ומכל מקום  דאין טחינה אחר טחינה,  דק  דק  לחם אפילו 
גם בזה יזהר לעשות דווקא סמוך לסעודה ורק מה שצריך 
)ועי' במשנה למלך פ"א מהל' חמץ ומצה ה"ג שלדעת הרמב"ם  לאותה סעודה"

יש משום טוחן אחר טוחן, וכן דעת שו"ת הרשב"א )ח"ד ס' ע"א(

אינו ניכר עליהם שהיו טחונים מקודם 
וכגון קוביית שוקולד או כדור תרופה

אות  טוחן  למלאכת  )בפתיחה  השבת  שביתת  בספר  וכתב  יב. 
היינו  טוחן  אחר  טוחן  דאין  הכלל  שכתבנו  זה  דכל  ז'(

אבל  מקודם,  טחונים  שהיו  עליהם  שניכר  באופן 
שהיו  עליהם  ניכר  שאינו  באופן  שנתקשו  בדברים 
טחונים מקודם יש להחמיר מלטוחנם )כיון דמוקשה הלכה זו 
דאין טוחן אחר טוחן ממה דקיי"ל בשולחן ערוך ס' ש"ב סע' ז' שאסור לגרר הטיט 

ויש אריכות בתירוצי  ועי' גליון רעק"א על שו"ע שם,  ויש בו משום טוחן.  של בגד 

הפוסקים שיש בהם נפק"מ להלכה אבל אכמ"ל(

מלטחון  להחמיר  שמים  לירא  ונכון  שמים.  ירא  יג. 
קוביית  לרסק  וכגון  מקודם,  נטחנו  שכבר  דברים 
כדור תרופה, שיעשהו רק קודם אכילתו  או  שוקולד 
)עי' תשובות וכתבים לחזון איש ס' ס' ס"ק א'(, ויעשהו בשינו )עי' בן איש 

חי שם(

דקיימא  שאף  האחרונים  וכתבו  המיוחדים.  כלים   
לן דאין טוחן אחר טוחן, מכל מקום לא יטחנם בכלים 

המיוחדים משום עובדין דחול )משנ"ב שם ס"ק ל'(

הגליון י"ל ע"י מפעל 'שונה הלכות' להערות והארות ניתן לפנות  או במס'  שלוחה 
לי הלכה' 'בשבי נגער שליט"א בעמח"ס  י ז ן  מי י בנ ר' שמואל  ג  י הרה" ע" נכתב  ן  ו הגלי
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בירך 'בורא מיני מזונות' על שאר מאכלים

תשובה: אם בירך ברכת בורא מיני מזונות על שאר מאכלים יצא, ואין צריך לחזור ולברך, מלבד 
כשבירך ברכת 'בורא מיני מזונות' על מים ומלח דלא יצא )עי' ביאור הלכה סי' קס"ז ד"ה במקום שמביא 

מאליה רבה סי' קס"ח ס"ק ט"ז דברכת בורא מיני מזונות היא ברכה כוללת כמו שהכל ויוצא על כל דבר דמיזן זיין(

אבל אינו יוצא אם בירך ברכת 'על המחיה' על שאר מאכלים )עי' שו"ע סי' ר"ח סע' י"ג(

שו"ת בהל_כות המצויות

 ברכת מזל טוב 
לידידנו העומד בכל עת ועונה למען 

המערכת הבה"ח בנש"ק
כמר יעקב עקיבא שישא הי"ו

מבחירי נבחני 'מפעל הש"ס' 

לרגל נישואיו למז"ט

ויה"ר שיבנה בית נאמן בישראל על אדני 
התורה והיראה, לתפארת בית אבותיו

נתנדב ע"י ידידנו

הרה"ג ר' אברהם לייב בלום שליט"א
דומ"ץ בבית ההוראה של הגרא"צ 

וואזנער שליט"א בעי"ת מאנסי

לרגל הולדת בתו למז"ט
ויה"ר שיזכה לגדלה לתורה ולבעל 

תורה וחופה ולמעש"ט

ברכת מזל טוב 
ר' אברהם פקשר הי"ו לידידנו הרה"ג

לרגל הולדת בנו 

ולהבה"ח כמר דוד צוויבל הי"ו
בני ברק

לרגל נישואיו

ויה"ר שירבו לרוב נחת ושמחה כל ימי חייהם

בברכת התורה חברי מפעל חתן כהלכה

נה



 תניא אמר רבי מאיר כשבאתי אצל רבי ישמעאל אמר לי בני מה מלאכתך אמרתי לו 
 לבלר אני אמר לי בני הוי זהיר במלאכתך שמלאכתך מלאכת שמים היא שמא אתה 

מחסר אות אחת או מיתר אות אחת נמצאת מחריב את כל העולם כולו. ""

א. ב   ב. אנכי   ג. אנכי

ד. אבינדב   ה. וכל   ו. ובשעריך  

שאלות שנשאלו

תשובות משפטים

נראה   – מצרים  א. 
אף  להכשיר  שאפשר 
מ”מ  זוית  כאן  שיש 
הירך הולך בשיפוע קצת 

כלפי חוץ ויוצא שיש כאן מעט עיגול, אכן 
לפי  זה  רי”ש  פוסלים  שהיו  מהפוסקים  יש 

שהזוית ברורה מאוד.

יותר  זה   – וירא  ב. 
בליטה  שיש  לפי  חמור 
וזה  בראשו  שיוצא 
עושה שהאות אינו עגול 

ולדינא יש להחמיר

ג. צ – יש להחמיר, לפי שהוא קו 
משוך בלא ראש )ולדעת המג”א שבנגע 
קוץ השמאלי דהיו”ד שע”ג האל”ף הוא 
יכול להיות שאפשר להכשיר  ה”נ  כשר 
ולדעת  פוסקים[  ]להרבה  עכ”פ  לתיקון 

המקד”מ מהני הוספת ראש כבכל קו משוך(.

לפי  להכשיר  אפשר  בזה   – צ  ד. 
שיש ראש בצד שמאל )אם כי יתכן 
כל  את  יסתירו  שאם  קוץ  רק  שהוא 
הראש השמאלי באלכסון זה נראה קוץ 

אך מ”מ באופן פשוט זה נראה ראש(.

ה.  ד. – קשה להכשיר לפי 
סמוכות  נקודות  כמה  שיש 
אחד לשני במקום הרגל של 
הה”א ויש כאן גם שנוי צורה 

וגם שיעור אות קטנה 

הסופר  אם   – כדברי  ו. 
שמאלי שמתחיל לכתוב מצד 
כאן  יש  שמאל  לצד  ימין 
בתחילת  כי  חמורה  שאלה 
לה”א  הדלי”ת  נהפך  הכתיבה 
הבי”ת  מושב  כתיבת  ובגמר 

חזר הדלי”ת לכשרותו והוא חק תוכות ע”י 
כתיבה אך אם התחיל בצד שמאל הוא כשר.

עניני הפרשה
פרשתינו עוסק בענין הקמת המשכן,וענינו המשכת הקדושה 
על ידו בתוך בני ישראל, כדכתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, 

היינו בתוך כאו’’א.

כמה  כפי  כ’’א  תלוי  האדם,  אל  הקדושה  שהמשכת  וכידוע 
שהשקיע בזה, לפי כוונתו מוחו ומחשבתו עם נדבתו ותרומתו 

לשם ה’, כך נמשכת עליו הקדושה מלמעלה.

)מה  לשמי”  “לי  תרומה  לי  ויקחו  על  ז”ל  רש”י  פירש  וע’’ז 
שלא מצינו כזה ציווי בכל משפטי התורה אף שגם בכולם צריכה 
בכוונת  שהשקיע  שכמה  לענינינו,  ללמד  דבא  לשמה(,  להיות 
הלב באמת, כך הוא משפיע את השראת השכינה עליו, שהכל 

נמשך ע”י נדבת הלב.

נדבת  הוא  המשכן  בתרומת  שהעיקר  באוהחה”ק  וכמש”כ 
הלב, ואחרי הלב הן הן הדברים עצמן, וכמו שמפרט רק לאחמ”כ 
הזהב  ובלשונו  פרטיה,  לפרטי  וכו’  וכסף  זהב  וכו’  התורה  וזאת 
“ויחפוץ ה’ שכל נדבה תהיה מלב ולא תהיה הנתינה עד שתיקדם 

הנדבה שבלב”.

ועוד כ’ באוהחה”ק דנפש אדם מישראל נקרא תרומה, כמ”ש 
ראשית,  נקרא  ותרומה  תבואתו,  ראשית  לה’  ישראל  קודש 
וכשכל אחד נותן את תרומתו “לי לשמי” מצד הנשמה, שיכוין 
כל אחד לידבק בה’ בחי’ נפשו הנקראת תרומה, בזה ממשיך על 
עצמו השראת שכינתו ית’, וזהו תקחו את “תרומתי”, שהקב”ה 
כפי  ישראל  לבני  מלמעלה,  השכינה  היינו  תרומתו  את  ממשיך 

שהמשיכו זאת למטה עם כוונתם לשמים.

ועד”ז כ’ בבעל הטורים ובס”ח ד”תרומה” אותיות מ”ם תורה, 
א”ע  להכניס  האדם  שצריך  בזה  יום,ונרמז  למ’  ניתנה  שהתורה 
בתורה ולהכניס את התורה בתוך מוחו ולבו, ואז יתקיים “ויקחו 
השראת  את  בעצמו  ומכניס  ממשיך  הוא  התורה  שע”י  לי” 
השכינה שכל מי שעוסק בתורה כאילו לוקח לי, דאין לו להקב”ה 

אלא ד”א של הלכה בלבד.

ןכמ”ש בזוה”ק על ויקחו לי “אותי אתם לוקחים”, אני נמשך 
אליכם בתוככם, ע”י שאתם לומדים את התורה ומכניסים ד”ת 
לתוך מוחכם ולבכם עי”ז אני נמשך אליכם ואני שורה בתוככם 
,וזהו ויקחו לי תרומה, ע”י המצוות והרצון והוא נדבת הלב עי”ז 

לוקחים אותי ועי”ז ממשיך את השכינה הק’ בתוככם.

וכידוע מ”ש בתניא פ”ה שהיחוד שנעשה ע”י לימוד התורה 
קיום  ע”י  שנעשה  מהיחוד  יותר  הרבה  מאד,  גדול  יחוד  הוא 

המצוות, ובלשה”ק “והוא יחוד נפלא שאין יחוד כמוהו ולא כערכו 
נמצא כלל בגשמיות” וכשיהודי לומד בתורה ומבין ומשיג אותן 
עי”ז ה”ה משיג  ומקיף אותה,  ושכלו תופס  בוריה  על  לאשורה 
ותופס ומקיף בשכלו רצונו וחכמתו ית’, דהוא וחכמתו חד,והתורה 
הוא כמו לחם ומזון לנפש כמו לחם הגשמי שמכניס בתוכו ונהפך 
להיות דם ובשר כבשרו, ואז יחיה, כך בידיעת התורה והשגתה 
וחיים בקרבה מחי  כנ”ל התורה עצמה נעשה ממש מזון לנפש 
החיים א”ס ב”ה, ולימוד התורה שקול על כל המצוות, דהמצוות 
הם רק לבושים בחי’ מקיפים, אבל התורה נקראת מזון בחי’ אור 
הפנימי, ונמצא דבלימוד התורה יוצא ידי שניהם, דבלימוד עצמה 
שהוא מצוה יש כאן בחי’ הלבוש, וכשמבין אותו בשכלו ונקלט 

במוחו ישנו גם המזון היינו אור הפנימי.

והרצון  הלב  נדבת  שע”י  תרומה,  לי  ויקחו  של  הענין  וזהו 
כביכול  ולהתאחד  נפשו  ולהמשיך את  ולהידבק בתורתו  ללמוד 
בו ית’ ע”י התורה, ואז נעשה היחוד של אורייתא וקוב”ה וישראל 
חד ע”י התורה והמצוות, ואז ממשיך הקב”ה את שכינתו בתוך 

כאו”א כפי דרגתו, וזהו תרומת ה’ שהקב”ה ממשיך מלמעלה. 

והיום שבית מקדשינו  וזהו כל התכלית של הקמת המשכן, 
נחרב בעוונינו כאו”א חייב לעשות את גופו מוכן למקדש מעט, 
ומרומז בזה תבנית המשכן וכליו דהמח של האדם הוא הקודש 
התורה  היינו  והעדות  הארון  את  שם  להכניס  וצריך  הקדשים, 
המזבח  הוא  והלב  ובעבוד”ה,  בתורה”ק  מוחו  את  שישקיע 
ששם אש תמיד תוקד, האש של המדות  שיהי’ קודש לה’, וכל 
האיברים של האדם הם נגד כלי המקדש והם מצוות ומעש”ט, 
כגון השולחן מורה על גמ’’ח וכו’ וכו’,וצריך לראות שכל העבודות 
יהי’ לש”ש, ואז יזכה כבזמן שביהמ”ק היה קיים שהקב”ה ימשיך 
וכנ”ל הכל לפי ערך האתערותא דלתתא כך  את שכינתו בתוכו 

יהיה האתערותא דלעילא. 

וכמובא בתניא  פ”ג דעי”ז שמקשר דעתו בקשר אמיץ וחזק 
מסיח  ואינו  ב”ה,  א”ס  בגדולת  בחוזק  מחשבתו  ויתקע  מאד, 
מי  אף  כי  אמיתית,  ויראה  אהבה  עליו  נמשכת  דעי”ז  דעתו, 
דעתו,  יקשור  לא  אם  הנה  ב”ה,  א”ס  בגדולת  ונבון  חכם  שהוא 
ויתקע מחשבתו בחוזק ובהתמדה, לא יוליד בנפשו יראה ואהבה 

אמיתית כי אם דמיונית, ע”כ.

והשי”ת יעזרנו שנזכה לכל זה, ובפרט כשנכנסנו עתה בחודש 
אדר שמרבין בו בשמחה שמחת ה’ בתורתו ובעבודתו, ושמחה 

הוא הלב שמביא התקרבות לבוית’’ש אכי”ר.

 פרשת תרומה תשפ"ד
גליון ח' נו



דורשי יחודך - הגה"ח רבי חיים ליברמן שליט"א

 תניא אמר רבי מאיר כשבאתי אצל רבי ישמעאל אמר לי בני מה מלאכתך אמרתי לו 
 לבלר אני אמר לי בני הוי זהיר במלאכתך שמלאכתך מלאכת שמים היא שמא אתה 

מחסר אות אחת או מיתר אות אחת נמצאת מחריב את כל העולם כולו. ""

ב   ב. אנכי   ג. אנכי א

ד. אבינדב   ה. וכל   ו. ובשעריך  

שאלות שנשאלו

תשובות משפטים

נראה   – מצרים  א. 
אף  להכשיר  שאפשר 
מ”מ  זוית  כאן  שיש 
הירך הולך בשיפוע קצת 

כלפי חוץ ויוצא שיש כאן מעט עיגול, אכן 
לפי  זה  רי”ש  פוסלים  שהיו  מהפוסקים  יש 

שהזוית ברורה מאוד.

יותר  זה   – וירא  ב. 
בליטה  שיש  לפי  חמור 
וזה  בראשו  שיוצא 
עושה שהאות אינו עגול 

ולדינא יש להחמיר

ג. צ – יש להחמיר, לפי שהוא קו 
משוך בלא ראש )ולדעת המג”א שבנגע 
קוץ השמאלי דהיו”ד שע”ג האל”ף הוא 
יכול להיות שאפשר להכשיר  ה”נ  כשר 
ולדעת  פוסקים[  ]להרבה  עכ”פ  לתיקון 

המקד”מ מהני הוספת ראש כבכל קו משוך(.

לפי  להכשיר  אפשר  בזה   – צ  ד. 
שיש ראש בצד שמאל )אם כי יתכן 
כל  את  יסתירו  שאם  קוץ  רק  שהוא 
הראש השמאלי באלכסון זה נראה קוץ 

אך מ”מ באופן פשוט זה נראה ראש(.

ה.  ד. – קשה להכשיר לפי 
סמוכות  נקודות  כמה  שיש 
אחד לשני במקום הרגל של 
הה”א ויש כאן גם שנוי צורה 

וגם שיעור אות קטנה 

הסופר  אם   – כדברי  ו. 
שמאלי שמתחיל לכתוב מצד 
כאן  יש  שמאל  לצד  ימין 
בתחילת  כי  חמורה  שאלה 
לה”א  הדלי”ת  נהפך  הכתיבה 
הבי”ת  מושב  כתיבת  ובגמר 

חזר הדלי”ת לכשרותו והוא חק תוכות ע”י 
כתיבה אך אם התחיל בצד שמאל הוא כשר.

עניני הפרשה
פרשתינו עוסק בענין הקמת המשכן,וענינו המשכת הקדושה 
על ידו בתוך בני ישראל, כדכתיב ועשו לי מקדש ושכנתי בתוכם, 

היינו בתוך כאו’’א.

כמה  כפי  כ’’א  תלוי  האדם,  אל  הקדושה  שהמשכת  וכידוע 
שהשקיע בזה, לפי כוונתו מוחו ומחשבתו עם נדבתו ותרומתו 

לשם ה’, כך נמשכת עליו הקדושה מלמעלה.

)מה  לשמי”  “לי  תרומה  לי  ויקחו  על  ז”ל  רש”י  פירש  וע’’ז 
שלא מצינו כזה ציווי בכל משפטי התורה אף שגם בכולם צריכה 
בכוונת  שהשקיע  שכמה  לענינינו,  ללמד  דבא  לשמה(,  להיות 
הלב באמת, כך הוא משפיע את השראת השכינה עליו, שהכל 

נמשך ע”י נדבת הלב.

נדבת  הוא  המשכן  בתרומת  שהעיקר  באוהחה”ק  וכמש”כ 
הלב, ואחרי הלב הן הן הדברים עצמן, וכמו שמפרט רק לאחמ”כ 
הזהב  ובלשונו  פרטיה,  לפרטי  וכו’  וכסף  זהב  וכו’  התורה  וזאת 
“ויחפוץ ה’ שכל נדבה תהיה מלב ולא תהיה הנתינה עד שתיקדם 

הנדבה שבלב”.

ועוד כ’ באוהחה”ק דנפש אדם מישראל נקרא תרומה, כמ”ש 
ראשית,  נקרא  ותרומה  תבואתו,  ראשית  לה’  ישראל  קודש 
וכשכל אחד נותן את תרומתו “לי לשמי” מצד הנשמה, שיכוין 
כל אחד לידבק בה’ בחי’ נפשו הנקראת תרומה, בזה ממשיך על 
עצמו השראת שכינתו ית’, וזהו תקחו את “תרומתי”, שהקב”ה 
כפי  ישראל  לבני  מלמעלה,  השכינה  היינו  תרומתו  את  ממשיך 

שהמשיכו זאת למטה עם כוונתם לשמים.

ועד”ז כ’ בבעל הטורים ובס”ח ד”תרומה” אותיות מ”ם תורה, 
א”ע  להכניס  האדם  שצריך  בזה  יום,ונרמז  למ’  ניתנה  שהתורה 
בתורה ולהכניס את התורה בתוך מוחו ולבו, ואז יתקיים “ויקחו 
השראת  את  בעצמו  ומכניס  ממשיך  הוא  התורה  שע”י  לי” 
השכינה שכל מי שעוסק בתורה כאילו לוקח לי, דאין לו להקב”ה 

אלא ד”א של הלכה בלבד.

ןכמ”ש בזוה”ק על ויקחו לי “אותי אתם לוקחים”, אני נמשך 
אליכם בתוככם, ע”י שאתם לומדים את התורה ומכניסים ד”ת 
לתוך מוחכם ולבכם עי”ז אני נמשך אליכם ואני שורה בתוככם 
,וזהו ויקחו לי תרומה, ע”י המצוות והרצון והוא נדבת הלב עי”ז 

לוקחים אותי ועי”ז ממשיך את השכינה הק’ בתוככם.

וכידוע מ”ש בתניא פ”ה שהיחוד שנעשה ע”י לימוד התורה 
קיום  ע”י  שנעשה  מהיחוד  יותר  הרבה  מאד,  גדול  יחוד  הוא 

המצוות, ובלשה”ק “והוא יחוד נפלא שאין יחוד כמוהו ולא כערכו 
נמצא כלל בגשמיות” וכשיהודי לומד בתורה ומבין ומשיג אותן 
עי”ז ה”ה משיג  ומקיף אותה,  ושכלו תופס  בוריה  על  לאשורה 
ותופס ומקיף בשכלו רצונו וחכמתו ית’, דהוא וחכמתו חד,והתורה 
הוא כמו לחם ומזון לנפש כמו לחם הגשמי שמכניס בתוכו ונהפך 
להיות דם ובשר כבשרו, ואז יחיה, כך בידיעת התורה והשגתה 
וחיים בקרבה מחי  כנ”ל התורה עצמה נעשה ממש מזון לנפש 
החיים א”ס ב”ה, ולימוד התורה שקול על כל המצוות, דהמצוות 
הם רק לבושים בחי’ מקיפים, אבל התורה נקראת מזון בחי’ אור 
הפנימי, ונמצא דבלימוד התורה יוצא ידי שניהם, דבלימוד עצמה 
שהוא מצוה יש כאן בחי’ הלבוש, וכשמבין אותו בשכלו ונקלט 

במוחו ישנו גם המזון היינו אור הפנימי.

והרצון  הלב  נדבת  שע”י  תרומה,  לי  ויקחו  של  הענין  וזהו 
כביכול  ולהתאחד  נפשו  ולהמשיך את  ולהידבק בתורתו  ללמוד 
בו ית’ ע”י התורה, ואז נעשה היחוד של אורייתא וקוב”ה וישראל 
חד ע”י התורה והמצוות, ואז ממשיך הקב”ה את שכינתו בתוך 

כאו”א כפי דרגתו, וזהו תרומת ה’ שהקב”ה ממשיך מלמעלה. 

והיום שבית מקדשינו  וזהו כל התכלית של הקמת המשכן, 
נחרב בעוונינו כאו”א חייב לעשות את גופו מוכן למקדש מעט, 
ומרומז בזה תבנית המשכן וכליו דהמח של האדם הוא הקודש 
התורה  היינו  והעדות  הארון  את  שם  להכניס  וצריך  הקדשים, 
המזבח  הוא  והלב  ובעבוד”ה,  בתורה”ק  מוחו  את  שישקיע 
ששם אש תמיד תוקד, האש של המדות  שיהי’ קודש לה’, וכל 
האיברים של האדם הם נגד כלי המקדש והם מצוות ומעש”ט, 
כגון השולחן מורה על גמ’’ח וכו’ וכו’,וצריך לראות שכל העבודות 
יהי’ לש”ש, ואז יזכה כבזמן שביהמ”ק היה קיים שהקב”ה ימשיך 
וכנ”ל הכל לפי ערך האתערותא דלתתא כך  את שכינתו בתוכו 

יהיה האתערותא דלעילא. 

וכמובא בתניא  פ”ג דעי”ז שמקשר דעתו בקשר אמיץ וחזק 
מסיח  ואינו  ב”ה,  א”ס  בגדולת  בחוזק  מחשבתו  ויתקע  מאד, 
מי  אף  כי  אמיתית,  ויראה  אהבה  עליו  נמשכת  דעי”ז  דעתו, 
דעתו,  יקשור  לא  אם  הנה  ב”ה,  א”ס  בגדולת  ונבון  חכם  שהוא 
ויתקע מחשבתו בחוזק ובהתמדה, לא יוליד בנפשו יראה ואהבה 

אמיתית כי אם דמיונית, ע”כ.

והשי”ת יעזרנו שנזכה לכל זה, ובפרט כשנכנסנו עתה בחודש 
אדר שמרבין בו בשמחה שמחת ה’ בתורתו ובעבודתו, ושמחה 

הוא הלב שמביא התקרבות לבוית’’ש אכי”ר.

 פרשת תרומה תשפ"ד
נזגליון ח'



מאמרים בעניני מצות קריאת שמע | אחדות ה' | ח"ח
אחדות ה’ עפ”י הרמב”ם, 

עפ”י הזוה”ק, עפ”י 
יסוד הבעשטה”ק

שהקב"ה  ה',  אחדות  מצות  בביאור  הנה 
אחד גם לאחר שנבראו העולמות, יש שלשה 
ביאורים, א. ביאור הרמב"ם עפ"י פשט ונגלה 
דתורה, ב. ביאור הקבלה עפ"י דברי הזוה"ק, 
כמבואר  הבעשטה"ק,  יסוד  עפ"י  ביאור  ג. 

בספה"ק דרך מצותיך )מצות אחדות ה'(.
א. שיטת הרמב"ם: הציווי על אחדות ה' 
על  היחיד  השליט  הוא  שהקב"ה  לומר  בא 
ומנהיגו,  בורא את העולם  לבדו  הוא  העולם, 
לו  המסייעים  ועוזרים  שותפים  כל  לו  ואין 
ידיעות  יש  כי  העולם,  את  ולהנהיג  לברוא 
שונות הטוענות שהקב"ה מרומם ובלי גבול, 
ומוגבל,  שפל  עולם  ולברוא  לרדת  יכול  ואינו 
להעולמות  בינו  ממוצעים  יש  כך  ולשם 
העולמות,  בבריאת  לו  ומסייעים  העוזרים 
לכן בא הציווי "ה' אחד", לשלול את הדיעות 
היחיד,  השליט  הוא  שהקב"ה  ולקבוע  הללו, 
על כל העולמות, והוא לבדו בורא ומנהיג את 

העולם בלי כל ממוצעים ושותפים.

, שם  ענין שם הוי'
אלקים, - בחי' סוכ"ע, 

בחי' ממכ"ע
כוחות  שיש  לומר  ח"ו  הזוה"ק,  עפ"י  ב. 
חוץ מאלקות, וא"צ לשלול כוחות השותפים 
לומר  באה  ה'  שאחדות  אלא  להקב"ה, 
ח"ב  )זוהר  חד",  כולא  ואלקים  ש"הוי'ה 
שיש  כידוע  הוא,  הענין  ביאור  א(  קס"א, 
ויש  הוי'ה,  שם  יש  שמות,  מספר  להקב"ה 
שם אלקים, שם הוי'ה פי' הקב"ה כמו שהוא 
בעצמו בלי גבול, והוא כולל כל השמות כידוע 
עלמין",  כל  "סובב  הזוה"ק  וכלשון  מספה"ק 
שהוא  ע"ש  הוי'ה  בשם  נקרא  שהקב"ה  פי' 
וכל  העולמות  כל  של  האמיתי  המציאות 
סוף  אין  שהוא  העולמות,  שבכל  הנבראים 
ואין קץ, כמ"ש היש מספר לגדודי מעלה, ואין 
כל העולמות והנבראים שבהם תופסים מקום 
אצלו ית', מפני שהוא הוא המקיימם ומהוום 
העולמות  למציאות  המוחלט  מאין  ומוציאם 
הוא  שהוא  ומפני  בפנ"ע,  ודבר  ליש  להיותם 
המחיה ומקיים כולם הרי הם בטלים במציאות 
במהותו ועצמותו ית', שהוא מקורם וחיותם 
השתנות,  שום  ית'  לפניו  אין  ולכן  האמיתי, 
ית'  הוא  כי  זמן,  ושינוי  מקום  שינוי  ושום 
סוף,  ואין  קץ  לאין  ומזמן  ממקום  למעלה 
כאורה,  ית' כחשיכה  ולפניו הכל שוים אצלו 
יום ולילה, קור וחום, והוה השוה ומשוה קטן 
וגדול, וכו', וזהו הפי' "סובב כל עלמין", שהוא 
והוא  ומטה,  מעלה  ששוה  העיגול  כמשל 
חוץ  ובין  העולמות  תוך  בין  האמיתי  הנמצא 
כולם כאחד, סוקר הכל  ית'  ואצלו  לעולמות, 
ויהיה  הוה  היה  ואצלו  הכל,  וסובל  א',  ברגע 
ברגע אחת, וכמובן שדבר זה א"א לשום נברא 
להבינו, מפני שאין נברא מסוגל להבין הבורא, 
כי הוא מוגבל בתוך העולמות, ואין בעל גבול 
הוא  אלקים  ושם  גבול,  הבלי  להשיג  מסוגל 
בתוך  עצמו  ומשפיל  שמצמצם  כפי  הקב"ה 
והוא  והוא כח הגבול של הקב"ה,  העולמות, 
עלמין",  כל  "ממלא  הקבלה,  בלשון  הנקרא 
ר"ל שהקב"ה מלא כל הארץ כבודו, והוא כפי 
המבואר בספה"ק, שהוא מדת המלכות של 

הקב"ה, שנקרא גם שמו של הקב"ה, וכמ"ש 
ברוך שם כבוד מלכותו, שבחי' שם הוא בחי' 
אורו  התפשטות  פירושו,  ומלכות  מלכות, 
ית' להחיות ולהוות עולמות וברואים שבהם, 
ולהנהיג אותם, כהנהגת מלוכה בארץ הגשמי, 
המנהיגה  המלוכה  וכח  השליטה  כח  שהוא 
מלכותם,  בארץ  מקומותיהם  בכל  העם,  את 
שעי"ז  המדה  הוא  מלכותו  מדת  הוא  כך 
שמלך  וע"י  העולמות,  ומנהיג  בורא  הקב"ה 
וקיימים  חיים  הם  עי"ז  עליהם,  נקרא  שמו 
מבחי' מלכותו ית', והוא הפי' הפסוק מלכותך 
עולמים  כל  שמלכות  עולמים,  כל  מלכות 
המלכות  ממדת  היינו  ממלכותך,  נמשכים 
ה'  לך  בבחי'  שהוא  כפי  ב"ה  בא"ס  הכלולה 
הממלכה פי' שעצם מדת מלכות עצמה אינה 
הא"ס  שהוא  במקורה  בטלה  אלא  נמשכת, 
והארה  המלכות,  ממדת  הארה  ורק  ב"ה, 
להחיות  המלכות  מבחי'  נמשכות,  דהארה 
הקב"ה,  של  הגבול  מבחי'  והוא  העולמות, 
גבול,  ובלי  א"ס  הוא  ית'  שהוא  דאעפ"י 
בהכרח שיש בו ג"כ כח הגבול, וכידוע הלשון 
המהר"ל, שאם אתה אומר שהוא ית' הוא בלי 
גבול, ואין לו יכולת הגבול, נמצא אתה מחסר 
וכוללם  יכול  כל  שהוא  ע"כ  ית',  משלימותו 
חיי  ית'  הוא  שהרי  הכוחות,  כל  בו  ויש  יחד, 
החיים וכח כל הכוחות כולם, ויש בו ג"כ כוחות 
הפכיים זמ"ז, וכמובן ששכל אנושי אין מסוגל 
להבינו, מאחר שהוא נברא בגבול, ואינו משיג 
גם לא בלי גבול, וגם שהוא ית' נושא הפכים, 
כנ"ל,  הגבול  כח  הוא  אלקים  ושם  יחד,  גם 
והוא הצמצום שצמצם עצמו כביכול, להחיות 
התחתון  העולם  עד  העולמות,  כל  ולהוות 
ממנו,  למטה  תחתון  שאין  שלפנינו,  הגשמי 
וכולם תלויים ועומדים בכח אלקותו ית' בכל 
רגע ורגע, בכל צד ופינה, ובכל תנועה גדולה 

וקטנה, תמיד בלי הפסק ממש.

ששני  ה',  אחדות  במצות  בזוה"ק  וביאר 
השמות והבחינות האלו, הם כולא חד, כלומר 
דרגות  שני  הם  ואין  זב"ז,  כלולים  ששניהם 
מתחלף  כביכול  הקב"ה  כאילו  באלקות, 
בריאת  לצורך  אלקים  לשם  הוי'ה  משם 
אלא  גבול,  לבחי'  גבול  בלי  מבחי'  העולמות 
ששניהם הוי'ה ואלקים כולא חד, פי' שהוי'ה 
הקב"ה  שמצמצם  אחר  שגם  האלקים,  הוא 
כמו  נשאר  הוא  אלקים,  בשם  בגבול,  א"ע 
שהוא בבחי' א"ס ובלי גבול, כמו שהיה לפני 
שינוי  שום  אין  הקב"ה  לגבי  כי  הצמצום, 
שנברא  אחר  ובין  העולם,  שנברא  קודם  בין 
העולם, ושני השמות והבחינות האלו נחוצים 
להתהוות העולמות, כי בריאת העולם באופן 
של יש מאין יכולה להיות רק מצד הגדולה של 
הקב"ה, כח הבלי גבול שלו, שהוא בחי' שם 
הוי'ה, דהיינו מדרגת האלקות הנקרא "סובב 
מוגבל  עולם  לברוא  כדי  ומאידך  עלמין",  כל 
ולקיימו צריך הקב"ה להתלבש בתוך הגבול, 
שהוא שם אלקים, והוא הנקרא אור "ממלא 
כל עלמין", ובמק"א נקראים שתי הבחי' בשם 
"קוב"ה ושכינתיה", דקוב"ה היינו אור האלקי 
שלפניו  באופן  שהוא  מהעולמות,  שלמעלה 
האלקי  אור  פי'  ושכינתי',  וכו',  ומשוה  שוה 
ולקיימם,  להחיותם  העולמות  תוך  הממלא 
דהיינו  ושכינתי'",  קוב"ה  "יחוד  פי'  והוא 
שיתייחד  הוא  העולמות  בריאת  שתכלית 
עם  הסוכ"ע,  אור  שהוא  קוב"ה  של  האור 
האור  שהוא  שכינתי'  הנקרא  האלקי  האור 
ע"י  הממכ"ע,  העולמות  בתוך  המתצמצם 

קיום התו"מ כמבואר ומלא בכל הספה"ק.

זוכרי   קדושתךזוכרי   קדושתך
החסיד רבי משה יצחק מיאס זצ"ל

של  החסידים  מצעירי  היה  זצ"ל  מיאס  יצחק  משה  ר'  הגה"ח 
האמצעי  האדמו"ר  בנו  אצל  ואחריו  זי"ע  התניא  בעל  הזקן  האדמו"ר 
חיבבו  מצידו  האמצעי  אדמו"ר  וגם  מאוד  אליו  מקושר  שהיה  זי"ע 
מאוד. )בשנת תרי"ט הדפיס ר' משה יצחק בעירו את הספר דרך חיים של האדמו"ר 

האמצעי(.
האדמו"ר  אמר  שעליהם  מהשלושה  אחד  היה  יצחק  משה  רבי 
האמצעי כי עמם הוא פעל )'האט אויסגעפירט'( את הכוונה הרצויה. לאחר 
זי"ע  צדק'  הצמח  להאדמו"ר  התקשר  האמצעי  האדמו"ר  הסתלקות 
דא"ח  מאמרי  לפניו  אומר  היה  צדק  והצמח  בעיניו  מאוד  חשוב  והיה 
ביחידות. )בית רבי( הגה"ח ר' משה יצחק היה אחד המשפיעים בזמנו וגם 

שימש מורה הוראה ורב לחסידים בכל האזור.
בעל  הזקן  האדמו"ר  של  שעבודתו  זצ"ל  הריי"צ  האדמו"ר  סיפר 
התניא בענין התפשטות החסידות היתה בדרך ההפלאה בחכמה גדולה 
של הסתתרות. היה שולח שלוחים בסתר לעורר לגשת ולהתקרב לדרכי 
החסידות והיה שולח את תלמידיו גם למדינות רחוקות. את תלמידו רבי 
עד  אליו  יחזור  שלא  לו  ואמר  בסרביה  למחוז  שלח  ווילענקער  משה 
שיסיים את המשימה שהוטלה עליו. התעסקותו שם ארכה לו חודשים 

ופירותיו הם החסיד רבי יצחק מיאסי, חסידי קאלאראש ועוד. 
• • •

האדמו"ר  אצל  ביחידות  הראשונה  בפעם  יצחק  משה  ר'  כשהיה 
הזקן הורה לו רבו להיות ער מדי שבוע בליל שישי, וקיים את ההוראה 

הזו כל ימי חייו. )שמועות וסיפורים ח"ב(
בשנת תקנ"ו שלח הבעל התניא זי"ע את החסיד ר' משה יצחק עם 
עוד שני חסידים משה ווילענקער ור' פינחס רייזעס משקלוב, אל שני 
ורבי  זישא מאניפולי  ר'  הצדיקים מתלמידי המגיד ממעזריטש, הרבי 
יהודה לייב הכהן מאניפולי, זיע"א, כדי להתייעץ עמהם בענין הדפסת 

ספר התניא והם שני המסכימים על הספה"ק תניא.
• • •

את  כשאסרו  ז"ל,  פוטערפאס  מענדל  ר'  הרה"ח  המשפיע  סיפר 
ידי  על  מי  לגאולתו  להביא  כדי  פעלו  החסידים  וכל  הזקן,  האדמו"ר 
הפצת תורת החסידות מי על ידי שתדלנות ואסיפת כספים ומי על ידי 
פעילות בדרך הטבע וכו', היה הגה"ח ר' משה יצחק מיאסי שנהג בצורה 
'משקה'  בייצור  לעסוק  והחל  אדמה  תפוחי  הרבה  קנה  הוא  מיוחדת, 
ספק  שום  בלי  בוודאי  שהרי  וידידיו  לחבריו  מסביר  כשהוא  מהם, 
וספק ספקא עוד מעט הרבי יצא לחירות ותהיה גאולה גדולה ונפלאה 
ואז יחפשו משקה, אני מתחיל כבר לייצר את המשקה עבור שמחת 

הגאולה. )ר' מענדל(
פעם שאל הגה"ק ה'צמח צדק' את בנו של ר' משה יצחק האם זכור 
לו סיפור מאביו. לאחר שהרהר זמן מה ענה שהוא יכול לספר סיפור, אך 
הוא אינו יודע את פשרו. ולכן יספר רק את הדברים כהווייתם. וכך סיפר:

שבת,  בערב  המרחץ  מבית  יצחק  משה  רבי  חזר  ימיו  בסוף  פעם 
וכשעבר דרך השוק ביאס נשא את עיניו למרום והתבונן, ולפתע זעק 
וביקש שיביאו לו כיסא כדי לשבת עליו. מיד רצו והביאו מחנות סמוכה 
אם  אותו  ושאלו  לו,  הזיק  החם  שהמרחץ  חששו  הם  עבורו,  כיסא 

להזעיק רופא, ענה ר' משה יצחק, אין צורך, הניחו לי.
הוא ישב כך כחצי שעה כשראשו נשען על מטהו ועיניו עצומות, 
בסוד  מה  עד  יודע  איתנו  ואין  בדרכו  והמשיך  למרום  הביט  כך  אחר 

הדברים - סיים הבן את סיפורו.
לשאלת הצמח צדק מתי בדיוק אירע הדבר, נקב הבן במועד, ואז 
צחק ה'צמח צדק' ואמר: הרי באותה שעה התקיימה החופה בזלובין 
והרה"ק  התניא  הבעל  הזקן  האדמו"ר  הנוראים  המחותנים  במעמד 
ואמר  הזקן  אדמו"ר  עמד  החופה  ותחת  מברדיטשוב,  יצחק  לוי  רבי 
את המאמר דא"ח "כי על כל כבוד חופה", ואז התקבצו כל המלאכים 

כבמזמוטי חתן וכלה, ואף אביך זכה לשמוע את המאמר.
• • •

בעיר יאסי התגוררו חסידי אפטא שלא היו בשוה עם ר' משה יצחק. 
יצחק.  ר' משה  וקירב את  זי"ע  ישראל מרוזין  רבי  הגיע הרה"ק  פעם 
להם  אמר  לשאלתם  ובמענה  אפטא,  חסידי  בעיני  לפלא  היה  הדבר 
המשיח  להיכל  עלתה  זי"ע  הבעש"ט  של  כשנשמתו  מרוזין:  הרה"ק 
והזיל  חוצה.  מעיינותיך  כשיפוצו  לו  ענו  מר,  קאתי  אימתי  ושאלה 

הבעש"ט דמעות מעיניו.
זקנו  של  דמעותיו  על  דואג  זי"ע  ממזיבוז'  ברוך  רבי  הרה"ק  ובכן 
הבעש"ט, ולכן לדעתו אין לגלות את תורת הבעש"ט ולהפיצה חוצה. 
אבל להרב האדמו"ר הזקן לא איכפת מדמעותיו של הבעש"ט, מאחר 
שגאולתם של ישראל תלויה בכך, ולכן אין להתרעם על כך שהוא מגלה 

את תורתו של הבעש"ט זי"ע. )שמועות וסיפורים ח"ב( 
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פרשת  
תרומה
תשפ"ד

קדושת בית הכנסת
בית הכנסת כבית המקדש

ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו  ח'(  כ"ה  )שמות  בפרשתן 
בתוכם'.

'כַּמָה חֲבִיבִין אִינּוּן  )ח"ג קכו.(  בזוה"ק פרשת נשא 
שַׁרְיָין,  דְּאִינּוּן  אֲתָר  דִּבְכָל  קוב"ה,  קַמֵּי  יִשְׂרָאֵל 
קוב"ה אִשְׁתְּכַח בֵּינַיְיהוּ, בְּגִין דְּלָא אַעְדֵי רְחִימוּתָא 
דִּילֵיהּ מִנְּהוֹן, מַה כְּתִיב, וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי 
כְּנִישְׁתָּא  בֵּי  דְּכָל  סְתָם,  מִקְדָּשׁ  לִי  וְעָשׂוּ  בְּתוֹכָם. 
וּשְׁכִינְתָּא  אוּקְמוּהָ.  וְהָא  אִקְרֵי.  מִקְדָּשׁ  דְּעָלְמָא 

אַקְדִימַת לְבֵי כְּנִישְׁתָּא'.
תרגום ללשון הקודש: כמה אהובים הם ישראל 
שהם  מקום  שבכל  הוא,  ברוך  הקדוש  לפני 
משום  ביניהם,  נמצא  הוא  ברוך  הקדוש  שורים 
שאינו מסיר מהם האהבה שלו. מה כתוב, ועשו 
לי מקדש ושכנתי בתוכם. ועשו לי מקדש, הוא 
סתם מקדש, כי כל בית הכנסת שבעולם נקרא 
כי  בתוכם,  ושכנתי  העמידוהו.  וכבר  מקדש. 

השכינה מקדמת לבית הכנסת'.
מצות עשה מדאורייתא או מדרבנן

יש מן הפוסקים שהביאו שדעת הזוה"ק להלכה 
עשה  מצות  היא  הכנסת  בית  שבנית  ולמעשה 
מאידך  מקדש'.  לי  'ועשו  מהכתוב  מדאורייתא 
הכנסת  בית  בנית  כי  סבורים  מהפוסקים  רבים 
מצוה  הכשר  רק  אפי'  או  מדרבנן,  מצוה  היא 

להתפלל בציבור וכיו"ב )עיי' מגן אברהם סי' רע"ו ס"ק ח'(
שיטת רש”י בקהלת

אות  מ"ב  סי'  )או"ח  נזר  האבני  הביא  מענין  מקור 
ט'( )ה'  לקהלת  בפירושו  רש"י  מדברי  בהגהה(  ה' 
וניכרת, כגון בנין  שכתב בתו"ד 'מצוה מסויימת 
נאה',  תורה  וספר  הכנסת  ובית  המקדש  בית 
הוא  הכנסת  בית  שבנין  דמשמע  האבנ"ז  ודייק 
רש"י  שהביא  הדוגמאות  כשאר  המצוה,  גוף 
שהם  תורה  ספר  וכתיבת  המקדש  בית  כבנין 
מזה  שצידד  מה  עיי"ש  מדאורייתא,  לכו"ע 
לענין אמירה לעכו"ם בבנית בית הכנסת בשבת, 

עיי"ש.
ועיי' בשו"ת אבני נזר )יו"ד סי' תס"ד( מש"כ בתקנת 
אדמו"ר הרה"ק רבי יעקב דוד זי"ע על הוצאות 
האם  המשקאות,  חוכר  על  שיהי'  הביהמ"ד 

אפשר להתירם בהסכמת בני העיר, עיי"ש.
זהירות בהלכות קדושת בית הכנסת

שלמה'  ישעיה  'בית  החסידים  בית  בחנוכת 
בביתר עילית ביקש אד"ש לפתוח המעמד בסדר 
או שיעור הלכתי בהלכות קדושת בית הכנסת, 
נעשו  השנים  ובמשך  בשיעור.  השתתף  ואף 
כמה נסיונות להמנע לכתחילה - ככל האפשר - 
בסעודות  אפי'  החסידים  בבתי  ושתיה  מאכילה 

מצוה.
הלכות רבות נאמרו בקדושת בית הכנסת, כמ"ש 
ובתי  כנסיות  'בתי  א'(  סעיף  קנ"א  סי'  )או"ח  בשו"ע 
מדרשות, אין נוהגין בהם קלות ראש כגון: שחוק 
ושותים  אוכלים  ואין  בטילה,  ושיחה  והתול 
בהם,  מטיילין  ולא  בהם,  מתקשטין  ולא  בהם, 
ובגשמים  החמה  מפני  בחמה  בהם  נכנסים  ולא 
ותלמידיהם  חכמים  ותלמידי  הגשמים,  מפני 

עיי"ש  מדוחק'  בהם  ולשתות  לאכול  מותרים 
כו"כ פרטים.

ויקח רומח  'ויקם מתוך העדה  )סנהדרין פב:(  בגמ' 
לבית  זיין  בכלי  נכנסים  שאין  מכאן   - בידו 
המדרש', ומעי"ז בשו"ע )שם סעיף ו'( שאין להכנס 
כלי  שאר  וכמו"כ  לביהכנ"ס,  מגולה  סכין  עם 
)ובמקום  לביהכנ"ס  עמהם  להכנס  שאסור  נשק 

חשש סכנה או צורך הרגעה למפחדים, יעשה שאלת חכם(

קרן ושכר
בית  את  המנקה  אחד  זי"ע  אדמו"ר  כשראה 
קנ"א  )סי'  אברהם  במגן  מש"כ  על  חזר  המדרש, 
ס"ק י'( בשם ספר חסידים )אות קכ"ח( שרבינו יעקב 
הגדולים  בשם  כמ"ש  רש"י  של  ]רבו  יקר  ברבי 

מז.( )גיטין  כת"י  שאנץ  מתוס'  ל"ה(  אות  ש'  )מערכת 
הקודש  ארון  שלפני  הקרקע  את  מכבד  היה 
הארון  ע"י  לטאטא  רצה  שלא  זקנו,  באמצעות 
הקודש,  ארון  כבוד  משום  מטאטא  עם  קודש 
הכנסת  בית  את  ולהדר  לכבד  מתכופף  והיה 

באמצעות זקנו הארוך שירד על פי מידותיו.  
והוסיף במליצה 'אויף קערן איז דא שכר', ש'קרן' 
משמש בב' לשונות, בלשה"ק כמ"ש 'פירותיהן 
בעוה"ב והקרן קיימת לו בעוה"ז', ובל"א 'קערן' 

הוא כיבוד הבית, ועל מצוה זו יש שכר.  

שיחת חולין בבית הכנסת
'ומאן דמשתעי בבי  )ח"ב קלא:(  בזוה"ק בפרשתן 
ווי  פרודא  דאחזי  ליה  ווי  דחול  במילין  כנישתא 
ווי ליה דלית ליה חולקא  ליה דגרע מהימנותא, 
אלהא,  לית  דהא  דאחזי  דישראל,  באלהא 
דחיל  ולא  ביה(  חולקא  ליה  )ולית  תמן  אשתכח  ולא 
)ס"א בתקיפא( עלאה  מניה, ואנהיג קלנא בתקונא 

דלעילא,
תרגום ללשון הקודש: ומי שמדבר בבית הכנסת 
דברי חול, אוי לו שמראה פירוד, אוי לו שגורע 
האמונה, אוי לו שאין לו חלק באלקי ישראל, כי 
מראה בזה, שאין אלוקים, ואינו נמצא שם, )ואין 
בתקון  בזיון  ונוהג  ממנו,  מפחד  ואינו  בו(  חלק  לו 

העליון של מעלה.

סעודות מצוה
ישראל  מנהג  לבאר  נשתברו  קולמוסים  כמה 
קדושים, ובפרט בהיכלות הצדיקים ראשי אלפי 
מצוה  סעודות  ערכו  דנא  שמקדמת  ישראל, 
בהם  שיש  סעודות  וגם  המדרש,  בתי  בהיכלי 
שכרות ושמחה יתירה כסעודות פורים ושמחת 

נישואין. 

בתי מדרשם של צדיקי הדורות
בשו"ת  זצ"ל  מצאנז  הרה"ק  דברי  מפורסמים 
בפשיטות  'נראה  ל"ב(  סי'  ח"ב  )חו"מ  חיים  דברי 
שמיחדים  הדור  צדיקי  של  מדרשים  דהבתי 
להיות  המדרש  בית  דין  להם  אין  בביתם, 
רואים  אנו  שהרי  הכנסת,  בית  קדושת  עליו 
רשאים  שאין  דברים  בו  שמשתמשים 
להשתמש בבית המדרש סתם אפילו ע"י תנאי 
ושוחקין  נשואין  סעודות  שעושין  במקומו, 
בשמחת מצוה כנהוג, אשר אין רשאין לעשות 

פניני הילולאפניני הלכה
י”א אדר א’

הרה”ק בעל אבני נזר מסוכטשוב זצ”ל
שמחה ותשוקה בלימוד 

ידועה  טל  אגלי  לספרו  נזר  האבני  של  הקדמתו 
בחשיבות  והחסידות,  התורה  בהיכלי  ומפורסמת 
השמחה והתענוג בעסק בדברי תורה, שהם חלק 
ממצות תלמוד תורה להיות דברי התורה נבלעים 
ולא  לשמה,  תורה  הוי  דייקא  זו  ובצורה  בדמו, 
כטעות המפורסמת בענין, ]והעמיד דבריו בשו"ת 

אבני נזר )או"ח סי' ס'([ עיי"ש.
גודל  לפי  היא  טל  האגלי  עלי'  שדיבר  זו  שמחה 

התשוקה לתורה כמבואר בקובץ שיחות )עמ' ער"ה(
ויחד עם היראה המעמידה ומקיימת את הלימוד 
כמ"ש )ישעי' ל"ג, ו'( 'יראת ה' היא אוצרו', וכדרשת 
דברי  ונבלעים  נכנסים  ידם  ועל  לא:(,  )שבת  הגמ' 

התורה ע"י הלומד, )עיי"ש בקובץ שיחות(
מצוה,  לשם  הלומד  'אבל  טל  האגלי  וכלשון 
וכולו  לשמה,  לימוד  זה  הרי  בלימודו,  ומתענג 

קודש, כי גם התענוג מצוה'.  
דרך הלימוד - קבלתו מהרה”ק מקאצק זצ”ל

בתו"ד הקדמתו כותב האבנ"ז 'ויען אברהם ויאמר 
הפעם אודה ה' אשר מיושבי ביהמ"ד שם חלקי, 
כד  ועוד  הייתי,  התורה  חכמת  ממבקשי  ומעודי 
הוינא טליא למדני אדאמ"ו זצ"ל דרכי פלפול, וכד 
נכנסתי  אח"כ  חדשתי,  חדושים  עשר  כבר  הוינא 
מקאצק  זצ"ל  אדומו"ר  חמי  לבית  ולפנים  לפני 
מקור החכמה והתבונה, ממנו דרכי העיון למדתי, 
באמת,  תורה  חדושי  יקרא  מה  נתודעתי  וממנו 
כי לא כל הפלפולים חדושים המה, ולא יאומן כי 
בעינא  עלי  השגיח  אשר  הגדולה  השגחה  יסופר 

פקיחא גם בענין סדר הלימוד וחדושים'.
מחותנו  שלמד  נראה  דבריו  שמשטחיות  אע"פ 
דרך מסויימת בלימוד העיון ]עד שרבים בקראם 
דברים אלו מחפשים לשוא בספרי האבנ"ז סברות 
וכל הפעמים  וחידושים מחותנו הרה"ק מקאצק, 
שהזכיר בתשובותיו את חותנו הם במעלת ספרים 
מ"מ  ולפלפולא[,  לדינא  חידושים  ולא  וכיו"ב, 
כוונתו שלמד  נראה שעיקר  ותלמידיו  בנו  מדברי 
גם  הסיק  שממנה  השי"ת  בעבודת  דרך  מחותנו 

לדרכי הלימוד בסוגיות העמוקות שבש"ס.
חכמת התורה כפי הבדלתו מהחומר

וזכור  תצוה  )פרשת  משמואל  שם  בספר  בנו  כמ”ש 
והשכל  לבד,  בשכל  היא  התורה  'חכמת  תרע"ב( 
נבדל  להיות  צריך  התורה  לחכמת  ראוי  שיהי' 

לגמרי מהחומר, כמ"ש המהר"ל כמה פעמים. 
כמו  ברור  דבר  היא  חכמה  שהרי  מובן,  והדבר 
שאמרו ז"ל )שבת קמה:( בפסוק אמור לחכמה אחותי 
את, אם ברור לך הדבר כאחותך וכו', והחומר הוא 

מערבב את השכל ואינו יוצא כ"כ ברור. 
כן  נפשו מחומרו,  לפי ערך הבדלת  כל איש  וע"כ 
דורות  תמצא  וע"כ  תורתו.  חכמת  ברורה  היא 
היתה  לא  לגמרי  נבדל  שכלם  שהי'  ראשונים 
שום מחלוקת בישראל בדיני התורה, והמחלוקת 
הראשונה שהיתה בחכמי ישראל היתה בימי יוסי 
יון שהחשיכו עיניהם  בן יועזר שהי' בימי מלכות 

נח
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אחדות ה’ עפ”י הרמב”ם, 

עפ”י הזוה”ק, עפ”י 
יסוד הבעשטה”ק

שהקב"ה  ה',  אחדות  מצות  בביאור  הנה 
אחד גם לאחר שנבראו העולמות, יש שלשה 
ביאורים, א. ביאור הרמב"ם עפ"י פשט ונגלה 
דתורה, ב. ביאור הקבלה עפ"י דברי הזוה"ק, 
כמבואר  הבעשטה"ק,  יסוד  עפ"י  ביאור  ג. 

בספה"ק דרך מצותיך )מצות אחדות ה'(.
א. שיטת הרמב"ם: הציווי על אחדות ה' 
על  היחיד  השליט  הוא  שהקב"ה  לומר  בא 
ומנהיגו,  בורא את העולם  לבדו  הוא  העולם, 
לו  המסייעים  ועוזרים  שותפים  כל  לו  ואין 
ידיעות  יש  כי  העולם,  את  ולהנהיג  לברוא 
שונות הטוענות שהקב"ה מרומם ובלי גבול, 
ומוגבל,  שפל  עולם  ולברוא  לרדת  יכול  ואינו 
להעולמות  בינו  ממוצעים  יש  כך  ולשם 
העולמות,  בבריאת  לו  ומסייעים  העוזרים 
לכן בא הציווי "ה' אחד", לשלול את הדיעות 
היחיד,  השליט  הוא  שהקב"ה  ולקבוע  הללו, 
על כל העולמות, והוא לבדו בורא ומנהיג את 

העולם בלי כל ממוצעים ושותפים.

, שם  ענין שם הוי'
אלקים, - בחי' סוכ"ע, 

בחי' ממכ"ע
כוחות  שיש  לומר  ח"ו  הזוה"ק,  עפ"י  ב. 
חוץ מאלקות, וא"צ לשלול כוחות השותפים 
לומר  באה  ה'  שאחדות  אלא  להקב"ה, 
ח"ב  )זוהר  חד",  כולא  ואלקים  ש"הוי'ה 
שיש  כידוע  הוא,  הענין  ביאור  א(  קס"א, 
ויש  הוי'ה,  שם  יש  שמות,  מספר  להקב"ה 
שם אלקים, שם הוי'ה פי' הקב"ה כמו שהוא 
בעצמו בלי גבול, והוא כולל כל השמות כידוע 
עלמין",  כל  "סובב  הזוה"ק  וכלשון  מספה"ק 
שהוא  ע"ש  הוי'ה  בשם  נקרא  שהקב"ה  פי' 
וכל  העולמות  כל  של  האמיתי  המציאות 
סוף  אין  שהוא  העולמות,  שבכל  הנבראים 
ואין קץ, כמ"ש היש מספר לגדודי מעלה, ואין 
כל העולמות והנבראים שבהם תופסים מקום 
אצלו ית', מפני שהוא הוא המקיימם ומהוום 
העולמות  למציאות  המוחלט  מאין  ומוציאם 
הוא  שהוא  ומפני  בפנ"ע,  ודבר  ליש  להיותם 
המחיה ומקיים כולם הרי הם בטלים במציאות 
במהותו ועצמותו ית', שהוא מקורם וחיותם 
השתנות,  שום  ית'  לפניו  אין  ולכן  האמיתי, 
ית'  הוא  כי  זמן,  ושינוי  מקום  שינוי  ושום 
סוף,  ואין  קץ  לאין  ומזמן  ממקום  למעלה 
כאורה,  ית' כחשיכה  ולפניו הכל שוים אצלו 
יום ולילה, קור וחום, והוה השוה ומשוה קטן 
וגדול, וכו', וזהו הפי' "סובב כל עלמין", שהוא 
והוא  ומטה,  מעלה  ששוה  העיגול  כמשל 
חוץ  ובין  העולמות  תוך  בין  האמיתי  הנמצא 
כולם כאחד, סוקר הכל  ית'  ואצלו  לעולמות, 
ויהיה  הוה  היה  ואצלו  הכל,  וסובל  א',  ברגע 
ברגע אחת, וכמובן שדבר זה א"א לשום נברא 
להבינו, מפני שאין נברא מסוגל להבין הבורא, 
כי הוא מוגבל בתוך העולמות, ואין בעל גבול 
הוא  אלקים  ושם  גבול,  הבלי  להשיג  מסוגל 
בתוך  עצמו  ומשפיל  שמצמצם  כפי  הקב"ה 
והוא  והוא כח הגבול של הקב"ה,  העולמות, 
עלמין",  כל  "ממלא  הקבלה,  בלשון  הנקרא 
ר"ל שהקב"ה מלא כל הארץ כבודו, והוא כפי 
המבואר בספה"ק, שהוא מדת המלכות של 

הקב"ה, שנקרא גם שמו של הקב"ה, וכמ"ש 
ברוך שם כבוד מלכותו, שבחי' שם הוא בחי' 
אורו  התפשטות  פירושו,  ומלכות  מלכות, 
ית' להחיות ולהוות עולמות וברואים שבהם, 
ולהנהיג אותם, כהנהגת מלוכה בארץ הגשמי, 
המנהיגה  המלוכה  וכח  השליטה  כח  שהוא 
מלכותם,  בארץ  מקומותיהם  בכל  העם,  את 
שעי"ז  המדה  הוא  מלכותו  מדת  הוא  כך 
שמלך  וע"י  העולמות,  ומנהיג  בורא  הקב"ה 
וקיימים  חיים  הם  עי"ז  עליהם,  נקרא  שמו 
מבחי' מלכותו ית', והוא הפי' הפסוק מלכותך 
עולמים  כל  שמלכות  עולמים,  כל  מלכות 
המלכות  ממדת  היינו  ממלכותך,  נמשכים 
ה'  לך  בבחי'  שהוא  כפי  ב"ה  בא"ס  הכלולה 
הממלכה פי' שעצם מדת מלכות עצמה אינה 
הא"ס  שהוא  במקורה  בטלה  אלא  נמשכת, 
והארה  המלכות,  ממדת  הארה  ורק  ב"ה, 
להחיות  המלכות  מבחי'  נמשכות,  דהארה 
הקב"ה,  של  הגבול  מבחי'  והוא  העולמות, 
גבול,  ובלי  א"ס  הוא  ית'  שהוא  דאעפ"י 
בהכרח שיש בו ג"כ כח הגבול, וכידוע הלשון 
המהר"ל, שאם אתה אומר שהוא ית' הוא בלי 
גבול, ואין לו יכולת הגבול, נמצא אתה מחסר 
וכוללם  יכול  כל  שהוא  ע"כ  ית',  משלימותו 
חיי  ית'  הוא  שהרי  הכוחות,  כל  בו  ויש  יחד, 
החיים וכח כל הכוחות כולם, ויש בו ג"כ כוחות 
הפכיים זמ"ז, וכמובן ששכל אנושי אין מסוגל 
להבינו, מאחר שהוא נברא בגבול, ואינו משיג 
גם לא בלי גבול, וגם שהוא ית' נושא הפכים, 
כנ"ל,  הגבול  כח  הוא  אלקים  ושם  יחד,  גם 
והוא הצמצום שצמצם עצמו כביכול, להחיות 
התחתון  העולם  עד  העולמות,  כל  ולהוות 
ממנו,  למטה  תחתון  שאין  שלפנינו,  הגשמי 
וכולם תלויים ועומדים בכח אלקותו ית' בכל 
רגע ורגע, בכל צד ופינה, ובכל תנועה גדולה 

וקטנה, תמיד בלי הפסק ממש.

ששני  ה',  אחדות  במצות  בזוה"ק  וביאר 
השמות והבחינות האלו, הם כולא חד, כלומר 
דרגות  שני  הם  ואין  זב"ז,  כלולים  ששניהם 
מתחלף  כביכול  הקב"ה  כאילו  באלקות, 
בריאת  לצורך  אלקים  לשם  הוי'ה  משם 
אלא  גבול,  לבחי'  גבול  בלי  מבחי'  העולמות 
ששניהם הוי'ה ואלקים כולא חד, פי' שהוי'ה 
הקב"ה  שמצמצם  אחר  שגם  האלקים,  הוא 
כמו  נשאר  הוא  אלקים,  בשם  בגבול,  א"ע 
שהוא בבחי' א"ס ובלי גבול, כמו שהיה לפני 
שינוי  שום  אין  הקב"ה  לגבי  כי  הצמצום, 
שנברא  אחר  ובין  העולם,  שנברא  קודם  בין 
העולם, ושני השמות והבחינות האלו נחוצים 
להתהוות העולמות, כי בריאת העולם באופן 
של יש מאין יכולה להיות רק מצד הגדולה של 
הקב"ה, כח הבלי גבול שלו, שהוא בחי' שם 
הוי'ה, דהיינו מדרגת האלקות הנקרא "סובב 
מוגבל  עולם  לברוא  כדי  ומאידך  עלמין",  כל 
ולקיימו צריך הקב"ה להתלבש בתוך הגבול, 
שהוא שם אלקים, והוא הנקרא אור "ממלא 
כל עלמין", ובמק"א נקראים שתי הבחי' בשם 
"קוב"ה ושכינתיה", דקוב"ה היינו אור האלקי 
שלפניו  באופן  שהוא  מהעולמות,  שלמעלה 
האלקי  אור  פי'  ושכינתי',  וכו',  ומשוה  שוה 
ולקיימם,  להחיותם  העולמות  תוך  הממלא 
דהיינו  ושכינתי'",  קוב"ה  "יחוד  פי'  והוא 
שיתייחד  הוא  העולמות  בריאת  שתכלית 
עם  הסוכ"ע,  אור  שהוא  קוב"ה  של  האור 
האור  שהוא  שכינתי'  הנקרא  האלקי  האור 
ע"י  הממכ"ע,  העולמות  בתוך  המתצמצם 

קיום התו"מ כמבואר ומלא בכל הספה"ק.

זוכרי   קדושתךזוכרי   קדושתך
החסיד רבי משה יצחק מיאס זצ"ל

של  החסידים  מצעירי  היה  זצ"ל  מיאס  יצחק  משה  ר'  הגה"ח 
האמצעי  האדמו"ר  בנו  אצל  ואחריו  זי"ע  התניא  בעל  הזקן  האדמו"ר 
חיבבו  מצידו  האמצעי  אדמו"ר  וגם  מאוד  אליו  מקושר  שהיה  זי"ע 
מאוד. )בשנת תרי"ט הדפיס ר' משה יצחק בעירו את הספר דרך חיים של האדמו"ר 

האמצעי(.
האדמו"ר  אמר  שעליהם  מהשלושה  אחד  היה  יצחק  משה  רבי 
האמצעי כי עמם הוא פעל )'האט אויסגעפירט'( את הכוונה הרצויה. לאחר 
זי"ע  צדק'  הצמח  להאדמו"ר  התקשר  האמצעי  האדמו"ר  הסתלקות 
דא"ח  מאמרי  לפניו  אומר  היה  צדק  והצמח  בעיניו  מאוד  חשוב  והיה 
ביחידות. )בית רבי( הגה"ח ר' משה יצחק היה אחד המשפיעים בזמנו וגם 

שימש מורה הוראה ורב לחסידים בכל האזור.
בעל  הזקן  האדמו"ר  של  שעבודתו  זצ"ל  הריי"צ  האדמו"ר  סיפר 
התניא בענין התפשטות החסידות היתה בדרך ההפלאה בחכמה גדולה 
של הסתתרות. היה שולח שלוחים בסתר לעורר לגשת ולהתקרב לדרכי 
החסידות והיה שולח את תלמידיו גם למדינות רחוקות. את תלמידו רבי 
עד  אליו  יחזור  שלא  לו  ואמר  בסרביה  למחוז  שלח  ווילענקער  משה 
שיסיים את המשימה שהוטלה עליו. התעסקותו שם ארכה לו חודשים 

ופירותיו הם החסיד רבי יצחק מיאסי, חסידי קאלאראש ועוד. 

האדמו"ר  אצל  ביחידות  הראשונה  בפעם  יצחק  משה  ר'  כשהיה 
הזקן הורה לו רבו להיות ער מדי שבוע בליל שישי, וקיים את ההוראה 

הזו כל ימי חייו. )שמועות וסיפורים ח"ב(
בשנת תקנ"ו שלח הבעל התניא זי"ע את החסיד ר' משה יצחק עם 
עוד שני חסידים משה ווילענקער ור' פינחס רייזעס משקלוב, אל שני 
ורבי  זישא מאניפולי  ר'  הצדיקים מתלמידי המגיד ממעזריטש, הרבי 
יהודה לייב הכהן מאניפולי, זיע"א, כדי להתייעץ עמהם בענין הדפסת 

ספר התניא והם שני המסכימים על הספה"ק תניא.

את  כשאסרו  ז"ל,  פוטערפאס  מענדל  ר'  הרה"ח  המשפיע  סיפר 
ידי  על  מי  לגאולתו  להביא  כדי  פעלו  החסידים  וכל  הזקן,  האדמו"ר 
הפצת תורת החסידות מי על ידי שתדלנות ואסיפת כספים ומי על ידי 
פעילות בדרך הטבע וכו', היה הגה"ח ר' משה יצחק מיאסי שנהג בצורה 
'משקה'  בייצור  לעסוק  והחל  אדמה  תפוחי  הרבה  קנה  הוא  מיוחדת, 
ספק  שום  בלי  בוודאי  שהרי  וידידיו  לחבריו  מסביר  כשהוא  מהם, 
וספק ספקא עוד מעט הרבי יצא לחירות ותהיה גאולה גדולה ונפלאה 
ואז יחפשו משקה, אני מתחיל כבר לייצר את המשקה עבור שמחת 

הגאולה. )ר' מענדל(
פעם שאל הגה"ק ה'צמח צדק' את בנו של ר' משה יצחק האם זכור 
לו סיפור מאביו. לאחר שהרהר זמן מה ענה שהוא יכול לספר סיפור, אך 
הוא אינו יודע את פשרו. ולכן יספר רק את הדברים כהווייתם. וכך סיפר:
שבת,  בערב  המרחץ  מבית  יצחק  משה  רבי  חזר  ימיו  בסוף  פעם 
וכשעבר דרך השוק ביאס נשא את עיניו למרום והתבונן, ולפתע זעק 
וביקש שיביאו לו כיסא כדי לשבת עליו. מיד רצו והביאו מחנות סמוכה 
אם  אותו  ושאלו  לו,  הזיק  החם  שהמרחץ  חששו  הם  עבורו,  כיסא 

להזעיק רופא, ענה ר' משה יצחק, אין צורך, הניחו לי.
הוא ישב כך כחצי שעה כשראשו נשען על מטהו ועיניו עצומות, 
בסוד  מה  עד  יודע  איתנו  ואין  בדרכו  והמשיך  למרום  הביט  כך  אחר 

הדברים - סיים הבן את סיפורו.
לשאלת הצמח צדק מתי בדיוק אירע הדבר, נקב הבן במועד, ואז 
צחק ה'צמח צדק' ואמר: הרי באותה שעה התקיימה החופה בזלובין 
והרה"ק  התניא  הבעל  הזקן  האדמו"ר  הנוראים  המחותנים  במעמד 
ואמר  הזקן  אדמו"ר  עמד  החופה  ותחת  מברדיטשוב,  יצחק  לוי  רבי 
את המאמר דא"ח "כי על כל כבוד חופה", ואז התקבצו כל המלאכים 

כבמזמוטי חתן וכלה, ואף אביך זכה לשמוע את המאמר.

בעיר יאסי התגוררו חסידי אפטא שלא היו בשוה עם ר' משה יצחק. 
יצחק.  ר' משה  וקירב את  זי"ע  ישראל מרוזין  רבי  הגיע הרה"ק  פעם 
להם  אמר  לשאלתם  ובמענה  אפטא,  חסידי  בעיני  לפלא  היה  הדבר 
המשיח  להיכל  עלתה  זי"ע  הבעש"ט  של  כשנשמתו  מרוזין:  הרה"ק 
והזיל  חוצה.  מעיינותיך  כשיפוצו  לו  ענו  מר,  קאתי  אימתי  ושאלה 

הבעש"ט דמעות מעיניו.
זקנו  של  דמעותיו  על  דואג  זי"ע  ממזיבוז'  ברוך  רבי  הרה"ק  ובכן 
הבעש"ט, ולכן לדעתו אין לגלות את תורת הבעש"ט ולהפיצה חוצה. 
אבל להרב האדמו"ר הזקן לא איכפת מדמעותיו של הבעש"ט, מאחר 
שגאולתם של ישראל תלויה בכך, ולכן אין להתרעם על כך שהוא מגלה 

את תורתו של הבעש"ט זי"ע. )שמועות וסיפורים ח"ב( 
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פרשת  
 תרומה

תשפ"ד

קדושת בית הכנסת
בית הכנסת כבית המקדש

ושכנתי  מקדש  לי  'ועשו  ח'(  כ"ה  )שמות  בפרשתן 
בתוכם'.

'כַּמָה חֲבִיבִין אִינּוּן  )ח"ג קכו.(  בזוה"ק פרשת נשא 
שַׁרְיָין,  דְּאִינּוּן  אֲתָר  דִּבְכָל  קוב"ה,  קַמֵּי  יִשְׂרָאֵל 
קוב"ה אִשְׁתְּכַח בֵּינַיְיהוּ, בְּגִין דְּלָא אַעְדֵי רְחִימוּתָא 
דִּילֵיהּ מִנְּהוֹן, מַה כְּתִיב, וְעָשׂוּ לִי מִקְדָּשׁ וְשָׁכַנְתִּי 
כְּנִישְׁתָּא  בֵּי  דְּכָל  סְתָם,  מִקְדָּשׁ  לִי  וְעָשׂוּ  בְּתוֹכָם. 
וּשְׁכִינְתָּא  אוּקְמוּהָ.  וְהָא  אִקְרֵי.  מִקְדָּשׁ  דְּעָלְמָא 

אַקְדִימַת לְבֵי כְּנִישְׁתָּא'.
תרגום ללשון הקודש: כמה אהובים הם ישראל 
שהם  מקום  שבכל  הוא,  ברוך  הקדוש  לפני 
משום  ביניהם,  נמצא  הוא  ברוך  הקדוש  שורים 
שאינו מסיר מהם האהבה שלו. מה כתוב, ועשו 
לי מקדש ושכנתי בתוכם. ועשו לי מקדש, הוא 
סתם מקדש, כי כל בית הכנסת שבעולם נקרא 
כי  בתוכם,  ושכנתי  העמידוהו.  וכבר  מקדש. 

השכינה מקדמת לבית הכנסת'.
מצות עשה מדאורייתא או מדרבנן

יש מן הפוסקים שהביאו שדעת הזוה"ק להלכה 
עשה  מצות  היא  הכנסת  בית  שבנית  ולמעשה 
מאידך  מקדש'.  לי  'ועשו  מהכתוב  מדאורייתא 
הכנסת  בית  בנית  כי  סבורים  מהפוסקים  רבים 
מצוה  הכשר  רק  אפי'  או  מדרבנן,  מצוה  היא 
להתפלל בציבור וכיו"ב )עיי' מגן אברהם סי' רע"ו ס"ק ח'(. 

שיטת רש”י בקהלת
אות  מ"ב  סי'  )או"ח  נזר  האבני  הביא  מענין  מקור 
ט'(  )ה'  לקהלת  בפירושו  רש"י  מדברי  בהגהה(  ה' 
וניכרת, כגון בנין  שכתב בתו"ד 'מצוה מסויימת 
נאה',  תורה  וספר  הכנסת  ובית  המקדש  בית 
הוא  הכנסת  בית  שבנין  דמשמע  האבנ"ז  ודייק 
רש"י  שהביא  הדוגמאות  כשאר  המצוה,  גוף 
שהם  תורה  ספר  וכתיבת  המקדש  בית  כבנין 
מזה  שצידד  מה  עיי"ש  מדאורייתא,  לכו"ע 
לענין אמירה לעכו"ם בבנית בית הכנסת בשבת, 

עיי"ש.
ועיי' בשו"ת אבני נזר )יו"ד סי' תס"ד( מש"כ בתקנת 
אדמו"ר הרה"ק רבי יעקב דוד זי"ע על הוצאות 
האם  המשקאות,  חוכר  על  שיהי'  הביהמ"ד 

אפשר להתירם בהסכמת בני העיר, עיי"ש.
זהירות בהלכות קדושת בית הכנסת

שלמה'  ישעיה  'בית  החסידים  בית  בחנוכת 
בביתר עילית ביקש אד"ש לפתוח המעמד בסדר 
או שיעור הלכתי בהלכות קדושת בית הכנסת, 
נעשו  השנים  ובמשך  בשיעור.  השתתף  ואף 
כמה נסיונות להמנע לכתחילה - ככל האפשר - 
בסעודות  אפי'  החסידים  בבתי  ושתיה  מאכילה 

מצוה.
הלכות רבות נאמרו בקדושת בית הכנסת, כמ"ש 
ובתי  כנסיות  'בתי  א'(  סעיף  קנ"א  סי'  )או"ח  בשו"ע 
מדרשות, אין נוהגין בהם קלות ראש כגון: שחוק 
ושותים  אוכלים  ואין  בטילה,  ושיחה  והתול 
בהם,  מטיילין  ולא  בהם,  מתקשטין  ולא  בהם, 
ובגשמים  החמה  מפני  בחמה  בהם  נכנסים  ולא 
ותלמידיהם  חכמים  ותלמידי  הגשמים,  מפני 

עיי"ש  מדוחק'  בהם  ולשתות  לאכול  מותרים 
כו"כ פרטים.

ויקח רומח  'ויקם מתוך העדה  )סנהדרין פב:(  בגמ' 
לבית  זיין  בכלי  נכנסים  שאין  מכאן   - בידו 
המדרש', ומעי"ז בשו"ע )שם סעיף ו'( שאין להכנס 
כלי  שאר  וכמו"כ  לביהכנ"ס,  מגולה  סכין  עם 
)ובמקום  לביהכנ"ס  עמהם  להכנס  שאסור  נשק 

חשש סכנה או צורך הרגעה למפחדים, יעשה שאלת חכם(. 

קרן ושכר
בית  את  המנקה  אחד  זי"ע  אדמו"ר  כשראה 
קנ"א  )סי'  אברהם  במגן  מש"כ  על  חזר  המדרש, 
ס"ק י'( בשם ספר חסידים )אות קכ"ח( שרבינו יעקב 
הגדולים  בשם  כמ"ש  רש"י  של  ]רבו  יקר  ברבי 
מז.([  )גיטין  כת"י  שאנץ  מתוס'  ל"ה(  אות  ש'  )מערכת 
הקודש  ארון  שלפני  הקרקע  את  מכבד  היה 
הארון  ע"י  לטאטא  רצה  שלא  זקנו,  באמצעות 
הקודש,  ארון  כבוד  משום  מטאטא  עם  קודש 
הכנסת  בית  את  ולהדר  לכבד  מתכופף  והיה 

באמצעות זקנו הארוך שירד על פי מידותיו.  
והוסיף במליצה 'אויף קערן איז דא שכר', ש'קרן' 
משמש בב' לשונות, בלשה"ק כמ"ש 'פירותיהן 
בעוה"ב והקרן קיימת לו בעוה"ז', ובל"א 'קערן' 

הוא כיבוד הבית, ועל מצוה זו יש שכר.  

שיחת חולין בבית הכנסת
'ומאן דמשתעי בבי  )ח"ב קלא:(  בזוה"ק בפרשתן 
ווי  פרודא  דאחזי  ליה  ווי  דחול  במילין  כנישתא 
ווי ליה דלית ליה חולקא  ליה דגרע מהימנותא, 
אלהא,  לית  דהא  דאחזי  דישראל,  באלהא 
דחיל  ולא  ביה(  חולקא  ליה  )ולית  תמן  אשתכח  ולא 
)ס"א בתקיפא( עלאה  מניה, ואנהיג קלנא בתקונא 

דלעילא,
תרגום ללשון הקודש: ומי שמדבר בבית הכנסת 
דברי חול, אוי לו שמראה פירוד, אוי לו שגורע 
האמונה, אוי לו שאין לו חלק באלקי ישראל, כי 
מראה בזה, שאין אלוקים, ואינו נמצא שם, )ואין 
בתקון  בזיון  ונוהג  ממנו,  מפחד  ואינו  בו(  חלק  לו 

העליון של מעלה.

סעודות מצוה
ישראל  מנהג  לבאר  נשתברו  קולמוסים  כמה 
קדושים, ובפרט בהיכלות הצדיקים ראשי אלפי 
מצוה  סעודות  ערכו  דנא  שמקדמת  ישראל, 
בהם  שיש  סעודות  וגם  המדרש,  בתי  בהיכלי 
שכרות ושמחה יתירה כסעודות פורים ושמחת 

נישואין. 

בתי מדרשם של צדיקי הדורות
בשו"ת  זצ"ל  מצאנז  הרה"ק  דברי  מפורסמים 
בפשיטות  'נראה  ל"ב(  סי'  ח"ב  )חו"מ  חיים  דברי 
שמיחדים  הדור  צדיקי  של  מדרשים  דהבתי 
להיות  המדרש  בית  דין  להם  אין  בביתם, 
רואים  אנו  שהרי  הכנסת,  בית  קדושת  עליו 
רשאים  שאין  דברים  בו  שמשתמשים 
להשתמש בבית המדרש סתם אפילו ע"י תנאי 
ושוחקין  נשואין  סעודות  שעושין  במקומו, 
בשמחת מצוה כנהוג, אשר אין רשאין לעשות 

פניני הילולאפניני הלכה
י”א אדר א’

הרה”ק בעל אבני נזר מסוכטשוב זצ”ל
שמחה ותשוקה בלימוד 

ידועה  טל  אגלי  לספרו  נזר  האבני  של  הקדמתו 
בחשיבות  והחסידות,  התורה  בהיכלי  ומפורסמת 
השמחה והתענוג בעסק בדברי תורה, שהם חלק 
ממצות תלמוד תורה להיות דברי התורה נבלעים 
ולא  לשמה,  תורה  הוי  דייקא  זו  ובצורה  בדמו, 
כטעות המפורסמת בענין, ]והעמיד דבריו בשו"ת 

אבני נזר )או"ח סי' ס'([ עיי"ש.
גודל  לפי  היא  טל  האגלי  עלי'  שדיבר  זו  שמחה 
התשוקה לתורה כמבואר בקובץ שיחות )עמ' ער"ה(, 
ויחד עם היראה המעמידה ומקיימת את הלימוד 
כמ"ש )ישעי' ל"ג, ו'( 'יראת ה' היא אוצרו', וכדרשת 
דברי  ונבלעים  נכנסים  ידם  ועל  לא:(,  )שבת  הגמ' 

התורה ע"י הלומד, )עיי"ש בקובץ שיחות(.
מצוה,  לשם  הלומד  'אבל  טל  האגלי  וכלשון 
וכולו  לשמה,  לימוד  זה  הרי  בלימודו,  ומתענג 

קודש, כי גם התענוג מצוה'.  
דרך הלימוד - קבלתו מהרה”ק מקאצק זצ”ל

בתו"ד הקדמתו כותב האבנ"ז 'ויען אברהם ויאמר 
הפעם אודה ה' אשר מיושבי ביהמ"ד שם חלקי, 
כד  ועוד  הייתי,  התורה  חכמת  ממבקשי  ומעודי 
הוינא טליא למדני אדאמ"ו זצ"ל דרכי פלפול, וכד 
נכנסתי  אח"כ  חדשתי,  חדושים  עשר  כבר  הוינא 
מקאצק  זצ"ל  אדומו"ר  חמי  לבית  ולפנים  לפני 
מקור החכמה והתבונה, ממנו דרכי העיון למדתי, 
באמת,  תורה  חדושי  יקרא  מה  נתודעתי  וממנו 
כי לא כל הפלפולים חדושים המה, ולא יאומן כי 
בעינא  עלי  השגיח  אשר  הגדולה  השגחה  יסופר 

פקיחא גם בענין סדר הלימוד וחדושים'.
מחותנו  שלמד  נראה  דבריו  שמשטחיות  אע"פ 
דרך מסויימת בלימוד העיון ]עד שרבים בקראם 
דברים אלו מחפשים לשוא בספרי האבנ"ז סברות 
וכל הפעמים  וחידושים מחותנו הרה"ק מקאצק, 
שהזכיר בתשובותיו את חותנו הם במעלת ספרים 
מ"מ  ולפלפולא[,  לדינא  חידושים  ולא  וכיו"ב, 
כוונתו שלמד  נראה שעיקר  ותלמידיו  בנו  מדברי 
גם  הסיק  שממנה  השי"ת  בעבודת  דרך  מחותנו 

לדרכי הלימוד בסוגיות העמוקות שבש"ס.
חכמת התורה כפי הבדלתו מהחומר

וזכור  תצוה  )פרשת  משמואל  שם  בספר  בנו  כמ”ש 
והשכל  לבד,  בשכל  היא  התורה  'חכמת  תרע"ב( 
נבדל  להיות  צריך  התורה  לחכמת  ראוי  שיהי' 

לגמרי מהחומר, כמ"ש המהר"ל כמה פעמים. 
כמו  ברור  דבר  היא  חכמה  שהרי  מובן,  והדבר 
שאמרו ז"ל )שבת קמה:( בפסוק אמור לחכמה אחותי 
את, אם ברור לך הדבר כאחותך וכו', והחומר הוא 

מערבב את השכל ואינו יוצא כ"כ ברור. 
כן  נפשו מחומרו,  לפי ערך הבדלת  כל איש  וע"כ 
דורות  תמצא  וע"כ  תורתו.  חכמת  ברורה  היא 
היתה  לא  לגמרי  נבדל  שכלם  שהי'  ראשונים 
שום מחלוקת בישראל בדיני התורה, והמחלוקת 
הראשונה שהיתה בחכמי ישראל היתה בימי יוסי 
יון שהחשיכו עיניהם  בן יועזר שהי' בימי מלכות 

נט
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בתי  בהרבה  ישינים  וגם  אחר,  המדרש  בבית  כן 
פי  על  דאסור  קבע  שינת  צדיקים  של  מדרשים 

הדין, ועוד כמה תשמישים כידוע. 
וועד  בית  לשם  רק  בונים  דצדיקים  הטעם,  אך 
באהבה  ולשמוח  יחד  להקהל  חכמים,  לתלמידי 
להשתמש  וגם  מצוה,  לשמחת  המצטרך  בכל 
ורק  שיצטרכו,  מה  בכל  האורחים  לצרכי 
שיתפללו בו ג"כ לא שיהי' קדושת בית הכנסת 

עליהם. 
וכן שמעתי בפירוש שצדיק אחד אמר בפירוש 
בבנותו  אמר  בביתו  המדרש  בית  בניית  בשעת 
שמתנה בפירוש שבונה בית ועד אבל לא שיהא 
רשאי  בודאי  ובזה  עליו,  המדרש  בית  קדושת 
דלא  נחרב,  ולא  קיים  בעודו  אפילו  להשתמש 
הכנסת,  בית  קדושת  שם  מעולם  עליו  נקרא 

ומסתמא כן נוהגים כל הצדיקים. 
כמו  היינו  בקדושה,  הבית  שמקדשים  ונהי 
כפי  אחד  כל  לצרכם  הבנינים  כל  שמקדשים 
לא  אבל  מצוה,  לשם  מקדש  בלבו  דמשער  מה 
מצוה,  תשמישי  רק  והוי  תפלה,  בית  לקדושת 
והוי דין תשמישי מצוה דהתפלה הוא טפל ולא 
שכתבו  כמו  דהוא,  כל  קדושה  אפילו  עליו  חל 
דזה  דשרי(  מאן  ד"ה  ר"ן  כו.  )מגילה  ז"ל  והר"ן  הרמב"ן 
מקרי רק בונה סתם לצורכו, ורק שהצדיק עושה 
הבית  על  נקרא  לא  אבל  בקדושה  צרכיו  כל 
כלל  נתיסד  דלא  הכנסת  בית  קדושת  המדרש 
מקום  נקרא  העולם  דבפי  ונהי  הכנסת,  לבית 
ארעי  דרך  שמתפללין  במקום  דאפילו  קדוש 
בבתי צדיקים לא בית המדרש נקרא גם כן מקום 

קדוש'. 

חזקה לשימושים קודמים
הגרי"ש  נשאל  בכת"י(  )ח"ב,  דברי  ואשיבה  בשו"ת 
מבואות  קדושת  בענין  מאד"ש  שליט"א  מוזסון 
בימות  בקביעות  בהם  שמתפללים  הכנסת  בית 
אוכל  ולחדר  למקוה  כמעבר  ומשמשים  החול, 
וכיו"ב הנמצאים בקומה התחתונה, האם מבואות 
אלו קדושים בקדושת בית הכנסת, לענין איסור 

בבית  האסורים  וכד'  ראש  וקלות  קפנדריא 
הכנסת, ]כגון המעברים המשמשים לשטיבלאך 
בבית  עולם  שם  ישיבת  שבבנין  הקרקע  בקומת 

וגן[. 
שמכיון  לומר  סברא  יש  האם  השאלה,  צדדי 
הללו  המבואות  נועדו  המקום  בנין  שבשעת 
ע"כ  וכד',  כמעבר  מסויימים  לשימושים 
אע"פ  ביהכנ"ס  קדושת  עליהם  להחיל  א"א 
לשחרית  קבועים  מניינים  שם  שמתפללים 
מוחזק  שהמקום  משום  החול,  בימות  ומעריב 

בשימושים קודמים. 
]ושמא ה"ה לבית מגורים פרטי שברבות הימים 
שבקדושה,  לדברים  ומניינים  תפילות  בו  קבעו 
שיתכן שלא חל עליו קדושת בית הכנסת מאחר 
ועיקרו של הבית נבנה והוכן לתשמישי דירה, ואין 
חל קדושת ביהכנ"ס להפקיעו מעיקר תשמישו[

כאדם שמתפלל בתוך ביתו
בתו"ד מובא שם שבשאלתו צידד אד"ש שמא 
יש לומר שמכיון שמשתמשים במקום למעבר, 
מלחול,  הכנסת  בית  קדושת  את  מעכב  זה  הרי 
ביתו  בתוך  הכנסת  בית  העושה  שאדם  וכשם 
וממשיך לגור בו, מפורש בפוסקים שבכה"ג אין 
בו שום קדושה, כמש"כ במשנ"ב )סי' קנ"ד ס"ק ב'( 
בשם שו"ת חוות יאיר )סי' נ"ט(, והובא בברכי יוסף 
)סי' קנ"ג( וז"ל 'אם מתקבצין להתפלל בבית שדרין 
שם  ע"ז  אין  בודאי  צרכיהם,  בו  ומשתמשין  בו 
בית כנסת אפילו מתפללין שם תדיר, כיון שאינו 

מיוחד לתפלה בלבד'. 
פי"א  תפלה  )הל'  הרמב"ם  לשון  משמעות  וכן 
תוך  שמתפלל  כאדם  זה  'הרי  שכתב  הכ"א( 
בעת  גם  קדושה  שום  בו  שאין  ומשמע  ביתו', 
שמתפללים שם, כיון שממשיך לאכול ולשתות 
כנסת  בבית  האסורים  תשמישים  והם  במקום, 
אוכלים  שאין  א'(  סעיף  קנ"א  )סי'  בשו"ע  כמש"כ 
מלחול  מונע  זה  הרי  כנסיות,  בבתי  ושותים 

קדושת בית הכנסת. 
שאין  קצ"ז(  )סי'  צהלון  מהרי"ט  בשו"ת  וכ"כ 
בשעה  שגם  ומשמע  קדושה,  שום  בית  באותו 
שם  כתב  וע"כ  קדושה,  בו  אין  בה  שמתפללים 
שיכול לאסור על אחד מלהכנס לביתו, שאין בו 
שהשאיל  שמי  רגמ"ה  שהחרים  כנסת  בית  דין 
אחד  על  לאסור  יכול  אינו  הכנסת  לבית  ביתו 
דידן  בנידון  לומר  שיש  ה"ה  א"כ  בה.  מליכנס 
ממקום  המעבר  דהיינו  קפנדריא,  שתשמיש 
בשו"ע  כמבואר  הכנסת,  בבית  האסור  למקום, 
בית  קדושת  חלות  ומפקיע  מעכב  ה'(,  סעיף  )שם 

הכנסת, על מקום זה.
חילוק בין מעבר בבנין ביהכנ”ס 

לביהמ”ד בבית מגורים
בדברי  ומו"מ  השאלה  בצדדי  אריכות  אחר 
שם  הסיק  )שאכמל"ב(,  ובתראי  קמאי  הפוסקים 

בשו"ת ואשיבה דברי: 
הנהוגה  קדושה  לנהוג  שיש  לדינא,  'תבנא 
בשטיבלאך דידן גם באותם מעברים המשמשים 

לשטיבלאך קבוע יום ביומו.
אבל, פשיטא לן שמי שמקיים מנין בסלון ביתו 
אפילו מדי יום ביומו, אין בו קדושת בית הכנסת, 
העיד  וכן  יאיר,  החוות  בשם  במשנ"ב  כמבואר 
בעל מטה יהודה הגאון רבי יהודה עייאש בספרו 
בבית  לבא  המתעצלין  גבירים  שיש  יהודה,  בני 
הכנסת ומתפללים בביתם, ולית דחש שיחול על 
והיינו כשלא הקדיש  חדרם קדושת בית כנסת. 
מקום בהדיא שאז נתפסת קדושת בית הכנסת 
ואסור להמשיך לאכול בסלון אלא כדרך שנוהגים 
להקל בכל בתי מדרשות דידן, כמש"כ בפוסקים 

)סי' קנ"א סעיף א'(. 
וברור  פשוט  דנראה  דמלתא,  קושטא  אבל 
קבוע  באופן  אפילו  בו  להתפלל  סלון  שהמייחד 
הקודם,  תשמיש  לבטל  בסתמא  כוונתו  אין 
חול,  לדברי  גם  כרצונו  בה  להשתמש  לו  ומותר 
הידור  בכל  מאד  מדקדק  גדול  לצדיק  אפילו 

וחומרא שבהלכה, כנלע"ד'.

של ישראל בגזירתם, והיתה להם אחיזה בחכמה 
כמ"ש המהר"ל בספר נר מצוה, וכמו כן דור אחר 
הלבבות  שנתמעטו  האחרונים,  הדורות  עד  דור, 

מחמת שאין השכל נבדל כ"כ מהחומר. 
מעניני  האדם  הבדלת  שלעומת  ידוע  והדבר 
לחכמת  זוכה  הוא  במדה  בה  ותכונותיו  החומר 
ומאור  התורה  חכמת  לו  אין  זה  וזולת  התורה, 
לטהר  ויכול  חכמות,  מיני  כשאר  אלא  התורה 
וזה שרמז כ"ק אבי אדומו"ר  השרץ במ"ט פנים. 
זצללה"ה בהקדמתו לספר אגלי טל על מה שלמד 
מכ"ק זקיני זצללה"ה אדמו"ר מקאצק עיין שם. 
... הנה להיות השכל נבדל מהחומר אין זה מתולדה 
חשבון  ע"י  אלא  יולד,  אדם  פרא  עיר  י"א(  )איוב  כי 
בואו  עח:(  )ב"ב  ז"ל  כאמרם  צדק  בחשבון  הנפש 
ולאט  וכו',  ונחשב חשבונו של עולם  בואו  חשבון 
מהפסולת  ומתנקה  ומתקדש  הולך  הוא  לאט 
מהחומר'.  מובדל  יותר  עת  בכל  נעשה  והשכל 

עיי"ש באריכות.
תוס'  ע"ד  תשמ"ו(  כסלו  )י"ג  מצוה  לבר  בשיחה  ועיי' 
שאדם  'עד  המדרש,  בשם  לא(  ד"ה  קד.  )כתובות 
יתפלל  מעיו,  לתוך  תורה  דברי  שיכנסו  מתפלל 
על אכילה ושתיה יתרים שלא יכנסו לתוך מעיו', 
שבלי להתעדן מעט בענינים של אכילה, לא שייך 
אמיתית  שייכות  שתהיה  מהרבש"ע  לבקש  כלל 
 - לזה  להגיע  יכולים  שלא  בוודאי  ולבד  לתורה, 
של  בענינים  התעדנות  על  עבודה  ללא  לתורה, 

אכילה.
ושלום  חס  מתכוון  'איני  למעשה  דבריו  וביאר 
חלשים,  הם  הדורות  שצריך,  מה  באכילת  למעט 
ושלא יחשבו על זה. אבל שהאוכל יהיה באמת על 
מנת לחזק את הגוף ולהעמיד אותו במצב שיהיה 
כח לעבוד את הרבש"ע, כל אחד כפי יכולתו, אבל 

דברים שיודעים שהם  פטורים מזה,  לדעת שלא 
באמת  הרבש"ע,  את  לעבוד  כח  מוסיפים  לא 
ההכנה  לכאורה  זו  אותם.  לאכול  מקום  שום  אין 
הגשמית הראשונה בשביל שתהיה קצת שייכות 

לתורה ומכח זה למצוות והלאה'.
להבין ולא לרחף

רבי  מהגאון  בכורות,  )עמ”ס  בכורים  ראשית  ספר  בסוף 
אברהם וויינברג הי”ד ‘העילוי מסטוטשין’, תלמיד האבנ”ז(, נדפס 
מאמר לזכר המחבר משריד תלמידיו, בתו”ד כתב 
‘מה היה החידוש שבשיטת הלימוד שבסוכטשוב? 
אבני  בעל  האדמו”ר  של  בישיבתו  הלימוד  שיטת 
פי  על  הנהוגה  הלימוד  משיטת  שונה  היתה  נזר 
וההברקות,  היחיד  הפלפול  במקום  בפולין,  רוב 
הסוגיא,  של  לעומקה  לרדת  בסוכטשוב  עמלו 
עד  שיטתו  לפי  אחד  כל  הראשונים  דברי  וללבן 
ולא  הסוגיא  את  להבין  רצו  בסוכטשוב  השורש, 
האדמו”ר  של  החסידות  שיטת  את  סביבה,  לרחף 
הזקן  רבינו  ותלמידו  חתנו  קיבל  זצ”ל  מקאצק 
הקדמת  שכתב  כפי  לימוד,  כשיטת  מסוכטשוב 

ספרו אגלי טל’.    
בשנת  )וביותר  גדולה  לישיבה  העולים  לבח’  בשיחות 
להיות  צריך  העיון  לימוד  שעיקר  התבאר  תשפ”א( 
המפרשים  עם  ותוס’  פירש”י  הגמרא  בלימוד 
ולהתעורר  היטב,  לדעתם  מהרש”א,  הראשונים, 
כאשר  כמו”כ  שבדבריהם,  הקשות  בנקודות 
אחר  ממקום  לדברים  השייכת  סוגיא  לומדים 

ללמדה היטב.
אמורים  העיון  שיעורי  שעיקר  התבאר  בתו”ד 
הקשות  הנקודות  על  ולעמוד  לגפ”ת,  להתייחס 
דברי  את  אח”כ  לומדים  שכאשר  באופן  שבהם, 
הראשונה  מהפעם  אחרת,  הבנה  מקבלים  הגפ”ת 

שאינם  מקומות  במראי  ולא  הסוגיא,  את  שהכינו 
דברי  בהבנת  במקומה,  הסוגיא  לבניית  שייכים 
)כנהוג בכמה  ובישיבות שדרך הלימוד שונה  הגפ”ת, 
מקומות בזמנינו( יש להוסיף שיעור שבועי וכד’ ללימוד 

מעמיק של הגפ”ת בהבנה ברורה ומעמיקה.
אינני קברות יודל

שנכתבו  נזר  האבני  )תולדות  הרועים  אביר  בספר  כתוב 
ע”י תלמידו הרב מאמלוק, ח”ב אות שס”ג( שבהיות האבני 
נזר בעיר אטוואצק בימי הקיץ לצרכי בריאותו, בא 
אליו הרה”ק רבי שמחה בונם מווארקא )מאטוואצק 
ובערוב ימיו בעיה”ק טבריה( זצ”ל, להפרד ממנו לקראת 
נסיעתו לעיר פשיסחא ליא”צ של אדמו”ר הרה”ק 
רש”ב מפשיסחא זי”ע בי”ב אלול, ואמר לו האבני 
היה  רשב”י  קבר  על  שעולה  מי  אף  שלדעתו  נזר 
אף  זוה”ק  דף  בביתו  שילמד  בעבורו  יותר  טוב 
ציונו,  על  לנסוע  מאשר  שלומד,  מה  יבין  שלא 
התאספו  הרר”ב  של  הראשון  ביא”צ  אשר  וסיפר 
הרה”ק  חותנו  ואמר  פשיסחא,  בעיר  תלמידיו 
מקאצק לאדמוה”ז הרה”ק מווארקא בזה”ל ‘הלא 
ולא באתי הנה אלא  יודל,  ידעתם שאינני קברות 

לראות עצמי עמכם’, ע”כ.
הרה”ק  רצה  מה  מבואר  לא  הרועים  אביר  בספר 
אך  עמו,  בהתראותו  מווארקא  מהרה”ק  מקאצק 
השלמת  הובא  תתנ”ה(  )אות  ואמונה  אמת  בספר 
‘הלא  להרה”ק  אמר  מקאצק  שהרה”ק  הדברים 
על  לצעוק  בכדי  נוסע  אינני  אותי  מכירים  אתם 
לפניכם  להציע  בעבורכם  באתי  אבל  הקברים, 
עסק’ ]-דהיינו להשתוות בענין דרכיהם בעבודת 
פאר  דואג  ‘אינני  מווארקא  הרה”ק  לו  ואמר  ה’[, 
דואג  אני  ביהמ”ד,  יושבי  קנייטשער  באנק  דעם 

עבור יהודי מן השוק’.         

 

פרי צדיק אות ב’
ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו וגו'. במדרש רבה 
)פרשה זו ל"ג, א'( הדא הוא דכתיב )משלי ד', ב'( כי לקח טוב נתתי לכם 

נקראת  התורה  וכו'  לי  ויקחו  שנאמר  עמה  נמכרתי  כביכול  וגו' 
בני אם תקח אמרי אם יש  לקח טוב וכמו שאמרו )תנחומא עקב ה'(
לך זכות וכו' למה הדבר דומה לאדם שיש לו בת בוגרת וכו' אין 
תורתי כן אלא אם יהיה לך זכות תזכה לה וכו'. וכן במתן תורה 
להדברי  שיזכו  מורה  שהוא  ונשמע  נעשה  ישראל  אמרו  מקודם 
תורה על ידי החשק ורוב אהבה שיש להם )כמו שנתבאר שקלים מאמר 
א' ד"ה ולפי זה( ועל ידי זה זכו לתורה ונקרא לקח טוב ודרשו ויקחו 

לי שכביכול נמכרתי עמה. 

צריך  ישראל  בני  בתוך  שוכן  יתברך  ה'  שיהיה  שלזכות  והוא 
להיות במחיר והוא על פי מה שמובא בזוה"ק פרשה זו )קכ"ח סוף 
וכל  יצריה  על  דאתגבר  איש  דאיקרי  מההוא  כל איש  מאת  ע"א(

מאן דאתגבר על יצריה איקרי איש. דאיש היינו שר כמו שקראו 
)וכמו  גוונא  וכהאי  יועזר איש צרדה  בן  יוסי  אנטיגנוס איש סוכו 
ב( נ"ב  )סוכה  ונדרש  וכדומה.  יום טוב( אדון למקום סוכו  שכתב תוס' 

היינו  דיצר  אמרנו  דכבר  הרע  היצר  על  וגו'  עבדו  מנוער  מפנק 
לבב  מחשבות  ליצר  י"ח(  כ"ט,  א   - הימים  )דברי  שנאמר  כמו  חשק 
להיות חשק לחדוותא דשמעתא כמו שיושאר ממנו  ונברא  עמך 
לעשות  לאדם  לשמש  נברא  והנחש  א(  קל"ח  ח"א  )זוהר  לעתיד  גם 
מלאכתו )סנהדרין נ"ט ב( ונברא להיות עבדו. וכל המתגבר על היצר 

הרע נקרא איש ואדון לו. 

זו קכ"ח א( על מה שנאמר  )פרשה  וכמו שמובא בזוה"ק למעלה 
אשתדלותא  וגו'  מחיר  ובלא  כסף  בלא  שברו  ולכו  א'( נ"ה,  )ישעיה 

דאורייתא מאן דבעי זכי בה וכו' אבל אשתדלותא דקודשא בריך 
באגר  אלא  וכו'  למגנא  ליה  לנטלא  אסיר  בעובדא  דקיימא  הוא 
שלים. והיינו דהשתדלות במצוות צריך להיות במחיר. מצוות עשה 
יש דשייך בו מחיר כסף כפשוטו. ופרישות ממצוות לא תעשה הוא 
על ידי מחיר שיבטל חשקו ותאוותו לכבוד ה' יתברך. וכן במצוות 

הנקנים בכסף העיקר לכוף תאות וחשק הממון לכבודו יתברך.

וזה שנאמר מאת כל איש אשר ידבנו לבו שבודאי לא רצה ה' 
לי הכסף  יתברך בנדבות המשכן כדי לבנותו דהא כתיב )חגי ב', ח'(
ולי הזהב ואף ברבי שמעון בן יוחאי מצינו )שמות רבה נ"ב, ג'( שאמר 
זהב  דינרי  מושכת  והתחילה  זהב  דינרי  התמלאי  בקעה  בקעה 
לפניהן. וכן איתא במדרש רבה פרשה זו )ל"ג, ח'( ובגמרא )יומא ע"ה 
יתברך  לו  נחסר  ולא  ומרגליות עם המן  א( שירדו אבנים טובות 
כל  מאת  ישראל  לב  נדבות  היה  העיקר  רק  נדבתם.  ושלום  חס 
איש דאתגבר על יצריה היינו מה שנתנו בחשק ואהבה מזה נבנה 
המשכן שישכון ה' יתברך בלב ישראל ועל זה איתא בזוה"ק מאי 

אשר ידבנו לבו דיתרעי ביה קודשא בריך הוא כמה דאת אמר לך 
אמר לבי צור לבבי וגו' כולהו בקודשא בריך הוא קאמר וכן אמרו 
הדין  מן  ישראל  לבן של  ב'( שהקב"ה  ה',  רבה  )שיר השירים  במדרש 

צור לבבי וחלקי אלהים לעולם. קרא דכתיב )תהלים ע"ג, כ"ו(

עינינו  והאר  שאומרים  כמו  הלב  להאיר  תורה  הדברי  ועיקר 
שאין  במחיר  כן  גם  להיות  צריך  ואורו  לתורה  ולזכות  בתורתך 
ויראה כמו שזכו לה במתן תורה על  זוכין לה רק על ידי אהבה 
ידי החשק. אך כשזכו לתורה אז אשתדלותא דאורייתא בלא כסף 
ובלא מחיר. אבל כתר נעשה שמורה להיות קדושה גם בגוף. צריך 
יראה ואהבה. ואחר כך מבקשים ויחד לבבנו לאהבה וליראה וכו' 
שמצד ה' יתברך בא מקודם האהבה ואחר כך היראה כסדר אנכי 
ולא יהיה )ונתבאר כמה פעמים( וזה שאמר ויקחו לי וגו' לקנות כביכול 
לה' יתברך שישכון בתוך בני ישראל צריך מאת כל איש שיתגבר 
על יצרו שהוא בחינת היראה ויהיה בלבו נדבות לב ואהבה לה' 
יתברך שכן הסדר מצד האדם יראה ואחר כך אהבה. ואז קודשא 
בריך הוא אתרעי ביה ושוי מדוריה ביה כמו שמובא בזוהר הקדוש 

וכו'.

פרי צדיק - למוצש"ק אחר הבדלה
י"ח  )שבועות  ז"ל  רבנן  דשבחוהו  היין  על  הבדלה  ענין  להבין 
אבל  שבת  בקבלת  היין ששמח  על  זוכרהו  בכניסתו  ובשלמא  ב( 
להיפך  להיות  צריך  היה  לכאורה  הקדוש  יום  שנסתלק  ביציאתו 
זו עושה. אך הענין דבאמת קדושת השבת קביעא  ולשמחה מה 
וקיימא שה' יתברך מקדשו ואם כן מה יתרון להאדם בקדושת שבת 
דאטו יש יתרון למלאכים אשר ה' יתברך נותן בהם קדושה. רק 
דקדושת שבת הוא כעין הקדמה לימי המעשה שעל ידי זה נמשך 
הקדושים  בספרים  דאיתא  וכמו  שאחריו  ימים  לששה  הקדושה 
ההקדמות  כל  לו  שאומר  חידה  באיזה  בנו  שניסה  לאב  המשל 
השייכים לפתרון החידה כדי שיגידה ואף שהבן אינו מחדש כלל 

מכל מקום נקרא ההגדה על שמו.

 וכן בקדושת השבת שה' יתברך מקדשו כדי שישראל ידביקו 
עלינו  החל  מתפללין  אנו  זה  ועל  השבת.  לקדושת  המעשה  ימי 
הימים וכו' ומדובקים ביראתך והגם דבלא התפילה גם כן נמשך 
לזה  איזה תפילה  צריך  לימי המעשה מכל מקום  קדושת השבת 
כעין אמירת יהי רצון כאילו הקרבתי וכו' אף דבלאו הכי ונשלמה 
פרים שפתינו. ועל ידי כן נקרא הקדושה על שם ישראל וזה ענין 
היין להבדלה להמשיך היראה דשבת שאמרו )ירושלמי דמאי פרק ד' 
הלכה א'( אימת שבת על עם הארץ וכל ישראל נקראו בשבת יראי 

שמי )תענית ח' ב( וצריך להמשיך היראה לימי המעשה. 

שזהו  יראתי  מתוך  שמחתי  ג'(  פרק  רבה  אליהו  דבי  )תנא  ואיתא 
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בתי  בהרבה  ישינים  וגם  אחר,  המדרש  בבית  כן 
פי  על  דאסור  קבע  שינת  צדיקים  של  מדרשים 

הדין, ועוד כמה תשמישים כידוע. 
וועד  בית  לשם  רק  בונים  דצדיקים  הטעם,  אך 
באהבה  ולשמוח  יחד  להקהל  חכמים,  לתלמידי 
להשתמש  וגם  מצוה,  לשמחת  המצטרך  בכל 
ורק  שיצטרכו,  מה  בכל  האורחים  לצרכי 
שיתפללו בו ג"כ לא שיהי' קדושת בית הכנסת 

עליהם. 
וכן שמעתי בפירוש שצדיק אחד אמר בפירוש 
בבנותו  אמר  בביתו  המדרש  בית  בניית  בשעת 
שמתנה בפירוש שבונה בית ועד אבל לא שיהא 
רשאי  בודאי  ובזה  עליו,  המדרש  בית  קדושת 
דלא  נחרב,  ולא  קיים  בעודו  אפילו  להשתמש 
הכנסת,  בית  קדושת  שם  מעולם  עליו  נקרא 

ומסתמא כן נוהגים כל הצדיקים. 
כמו  היינו  בקדושה,  הבית  שמקדשים  ונהי 
כפי  אחד  כל  לצרכם  הבנינים  כל  שמקדשים 
לא  אבל  מצוה,  לשם  מקדש  בלבו  דמשער  מה 
מצוה,  תשמישי  רק  והוי  תפלה,  בית  לקדושת 
והוי דין תשמישי מצוה דהתפלה הוא טפל ולא 
שכתבו  כמו  דהוא,  כל  קדושה  אפילו  עליו  חל 
דזה  דשרי(  מאן  ד"ה  ר"ן  כו.  )מגילה  ז"ל  והר"ן  הרמב"ן 
מקרי רק בונה סתם לצורכו, ורק שהצדיק עושה 
הבית  על  נקרא  לא  אבל  בקדושה  צרכיו  כל 
כלל  נתיסד  דלא  הכנסת  בית  קדושת  המדרש 
מקום  נקרא  העולם  דבפי  ונהי  הכנסת,  לבית 
ארעי  דרך  שמתפללין  במקום  דאפילו  קדוש 
בבתי צדיקים לא בית המדרש נקרא גם כן מקום 

קדוש'. 

חזקה לשימושים קודמים
הגרי"ש  נשאל  בכת"י(  )ח"ב,  דברי  ואשיבה  בשו"ת 
מבואות  קדושת  בענין  מאד"ש  שליט"א  מוזסון 
בימות  בקביעות  בהם  שמתפללים  הכנסת  בית 
אוכל  ולחדר  למקוה  כמעבר  ומשמשים  החול, 
וכיו"ב הנמצאים בקומה התחתונה, האם מבואות 
אלו קדושים בקדושת בית הכנסת, לענין איסור 

בבית  האסורים  וכד'  ראש  וקלות  קפנדריא 
הכנסת, ]כגון המעברים המשמשים לשטיבלאך 
בבית  עולם  שם  ישיבת  שבבנין  הקרקע  בקומת 

וגן[. 
שמכיון  לומר  סברא  יש  האם  השאלה,  צדדי 
הללו  המבואות  נועדו  המקום  בנין  שבשעת 
ע"כ  וכד',  כמעבר  מסויימים  לשימושים 
אע"פ  ביהכנ"ס  קדושת  עליהם  להחיל  א"א 
לשחרית  קבועים  מניינים  שם  שמתפללים 
מוחזק  שהמקום  משום  החול,  בימות  ומעריב 

בשימושים קודמים. 
]ושמא ה"ה לבית מגורים פרטי שברבות הימים 
שבקדושה,  לדברים  ומניינים  תפילות  בו  קבעו 
שיתכן שלא חל עליו קדושת בית הכנסת מאחר 
ועיקרו של הבית נבנה והוכן לתשמישי דירה, ואין 
חל קדושת ביהכנ"ס להפקיעו מעיקר תשמישו[

כאדם שמתפלל בתוך ביתו
בתו"ד מובא שם שבשאלתו צידד אד"ש שמא 
יש לומר שמכיון שמשתמשים במקום למעבר, 
מלחול,  הכנסת  בית  קדושת  את  מעכב  זה  הרי 
ביתו  בתוך  הכנסת  בית  העושה  שאדם  וכשם 
וממשיך לגור בו, מפורש בפוסקים שבכה"ג אין 
בו שום קדושה, כמש"כ במשנ"ב )סי' קנ"ד ס"ק ב'(

בשם שו"ת חוות יאיר )סי' נ"ט(, והובא בברכי יוסף 
)סי' קנ"ג( וז"ל 'אם מתקבצין להתפלל בבית שדרין 
שם  ע"ז  אין  בודאי  צרכיהם,  בו  ומשתמשין  בו 
בית כנסת אפילו מתפללין שם תדיר, כיון שאינו 

מיוחד לתפלה בלבד'. 
פי"א  תפלה  )הל'  הרמב"ם  לשון  משמעות  וכן 
תוך  שמתפלל  כאדם  זה  'הרי  שכתב  הכ"א( 
בעת  גם  קדושה  שום  בו  שאין  ומשמע  ביתו', 
שמתפללים שם, כיון שממשיך לאכול ולשתות 
כנסת  בבית  האסורים  תשמישים  והם  במקום, 
אוכלים  שאין  א'(  סעיף  קנ"א  )סי'  בשו"ע  כמש"כ 
מלחול  מונע  זה  הרי  כנסיות,  בבתי  ושותים 

קדושת בית הכנסת. 
שאין  קצ"ז(  )סי'  צהלון  מהרי"ט  בשו"ת  וכ"כ 
בשעה  שגם  ומשמע  קדושה,  שום  בית  באותו 
שם  כתב  וע"כ  קדושה,  בו  אין  בה  שמתפללים 
שיכול לאסור על אחד מלהכנס לביתו, שאין בו 
שהשאיל  שמי  רגמ"ה  שהחרים  כנסת  בית  דין 
אחד  על  לאסור  יכול  אינו  הכנסת  לבית  ביתו 
דידן  בנידון  לומר  שיש  ה"ה  א"כ  בה.  מליכנס 
ממקום  המעבר  דהיינו  קפנדריא,  שתשמיש 
בשו"ע  כמבואר  הכנסת,  בבית  האסור  למקום, 
בית  קדושת  חלות  ומפקיע  מעכב  ה'(,  סעיף  )שם 

הכנסת, על מקום זה.
חילוק בין מעבר בבנין ביהכנ”ס 

לביהמ”ד בבית מגורים
בדברי  ומו"מ  השאלה  בצדדי  אריכות  אחר 
שם  הסיק  )שאכמל"ב(,  ובתראי  קמאי  הפוסקים 

בשו"ת ואשיבה דברי: 
הנהוגה  קדושה  לנהוג  שיש  לדינא,  'תבנא 
בשטיבלאך דידן גם באותם מעברים המשמשים 

לשטיבלאך קבוע יום ביומו.
אבל, פשיטא לן שמי שמקיים מנין בסלון ביתו 
אפילו מדי יום ביומו, אין בו קדושת בית הכנסת, 
העיד  וכן  יאיר,  החוות  בשם  במשנ"ב  כמבואר 
בעל מטה יהודה הגאון רבי יהודה עייאש בספרו 
בבית  לבא  המתעצלין  גבירים  שיש  יהודה,  בני 
הכנסת ומתפללים בביתם, ולית דחש שיחול על 
והיינו כשלא הקדיש  חדרם קדושת בית כנסת. 
מקום בהדיא שאז נתפסת קדושת בית הכנסת 
ואסור להמשיך לאכול בסלון אלא כדרך שנוהגים 
להקל בכל בתי מדרשות דידן, כמש"כ בפוסקים 

)סי' קנ"א סעיף א'(
וברור  פשוט  דנראה  דמלתא,  קושטא  אבל 
קבוע  באופן  אפילו  בו  להתפלל  סלון  שהמייחד 
הקודם,  תשמיש  לבטל  בסתמא  כוונתו  אין 
חול,  לדברי  גם  כרצונו  בה  להשתמש  לו  ומותר 
הידור  בכל  מאד  מדקדק  גדול  לצדיק  אפילו 

וחומרא שבהלכה, כנלע"ד'.

של ישראל בגזירתם, והיתה להם אחיזה בחכמה 
כמ"ש המהר"ל בספר נר מצוה, וכמו כן דור אחר 
הלבבות  שנתמעטו  האחרונים,  הדורות  עד  דור, 

מחמת שאין השכל נבדל כ"כ מהחומר. 
מעניני  האדם  הבדלת  שלעומת  ידוע  והדבר 
לחכמת  זוכה  הוא  במדה  בה  ותכונותיו  החומר 
ומאור  התורה  חכמת  לו  אין  זה  וזולת  התורה, 
לטהר  ויכול  חכמות,  מיני  כשאר  אלא  התורה 
וזה שרמז כ"ק אבי אדומו"ר  השרץ במ"ט פנים. 
זצללה"ה בהקדמתו לספר אגלי טל על מה שלמד 
מכ"ק זקיני זצללה"ה אדמו"ר מקאצק עיין שם.
... הנה להיות השכל נבדל מהחומר אין זה מתולדה 
חשבון  ע"י  אלא  יולד,  אדם  פרא  עיר  י"א(  )איוב  כי 
בואו  עח:(  )ב"ב  ז"ל  כאמרם  צדק  בחשבון  הנפש 
ולאט  וכו',  ונחשב חשבונו של עולם  בואו  חשבון 
מהפסולת  ומתנקה  ומתקדש  הולך  הוא  לאט 
מהחומר'.  מובדל  יותר  עת  בכל  נעשה  והשכל 

עיי"ש באריכות.
תוס'  ע"ד  תשמ"ו(  כסלו  )י"ג  מצוה  לבר  בשיחה  ועיי' 
שאדם  'עד  המדרש,  בשם  לא(  ד"ה  קד.  )כתובות 
יתפלל  מעיו,  לתוך  תורה  דברי  שיכנסו  מתפלל 
על אכילה ושתיה יתרים שלא יכנסו לתוך מעיו', 
שבלי להתעדן מעט בענינים של אכילה, לא שייך 
אמיתית  שייכות  שתהיה  מהרבש"ע  לבקש  כלל 
 - לזה  להגיע  יכולים  שלא  בוודאי  ולבד  לתורה, 
של  בענינים  התעדנות  על  עבודה  ללא  לתורה, 

אכילה.
ושלום  חס  מתכוון  'איני  למעשה  דבריו  וביאר 
חלשים,  הם  הדורות  שצריך,  מה  באכילת  למעט 
ושלא יחשבו על זה. אבל שהאוכל יהיה באמת על 
מנת לחזק את הגוף ולהעמיד אותו במצב שיהיה 
כח לעבוד את הרבש"ע, כל אחד כפי יכולתו, אבל 

דברים שיודעים שהם  פטורים מזה,  לדעת שלא 
באמת  הרבש"ע,  את  לעבוד  כח  מוסיפים  לא 
ההכנה  לכאורה  זו  אותם.  לאכול  מקום  שום  אין 
הגשמית הראשונה בשביל שתהיה קצת שייכות 

לתורה ומכח זה למצוות והלאה'.
להבין ולא לרחף

רבי  מהגאון  בכורות,  )עמ”ס  בכורים  ראשית  ספר  בסוף 
אברהם וויינברג הי”ד ‘העילוי מסטוטשין’, תלמיד האבנ”ז(, נדפס 
מאמר לזכר המחבר משריד תלמידיו, בתו”ד כתב 
‘מה היה החידוש שבשיטת הלימוד שבסוכטשוב? 
אבני  בעל  האדמו”ר  של  בישיבתו  הלימוד  שיטת 
פי  על  הנהוגה  הלימוד  משיטת  שונה  היתה  נזר 
וההברקות,  היחיד  הפלפול  במקום  בפולין,  רוב 
הסוגיא,  של  לעומקה  לרדת  בסוכטשוב  עמלו 
עד  שיטתו  לפי  אחד  כל  הראשונים  דברי  וללבן 
ולא  הסוגיא  את  להבין  רצו  בסוכטשוב  השורש, 
האדמו”ר  של  החסידות  שיטת  את  סביבה,  לרחף 
הזקן  רבינו  ותלמידו  חתנו  קיבל  זצ”ל  מקאצק 
הקדמת  שכתב  כפי  לימוד,  כשיטת  מסוכטשוב 

ספרו אגלי טל’.
בשנת  )וביותר  גדולה  לישיבה  העולים  לבח’  בשיחות 
להיות  צריך  העיון  לימוד  שעיקר  התבאר  תשפ”א( 
המפרשים  עם  ותוס’  פירש”י  הגמרא  בלימוד 
ולהתעורר  היטב,  לדעתם  מהרש”א,  הראשונים, 
כאשר  כמו”כ  שבדבריהם,  הקשות  בנקודות 
אחר  ממקום  לדברים  השייכת  סוגיא  לומדים 

ללמדה היטב.
אמורים  העיון  שיעורי  שעיקר  התבאר  בתו”ד 
הקשות  הנקודות  על  ולעמוד  לגפ”ת,  להתייחס 
דברי  את  אח”כ  לומדים  שכאשר  באופן  שבהם, 
הראשונה  מהפעם  אחרת,  הבנה  מקבלים  הגפ”ת 

שאינם  מקומות  במראי  ולא  הסוגיא,  את  שהכינו 
דברי  בהבנת  במקומה,  הסוגיא  לבניית  שייכים 
)כנהוג בכמה  ובישיבות שדרך הלימוד שונה  הגפ”ת, 
מקומות בזמנינו( יש להוסיף שיעור שבועי וכד’ ללימוד 

מעמיק של הגפ”ת בהבנה ברורה ומעמיקה.
אינני קברות יודל

שנכתבו  נזר  האבני  )תולדות  הרועים  אביר  בספר  כתוב 
ע”י תלמידו הרב מאמלוק, ח”ב אות שס”ג( שבהיות האבני 
נזר בעיר אטוואצק בימי הקיץ לצרכי בריאותו, בא 
אליו הרה”ק רבי שמחה בונם מווארקא )מאטוואצק 
ובערוב ימיו בעיה”ק טבריה( זצ”ל, להפרד ממנו לקראת 
נסיעתו לעיר פשיסחא ליא”צ של אדמו”ר הרה”ק 
רש”ב מפשיסחא זי”ע בי”ב אלול, ואמר לו האבני 
היה  רשב”י  קבר  על  שעולה  מי  אף  שלדעתו  נזר 
אף  זוה”ק  דף  בביתו  שילמד  בעבורו  יותר  טוב 
ציונו,  על  לנסוע  מאשר  שלומד,  מה  יבין  שלא 
התאספו  הרר”ב  של  הראשון  ביא”צ  אשר  וסיפר 
הרה”ק  חותנו  ואמר  פשיסחא,  בעיר  תלמידיו 
מקאצק לאדמוה”ז הרה”ק מווארקא בזה”ל ‘הלא 
ולא באתי הנה אלא  יודל,  ידעתם שאינני קברות 

לראות עצמי עמכם’, ע”כ.
הרה”ק  רצה  מה  מבואר  לא  הרועים  אביר  בספר 
אך  עמו,  בהתראותו  מווארקא  מהרה”ק  מקאצק 
השלמת  הובא  תתנ”ה(  )אות  ואמונה  אמת  בספר 
‘הלא  להרה”ק  אמר  מקאצק  שהרה”ק  הדברים 
על  לצעוק  בכדי  נוסע  אינני  אותי  מכירים  אתם 
לפניכם  להציע  בעבורכם  באתי  אבל  הקברים, 
עסק’ ]-דהיינו להשתוות בענין דרכיהם בעבודת 
פאר  דואג  ‘אינני  מווארקא  הרה”ק  לו  ואמר  ה’[, 
דואג  אני  ביהמ”ד,  יושבי  קנייטשער  באנק  דעם 

עבור יהודי מן השוק’.         
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פרי צדיק אות ב’
ויקחו לי תרומה מאת כל איש אשר ידבנו לבו וגו'. במדרש רבה 
)פרשה זו ל"ג, א'( הדא הוא דכתיב )משלי ד', ב'( כי לקח טוב נתתי לכם 

נקראת  התורה  וכו'  לי  ויקחו  שנאמר  עמה  נמכרתי  כביכול  וגו' 
לקח טוב וכמו שאמרו )תנחומא עקב ה'( בני אם תקח אמרי אם יש 
לך זכות וכו' למה הדבר דומה לאדם שיש לו בת בוגרת וכו' אין 
תורתי כן אלא אם יהיה לך זכות תזכה לה וכו'. וכן במתן תורה 
להדברי  שיזכו  מורה  שהוא  ונשמע  נעשה  ישראל  אמרו  מקודם 
תורה על ידי החשק ורוב אהבה שיש להם )כמו שנתבאר שקלים מאמר 
א' ד"ה ולפי זה( ועל ידי זה זכו לתורה ונקרא לקח טוב ודרשו ויקחו 

לי שכביכול נמכרתי עמה. 

צריך  ישראל  בני  בתוך  שוכן  יתברך  ה'  שיהיה  שלזכות  והוא 
להיות במחיר והוא על פי מה שמובא בזוה"ק פרשה זו )קכ"ח סוף 
וכל  יצריה  על  דאתגבר  איש  דאיקרי  מההוא  כל איש  מאת  ע"א( 

מאן דאתגבר על יצריה איקרי איש. דאיש היינו שר כמו שקראו 
)וכמו  גוונא  וכהאי  יועזר איש צרדה  בן  יוסי  אנטיגנוס איש סוכו 
ב(  נ"ב  )סוכה  ונדרש  וכדומה.  יום טוב( אדון למקום סוכו  שכתב תוס' 

היינו  דיצר  אמרנו  דכבר  הרע  היצר  על  וגו'  עבדו  מנוער  מפנק 
לבב  מחשבות  ליצר  י"ח(  כ"ט,  א   - הימים  )דברי  שנאמר  כמו  חשק 
להיות חשק לחדוותא דשמעתא כמו שיושאר ממנו  ונברא  עמך 
לעשות  לאדם  לשמש  נברא  והנחש  א(  קל"ח  ח"א  )זוהר  לעתיד  גם 
מלאכתו )סנהדרין נ"ט ב( ונברא להיות עבדו. וכל המתגבר על היצר 

הרע נקרא איש ואדון לו. 

זו קכ"ח א( על מה שנאמר  )פרשה  וכמו שמובא בזוה"ק למעלה 
אשתדלותא  וגו'  מחיר  ובלא  כסף  בלא  שברו  ולכו  א'(  נ"ה,  )ישעיה 

דאורייתא מאן דבעי זכי בה וכו' אבל אשתדלותא דקודשא בריך 
באגר  אלא  וכו'  למגנא  ליה  לנטלא  אסיר  בעובדא  דקיימא  הוא 
שלים. והיינו דהשתדלות במצוות צריך להיות במחיר. מצוות עשה 
יש דשייך בו מחיר כסף כפשוטו. ופרישות ממצוות לא תעשה הוא 
על ידי מחיר שיבטל חשקו ותאוותו לכבוד ה' יתברך. וכן במצוות 

הנקנים בכסף העיקר לכוף תאות וחשק הממון לכבודו יתברך.

וזה שנאמר מאת כל איש אשר ידבנו לבו שבודאי לא רצה ה' 
יתברך בנדבות המשכן כדי לבנותו דהא כתיב )חגי ב', ח'( לי הכסף 
ולי הזהב ואף ברבי שמעון בן יוחאי מצינו )שמות רבה נ"ב, ג'( שאמר 
זהב  דינרי  מושכת  והתחילה  זהב  דינרי  התמלאי  בקעה  בקעה 
לפניהן. וכן איתא במדרש רבה פרשה זו )ל"ג, ח'( ובגמרא )יומא ע"ה 
יתברך  לו  נחסר  ולא  ומרגליות עם המן  א( שירדו אבנים טובות 
כל  מאת  ישראל  לב  נדבות  היה  העיקר  רק  נדבתם.  ושלום  חס 
איש דאתגבר על יצריה היינו מה שנתנו בחשק ואהבה מזה נבנה 
המשכן שישכון ה' יתברך בלב ישראל ועל זה איתא בזוה"ק מאי 

אשר ידבנו לבו דיתרעי ביה קודשא בריך הוא כמה דאת אמר לך 
אמר לבי צור לבבי וגו' כולהו בקודשא בריך הוא קאמר וכן אמרו 
הדין  מן  ישראל  לבן של  ב'( שהקב"ה  ה',  רבה  )שיר השירים  במדרש 

קרא דכתיב )תהלים ע"ג, כ"ו( צור לבבי וחלקי אלהים לעולם.

עינינו  והאר  שאומרים  כמו  הלב  להאיר  תורה  הדברי  ועיקר 
שאין  במחיר  כן  גם  להיות  צריך  ואורו  לתורה  ולזכות  בתורתך 
ויראה כמו שזכו לה במתן תורה על  זוכין לה רק על ידי אהבה 
ידי החשק. אך כשזכו לתורה אז אשתדלותא דאורייתא בלא כסף 
ובלא מחיר. אבל כתר נעשה שמורה להיות קדושה גם בגוף. צריך 
יראה ואהבה. ואחר כך מבקשים ויחד לבבנו לאהבה וליראה וכו' 
שמצד ה' יתברך בא מקודם האהבה ואחר כך היראה כסדר אנכי 
ולא יהיה )ונתבאר כמה פעמים( וזה שאמר ויקחו לי וגו' לקנות כביכול 
לה' יתברך שישכון בתוך בני ישראל צריך מאת כל איש שיתגבר 
על יצרו שהוא בחינת היראה ויהיה בלבו נדבות לב ואהבה לה' 
יתברך שכן הסדר מצד האדם יראה ואחר כך אהבה. ואז קודשא 
בריך הוא אתרעי ביה ושוי מדוריה ביה כמו שמובא בזוהר הקדוש 

וכו'.

פרי צדיק - למוצש"ק אחר הבדלה
י"ח  )שבועות  ז"ל  רבנן  דשבחוהו  היין  על  הבדלה  ענין  להבין 
אבל  שבת  בקבלת  היין ששמח  על  זוכרהו  בכניסתו  ובשלמא  ב( 
להיפך  להיות  צריך  היה  לכאורה  הקדוש  יום  שנסתלק  ביציאתו 
זו עושה. אך הענין דבאמת קדושת השבת קביעא  ולשמחה מה 
וקיימא שה' יתברך מקדשו ואם כן מה יתרון להאדם בקדושת שבת 
דאטו יש יתרון למלאכים אשר ה' יתברך נותן בהם קדושה. רק 
דקדושת שבת הוא כעין הקדמה לימי המעשה שעל ידי זה נמשך 
הקדושים  בספרים  דאיתא  וכמו  שאחריו  ימים  לששה  הקדושה 
ההקדמות  כל  לו  שאומר  חידה  באיזה  בנו  שניסה  לאב  המשל 
השייכים לפתרון החידה כדי שיגידה ואף שהבן אינו מחדש כלל 

מכל מקום נקרא ההגדה על שמו.

 וכן בקדושת השבת שה' יתברך מקדשו כדי שישראל ידביקו 
עלינו  החל  מתפללין  אנו  זה  ועל  השבת.  לקדושת  המעשה  ימי 
הימים וכו' ומדובקים ביראתך והגם דבלא התפילה גם כן נמשך 
לזה  איזה תפילה  צריך  לימי המעשה מכל מקום  קדושת השבת 
כעין אמירת יהי רצון כאילו הקרבתי וכו' אף דבלאו הכי ונשלמה 
פרים שפתינו. ועל ידי כן נקרא הקדושה על שם ישראל וזה ענין 
היין להבדלה להמשיך היראה דשבת שאמרו )ירושלמי דמאי פרק ד' 
הלכה א'( אימת שבת על עם הארץ וכל ישראל נקראו בשבת יראי 

שמי )תענית ח' ב( וצריך להמשיך היראה לימי המעשה. 

שזהו  יראתי  מתוך  שמחתי  ג'(  פרק  רבה  אליהו  דבי  )תנא  ואיתא 
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שלימות היראה שבא ממנה לשמחה וזה ענין היין להבדלה שמורה 
על שמחה והוא להמשיך בחינת היראה דשבת לחול וכענין סעודת 
לחבר  שהיא  וגו'  ילוה  הפעם  מלשון  שהוא  שאמרנו  מלכה  מלוה 
קדושת השבת לימי החול. והוא כעין מה שאמרו )ברכות ל"א א( אל 
יפטר אדם מחבירו אלא מתוך דבר הלכה שמתוך כך זוכרהו ועושה 
פעולה בשעה שנפטר מחבירו כדי שיזכרהו. וכן ענין קדושת שבת 
מתוך ההבדלה על היין זוכרהו. ועיקר ההבדלה ההבחנה להבדיל 
בין הקודש ובין החול. ומזה דעת הישראל מתפייסת ונוחה במוצאי 

שבת.

 שכבר אמרנו בשם רב קדוש אחד שאמר שבמוצאי שבת הישראל 

כנופל מאיגרא רם לבירא עמיקתא )ונתבאר מוצאי שבת קודש פרשת בא( 
והיה הישראל בעצב מאד מהעדר מעלת השבת ועיקר מה שנתפייס 
דעתו על ידי שזוכה להבחין ההבדלות שעל זה אמרו )ירושלמי ברכות 
פרק ה' הלכה ב'( אם אין דעה הבדלה מנין שזה שהאדם מבחין להבדיל 

הוא מבחינת דעת שבאמת אין ניכר על הגוון שום הבדל בין יום 
השבת ליום חול וכן ענין ההבדל בין ישראל לעמים גם בתינוק בן 
וכו'  בין  יתברך מבדיל  ה'  ומכל מקום  עדיין  נימול  יומו אף שלא 
שבת  מוצאי  )ונתבאר  דעת  בחינת  הוא  זה  ומבחין  והישראל שמרגיש 
קודש ויחי(. וכן גם כן ההבדל בין אור לחושך אף דזהו נראה בחוש. 

הוא רק באור של יום רביעי שנתלו המאורות. אבל אור הראשון של 
יום ראשון במאמר יהי אור זה לא נראה בחוש והישראל שמבחין 
ההבדלה בין אור לחושך שבימי המעשה הוא מבחינת דעת ומזה 
לימי  שמחה  ממשיך  ומההבדלה  עליו.  נחה  הישראל  של  דעתו 

המעשה שלא יהיה עצב רק לקיים שמחתי מתוך יראתי כנ"ל: 

צדקת הצדיק אות רנ"א
על ידי החשק הוא כלי קיבול להשראת שכינת השם יתברך בקרב 
לבו. וזהו תרומת המשכן )שמות כ"ה ב'( מאת כל איש אשר ידבנו לבו 
דנדיבות הלב דבני ישראל על ידי זה הוא בנין המשכן דשכינת השם 
יתברך בתחתונים ובזה הוא כל חד לפום מה דמשער בלביה שאינו 
דומה הרגשת אחד משכן השם יתברך בלבו לחבירו. כי כפי נדיבת 
לבבו בתגבורת חשקו להשיג כך הוא שכינת השם יתברך. ויש עוד 
תרומת האדנים ודקרבנות שנאמר בה )שם ל' ט"ו( העשיר לא ירבה 
וגו' שבין העשיר בדעת ובהרגשת הלב ותגבורת החשק ובין העני 
וכמו  שוים בחלקים כי הוא לכפר על נפשותיכם כמפורש בכתוב 
שאמרו ז"ל )ירושלמי שקלים פרק א' הלכה א'( דלכפר אעגל. פירוש לקנח 

לכלוך דחשקות רעות מן הלב: 
וכן בקרבנות ציבור אמרו ז"ל )במדבר רבה פנחס כ"א כ"א( תמיד של 
שוים שכולם  ישראל  כל  מן הרע  ובענין הרחקה  וכו'  שחר מכפר 
הוא בהשגת  חילוק המדריגות  רק  מן הרע בתכלית  לינקות  יוכלו 
דשוה  למדריגה  מגיעים  באמת  מהרע  הנקיון  דמצד  וגם  הטוב. 
המדריגות  וחילוק  ויושר  עיגולים  דיש  כידוע  וגדול.  קטן  ומשוה 
מעלה מטה הוא מצד היושר מה שאין כן בעיגול הכל שוה. וידוע 
דהרע עומד בין עיגולים ליושר ולעתיד כשיבוער הרע אז תשמח 
בתולה במחול )ירמיה ל"א י"ב( שהוא המחול לצדיקים מצד העיגולים 

שיהיה נגלה אז דהכל שוים. 
ניתנקו  לא  דעדיין  לך  יהיה  לא  קודם  אנכי  הזה  ולפי שבעולם 
מרע לגמרי ועם כל זה משיגים קדושת השם יתברך ולכך הוא חלוק 
לשיעורים. ומאחר דנקיון הרע כח זה שוה באמת בכל. אחר שיגמרו 
אנכי הבא אחר  יהיה השגת  אז  פעולת אותו כח כראוי בשלימות 
לא יהיה לך גם כן בהשתוות. וזהו השוה בעצמו הוא מצד כח דלא 
יהיה לך ומשוה מצד אנכי. וזהו בכוחות דבני ישראל וגם בהשפעת 
השם יתברך הוא שוה באמת מצידו מוכן להשפיע לכל אחד בשוה: 
י"ח( מצד  )שמות ט"ז  וגו'  לא העדיף המרבה  כן  גם  וזה ענין במן 
נתינת השם יתברך היה שוה. רק החילוק היה בהרגשת הטעמים 

שכל אחד היה טועם כפי מה שרוצה כמו שאמרו ז"ל )יומא ע"ה א( 
דבהרגשת  מרגיש  היה  טעם  איזה  אחד  כל  חילוק  היה  ודאי  בזה 
הטעם אין השתוות. וכן נתינת התורה שבכתב ומצוות שוה לכל רק 
הרגשת הטעמים ורזי תורה יש חילוקים והוא הנקרא תורה שבעל 
פה שעל זה נאמר לעתיד )ירמיה ל"א ל"ג( ולא ילמדו עוד וגו' כי הוא 

גם כן משוה את המקבלים כמו שהוא שוה מצד עצמו: 
כי תורה שבכתב הוא העמידה לתורה  וזה ענין תרומת אדנים 
שבעל פה דלכן פתיחת הש"ס תנא אקרא קאי פירוש שהיסוד הוא 
המקרא ועל זה הוא עמידת המשנה וזהו אדנים למשכן גם כן הוא 
עדיין  יתברך מצד ההשתוות כשאינו מתחלק  היסוד משפע השם 
להשגת לבות בני ישראל. וגם זה הוא מצד הכנת בני ישראל בכלל 
זה  שעל  וגו'  ירבה  לא  העשיר  בזה  ונשמע  נעשה  באמירת  בשוה 
נבנה גוף המשכן דשכינת השם יתברך בפרטי לבבות דבני ישראל. 
וגם היסוד הוא על ידי הסור מרע כמו שאמרו ז"ל )שיר השירים רבה 

א' כ"א( יצא טיפה של ליצנות נכנס טיפה של תורה: 

ועל זה הוא יציאת מצרים וימי הספירה קודם מתן תורה הגם 
לא  דיבור  שזהו  פסולת  רושם  כלל  ישאר  שלא  גמור  נקיון  דאינו 
יהיה לך שבעת הדיבור דהשם יתברך היה ביטול כח הרע באמת 
באותו רגע. כי דיבור השם יתברך עצמו פועל בכל העולמות ובדבר 
לעתיד  כן  יהיה  וזה  העשיה.  דעולם  מעשה  בגמר  גם  נעשו  וגו' 
בגמר מעשה דעולם הזה. רק מכל מקום להכנה לאנכי צריך גם כן 

השתדלות בכח אדם בסור מרע שהוא הכנה לעשה טוב: 

צדקת הצדיק אות קע"ה
צריך ליזהר מלגרום צער לשום בריה אפילו לצורך מצוה כמו 
שאמרו )בבא בתרא ח' ב( על כל לוחציו )ירמיה ל' כ'( אפילו גבאי צדקה. 
בית  לבנין  אבנים  לחצוב  ע"ה  המלך  דשלמה  המס  על  ואדונירם 
המקדש דאין לך מצוה גדולה מזו נענש מדה כנגד מדה רגמו בו 
אבן. והיינו דמס נקרא מה שיותר לפי הכח וכמו שנאמר )מלכים - א 
י"ב י'( אביך הכביד וגו' וכמו שאמרו )מגילה י"א א( באחשורוש הכל 

נעשו רשים שנאמר )אסתר י' א'( וישם מס. והוא מקרא דשרי מסים 
)שמות א' י"א( למען ענותו דהוראת מס היינו כשהוא בהכבדה לענות 

נפש. ועל זה נענשים גם שהוא למצוה: 

שנסקל  אבן  אפילו  כ"ד(  פרק  )רבה  אליהו  דבי  בתנא  ז"ל  ואמרו 
בית  מיתת  במחוייבי  אפילו  והיינו  הדין.  ליתן  עתיד  שנצלב  ועץ 
דין ולכך היו הסנהדרין מתענין אותו יום )סנהדרין ס"ג א( לכפר על 
נפשותם וסנהדרין ההורגת וכו' נקרא חובלנית )מכות ז' א( אף על פי 
שהוא בדין נענש דגם כל שחבירו נענש על ידו וכו' )שבת קמ"ט ב( 
וההורג שוגג חייב גלות אף על פי שהלה מחויב מיתה כמו שאמרו 
ז"ל )מכות י' ב( דמגלגלין וכו' ואף על פי שהוא מצוה ובערת הרע 
מכל מקום הרי גורם צער למעלה חס ושלום כמו שאמרו )מגילה י' 
ב( שאין הקדוש ברוך הוא שמח במפלתן של רשעים ואיתא )סנהדרין 
מ"ו א( שכינה מה אומרת וכו'. וכל שכן בצערן של צדיקים אפילו 

שהוא כפיה לדבר מצוה: 

אדוד  ז"ל  שאמרו  כמו  להיפך  דייקא  הוא  מלכות  מדת  ]אמנם 
בהן  לרדות  וחרוצות  חדות  ידיך  ט"ז(  א'  רבה  )בראשית  ע"ה  המלך 
עולמי. ונאמר בו אדמוני כבעשו רק עם יפה עינים מדעת סנהדרין 
)שם ס"ג ח'( לכך זכה למלכות. ושאול נסתלק מפני שנעשה רחמן על 

האכזרים כנודע דמדת מלכות היא מדת הדין הקשה ונאמר )משלי 
ח' ט"ו( בי מלכים ימלוכו כי אורייתא נפקא מגבורה כדאיתא בזוהר 

)ח"ג פ' סוף ע"ב( ועל ידה זכה משה למלכות אף על פי שהיה עניו 

מכל האדם אמר לו קרח מדוע תתנשאו. כי כל התנשאות מצד דברי 
ונתנשא  הדין  מדת  פגעה  כן  גם  עצמו  ובקרח  הגבורה  מפי  משה 
יתברך מתנשא כשעושה מדת הדין ברשעים כמו  וכן השם  יותר. 

שאמרו ז"ל )ויקרא רבה כ"ד א'([: 

פרשת תרומה תשפ"ד

עובדות מצדיקי הדורות 
על הרה"ק רבי אהרן מבעלזא זי"ע ועכי"א סופר שבהיותו צעיר נצטווה 
ע"י אביו שלכל הפחות בהיותו בעיר המרפא לגשת סמוך לחלון ולשאוף 
אויר צח כדי להחיות את גופו החלש כאשר נצטווה כן עשה ומדי יום 
כאשר ניגש לחלון לשאוף אויר צח הקדים ואמר שהוא עושה זאת לקיים 
מצות כבד את אביך ואת אמך, ומסופר שהמשיך לגשת לחלון ולנשום 

אויר כמצוות אביו לאורך השנים.
ולא עוד אלא כל דבר קטן או גדול ששמע מאביו חרד לקיים בדחילו 
ורחימו והיה מקפיד בעת אמירת דברי התורה בשולחנותיו להקדים דברי 

אביו לדבריו ואפי' במקרים שאביו רק ציטט דברי רש"י היה אומר שאביו 
)הובא בספר ביתו נאוה קודש חדש אדר עמ' ט"ו( אמר שרש"י אמר.

 ואף בהוראות אביו בעניינים שנראים פשוטים הקפיד מאד מאד בפי 
שמתואר להלן מנהג היה בבית אביו הרה"ק רבי ישכר דב זצ"ל שהיו 
מתכנסים כל יוצ"ח אחרי הטיש בליל שבת ושוחחו בצותא חדא כאשר 
ביקש המהרי"ד לסיים את ההתכנסות היה נותן סימן לעזוב את החדר 
בנו מרן מהר"א זי"ע עמד כל העת ליד קצה השולחן של אביו הקדוש 
ביראת הרוממות שאין לתארה כאשר נתן אביו הסימן מטבע הדברים 
נשארו הצאצאים עוד זמן מה והמשיכו בשיחות הקודש לא כן מרן הק' 
עין את מצות אביו באימה  שתיכף ומיד רץ החוצה ללא עיכוב לקיים כהרף
)שם עמ' ט"ז( וביראה.       

מרן הרה"ק מקלויזנבורג זי"ע שכשהיה אצל הרה"ק רבי  סיפר כ"ק 
ישכר דב מבעלזא זצ"ל בעיר האלשיץ ראה כיצד היה בנו מרן מהר"א 
זי"ע עומד לפני אביו באימה וביראה וחיכה למוצא פיו בחיל וברעדה 
וכשהיה מזכיר את אביו היו בל איבריו מרתתין וקיים איש אביו ואמו 
תיראו במצוותה באופן שלא יתואר.                    )הופיע בירחון צאנז תמוז תשנ"ה(
כבן תשע היה הצדיק רבי סלמן מוצפי זצ"ל כאשר השתתף בהלוויה 
הגדולה של נר ישראל הבן איש חי זצ"ל באותו מעמד קיבל על עצמו 
ללמוד תורה בהתמדה גדולה מתוך פרישות מכל עניני העולם הזה, הוא 
ביקש מאביו שיעירו בחצות הלילה כדי להתלוות אליו לבית המדרש 

אביו שחשש לבריאותו סרב למלא בקשתו,
 קשה היה לילד הצעיר להשלים עם דברי אביו אך לצער את הוריו לא 
רצה, לאחר מחשבה מצא עצה מידי לילה היה משלשל חבל דרך החלון 
החוצה, ואת קצה החבל קשר לידו חברו שהיה מתמיד כמוהו, היה מושך 

בחצות הלילה את החבל ומעירו ויחד מיהרו לבית המדרש
)ספר נתיבות יושר אשדוד תשנ"ה(

 נוהג היה מרן רבי חיים סולוביצ'יק מבריסק זצ"ל ללמוד בחדר הכניסה 
שבביתו כך שכל הנכנס לבית עבר לידו כיון שהעריך מאוד את גדולת 
בנו מרן הגרי"ז זצ"ל היה קם מפניו בעברו לידו דבר שציער מאוד את 
רבי זאב הוא הפציר באביו שיחדל מכך אך אביו המשיך לקום מפניו 
בהכנסו לבית חשב רבי זאב ומצא עצה במקום להכנס דרך הדלת היה 
מטפס על אדן החלון ומשם קפץ פנימה אל הבית ובלבד שלא יטריח את 

אביו לקום לכבודו. )שם(

דברי חכמים
גודל שכרה של מצות כבוד אב ואב 

אלו דברים שאדם אוכל פירותיהם בעוה"ז והקרן קיימת לו לעוה"ב 
ואלו הם כבוד אב ואם:

 אמר רבי שמעיה: לומר שאם היתה שקולה מכרעת כלומר מי 
שזכויותיו וחובותיו שקולים אם בין מצוותיו ישנה גם מצות כיבוד 
אב ואם מצוה זו מכרעת אותו לכף זכות, ומובא בתוספות שע"י כך 

נחשב לצדיק גמור )קידושין ל"ט ב'(
 זכור את יום השבת לקדשו וכבד את אביך ואת אמך וכי מה עניין 
זה אצל זה אלא ללמדך שכל זמן שאדם מכבד את אביו ואת אמו אין 

חטא של חילול שבת ולא שאר שום חטא בא על ידו.
)תנא דבי אליהו רבה כ"ו(

 כבד וזכור מה עניין זה אצל זה ללמד שכל המכבד אבותיו הקב"ה 
ספר מאה שערים לרבנו אליהו  זוכרו לטובה ואינו שוכחו לעולם.                

ב"ר אלקנה קפשאלי שער ט'(

אמר רבי אלכסנדרי אמר רבי שמעון כן לקיש בוא וראה כמה גדולה 
היא זכותו של המכבד אבותיו שכל המכבד אבותיו אבותיו עומדים לו 
ולא עוד אלא שהוא מקרב גאולה לישראל שנאמר הנה אנוכי שולח 
לכם את אליהו הנביא לפני בוא יום ה' הגדול והנורא והשיב לב אבות 

על בנים ולב בנים על אבותם.
)מדרש המובא בספר מאה שערים לרבנו אליהו ב"ר אלקנה קפשאלי שער ט'(

פניני הלכה
בענין אל ישב במקומו

אב שקנה מקום קבוע בבית הכנסת עבור תפילה וכיון  שאלה
בשעת הקניה שאם הוא לא יגיע לבית הכנסת הוא רוצה שבנו 

ישב שם האם מותר לו לשבת שם ולהתפלל
 תשובה הגר"א נבנצל שליט"א: איני יודע.

תשובת הגרש"ק גרוס שליט"א: מותר אם נותן רשות עי' ערה"ש.
תשובת הגר"י שוב שליט"א: שמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך 
שליט"א דהאב יכול למחול על כבודו שהבן יישב על מקומו ועי' בערוך 
השלחן סימן ר"מ סעיף ט' שכתב וכמדומני שעכשיו הבנים עומדים 
במקום אביהם בבית הכנסת כשהאב אינו שם והטעם שכך נהגו דהוי 

כאילו נתן לו רשות ואין האב מקפיד על כך.

אברך שלומד בכולל שנמצא בעזרת נשים של בית  שאלה
הכנסת ושם האמא שלו מתפללת בשבתות האם מותר לו 

לשבת בכסא שלה בימי החול כשלומד בכולל שם
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: לא.

בחג הסוכות לפי הענין כל שנה האבא יושב בכסא  שאלה
אחרת לפי האורחים וכדומה האם מותר לבן לשבת בכסא 
שאבא שלו ישב שם בימי החג באותו השנה או זה נחשב 

כסא קבוע
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: אחרי החג מותר. 

מצוי שנכד מבקר הסבא שלו לשבת קודש ושם הבית  שאלה
שאבא שלו גדל ואכל וישן האם מותר לילד הזה לשבת בכסא 
שאביו היה יושב עליו כשהוא היה ילד או בחור משך כל חייו 

כשהיה בבית הסבא
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: כן.

בבית הכנסת בשבת שיש הרבה אורחים ואביו עוד לא  שאלה
הגיע לבית הכנסת והבן חושש שמישהו יקח את הכסא האם 

מותר לו לשבת על הכסא עד שאביו מגיע
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: ישים על הכסא מעיל או כובע. 

האם מותר לבן לשבת או לישן במטת אביו שאלה
תשובת הגר"ח קניבסקי זצ"ל: אם מרשה 

תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: לא.
תשובת הגרש"ק גרוס שליט"א: מותר.

תשובת הגר"י שוב שליט"א: שמעתי מהגה"צ רבי שריה דבליצקי 
זצוק"ל והגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שמותר לבן לשבת על 

מיטת אביו או אמו.

הגליון נערך ע"י הרב משה יצחק רייכמאן שליט"א  הגליון נערך ע"י הרב משה יצחק רייכמאן שליט"א 

סי



שלימות היראה שבא ממנה לשמחה וזה ענין היין להבדלה שמורה 
על שמחה והוא להמשיך בחינת היראה דשבת לחול וכענין סעודת 
לחבר  שהיא  וגו'  ילוה  הפעם  מלשון  שהוא  שאמרנו  מלכה  מלוה 
קדושת השבת לימי החול. והוא כעין מה שאמרו )ברכות ל"א א( אל 
יפטר אדם מחבירו אלא מתוך דבר הלכה שמתוך כך זוכרהו ועושה 
פעולה בשעה שנפטר מחבירו כדי שיזכרהו. וכן ענין קדושת שבת 
מתוך ההבדלה על היין זוכרהו. ועיקר ההבדלה ההבחנה להבדיל 
בין הקודש ובין החול. ומזה דעת הישראל מתפייסת ונוחה במוצאי 

שבת.

שכבר אמרנו בשם רב קדוש אחד שאמר שבמוצאי שבת הישראל 
כנופל מאיגרא רם לבירא עמיקתא )ונתבאר מוצאי שבת קודש פרשת בא(
והיה הישראל בעצב מאד מהעדר מעלת השבת ועיקר מה שנתפייס 
דעתו על ידי שזוכה להבחין ההבדלות שעל זה אמרו )ירושלמי ברכות 
פרק ה' הלכה ב'( אם אין דעה הבדלה מנין שזה שהאדם מבחין להבדיל 

הוא מבחינת דעת שבאמת אין ניכר על הגוון שום הבדל בין יום 
השבת ליום חול וכן ענין ההבדל בין ישראל לעמים גם בתינוק בן 
וכו'  בין  יתברך מבדיל  ה'  ומכל מקום  עדיין  נימול  יומו אף שלא 
שבת  מוצאי  )ונתבאר  דעת  בחינת  הוא  זה  ומבחין  והישראל שמרגיש 
קודש ויחי(. וכן גם כן ההבדל בין אור לחושך אף דזהו נראה בחוש. 

הוא רק באור של יום רביעי שנתלו המאורות. אבל אור הראשון של 
יום ראשון במאמר יהי אור זה לא נראה בחוש והישראל שמבחין 
ההבדלה בין אור לחושך שבימי המעשה הוא מבחינת דעת ומזה 
לימי  שמחה  ממשיך  ומההבדלה  עליו.  נחה  הישראל  של  דעתו 

המעשה שלא יהיה עצב רק לקיים שמחתי מתוך יראתי כנ"ל: 

צדקת הצדיק אות רנ"א
על ידי החשק הוא כלי קיבול להשראת שכינת השם יתברך בקרב 
מאת כל איש אשר ידבנו לבו  לבו. וזהו תרומת המשכן )שמות כ"ה ב'(
דנדיבות הלב דבני ישראל על ידי זה הוא בנין המשכן דשכינת השם 
יתברך בתחתונים ובזה הוא כל חד לפום מה דמשער בלביה שאינו 
דומה הרגשת אחד משכן השם יתברך בלבו לחבירו. כי כפי נדיבת 
לבבו בתגבורת חשקו להשיג כך הוא שכינת השם יתברך. ויש עוד 
העשיר לא ירבה  תרומת האדנים ודקרבנות שנאמר בה )שם ל' ט"ו(
וגו' שבין העשיר בדעת ובהרגשת הלב ותגבורת החשק ובין העני 
וכמו  שוים בחלקים כי הוא לכפר על נפשותיכם כמפורש בכתוב 
שאמרו ז"ל )ירושלמי שקלים פרק א' הלכה א'( דלכפר אעגל. פירוש לקנח 

לכלוך דחשקות רעות מן הלב: 
וכן בקרבנות ציבור אמרו ז"ל )במדבר רבה פנחס כ"א כ"א( תמיד של 
שוים שכולם  ישראל  כל  מן הרע  ובענין הרחקה  וכו'  שחר מכפר 
הוא בהשגת  חילוק המדריגות  רק  מן הרע בתכלית  לינקות  יוכלו 
דשוה  למדריגה  מגיעים  באמת  מהרע  הנקיון  דמצד  וגם  הטוב. 
המדריגות  וחילוק  ויושר  עיגולים  דיש  כידוע  וגדול.  קטן  ומשוה 
מעלה מטה הוא מצד היושר מה שאין כן בעיגול הכל שוה. וידוע 
דהרע עומד בין עיגולים ליושר ולעתיד כשיבוער הרע אז תשמח 
בתולה במחול )ירמיה ל"א י"ב( שהוא המחול לצדיקים מצד העיגולים 

שיהיה נגלה אז דהכל שוים. 
ניתנקו  לא  דעדיין  לך  יהיה  לא  קודם  אנכי  הזה  ולפי שבעולם 
מרע לגמרי ועם כל זה משיגים קדושת השם יתברך ולכך הוא חלוק 
לשיעורים. ומאחר דנקיון הרע כח זה שוה באמת בכל. אחר שיגמרו 
אנכי הבא אחר  יהיה השגת  אז  פעולת אותו כח כראוי בשלימות 
לא יהיה לך גם כן בהשתוות. וזהו השוה בעצמו הוא מצד כח דלא 
יהיה לך ומשוה מצד אנכי. וזהו בכוחות דבני ישראל וגם בהשפעת 
השם יתברך הוא שוה באמת מצידו מוכן להשפיע לכל אחד בשוה: 
י"ח( מצד  )שמות ט"ז  וגו' לא העדיף המרבה  כן  גם  וזה ענין במן 
נתינת השם יתברך היה שוה. רק החילוק היה בהרגשת הטעמים 

שכל אחד היה טועם כפי מה שרוצה כמו שאמרו ז"ל )יומא ע"ה א(
דבהרגשת  מרגיש  היה  טעם  איזה  אחד  כל  חילוק  היה  ודאי  בזה 
הטעם אין השתוות. וכן נתינת התורה שבכתב ומצוות שוה לכל רק 
הרגשת הטעמים ורזי תורה יש חילוקים והוא הנקרא תורה שבעל 
פה שעל זה נאמר לעתיד )ירמיה ל"א ל"ג( ולא ילמדו עוד וגו' כי הוא 

גם כן משוה את המקבלים כמו שהוא שוה מצד עצמו: 
כי תורה שבכתב הוא העמידה לתורה  וזה ענין תרומת אדנים 
שבעל פה דלכן פתיחת הש"ס תנא אקרא קאי פירוש שהיסוד הוא 
המקרא ועל זה הוא עמידת המשנה וזהו אדנים למשכן גם כן הוא 
עדיין  יתברך מצד ההשתוות כשאינו מתחלק  היסוד משפע השם 
להשגת לבות בני ישראל. וגם זה הוא מצד הכנת בני ישראל בכלל 
זה  שעל  וגו'  ירבה  לא  העשיר  בזה  ונשמע  נעשה  באמירת  בשוה 
נבנה גוף המשכן דשכינת השם יתברך בפרטי לבבות דבני ישראל. 
וגם היסוד הוא על ידי הסור מרע כמו שאמרו ז"ל )שיר השירים רבה 

א' כ"א( יצא טיפה של ליצנות נכנס טיפה של תורה: 

ועל זה הוא יציאת מצרים וימי הספירה קודם מתן תורה הגם 
לא  דיבור  שזהו  פסולת  רושם  כלל  ישאר  שלא  גמור  נקיון  דאינו 
יהיה לך שבעת הדיבור דהשם יתברך היה ביטול כח הרע באמת 
באותו רגע. כי דיבור השם יתברך עצמו פועל בכל העולמות ובדבר 
לעתיד  כן  יהיה  וזה  העשיה.  דעולם  מעשה  בגמר  גם  נעשו  וגו' 
בגמר מעשה דעולם הזה. רק מכל מקום להכנה לאנכי צריך גם כן 

השתדלות בכח אדם בסור מרע שהוא הכנה לעשה טוב: 

צדקת הצדיק אות קע"ה
צריך ליזהר מלגרום צער לשום בריה אפילו לצורך מצוה כמו 
שאמרו )בבא בתרא ח' ב( על כל לוחציו )ירמיה ל' כ'( אפילו גבאי צדקה. 
בית  לבנין  אבנים  לחצוב  ע"ה  המלך  דשלמה  המס  על  ואדונירם 
המקדש דאין לך מצוה גדולה מזו נענש מדה כנגד מדה רגמו בו 
אבן. והיינו דמס נקרא מה שיותר לפי הכח וכמו שנאמר )מלכים - א 
י"ב י'( אביך הכביד וגו' וכמו שאמרו )מגילה י"א א( באחשורוש הכל 

נעשו רשים שנאמר )אסתר י' א'( וישם מס. והוא מקרא דשרי מסים 
)שמות א' י"א( למען ענותו דהוראת מס היינו כשהוא בהכבדה לענות 

נפש. ועל זה נענשים גם שהוא למצוה: 

שנסקל  אבן  אפילו  כ"ד(  פרק  )רבה  אליהו  דבי  בתנא  ז"ל  ואמרו 
בית  מיתת  במחוייבי  אפילו  והיינו  הדין.  ליתן  עתיד  שנצלב  ועץ 
דין ולכך היו הסנהדרין מתענין אותו יום )סנהדרין ס"ג א( לכפר על 
נפשותם וסנהדרין ההורגת וכו' נקרא חובלנית )מכות ז' א( אף על פי 
שהוא בדין נענש דגם כל שחבירו נענש על ידו וכו' )שבת קמ"ט ב(
וההורג שוגג חייב גלות אף על פי שהלה מחויב מיתה כמו שאמרו 
ז"ל )מכות י' ב( דמגלגלין וכו' ואף על פי שהוא מצוה ובערת הרע 
מכל מקום הרי גורם צער למעלה חס ושלום כמו שאמרו )מגילה י' 
ב( שאין הקדוש ברוך הוא שמח במפלתן של רשעים ואיתא )סנהדרין 
מ"ו א( שכינה מה אומרת וכו'. וכל שכן בצערן של צדיקים אפילו 

שהוא כפיה לדבר מצוה: 

אדוד  ז"ל  שאמרו  כמו  להיפך  דייקא  הוא  מלכות  מדת  ]אמנם 
בהן  לרדות  וחרוצות  חדות  ידיך  ט"ז(  א'  רבה  )בראשית  ע"ה  המלך 
עולמי. ונאמר בו אדמוני כבעשו רק עם יפה עינים מדעת סנהדרין 
)שם ס"ג ח'( לכך זכה למלכות. ושאול נסתלק מפני שנעשה רחמן על 

האכזרים כנודע דמדת מלכות היא מדת הדין הקשה ונאמר )משלי 
ח' ט"ו( בי מלכים ימלוכו כי אורייתא נפקא מגבורה כדאיתא בזוהר 

)ח"ג פ' סוף ע"ב( ועל ידה זכה משה למלכות אף על פי שהיה עניו 

מכל האדם אמר לו קרח מדוע תתנשאו. כי כל התנשאות מצד דברי 
ונתנשא  הדין  מדת  פגעה  כן  גם  עצמו  ובקרח  הגבורה  מפי  משה 
יתברך מתנשא כשעושה מדת הדין ברשעים כמו  וכן השם  יותר. 

שאמרו ז"ל )ויקרא רבה כ"ד א'(

כיבוד אב ואם

פרשת תרומה תשפ"ד

עובדות מצדיקי הדורות 
על הרה"ק רבי אהרן מבעלזא זי"ע ועכי"א סופר שבהיותו צעיר נצטווה 
ע"י אביו שלכל הפחות בהיותו בעיר המרפא לגשת סמוך לחלון ולשאוף 
אויר צח כדי להחיות את גופו החלש כאשר נצטווה כן עשה ומדי יום 
כאשר ניגש לחלון לשאוף אויר צח הקדים ואמר שהוא עושה זאת לקיים 
מצות כבד את אביך ואת אמך, ומסופר שהמשיך לגשת לחלון ולנשום 

אויר כמצוות אביו לאורך השנים.
ולא עוד אלא כל דבר קטן או גדול ששמע מאביו חרד לקיים בדחילו 
ורחימו והיה מקפיד בעת אמירת דברי התורה בשולחנותיו להקדים דברי 

אביו לדבריו ואפי' במקרים שאביו רק ציטט דברי רש"י היה אומר שאביו 
אמר שרש"י אמר.                           )הובא בספר ביתו נאוה קודש חדש אדר עמ' ט"ו(

 ואף בהוראות אביו בעניינים שנראים פשוטים הקפיד מאד מאד בפי 
שמתואר להלן מנהג היה בבית אביו הרה"ק רבי ישכר דב זצ"ל שהיו 
מתכנסים כל יוצ"ח אחרי הטיש בליל שבת ושוחחו בצותא חדא כאשר 
ביקש המהרי"ד לסיים את ההתכנסות היה נותן סימן לעזוב את החדר 
בנו מרן מהר"א זי"ע עמד כל העת ליד קצה השולחן של אביו הקדוש 
ביראת הרוממות שאין לתארה כאשר נתן אביו הסימן מטבע הדברים 
נשארו הצאצאים עוד זמן מה והמשיכו בשיחות הקודש לא כן מרן הק' 
שתיכף ומיד רץ החוצה ללא עיכוב לקיים כהרף עין את מצות אביו באימה 
וביראה.                                                                                            )שם עמ' ט"ז(

מרן הרה"ק מקלויזנבורג זי"ע שכשהיה אצל הרה"ק רבי  סיפר כ"ק 
ישכר דב מבעלזא זצ"ל בעיר האלשיץ ראה כיצד היה בנו מרן מהר"א 
זי"ע עומד לפני אביו באימה וביראה וחיכה למוצא פיו בחיל וברעדה 
וכשהיה מזכיר את אביו היו בל איבריו מרתתין וקיים איש אביו ואמו 
תיראו במצוותה באופן שלא יתואר.                    )הופיע בירחון צאנז תמוז תשנ"ה(

כבן תשע היה הצדיק רבי סלמן מוצפי זצ"ל כאשר השתתף בהלוויה 
הגדולה של נר ישראל הבן איש חי זצ"ל באותו מעמד קיבל על עצמו 
ללמוד תורה בהתמדה גדולה מתוך פרישות מכל עניני העולם הזה, הוא 
ביקש מאביו שיעירו בחצות הלילה כדי להתלוות אליו לבית המדרש 

אביו שחשש לבריאותו סרב למלא בקשתו,
 קשה היה לילד הצעיר להשלים עם דברי אביו אך לצער את הוריו לא 
רצה, לאחר מחשבה מצא עצה מידי לילה היה משלשל חבל דרך החלון 
החוצה, ואת קצה החבל קשר לידו חברו שהיה מתמיד כמוהו, היה מושך 

בחצות הלילה את החבל ומעירו ויחד מיהרו לבית המדרש
 )ספר נתיבות יושר אשדוד תשנ"ה( 

 נוהג היה מרן רבי חיים סולוביצ'יק מבריסק זצ"ל ללמוד בחדר הכניסה 
שבביתו כך שכל הנכנס לבית עבר לידו כיון שהעריך מאוד את גדולת 
בנו מרן הגרי"ז זצ"ל היה קם מפניו בעברו לידו דבר שציער מאוד את 
רבי זאב הוא הפציר באביו שיחדל מכך אך אביו המשיך לקום מפניו 
בהכנסו לבית חשב רבי זאב ומצא עצה במקום להכנס דרך הדלת היה 
מטפס על אדן החלון ומשם קפץ פנימה אל הבית ובלבד שלא יטריח את 

אביו לקום לכבודו. )שם(

דברי חכמים
גודל שכרה של מצות כבוד אב ואב 

אלו דברים שאדם אוכל פירותיהם בעוה"ז והקרן קיימת לו לעוה"ב 
ואלו הם כבוד אב ואם:

 אמר רבי שמעיה: לומר שאם היתה שקולה מכרעת כלומר מי 
שזכויותיו וחובותיו שקולים אם בין מצוותיו ישנה גם מצות כיבוד 
אב ואם מצוה זו מכרעת אותו לכף זכות, ומובא בתוספות שע"י כך 

נחשב לצדיק גמור )קידושין ל"ט ב'(
 זכור את יום השבת לקדשו וכבד את אביך ואת אמך וכי מה עניין 
זה אצל זה אלא ללמדך שכל זמן שאדם מכבד את אביו ואת אמו אין 

חטא של חילול שבת ולא שאר שום חטא בא על ידו.
)תנא דבי אליהו רבה כ"ו(

 כבד וזכור מה עניין זה אצל זה ללמד שכל המכבד אבותיו הקב"ה 
זוכרו לטובה ואינו שוכחו לעולם.                )ספר מאה שערים לרבנו אליהו 

ב"ר אלקנה קפשאלי שער ט'( 

אמר רבי אלכסנדרי אמר רבי שמעון כן לקיש בוא וראה כמה גדולה 
היא זכותו של המכבד אבותיו שכל המכבד אבותיו אבותיו עומדים לו 
ולא עוד אלא שהוא מקרב גאולה לישראל שנאמר הנה אנוכי שולח 
לכם את אליהו הנביא לפני בוא יום ה' הגדול והנורא והשיב לב אבות 

על בנים ולב בנים על אבותם.
 )מדרש המובא בספר מאה שערים לרבנו אליהו ב"ר אלקנה קפשאלי שער ט'(

פניני הלכה
בענין אל ישב במקומו

שאלה: אב שקנה מקום קבוע בבית הכנסת עבור תפילה וכיון 
בשעת הקניה שאם הוא לא יגיע לבית הכנסת הוא רוצה שבנו 

ישב שם האם מותר לו לשבת שם ולהתפלל.
 תשובה הגר"א נבנצל שליט"א: איני יודע.

תשובת הגרש"ק גרוס שליט"א: מותר אם נותן רשות עי' ערה"ש.
תשובת הגר"י שוב שליט"א: שמעתי מהגאון רבי עזריאל אויערבאך 
שליט"א דהאב יכול למחול על כבודו שהבן יישב על מקומו ועי' בערוך 
השלחן סימן ר"מ סעיף ט' שכתב וכמדומני שעכשיו הבנים עומדים 
במקום אביהם בבית הכנסת כשהאב אינו שם והטעם שכך נהגו דהוי 

כאילו נתן לו רשות ואין האב מקפיד על כך.

שאלה: אברך שלומד בכולל שנמצא בעזרת נשים של בית 
הכנסת ושם האמא שלו מתפללת בשבתות האם מותר לו 

לשבת בכסא שלה בימי החול כשלומד בכולל שם.
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: לא.

שאלה: בחג הסוכות לפי הענין כל שנה האבא יושב בכסא 
אחרת לפי האורחים וכדומה האם מותר לבן לשבת בכסא 
שאבא שלו ישב שם בימי החג באותו השנה או זה נחשב 

כסא קבוע.
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: אחרי החג מותר. 

שאלה: מצוי שנכד מבקר הסבא שלו לשבת קודש ושם הבית 
שאבא שלו גדל ואכל וישן האם מותר לילד הזה לשבת בכסא 
שאביו היה יושב עליו כשהוא היה ילד או בחור משך כל חייו 

כשהיה בבית הסבא.
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: כן.

שאלה: בבית הכנסת בשבת שיש הרבה אורחים ואביו עוד לא 
הגיע לבית הכנסת והבן חושש שמישהו יקח את הכסא האם 

מותר לו לשבת על הכסא עד שאביו מגיע.
תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: ישים על הכסא מעיל או כובע. 

שאלה: האם מותר לבן לשבת או לישן במטת אביו.
תשובת הגר"ח קניבסקי זצ"ל: אם מרשה 

תשובת הגר"א נבנצל שליט"א: לא.
תשובת הגרש"ק גרוס שליט"א: מותר.

תשובת הגר"י שוב שליט"א: שמעתי מהגה"צ רבי שריה דבליצקי 
זצוק"ל והגאון רבי עזריאל אויערבאך שליט"א שמותר לבן לשבת על 

מיטת אביו או אמו.
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