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Editorial

As novas tecnologias tém permitido desenvolver obras coletivas, de livre acesso, sem
direitos autorais. A Wikipédia é um exemplo disso. Trata-se de uma enciclopédia livre e
gratuita, feita por pessoas do mundo todo, em quase 80 idiomas. O seu conteado pode ser
modificado e distribuido livremente. Exemplos como a Wikipédia serviram de alerta para
abrirmos o debate na atual edi¢ao da ZHU On-Line. Qual é a importancia dessas obras e do
trabalho imaterial que elas demandam. Como controlar a qualidade? Que modifica¢oes o
trabalho cognitivo introduz na vida do trabalhador e da trabalhadora? Como sao
entendidos os direitos autorais em casos de autoria coletiva? “A relacdo entre Wikipédia
como obra coletiva, e cada autor em particular, levanta um problema tedrico muito
interessante: a relacio entre o que é comum e o que é individual”, afirma o filésofo italiano
Paolo Virno. Ja o socidlogo alemao Robert Kurz questiona, “A ideologia do software livre
vem sendo ampliada a textos tedricos e literarios, direciona-se menos contra as empresas,
porém, primeiramente, contra os proprios produtores. Quem abre mao de seus ‘direitos
autorais’, deve ser mero amador e obter dinheiro de outras fontes, porque, caso contrario,
nao pode viver no capitalismo.” Além de Kurz e Virno, as entrevistas com Jimmy Wales,
fundador da Wikipédia, o economista italiano, residente na Franca, Carlo Vercellone,
Eduardo Batalha Viveiros de Castro, professor do Museu Nacional da Universidade Federal
do Rio de Janeiro e Carla Schwingel, doutora em Comunicacao e Cultura Contemporinea
pela UFBA contribuem para o debate da presente edicao. Confira ainda, a entrevista com
Gianni Vattimo concedida a JHU On-Line na sua recente visita a Porto Alegre por ocasiio
de sua estada em Porto Alegre, na véspera da palestra que proferiu no evento Metamorfoses

da cultura contempordnea, realizado em 18 de outubro.
A todas e todos uma boa leitura e uma 6tima semana.
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O cérebro social como interacao
direta entre sujeitos de carne e 0SS0

Entrevista com Paolo Virno

¢

e

i ‘Q O filésofo Paolo Virno afirma, em entrevista concedida por
= ; e-mail & JHU On-Line, que “é preciso cortar o nexo entre
‘general intellect’ e economia, substituindo-o por um nexo
inédito, aquele entre ‘general intellect e acao politica”. Virno
nasceu em Napoles, Italia, e teve uma importante
participacao na vida intelectual e na autonomia operaria
italiana. Em fins de 1970 e principios dos anos 1980, foi
perseguido e aprisionado pelo estado italiano durante trés

anos, acusado de “associacdo subversiva e constituicao de quadrilha armada”. Foi

absolvido. Seus estudos estdo orientados para a filosofia da linguagem e a ética da

comunicacao lingiiistica, sobretudo no que se refere as formas de vida metropolitana

da modernidade pés-fordista. Ensina Etica da Comunicacao e Filosofia da Linguagem

na Universidade de Cosenza, Calabria; colabora com o suplemento cultural do Il

Manifesto; fundou a revista e editora Derive Aprodi, além de Metropoli e Luogo

Comune. Virno é autor de varios livros, entre os quais se encontram: Grammaire de la

multitude. Pour une analyse des formes de vie contemporaines (Gramatica da

multiddo. Por uma anélise das formas de vida contemporineas) Editions de

I’Eclat/Conjonctures, 2002; El recuerdo del presente (A recordagdo do presente) Buenos
Aires: Paidos, 2003; e Quando il verbo si fa carne. Linguaggio e natura umana
(Bollati Boringhieri, 2003), traduzido ao espanhol sob o titulo Cuando el verbo se hace

carne. Lenguaje y naturaleza humana. Buenos Aires: Tinta Limo6n y Cactus, 2004. IHU

On-Line entrevistou Paolo Virno na 98¢ edicao, de 26 de abril de 2004. Também

publicamos a resenha de dois livros do filésofo: Gramatica de la Multitud e El

Recuerdo del presente, na 719 edi¢ao, de 18 de agosto de 2003. Dele também

reproduzimos uma entrevista concedida ao jornal Clarin, em 24-12-04, na edicao

namero 132, de 14 de mar¢o de 2005.

IHU On-line - Qual é sua opiniao
sobre obras construidas
coletivamente, como a Wikipédia, por
exemplo?

Paolo Virmo - Parece-me que Wikipédia
e outras obras analogas sejam um bom
exemplo do que se deva entender por
general intellect por intelecto geral ou
cérebro social. Esta expressao de Marx
indica, sobretudo, o carater suprapessoal
do pensamento e da linguagem humana.
Pensamento e linguagem sio recursos
coletivos, bens comuns: da mesma forma
como hia um tempo eram bens comuns,
na Europa, as terras nao demarcadas, das
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quais todos podiam livremente usufruir.
Comumente se retém que o poder ou a
liberdade sejam fen6omenos publicos,
enquanto a reflexdo e a elaboragao
intelectuais sejam algo privado, intimo,
nao manifesto. Nao é assim. A mente
humana é constitutivamente social. O nés
precede o eu, também do ponto de vista
da psicologia do desenvolvimento. Mais
do que do intelecto em geral, eu falarei
precisamente de um infelecto ptblico. A
publicidade do intelecto, ou seja, o
carater comunitario da forca-invencao e
do saber, pode constituir a base de uma
esfera publica que nao coincida mais

SAO LEOPOLDO, 24 DE OUTUBRO DE 2005



com o Estado. Torna-se uma observagao
colateral. Marx usa a expressio inglesa
general intellect para indicar a ciéncia
retida no capital fixo, isto é, no sistema de
maquinas. Na nossa época, esta equacao
“intelecto geral” = sistema de mdaquinas
nao é mais verdadeira. O “intelecto geral”
manifesta-se, em ampla medida, na
atividade do trabalho vivo, na cooperag¢ao
inteligente de uma pluralidade de corpos
humanos que falam e agem. Wikipédia e
outras obras do género exemplificam -
em alto e refinado grau — uma realidade
mais ampla, que vale também em muitos
setores industriais: o cérebro social como
interacao direta entre sujeitos de carne e
0SS0.

IHU On-Line - Como se entendem,
nesse tipo de obra, os direitos
autorais e o copyrighnr

Paolo Virno - Nio creio que as
categorias econdmicas, muito menos
aquelas ligadas a propriedade privada,
possam resolver o problema da
compensac¢io a cada autor. Nao podemos
mensurar um produto do pensamento
com base no tempo de trabalho
necessario a sua execuc¢do. Quando
falamos de “tempo de trabalho”, falamos
sempre de tempo homogéneo, de uma
pura e simples qualidade; enquanto a
elaboracao  intelectual tem  uma
intensidade qualitativa tipica, conecta o
passado e o presente, em suma, requer
um lapso de tempo descontinuo e nio-
homogéneo. Com a Wikipédia e obras
semelhantes, termina, em principio, a
economia politica, a sua “racionalidade”.
Somente uma norma politica pode servir
para enfrentar a retribuicdo aos
colaboradores. Creio que a escrita dos
textos seja remunerada pelo modo mais
generoso, mas creio também que sobre os
textos nao deva subsistir nenhum

copyright

O comum e o individual

A relacdo entre Wikipédia como obra
coletiva, e cada autor em particular,
levanta um problema tedrico muito
interessante: a relagdo entre o que ¢é
comum e o que é individual. Em grande
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escala, este ¢ um problema da multidao:
de fato, por “multidao” devemos entender
uma pluralidade de individuos muito
diferentes entre si, que, no entanto,
chegam a um recurso comum,
compartilhado, pré-individual. O general
Intellect é o Ambito do comuim, os autores
de Wikipédia exemplificam o ambito da
singularidade. A multidao é uma rede de
singularidades que, em vez de convergir
na unidade postica do Estado, perduram
como tais, justamente porque fazem valer
sempre de novo, nas formas de vida e no
espaco-tempo da producdo social, a
realidade pré-individual que tém nas
costas, ou seja, o comum do qual
derivam. Longe de contrapor-se, o
comum (general intellech) e o singular
(cada um dos “muitos” em que consiste a
multiddo) referem-se um ao outro. Os
individuos, tnicos e irrepetiveis, nao
seriam tais se nao tivessem algo que os
unisse. A  dificuldade esta em
compreender em que consiste,
precisamente, a relacdo reciproca entre
comum e singular. Limito-me a levantar
questdoes “filosoficas”. O comum seria
talvez o resultado de uma abstragao
mental, que isole e condense certos tragos
presentes em muitos individuos? Ou,
vice-versa, isso é algo realissimo em si e
por si, independente das nossas
representacoes? E depois e, sobretudo: o
singular é distinto dos seus semelhantes
por que, ao Jlado das faculdades comuns
de linguagem e de pensamento, faz valer
caracteristicas ulteriores, essas, sim,
unicas e irrepetiveis (por exemplo, um
desejo ou uma paixdo)? Ou entdo, ao
contrario, aquele singular é distinto dos
seus semelhantes dnica e exclusivamente
porque representa uma modulagdo
peculiar das faculdades comuns de
linguagem e de pensamento? A
individua¢ao advém em virtude de algo
que se adiciona ao comum, ou tem lugar
no seio deste ultimo? Perguntas abstratas,
por certo, mas nelas, repito, estd colocado
o problema de qual seja a relacdo entre
general intellect e os individuos
particulares que compdem a multidao.
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IHU On-Line - Hardt e Negri disseram
no livro Multitude isto: "tudo o que
podemos dizer no estado no qual nos
encontramos é que a ampla difusao
social e a importincia econdémica
dessas praticas oferecem condicoes
que tornam possivel um projeto para
a criacao de uma democracia fundada
sobre a livre expressao e a vida em
comum. O projeto de multitude é a
realizacao desse projeto”. Como o0
senhor explicaria essa afirmacao?
Qual é a sua opiniao sobre ela? Que
exemplos poderia citar?

Paolo Virno - Imagino que Michael e
Toni se refiram a possibilidade de
traduzir a cooperacao produtiva, baseada
na comunicacido lingiiistica e no saber,
numa Republica ndo mais estatal, pois a
questdo delicada (com a qual se mensura
o movimento neoglobal, de Seattle aos
varios meetings de Porto Alegre) esta,
precisamente, na transposicio do que
emerge no processo do trabalho numa
ordem constitucional alternativa a que
caracteriza o Estado soberano moderno.
A socialidade do processo de trabalho
apresenta-se, hoje, como um recurso
apreciado do qual se apropria a empresa
capitalista. Todavia, esta mesma
socialidade tem caracteristicas tais, que se
podem delinear virtualmente novas
instituicoes democraticas, ou melhor,
instituicoes democraticas nao mais
baseadas na delegacao e na
representacdo, mas na capacidade da
multidao de padronizar saberes, técnicas,
informacoes. Procuro explicar-me
melhor. O verdadeiro problema, hoje, é
que o general intellect continua a
manifestar-se como trabalho assalariado.
As leis da economia continuam a aplicar-
se a isto (saber, invenc¢do, pensamento),
que o excede e contradiz. E preciso cortar
0 nexo entre general intellect e economia,
substituindo-o por um nexo inédito,
aquele entre general intellect e acao
politica. A critica do trabalho assalariado
requer a criacdo de instituicoes baseadas
na publicidade do intelecto.

IHU On-line - As novas tecnologias
exigem o trabalho de multitude, o
general intellect de Marx. Exigem
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trabalho coletivo, mas no sistema
capitalista individualista, privado,
parece ser muito dificil. Ha uma
contradicio entre o0 sistema que
vivemos e a necessidade de
socializacao que demandam as novas
tecnologias? Que rumos se podem
vislumbrar para sair dessa
contradicao?

Paolo Virno - Marx, diante das primeiras
sociedades por acgdes, escreveu que se
tratava de “uma  supera¢io da
propriedade privada sobre a propria base
da propriedade privada”. Hoje se poderia
dizer algo semelhante a propdsito do
general intellect, ele exprime a superac¢io
do trabalho assalariado sobre a propria
base do trabalho assalariado, a saber,
quando ainda predominam as regras e as
unidades de medida que
contradistinguem este ultimo. Tanto no
que se refere as sociedades por acoes,
quanto no que se refere ao general
Intellect sdao possiveis dois erros
especulares. O primeiro consiste em por
unilateralmente o acento na palavra
“superacao”: finalmente se superou a
propriedade privada ou o trabalho
assalariado, vencemos de modo indolor, o
desenvolvimento técnico dissolveu o
dominio capitalista. Segundo erro
possivel: dar unilateralmente importancia
ao trabalho assalariado que continua a
subsistir também em presenca do general
intellect dir-se-a, entao, que tudo é como
antes, sem nenhuma diferenca de relevo.
E preciso evitar ambos os erros: o general
Intellect mostra a  superabilidade
concreta, realista, do trabalho assalariado,
mas este continua a subsistir também
quando se afirmaram as condicoes
materiais que poderiam decretar-lne o
fim. Esta situacao é cheia de paradoxos,
mas é encarada sem simplificacoes.

A cooperacao subjetiva

Uma outra consideracao. Desde sempre o
capitalista se apropria diretamente, sem
pagi-la de nenhum modo, daquela
gigantesca forca produtiva que é a
cooperagdao social. O capitalista paga o
salario a cada trabalhador singular, mas
se apossa gratuitamente da interagao
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entre os trabalhadores singulares, uma
interacao cujo resultado é muito maior
do que a soma aritmética das partes.
Hoje, a apropriacdo privada de um
processo de trabalho constitutivamente
social é impulsionada ao grau maximo.
Também porque hoje a cooperacio nao
consiste s6 na coordenacio objetiva entre
as atribuicoes singulares, mas representa
uma tarefa subjetiva que cada trabalhador
deve absolver. Eu me explico: uma parte
do trabalho consiste, hoje, em melhorar,
afinar, desenvolver a  cooperacao
complexiva. Quando o trabalhador
singular produz, além dos bens materiais,
também uma melhoria na intera¢ao entre
o seu trabalho e o dos outros, estamos
diante de algo que chamarei de
cooperacdo subjetiva.

IHU On-Line - Como se entende a
apropriagio da mais-valia nestes
casos?

Paolo Virno - O mais-valor, ou mais-
valia, é o resultado de um processo
produtivo mais amplo da jornada de
trabalho estritamente entendida. O mais-
valor é gerado por uma cooperacao social
que compreende também o tempo de
nao-trabalho, o tempo de aprendizagem,
o tempo dos afetos, o tempo do consumo
cultural. Esta cooperagao social
extratrabalho niao é paga pelo saldrio,
obviamente, mas constitui uma forca
produtiva fundamental. A ela se deve a
génese do mais-valor. Seria conveniente
uma teoria do mais-valor (e do lucro) que
va além da jornada de trabalho
individual. Deveriamos considerar o
“processo de trabalho” somente como
uma parte de um “processo de producao”
mais geral, que compreende, em si, a vida
como tal.

IHU On-Line - O que acontece com
aquelas pessoas preparadas,
exclusivamente, para um trabalho
fordista? Que alternativas existem
para o desemprego em massa que
nao tem sido resolvido pelo governo
de "esquerda" como foi prometido?

Paolo Virmo - O direito a vida ¢é
afirmado independentemente de o ter ou
nao ter um emprego. A precariedade
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crOnica, ou seja, a alternincia entre
trabalho e nao-trabalho, ndo é mais um
fendmeno da economia obsoleta, mas
caracteriza as pontas avancadas do
desenvolvimento capitalista. Se é assim, a
exigéncia de um “retorno de cidadania”,
de um basic income, nao tem nada de
utdpico: é realista e razoavel (como, em
outros tempos, foi realista e razoavel falar
de Iiberdade e igualdade). Gostaria de
aproveitar esta pergunta para clarear um
ponto delicado. O poés-fordismo nao se
reduz, certamente, a figuras profissionais
particulares, que se contradistinguem de
refinamento intelectual ou de dotes
“criativos”. E 6bvio que os trabalhadores
da midia, os pesquisadores, o0s
engenheiros, os operadores ambientais
etc., sdo e sempre serdo uma minoria. Por
“pbs-fordismo” entendo, ao invés disso,
caracteristicas que se referem a roda a
forca de trabalho contemporinea,
incluindo os coletadores de frutas e os
mais miseraveis emigrantes. Eis algumas
caracteristicas: capacidade de reagir
intempestivamente a inova¢do constante
de técnicas e modelos organizacionais,
um acentuado  “oportunismo” em
arranjar-se entre as diversas
possibilidades oferecidas pelo mercado
de trabalho, familiaridade com o possivel
e o imprevisto, aquela iniciativa minima
que permite decidir qual sera “a coisa
justa” a fazer no interior de um fluxo
produtivo nao-linear, uma certa
familiaridade com as redes comunicativas
e informativas. Como se V€&, estes Sao
dotes genericamente humanos, e nao
fruto de uma “especializacao”. O que
defendo é que o poés-fordismo mobiliza
todas as faculdades que caracterizam a
nossa espécie: linguagem, pensamento
abstrato, disposicdo a aprendizagem,
plasticidade, habito de nao ter héabitos
sélidos. Quando falo de “intelectualidade
de massa”, ndo me refiro, por certo, a
bidlogos, artistas, matematicos etc.,, mas
ao intelecto humano em geral, ao fato de
que este foi posto a trabalhar como
jamais o foi anteriormente. Olhando
atentamente, o pés-fordismo se serve de
capacidades aprendidas antes e
independentemente da entrada no
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mundo do trabalho: capacidade induzida
da incerteza da vida metropolitana, do
desenraizamento, dos choques
perceptivos devidos a mudanca
tecnologica, e mesmo dos jogos de video
e do uso dos celulares. Tudo isso esta na
base da “flexibilidade” pos-fordista. Essas
experiéncias extravalorativas se tornam
depois, na produgdo just in time,
verdadeiros e  proprios requisitos
profissionais.

IHU On-Line - Que novos sentidos
poderia estar tomando a politica a
partir das novas tecnologias
socializadas (como o exemplo da
Wikipeédia)?

Paolo Virno - Nao é fAcil individuar as
formas de resisténcia dentro e contra a
“sociedade de controle”. Apds Seattle,
Génova, Porto Alegre, vimos emergir uma
“nova espécie” social e produtiva: a
Intelectualidade de massa, ou seja, aquela
multiddo de homens e mulheres que,
usando o pensamento e a linguagem
como utensilios e  matéria-prima,
constituem o auténtico pilar da riqueza
das nacoes. Migrantes, precarios de todo
género, fronteiricos entre trabalho e nao-
trabalho, sazonais dos McDonalds e
conversadores por tarefa dos chat-lines,
pesquisadores e informatas: todos eles
sdo, a pleno titulo, o “intelecto geral”, o
general  intellect (saber, iniciativa
subjetiva,  forca-invencdo) que ¢,
conjuntamente, a  principal forca
produtiva do capitalismo poés-fordista e a
base material para acabar com a
sociedade mercantil e com o Estado
como sinistro “monopdlio da decisao
politica”. Em fins do século XIX, os
tipografos, os curtidores, os téxteis etc. —
em suma, oS membros das intumeras
associacoes profissionais — descobriram o
que os unia: serem, todos, dispéndio
abstrato de energia psicofisica, trabalho
em geral Hoje, uma multidao de
“individuos sociais” — tanto mais altivos
da proépria singularidade irrepetivel
quanto mais correlacionados entre si
numa espessa trama de interagdo
cooperativa — se reconhecem como
Intelecto geral da sociedade.
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Como organizar uma pluralidade
de “individuos sociais”?

O general intellect - “pensamento que
deseja, e desejo que pensa”, para utilizar
uma bela expressao de Aristoteles -
mostra a sua face politica com a razoavel
pretensio de um basic income [renda
basica] universal e com a recusa de
qualquer copyright sobre os produtos do
recurso comum, que ¢ a mente humana.
Resta o problema mais espinhoso: como
organizar uma pluralidade de “individuos
sociais” que, no momento, é ainda
fragmentada, exposta ao recato, em suma,
nao-organizdvelP A intelectualidade de
massa sofre para converter o proprio
poder produtivo em poder politico. A
primeira questao na ordem do dia é a das
formas de luta. E estupido quem cré que
individuar as modalidades do conflito
(como greve, sabotagem etc) seja um
problema técnico, simples corolario do
programa politico. Bem ao contrario: a
discussao sobre as formas de luta é a
mais intrincada, verdadeiro banco de
prova de qualquer teoria politica de
qualquer orientacdo. Interdependéncia,
conhecimentos compartilhados,
capacidade de correlacionar-se e
interagir: esses “dotes profissionais” da
multidao poés-fordista devem tornar-se
temiveis instrumentos de pressdo. As
plataformas reivindicadoras, em sintese, o
“que coisas queremos”, dependem por
inteiro do “como podemos agir” para
modificar as relacoes de forca no interior
desta organiza¢ao social deste tempo e
espaco. Tudo depende, entio, da
invencao, sem preconceito, de novos
“piquetes” e novos “cortejos internos”,
que estejam a altura da necessaria
flexibilidade e do modelo de acumulagio
baseado no general intellect.

IHU On-Lline - Como descreveria o
perfil do trabalhador do século XXI?

Paolo Virmo - Parece-me que, no atual
processo de trabalho, sejam valorizadas
todas as faculdades que caracterizam a
espécie homo sapiens. A “natureza
humana” torna-se, como tal, um recurso
econdmico. O conceito de “forca-
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trabalho” compreende, pela primeira vez,
nao s os aspectos corpdreos (forca fisica
e nervosa), mas também o pensamento, a
linguagem, a imaginacdo, os afetos. O
trabalhador do século XXI aplica, no
processo produtivo, os mesmos dotes,
gracas aos quais estd no mundo, tem
relagbes com os seus semelhantes, faz
frente ao imprevisto. Tudo isso se
exprime, mas de modo completamente
mistificado, no grande uso que os patroes
fazem do termo “profissionalismo”. Note-
se: profissionalismo, nao especializacdo. A
diferenca ¢ de grande monta.
“Especializacao” indica um conjunto de
atribuicoes pré-definidas que exigem um
certo numero, mais ou menos alto, de
conhecimentos técnicos; que requer um
aprendizado e, em certos casos, estudos
adicionais. A “especializa¢ao” ¢é uma
prerrogativa objetiva que pode ser
avaliada com base em parametros
socialmente compartilhados. (0]
“profissionalismo”, ao invés, é entendido
como uma bagagem subjetiva, um saber-
fazer indistinguivel da pessoa singular, a
sintese de conhecimentos, experiéncias
vividas, atitudes, sensibilidade.
“profissionalismo” pos-fordista:
dotes de cardter

Bem entendido, o “profissionalismo” pds-
fordista nao corresponde a nenhuma
profissao definida. Ele resolve-se antes
em certos dotes de cardter. Longe de
indicar qualquer competéncia particular,
“profissionalismo” é um termo recatado
(e confuso) com o qual se designa a
canalizacdo ao trabalho de tracos mais
genéricos da pessoa. Com uma ressalva:
nada mais e nada menos que a arte de
estar no mundo, de orientar-se nas mais
variadas situacoes, de aparar os golpes do
acaso. E é tanto mais significativo que
esta arte de estar no mundo, transfigurada
em “profissionalismo”, se apresente como
precioso recurso  produtivo. Nas
entrevistas de admissdo, por exemplo,
conta mais a avaliacdo das propensoes e
dos habitos, das ambicoes e dos “valores”
do candidato, do que sua efetiva
familiaridade com wuma atribuicao
determinada. O objetivo, note-se, nao é
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tanto o de apurar a disponibilidade em
submeter-se, quanto comprovar a
capacidade de reagir com prontidao e
senso de oportunidade as contingéncias
nao programaveis da empresa de rede ou
da producao just in time.

IHU On-Line - Qual é, segundo sua
visdo, a situacao do movimento rmew
globaRk

Paolo Virno - O movimento global, de
Seattle em diante, assemelha-se a uma
pilha  voltaica de funcionamento
reduzido: acumula sem gastar energia,
mas nio sabe como e onde descarrega-la.
Esta-se diante de um admiravel
entesouramento, ao qual nao
correspondem, por enquanto,
investimentos adequados ou diante de
um novo aparelho tecnoldgico, potente e
refinado, do qual, todavia, ignoram-se as
instru¢oes de uso. A dimensao simbolico-
midiatica tem sido, ao mesmo tempo,
ocasidao propicia e limite. De um lado,
garantiu a acumulacdo de energia, do
outro a impediu ou diferiu ao infinito a
sua aplicacdo. Todo ativista sabe: o
movimento global nio consegue ainda
incidir — entendo: incidir com o garbo de
um 4acido corrosivo — sobre a atual
acumulac¢ido capitalista. De onde nasce a
dificuldade? Por que a questao do lucro,
mas também o funcionamento dos
poderes constituidos, ja nao foram mais
tao conturbados pelo movimento new
globaP A que se deve este paradoxal
“duplo vinculo”, com base no qual o
ambito simbodlico-comunicativo ¢, ao
mesmo tempo, mola propulsora e fonte
de paralisia? O impasse que atormenta o
movimento global brota da sua ineréncia
as atuais relacoes de producio. E nao da
sua indiferenca ou marginalidade, como
reputam alguns.

Um movimento ético

O movimento ¢ a interface conflitante do
processo de trabalho pods-fordista.
Precisamente por isso (e nido malgrado
isso) ele se apresenta na cena publica
como um movimento éfico. Eu me
explico. A producio capitalista
contemporanea mobiliza, em beneficio
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proprio, todas as atitudes que distinguem
a nossa espécie, poe a trabalhar a vida
como tal. Ora, se é verdade que a
producao poés-fordista se apropria da
“vida”, ou seja, das faculdades
especificamente humanas, é 6bvio que a
insubordinacdo em seus confrontos se
direcione para este mesmo fato, inclusive
a vida, na producio flexivel, vem
contraposta a instincia de uma “boa
vida”. E a busca da “boa vida” ¢,
precisamente, o tema da ética. Eis ai a
dificuldade e, a0 mesmo tempo, o desafio
realmente interessante. O primado da
ética é o fruto direto das relagdes
materiais de producao. Este primado,
porém, parece, de saida, afastar-se
daquilo que o provocou. Um movimento
ético procura interferir com o modo pelo
qual hoje se forma o mais-valor. A forca-
trabalho que é o cora¢ao do pds-fordismo
globalizado - precario, flexivel,
fronteirico entre ocupag¢ao e desocupag¢ao
- defende alguns principios
generalissimos que dizem respeito a
“condicdo humana”: liberdade de

linguagem, compartilhar daquele bem
comum que é o conhecimento, paz,
salvaguarda do ambiente natural, justica e
solidariedade, aspiragdo a uma esfera
publica na qual sejam valorizadas a
unicidade e irrepetibilidade de cada
existéncia singular. A instancia ética, que
ainda tem suas raizes na jornada social de
trabalho, sobrevoa esta ultima em alta
quota, sem alterar as relacdes de forca
que vigem em seu interior. Erra quem
desconfia da carga ética do movimento,
acusando-o de negligenciar a luta de
classes contra a exploracdo, mas erra
também, por motivos especulares, quem
se gaba desta carga ética, pensando que
ela ponha finalmente fora de jogo
categorias como a “exploracdo” e a “luta
de classes”. Em ambos os casos se deixa
escapar o decisivo: o nexo polémico entre
a instincia da “boa vida” (que se
encarnou em Génova e Porto Alegre) e a
vida colocada a trabalhar (fulcro da
empresa pos-fordista).

“Novas relacoes sociais nao podem
ser criadas por novas tecnologias”

Entrevista com Robert Kurz

Robert Kurz, socidlogo e ensaista alemao, foi entrevistado pela
revista JHU On-Line, por e-mail, sobre a discussdao que
levantamos na matéria de capa da presente edi¢ao. Kurz
manifesta-se de maneira muito critica em relagao ao software
livre e ao copyleft Ele argumenta que sua critica se refere a
experiéncias negativas que ele teve na Alemanha com os
defensores do software livre. “Espero, no entanto, que minhas
respostas possam contribuir para uma discussao controversa.
Quero, com isso, procurar, de modo ndo meramente negativo,

tomar uma posicao alternativa. Mas nosso tatear por uma alternativa social exige,

precisamente, também um debate critico”, explica. Nascido em 1943, Kurz estudou

Filosofia, Histéria e Pedagogia. Atualmente, vive em Nurenberg como publicista

auténomo, autor e jornalista. Foi co-fundador e redator da revista tedrica Krisis -
Beitrige zur Kritik der Warengesellschaft (Krisis - Contribui¢des para a Critica da
Sociedade da Mercadoria). A 4rea dos seus trabalhos abrange a teoria da crise e da
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modernizacao, a analise critica do sistema mundial capitalista, a critica ao [luminismo e

a relagio entre cultura e economia. Publica regularmente ensaios em jornais e revistas

na Alemanha, Austria, Suica e Brasil. O seu livro O Colapso da Modernizagdo (Sao

Paulo: Paz e Terra, 1991), também editado no Brasil tal como O Retorno de Potemkin

(Sao Paulo: Paz e Terra, 1994) e Os Ultimos Combates (Petrépolis: Vozes, 1998),

provocou grande discussao, e nao apenas na Alemanha. Publicou Schwarzbuch

Kapitalismus (O Livro Negro do Capitalismo) em 1999, Welfordnungskrieg (A Guerra
de Ordenamento Mundial) e Die Antideutsche Ideologie (A 1deologia Antialema) em
2003, nao-editados em portugués. JHU On-Line entrevistou Robert Kurz na 98¢ edicao,

de 26 de abril de 2004, quando tratou da crise da sociedade do trabalho. Robert Kurz

disponibilizou a referida entrevista, em alemao, no sitio www.exit-online.org.

Publicamos um artigo de Robert Kurz na 1179 edicao, de 27 de setembro de 2004.

IHU On-line - Como as novas
tecnologias a servi(,:o de obras
coletivas, o copyleft e a vida online
podem contribuir para construir a
utopia na forma em que o senhor a
entende?

Robert Kurz - Neste tema, receio haver
grandes mal-entendidos. Em primeiro
lugar, ndo se trata de uma “utopia”. As
utopias sao sempre modelos abstratos que
devem ser concretizados, mas uma
convulsiao social é algo bem diferente. O
ponto de partida nao é um modelo
positivo, porém a “forca da negacao”. Da
analise das contradi¢Oes reais e da critica
com isso relacionada pode se formar um
movimento social que ingressa num
processo pratico de convulsao
|Umwiélzungd. A teoria critica pode
desenvolver critérios para isso. O
resultado, porém, nio esta garantido a
priori como modelo, e por isso um
pensamento realmente transcendente nao
pode ser utopico. O mundo capitalista que
noés criticamos nao é, ele proprio,
resultado da concretiza¢ao de um modelo,
mas o resultado de um processo historico
de complexas intermediacdes. Para poder
sair deste mundo, é necessaria uma
“contramediacao” igualmente complexa,
um processo histérico de transformacio.
Ai fracassa um pensamento por modelos
positivos. Em segundo lugar, novas
relacoes sociais nao podem ser criadas por
novas tecnologias. As novas tecnologias da
microeletronica conduzem de modo
imanente aos limites do capitalismo,
porque tornam o trabalho amplamente
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supérfluo, impossibilitando, com isso, a
ulterior expansdo da mais-valia. Sao
tecnologias da crise. Entretanto, com isso,
nao se conecta nenhum automatismo
tecnoldgico como postulado de uma outra
sociedade, apenas a crise da sociedade
vigente. A emancipacido social ndo pode
orientar-se em tecnologias, pois isso seria
continuar a coisificaciao capitalista. Trata-
se precisamente de libertar as relacoes
sociais da submissao as coisas mortas e

torna-las soberanas em face das
tecnologias.
IHU On-Lline - Como se relaciona o
~#trabalho abstrato” na visao de Marx
com 0 trabalho imaterial da
atualidade?

Robert Kurz - O “trabalho abstrato” nao é
imaterial em Marx. O conceito designa
antes a indiferenca em face do conteudo,
porque ele se dirige unicamente ao
proprio fim irracional do emprego de
capital, pela reversio de um “sujeito
automatico” (Marx) sobre si mesmo. Por
isso, o trabalho é um fim em si mesmo,
que consiste precisamente no “desgaste
dos nervos, musculos, cérebro” (Marx).
Esta abstracao é, pois, real, totalmente
material. A reducao social do processo de
producdo a consumagao abstrata de
energia humana por ela mesma, nao leva
em consideracdo o conteudo nem as
necessidades. Apenas por esta reducao
sobre a materialidade de energia humana
abstrata é que realmente pode o “trabalho
abstrato” ser a “substidncia do capital”
(Marx). A terceira revolucdo industrial da
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microeletronica nao torna imaterial o
“trabalho abstrato”, mas precisamente
supérfluo. Os mais avancados setores da
tecnologia informacional, midia, analitica
simbolica etc. ndo podem mobilizar novas
massas de “trabalho abstrato”. O resultado
é nao so6 a crise do emprego de capital,
mas também a crise do positivo conceito
marxista de trabalho. A tradicional
“ontologia do trabalho” marxista deve ser
criticada radicalmente. Antonio Negri e
Michael Hardt somente criaram o nao-
conceito do “trabalho imaterial” para
contornar esta critica necessaria e salvar a
velha “ontologia do trabalho”. Também na
ideologia do software livre' este novo
conceito do “trabalho imaterial” ¢é
determinado como pretensa nova base da
velha ontologia, em vez de criticar a
propria abstracdo real “trabalho” como
forma capitalista de reproducao.

IHU On-Line - As novas tecnologias
exigem trabalho coletivo
compartilhado, o general intellect em
Marx, mas, no sistema capitalista
privado e individualista, parece ser
muito dificil dar conta dele. Existe
uma contradicao entre o sistema no
qual vivemos e a necessidade da
socializacao exigida pelas novas
tecnologias? Como se pode solucionar
esta contradicao?

Robert Kurz - O conceito de general
Intellect em Marx nao se relaciona com
uma forma imediata de organiza¢do, mas
com uma modificacio da relacao
universal de ciéncia e producao: os
homens avancam progressivamente ao
lado e antes do processo de producao.
Esta é precisamente a crise do “trabalho
abstrato” e, com isso, da forma do valor e
do dinheiro. Marx quer superar o
individuo abstrato do capitalismo, que sé
se relaciona com outros individuos pela
abstra¢cao do dinheiro. Para Marx, porém,
nao se trata da negacao, ao contrario, da
libertagdo da individualidade dessa forma
abstrata. Marx nao  substitui o

' A revista /HU On-Line nimero 136, de 11 de abril de
2005, dedicou sua matéria de capa ao tema das
novas tecnologias e do software livre. (Nota da /HU
on-Line)
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individualismo abstrato por um
coletivismo também abstrato.
“Socializacao” significa um “individuo

socialmente livre”, e nao um “apatico
coletivo co-agente”. Um coletivismo
mediado apenas tecnologicamente sempre
¢é co-agente. Historicamente, o coletivismo
nao foi a superacdo da individualidade
capitalista abstrata, mas o modo de sua

imposicao nas ditaduras da
“modernizac¢do retroativa” na periferia do
mercado mundial. Um coletivismo

eletronico amplamente anOénimo é uma
representacdo terrivel, o oposto de uma
emancipa¢do social e uma simples
prorrogacao do “trabalho abstrato”. Nao ¢
por nada que os infernet-freaks, que
promovem tais representacdes, sao, em
geral, homens mais jovens, pois a génese
historica do “trabalho abstrato” teve uma
conotacdo estruturalmente masculina,
vinculada com o surgimento do
patriarcado moderno. Além disso, esta
representa¢ao de uma  produc¢io
imediatamente coletiva, aparentemente
exigida pelas novas tecnologias, vive pelo
fato de que o carater especifico do
software é absolutizado bem
unilateralmente e tomado como modelo
para todos os outros objetos. Isso ¢
impossivel, nao se podem criar objetos das
necessidades materiais ou produtos
culturais (por exemplo, textos tedricos ou
literarios) segundo o esquema da
modelagem por software.

IHU On-line - As obras construidas
coletivamente, como, por exemplo, a
Wikipédia, abrem mao dos direitos
autorais. Que sentido e que forga (1]
capitalismo atribui a esses direitos
autorais nos diferentes campos do
saber e da I)I'Odll(;iO! Em que sentido
eles sao uma forma de poder?

Robert Kurz - A forma universal do
direito na modernidade é a forma juridica
da propriedade privada, mas esta forma ¢é
apenas a expressao juridica das relagcoes
capitalistas de produc¢do, que repousam
sobre o “trabalho abstrato”. A ilusao do
marxismo tradicional consistia em que ele
queria suspender apenas exteriormente a
forma juridica da propriedade privada,
enquanto ontologizava a base do “trabalho
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abstrato”. Isso significa “amansar o cavalo
pelo rabo”. Somente com a superac¢iao do
proprio “trabalho abstrato” sua forma
juridica perde sua base. O procedimento
inverso, no entanto, s6 pode conduzir a
um aparelho burocratico abstrato do nao-
superado “trabalho abstrato”. A ideologia
de um software livre contorna o problema,
porque ela estd restrita a Internet e
absolutamente nio possui um conceito
critico da reproducao social global.
Contudo, também no caso da Wikipédia
absolutamente nao é possivel que cada
um insira “livremente” suas obras. H4 um
cbédigo e um controle nao transparente do
acesso. Um outro problema é o szafus dos
produtores individuais. Eles precisam
vender seus produtos a empresas como
Microsoft ou Bertelsmann para poderem
viver. Esta dependéncia, no entanto, sO
pode ser superada por uma reviravolta das
relacdes sociais de producdo, e nio por
uma “rendncia a direitos autorais” isolada
e exterior. A ideologia do software livre,
que entrementes vem sendo ampliada a
textos teoricos e literarios, direciona-se
menos contra as empresas, porém,
primeiramente, contra 0S  proprios
produtores. Quem abre mao de seus
“direitos autorais”, deve ser mero amador
e obter dinheiro de outras fontes, porque,

caso contridrio, nido pode viver no
capitalismo. E desleal ofuscar este fato.
IHU On-line - Que tipo de

compreensao de sociedade e de
trabalho existe por tras de um trabalho
coletivo “sem direitos de autor”, que
pode ser apropriada e modificada ao
bel-prazer, enquanto ocorre sem a
intermediacao de dinheiro?

Robert Kurz - Trata-se de um utopismo
neopequeno-burgués, que se restringe a
esfera da circulacio. O que aqui ¢é
designado como “producao”, ndo é mais
do que um prolongamento da circulacao e
do consumo. A Internet é essencialmente
um meio de circulacdo. Por isso, esse
utopismo também vai superar o dinheiro
de modo meramente circulante, como um
“dar e receber” sem custos e sem controle,
enquanto o “trabalho” é retido como
ilusdo, ao invés de critica-lo. O propagado
carater “imaterial” se refere ai a uma posse
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meramente combinatoria de modulos pré-
fabricados. J4 que as condi¢oes sociais do
capitalismo continuam sendo
pressupostas, s6 podem ser sujeitos de
concorréncia que exercem O pretenso
“livre apossar-se”. A “disposi¢ao abstrata”
de textos e de outros produtos, separada
do conteddo da “apropriacao”, é apenas o
prolongamento do formalismo
juridicamente vazio, mas sem “direitos
autorais” individuais. Os produtores
intelectuais sdo transformados em caca
livre; cada “galo” concorrente pode copiar
sem receio e apresentar os produtos como
seus. A crise do “trabalho abstrato”
também ¢ uma crise da identidade
masculina; por isso esta ideologia nao se
dirige por ultimo contra as autoras, que
devem ser intelectualmente despojadas
por homens precarizados. Isso nao ¢
emancipacio, e sim falta de vergonha. Ao
mesmo tempo, ¢é uma pretensio
formalizada de poder. A forca repressiva
das empresas s6 é substituida pelo poder
igualmente repressivo de um coletivo co-

agente de sujeitos concorrentes
desoprimidos. Nao existe uma
modificagdo emancipadora por um

principio universal formal e abstrato.
Outra coisa seria uma livre associa¢do de
individuos, que se uniriam numa
associacdo, na qual determinadas regras
capitalistas deveriam ser eliminadas (por
exemplo, o livre aproveitamento de
recursos de uma biblioteca administrada
coletivamente). Tais elementos de uma
concreta contracultura nao tém, no
entanto, nada a ver com um formalismo
abstrato como o principio do copyleft.

IHU On-line - Em que sentido as
novas tecnologias podem contribuir
para que o trabalho seja inclusivo, e
nao continue crescendo 0
desempregoz

Robert Kurz - “Trabalho”, como um
conceito abstrato, sem conteudo, em Si
mesmo nio tem sentido, é um fim
capitalista auténomao. Trabalho
significativo seria uma contradicdo em si
mesmo. As novas tecnologias nao dao
nenhum sentido a este “trabalho abstrato”,
porém o tornam supérfluo. Somente na
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forma capitalista isso aparece como
“desemprego”. Além do trabalho como fim
em si mesmo também ja nao ha mais
“desemprego”.

IHU On-Line - Como surgem o0s atuais
workaholicst Que conseqiiéncias tém
tal forma de vida?

Robert Kurz - Workaholics sao pessoas
que levam ao extremo sua sujei¢do ao fim
em si mesmo do “trabalho abstrato”.
Podem ser administradores, bem como
assalariados ou “empreendedores
autonomos”. Eles se transformam em
“maquinas funcionais” humanas, que se
entregam até o esgotamento a um fim
alienado. Com isso, é compensada a falta
da vivéncia pessoal e a atrofia das relagoes
sociais. E a total auto-entrega ao “sujeito
automatico” do emprego de capital. Na
new economy esta sindrome foi elevada a
modelo. Atualmente, a new economy
sofreu um lastimavel naufragio, mas este
modelo  destrutivo é  entrementes
estendido a todos os setores. Isso tem algo
a ver com o fato de que a relacio do
capital, na crise da aplicacdo, retorna da
prioridade do “mais-valor relativo” a
prioridade do “mais-valor absoluto”, ao
prolongamento do tempo de trabalho e a
intensificacdo do trabalho. Quanto menos
a for¢a de trabalho humana ainda pode
ser empregada de maneira rentivel, tanto
mais este resto deve ser espoliado, até a
auto-espoliacdo do trabalho formalmente
“autonomo”. Socialmente, surge uma
atmosfera da pressa febril sem perspectiva
e da falta de considera¢ao consigo mesmo
e com o0s outros. S0 sinais tipicos de um
colapso. Esta sindrome de workaholics
nao deveria, no entanto, ser confundida
com o esforco por fins autodeterminados,
por exemplo, na producido literaria ou
tedrica no sentido de uma critica social.
Penetrar criticamente num objeto, ¢
sempre um assunto intensivo.
Opostamente a auto-entrega sem contetido
ao “sujeito automatico”, também pode
haver uma erética do contetido, que
conduz a uma espécie bem diferente de
ocupacio intensiva. Numa sociedade
liberta poderia ser normal que periodos

IHU ONLINE » WWW.UNISINOS.BR /IHU

13

de esforco mais intenso por objetos
pessoalmente escolhidos se alternem com
periodos de o6cio prazeroso. Uma
“preguica abstrata” seria apenas a imagem
especular do “trabalho abstrato”.

IHU oOn-line - No Brasil, pode-se
observar agora uma profunda
decepcao politica. As promessas de
um governo de esquerda foram tao
pouco satisfeitas como as dos
governos anteriores, seja com respeito
a0 mundo do trabalho, seja em
relacao a corrupcao politica ou aos
problemas econémicos. Como vé esta
situacao?

Robert Kurz - No futuro, somente havera
decepcoes politicas, porque a esfera
politica do capitalismo na globalizacao e
na crise da terceira revoluciao industrial ¢é
incapaz de regular a sociedade. Estado e
politica formam apenas o outro lado do
emprego de capital e do mercado. O
fracasso do mercado é também o fracasso
da politica. Nao é um fracasso das pessoas,
porém uma barreira interior da relacao
social. Por isso, ndo adianta substituir as
pessoas ou fundar novos partidos
politicos. O que atualmente ¢ vivenciado
no Brasil é uma experiéncia universal em
todo o mundo, também na Europa. Além
disso, a politica é estruturalmente tdo
“masculinamente” determinada como o
“trabalho abstrato”. Um movimento social
emancipador deve direcionar-se tanto
contra a politica como contra o “trabalho
abstrato”. O marxismo tradicional nio
esteve envolvido apenas numa ontologia
do “trabalho, mas também numa ontologia
da politica e do patriarcado moderno. Para
escapar desta prisao, o movimento social
deve constituir-se de maneira autbnoma. A
resisténcia contra as exigéncias da
administracdo da crise niao pode mais
apoiar-se nas instituicoes patriarcais da
modernidade. Um movimento social
autoconsciente contra o  “trabalho
abstrato” e contra a moderna relagido
sexual talvez faga, no processo da crise,
aliancas parciais com forgas politicas, mas
ele nao mais se deixara estrangular pelas
coacoes estruturais do sistema politico.
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Wikipédia para uma sociedade livre e
aberta

Entrevista com Jimmy Wales

H4 um imaginério de sociedade que esta por tras

de obras coletivas como a Wikipédia. Nas palavras

do seu fundador, Jimmy Wales, a Wikipédia foi

criada para uma sociedade livre, uma sociedade

aberta. O fundador da Wikipédia, a mais famosa

enciclopédia livre da internet, e diretor da

Wikimedia Foundation, o americano Jimmy Wales,

concedeu entrevista & ZHU On-Line, por telefone,

na semana passada. A Wikipédia é uma

enciclopédia livre e gratuita, feita por pessoas do

mundo todo, em quase 80 idiomas. O seu

conteudo pode ser modificado e distribuido

livremente. A versao da Wikipédia em lingua portuguesa pode ser acessada no

endereco http://pt.wikipedia.org/wiki/P%C3%A1gina_principal. A Wikimedia

Foundation (http://wikimediafoundation.org/wiki/Home) é uma organizac¢do que

engloba diferentes projetos dentro da linha “free knowledge”, conhecimento livre, entre

eles a Wikipédia, o Wiktionary, um dicionario multilingual; o Wikibooks, uma colecio

de livros gratuitos na internet; e o Wikinews, um site gratuito de noticias. Wales

graduou-se pelas universidades de Auburn e Alabama e cursou a pds-graduacao nos

programas de financas das universidades de Alabama e de Indiana. Ensinou em ambas

as universidades durante seus estudos, mas nio escreveu a tese doutoral requerida para

ganhar o doutorado nestas institui¢cdes. Tornou-se comerciante em Chicago, e em

poucos anos, tinha ganhado o suficiente para o sustento seu e de sua esposa para o

resto de suas vidas. Atualmente, se dedica exclusivamente aos projetos da Wikimedia

Foundation.

IHU On-Line - Como surgiu a idéia de
criar a Wikipédia?

Jimmy Wales - Observando o
crescimento do movimento do software
livre, que é um grupo de voluntarios que
cria todos os softwares que realmente
fazem a Internet rodar®, percebi que as
pessoas podem colaborar em varios tipos
de trabalho. Tenho orgulho do site, mas
tenho interesse em desenvolver nosso
trabalho em paises menos desenvolvidos.

: GNU/Linux e Apache, por exemplo. (Nota do
tradutor).
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Creio que tornar o conhecimento livre
muda a forma como o mundo funciona.

Enfim, nosso trabalho é acabar com a
exclusao digital.

IHU On-line - Qual é o principal
desafio da wikipédia?

Jimmy Wales - O desafio maior é lidar
com o crescimento. O projeto ficou muito
popular cedo demais, e nds sempre
tivemos mais pessoas navegando no site
do que podiamos imaginar, sem
podermos dedicar-lhe a atencdo devida.
Entao, tem sido um desafio comprar
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computadores em quantidade suficiente
para suprir todas as demandas.

IHU On-Line - Quais sao os assuntos
favoritos dos co-autores da
Wikipédia?

Jimmy Wales - Os topicos favoritos para
contribuicao sao geralmente eventos/fatos
atuais, que sao muito populares. Sempre
que ha algo importante acontecendo no
mundo, como, por exemplo, o Tsunami,
ou o terremoto no Paquistdo, e também
topicos sobre tecnologia, que sdo muito
populares, muito bem-vindos.

IHU oOn-Lline - Quando é hora de
parar de acumular informacoes sobre
um assunto especifico?

Jimmy Wales - Nunca é hora de parar,
porque ha sempre a oportunidade de
editar novas informacdes, novos fatos
descobertos, mas depende muito de os
editores voluntarios discutirem o que
escrever e quando devem parar o
trabalho.

IHU On-line - O que garante a
credibilidade das informacdes nesse
ambiente virtual?

Jimmy wales - A qualidade de nosso
trabalho, na média é muito bom. Uma
das razoes disso é que é revisado por
centenas (diizias de centenas) de pessoas.
Mas ¢ um método nao tradicional de criar
conteudo e, portanto, as pessoas se
questionam sobre a confiabilidade. A
melhor resposta é que na média é muito
bom, mas é claro que é preciso olhar
cada caso, pensar muito a respeito da
origem da informac¢do. Toda mudan¢a no
site vai para uma “pagina de pesquisa das
mudancas” (research changes page), que
é revisada pela comunidade de
colaboradores. Cada mudanca é revisada
por varias pessoas que determinam se é
uma boa mudanga ou nao.

IHU oOn-Line - Alguns membros da
Academia tém feito duras criticas a
obra...

Jimmy Wales - A maioria dos
académicos estd bem empolgada com a

IHU ONLINE » WWW.UNISINOS.BR /IHU

15

idéia da Wikipédia. Para qualquer um

envolvido com conhecimento, com
ensino, ¢ uma coisa realmente fantastica
este esforco global para o

compartilhamento de informacodes. Claro
que ha gente cética com relagdo aos
nossos métodos, mas € preciso que
entendam o que estamos tentando fazer.

IHU oOn-Line - Seu trabalho declara
o fim dos direitos autorais?

Jimmy Wales - Tudo o que fazemos esta
baseado em licengas livres. As pessoas sao
livres para copiar, modificar e redistribuir
nosso trabalho, o que é uma abordagem
diferente dos copyrights tradicionais, que
tentam controlar informacoes
confidenciais/restritas. Nossa missao toda
¢ compartilhar informagdes. Todas as
pessoas que contribuem para o site com
seu trabalho o fazem sob licenca livre,
entio a motivacdo delas para isso ¢é
especificamente  contribuir com o
conhecimento que elas tém. Tudo o que
usamos no site é software livre, somos
grandes apoiadores do software livre, nos
fazemos isso porque respeitamos sua
liberdade, e também por ser o melhor
software disponivel para rodar no site.

IHU On-Line - Como caracterizaria a
sociedade que esta por tras da
Wikipédia?

Jimmy Wales - Para uma sociedade
livre, uma sociedade aberta. E o objetivo
da Funda¢ao Wikimedia. Queremos que
as pessoas tenham acesso as informacoes,
que tenham habilidade de wusar os
programas para que possam usar as
informacoes, porque esta é a base para a
cultura crescer a partir dai. Acho que o
sucesso da Wikipédia vem da pureza e
da simplicidade do conceito. Quando as
pessoas comecaram a ouvir sobre a
Internet, todos pensaram: “Uau, isso ¢é
fantastico, a Internet é wuma grande
ferramenta para que individuos de todo o
mundo compartilhem informacdes!”. Ai
entramos em todo esse “ponfo cont’, e
parecia que a Internet estava mais para
pop ups, spam e coisas do tipo. A
Wikipédia retorna as raizes do que
deveria se tratar a Internet: um lugar
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onde as pessoas  S€

empolgante.

IHU on-line - Qual é o perfil das
na

pessoas trabalham

Wikipeédia?

que

Jimmy Wales - Nesta area, o principal é
que as pessoas sejam amigaveis e que

reflitam. Na Wikipédia, estas duas
caracteristicas tém maior importincia,
porque estamos tentando trabalhar

juntos, colaborativamente, nio estamos
apenas tentando gastar tempo discutindo,
nao estamos exatamente tentando ter um
trabalho produtivo-lucrativo. Entao as
caracteristicas pessoais siao ser gentil,

solicito e reflexivo com os outros.

IHU On-line - Como as novas
tecnologias  transformaram o
mundo do trabalho, na sua
percepcao?

unem para
compartilhar informacgées. Isso é muito

Jimmy Wales - Eu diria que, quando as
pessoas tém acesso ao conhecimento, e a
uma maneira de se auto-educar, se
tornam muito mais habeis para o
trabalho produtivo, o que ajudaria a
acabar com o desemprego. Se elas
tiverem acesso a educagdo e ao
conhecimento, poderao aprender
habilidades ou aquilo que as ajude a ser
mais produtivas, qualquer que seja a area
de trabalho que tenham escolhido. Na
economia moderna, as pessoas devem
aprender o maximo que podem sobre as
mais diferentes areas do mundo, porque
existem muitas coisas que demandam
muito conhecimento. Tentamos nos
concentrar em tornar nosso trabalho
acessivel para qualquer individuo que
queira aprender. As pessoas podem
aprender sobre tecnologia, historia,
politica, sobre 0 que quer seja para se
tornarem mais qualificadas em suas vidas.

Um panorama sobre a nova divisao
cognitiva do trabalho

Entrevista com Carlo Vercellone

O economista italiano, residente na Franca, Carlo Vercellone, concedeu, por e-mail, a

entrevista exclusiva, que segue, a revista JHU On-Line. Nela, ele afirma que “na nova

divisao cognitiva do trabalho, o fator determinante da competitividade de um territério

depende do “estoque” de trabalho intelectual mobilizavel de maneira cooperativa”.

Mestre de conferéncias na Universidade de Paris I Pantheon-Sorbonne, Vercellone é
membro da Unidade de Pesquisas Matisse-Isys (Attp://matisse.univ-parisi./p.

Especialista da historia econdmica da Italia, é o organizador da obra coletiva Sommes-

nous sortis du capitalisme industriel? (Estamos saindo do capitalismo industrial?) Paris:

La Dispute, 2003. Vercellone ¢ membro do Comité de Redagao da Revista Multitudes e

também autor de Accumulation primitive du capital (1861-1980), industrialisation et

rapport salarial: une application au cas italien. Paris: L’'Harmattan, 1999.

IHU On-Line - Quais sao os principais
sinais, nas sociedades

contemporaneas, de que se comeca a
sair do capitalismo industrial, e quais

IHU ONLINE » WWW.UNISINOS.BR /IHU

16

sao os sinais de que ainda estamos
nele?

Carlo Vercellone - Muitas mutagoes
assinalam a transicio do capitalismo
industrial para o capitalismo cognitivo,
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mas, a mais importante é, sem duvida, a
que diz respeito a relacao
capital/trabalho, pois ela determina, em
grande parte, as transformacoes paralelas
ocorridas nas relacdoes de propriedade, o
ritmo e as modalidades de inovacao, e a
divisao  internacional do trabalho.
Proponho comecar por este aspecto
crucial. No capitalismo industrial, o
desenvolvimento da divisao do trabalho
foi caracterizado por um processo de
polarizacao do saber e de parcelizagao -
desqualificacao do trabalho de execucao.
A cisao do trabalho intelectual e do
trabalho manual andou unida com uma
forte tendéncia a expropriacio dos
saberes laborais, a incorporacao do saber
no capital fixo e a organizacdo das
empresas, segundo uma dinimica
histérica que desembocara, sob muitos
aspectos, no modelo fordista. A dimensao
cognitiva do trabalho (concebida como
unidade do pensamento e da acdo), que
constitui, no sentido de Marx, a propria
esséncia do trabalho humano, foi, assim,
estropiada e transformada em seu
contrario, em atividade repetitiva. O
trabalho, separado da subjetividade do
trabalhador, tornou-se abstrato, nio
somente na sua forma, mas também no
seu conteudo, esvaziado de todo interesse
e de toda qualidade intelectual expansiva.

O retorno da dimensao cognitiva e
intelectual do trabalho

A meu ver, a maior transformaciao que,
apos a crise do fordismo, marca uma
saida do capitalismo industrial, encontra-
se precisamente no forte retorno da
dimensao cognitiva e intelectual do
trabalho. E preciso notar, também, que
esta reconquista da dimensiao cognitiva
do trabalho se manifesta em todo tipo de
atividade produtiva, pouco importando
que ela seja material ou imaterial. E
também por essa razao que a noc¢ao de
trabalho imaterial, muitas vezes utilizada
para caracterizar a mutacdo atual do
trabalho, é insuficiente e, na minha Otica,
imprecisa. A ascensio do trabalho
cognitivo estd longe de ser o apanagio de
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uma elite de trabalhadores da R&D?® ou
da pesquisa cientifica. Ela diz respeito a
todas as atividades produtivas e a toda a
sociedade, como mostra a difusdao das
tarefas de producdao de conhecimentos e
de tratamento da informag¢ao em todos os
setores econdmicos, inclusive os de fraca
intensidade tecnologica.

O controle do capital

Certamente existem tendéncias
contrarias: a histéria nao é um processo
linear, mas procede por solavancos e
hibridacdes. Assim, a tendéncia para uma
nova organizacao cognitiva do trabalho
nao marca, iIpso facto, o fim do
taylorismo, ai incluido o dominio do
trabalho intelectual. O capital se esfor¢ara
sempre em limitar, na medida do
possivel, o controle real exercido pelos
trabalhadores sobre seu trabalho. No
novo capitalismo (cognitivo), diferentes
modelos produtivos e de organizacao do
trabalho continuardo a coexistir e a
imbricar-se. Nao obstante, no capitalismo
contemporaneo, a principal fonte da
criacao de valor e da competitividade das
empresas nao repousa mais no trabalho e
no capital material, mas sobre o saber e
as atividades intangiveis. Essa evoluc¢ao
corresponde a afirma¢do de uma nova
preponderancia qualitativa dos
conhecimentos vivos, incorporados e
mobilizados pelos trabalhadores, em
relacio aos saberes formalizados,
incorporados no capital fixo e na
organizacao das empresas.

Pontos essenciais
E preciso ainda sublinhar, a esse respeito,
dois outros pontos essenciais:

I. O elemento determinante dessa
transformacao estd longe de poder ser
explicado por um  determinismo

tecnologico que faria das Tecnologias da
Informac¢do e da Comunica¢do (TIC) o
principal fator de passagem a uma nova
organizacao da divisao do trabalho e das
relacoes sociais. A este proposito, também
é preciso lembrar que as TIC s6 podem

> R&D: Acronimo de Research and Development
(Pesquisa e Desenvolvimento). (Nota da /HU On-
Line)
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funcionar corretamente na base de um
saber vivo capaz de mobiliza-las, pois é o
conhecimento que governa o tratamento
da informagdo, que, caso contrario,
permaneceria estéril. O seu ponto de
partida encontra-se num processo de
difusafo do  saber gerado pelo
desenvolvimento da escolarizacdo de
massa e a alta do nivel médio de
formacdo. Temos, entdo, o que se pode
chamar de constituicdio de uma
intelectualidade difusa. E esta nova
qualidade da forca de trabalho que
impulsionou a ascensao do trabalho
imaterial e intelectual e a passagem da
muda cooperacio do fordismo a
cooperaciao comunicante, propria de uma
divisdo cognitiva do trabalho.

Uma economia fundada
conhecimento

2. As condig¢oes sociais e os verdadeiros
setores  impulsionadores de uma
economia fundada no conhecimento nao
se encontram nos laboratdrios privados
de R&D, mas nas institui¢oes e producoes
coletivas do Welfare State (satude,
educacao, pesquisa publica e universitaria
etc.). Desses dois setores, tanto nos paises
do centro como nos da periferia,
dependem, de fato, duas funcodes
essenciais de uma  politica de
desenvolvimento durdvel: a) a de
assegurar a competitividade de longo
prazo sobre produtos nao-submetidos a
concorréncia pelos precos e a uma
especializacdo rigida; b) a de autorizar a
satisfacdo das necessidades internas e a
reproducao das condicoes sociais de uma
sociedade e uma economia intensiva em
conhecimentos ligados a formacao de
uma intelectualidade difusa. 0
desenvolvimento  econdémico e o
progresso social, longe de serem
antiecondmicos, repousam sobre uma
politica de reducdo progressiva das
desigualdades no acesso ao saber e na
reparticao do lucro. Trata-se, a meu ver,
de um ensinamento maior para repensar
as politicas do desenvolvimento na era do
capitalismo cognitivo e chegar a um
modelo que permitisse conciliar as
exigéncias de um outro desenvolvimento
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nos paises do Norte e de uma nova
politica de saida do subdesenvolvimento
no Sul.

IHU On-Line - Quais sao as diferencas
e as conseqiiéncias do funcionamento
do “capitalismo cognitivo” e do
capitalismo comum para 0
desenvolvimento e o desemprego da
populacao mundial?

Carlo Vercellone - Na nova divisao
cognitiva do  trabalho, o  fator
determinante da competitividade de um
territorio depende do “estoque” de
trabalho intelectual mobilizdvel de
maneira cooperativa. Esta evolucao tem
um  impacto crucial sobre as
especializagbes  internacionais e a
localizacao das atividades. Atualmente, os
espacos com dificuldades sdao os de tipo
neotaylorista, em razdo da sua
vulnerabilidade, volatilizada ao extremo,
do capital. Inversamente, as atividades
intensivas em conhecimento estio muito
mais ancoradas territorialmente. De fato,
nesse caso, é o capital que depende de
uma reserva de trabalho intelectual e
imaterial, quando pré-existe a atividade
das empresas e se concentra notadamente
nas metropoles. Utilizando o jargao dos
economistas, pode-se dizer que,
atualmente, a légica de exploracao de
vantagens comparativas recua em
proveito da detencdo, por um territorio,
de elementos de monopdlios ou de
vantagens absolutas fundadas sobre o
saber.

A situacao dos paises em
desenvolvimento

E por isso que o impulso do capitalismo
cognitivo esta ligado a uma forte
tendéncia de polarizacao da geografia do
desenvolvimento, que ameaca condenar
os paises em vias de desenvolvimento
(PVD), menos providos de trabalho
qualificado, a uma verdadeira
“desconexao forcada”. Esta tendéncia ¢é
tanto mais forte, quanto o permite a
revolucdo Dbiotecnologica. Agora, as
empresas do Norte se apropriam
vantajosamente dos recursos genéticos e
dos saberes tradicionais do Sul,
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substituindo por “novas mercadorias”
muitos produtos tradicionalmente
importados dos PVD. No entanto,
também aqui ndo estamos diante de um
processo univoco. Uma légica de
deslocalizagao, baseada na reduciao dos

custos do trabalho, parece, agora,
penetrar também nos setores mais
intensivos do conhecimento, como

mostra, por exemplo, o impulso da
indtstria da informatica na India. De
maneira mais geral, um certo niumero de
paises, dispondo de wuma importante
reserva de mio-de-obra intelectual, tém,
pelo menos em teoria, a possibilidade de
pOdr em pratica uma politica de
desenvolvimento susceptivel de se inserir
na nova divisdo cognitiva do trabalho. Eo
caso da india, do Brasil, da China e de
um certo numero de paises do antigo
bloco soviético.

IHU On-Line - Quais sao 0S novos
dispositivos de dominacao que o
senhor assinalaria? Nao se deveria
repensar a maneira de remuneracao
de um trabalhador que tem sua
personalidade e subjetividade
organizadas e comandadas para o
lucro?

Carlo Vercellone - Responderei a estas
questdoes destacando, primeiro, certas
contradicoes maiores da atual
regulamenta¢do do capitalismo cognitivo.
Depois darei uma proposta que pode
contribuir para a elaboracio de uma
alternativa.

12) Na nova organiza¢do do trabalho, o
controle pela obrigacio de resultado

tende a substituir os mecanismos
fordistas tradicionais do controle pela
prescri¢ao dos meios e dos
procedimentos. Neste movimento, a
prescricdo taylorista do trabalho ¢
substituida pela “prescricao da

subjetividade”, ou seja, pela injuncao feita
aos assalariados de se envolver no
trabalho, pondo sua criatividade a servi¢o
da empresa, como se se tratasse do
espaco duma  atividade livre e
independente. A eficicia deste modo de
gestdo dos recursos humanos se choca,
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portanto, com duas contradi¢ées maiores.
Prescrever a subjetividade corresponde,
de fato, a uma “injuncao paradoxal” que
consiste em exigir qualquer coisa e seu
contrario a0 mesmo tempo: resulta uma
“clivagem do eu” que corre o risco de
afetar a capacidade de aprendizagem dos
assalariados e, por ricochete, a das
empresas. Além disso, a prescricido da
subjetividade é, em geral, operada por um
sistema de incitacoes individuais, em
prejuizo da coesio do coletivo do
trabalho, do qual depende um processo
de acumulacao dos conhecimentos. Esta
contradicao é tanto mais pesada quanto a
nova 16gica da “competéncia”
(substituindo a do cargo), preconizada
pelas empresas. Concretiza-se, com
freqiiéncia, numa nega¢do dos saberes
adquiridos pela qualificacdo, bem como
numa individualiza¢ao da relacao salarial
que nega e entrava a dimensdo coletiva

dos conhecimentos mobilizados pelo
trabalho.

A reivindicacao sobre a
propriedade do produto do
trabalho

22) Nas atividades em que a dimensio
cognitiva e imaterial do trabalho se torna
dominante, nods assistimos a uma
desestabilizacdo de uma das condicoes
primarias do contrato salarial: a saber, a
renuncia, da parte dos trabalhadores, em
troca do salario, a toda reivindicacao
sobre a propriedade do produto de seu
trabalho. No trabalho cognitivo produtor
de conhecimentos, o produto do trabalho
continua, de fato, incorporado no cérebro
do trabalhador e, em conseqiiéncia,
indissocidvel de sua pessoa. Este fato
contribui, entre outros aspectos, para
explicar a pressio exercida pelas
empresas para obterem um reforco dos
direitos de propriedade intelectual e
enclausurarem o0s mecanismos sociais
que permitem a circulacio dos
conhecimentos.

Um deslocamento do conceito de
trabalho produtivo

Terminarei esta entrevista ressaltando
como, no capitalismo cognitivo, o carater
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social dos mecanismos da produtividade
e da inovacao determina, a meu ver, um
deslocamento do conceito de trabalho
produtivo (como no de explora¢io, no
sentido de Marx). Nesse quadro, as
fronteiras tradicionais entre trabalho e
tempo livre, entre producao e consumo,
se esboroam. O tempo de trabalho
imediato, consagrado diretamente a uma
atividade de producio (durante o horario
oficial de trabalho) constitui agora apenas
uma fracdo do tempo efetivo de trabalho.
O conceito de trabalho produtivo e sua
remuneracio deveriam, pois, estender-se
ao conjunto dos tempos sociais e das
atividades que participam na criacdo de
valor e de riquezas. Nessa otica, importa,
a meu ver, refletir sobe a proposi¢ao de
uma extensao do salario socializado,
fundado sobre a constituicdo de um
Retorno  Social  Garantido  (RSG),
independente do emprego assalariado e
cumulativo com outras retribuicoes de
atividades, bem como com as
transferéncias saidas do atual sistema de
seguros da protecdo social. Do ponto de
vista do préprio desenvolvimento de uma
economia fundada sobre o conhecimento,
este Retorno Social Garantido deveria ser
considerado como sendo, ao mesmo

tempo, um investimento coletivo da
sociedade no saber e uma remuneracao
primaria para os individuos, isto ¢, um
salario social saido diretamente da
producdo e, assim, nao provindo da
redistribuicdo e da assisténcia. A este
respeito, 0 Retorno Garantido
corresponderia a instituicdo de um novo
direito, fundado ao mesmo tempo na
cidadania e no trabalho (num sentido
amplo que niao se reduz ao conceito de
emprego assalariado). Ele favoreceria a
elevacao do nivel de formacdo da mao-
de-obra e a criacdo de formas de
coopera¢do nao-mercantis, impelindo
“para o alto” a escala das remuneracoes
por atividade e o poder de negociacido
dos assalariados com o mercado de
trabalho.

Q0 conceito vira grife, e o pensador
vira proprietario de grife”

Por Eduardo Batalha Viveiros de Castro

Eduardo Batalha Viveiros de Castro, professor do Museu
Nacional, da Universidade Federal do Rio de Janeiro,
concedeu a entrevista que segue a revista JHU On-Line
desta semana. Ele afirma que é radicalmente contra a
idéia de propriedade intelectual. “Acho que a nocao de
direito é um objeto ndo-evidente do ponto de vista
antropologico e que a expressao das relagcdes sociais em
termos de ‘direitos’ é uma invenc¢ao ocidental muito
curiosa e muito perigosa”. Viveiros de Castro é graduado
em Ciéncias Sociais pela PUC-Rio, mestre e doutor em

Antropologia Social pela UFR], com a tese Arawete: uma
visdo da cosmologia e da pessoa tupi-guarani. Cursou pds-doutorado na Université
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Paris X Paris-Nanterre (Franca). Escreveu intimeras obras, entre elas A4 inconstincia da

alma selvagem (e outros ensaios de antropologia). Sao Paulo: Cosac & Naify, 2002,
Arawete: Os Deuses Canibais. Rio de Janeiro: Jorge Zahar/ANPOCS, 1986 e
Antropologia do Parentesco: Estudos Amerindios. Rio de Janeiro: Editora da UFR],
1995, estes dois ultimos por ele organizados. Viveiros de Castro atua, igualmente, como

consultor cientifico da Fundac¢ao de Amparo a Pesquisa do Estado de Sao Paulo, a

FAPESP. O professor é autor do projeto de um livro que ja acumulava 600 paginas

escritas por ele e se transformou num texto coletivo abrigado numa pagina da internet.

Quem acessa o endereco amazone.wikicities.com/wiki/Projeto_AmaZone pode ler e, se

quiser, modificar o texto livremente para, por sua vez, ter sua propria modificacao

também modificada, aceita ou rejeitada. O livro de autoria individual se chamaria A

Onga e a Diferenca.

IHU On-Line - Apos escrever mais de
600 paginas, o senhor decidiu que a
melhor maneira de dar continuidade
a0 seu pensamento seria coloca-lo a
disposicao de outras contribuicoes,
que modificassem seu texto e
construissem uma obra coletiva,
permitindo o acesso e a intervencao
de quem quiser nos trechos levados a
rede. Como surgiu essa idéia e o que
a motivou?

Eduardo Viveiros de Castro - A idéia
surgiu por uma certa insatisfacio minha
com a dindmica da producao intelectual
escrita. Primeiro, insatisfacio com o
tempo que leva entre a redacdo de um
texto e sua publicagio: na melhor
(menor) das hipéteses, um ano. Aquela
altura, ja estamos pensando em outra
coisa, e as reacoes dos leitores, que
também demoram a chegar, terminam
criando uma defasagem semelhante a que
vigora em astronomia, em que a luz
daquela estrela que vemos agora foi
emitida ha milhoes de anos, por exemplo.
Segundo, insatisfacio com a falta de
ferramentas para trabalhar a
intertextualidade intrinseca do texto
académico; o recurso basico que usamos
para suscitar/conjurar a presenca da
palavra alheia no interior de um discurso
sdo as aspas das citagoes. Invencao genial
(e radical), diga-se de passagem; mas é
preciso ir adiante e inventar outros
recursos, criando articulacdes mais
flexiveis. Talvez seja necessario explorar,
muito mais intensivamente do que ja vem
sendo feito, o discurso indireto livre (no
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sentido conceitual mais que meramente
estilistico), por exemplo. Terceiro,
insatisfagdo com a associacdo excessiva,
em todos os sentidos da palavra, entre um
nome de autor e textos, situacao que
tende a favorecer um manejo identitario
dos conceitos, virados emblemas de
personalidades antes que multiplicidades
ativas. O conceito vira grife, e o pensador
vira proprietario de grife.

IHU On-Line - O senhor afirma que
esse modelo de colaboracao reflete
melhor a criacao académica. Pode
explicar melhor como a producao
intelectual pode estar associada a

esse tipo de trabalho imaterial
coletivo?
Eduardo Viveiros de Castro - A

producao intelectual, em particular a
académica, é, por definicdo, coletiva.
Cada pessoa pensa sozinha, sem duvida
— ou pelo menos deveria — mas sozinha
em rede, como um ndé s6 de uma
singularidade enlacada em uma rede cuja
malha se espalha em diversas direcOes e
se dobra em multiplas dimensodes (de

tempo, de espaco). O modelo de
colaborag¢ido que estamos experimentando
procura desempacotar, explicar ou

desdobrar a rede, de modo a tornar mais
visiveis € manejaveis os lacos entre os
textos, 0s conceitos, 0os movimentos. A
idéia é produzir uma intertextualidade
mais sintagmatica, ou horizontal, no lugar
da intertextualidade wusual, antes
paradigmatica e vertical, do texto
autorado e publicado, em que o nome do
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autor vem no comeco, a bibliografia no
fim, e as aspas encerram os outros, nao o
eu. “Autor” é 0 que escreve sem aspas,
presenc¢a pura a si; “bibliografia” é o que
esta presente entre aspas, mediatizado. O
que estamos buscando é uma espécie de
hipertexto (ndo apenas no sentido usual
do termo), no qual essa organizacio seja
colocada para derivar e variar. Um
principio construtivo desse hipertexto é o
principio hermenéutico classico de que
todos os escritores que tratam do mesmo
objeto sao 0 mesmo escritor.

IHU On-line - Qual o perfil das
pessoas que interferem no "texto-
piloto" e que tipo de colaboracio é
mais comum? Como tem sido o
aproveitamento das interferéncias?
Eduardo Viveiros de Castro - Por ora, a
maioria esmagadora das pessoas que
interfere sao aquelas que conhecemos
pessoalmente. Gente que ja estava no
bonde antes de ele comecar a andar e
que compartilha o interesse pelos temas,
o conhecimento do contexto, o horizonte
de referéncias. Entretanto, de vez em
quando, passa um cometa. E de qualquer
modo o interessante é ver a interdigitacao
de varias vozes em um mesmo plano
eletronico-palimpséstico. Por mais que as
vozes ja se tenham ouvido umas as
outras, o novo ambiente de producao
sugere inflexdes inéditas, e encontros
inesperados. Quanto ao aproveitamento,
por ora quase tudo é incorporado. Ainda
esta muito cedo para saber o que ficara e
o que serd descartado. De qualquer
modo, é importante se nofar que nosso
wiki ndo é um projeto popular, que
interessa a um namero enorme de
pessoas. Tampouco ¢é apresentado de
maneira a atrair colaboracoes aleatOrias
dos transeuntes. Primeiro, esta escrito
principalmente em portugués; segundo, é
bastante técnico; terceiro, nao é um lugar
onde se trocam opinides ou se “debatem”
pontos de vista sobre questoes candentes
da doxa contemporanea.

IHU On-Line - De que forma o senhor
vé que o resultado final do livro vai
refletir o seu proprio regime de
producao?
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Eduardo Viveiros de Castro - Nio sei
ainda se isso que estd no wiki vai se
transformar em um livro no sentido usual
do termo. Se o for, de qualquer forma,
sera um livro “assinado” por um actante
chamado AmaZone. Ele precisara
envolver novas solugcdes graficas. De
qualquer modo, queremos ver se criamos
algo realmente inovador, um outro
género antropoldgico, nem monografia,
nem tratado, nem enciclopédia, algo onde
a  conceitualidade indigena  possa
repensar realmente a conceitualidade
antropoldgica.

IHU On-line - Como é (1)
relacionamento virtual dos co-
autores?

Eduardo Viveiros de Castro - Como eu
disse, os co-autores se conhecem
pessoalmente, em sua imensa maioria,
nao tio imensa assim, pois até agora
SOmoSs poucos, uma vintena no maximo.
Ha grande respeito mutuo; talvez até
demais (por ora), no que concerne ao
modo como se interfere nos textos ja
publicados (no wiks). Em geral, as pessoas
apensam paragrafos aos paragrafos ja
escritos, hesitando muito em interferir na
trama do que ja foi tecido, mas creio que
é preciso avancar por ali, até um certo
ponto, pois o objetivo nao é nunca o de
chegarmos a um texto consensual, uma
redacdo média que agrade a todos ou que
desagrade o minimo a todos. E
fundamental preservar marcas de
heterogeneidade, que nao precisam ser,
alias, simplesmente as assinaturas dos
diferentes redatores. HA outras formas de
heterogeneizar.

IHU On-line - O senhor é o
administrador? Qual o seu papel?
Qual o respeito com o texto original
que ha? E como é feita a edicao das
interferéncias?

Eduardo Viveiros de Castro - Sou o
“fundador” do wiki isto é, seu
administrador e moderador. S6 eu posso
suprimir uma pagina, por exemplo, isto é,
fazé-la desaparecer da memoria do wiki
se julgar que ela é inadequada aos seus
propositos, ou ofensiva, agressiva etc. S
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eu posso carregar imagens, documentos
etc. Tudo isso é provisorio. Minha idéia é
ampliar o consdrcio de administradores
para uns trés ou quatro. Contudo, agora,
como é proprio de um wiki, todo mundo
pode editar todos os textos, modifica-los,
cortar pedacos, pendurar paginas novas...
As grandes mexidas editoriais, de carater
organizacional, ainda sou eu quem esta
fazendo, praticamente, sozinho.

IHU On-Line - Segundo Hardt e Negri,
o "trabalho imaterial" dos
trabalhadores do conhecimento difere
do trabalho na era industrial, porque
nao produz objetos, mas relacoes
sociais. E inerentemente comunitario,
0 que implica que ninguém pode
legitimamente se apropriar dele para
objetivos particulares. O senhor
afirma que, em seu trabalho, em
aldgum momento indefinivel, a obra
tera um autor multiplo. Como fica ai a
questao dos direitos autorais?

Eduardo Viveiros de Castro - Nao
pensei muito nos aspectos juridicos do
wikKi, Estamos subscrevendo
automaticamente, ao sermos abrigados no
site wikicities, o regime do Creative
Comimons, iniciativa pela qual tenho, em
principio, a maior simpatia. Sublinho,
porém, que sou, mais que em principio,
por principio, radicalmente contra a idéia
de propriedade intelectual. Acho que a
no¢ao de direito ¢ um objeto nao-
evidente do ponto de vista antropoldgico
e que a expressao das relacoes sociais em
termos de “direitos” é uma inveng¢ao
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ocidental muito curiosa e muito perigosa,
uma vez que o unico direito originario é
o direito de propriedade — “direito de
propriedade” me parece um pleonasmo.
A obra wiki, cujo titulo é homodénimo de
seu autor (AmaZone ¢é o autor de
“AmaZone”), é, como vocés dizem, a obra
feita por wm autor multiplo, € nao por
“multiplos autores”. O autor é uma
multiplicidade relacional. Nao estamos
interessados em direitos, mas em
relacgoes.

IHU On-Line - E qual sua opinidao sobre
a confiabilidade das informacoes em
ambientes virtuais, em que nao se
sabe ao certo quem elaborou o
conteido, ja que essa é a principal
critica de quem nao apdia esse
sistema?

Eduardo Viveiros de Castro - Nio
confie em nada. Nem no que estd na
Wikipédia, nem alhures. Nao confie -
confira.

IHU On-Line - Quais as caracteristicas
fundamentais que o trabalhador desse
novo sistema deve ter?

Eduardo Viveiros de Castro - Gostar
mais da antropologia do que de “ser
antropdlogo”, para usar o exemplo de
minha propria profissio: estar mais
interessado no mundo do que em si
mesmo, ou dito de outra forma, estar
mais preocupado com o que faz do que
com a propria carreira. Achar que o texto
faz o autor e nao, vice-versa.
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A logica diferenciada de se relacionar
com o0 conhecimento

Entrevista com Carla Schwingel

Para a jornalista Carla Schwingel, “o fato de deixar disponivel o codigo-fonte para

qualquer pessoa alterar, trocar, ¢ um dos fatores instigantes da cultura que emerge das

praticas sociais do ciberespaco”. A afirmacao foi dada em entrevista por e-mail a JHU

On-Line, na qual ela fala sobre a construcao coletiva do conhecimento na Internet.
Carla ¢ professora na Universidade Federal da Bahia (UFBA). E graduada em

Comunicaciao Social — Jornalismo pela UFRGS, e mestre e doutora em Comunicacao e

Cultura Contemporanea pela UFBA, com a tese Sistemas de publicac¢do no jornalismo

digital. Na opiniao da professora, “quando a pessoa tem idéias e as compartilha, outras

idéias sao agregadas e novas surgem. E sair da l6gica da escassez para a da abundancia.

Esta é a l6gica do excesso que o ciberespaco nos proporciona”. Confira, a seguir, a

entrevista na integra.

IHU On-Line - Qual sua opiniao sobre
as obras construidas coletivamente,
como a Wikipédia, por exemplo?
Como se entendem, nesse tipo de
obras, os direitos autorais e o
copyrighnr

Carla Schwingel - As obras de autoria
coletiva  representam uma  forma
diferenciada de relacato com o
conhecimento. Nelas, a informacao ¢ de
todos, ou seja, qualquer informacao
inclusa naquelas paginas (sitio,
publicacdo) é responsabilidade daquela
comunidade associada. Nenhum
integrante daquele grupo pode se eximir
de qualquer responsabilidade sobre o
conteddo. Também sido uma forma de
publicacao de informagoes, pois por meio
das tecnologias de postagem, o wiki
qualquer pessoa pode publicar, retirar,
alterar o conteudo. Essas tecnologias
distribuidas permitem o que alguns
pesquisadores denominam de liberacao
do pdlo de emissao. A Wikipédia é uma
grande enciclopédia onde as pessoas
podem encontrar informag¢des incluidas
por outras pessoas, mas também, ao se
considerarem especialistas naquela area,
podem alterar algum dado incorreto. E

resultado de uma comunidade
internacional de desenvolvedores de
softwares, que busca lidar com o

conhecimento de forma diferenciada, de
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acordo com os preceitos do software livre.
Os direitos autorais sao coletivos, ou seja,
pertencem aquela comunidade. Agora,
como elas representam outra légica, nao
se pode mais falar de copyright, a 16gica
vigente € a do copyleft, do deixar copiar, e
a regulamentacdo é a do Creative
Commons’, com licencas que
salvaguardam alguns direitos, nao todos.
As pessoas quando entram no projeto
sabem quais sao os preceitos e aceitam
tais condigoes.

IHU On-line - E como a senhora
avalia a questao da confiabilidade das
informacoes em ambientes virtuais
em que nao se sabe ao certo quem
elaborou o conteudo?

Carla Schwingel - Gosto muito da visao
dos propositores desses projetos e dessas
tecnologias, como Ward Cunningham,

+ O projeto Creative Commons se propde a ser uma
alternativa ao all rights reserved (todos os direitos
reservados), com base na idéia de que, com a
Internet, o direito precisa ser mudado. As licencas
de bens intelectuais, como software, musicas, livros,
filmes, teriam diversos niveis de acesso, desde a
livre distribuicao a permissao apenas para download,
vedacao de circulacao e uso comercial, segundo
escolha dos autores. O Brasil é o terceiro pais a
abracar o projeto, depois da Finlandia e do Japao. A
expectativa é de que, até o final deste ano, mais de
50 paises tenham aderido ao Creative Commons.
(Nota da /HU On-Line)
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inventor do wiki, de que sao ferramentas
colaborativas nas quais todos podem
acrescentar, alterar o conteudo. Por isso, a
responsabilidade editorial, se assim
quisermos falar, é da comunidade. Se é
uma comunidade, sao varias as pessoas
responsaveis, podendo todas atuar como
editores. Assim, quando uma informacao
estd imprecisa, cabe a pessoa que
percebeu a imprecisdo fazer a correcdo. E
a idéia de que o conhecimento de muitos
¢ maior do que o de um, ou seja, da
inteligéncia da coletividade. Participo de
algumas comunidades que utilizam a
tecnologia wiki para producao de
contetidos, e a questao da confiabilidade
é, muitas vezes, bem maior do que a de
uma publicacdo editorial tradicional,
como esta que vocés estao produzindo
aqui, que ¢é feita pelo reporter e passa
pelo editor ou pelos editores. Em um
projeto wiki todos os demais, nao
somente o editor, comentam,
acrescentam, criticam a informacao
postada. Se a publicacio é anOnima, a
critica é para a comunidade em si, se nao
é andnima, como na maioria dos wikis,
que a pessoa precisa se cadastrar e 0s
administradores do projeto sabem quem
postou aquela informacao, a resposta é
direcionada e, muitas vezes, se quem
postou teve uma atitude considerada
destoante da comunidade, pode ser
banido do projeto. O que algumas
pessoas esquecem € que a logica do
ciberespago, da construcao coletiva ¢ a
mesma das relacdes pessoais, ou seja, um
grupo, uma comunidade possui regras, e,
se alguém nao se enquadra, é banido.
Algumas pessoas passam a utilizar a
Internet sem conhecer a “etiqueta” da
rede. Isso significa, por exemplo, nao usar
letras maitisculas nas mensagens, porque
significa que estamos gritando. Nos
projetos de desenvolvimento colaborativo,
a sensibilidade para essas “normas”,
“regras” da Internet é muito apurada, pois
sao comunidades formadas por técnicos,
desenvolvedores, hackers, pessoas que
utilizam ha muito tempo a rede, que nao
possuem paciéncia para a¢des que nao
venham agregar em prol do objetivo do
projeto, por isso que sao projetos
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especificos. A confiabilidade passa
também a ser responsabilidade do leitor.
E isso é muito interessante, pois modifica
totalmente uma relacdo, um contrato de
leitura estabelecido.

IHU On-line - Qual a sua opiniao
sobre o software livre o fato de os
seus idealizadores consideram o
cédigo-fonte como um bem cultural
da humanidade? Que tipo de reflexos
esse pensamento pode acarretar na
sociedade? Ou ele ja é um reflexo da
sociedade contemporanea?

Carla Schwingel - Os desenvolvedores
de software livre consideram o cddigo-
fonte um bem cultural da humanidade
porque ele é um ferramental a ser
aplicado a distintas situacOes. Essa é a
légica diferenciada de relacionar-se com
o conhecimento. Richard Stallman®, ao
defender o software livre, ressalta que a
comunidade de desenvolvedores da
Internet trocava codigos-fontes como se
trocam receitas culinarias. Em outras
palavras, a efervescéncia e diversidade da
cozinha nos restaurantes internacionais,
por exemplo, somente existe em funcao
da troca, da alteracdo, da mistura. Eles
falam sobre o patenteamento das
formulas matematicas. Se outras ciéncias
nao pudessem usar a matematica, como
seria nossa ciéncia e evolucao? Bens
imateriais sao dificeis de serem avaliados.
O codigo-fonte é um bem simbodlico
intangivel, entdo como poderia ser
avaliado? O fato de deixar disponivel o
codigo-fonte para qualquer pessoa alterar,
trocar, acredito, é um dos fatores
instigantes da cultura que emerge das

s Richard Stallman é conhecido no mundo inteiro
pela sua defesa e desenvolvimento do software
livre. Ele é o fundador do projeto GNU lancado em
1984, para desenvolver o sistema operacional do
software livre. Estudou Fisica em Harvard e trabalhou
no Instituto Tecnologico de Massachusetts (MIT)
antes de se converter no dgrande libertario da
informatica. Em 1984, fundou a Free Software
Foundation  (www.fsf.org).  Publicamos uma
entrevista com Richard Stallman no IHU On-Line, 692
edicao, de 4 de agosto de 2003, em que discutimos
a questao do software livre. Ele concedeu uma
entrevista exclusiva a revista /HU On-Line na edicao
numero 136, de 11 de abril de 2005. Sua pagina
pessoal na Internet é http://www.stallman.org/
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praticas sociais do ciberespaco. Essas
praticas nao sao desvinculadas das
questdes sociais mais amplas, mas nao
concordo com a visao de alguns
socidlogos de que essas comunidades
estdo juntas pelo simples prazer do estar
junto, sem um objetivo comum. No
ciberespaco, grupos como o dos
desenvolvedores de software livre tém
objetivos bem definidos, os projetos de
desenvolvimento colaborativo também
tém objetivos. O acesso a informacio, ao
conhecimento, ¢ um dos preceitos muito
interessantes dessa cultura. E esta sendo
muito bem apropriado pela sociedade de
forma mais ampla com a adocao das
licencas do Creative Commons para a
producao intelectual. Do meu ponto de
vista, porém, o fator diferenciador e
extremamente instigante dessa cultura,
que denomino de cultura livre, é o
desenvolvimento colaborativo, ou seja, a
forma diferenciada de se lidar com
processos criativos, de construcdo do
conhecimento. E obviamente que para
isso o acesso a informacdo (ao codigo-
fonte, no caso de desenvolvimento) é
fundamental. Todavia, o desenvolvimento
colaborativo somente é revolucionario se
estiver associado aos preceitos da
economia solidaria, que busca formas
diferenciadas de producao.

IHU On-Line - Qual sua opiniao sobre
a maxima de Linus Torvalds: "libere
cedo e freqiientemente, delegue tudo
0 que VOCé possa"?

Carla Schwingel - Esse ¢ um dos
preceitos do desenvolvimento
colaborativo, ¢ a inversao da producao
cheia de segredos, de siléncio da catedral
para a efervescente, ruidosa forma do
bazar, da feira. Acho interessantissima a
idéia de nao haver a necessidade de se
esperar que algo fique “pronto” para ser
divulgado. E a légica do digital, da
atualizacdo constante. Nao ha mais a
necessidade de um  horario de
fechamento, nos produtos do jornalismo
digital, por exemplo, onde ha varios
“fechamentos” durante o dia. Sempre
considerei que quem faz segredo de suas
idéias é porque tem medo de que outro
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as roube, ou seja, de ficar sem nenhuma.
Quando a pessoa tem idéias e as
compartilha, outras idéias sao agregadas e
novas surgem. E sair da logica da escassez
para a da abundancia. Esta é a légica do
excesso que o ciberespago  nos
proporciona. O liberar cedo é o partilhar
idéias; quanto mais se partilha, mais se
tem. Quando ha uma nova alteragao, uma
nova agregacio de conhecimento,
partilhe novamente e delegue a outros a
constru¢ao daquelas partes em que sao
especialistas. Se outra pessoa possui
conhecimento maior do que vocé em
determinado assunto, delegue a ele. Essa

é a légica do desenvolvimento
colaborativo, por isso que a
confiabilidade também é

responsabilidade do leitor, do usuario, do
agente. HA uma idéia muito interessante
sobre como, em poucos anos, o leitor
passa a ser também escritor. Ea nocao do
screener que nio mais compreenderia
uma funcao de leitor e outra de escritor.
Elas seriam indissociaveis, e as
tecnologias colaborativas mostram muito
disso.

IHU On-Line - Um projeto coletivo
nao precisa de um lider que coordene
as informacoes?

Carla schwingel - O lider de um projeto
é quem coordena, direciona, motiva as
acoes dos demais envolvidos. Ele é uma
das condi¢oes para o desenvolvimento de
projetos colaborativos, de acordo com
Eric Raymonds, quem sistematiza o0 modo
de criar da comunidade de cédigo aberto.
O que eu coloco em questdio ¢é esta
necessidade de um lider. Serd que esta
lideranca é tdo necessaria? Sera que nao
se pode chegar a formas diferenciadas de
lideranga?

IHU On-line - Como o jornalismo
pode ser pensado nessa estrutura?
Como o senhor vé a experiéncia dos
blogs jornalisticos em relacao a
confiabilidade da informacao? Esse
novo sistema pode representar, para
o0 jornalista, a perda do controle do
processo de producao de informacoes
no ciberespaco?
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Carla Schwingel - O jornalismo esta
sendo pensado nesta estrutura. O
jornalismo open source ¢ um exemplo. O
Centro de Midia Independente, o
OhMyNews, o SlachDot sao exemplos de
publicacao distribuida, de wusudrios
produzindo noticia. Com as tecnologias
de publicacao de contetdos na Internet, o
jornalismo digital pode efetivamente ter
um sistema diferenciado e préprio de
producdo. A questdo da confiabilidade da
informa¢do no jornalismo ¢é uma, a
confiabilidade @ da  informa¢do no
jornalismo digital ja ¢é outra, e a
confiabilidade da informag¢ao nos blogs
jornalisticos é outra. Hoje, ela é muito
atrelada a4  representatividade do
profissional, a sua historia profissional,
que geralmente é feita em outra midia.
Quando, porém, se fala em confiabilidade
da informaciao, gosto muito da resposta
que os coletivos do CMI elaboraram, ou
seja, qual ¢é a confiabilidade da
informacdo passada por um jornalista
que possui determinadas crencas,
educacao, cultura; que escreve para um
veiculo com determinados interesses
comerciais, pertencente a  pessoas
(grupos) com outros negocios e que,
muitas vezes, nem  possui um
posicionamento editorial claro? No caso
dos projetos colaborativos, que é meu
foco principal de interesse, a
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confiabilidade se da pela comunidade,
pela livre-postagem, pelos mecanismos
interativos.

IHU On-Line - Qual a diferenca entre
um hipertexto cooperativo e um
hipertexto-colagem?

Carla Schwingel - Estes sdo conceitos
do professor Alex Primo, da UFRGS. No
hipertexto cooperativo, a producio do
conteuado ¢é de todos, conforme descrevo
nos exemplos dados da tecnologia wiki,
em que todos sao os autores de todos os
textos de determinado produto/projeto. Ja
no hipertexto-colagem, cada autor faz um
texto, produz uma informacido e eles
passam a compor um produto.

IHU On-Line - Que relagdes podem ser
estabelecidas entre o trabalho
colaborativo e a economia solidaria?
Carla Schwingel — A relagao a ser feita
aqui se da no sentido de que o trabalho
colaborativo estabelece uma ldgica
diferenciada de produ¢io, em que a troca,
a constru¢do coletiva é evidenciada. A
economia solidaria também propde uma
l6gica distinta de produc¢ao. Na base desta
relacdo, esta a teoria sistémica e a
compreensdo da economia como parte do
ambiente em que vivemos: um ambiente
vivo, interdependente, cooperativo.
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Entrevista da semana

“Q pos-moderno ¢ uma reivindicacao
de multiplicidade de visao de
mundo”

Entrevista com Gianni Vattimo

Balizando-se em Nietzsche, o filésofo italiano Gianni
Vattimo disse que a morte de Deus significa a morte do
Deus tnico, como valor supremo. Assim, ha que se abrir
espaco para a multiplicidade. “Assim como as diferentes
culturas sdo as diferentes maneiras de tratar o real. E
bom que tenhamos muitos meios terapéuticos para que
possamos nos defender das ameacas da natureza”. Sobre
as questdes relacionadas a ética, Vattimo disse que “ou

nos tornamos cristaos, ou nao sobrevivemos”, pensando
numa ética crista que prega “sobretudo, a caridade, o respeito ao outro em sua
liberdade”. As afirmacdes foram feitas na entrevista concedida pessoalmente a ZHU On-
Line por ocasiao de sua estada em Porto Alegre, na véspera da palestra que proferiu no
evento Metamorfoses da cultura contemporinea, em 18 de outubro. Vattimo recebeu a
reportagem de ZHU On-Line no Hotel Intercity, momentos apds Michel Maffesoli ser
ouvido pela revista.

Gianni Vattimo nasceu em Turim, em cuja universidade se formou em Filosofia e
ministra aulas até hoje, ap6s uma especializacao na Universidade de Heidelberg
(Alemanha), e, algumas passagens por universidades americanas, como professor
visitante. Foi deputado no Parlamento Europeu, integrando varias comissoes, como as
de cultura, educacio e justica, entre outras. Estudioso do pensamento de Nietsche,
Heidegger e Gadamer, Vattimo é conhecido como o mentor do "pensamento fraco”
(pensiero debole), que ele mesmo define como ”uma filosofia fundada sobre a idéia do
enfraquecimento das estruturas do ser como sentido da emancipac¢ao da histéria
humana; emancipac¢ao que vai exatamente na dire¢ao de um enfraquecimento das
estruturas objetivas, ou seja, daquilo que a metafisica chamava o ser”. O filosofo propoe
uma maior liberdade de reflexao sobre a realidade e o ser opondo-se as certezas da
metafisica classica a respeito do fundamento dnico da realidade - para construir, assim,
uma filosofia que d4 margem a interpretacoes mais largas (os trés grandes mestres da
hermenéutica da modernidade, Nietzsche, Freud e Heidegger, estao presentes na idéia
de “pensamento fraco”).

Giani Vattimo concedeu duas entrevistas exclusivas ao JHU On-Line, uma na 882
edicio, de 15 de dezembro de 2003, e outra na 1289 edicao, de 20 de dezembro de
2004. Dele também publicamos uma entrevista na 1212 edi¢ao, de 12 de novembro de
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2004, um artigo no JHU On-Line namero 53, de 31 de marco de 2003 e outro no

numero 80, de 20 de outubro de 2003. A editoria Livro da Semana, do numero 149 da
IHU On-Line de 12 de agosto de 2005, abordou a obra 7he future of religion, escrita
por Gianni Vattimo, Richard Rorty e Santiago Zabala. Da producao de Vattimo,

destacamos M4ds all4 de Ia interpretacion. Barcelona: Paidos, 1995; O fim da

modernidade: niilismo e hermenéutica na cultura pés-moderna. Sao Paulo: Martins

Fontes, 1996; Introducdo a Heidegger: Lisboa: Instituto Piaget, 1998 e Didlogo con

Nietzsche: Ensayos I.

IHU On-Line - Quais sao as principais
metamorfoses pelas quais passa a
cultura contemporanea?

Gianni vVattimo - Basicamente, penso que
ha o poés-moderno, que nio esta
encerrado. Estamos na pds-modernidade,
na medida em que nao hd mais uma
crenca na linearidade da historia do
progresso, ou seja, a pos-modernidade
comec¢ou quando o povo das ex-colOnias
comecou a se revoltar com a idéia de ser
somente fases anteriores do
desenvolvimento  representado  pela
civilizacao européia. E isso se tornou
importante, pois, mesmo que a
globalizacao pretenda unir, havera, no
futuro, uma multiplicacdo de cultura e
nio somente a  unificacdo. Os
movimentos antiglobalizacdo nao sao
contra a comunicacio mundial, mas
contra a economia total das relacoes
internacionais. E preciso aceitar alguns
aspectos da comunicacdo e recusar
outros. Existe a tendéncia, mesmo na
Uniao Européia, de reduzir tudo o que se
exporta e se importa sob o ponto de vista
do mercado. Entdo, por exemplo, os
servicos essenciais, como a sadde e a
educacao, nao podem ser submetidos a
isso. E necessario que a globalizacao seja
espontinea. Devido aos movimentos
politicos, ha uma corrente em dire¢ao ao
reconhecimento da diversidade, da
multiplicidade etc. Esta é a tendéncia
mais positiva da globalizacao.

IHU On-line - Como a cultura e a
politica sao afetadas pela pos-
modernidade, pela globalizacio e
pelo pragmatismo?

Gianni Vattimo - O pragmatismo é um
problema. O termo poderia se aplicar ao

“mensalao” no Brasil. Por outro lado, o
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pragmatismo filosofico é outra coisa. Ea
idéia de que niao ha realidade
estabelecida para sempre, ha ajustes de
grupos ou de pessoas as situacoes. E um
pouco como a revolu¢ao darwiniana. Na
histéria, ha posi¢oes, atitudes, culturas
que sobrevivem melhor que outras.
Entao, ndo é um critério absoluto, nio se
pode falar de verdade absoluta. No
pragmatismo, na  pos-modernidade,
digamos, a politica e a cultura sao
chamadas a reconhecer e a mover-se na
multiplicidade. Na politica, ndo ha
somente a necessidade de que os partidos
politicos se multipliquem, mas que se
respeitem e, sobretudo, que respeitem os
cidadaos, o que ¢é outra coisa. E a
multiplicidade, sobretudo, da sociedade
em si. O poés-moderno ¢é uma
reivindicacdo de multiplicidade de
culturas, de visao de mundo. Isso pode
ser definido contra as tendéncias
unificadoras que certas grandes poténcias
de hoje, os Estados Unidos, por exemplo,
querem cultivar. HA um inimigo, os
islimicos, e hid nds. Mas quem sSomos
no6s? Em principio, a politica e a cultura
pés-moderna sao atitudes pluralistas,
mesmo sendo  disseminatérias. E
justamente a isso que me proponho em
minhas atividades. Nao identidades locais,
0 que se torna seguidamente muito
fechado, muito comunitarista, mas uma
multiplicidade que produz, é o que eu
dizia antes. Nietzsche, quando disse que
Deus morreu, disse que queremos que
varios deuses vivam apds a morte de
Deus unico, ou seja, do valor supremo.
No6s queremos multiplicar as culturas
mesmo sob o ponto de vista da vida no
planeta. Tais como as diferentes culturas,
sdo as diferentes maneiras de tratar o real.
E bom que tenhamos muitos meios
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terapéuticos para que possamos nos
defender das ameacas da natureza. E
preciso manter a multiplicidade da
cultura ao maximo.

IHU On-Line - Como se pode pensar a
ética em uma sociedade que tem
necessidade de dizer a Deus que, na
verdade o homem nao ¢é, ele
acontece?

Gianni vattimo - Eu compreendo, no
minimo, a significacdo do problema de
uma ética em uma condi¢ao desse tipo,
pluralista. Acredito que (digo isso sempre
de uma forma um pouco terrorista) ou
nos tornamos  cristios, ou nao
sobrevivemos. Quer dizer que a ética
cristai é a que prega, sobretudo, a
caridade, o respeito ao outro em sua
liberdade. Deve ser possivel organizar
toda a ética coletiva e individual sobre
essas bases, mesmo nos casos como a
eutanasia, o aborto, a manipulacido de
embrides etc. E nos questionamos: Como
fazer para respeitar a liberdade do
embrido, do doente terminal, do
deficiente? Existe sempre a possibilidade
de consultar as pessoas que sao tutoras
naturais dessas entidades sem expressao,
como o embrido. A quem falaremos? Ao
Papa? A mae? Ao pair E o respeito da
liberdade e da decisao livre, argumentada.
E a base de toda a ética possivel. E como
respeitar o principio que vem da
caridade. O que quer dizer “amar ao
proximo”? E respeitar sua liberdade.
Entao, seguidamente os intérpretes
oficiais, os da ética crista, nos impedem,
por exemplo, de praticar a eutanasia,
mesmo que alguém queira morrer,
porque a vida deve ser respeitada antes
de tudo. Por qué? Se as células de cancer
estao vivas? Mas eu nao respeito isso. Nao
respeito 0s mosquitos, por exemplo.
Entdo, ndo é a vida que deve ser
respeitada, mas a vida como condi¢ao de
liberdade. Quando a liberdade estd em
conflito com a vitalidade, com a
sobrevivéncia, eu sou livre de escolher a
liberdade, e nao a sobrevivéncia a
qualquer preco. E isso implica muitas
coisas, em todas as politicas sobre a
familia, sobre a biociéncia. E uma questiao
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de consentimento livte e mnao de
correspondéncia a uma realidade natural
que, diga-se de passagem, ninguém
reconhece além das autoridades que
afirmam reconhecé-la, como o Papa, por
exemplo. Acredito que ha muito a ser
feito, como reduzir toda a ética, como
sempre digo, ao principio da caridade e
as regras de transito. A unica coisa
absoluta ¢é a caridade, em relacdo a todos.
Depois, ha as regras de transito. Eu, por
exemplo, nao atravesso no sinal
vermelho. Atravesso as ruas no sinal
verde, porque nao quero causar danos
aos outros. Mesmo a idéia de que tudo
pode se reduzir ao principio da caridade
e de que todo o resto sao principios em
relacao, evidentemente, convengdes que
se devem respeitar, por amor ao proximo,
e nao por respeito a naturalidade das
coisas.

IHU On-line - Em que sentido o
pensamento de Nietzsche seria
pertinente para se pensar a sociedade
pos -moderna?

Gianni vVattimo - Nietzsche disse muitas
coisas. E ndo é muito facil unir suas
idéias de mundo, que nido sdo tado
contraditérias como se acredita. Por
exemplo, ele anunciou o niilismo, ou seja,
a morte de Deus, que niao tem nada a ver
com o0 Deus dos cristaos, e sim, com a
morte da pretensio de ter um principio
tnico para toda a realidade. Este
principio unico era também o valor
supremo. E se o valor supremo cair? O
que nos restara fazer? Sera a luta de todos
contra todos? Talvez. Mas, sobretudo, isso
devera ser o principio de interpretacao
livrte do mundo que se confronta com
outras interpretacdes. Digamos que
Nietzsche escreveu também frases muito
violentas. E por isso que os nazistas
acreditavam poder reconhecé-lo como
seu mestre. Entretanto ele também disse
que a luta entre a vontade de poder nao
era a luta de vontade de afirmacdao de
uma forg¢a fisica, pois a forca bruta ¢ um
absoluto natural. E como dizer “eu sou o
mais forte, eu luto”. Ele passou a uma luta
de interpretacdo do mundo. E na situacao
de niilismo completo que ele descreve:
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“se nio nos tornamos um unico homem,
perecemos, estaremos perdidos”. Tornar-
se um Unico homem, porém, quer dizer
tornar-se intérprete, livre de verdade no
mundo. Propor-se como um modelo de
existéncia, construir-se como uma
proposta de formas de vida diante dos
outros. E principalmente a luta, a sede de
poder e o fato de assumir a
responsabilidade de sua  propria
existéncia. Felizmente ou infelizmente,
estamos nessa condicao.

o senhor
de

IHU On-line - Entao,
vislumbra no pensamento
Nietzsche uma esperanca?
Gianni vattimo - Como digo, estudei
muito tempo Nietzsche e nao teria
coragem de dizer que sou nietzschiano a
qualquer preco. Entre seus ensinamentos,
escolhi os que me parecem adequados a
um mundo multicultural e multipolar,
onde, digamos, a recomendacao ética é
saber viver nesse mundo sem voltar a ser
absolutista, pois o que fazem as pessoas?
Nzo ha mais religido. E preciso refugiar-
se em religides absolutistas. Entdo ha
cristaos, ha os islamicos.. Nada disso.
Acredito que, em Nietzsche, ha também o
principio de uma consideracao de um
mundo plural, de um mundo
democratico. O que Nietzsche nio teria
jamais dito, mas é verdade, é que se nao
nos tornarmos um Unico homem, nao
sobreviveremos € nao nos organizaremos
em uma comunidade de pensamento.
Nao sobreviveremos como individuos,
mas nos tornaremos parte de uma
maquina mundial. Acredito que muitos
ensinamentos de Nietzsche siao muito
ateis hoje.

IHU On-line - Como o0 conceito de
pensamento fraco, de sua autoria,

pode ajudar a compreender a
sociedade atual?
Gianni Vvattimo - Nio sei se a

compreendemos, pois, no fundo, nunca
compreendemos nada se nao ha projecao
de uma transformacido. Como na famosa
sentenca de Marx: “até hoje os fildsofos
puderam interpretar o mundo, mas
chegou a hora de muda-lo”. Interpretar o
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mundo significa também, muda-lo. Nao
se interpreta nada sem um projeto de
transformacao. Nao sei se o pensamento
fraco me ajuda a interpretar o mundo,
mas certamente me ajuda a tratar de
transforma-lo em relagio a menor
violéncia, menor periculosidade, menor
vontade de domina¢do dos outros, até
mesmo contra a tentacdo de explorar a
natureza. Nietzsche também escreveu o
seguinte: “na luta que se desenvolve no
niilismo completo, quem vai ganhar?” O
mais forte? O mais violento? Nao. O que
possui maior ironia, mesmo em relacao a
si mesmo, o que ja é algo. O pensamento
fraco é a idéia de que a dunica
emancipa¢do possivel da humanidade
seja a reducao da violéncia. E isso nao ¢é
tao absurdo assim.

IHU On-Lline - De que maneiras a
globalizacio e suas consegiiéncias
podem resultar em uma nova
compreensio do sujeito
contemporaneo?

Gianni vattimo - Se a globalizacdo nao
for ouvida como a afirmag¢do do
pensamento tnico, mas como a difusdo
de certos meios de comunica¢ao, como a
Internet, que nos colocam em
comunicacdo com muitas pessoas. Se
entdo conseguirmos resistir a tentacao de
poder, de wunificar no sentido da
homologacao de todos, o sujeito em si
deve tornar-se alguém mualtiplo. Por
exemplo, os filhos dos funcionarios de
organizacdoes internacionais aprendem,
no minimo, duas linguas em casa, ou seja,
eles ja sao diferentes. Vamos aprender
inglés, pois a propria Internet nos conduz
a isso, embora continuemos falando
nossas linguas em nossos paises. Isso é
uma  profunda  transformacdo da
subjetividade. Quer dizer que, mesmo
para ser fragil, é preciso ser capaz de
multiplicidade. Nao posso acreditar em
minha verdade absoluta se devo ser
tolerante. Talvez a psicandlise seja uma
disciplina que tenha nascido com o
principio de poés-modernidade. Muitos
psicanalistas pensam, hoje, que, quando
vou ao analista ndo é porque finalmente
unifiquei toda a minha personalidade, e
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sim, porque comecei a compreender que
ha muitos planos diferentes. Quando se
diz: “Eu era um bébado. Era terrivel. Hoje
faco andlise, continuo bebendo, mas nao
tenho mais sentimento de culpa”. Trata-se
de algo muito mais complexo, acredito
que tudo isso é seja o nosso futuro. O fato
de viajar a Antartida, de poder passar de
um mundo cultural a outro, mesmo
pensar em viagens interplanetarias, é algo
que afeta profundamente nossa
subjetividade. Nao vejo isso sempre num
sentido negativo. Isso nos permite viver
muitas vidas. Uma outra frase de
Nietzsche: nio uma alma imortal,
varias almas mortais”. Nada mal, nao?

IHU On-line - Sobre o cenario
mundial, qual seria a missao do
Parlamento Europeu?

Gianni vattimo - Estive muito tempo no
Parlamento Europeu. Hoje nido sou mais
membro. No Parlamento Europeu, ha
muitas fraquezas, mas a Europa unificada
seria a primeira vez em que um grande
assunto politico e histdrico se resolve sem
violéncia. Todas as grandes unificacOes
do mundo, mesmo as colOnias
americanas, que se tornaram os Estados
Unidos, sdo fruto de uma revolta contra a
Gra-Bretanha. A unificacao da Itdlia no
século XIX foi a obra de uma dinastia que
dominou todo o pais. Entao, devido a
isso, torna-se um processo muito lento e
dificil. O Parlamento Europeu deveria
hoje tratar de uma Constitui¢do, nao de
uma limitacao de Estados unidos, o que
constitui o problema pelo qual a
Constituicdo nao foi aprovada pelos
franceses. Tivemos o referendum, e o0s
franceses recusaram a Constitui¢ao
Européia. O que gerou muitos problemas,
pois nao se sabe agora o que fazer com a
Franca. O motivo para esquerda é que se
trata de uma Constituicdio que protege
sobretudo o livre mercado, sem ter idéias
sociais, de assisténcia social, de
participa¢do publica e socialismo. Escrevi
um pequeno livro que traz uma relagao
dessas politicas, nos ultimos meses, (sob a
otica) de minha posi¢do como deputado.
Chama-se Le socialisme ou I'Europe, nao
no sentido “ou o socialismo, ou a
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Europa”. A Europa somente pode viver se
tiver um horizonte socialista com uma
participacdo popular, uma verdadeira
democracia, uma economia
suficientemente estatal. Os europeus
deveriam engajar-se em um processo de
constru¢ao que visa somente a tornar-se
uma copia dos Estados Unidos? Na
Europa, ha muito do que Bush e seus
amigos chamaram de “velha Europa”, que
é a Europa liberal, pouco socialista, de
pouca assisténcia publica, e interven¢ao
do estado na economia. Tudo o que os
americanos nio conhecem e, por essa

razao, estao se arruinando.
Paradoxalmente, se considerarmos que a
histéria dos Estados Unidos

contemporanea é a profecia de Marx que
se realiza: o niumero de riscos reduz, em
contrapartida o numero de pobres
aumenta e a desigualdade entre o mais
rico e o mais pobre aumenta a cada dia.
Ou encontramos uma alternativa, como o
socialismo europeu, ou vamos em direcao
a uma catastrofe, também militar, pois da
maneira como vao as coisas, os Estados
Unidos nao podem deixar de fazer guerra.
E preciso fazer algo diferente.

IHU On-Line - O Brasil esta vivendo
um periodo de decepcao politica com
a esquerda. O que o senhor pensa
dessa nocao de esquerda e direita?
Ela é ultrapassada?

Gianni Vattimo - Em geral, quando se diz
que a diferenca entre esquerda e direita é
ultrapassada, desconfio da direita. A
esquerda sempre foi baseada nos ideais
dos pobres, na igualdade, nos ideais da
Revolucao Francesa. Evidentemente, os
homens de esquerda nio sdo, as vezes,
suficientemente de esquerda. E ai nio sou
otimista, pois o0 que vejo, mesmo na
situagao brasileira atual, ndo somente na
crise de Lula, é uma crise da democracia.
Revela-se que mesmo a esquerda, que era
apoiada pelo povo, nao pode deixar de se
submeter ao mecanismo de democracia
formal que exige dinheiro. Entdo, o que
se pode fazer mnesse mundo? Em
principio, suspeitar um pouco dos que
querem a democracia formal a qualquer
preco. Quem prega e impde a democracia
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com o0s votos em todo o mundo? Mesmo
no Iraque? Os Estados Unidos. Com o
qué? Com as bombas, ou seja, sou um
sincero democrata, mas Vvejo O risco
horrivel de que a democracia funcione
somente como Orgao das classes ricas,
que pagam os politicos para seus
proprios interesses.  Entao, estou
pessoalmente em uma situa¢do bastante
critica. Torno-me cada vez mais
comunista. Um dos meus slogans
eleitorais das eleicoes européias era: “O
comunismo real estd morto. Viva o
comunismo ideal”. O principio pelo qual
se podia ser comunista, na época de
Stalin, era o de que existia o terror. Isso
nio existe mais. Recomecemos a pensar
qual é o sistema econOmico e politico
que pode sobreviver. O sistema
americano mostra que esta em uma crise
crescente. Eles dizem que nao é verdade,
mas ¢ visivel. O antiamericanismo nao é
ilusao. As pessoas sentem essa imposic¢ao.
Além disso, Bush ganhou as eleicoes
trapaceando como um louco. Na Italia, o
processo ¢ o mesmo. Temos um
presidente que é um dos homens mais
ricos do mundo, que possui grande parte
da midia. Ele ganhou as elei¢des com
seus proprios meios. O que a esquerda
vai fazer? Vai aceitar compromissos com
os moderados, com o centro, com a ajuda
das classes ricas. O que mais podemos
esperar? E verdade que a esquerda nio
ganha na Italia, pois os pobres nio siao
maioria no pais. Aqui Lula ganhou
porque os pobres eram a grande maioria.
Eu admirava muito Lula e estou
decepcionado com o fato de seu partido
ter tido todos esses problemas. Mas
atencdo! E preciso ver o que vai acontecer
apoés Lula no Brasil. As pessoas que
apostaram em Lula, deveriam continuar
acreditando. Caso contrario, havera uma
economia dominada por estrangeiros.
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Uma economia de exploracido. Confesso
que sou atualmente “chavista”. Conheci a
Venezuela de Chaves. E verdade que ele é
um ditador. Pode ser. Mas o presidente da
Itdlia, que é quase a mesma coisa, que
comanda a midia, nao constréi hospitais,
escolas, como faz Chaves na Venezuela.
Se tiver que escolher entre esses dois

democratas, prefiro Chaves.

IHU On-line - O senhor acredita ser
necessario ultrapassar o0 niilismo?
Quais as conseqiiéncias desse
fendmeno na pos-modernidade?
Gianni vVattimo - O niilismo é um termo
com péssima reputacao. Nietzsche falava
de duas formas de niilismo: uma negativa
e uma construtiva, ativa. O niilismo ativo,
é o que falava antes, “Deus morreu, mas
nio devemos continuar de luto”.
Construimos novos deuses, sistemas de
valor. O problema de nossa sociedade
niao é o de sermos niilistas, mas de nio o
sermos o bastante. H4 muita necessidade
de absoluto em nossa sociedade, como a
lei do mercado, as afirmac¢des da Igreja
Catolica, a historia da familia como base,
a propriedade privada. Tudo isso ¢é
absoluto. Enquanto nao destruirmos esses
absolutos, niao seremos niilistas o
bastante. Quando isso acontecer, teremos,
provavelmente, um mundo mais livre, no
qual a liberdade consiste em partilhar
sistemas de valores sobre os quais se
discute, ndo se assume como naturais.
Quando me dizem “seja homem”, se eu o
sou, tudo bem. Mas se nao sou? Por que
deveria sé-lo? Nisso consiste o ciclo
vicioso de todas as éticas absolutistas.
Quando me dizem: “seja homem”?
Quando querem me mandar para a
guerra. Entdo, querem expor minha
natureza para me fazerem executar algo
que nao quero. A liberdade é justamente
o niilismo verdadeiro e social.
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Livro da semana

A debilitacao do ser e a fragilidade da
razao

A fragilidade da razdo: pensiero debole e niilismo hermenéutico em
Gianni Vattimo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2005.

Esta semana a JHU On-Line entrevistou o vice-reitor da PUCRS,
Evilazio Borges Teixeira, sobre seu livro recém-lancado A Fragilidade
da Razdo: Pensiero debole e niilismo hermenéutico em Gianni
Vattimo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2005.

O livro se insere no quadro da problematica da filosofia
contemporinea, tendo como pano de fundo o pensamento de Gianni
Vattimo, sintetizado na férmula pensiero debole (pensamento fraco).

A proposta vattimiana encontra nesta metafora a sua concentragio e
na ontologia niilista da hermenéutica a sua explicitagao.

Na entrevista concedida por e-mail, Evilazio destaca alguns pontos da obra. De acordo
com Teixeira, para Vattimo, o surgimento do niilismo é condi¢ao ou mesmo efeito da
desconstrucao que atingiu o pensamento ocidental com base no pensamento de
Nietzsche. Esta postura questionadora diante do estabelecido ocasiona outros
desdobramentos, chegando até Heidegger e aos demais pensadores do movimento
existencialista.

Evilazio é bacharel e licenciado em Filosofia, e Teologia e mestre em Filosofia pela
PUCRS. E mestre e doutor em Teologia pela Pontificia Universita Gregoriana (Roma) e
doutor em Filosofia pela Pontificia Universita Santo Tommaso d’Aquino (Roma) com o
projeto de pesquisa: Pensiero debole e niilismo hermenéutico: a provocacao filosofica
de Gianni Vattimo. Foi professor de Filosofia e Teologia na PUCRS, diretor do Centro
de Pastoral da PUCRS da qual atualmente, é vice-reitor. Dentre as suas obras
publicadas no Brasil, destacamos: O gemido de J6, gemido do povo. Sao Paulo:
Paulinas, 1997; Educagdo do homem segundo Platdo. Sao Paulo: Paulus, 1999; Imago
Trinitatis. Deus Sabedoria e Felicidade. Porto Alegre: EDIPUCRS, 2003. Para breve deve
acontecer o lancamento de Aventura Pés-Moderna pela editora Paulus.

IHU On-line - Como O conceito
vattiminiano de pensamento fraco
expressa a condicao da sociedade
atual?

Evilazio Borges Teixeira - Nos tempos
atuais, emerge a consciéncia de viver-se
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numa espécie de labirinto interpretativo.
Se de um lado a modernidade nao parece
estar a altura de seu programa, marcado,
de modo especial, por conceitos como
subjetividade e racionalidade, a poOs-
modernidade, por sua vez, se descobre
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incapaz de responder as estancias de uma
contemporaneidade livre do peso das
ideologias. Da configuracio
contemporinea emerge um paradoxo. De
um lado, estd presente, no impasse da
modernidade e suas conquistas tidas
como irreversiveis: subjetividade e
racionalidade. De outro lado, a pOs-
modernidade parece nido sair da «parte
destrutiva» do seu projeto, demasiado
ligado a tarefa de uma metamorfose
indefinida.

O pensamento filoséfico de
Vattimo ¢ sintetizado na formula
“pensiero debole’, porque nos
encontramos no fim da aventura
metafisica do pensamento; porque o
pensamento nao pode exibir aquela
“forca” que sempre acreditou dever
atribuir em nome de seu acesso
privilegiado ao ser como fundamento. O
que muda, em sintese, ¢ a imagem da
racionalidade. Embora Vattimo se
diferencie de outros autores poOs-
modernos, este pensamento vem tracado
dentro da Pés-modernidade.

Gianni

IHU On-Line- Quais seriam, para
vattimo, as bases filosoficas da pos-
modernidade?

Evilazio Borges Teixeira - O autor
considera Nietzsche® e Heidegger’ como

s Friedrich Nietzsche (1844-1900): filosofo alemao,
conhecido por seus polémicos conceitos “além-do-
homem”, transvaloracao dos valores, niilismo,
vontade de poder e eterno retorno. Entre suas obras
fisuram como as mais importantes Assim Falou
Zaratustra. 9. ed. Rio de Janeiro: Civilizacao
Brasileira, 1998, O Anricristo. Lisboa: Guimaraes,
1916; A Genealogia da Moral. 5. ed. Sao Paulo:
Centauro, 2004. Escreveu até 1888, quando foi
acometido por um colapso nervoso que nunca o
abandonou, até o dia de sua morte. A Nietzsche foi
dedicado o tema de capa da edicao numero 127 da
IHU oOn-Line, de 13 de dezembro de 2004. (Nota da
IHU On-Line).

7 Martin Heidegger de Messkirch (1889-1976.):
filosofo alemao. Doutorou-se em Filosofia sob a
orientacito de Edmund Husserl. Em 1933,
acontecimentos politicos levaram-no a aderir ao
partido nazista e assumir a reitoria da Universidade
de Friburgo, cargo do qual se demitiu alguns meses
depois. A seus olhos, o que define a ontologia e sua
historia é o esquecimento do ser como lugar de
questionamento. Ora, o ser como questao define
um ente particular, que é o ser-ai, o Dasein. Este
Dasein é o homem. Ora, o ser-ai é aquele que pode
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os precursores da filosofia poés-moderna.
Somente com a contestacdo nietzschiana
do eterno retorno e, com a provocacao
heideggeriana da superacao da metafisica,
adquiriram vigor e dignidade filos6fica as
teorizacoes do pensamento pés-moderno.
Os motivos principais, pelos quais
Nietzsche e Heidegger sao considerados
0s «pais» do pensamento pdés-moderno
tem a ver, sobretudo, com o fato de que
para ambos, desaparece a idéia de
fundamento, que foi essencial ao longo
da histéria ocidental. E nao somente
desaparecem os fundamentos metafisicos,
mas todo e qualquer fundamento. Em
Heidegger, por exemplo, o fundamento é
substituido pelo evento (Ereignis). Em
Heidegger e Nietzsche, portanto, a idéia
de uma histéria como processo unitario
se dissolve. Ocasionando, segundo
Vattimo, a debilitacio do ser e a
fragilidade da razao.

IHU On-Line - Qual é a relacao entre

pensamento fraco e niilismo
hermenéutico?
Evilazio Borges Teixeira - Vattimo

caracteriza o pensiero debole por meio
de quatro idéias principais: a primeira é
levar a sério a idéia nietzschiana e talvez
marxista do nexo existente entre
evidéncia metafisica e relacoes de
dominio dentro e fora do sujeito; a
segunda busca um “olhar amigo” e sem
“angtistias” metafisicas em relagio ao
mundo das aparéncias, dos
procedimentos discursivos e das formas
simbolicas, vendo nessas o lugar de uma
possivel experiéncia do ser; uma terceira,

ao mesmo tempo existir e saber, a todo momento e
ao mesmo tempo, que deixar de existir: € um "ser-
para-a-morte". Aceitar esta situacao € o sinal da
autenticidade, para o homem. Colocar a
autenticidade, para o homem, ¢é levantar as
diferentes maneiras de ser: facticidade, derrelicdo,
historicidade. Sao os temas fundamentais que
Heidegger aborda na sua obra maxima, O ser e o
tempo (1927). A problematica heideggeriana é
ampliada em Que é Metafisica? (1929), Cartas
sobre o humanismo (1947), Introducdo a
melafisica (1953). Sobre Heidegger, a /HU On-Line
publicou na edicao 139, de 2 de maio de 2005, o
artiso O pensamenio juridico-politico de Heidegger
e Carl Schmitt. A fascinacao por nocoes fundadoras
do nazismo. (Nota da /HU On-Line)
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que diz respeito a anterior, chama a
atencdo de nao cair na glorificacao de
Deleuze®, que equivaleria a voltar a um
ontos om;, por ultimo, uma quarta idéia
entende que a identificacdo de ser e
linguagem, que a hermenéutica toma de
Heidegger, nio como um modo de
reencontro do ser originario e verdadeiro,
do qual esqueceu a metafisica, mas sim
como uma via para encontrar o0
verdadeiro e novamente o0 ser como
“pegadas”, “recordacao”, ser fragilizado.
Para Vattimo, o surgimento do niilismo é
condicio ou mesmo efeito da
desconstru¢ao que atingiu o pensamento
ocidental com base no pensamento de
Nietzsche. Esta postura questionadora
perante o estabelecido ocasiona outros
desdobramentos, chegando até Heidegger
e aos demais pensadores do movimento
existencialista. @ Para  Heidegger, o
humanismo entrou em crise porque traz
em seu bojo a manifestacdo da metafisica.
O humanismo, para o filésofo, nasceu da
idéia, ja presente em boa parte da
metafisica, de que o homem é o centro da
vida e das relagbes na realidade. Este
pressuposto ligaria o humanismo a uma
parte da metafisica tradicional.
Entretanto, ao proceder na reducio
extrema e clara desse componente da
metafisica — o0 homem como “vontade de
poder” em Nietzsche — a conseqiiéncia
sera a derrocada do humanismo como
suporte da metafisica.

IHU On-Line - Como podemos pensar
a ética na pés-modernidade?

Evilazio Borges Teixeira - A
hermenéutica apresentada por Vattimo
nao pode permanecer confinada no jogo
das interpretacoes, correndo o risco de
transformar-se = numa  espécie  de
metafisica camuflada. A via percorrida
serd aquela de uma hermenéutica niilista,

» Gilles Deleuze (1925-1995): fil6sofo francés. Com
Félix Guattari, demonstrou a importancia do desejo e
seu aspecto revolucionario ante qualquer instituicao,
inclusive a psicanalitica. Sua principal obra, de 1972,
escrita em parceria com Guattari, intitula-se O Anti-
Edipo e tornou-se um dos livios mais discutidos
entre as décadas de 1970 e 1980. (Nota da /HU On-
Line)
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Unica capaz de estar aberta ao evenfo do
ser, que, no acontecer historico, se da na
forma de anuncio. Vislumbra-se, portanto,
uma nova estacao, na qual o pensamento
se caracteriza como “pensamento da
proximidade” e da “escuta critica”. O
delineamento  niilista da  vocac¢ao
filos6fica hermenéutica resulta, de
qualquer modo, problematico, de modo
especial, devido a sua inclina¢do a um
relativismo ético-gnoseoldgico. Contudo,
0 que conta realmente, para Vattimo, é o
saber se habituar com a cultura do nada,
simbolo critico daquilo que vem depois,
com respeito a um saber rigidamente
metafisico. Para Vattimo, o fim da
filosofia fundacional é também o fim de
uma visado progressiva dos eventos com
uma énfase sobre o “novo” que dominou
a modernidade. Para Vattimo, ao
contrario do que se poderia pensar, o
niilismo hermenéutico nao é destrutivo, e
sim, edificante, a0 menos no sentido
kierkeggardiano da destruicio que
edifica. A interpretacio da ontologia
ocidental a luz do niilismo oferece, de
acordo com Vattimo, uma oportunidade
ético-pratica, e permite resolver alguns
pontos nodais da filosofia contemporianea
em geral e da tradicio hermenéutica em
particular. Em primeiro lugar, a visao do
processo de debilitacao progressiva do ser
permite conservar o sentido tradicional
de fazer filosofia, mesmo se exclua o
carater “fundador” e as pretensdes de
universalidade e necessidade. Em
segundo lugar, a relativizacao
hermenéutico-niilista da verdade aparece
para Vattimo como pressuposto essencial
para restabelecer a ética. O que emerge
da historia do niilismo, do processo de
debilitacao das estruturas estaveis do ser
é precisamente o valor evangélico da
caritas (pietas). Na renuncia ao mito
absoluto da verdade, e na abertura aos
inameros mitos que constituem o ser-
linguagem-tempo, segundo o filésofo
torinense, ressoa a prescricao evangélica
do amor.

IHU On-lime - Qual é o lugar da

religiao apos as criticas de Nietzsche
e Heidegger a metafisica ocidental?
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Evilazio Borges Teixeira - O ponto
decisivo da questao sobre Deus perpassa
o territorio da teologia contemporinea,
tornando-se paradigma de uma
necessidade e de uma instidncia. Esta
necessidade tem a ver com o
enrijecimento metafisico do pensamento
teoldgico; instdncia de wuma reflexao
capaz de fazer emergir o carater
“incapturavel” do conceito sobre Deus
como condicio do pensamento da
diferenca. Um elemento ainda mais
contundente diz respeito ao impacto da
seculariza¢do, que traz a luz a maneira
como a compreensao do mistério adotado
pelo objetivismo teista, s6 podia cair na
indeterminagao antropoldgica da
revelacao e na sua indiferenca em relagao
as questoes da existéncia. Dito de uma
outra forma, a reviravolta referencial do
nome “Deus”, cuja suspeita de
insignificancia e de  significancia
alienante, conduz a um esvaziamento do
nome em si, emergindo a idéia que a
crise da modernidade, no limiar da
contemporaneidade, porta consigo, como

conseqiiéncia, a impossibilidade de
pensar  Deus.  Utilizando-se uma
expressio de Karl Rahner®, a teologia

atual cabe uma nova tarefa, qual seja
aquela de tomar “com extremo rigor a
tragédia do homem moderno que
experimenta (embora de modo errado) a
auséncia de Deus’. Acrescente-se ainda a
mudanca de paradigma das questdes de
Deus para a historia e para a sociedade.

Vale a pena perguntar se a necessidade
de Deus no horizonte do mundo perdeu
o seu destaque, que evidéncia, entao, se
pode esperar na perspectiva da
experiéncia humana, assim que se possa
e se deva falar de Deus? Que direito ainda
pode ter a reivindica¢ao da palavra Deus?
O teorema da secularizagdio pode
significar o tracado e o delineamento de
uma busca capaz de mostrar que o termo

> Karl Rahner (1904-1984): te6logo alemao jesuita
que contribuiu significativamente para a teologia
catdlica no século XX. Um dos teodlogos mais
influentes durante o Concilio Vaticano II, colaborou
para uma compreensao moderna da fé catolica. /HU
on-Line dedicou ao tedlogo a edicao numero 102,
de 24 de maio de 2004. (Nota da /HU On-Line)
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“Deus” se nos apresenta como proposta e
como exigéncia de resposta as perguntas
primordiais do homem sobre o
fundamento e sobre o sentido ultimo da
sua existéncia e da sua realidade.

A perda do sentido da transcendéncia
conduz a uma prometeica dialética de
emancipacio; que se torna metafora de
uma projetualidade antropocéntrica que
nao parece tolerar a companhia de
nenhuma soteriologia. O centro da
questao desmitologizante da
secularizacdo de certo modo desloca o
interrogativo: Uma vez que o homem ¢
aquele que auto-funda o sentido, sendo
ele fonte de significado do préprio agir é
ainda relevante perguntar-se sobre a
rendncia a Deus? Ou trata-se somente de
uma despedida do Deus da metafisica,
garantidor de um cosmos somente
aparentemente inadequado ao emergir o
caos e o desejo criativo do homem?

De certo modo, num mundo que se
tornou “adulto”, uma religiao
fundamentada metafisicamente e
individualisticamente, é incapaz de dar
conta do real e significd-lo na sua busca
de sentido. A demasiada afei¢do a terra e
a participacdo ao destino do mundo
termina por desembocar numa
interpretacao nao-religiosa de Deus, aréia.
Por este motivo, um Deus concebido
“religiosamente” desemboca numa
religiosidade consolatoria e anacronica
para um mundo adulto.

Faz parte da convic¢ao de Gianni Vattimo
que a mensagem do cristianismo é de
secularizacdo, a0 menos, no que diz
respeito a tomada de distidncia do sagrado
nos termos de violéncia, de vitima
sacrifical e de sistema de civilizacoes
primitivas. Uma leitura auténtica do
cristianismo necessariamente passara
pela via da secularizagdo. Para Vattimo, a
ligacao secularizacao-religido, e, neste
caso, entenda-se cristianismo, é um ponto
de nao-retorno da modernidade, apesar
da sua ambigiiidade.

O advento do niilismo, segundo esta
Otica, e o evento da “morte de Deus”
cumprem o processo de seculariza¢ao
por meio de uma irreversivel e
progressiva  «fragilidade-declinio» das
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estruturas  fortes do  pensamento
ocidental. O impacto da secularizacao,
portanto, é responsavel pela
“despotencializacao” da violéncia
metafisica da identidade, permitindo
emergir a diferengca como chave

interpretativa para historia.

IHU On-Line - Por que afirma que a
concepgio de Deus em Vattimo corre
0 risco de ser “um existencialismo
subjetivista”?

Evilazio Borges Teixeira - A
seculariza¢do representa uma maneira de
“contra-utopia” capaz de desmascarar as
pretensoes da modernidade e de exprimir
e favorecer a intencionalidade da pOs-
modernidade. Representa ainda uma
alteridade de Deus que nao é uma
distdncia aristocratica da condicao
humana, e sim palavra que convida a
uma outra interpretacio depositada no
escindalo pascal. A liberdade da fé
reenvia a uma “iniciativa-iniciada”. Nesse
ponto, porém, a busca de Vattimo
permanece suspensa ao “crer-esperar de
crer”, bloqueada no fundo de um sujeito
que se esforca para confiar-se ao Outro e
a sua revelacdo. Aqui estd presente a
ambigiiidade que emerge da insisténcia
vattimiana de uma revelacio continua,
que autorizaria infinitas interpretacoes,
jogadas ao ritmo da desmitologizacao.

O filésofo turinense sustenta que a
atualidade ontoldgica da salvacdo nao
nasce somente de uma necessidade, mas
provém do “dom que vem de um Outro”.
Permanece, no entanto a davida de um
ceticismo aberto, presente na
argumentacdo do filésofo, que corre o
risco de minimizar a radicalidade prépria
do perguntar da fé, reduzindo-a a uma
hermenéutica, cujo tnico ponto seja a
circularidade infinita da decisao. Aqui
esta presente o risco de um
existencialismo subjetivista, no qual conta
somente a decisdio pessoal. Vattimo
assume como ponto central do confronto
filosofia-cristianismo W) principio-
encarna¢do, como lugar supremo do
excedente absoluto da revelacao, embora
o interprete na logica do significado e
nao do dado, isto é, a necessidade de uma
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compreensio mais atenta a piefas que a
dedutivel exigéncia do cristianismo. O
limite de semelhante leitura se encontra
no fato de que o esquema de
possibilidade gira em torno do sujeito e
das instancias de marca bultmaniana. Em
sintese, é uma busca que prefere
permanecer na Otica de uma fé, que
chamada ao éxtase do estupor diante da
revelacdo, contenta-se em “pensar de
crer”.

Embora a posicao de Vattimo, nao seja
aquela do confronto entre filosofia e
teologia, sua formulacdo, porém, do
credere di credere se fecha na
necessidade de regeneracdo tipica da
concepciao heideggeriana da fé como
assun¢do de uma nova disposi¢cio em
respeito a quanto precede o proprio crer.
Tal concepc¢ao nio permanece em uma fé
meramente filoséfica? Perder-se-ia de
vista a caracteristica da revelagdo como
histéria da autocomunicacao de Deus,
com um apelo cognoscitivo que exige
colocar em paréntesis a total autonomia
do sujeito.

IHU On-Line - Acredita que o niilismo
é realmente inultrapassavel? Quais as
conseqiiéncias desse fenomeno para
a pos-modernidade?

Evilazio Borges Teixeira - A partir das

bases indicadas por Nietzsche e
Heidegger, Vattimo explica trés
caracteristicas do pensamento pOs-

moderno: a) é um pensamento da fruicio,
ja que o Andenken nio se remete a
nenhum Grund (fundamento), s6 resta o
uso e gozo daquilo que é imediato ao
homem, acarretando, pois, questdes éticas
ainda pendentes; b) é um pensamento da
«contaminacaoy», na medida em que se
abre a possibilidade de se exercer a
empresa hermenéutica niao apenas para o
passado, para a trasmissao-recepcao dos
aspectos epocais do ser, mas também
para uma «contamina¢io» em relacao aos
multiplos conteudos do saber
contemporaneo, da ciéncia e da técnica e
as artes, fragmentando assim a verdade
fundacional, forte, metafisica, em varias
outras verdades «fracas», regionais e
portanto restritas; ¢) é um pensamento do
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Ge-Stell, isto é, do mundo organizado
pela técnica, em que a metafisica se
consuma em sua forma  mais
desenvolvida e em que a ontologia se
torna efetivamente hermenéutica e onde
as nocoes de realidade e de verdade-
fundamento perdem peso.

Nao se pode dizer que o niilismo seja
intransponivel, pois a po6s-modernidade
nao permite a idéia de superacio, de
futuro. S6 € possivel falar do agora. Nao
ha nada a ser ultrapassado, existe apenas
o evento. E nessa situacdo, segundo
Vattimo, que se deve falar de uma
«ontologia fracay como Gnica
possibilidade de sair da metafisica e pode
se que nisso resida, para o pensamento
poés-moderno, a chance de um novo,
fracamente novo, comeco.

IHU On-line - Com base nos
pensamentos apresentados por

vattimo,
filosofia?
Evilazio Borges Teixeira - A filosofia se
reduziria a ensinar-nos a movermo-nos
no emaranhado destas mensagens,
vivendo cada mensagem singular e cada
experiéncia singular em seu indissolivel
vinculo com todos os outros; também em
sua continuidade com eles, do qual
depende o sentido da experiéncia. Uma
outra questdo que nao poderia ser
deixada de fora seria: qual a relacao entre
“pensiero debole’ e praxis? O “pensiero
debole” nao correria o risco de uma total
passividade? Nosso autor se di conta de
que o problema existe. Sua resposta
parece indeterminada. Sustenta que de
um pensamento “ultrametafisico” pode
nascer uma nova relacio entre filosofia e
sociedade. E acrescenta que o
pensamento-recordacio ¢ “um projeto
que pode justificar um compromisso”.

a que ficaria reduzida a

Teologia Publica

A controveérsia nao é a ultima palavra

Uma entrevista exclusiva com o teologo italiano Rosino Gibellini sobre conjuntura eclesial

Qual a importancia do primeiro Sinodo do pontificado de Bento XVI? Para onde vai a
teologia? O que significou o encontro entre o Papa e o te6logo Hans Kiing? Qual sera a
postura de Bento XVI em relacao aos povos do Terceiro Mundo? A IHU On-Line
entrevistou por e-mail o te6logo italiano Rosino Gibellini sobre essas e outras questoes
relacionadas a conjuntura eclesial.

Rosino Gibellini, doutor em Teologia e Filosofia, dirige as colecdes Giornale di
Teologia e Biblioteca de teologia contempordnea da Editora Queriniana de Brescia,
Italia. O estudioso é autor, entre outros livros, de A feologia do século XX, Sao Paulo:
Edicoes Loyola, 1998. Ele concedeu entrevista a ZHU On-Line sobre o te6logo Karl
Rahner, com o titulo Uma teologia que ajuda a entender o envolvimento de Deus na
histéria do mundo, na edicdo 102, de 24 de maio de 2004.

Confira, a seguir, a entrevista completa com o especialista:

IHU On-Line - O que sinaliza o
encontro entre o Papa Bento XVl e o
tedlogo Hans Kiing?

Rosino Gibellini - O encontro que durou
umas quatro horas, incluida a ceia, foi
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solicitado por Hans Kiing"® por meio de
uma carta, esclarecendo que nao
pretendia tocar em pontos teoldgicos
controversos e que nao pretendia solicitar
uma reabilitacao, depois das medidas de
1979, que o privavam da catedra na
Faculdade Cato6lica de Teologia (Kiing
continuou, depois, a ensinar Teologia
ecuménica no Instituto Ecuménico da
Universidade de Tiibingen). O encontro,
como declarou Kiing, “superou todas as
expectativas”. Os dois peritos conciliares
de outrora, os dois colegas da
Universidade de Tiibingen se
reencontraram. O encontro ocorreu sem
anuncio prévio, mas foi seguido de um
comunicado oficial. Respeito reciproco. E,
assim se prevé, futura colaboracao.

IHU On-Line- Quais os caminhos que
ambos os tedlogos tomaram apos o
Concilio?

Rosino Gibellini- Os caminhos dos dois
tedlogos se diversificaram apds 1970. A
teologia de Ratzinger focalizou os
conteudos da fé crista na versao catolica.
A sua obra-prima continua sendo
Introducdo ao Cristianismo (1968).
Depois, o tedlogo Ratzinger assumiu
responsabilidades eclesiais oficiais. O
caminho teologico de Kiing ¢ mais
complexo, e ¢é exemplar para o
desenvolvimento da teologia nos ultimos
decénios: da eclesiologia, com a
importante obra A Igreja (1967), aos
grandes temas da teologia crista, até o
dialogo com as religioes. A teologia de

» Hans Kiing (1928): te6logo suico. £ padre catolico
desde 1954. Foi professor na Universidade de
Tibingen, onde também dirigiu o Instituto de
Pesquisa Ecuménica. Foi consultor teolégico do
Concilio Vaticano Il. Destacou-se por ter questionado
as doutrinas tradicionais e a infabilidade do Papa. O
Vaticano proibiu-o de atuar como te6logo em 1979.
Nessa época, foi nomeado para a cadeira de
Teologia Ecuménica. Atualmente, mantém boas
relacoes com a Igreja e é presidente da Fundacao de
Etica Global em Tiibingen. Dedica-se ao estudo das
grandes religidoes, sendo autor de obras, como A
Igreja Catdlica, publicada pela editora Objetiva e
Religioes do Mundo: em Busca dos Pontos
Comuns, pela editora Verus. Para conhecer sua
trajetoria cfr. Hans KUNG. Libertad conquistada.
Memorias. Madrid: Trotta, 2004. (Nota da /HU On-
Line).
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Ratzinger é uma teologia da identidade
catOlica. A teologia de Kiing é uma
teologia do didlogo ecumeénico e inter-
religioso: uma teologia exploradora que
também enfrenta riscos. As duas
perspectivas deveriam revelar-se
complementares na época do pluralismo
religioso e numa época de grandes
desafios para a Igreja Catolica.

IHU On-Line- Quais os principais
assuntos abordados no encontro?
Rosino Gibellini- Kiing declarou: “O
encontro é um sinal de esperan¢a”. Dois
pontos prospectivos foram tocados: o
didlogo inter-religioso e a “questao de
Deus” no debate cultural contemporaneo.
No didlogo inter-religioso, Hans Kiing é
um precursor, tendo elaborado o projeto
por uma ética mundial, que obteve
ressonéncia internacional. E o projeto de
uma alianca entre as religioes, cada uma
com sua especifica identidade, mas
unidas, como vias de salvacdo, a servico
da paz e da justica no mundo. Além disso,
Kiing sempre esteve preocupado com a
“questao de Deus”, que da
superabundancia de sentido a
projetividade humana, no confronto com
a cultura contemporianea. A sua ultima
obra, recém-lancada e ainda nao-
traduzida ao italiano, intitula-se /Nas
origens de todas as coisas. Ciéncias da
natureza e Religido (2005).

IHU On-Line - Que surpresas podemos
esperar do pontificado de Bento XVI?

Rosino Gibellini - A imprensa alema deu
muito realce ao encontro. Fez referéncia
aos comentarios positivos de um Kiing
“orgulhoso, contente, satisfeito” apds a
visita ao Papa Bento XVI. Foi um
encontro, portanto, voltado ao futuro, e a
uma colabora¢ao futura. A quem lhe
recordava de haver definido Ratzinger no
passado como “o grande inquisidor”,
Kiing fazia notar que a fun¢io pode
mudar o homem, como ja havia ocorrido
com o Papa Roncalli, e que, além disso, o
Papa Ratzinger estd plenamente conscio
da crise atual. E preciso também dizer
que uma parte da imprensa observou que
permanece uma certa ambigiiidade nesta
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visita. O Papa teria se mostrado
conciliador na forma, mas permanece
inamovivel nos contetidos. Em todo o
caso, a visita ¢ uma demonstracao de que
a controvérsia nao é a ultima palavra. Ali
se delineou uma possivel colaboragao
comum com a teologia critica numa
época de grandes transformacdes, que
também envolvem a Igreja e sua missao
no mundo.

IHU On-Line - Qual a importancia
deste primeiro sinodo do pontificado
de Bento XVI?

Rosino Gibellini - No que se refere ao
sinodo romano sobre a eucaristia, em
curso, é preciso observar que o encontro
ja estava em preparacio ha bastante
tempo. Nao creio que havera decisoes
inovadoras sobre a praxis eucaristica,
sobretudo no que se refere a
intercomunhao “cobicada e proibida”
como se exprimem algumas revistas
ecuménicas, ou em referéncia aos
“excluidos da comunhao”. Como notou
Hans Kiing, que conhece bem Ratzinger,
o novo Papa “¢ um homem que reflete
muito e necessita de tempo para tomar
decisoes”. Outra coisa seria saber se os
sinodos se concluirio com um
documento sinodal. Sente-se a
necessidade de documentos sinodais.
Atualmente, os sinodos romanos nao se
concluem com um documento firmado
conjuntamente pelos padres sinodais e
pelo Papa, mas se concluem com a
aprovacao de algumas propostas que sao
apresentadas ao Papa, o qual as elabora,
em seguida, num documento papal. O
sinodo, portanto, na atual praxis, tem
valor apenas consultivo. Também sobre
este ponto se esperam reformas, no
sentido de um exercicio mais convincente
da co-responsabilidade e da colegialidade
da Igreja.

IHU On-Line - Como o senhor avalia os
resultados da viagem de Bento XVI a
Coldnia, na Alemanha?

Rosino Gibellini - Também no caso da
Jornada Mundial da Juventude, em
Coldnia, Bento XVI executou o que tinha
sido projetado e organizado. E verdade
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que Bento XVI nao tem o carisma das
massas, em particular das massas jovens,
que tinha o seu predecessor Joao Paulo II.
Em Colonia, porém, Bento XVI tinha a
vantagem do idioma, de falar
perfeitamente o alemao, sobretudo nos
contatos com muitas personalidades
catblicas, ecuménicas, do mundo da
politica e da cultura que ele encontrou
por ocasidio da Jornada Mundial da
Juventude. Além disso, a visita do Papa
alemdo a sinagoga de Col6nia foi um
momento de grande valor simbdlico.
Principalmente quando se pensa que o
jovem soldado alemio Ratzinger, em fuga
nos dias do desmoronamento da
Alemanha, tornado Papa com um nome
que recomenda a paz, entrou na sinagoga
hebraica. Tratou-se de wuma grande
coincidéncia histdorica, de uma “malicia”
da histéria, para usar a expressio de
Hegel"', de alto valor simbolico.

IHU On-Line - Como o senhor vé a
postura de Bento XVI em relacao as
grandes diferencas sociais da
contemporaneidade?

Rosino Gibellini - Talvez o Papa
Ratzinger nao tenha a sensibilidade social
que tinha Joao Paulo II, o qual vinha de
um pais socialista. Ratzinger é um tedlogo
classico, que sempre criticou a teologia

" Friedrich Hegel (1770-1831) - fil6sofo alemao. Foi
um dos pensadores mais influentes dos tempos
recentes. Como Aristoteles e Santo Tomas de
Aquino, Hegel tentou desenvolver um sistema
filos6fico no qual estivessem integradas todas as
contribuicoes de seus principais predecessores. Sua
primeira obra, A fenomenologia do espirito, tornou-
se a favorita dos hegelianos da Europa continental
no séc. XX. Nesse livro, Hegel considerava uma
variedade tao grande de concepcdes quanio 0s
diversos estados da mente, e as encarava como
estagios no desenvolvimento do espirito em direcao
a uma maior maturidade. Sua segunda obra, A
Logica, tenta fazer uma andlise sistematica dos
conceitos. Sua Enciclopédia das ciéncias filosoficas
contém todo o seu sistema de uma forma
condensada. O ultimo livro de Hegel foi A filosofia
do direito. Depois de sua morte, seus alunos
publicaram suas conferéncias sobre filosofia da
historia, da religiao e da arte, e sobre historia da
filosofia, usando principalmente suas anotacoes.
(Nota da /HU On-Line)

SAO LEOPOLDO, 24 DE OUTUBRO DE 2005



politica européia de Metz'?>, como criticou
ainda mais severamente a teologia latino-
americana da libertacio com os dois
documentos da Congregacdo Para a
Doutrina da Fé, de 1984 e de 1986, como
também em artigos teoldgicos mais
recentes. O problema da pobreza do
Terceiro Mundo se impde numa era de
globalizacao excludente, que condena
tantos povos a pobreza e a miséria. O
problema se impoe também porque, se
caiu o muro de Berlim que divida o Leste
e o Oeste, aprofundou-se ainda mais o
fosso que divide o Norte do Sul do
mundo. Sera interessante esperar a
primeira enciclica social que publicard o
novo Papa. Nao sabemos ainda quando.
Estamos esperando uma primeira
enciclica sua, talvez sobre o tema do
Concilio - por ocasiao do 402 aniversario
da conclusao do Concilio Vaticano II - ou
talvez sobre a Liturgia, por ocasido da
celebra¢ao do sinodo sobre a Eucaristia -
um tema que estd no centro da reflexao
do tedlogo Ratzinger.

IHU On-Line- Quais serao as proximas
prioridades de Bento XVI?

Rosino Gibellini- Penso que o primeiro
olhar do Papa nao sera para o Terceiro
Mundo, mas para Jerusalém, para o
dialogo com o hebraico, para Istambul
(Constantinopla), para o didlogo com a
ortodoxia, ou Ancara, para o didlogo com
o Isla. Mas serd muito interessante a
primeira viagem que o novo Papa fara ao
Brasil e a América Latina. Além disso, ele
¢é sensibilissimo ao didlogo e ao confronto
com a cultura secular, com a cultura da
modernidade, um tema de que também
tratou no encontro com Hans Kiing. A
realidade do Terceiro Mundo, porém, se
impoe também pela consisténcia
numérica de suas comunidades catdlicas.
Devemos permanecer abertos ao sopro
do espirito e as surpresas que pode
oferecer o novo pontificado.

12 Johann Baptist Metz: tedlogo alemao. Dele
publicamos uma entrevista na 132 edicao, de 15 de
abril de 2002 e reproduzimos um artigo escrito por
ocasiao do 60° aniversario de Karl Rahner, publicado
como introducao, no livro Gott in Welt. Festgabe fiir
Karl Rahner, na edicao de n°. 102, de 24 de maio de
2004. (Nota da /HU On-Line).
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IHU On-Line - Quarenta anos depois
do Concilio vaticano 1I: para onde vai
a teologia? Qual é o caminho?

Rosino Gibellini - Estamos ha quarenta
anos da conclusio do Concilio Vaticano
II, o qual assinalou uma virada na histdria
da Igreja Catodlica. Pode-se dizer que o
Concilio relativizou a Igreja, como se
exprime um  historiador  francés,
enquanto pOs a Igreja mais estreitamente
em relagdo com a palavra de Deus (Def
verbum) e com o seu testemunho e
missdo no mundo (Gaudium et Spes®). E,
assim fazendo, delineou o programa de
uma igreja dialogica e solidaria. Como
observou Karl Rahner com uma
representativa expressio, o Concilio
representou apenas “o inicio do inicio”.
Trata-se, portanto, de continuar este
processo dialogal e soliddrio, embora
estejamos sendo atropelados por novos
problemas. Nisto permanece a atualidade
do Concilio Vaticano IL E certo que os
concilios continuam sendo apenas um
instrumento. Entretanto nio creio que se
possa dizer “adeus ao Vaticano II” porque
os processos de renova¢io e de reforma
requerem tempo €, COmo Se expressa O
tedlogo Jiirgen Moltmann', “¢ com
pequenos passos que se vai em direcdo a
comunidade”.

» Sobre 0s 40 anos da Gaudium et Spes, constituicao
do Concilio Vaticano Il, conferir a 1572 edicao da
revista /HU On-Line, de 26 de setembro de 2005.
(Nota da /HU On-Line)

Confira a entrevista de Jiirgen Moltmann, um dos
maiores teologos vivos, na /HU On-Line n.°c 94, de
29 de marco de 2004. Desse autor a Editora Unisinos
publicou o livio A vinda de Deus. Escatologia
cristd, Sao Leopoldo, 2003. Esta sendo publicado
mais um livro, proximamente, do mesmo autor, na
Colecao Theologia Publica da Editora Unisinos, sob o
titulo Experiéncias de reflexao teoldgica. Caminhos e
formas da Teologia Crista. O professor Susin
apresentou o livio A Vinda de Deus: Escatologia
Cristd , de Jurgen Moltmann, no evento Abrindo o
Livro do dia 26 de agosto de 2003. Sobre o tema, 0s
leitores e leitoras podem conferir, na /HU On-Line
numero 72, de 25 de agosto de 2003, a entrevista do
Prof. Dr. Frei Luiz Carlos Susin. (Nota do IHU On-
Line)

SAO LEOPOLDO, 24 DE OUTUBRO DE 2005



IHU em revista

eventos ,s. ss
ihu reporter ,;:. s
sala de leitura ... «

IHU ONLINE + WWW.UNISINOS.BR /IHU 44 SAO LEOPOLDO, 24 DE OUTUBRO DE 2005



EVENTOS

Ciclo de Estudos Desafios da Fisica
para o Século XXI: uma aventura de
Copérnico a Einstein

A preparacao de Einstein para o seu Ano
Miraculoso

Desconstruir os mitos sobre a figura do fisico alemao Albert Einstein. Esse foi o
objetivo do Prof Dr Carlos Alberto dos Santos na palestra A preparacdo de Einstein para
o seu Ano Miraculoso, ministrada em 19 de outubro, dentro das atividades do Ciclo de
Estudos Desafios da Fisica para o século XXI: uma aventura de Copérnico a Einstein. O
evento aconteceu as 19h45min, no Miniauditério da Biblioteca. Graduado em Fisica
pela PUC-R], Carlos Alberto é mestre e doutor em Fisica pela UFRGS. Fez pos-
doutorado no Centre d’Etudes Nucleaires de Grenoble, na Franca. Leciona no
Departamento de Fisica da Universidade Estadual do Rio Grande do Sul (Uergs). E
autor de, entre outros, O pldgio de Einstein. Porto Alegre: WS Editor, 2003 e Nitretagdo
I6nica. Natal: Cooperativa Cultural da UFRN, 1989. Acompanhe agora a opiniao de dois
dos participantes da altima edicao do Ciclo.

Ecos do Evento

“Gostei muito da palestra do Prof Carlos Alberto dos Santos porque desmitificou opinioes
equivocadas que tinhamos sobre Einstein. Fica a certeza de que ndo podemos acreditar em
tudo que lemos. Pudemos conhecer ainda mais sobre o lado humano do cientista. O
assunto sobre o suposto pliagio de Einstein foi outro tema importante, que despertou
interesse.”
Adriel Pereira da Silva, aluno na graduacdao em Fisica da Unisinos, 4°
semestre.

“O objetivo de esclarecer os equivocos sobre a figura de Einstein foi alcancado. Achei
importante a discussao sobre a falsa acusacido do plagio que ele sofreu. Mas do que mais
gostei foram os aspectos da vida do cientista, ligados a infancia dele, como as questoes que
levantou sobre o campo magnético e a deduc¢ao do teorema de Pitagoras”.

Jan Torres Lima, aluno na graduacio em Fisica da Unisinos, 8° semestre.
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O universo de Einstein
Entrevista com Horacio Alberto Dottori

O Universo de Einstein. Esse € o tema da proxima edicao do Ciclo de Estudos Desafios
da Fisica para o Século XXI: uma aventura de Copérnico a Einstein, que acontecera
nesta quarta-feira, dia 26 de outubro. Os palestrantes sao os professores Horacio
Alberto Dottori, da UFRGS, e Luiz Carlos Susin, da PUCRS. A atividade inicia as
19h45min e vai até as 22h no Auditério Sérgio Concli Gomes, na Unidade de Ciéncias
Exatas e Tecnologicas da Unisinos.

Dottori é graduado em Astronomia pela Universidad Nacional de Cordoba, Argentina, e
especialista no mesmo assunto pelo Max Planck Institut Fur Physik And Astrophysik,
Alemanha. E doutor em Fisica pela UFRGS, com a tese Espectro de Absorcao, Continuo
épﬁco e Avermelhamento em Niicleos Normais e Ativos de Galdxias. Fez trés poOs-
doutorados: na Royal Greenwich Observatory, Inglaterra; no Centre National de la
Recherche Scientifique, CNRS, Franca; na Ruhr Universitat Bochum, RU-BO, Alemanha.

Atualmente é vice-coordenador do Observatorio Educativo Itinerante, coordenador do

grupo de Dinamica de Sistemas Estelares e professor do Departamento de Astronomia

dessa universidade. Confira abaixo a entrevista exclusiva que o astronomo ofereceu a

IHU On-Line por e-mail.

O outro palestrante, Prof Dr Luiz Carlos Susin, é professor da Pds-graduagio em

Teologia da PUCRS. Susin ¢é te6logo pela PUCRS, mestre e doutor em Teologia pela

Pontificia Universitade Gregoriana (PUG), Italia, com a tese O homem messidnico em

Emmanuel Levinas, publicado em forma de livro pela EST/Vozes em 1984. De sua

producao académica, destacamos Assim na terra como no céu: brevildquio sobre

Escatologia e Criagdo. Petrépolis: Vozes, 1995 e A criagdo de Deus. Sao Paulo: Paulinas,

2003.

IHU On-Line - Quais sao 0s maiores
equivocos ligados a imagem de
Einstein?
Horacio Deottori - Nio conheco
equivocos. Provavelmente a
transformacdo dele num mito seja
contraproducente ao desenvolvimento da
ciéncia, embora seja um dos gigantes das

ciéncias.

IHU oOn-Line - Acredita que a figura de
Einstein ajude a despertar o interesse
das novas geracoes pela Fisica?
Horacio Dottori - Eu espero que sim,
embora o ideal da juventude seja
moldado em figuras as vezes antagonicas
a de Einstein.
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IHU On-Line - Einstein refletiu uma
década sobre a Teoria da Relatividade
Restrita. Quais sao as principais
contribuicoes dessa teoria?

Horacio Dottori - Nio conheco, mesmo
que Einstein tenha refletido uma década
sobre a TRR. Resulta, porém, impossivel
de serem enumeradas as contribuicoes.
Se pudesse sintetizar em duas palavras
seria uma  “critica acertada ao
comportamento da luz”, que levou a
unidade dos conceitos de espaco e de

tempo. Daqui saem milhares de
resultados.
IHU On-line - De que modo as

descobertas de Einstein contribuem
para um novo entendimento do
Universo?
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Horacio Dottori - Aqui de novo se
aprofunda a critica a0 comportamento da
luz. O nascimento da Teoria da
Relatividade Geral parte da critica ao
comportamento dos fétons num campo
gravitacional e como o foton é afetado
pelo campo. Nao é que essa idéia fosse
nova. Ela ja tinha sido esbocada 100 ou
mais anos antes, j4 que na féormula da
aceleracao newtoniana nao entre a massa
da particula acelerada, mas somente a da
acelerante, portanto um féton também
poderia ser acelerado no campo
gravitacional. Todavia o limite do mo6dulo
da velocidade da luz da Relatividade
Restrita se mantém na RG, e o foton é
afetado de duas maneiras: 1) o campo
gravitacional curva a sua trajetdria
(6rbita) e 2) o campo muda a energia do
foton.

IHU on-Line - Quais os aspectos que a
Astronomia mais aproveita das
descobertas de Einstein?

Horacio Dottori - Existem intimeros.
Um exemplo: se observamos uma fonte
luminosa (por exemplo um Quasar, uma
supernova etc.) que se movimenta a uma
grande velocidade em rela¢do a nés (por
exemplo 299.000 km/seg), cuja luz varia
no nosso relégio com um dado periodo,
sabemos calcular qual é o periodo de
variacao num relogio instalado no objeto
em questdo. Dessa forma, podemos

compara-los com objetos semelhantes
vizinhos da nossa galaxia.

IHU On-line - O que seria mais
importante comemorar neste Ano
Mundial da Fisica?

Horacio Dottori - O método cientifico
como forma de conhecimento, a
regularidade dos fendmenos naturais que
faz possivel o seu estudo e o
estabelecimento de leis (imagine se, de
pronto, a assistissemos um porco voando,
como diz o meu amigo Anibal
Damasceno). Paralelamente, lamentar a
pequenez desta fase da evolucao do
universo a que chamamos consciéncia,
que, na sua limita¢do, pode chegar a
autodestruir-se, ou acabar com o0 seu
habitat.

IHU On-Line - Gostaria de acrescentar
mais algum aspecto que aqui nao
abordamos?

Horacio Dottori - Talvez o desafio das
proximas décadas seja salvar o meio
ambiente. Isso é paradoxal, pois
provavelmente saibamos o que deveria
ser feito para compensar a agressio que
ele esta sofrendo, mas ndo tenhamos a
menor possibilidade de implementa-lo.
Nao sei se isso tem a ver com Einstein,
mas definitivamente tem a ver com um
sistema fisico, que é o nosso habitat.

Quarta com Cultura unisinos - Ciclo
de Estudos sobre o Brasil

O Ciclo de Estudos sobre o Brasil, em sua edi¢do no evento Quarta com Cultura

Unisinos aborda a obra O Continente, de Erico Verissimo. A palestrante é a Prof.2 Dr.¢

Maria da Gloéria Bordini. O local € a Livraria Cultura, no Shopping Burboun Country,

em Porto Alegre, das 19h3omin as 21h3omin, nesta quarta-feira, 26 de outubro. A

promocio é uma parceria entre o Instituto Humanitas Unisinos (IHU) e a Livraria

Cultura, de Porto Alegre. A entrevista que segue foi concedida pela Dr.¢ Bordini por e-

mail.

Em 14 de setembro deste ano, a Prof Bordini proferiu a conferéncia de encerramento

do Semindrio Erico Verissimo: vida obra e atualidade, organizado pelo IHU, de 12 a 14

daquele més. A professora Maria da Gléria Bordini concedeu entrevista a revista JHU
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On-Line, edicao namero 154, de 05 de setembro de 2005, dedicada a Erico Verissimo.

Bordini leciona na PUCRS. Desde 1982, coordena um grupo de trabalho responsavel

pela atualizacao e informatiza¢io do Acervo Literario de Erico Verissimo. E graduada

em Letras pela UFRGS, especialista, mestre e doutora em Lingiiistica e Letras pela

PUCRS. Sua tese chama-se Criacdo Literdria em Erico Verissimo. De sua producao

bibliografica, destacamos O fempo e o vento: histdria, invengdo e metamorfose. Porto

Alegre: EDIPUCRS, 2004, escrito em parceria com Regina Zilberman; Criagdo Literdria

em Erico Verissimo. Porto Alegre: L&PM, 1995; Erico Verissimo: escritor e obra. Porto

Alegre: Shopping Center Iguatemi Porto Alegre, 1993; Caderno de pauta simples: Erico

Verissimo e a critica literdria. Porto Alegre: Instituto Estadual do Livro, 2005, os dois

altimos por ela organizados.

Personagens de O Continente servem como
parametro para a vida social

Entrevista com Maria da Gloria Bordini

IHU On-Lline - Quais os principais
topicos que ira destacar em sua
palestra?

Maria da Gldria Bordini - Para nio
repetir o que todos sabem, falarei sobre o
tema da viagem em O Continente,
tentando mostrar como os deslocamentos
configuram a vastidao do espa¢o em que
a formacao do estado do Rio Grande do
Sul se processa, com base nas finalidades
de cada viagem em termos de busca de
realizacdo humana das personagens.

IHU On-line - Por que a obra se
chama O Continente?

Maria da Gloria Bordini - Em primeiro
lugar, porque um dos primeiros nomes
do Rio Grande do Sul foi Continente de
Sao Pedro, assim designado pelo regime
colonial portugués. Em segundo, porque
Erico Verissimo se vale dessa
designac¢ao historica como metafora para
um espaco selvagem, inteirico - um
continente ¢ uma grande porc¢ao do globo

= Erico Verissimo (1905-1975): escritor gatcho
autor de classicos como O Tempo e o Venio,
Clarissa, Miusica ao Longe, entre outros. A ele a
IHU On-Line dedicou a edicao 154, de 12 de
setembro de 2005, intitulada Erico Verissimo: vida
obra e atualidade, mencionando o titulo do
seminario acontecido de 12 a 14 de setembro de
2005 na Unisinos. (Nota da /HU On-Line)
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terrestre cercada de oceanos, a exemplo
da América, o que o titulo também evoca,
que, colonizado, vai adquirindo uma
identidade mais tarde estilhacada, na
medida em que os valores que o
identificavam sao abandonados. Dai o
altimo volume da trilogia chamar-se O
Arquipélago, como se aquele espaco
original, promissor na visao dos que nele
se radicaram, se dividisse em ilhas e nio
mais fosse uma terra so.

IHU On-Line - Qual é a relacao de O
Continente com as duas partes
seguintes de O Tempo e o Venio?

Maria da Gléria Bordini - O Continente
trata mais propriamente das origens do
Rio Grande do Sul, num tempo quase
mitico, ou pelo menos lendario, em que o
territorio se delineava pelos conflitos de
fronteira e de propriedade. O Retrato
comeca a estudar a espécie de lideres
politicos que se produziu a partir daquele
tempo imemorial de lutas,
surpreendendo-os no momento em que
estdo surgindo como homens citadinos,
impelidos por um ideario iluminista, mas
ainda fortemente vinculados a terra e a
manutenciao violenta de seus bens. O
Arquipélago acompanha o
desenvolvimento histérico dessas -elites
governantes, a medida que, seguindo
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mais seus proprios fins do que os da
populacdo, vao se distanciando de seus
ideais e se corrompem, transformando a
vida politica num arremedo e o estado
num espago recortado por interesses em
conlflito.

IHU On-Line - De que modo Verissimo
retrata as lutas do inicio de Republica
em O Conrinente?

Maria da Gléria Bordini - Erico
Verissimo encena os movimentos que
cercam o periodo de proclamagio e
implantacio da Republica por meio da
participa¢ao das personagens, dando-lhes
vida e clarificando posi¢oes ideologicas
diversas, de modo que ficam aparentes as
contradicdes em torno do que a republica
significava para o povo.

IHU On-Line - Gostaria de comentar
alguns aspectos sobre 0s
personagens do livio? O que esses
personagens teriam a dizer para o
Brasil de hoje?

Maria da Gldria Bordini - As
personagens de O Continente sao as mais
lembradas da obra inteira de Erico.
Nomes, como Ana Terra, Pedro
Missioneiro, o Capitao Rodrigo e Bibiana
ficaram impressos no imaginario popular
com dimensdes miticas, por vezes
diferentes do carater que o autor lhe deu.
Para o Brasil atual, representam um
modelo de homens e mulheres que
colocam a honra, a solidariedade e a
bravura acima das mesquinharias e
vilezas que perturbam as relacdes
pessoais e sociais. Nao sao heréis
perfeitos, mas sua grande humanidade e
suas eventuais fragilidades servem de

parametro para a conduta em sociedade,
defendendo valores apreciaveis, que estao
hoje em infeliz degradacao.

IHU On-Line - Em entrevista recente a
IHU On-Line, a senhora afirmou que
"Verissimo desconstruiu a mascara
identitaria dos gaiuchos'. Como isso
se aplica em O Continente?

Maria da Gléria Bordini - E justamente
em O Continente que Verissimo constroi
e desconstroi a imagem idealizada que os
gauchos fazem de si mesmos. Nos
primeiros episodios, ele erige
monumentos de honradez, coragem e
anseio de liberdade. Nos ultimos, a
rigidez de Licurgo Cambara ja indicia
que esses valores se tornaram
cristalizados e vao se distanciando da
vida levada pelas personagens.

IHU On-line - Como a trilogia de
Verissimo ajuda na compreensao da
formacao do Estado rio-grandense?
Maria da Gloria Bordini - Os
historiadores dizem que Verissimo foi
capaz de figurar esse processo com maior
clareza do que aparecia nos livros de
Historia, uma vez que da carne e 0sso -
ficcionais - a seres e eventos historicos,
nao preocupado com datas ou biografias,
mas estudando-os em  situagdes
esclarecedoras dos momentos-chave
dessa formacado. O convivio entre tais
homens histéricos e personagens ficticios
torna a representacdo da Histéria mais
densa, uma vez que os siléncios da
historiografia siao preenchidos com
possibilidades  verossimeis, que a
enriquecem.

111 Ciclo de Estudos sobre o Brasil

Nesta quinta-feira, 27 de outubro, o Prof Dr Ronaldo Vainfas, da Universidade Federal
Fluminense (UFF), fala das 14h as 17h no I Ciclo de Estudos sobre o Brasil. Seu tema
trata do livro A heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil colonial, de sua

prépria autoria, editado pela Companhia das Letras em 1995. O evento acontece na

Sala 1G119 do Instituto Humanitas Unisinos (IHU) e é aberto 4 comunidade em geral.
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Vainfas é graduado e mestre em Histdria pela UFF. Cursou doutorado na mesma area

na Universidade de Sao Paulo (USP), com a tese O trdpico dos pecados, publicada em

formato de livro em 1989, pela editora Campus, do Rio de Janeiro. De sua producao

bibliografica, mencionamos, ainda, Micro-historia: os protagonistas anénimos da

histdria. Rio de Janeiro: Campus, 2002, Brasil de todos os santos. Rio de Janeiro: Jorge

Zahar, 1999, entre outros. Confira a entrevista que o estudioso concedeu a JHU On-Line

por e-mail nesta tiltima semana.

Movimento Santidade de Jaguaripe é

discutido

Entrevista com Ronaldo Vainfas

IHU On-Line - O que foi 0 movimento
Santidade de Jaguaripe e por que
recebeu esse nome?

Ronaldo Vainfas - Jaguaripe era a regiao
do recdncavo baiano onde o movimento
se organizou. Um movimento messianico
em parte ancorado nas tradicoes
tupinambas, em parte no catolicismo que
os indios tinham aprendido nas missoes
jesuiticas da Bahia. Santidade foi o nome
que Manuel da Nobrega™ deu ao ver,
espantado, o ritual indigena em que o
pajé-acu conversava, em transe, com OS
mortos por meio do maraca. Isso foi em
1549. E o nome pegou. O movimento de
Jaguaripe era dos anos 1580, mas foi
chamado também de Santidade. Um
paradoxo, mas assim foi. E nido foi o
unico paradoxo desta Santidade.

IHU On-Line - Por que e de que forma
aconteceu a repressao do movimento?
Ronaldo Vainfas - A repressido partiu,
antes de tudo, do governador-geral,
pressionado pelos senhores da Bahia e
pelos jesuitas. Isso porque, além de
metamorfosear as crencas e ritos da
Igreja, o movimento estimulava a fuga de
escravos indios e de indios aldeados.
Chegou a incendiar o engenho do conde

v Manuel da Nobrega (1517-1570): padre jesuita
portugués, chefe da primeira missao jesuitica a
América, cujas cartas que enviava para sua ordem
servem como documentos historicos sobre o Brasil
colonial e a acao jesuitica no século XVI. (Nota da
IHU On-Line)
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de Linhares e o aldeamento de Santo
Antonio. Em 1585, o governador Manuel
Teles Barreto armou tropa para destruir o
movimento e teve €xito, sem encontrar
grande resisténcia.

IHU On-Line - Qual é a relacdo entre a
mitologia herdica tupinamba e o
catolicismo no Santidade de
Jaguaripe?

Ronaldo Vainfas - Em principio,
nenhuma, e isso é outro paradoxo da
Santidade indigena. Entretanto  se
lembrarmos que os jesuitas ensinaram o
catolicismo para os indios na lingua dos
indios e usando os nomes de herodis
indigenas para designar as figuras
sagradas do cristianismo, o mistério fica
mais desvelado.Tupa virou Deus,
Tupansy, a Virgem Maria. Foram os
jesuitas que urdiram, com seus métodos,
a matéria-prima destes movimentos
rebeldes e a morfologia destes
sincretismos. Em geral, tiveram éxito e
conseguiram doutrinar os indios. O
processo, porém, era tortuoso e continha
imprevisibilidades. A Santidade de
Jaguaripe é o melhor exemplo das
imprevisibilidades deste método.

IHU oOn-Line - De que modo podemos
ligar as relacdoes de poder e fé nesse

episddio?
Ronaldo Vainfas - De todos os modos, o
poder dos pajés-agu  sobre as

comunidades indigenas, porque tinham o
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dom de se comunicarem com 0s mortos;o
poder ainda adensado por ”“canibalizar”
elementos religiosos cristaos - o lider da
Santidade se dizia, a0 mesmo tempo,
encarna¢do do ancestral-mor tupinamba,
chamado Tamandaré, e também o
verdadeiro papa; o poder dos inacianos,
capazes de ensinar o catolicismo na
lingua dos indios e mediante os valores
indigenas e, ato continuo, estimular os
poderes seculares a destruir movimentos
que desgarrassem de sua cartilha; o poder
do senhor de engenho que abrigou a seita
em sua fazenda com falsas promessas de
liberdade religiosa; o poder da Inquisi¢ao,
que passou a limpo tudo isso e legou aos
historiadores copioso material para o
estudo do sincretismo catdlico-indigena.

IHU On-Line - Como a documentacao
inquisitorial auxiliou a desvendar o
caso?! Onde ela esta disponivel e
como foi possivel ter acesso a ela?
Ronaldo Vainfas - A Santidade foi
destruida em 1585. Mas a Inquisicao
chegou a Bahia em 1591. Nao fosse a
chegada do Visitador, mal conheceriamos
este movimento. O Visitador, porém,
passou a receber dentincias sem conta do
que se passara alguns anos antes,
sobretudo contra os colonizadores que
apoiaram ou participaram daqueles ritos.
As confissoes e denuncias preliminares
foram publicadas nos anos 1920 e 1930 e
a historiografia deve isso a mestre
Capistrano de Abreu'’. Eu mesmo reeditei
as Confissoes da Bahia® pela Companhia
das Letras e hoje o livro esta disponivel,
mas 0S processos completos estdo em
Lisboa, no Arquivo Nacional da Torre do
Tombo. Pesquisei isso tudo gracas ao
apoio do CNPq, a quem agradeco sempre
e muitissimo pelo apoio a pesquisa
histérica dos brasileiros.

v Joao Capistrano de Abreu (1853-1927): um dos
primeiros historiadores brasileiros, produziu ainda
nos campos da etnografia e da linguistica. A sua
obra é caracterizada por uma rigorosa investigacao
das fontes e por uma visao critica dos fatos
histéricos. (Nota da /HU On-Line)

w VAINFAS, Ronaldo. Confissoes da Bahia. Sao
Paulo: Companhia das Letras, 1997. (Nota da /HU
on-Line)
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IHU On-Line - Podemos comparar a
perseguicio a idolatria indigena a
Inquisicao européia?

Ronaldo Vainfas - Podemos, sim, fazer
esta comparacdo. As justicas européias,
nao s6 a Inquisicao ibérica ou a papal,
perseguiram tremendamente a feiticaria
na Europa dos séculos XVI e XVII, assim
como o0s bispos do México ou do Peru,
com poderes inquisitoriais, perseguiram
as idolatrias ou a Visitagdo do Tribunal
de Lisboa devassou a Santidade
tupinamba. Uma cruzada geral contra as
religiosidades heterodoxas. Se falarmos,
porém, de Inquisicdo ibérica, em
particular, a perseguicao as feiticarias foi
muito acanhada, se comparada a
perseguicao dos tribunais franceses ou
alemaes. A prioridade era outra: os
cristaos-novos judaizantes. A acdo da
Inquisicao Portuguesa contra a Santidade
baiana foi um acidente.

IHU oOn-Line - Qual sua opiniao sobre
a catequizacao dos indios em relacao
a sua religiosidade originaria? Como
os indios vivem sua religiosidade
hoje?

Ronaldo Vainfas - Minha opinido é a de
que, por meio da linguagem indigena -
verbal e imagindria - os jesuitas tiveram
enorme éxito na doutrinag¢do -catodlica.
Mesmo no caso de um movimento
rebelde como a Santidade, as evidéncias
do éxito jesuitico sdo eloqiientes: uma
verdadeira  colonizacdo dos  mitos
indigenas ou catolizagao deles.
Destruiram, pois, como soldados de
Cristo, a religiosidade originaria dos
indios, mas nio completamente, e nisso
residiu o segredo de seu éxito catdlico.
Ensinaram a religido cristd na lingua do
Outro. A América Ibérica nao seria tao
catolica como é hoje - hoje menos que
ontem, considerado o pentecostalismo
atual etc. - nao fosse a acdo das ordens

religiosas, em particular dos jesuitas.
Sobre como os indios vivem sua
religiosidade  hoje, nao sei. Os

antropodlogos podem responder melhor a
questao. Sou historiador em grande parte
tradicional, pois penso, como Carlo
Guinzburg (escritor e historiador italiano,
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autor de, entre outros, O queijo e 0s 1993), que fazer histéria é fazer uma
vermes. Sao Paulo, Companhia das Letras, viagem ao mundo dos mortos.

IHU Idéias

A cozinha tematica: da tradicional a
fusion

Esse foi o tépico do IHU Idéias de 20 de outubro, sob a responsabilidade da Prof,¢ Dr,2
Maria Eunice Maciel, da UFRGS. O evento, gratuito e aberto a todos os interessados,
aconteceu na Sala 1G119 do Instituto Humanitas Unisinos — IHU, das 17h3omin as 19h.
Maria Eunice ¢ cientista social pela UFRGS e especialista em Historia do Rio Grande do
Sul pela mesma institui¢do. Cursou, ainda, uma especializacao em Antropologia Social
pela Université Paris V René Descartes, Franc¢a, e mestrado na mesma area pela UFRGS.
Seu doutorado, também em Antropologia Social, foi realizado na Université Paris V
René Descartes, Franca. Atualmente, coordena um projeto de pesquisa na UFRGS,
voltado a cultura e 4 alimentacdo. E co-autora do livro De escravo a liberto, um dificil
caminho. Porto Alegre: IEL, 1988 e organizou Antropologia e ética. O debate atual no
Brasil Niter6i: Editora da Universidade Federal Fluminense, 2004. Confira abaixo a
opinido de dois participantes desse IHU Idéias.

Ecos do Evento

“Fiquei sabendo do evento por nossa professora de Historia da Gastronomia, Caren
Monteiro. Tive interesse especial pelo viés antropoldgico do tema, porque a palestrante
expOs aspectos fundamentais para os profissionais de gastronomia, como os porqués a
respeito do que as pessoas comem, sobre onde vivem e até que ponto estariam abertas a
experimentar coisas novas”.
Michelle Leao, estudante da graduacao Gastronomia na Unisinos,
Programa 2.

“Esse IHU Idéias foi bastante interessante pelo debate antropoldgico proposto. A cozinha
fusion, que estd em alta, ¢ uma mistura dos alimentos orientais e ocidentais e me chamou
muito a atenc¢ao. Foi uma oportunidade 6tima para minha formacao, um complemento que
acrescentou diversos conhecimentos”.
Roberta Kunst, estudante da graduacao Gastronomia na Unisinos,
Programa 2.
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Pecados do Brasil na mira da

Inquisicao

Entrevista com Ronaldo Vainfas

Dia 27 de outubro, das 17h3omin as 19h, o Prof Dr Ronaldo Vainfas, da Universidade

Federal Fluminense (UFF), profere outra palestra, dessa vez no IHU Idéias, na Sala

1G119 do Instituto Humanitas Unisinos (IHU). O tema Pecados do Brasil na mira da

Inquisicao sera discutido com base nas pesquisas desse historiador.

Vainfas é graduado e mestre em Histdria pela UFF. Cursou doutorado na mesma area

na Universidade de Sao Paulo (USP), com a tese O trdpico dos pecados, publicada em

formato de livro em 1989, pela editora Campus, do Rio de Janeiro. De sua producao

bibliografica, mencionamos, ainda, Micro-historia: os protagonistas anénimos da

histdria. Rio de Janeiro: Campus, 2002, Brasil de todos os santos. Rio de Janeiro: Jorge

Zahar, 1999, entre outros. A entrevista que segue foi realizada por e-mail.

IHU On-Line - Por que as fontes
inquisitoriais servem para conhecer
0s "pecados" do Brasil?

Ronaldo Vainfas - Os pecados, no caso,
se referem a desvios de conduta moral e
sexual segundo as normas da Igreja
Catodlica. Alguns eram considerados tao
graves que eram associados a heresia. Por
esta razdo a Inquisi¢cdo ficou incumbida
de julgar casos de sodomia, bigamia,
defesa da fornicacdo, magias erdticas,
padres que seduziam mulheres no
confessionario etc. As fontes inquisitoriais
permitem, assim, perceber muitos dos
padroes a este respeito nas sociedades
ibéricas e coloniais.

IHU On-line - Quais seriam oS
"pecados" do Brasil hoje?

Ronaldo Vainfas - Nao vejo sentido em
falar de “pecados”, na primeira pessoa, se
vocés me perguntam sobre o Brasil de
hoje. Sou historiador, nao inquisidor nem
bispo. Alids, se me permitem, ndo gosto
de falar no Brasil atual. De todo o modo,
para nao deixar a pergunta totalmente
sem resposta, diria que um traco de
continuidade entre o Brasil arcaico e o
atual ¢ a combinacido do individualismo
aventureiro e irresponsavel com a
confusao entre publico e o privado. No
Brasil arcaico - colonial - isso era
totalmente normal, até institucional, e foi
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assim que se deu a colonizacdo. Nos dias
atuais, ¢ uma aberracao.

IHU On-Line - Como a sexualidade e a
auséncia de privacidade nas relacoes
sexuais sao abordadas por esses
documentos? Por que interessava
controlar esse tipo de informacao?

Ronaldo Vainfas - Por meio desses
documentos - que sao processos judiciais
contra suspeitos de heresia - o historiador
pode alcancar como, em certas relacoes
sexuais, as pessoas buscavam o prazer,
em que lugares, com que palavras ou
gestos. Das descricoes que eles contém
pode-se muito bem inferir que nao havia
privacidade alguma, salvo pontualmente.
Tudo muito diferente de qualquer
ambiente romantico ou da cultura erdtica
de tempos posteriores. Por exemplo, as
pessoas mal tiravam a roupa para fazer
sexo. Arriavam as calgcas, os homens, e
levantavam as saias, as mulheres. A
Inquisicao se debrugava sobre estes atos
ou condutas porque presumia haver
neles, conforme a freqiiéncia, intensidade
etc., muito mais do que pecado, heresia,
erro de fé. Ela nao controlava as
informagoes. Mais que isso: ela as
produzia, argiiindo os réus e fazendo
registro minucioso do que diziam para
constrangimento das pessoas na época e
fortuna do historiador, que, por meio
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destas fontes, pode conhecer melhor o
passado.

IHU On-line - Que relacoes
estabeleceria entre hierarquias
sociais, sexualidade e violéncia nesse
contexto?

Ronaldo Vainfas - Estudando o Brasil
Colonial com base nestas fontes, percebe-
se com clareza que a vida sexual da
época longe estava da “liberdade” que
muitos atribuiram aquela sociedade, idéia
sintetizada na frase: "nao havia pecado ao
sul do Equador”. A documentagio traz a
luz a violéncia senhorial contra escravos e
escravas, profundo machismo ou
misoginia, racismo, violacao de criancas.

IHU oOn-line - Acredita que, em
diferentes proporcoes, ainda vigore
um espirito de inquisicaio na
sociedade, sobretudo em relacao as
minorias? Se sim, de que forma?

Ronaldo Vainfas - A pergunta sugere que
foi a Inquisi¢ao a responsavel pelos males
do Brasil ou, mais amplamente, das
sociedades ibéricas, sendo elas as vitimas.
Nao foi bem assim. Houve estreita
cumplicidade entre o Santo Oficio e a
sociedade, seja em Portugal, seja no
Brasil. As ”“minorias” mencionadas na
pergunta, por exemplo 0s Cristaos-novos,
ou os sodomitas mais atirados, que meu
amigo, o historiador-antropdlogo Luiz
Mott”® chama de antigos gays, eram

v Luiz Mott: historiador brasileiro, docente na
Universidade Federal da Bahia (UFBA). Em 2 de
junho de 2005, apresentou o livro de sua autoria
Rosa Egipciaca: uma santa africana no Brasil. Rio
de Janeiro: Bertrand Brasil, 1993, no Il Ciclo de
Estudos sobre o Brasil. Mott concedeu, ainda, uma
entrevista a /HU On-Line, comentando aspectos da
sua obra, na 1432 edicao, de 30 de maio de 2005. E
autor de mais de 15 livros e 200 artigos em revistas
cientificas nacionais e internacionais sobre Direitos
Humanos, Aids, Inquisicdo, Escravidao, Sexualidade;
além de fundador do Grupo Gay da Bahia e Decano
do Movimento Homossexual Brasileiro. Entre seus
diversos livros, destacamos O sexo proibido:
virgens, gays e escravos nas garras da inquisicao.
Campinas: Pairus, 1989; A cena gday em Salvador
em tempos de Aids. Salvador: Editora Grupo Gay da
Bahia/Ministério da Saude, 2000; Crénicas de um
gay assumido. Rio de Janeiro: Record, 2003; Matei
porque odeio gay. Salvador: Editora Grupo Gay da
Bahia, 2003. (Nota da /HU On-Line)
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denunciados por vizinhos, companheiros,
parentes, amantes. A sociedade aderiu a
Inquisicdo, em parte por convic¢io, em
parte por medo. Devo, porém, admitir
que a Inquisicio foi responsavel, sem
davida, por agudizar este clima de intriga
e por sua acgdo deletaria dos lagos
afetivos, parentais ou de grupo. Ela
precisava, para funcionar, que uns
incriminassem 0s outros.

IHU On-Line - Quais sao 0Ss aspectos
ideologicos contidos por tras da
denominacao do Brasil como pecador?
Ronaldo Vainfas - Nao chamei o Brasil
de pecador! Esta era uma visao da Igreja
para a qual pecadores eram todos os
cristios desde que Adao e Eva ousaram
desafiar o Criador. Aos olhos da Igreja o
pecado era inerente a condi¢do humana
depois do Pecado Original. Portanto,
pecadores eram todos, independente da
vontade de cada um, e o remédio que a
Igreja previa era a confissao sacramental -
obrigatoria na Quaresma. Entretanto
hereges nem todos eram. SO alguns, s6 os
que, por livre arbitrio e vontade propria
punham em xeque, por palavras ou atos,
as verdades da Igreja. No Brasil, se pecava
como em qualquer outra parte do
mundo.

IHU On-Line - Como o0 sentimento de
culpa era usado para a manutencio
do poder?

Ronaldo Vainfas - Estimulando
denuncias dos erros alheios ou confissao
dos proprios erros. A maquina
inquisitorial se nutria deste sentimento e

do medo que todos sentiam da
Inquisicdo. Nesta época inquisitorial,
todos se sentiam culpados e,
juridicamente, eram considerados

culpados até provarem sua inocéncia.
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Ciclo de Estudos Concilio Vaticano IlI:
marcos, trajetorias e prospectivas

Discutir O Concilio Vaticano II e a acdo missiondria da igreja. Esse é o objetivo do
palestrante Paulo Suess nesta quinta-feira, dia 27 de outubro, no Ciclo de Estudos
Concilio Vaticano II: marcos, trajetOrias e prospectivas. A atividade acontecera na Sala
1G119 do Instituto Humanitas Unisinos (IHU) e vai das 19h3omin as 22h.

Alemio radicado no Brasil ha mais de trinta anos, Suess é um pensador sobre dialogo
inter-religioso, com base nas experiéncias com os povos indigenas. Atua como assessor
teolégico do Conselho Indigenista Mission4rio (CIMI), organismo da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) para a questdo indigena no Brasil. E, ainda,
professor visitante de universidades da Alemanha e de P6s-Graduag¢ao em Missiologia,
na Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assunc¢ao, em Sao Paulo. Tem dezenas de
livros publicados, incluindo de poesias.

O Vaticano Il e a acio missionaria da Igreja

Discutir O Concilio Vaticano II e a acdo missiondria da Igreja. Esse € o objetivo do
palestrante Paulo Suess nesta quinta-feira, dia 27 de outubro, no Ciclo de Estudos
Concilio Vaticano II: marcos, trajetOrias e prospectivas. A atividade acontecera na Sala
1G119 do Instituto Humanitas Unisinos (IHU), das 19h30min as 22h. Em entrevista
concedida por e-mail, Suess disse que nao ha necessidade de se fazer uma releitura do
Concilio, mas sim uma leitura. “A relevancia historica da missao esta na sua vinculagao
com o projeto do Reino, que é uma proposta de ruptura com sistemas, logicas, praticas
e mentalidades, sem promessa de perfeicao histérica”, afirmou. Alemao natural de
Colonia, radicado no Brasil ha mais de trinta anos, Suess € um pensador sobre dialogo
inter-religioso, com base nas experiéncias com os povos indigenas. Trabalhou dez anos
na Amazonia e, a partir de 1979, exerceu o cargo de secretario-geral do Conselho
Indigenista Missionario (CIMI), organismo da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) para a questdo indigena no Brasil. Em 1987, fundou o Departamento de
Pés-Graducao em Missiologia, da Faculdade de Teologia Nossa Senhora da Assuncao,
em Sao Paulo. Atualmente, é assessor teoldgico do CIMI e presidente da Associacao
Internacional de Missiologia (IAMS). Doutorou-se em Teologia Fundamental pela
Universidade de Miinster (Alemanha) e leciona como professor visitante de
universidades da Alemanha e no Mestrado e Doutorado em Teologia da Missdao na
Faculdade Nossa Senhora da Assuncao, em Sao Paulo. Tem dezenas de livros
publicados, dos quais mencionamos: O cafolicismo popular no Brasil: Tipologia de
uma religiosidade vivida. Sao Paulo: Loyola, 1979; Em defesa dos povos indigenas:
documentos e legislagdo. Sao Paulo: Loyola, 1980; Do grito 4 cangdo: poemas de
resisténcia. Sao Paulo: Paulinas, 1983; Queimada e semeadura. Petrdpolis: Vozes, 1988;
Travessia com esperanga. Petropolis: Vozes, 2001.
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“Nao precisamos nem fazer uma releitura, mas

uma leitura do Concilio”

Entrevista com Paulo Suess

IHU On-Line - Como era entendida a
acao missionaria antes do Concilio, a
partir do Concilio (décadas de 1970 e
1980) e como é entendida hoje?
Paulo Suess - Os tratados de teologia do
século XIX e da primeira metade do
século XX mostram pouca preocupa¢ao
com a missao como tema eclesiolégico ou
pastoral. A afirmacao da competéncia da
Igreja em todos os dominios tinha
reduzido a idéia de missao a
reivindica¢do, por parte da sociedade
eclesiastica, dos seus direitos € dos seus
poderes. “Missdao” nao designava uma
visdo de Igreja local ou universal, mas
uma atividade de resgate salvifico, por
direito e dever, em terras longingiias,
dirigida por centros europeus. A "missao”
era considerada um territorio,
administrado pela Congregacao da Fé. O
papel dos leigos estava reduzido a
oracoes e auxilios materiais. O Concilio
delineou o passo do ”“ter” missdes” ao
”ser” missiondrio ou missionadria.

IHU On-line - Qual é a principal
inovacao do Concilio em relacao a
missao da Igreja? Quais as principais
concepcoes da Igreja que estavam em
confronto nele?

Paulo Suess - A Igreja, que se definiu
como “povo de Deus peregrino” (LG, cap.
2), é “natural” de Deus e se dirige, em
Jesus Cristo, a toda a humanidade. A
missionariedade da Igreja é “natural” por
causa de sua origem no amor
transbordante de Deus. A missao nao se
restringe mais a territorios ou ao clero,
mas ¢é tarefa de todo o povo de Deus. A
Igreja do Vaticano II é, antes de qualquer
estruturacao hierarquica, povo de Deus.
Como tal, todos os fiéis participam do
sacerdocio comum (cf. LG 10) e da
infalibilidade “no ato de fé”. “O conjunto
dos fiéis, ungidos que sao pela unc¢ao do
Santo (cf. 1 Jo 2,20 e 27), nio pode
enganar-se no ato de f¢” (LG 12). Existe
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uma responsabilidade colegiada entre
todos os batizados que tém um papel
ativo na articulacdo, no desdobramento
concreto € na propagac¢io da fé (cf. LG
17). A missdo visa a povos adultos na fé e
livres no Espirito. Em conseqiiéncia disso,
o paradigma da missdo nao visa mais a
“salvacdo de almas”, mas ao resgate da
vida dos pobres e dos que sofrem, e o
reconhecimento do outro e da outra, em
sua dignidade, independente do seu
credo.

IHU On-Line - NoO seu caso, COmo a
experiéncia com os povos indigenas
pode ajudar a uma nova compreensao
inter-religiosa e fazer uma releitura
do Concilio?

Paulo Suess - Nio precisamos nem fazer
uma releitura, mas uma leitura do
Concilio. A relevancia historica da missao
estd na sua vinculacdo com o projeto do
Reino, que é uma proposta de ruptura
com sistemas, logicas, praticas e
mentalidades, sem promessa de perfeicao
histérica. Essa ruptura ¢é vivida na
proposta dialética de assuncao e
transformacdo do mundo (cf. GS 22b; LG
13b; AG 3b, 22a.b; Puebla 400). No caso
dos povos indigenas é facil de perceber
que esperanca nao estd na integracio ao
sistema, mas mna possibilidade de
transformar o sistema que gira em torno
de custo-beneficio.

IHU On-line - Como estdo
contemplados os povos indigenas no
Concilio vaticano 11? E o0s outros
grupos minoritarios?

Paulo Suess - A centralidade de Deus,
sua proximidade com os pobres e
assun¢do dos outros, exigem da Igreja
uma natureza profética perante o
anteprojeto do reino do pao nao
partilhado, do poder que nio se configura
como servico, do privilégio que favorece a
acumulacio e do prestigio que organiza
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eventos de ostenta¢do em vez de articular
processos de transformacdo. Com base
nos conflitos que envolvem os povos
indigenas e outros grupos minoritarios no
interior dos excluidos e dos que sofrem,
compreende-se a missio como militincia
por um mundo melhor, por
transformacdes historicas e pessoais.
Missao e didlogo sao expressoes do bem-
querer reciproco, profundo e permanente
do Povo de Deus para com todos os
povos e grupos sociais. A partir da
universalidade da missdao (até os confins
do mundo), a acdo evangelizadora se
reveste de formas maultiplas, mas nunca
isoladas ou individualistas (cf. GS 32). No
interior da “Igreja-Povo de Deus” havera,
na unidade plural do Espirito Santo, uma
certa comunhdo e diversidade de bens,
dons e metas. A presenca nos povos
indigenas nao exige wum “carinho”
corporativista, mas a justi¢ca universal.

IHU On-line - Qual é a atualidade do
Concilio? Ha necessidade de um novo
Concilio?

Paulo Suess - A atualidade do Concilio
estd na compreensdo da unidade como
articulacao da diversidade, na capacidade
e no incentivo do dialogo, na producao
de sinais de justica (luta pela terra, pela
redistribuicado dos bens, pelo desmonte
dos latifandios) e imagens de esperanca
(um outro mundo é possivel). Precisamos
distinguir entre necessidade e

conveniéncia de um novo Concilio. Os
pressupostos do "final feliz” do Vaticano
II eram: (a) experiéncias pastorais novas,
muito tempo antes do Concilio; (b) a
coragem visiondria do Papa e a conquista
de uma certa autonomia dos padres
conciliares durante o processo conciliar.
A experiéncia do Sinodo Americano, por
exemplo, aponta para uma falta de
coragem do episcopado de romper com
esquemas e procedimentos previamente
determinados pela cdria romana.

IHU On-Line - Como o senhor entende
a acdo missionaria e o didlogo
intercultural em ambientes mais
seculares como a universidade e o
mundo da ciéncia?

Paulo Suess - O povo de Deus como
sujeito da a¢do missionaria da Igreja tem
uma missao publica, histérica e profética,
a servi¢o dos pobres e dos desfavorecidos.
Também o latifandio do saber precisa ser
repartido. Em todos os ambientes deve
ser vivido e anunciado um estilo de vida
compativel com um mundo para todos.
Ciéncia e universidade, de que
participam o saber elitista, precisam ser
questionados. O Vaticano II respalda a
possibilidade da salvacdo aos seguidores
de outras religioes (LG 16). Nessa
abertura, o didlogo faz sentido. Deixa de
ser uma artimanha estratégica e se torna
uma  categoria  transcendental de
liberdade e libertacao.

Ciclo de Estudos Idade Média e

Cinema

Repercussoes da exibicao do Filme

Em nome de Deus

Semana passada a IHU On-Line edi¢ao 160 entrevistou os professores Nilton Mullet

Pereira e Alfredo Culetton, que, apds a exibicao do filme Em nome de Deus, fizeram

comentarios no Ciclo de Estudos Idade Média e Cinema. O encontro aconteceu sabado,
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22 de outubro, das 8h3omin as 12h30min, na sala 1G119 do Instituto Humanitas
Unisinos (IHU). Confira o que dois dos participantes do curso acharam da atividade:

Ecos do Evento

“Ja devo ter visto este filme umas quatro ou cinco vezes. E uma produc¢io muito comovente
e acredito que o diretor teve um momento de inspiracdo fantastico para conseguir
transmitir a profundidade do amor entre Eloisa e Abelardo. Foi uma experiéncia produtiva
discutir o filme no Ciclo. Exibi-o para meus alunos em sala de aula e fizemos uma
discussao bastante interessante sobre alguns aspectos da Idade Média”.
Neuza Terezinha Leites Franco, estudante da Graduagio de Hist()ria, 7°
semestre, na Unisinos, e professora dessa disciplina na Escola Estadual
25 de Julho, em Novo Hamburgo

“Sobre o filme, o aspecto que mais me interessou foi a respeito do sistema religioso da
Idade Média. Nesse ponto, critico a igreja como instituicao. Decidi participar do Ciclo
porque tive meu interesse despertado na disciplina de Estudos Medievais. Penso que o
Cinema ajuda na interpreta¢do dos fatos histdricos, ao seu modo, e por isso as discussoes
apos o filme sdao enriquecedoras”.
Milton César Zorzi, estudante da Graduacao de Histdria, 2° semestre, na
Unisinos

O nome da Rosa

Neste sabado, 29 de outubro, na Sala 1G119 do Instituto Humanitas Unisinos (IHU), o
Prof Dr José Alberto Baldissera, da Unisinos, discutird um dos mais conhecidos filmes
sobre a Idade Média, O Nome da Rosa, dirigido por Jean-Jacques Annaud e baseado na
obra de Umberto Eco, de nome idéntico (ECO, Umberto. O nome da Rosa. Rio de
Janeiro: Record, 1986). A exibi¢do do filme iniciar4 as 8h3omin e sera seguida de um
debate.

Ficha Técnica
Titulo original: Der Name Der Rose
Género.Suspense
Tempo de duragdo: 130 minutos
Ano de langcamento: 1986
Local de langamento: Alemanha
Estadio: Cristaldifilm / France 3 Cinéma / Les Films Ariane / Neue Constantin Film /
Zweites Deutsches Fernsehen
Distribuicdo. 20th Century Fox Film Corporation
Direcdo: Jean-Jacques Annau
Roteiro: Andrew Birkin, Gérard Brach, Howard Franklin e Alain Godard, baseado em livro
de Humberto Eco
Produc¢io: Bernd Eichinger
Musica: James Horner
Fotografia: Ronino Delli Colli
Desenho de produc¢do: Dante Ferrett
Figurino: Gabriella Pescucci
Edic¢ao: Jane Seitz
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Sinopse

Em 1327, William de Baskerville (Sean Connery), um monge franciscano, e Adso von Melk
(Christian Slater), um novi¢o que o acompanha, chegam a um remoto mosteiro no norte da
Italia. William de Baskerville pretende participar de um conclave para decidir se a Igreja
deve doar parte de suas riquezas, mas a atencao ¢ desviada por varios assassinatos que
acontecem no mosteiro. William de Baskerville comeca a investigar o caso, que se mostra
bastante intrincado, além dos mais religiosos acreditarem que é obra do Demonio. William
de Baskerville ndo partilha desta opinido, mas antes que ele conclua as investigacoes
Bernardo Gui (F. Murray Abraham), o Grao-Inquisidor, chega ao local e estd pronto para
torturar qualquer suspeito de heresia que tenha cometido assassinatos em nome do Diabo.
Considerando que ele nao gosta de Baskerville, fica inclinado a coloca-lo no topo da lista
dos que sao diabolicamente influenciados. Esta batalha, com uma guerra ideoldgica entre
franciscanos e dominicanos, é travada enquanto o motivo dos assassinatos é lentamente
solucionado.

Os monges, Aristoteles e o riso na Idade Média

Entrevista com José Alberto Baldissera

Na entrevista que concedeu a JHU On-Line, o professor Dr. José Alberto Baldissera
adianta alguns dos aspectos que serdo discutidos apés a exibicao do filme O nome da
Rosa. Diversas questoes sao levantadas pelo filme, cuja ambientagao acontece numa
abadia beneditina medieval, mas a mais importante trata da proibicao aos monges em
ler a Poética de Aristételes, livro que disseminaria o riso e a ironia, o que poderia minar
a supremacia da Igreja. Segundo Baldissera, “o riso mata o temor, como mais ou menos
transmite o bibliotecario do filme, e sem o temor nao pode haver fé”.

José Alberto Baldissera é professor no curso de Histéria da Unisinos. Graduado em
Filosofia e em Letras, ¢ mestre e doutor em Educacao pela PUCRS. O professor é autor
da obra O Livro Diddtico de Historia — uma visdo critica. 4 ed. Porto Alegre: Evangraff,
1994 e co-autor do livro Histdria do Pensamento Humano. Sao Leopoldo: Unisinos,
1995, entre outros. Ele foi entrevistado pela JHU On-Line de 29 de agosto de 2005,
edi¢do n? 153, a respeito da primeira palestra do evento Idade Média e Cinema, em 3
de setembro, que concedeu em parceria com o Prof Dr José Rivair de Macedo, da
UFRGS. Leia a entrevista exclusiva realizada por e-mail com o historiador.

IHU On-Line - Quais sao os principais filme, inclusive o roteiro contou com a
pontos de convergéncia entre o filme participa¢do de Umberto Eco. E claro,
O Nome da Rosa e o livro que lhe deu contudo, que entre o cinema e a
origem? literatura, ha varias adaptagdes, pois os
José Alberto Baldissera - Os principais dois tém linguagens diferentes. Nem tudo
pontos convergentes entre o filme O que esta em uma obra literdria vai para a
Nome da Rosa e o livro de Umberto Eco, tela e, muitas vezes, se fazem acréscimos
com 0 mesmo titulo, sdo varios, tais como quanto a personagens e situacoes. O
a a¢ao se passa numa abadia medieval; ha roteiro cinematografico ¢ mais conciso.
o aspecto policial dos assassinatos dos Ele também se desenvolve durante um
monges, que ninguém sabe o porqué e certo tempo, que nao pode ser muito
quem os cometeu, que sera desvendado extenso, devido a varios fatores que nao
aos poucos pelo personagem principal cabem aqui declinar. O “esqueleto”
William de Baskerville. Praticamente, a principal do livro esta assegurado, mas
parte principal que o livro narra esta no também ha alteracoes que o roteiro
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cinematografico tragou, como em relagao
a alguns personagens. E 6bvio, como

7

sabemos, que a literatura ¢ mais
“suculenta” do que o  roteiro
cinematografico, mesmo que, como

roteiro, seja excepcional. E as duas obras
podem ser excelentes, mas cada uma no
seu género.

IHU On-Line - A busca por bodes
expiat(’)rios demonstrada em O Nome
da Rosa condiz com 0 que ocorria na
Idade Média? E qual é a importancia
da Inquisicao?

José Alberto Baldissera - Claro que a
busca por bodes expiatorios condiz com
0 que ocorria na Idade Média, como em
todos os tempos, inclusive atualmente.
Bodes  expiatorios sempre  foram
procurados e apontados, principalmente,
por Estados e Instituicdes que necessitam
manter uma verdade que seja indiscutivel
e que nao permita divergéncias. A
importancia da Inquisi¢cao, que foi criada
nos inicios do século XIII, é que permitiu
regular melhor a atuacdo da Igreja na
sociedade da época e perseguir os
hereges, bem como impor seus dogmas
de maneira indiscutivel. A Inquisi¢ao,
todavia, atua muito além da Idade Média,
praticamente até os inicios do século XIX
em varias partes da Europa. Mesmo na
época do Racionalismo, do Cientificismo,
que tanto caracterizaram o Renascimento
posterior a Idade Média, e também na
época do Iluminismo do século XVIII, a
Inquisicdo atuou como nunca. As razoes
histdricas sao varias.

IHU On-Line - Como interpreta a
afirmacao do filme de que a ironia e
0 riso contidos no segundo livro da
Poética, de Aristoteles, seria uma
espécie de degrau para diavida e
perda de fé?

José Alberto Baldissera - A ironia é uma
arma  poderosissima, inclusive eu
vivenciei isso durante a Ditadura Militar
no Brasil (1964-1985). A ironia é uma
arma da qual o poder tem pavor, pelo
menos um poder autoritirio, pois pode
ameaca-lo muito mais do que as armas
tradicionais. A ironia desmonta, atinge o
dmago da questao, torna aquilo que
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ironiza fragil. Nao é um deboche, é uma
arma muito mais contundente. O riso
mata o temor, como mais ou menos
transmite isso o bibliotecario do filme, e
sem o temor niao pode haver fé. E aquele
“debate teologico” se referindo ao fato de
que Cristo nao teria rido, pois isto nao
esta no Evangelho, é completamente
surrealista. E também ndo ha no
Evangelho referéncia a que Cristo nio
havia rido. Isso é simplesmente insano!!!
“Parole, parole, parole...”

IHU On-Line - Como avalia a producao
e retencao de conhecimento pelos
monges no filme?

José Alberto Baldissera - Aqui nio se
trata de uma questdo de avaliacdo, mas a
producio e a retencdo de conhecimentos
pelos monges, durante muito tempo na
Idade Média. O trabalho que nesse setor
foi feito pela Igreja foi uma parte positiva
da manuten¢do da cultura no tempo
medieval, se bem que com certas
restricoes a maneira de fazé-lo. Sem
davida, a Igreja foi a principal
responsavel, no Ocidente da Europa, pela
guarda do conhecimento e pelo estudo,
mesmo que apontasse e veiculasse,
principalmente, pelo menos a Igreja
oficial, aquilo que lhe interessava e servia
de suporte e argumentag¢ido para suas
verdades.

IHU On-line - Poderiam ser
estabelecidas algumas relacdoes entre
o personagem William de Baskerville
e o filosofo medieval William de
Ockham?

José Alberto Baldissera -
Primeiramente, a relacio que se pode
estabelecer entre os dois é que o trabalho
deles era solitario, de investigacdo. Um
trabalho em que se quer ir até as ultimas
conseqiiéncias. Este método, proveniente
da Logica aristotélica e mais toda parte da
Poética® nao interessava a Igreja oficial,
mas O que mais interessava era o

» Poética - Dessa obra de Aristoteles, conservaram-
se apenas os tratados sobre a tragédia e a poesia
épica. (Nota da /HU On-Line)
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Aristoteles”” da Etica e da Politica. Um
ponto de contato seria a interferéncia da

Igreja, ou pelo menos de seus
representantes oficiais, de forma a
atrapalhar as investigacoes realizadas

pelos dois, pois 0 que acontecia, o que
era mais caro a ela ndo era a “verdade”,
mas preservar a “doutrina”. E, nem
sempre, as duas necessariamente andam
juntas. O professor Alfredo Culleton*
lembra que “Ockham? nao foi fazer este
trabalho de investigacdo em um mosteiro,

» Aristoteles de Estagira (384 a C. - 322 a. C):
filosofo grego, um dos maiores pensadores de todos
os tempos. Suas reflexdes filosoficas — por um lado
originais e por outro reformuladoras da tradicao
grega — acabaram por configurar um modo de
pensar que se estenderia por séculos. Prestou

inigualaveis contribuicobes para o0 pensamento
humano, destacando-se: ética, politica, fisica,
metafisica, l6gica, psicologia, poesia, retorica,

zoologia, biologia, historia natural e outras areas de
conhecimento. E considerado, por muitos, o filosofo
que mais influenciou o pensamento ocidental. (Nota
da /HU On-Line)

2 Alfredo Culetton - Graduado, mestre e doutor em
Filosofia, a primeira pela UNIJUI, a segunda pela
UFRGS e a terceira pela PUCRS, com a tese
Fundamentacdo Ockhamiana do Direifo Natural.
Atualmente, leciona nos cursos de graduacao e
mestrado em Filosofia, na Unisinos. O filosofo
concedeu a /HU On-Line n° 160, de 17 de outubro
de 2005, uma entrevista sobre o filme £m Nome de
Deus, comentado por ele junto com o Prof Dr Nilton
Mullet Pereira, e exibido em 15 de outubro de 2005.
(Nota da /HU On-Line)

= William de Ockham (1285-1350): filosofo logico,
tedlogo escolastico inglés, frade franciscano e
criador da teoria conhecida como Navalha de
Ockham (em inglés, Ockham’s Razon, que dizia que
as “pluralidades nao devem ser postas sem
necessidade”. Considerado um dos fundadores do
nominalismo, teoria que afirmava a inexisténcia dos
universais, que seriam apenas nomes dados as
coisas, e portanto produto de nossa mente sem uma
existéncia pratica assegurada. Por causa de suas
idéias foi excomungado pela Igreja. O conceito,
bastante revolucionario para a época, defende a
intuicdo como ponto de partida para o
conhecimento do universo. Ockham foi discipulo do
filosofo Duns Scotus e precursor do empirismo
inglés, do cartesianismo, do criticismo kantiano e da
ciéncia moderna. Sobre Ockham, algumas boas
fontes de pesquisa sao A compendium of ockham's
teachings. New York: The Franciscan Institute, 1998;
Ockham's theory of terms. South Bend: St.
Augustine's, 1998; DUNS SCOTUS, John. Scotus vs.
Ockham: a medieval dispute over universals.
Lewiston: Edwin Mellen, 1999. (Nota da /HU On-
Line)
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como Baskerville. Ele foi perseguido e
morreu excomungado”.

Sao palavras do proprio Eco, no seu pos-
escrito®* ao O Nome da Rosa, onde ele
discute as origens e o processo de criacao
do livro, “(..) que, a principio, eu tinha
decidido que o investigador devia ser o
proprio Ockham, depois abandonei a
idéia (.)”. Portanto, William de
Baskerville ndo representa o filésofo
Guilherme de Ockahm, apesar de alguns
pontos de contato tanto no livro, quanto
no roteiro cinematografico.

IHU On-line - Como o nominalismo é
discutido no filme? E de que forma o
titulo O Nome da Rosa demonstra essa
problemdtica entre os universais e os
particulares?

José Alberto Baldissera - Devemos
lembrar que o nominalismo é wuma
postura filosofica critica perante as idéias
do platonismo, que é um dos pontos
principais da filosofia escolastica na
Idade Média. Do platonismo se deriva a
filosofia dos “universais”, que defende a
idéia de que, em um mundo ideal
perfeito, existe a realidade das coisas com
todos os atributos e perfeicio de seu
género e de cuja perfeicao participam, em
maior ou menor grau, as coisas
particulares. Por exemplo, homem,
bondade e beleza existiriam de forma que
todos os conceitos que temos sobre eles
participassem dessas idéias puras; porém,
para os nominalistas, essas palavras sdo
somente nomes sem substancia, nao sao
seres concretos, mas meras abstracoes,
que se podem atribuir para varios
individuos indistintamente. E, portanto,
existem intelectualmente e nao na
realidade. Os nominalistas defendem que
existe uma realidade logica, e nio uma
realidade ontologica (ser, existir), como
pretendiam os universalistas. Conforme
os nominalistas, supor a existéncia desses
“universais”  significava  limitar o
pensamento. E claro que a posicdo
nominalista propoe discussoes,
investigacoes e a tendéncia de nao aceitar

» ECO, Umberto. Pos-escrito a O Nome da Rosa.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1984. (Nota do
entrevistado)
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verdades ja impostas e conceituadas
genericamente. Alids, este € o caminho
que, a partir de entdo (séculos finais da
Idade Média), tenta seguir a ciéncia
moderna. Esse posicionamento dos
universalistas e nominalistas gera
também dilemas teoldgicos, portanto, a
ortodoxia da Igreja se opds de maneira
praticamente radical ao nominalismo. Os
universalistas defendem que, com base
nos conceitos universais, era possivel
impor leis gerais a todos, assim como a
lei divina. Logo, todo carater investigativo
que punha em davida essas verdades pré-
estabelecidas das quais se derivariam as
outras colocavam em perigo aqueles que
defendiam idéias universais indiscutiveis
e ja pré-estabelecidas. Tanto no livro
quanto no filme, em dimensdes menores,
este posicionamento de defender a
investigacdo do particular para se chegar
a uma “verdade” (Guilherme de
Baskerville) se opde ao raciocinio do
inquisidor (Bernardo Gui, que chega a
Abadia), que defende “verdades”
indiscutiveis e universais, o que alguém
pensasse ou fizesse seria contra essas
“verdades”, ou estaria de acordo com elas.
Nada havia a investigar. Sobre o titulo O
Nome da Rosa, diz o proprio Eco, no seu
ja citado pos-escrito ao O Nome da Rosa,
que “a idéia de O Nome da Rosa veio-me
quase por acaso e agradou-me porque a
rosa é uma figura simbdlica tio densa de
significados que quase nao tem mais
nenhum (.)”. Ainda vislumbra “as
possiveis leituras nominalistas”, tendo
como referéncia o préprio titulo. E diz
também que “um titulo deve confundir as
idéias, nunca disciplina-las”.

IHU On-Line - Qual o significado dos
embates entre os franciscanos e os
dominicanos para o contexto do
filme?

José Alberto Baldissera - No filme, o
monge franciscano William de
Baskerville representa 0 ideal
renascentista que, nessa época (inicio do
século XIV), ja delineava caracteristicas
importantes que se cristalizaram de uma
maneira mais importante nos séculos XV
e XVI. Essa postura do monge franciscano
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¢ mais humanista e racional, portanto. Na
histéria de Eco, consegue desvendar a
verdade por tras dos crimes cometidos no
mosteiro e relacionados com a proibi¢ao
para os monges de chegar até a Poética
de Aristoteles. Sobre a Poética de
Aristoteles, alguns lembram que ela ja
estaria perdida nessa época. Lembramos
que os dominicanos foram, em principio,
encarregados da Inquisicdo. Portanto,
aqui a questao se reduz mais a guardar a
doutrina e a defendé-la.

IHU On-line - De que modo as
minorias sao encenadas nessa obra?
Qual é a relacao que essas minorias
tém com o que acontecia na época?

José Alberto Baldissera - As minorias
aqui sao minorias em relagdo ao
mosteiro, mas sio a maioria da sociedade
da época, isto é, o povo comum. E, dessas
“minorias”, quem mais aparecem no
filme sao os aldedes que moram na aldeia
vizinha ao mosteiro, que dependem,
inclusive, para subsistir de uma troca que
fazem com o mesmo. Como todas as
“minorias”, eles também sdo alijados da
igualdade social e da propria liberdade.
Alids, como em qualquer época, inclusive
no século XXI, resguardando as
peculiaridades de cada época e o seu
imaginario. E claro que ndo temos este
alijamento social exatamente da mesma
forma, mas ele sempre existiu. E um dos
“pecados” o qual a sociedade nao resolve
e também nio se livra dele. Por qué?

Bem, aqui a resposta é bem clara
(interesses), mas também bastante
complexa.

IHU On-line - Em termos de

producao, fotografia e enredo, o que
destacaria no filme?

José Alberto Baldissera - E um filme
que considero bem realizado. Se bem que
niao consiga abranger todo universo
proposto por Umberto Eco em sua obra.
Contudo seria impossivel, como ja
apontei, transferir todo wuniverso da
literatura para o cinema. A fotografia é
belissima. A produc¢ao é bem cuidada na
pesquisa histérica feita para a época. E
claro que sempre ha algumas adaptacoes,
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mas que, nesse caso, nao chegam a
embacar a “reconstituicio histdrica”
pretendida. E o enredo, como ja apontei
também, consegue extrair muitos pontos
importantes da histéria que o livro traz e
também das idéias que expoe. E um filme

que merece ser visto como bom cinema
baseado em wuma grande obra da
literatura. E uma sintese bem construida
de uma época historica, se bem que as
sinteses, como sabemos, tém suas
limitacoes.

IHU Reporter
Luiz Henrique Machado

“Pra trabalhar em radio tem que
gostar. Se ndo houver amor a
camiseta nem adianta entrar
porque nio vale a pena, nao
compensa”. Os 26 anos dedicados
a esse veiculo de comunicacao lhe
conferem autoridade e experiéncia
para falar com tanta desenvoltura
sobre a profissao. O perfil
dindmico e a capacidade de

executar varias tarefas ao mesmo
tempo foram decisivos durante sua vida profissional. Quem conhece Luiz Henrique
Machado, operador do laboratorio de Radio, do Curso de Comunicacao da Unisinos,
sabe que uma de suas caracteristicas mais marcantes é este jeito elétrico de ser. Vamos
conhecer um pouco mais das histdrias de vida e de carreira de Luiz “Café¢”, como
carinhosamente ¢ chamado por alguns alunos e colegas mais proximos que sabem de
sua paixao por esta bebida. “Mas existe uma técnica para melhorar seu sabor, o
repouso. O copo fica esquecido em um canto, até que fique bem frio. Esta é a melhor
forma para realcar o paladar”, afirma. Ha quem duvide.

oOrigens - Tenho 41 anos, nasci e moro em Sao Leopoldo. Meu pai trabalha em radio
ha 37 anos. Estou no radio desde 1979, ha 26 anos. Meu filho, Paulo Henrique, tem
18 anos e ja come¢ou em radio, pra ver como esta no sangue. Comecei com 14 anos
a trabalhar na Radio Progresso, em Siao Leopoldo. Naquele tempo era brabo, o
operador ganhava um saldrio minimo, e o locutor ganhava pouca coisa a mais.
Ganhava-se muito mal. Ainda hoje, no interior, se ganha muito mal. Quem depende
s disso pra viver passa mal. Nao daria para estudar numa universidade. Tenho sorte
de ser funciondrio da Unisinos. Meu filho estuda jornalismo aqui. Estd no segundo
semestre.

Familla - Meus pais, Paulo Machado e Edi Kich, se separaram quando eu tinha 11
anos. Tenho trés irmas por parte de pai e mae. SO por parte de pai, tenho mais uma
irma e, por parte de mae, tenho mais um irmao. Quando meus pais se separaram, fui
morar com uma tia. Fiquei com ela durante quatro anos e depois, por mais quatro,
com meus avos. Eu ja era um rapazinho e entendi a situacdo um pouco melhor, ja
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minhas irmas, ndo. Quem ficou com a responsabilidade dos filhos foi meu pai. Estou
casado ha dezenove anos com a Sirlei Zanin Machado. Antes de conhecer a minha
esposa, eu era um pouco conquistador. Depois que a conheci, entre namoro, noivado
e casamento, foram sete meses. Eu era noivo e ela também. Desmanchamos os
noivados e casamos. Hoje temos o nosso filho, com dezoito anos e a nossa filha, com
14, Paula Tairiny Zanin Machado. Ela quer ser dentista, mas puxou por mim. Estd na
sétima série e rodou o ano passado. Desde a 59 série eu sou cadeira cativa no Servico
de Orientacao Escolar - SOE. Reclamam que ela é muito prepotente, “bate de frente”
com os professores, a mesma coisa que eu fazia.

Trajetoria - Meu filho comecgou este semestre a trabalhar na Radio ABC 9oo0, do
Grupo Sinos. Meu pai é reporter e apresentador noticiarista, Como ele ja estava na
profissao hd muito tempo, conseguiu o registro profissional. Ele é jornalista e hoje
trabalha na radio Progresso. E chefe dos operadores e locutores e responde por toda
a parte técnica e operacional da radio. Meu pai nao me levava muito para o estadio,
na maioria das vezes, eu ia era levado pela minha tia para ouvir os xingamentos do
pai por nio ir a escola. Na quinta série, ja passei arranhando, na sexta repeti dois
anos e tive que sair do colégio. Foi quando meu pai me levou para trabalhar na radio.
Lembro que tinha um radinho e, ao invés de ir ao colégio, convidava mais quatro ou
cinco colegas e iamos passear no centro ouvindo radio. Quando eu disse que nao ia
mais, precisei trabalhar, por exigéncia de meu pai. Trabalhei em uma farmacia, mas
nao deu certo, nio era o que eu queria. Sai e fui para a radio Sao Leopoldo. Fiquei 14
dois anos e meio. Posteriormente fui para um banco, mas agiientei trés meses.
Trabalhei também como cobrador de Onibus. Voltei para a radio Progresso e fiquei
mais dez anos 14, até 1994, quando surgiu uma vaga aqui na radio Unisinos. O Paulo
Torino?, na época gerente de programacao e conteudo, convidou um colega meu
para vir, ele nao passou no exame médico e me indicou.

O radio - Peguei o radio da “Era da Pedra”. Quando comecei, o locutor tinha que ler
os comerciais, a cada 15 minutos, ao vivo. Depois disso veio a fita cassete.
Trabalhavamos com duas casseteiras para podermos largar um comercial de cada
vez. Depois veio o cartucho, gravador de rolo, minidisc, computador com toque
digital, enfim, todas estas tecnologias ja muito ultrapassadas. A evolucdo acontece de
forma muito rapida e temos que estar ligados. Hoje trabalho com um programa de
edi¢ao que engloba todos os outros. Durante este tempo, ensinei, no minimo, uns 80
profissionais. Destes, s6 uns cinco ainda estdo no mercado.

Fiz dez anos de locugao. Segurava um programa de 1h30 no ar sem intervalo. Na
decisao de 1996, Grémio e Portuguesa, eu fiquei 5h no ar. Deu problema na linha, e
os reporteres que teriam que entrar de 10 em 10 minutos nao conseguiram. Tive que
“segurar”. No final, eu nao sabia mais nem o que estava lendo.

Filhos - Praticamente nao vi os meus filhos crescerem. Em 1995, a minha filha tinha
quatro anos e eu comecei a trabalhar, também, na Radio 1470, do Grupo Sinos.
Trabalhava de segunda a sexta, do meio-dia a meia-noite. Aqui trabalhava na radio
Unisinos e no laboratério. Aos sabados e domingos, trabalhava s6 seis horas, mas
comecei a achar muito pouco. Comecei a fazer plantao esportivo na radio 1470,
trabalhando sabado e domingo. Durante a semana, meus filhos estudavam de manha,
eles saiam e eu estava dormindo. Eles voltavam, e eu ja tinha ido trabalhar. Eu s6 os
via dormindo, e eles s6 me viam dormindo. Sdbado, eu trabalhava das 5h da manha
as 11h da noite. Isso durante quatro anos e meio. Nas férias, eu passava um més com
eles e aproveitava tudo o que dava. Nao me arrependo de nada que eu fiz, nao

» Paulo Torino: Jornalista, foi professor das Ciéncias da Comunicacdao na Unisinos e diretor da Radio Unisinos.
Atualmente leciona na Ulbra. (Nota da /HU On-Line)
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adianta, ndo vai mais voltar. Estou tentando recuperar o tempo perdido. Minha
esposa e eu pensamos que o que nao tivemos queremos dar aos filhos. Talvez este
seja o erro. Eles ganham tudo muito ficil. O filho queria um celular novo,
compramos. Queria uma moto, compramos. A menina vai fazer 15 anos e nao sei se
dou uma moto ou faco a festa. J4 avisei, se ela rodar novamente ndao ganha nada.

Valores - Principalmente a sinceridade. Tento passar para os meus filhos que eles
devem ser sinceros, honestos € nio mentirem e que é preciso trabalhar. Para
conseguir alguma coisa na vida tem que trabalhar e estudar. Eu sou exemplo para
eles, nao tenho sabado, nao tenho domingo e nao tenho feriado. Minha esposa e eu
damos muito valor ao respeito. Nao fazemos nada sem consultar um ao outro. Dou
muito valor ao que ela faz, sei que cuidar de casa nao é facil. Se tiver que lavar a
louca ou limpar a casa eu faco e nao falo nada. Eu sei que servico de casa nao é
barbada.

sonho - Dar tranqiiilidade para minha familia, meus filhos e minha esposa.

Livio - Nao leio muito. Nao tenho paciéncia. A leitura obrigatoria é a coluna de
esportes dos jornais.

Mania - Detesto acordar cedo. Fico muito mal-humorado, mas se tiver que trabalhar
até as 6h da manha, € trangqiiilo.

Um presente - Calca , camisa, sapato etc

Unisinos - Mudou bastante. Logo que entrei terceirizaram os bares, estao
terceirizando tudo. Nao sei se daqui a um ano nio terd um robozinho aqui,
respondendo por mim. Gosto daqui, nao posso me queixar. No meu setor, nao houve

alteracoes.

Instituto Humanitas Unisinos - Conheco muito pouco. Algumas vezes, tenho
olhado a revista JHU On-Line.
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Sala de leitura

“Moga com brinco de pérola. Um livro ou pinturas que se sucedem? Uma
pintura ou um texto cultural? A leitura do livro de Tracy Chevalier (Editora
Bertrand Brasil, 2002), jogou-me no século XVII, levando-me a viajar entre ruelas
onde o trote dos cavalos e a gritaria das criancas faziam coro ao murmurio das
aguas do rio que corria. Essas cenas, que “via” ao ler, eu ja as havia “lido” quando,
pela primeira vez, me defrontei com o quadro de Vermeer Mogca com brinco de
pérola. E ali, no livro, eu “vi” o quadro desde o comeco da pintura: a imagem da
filha do padeiro com uma camada de cinza claro sobre a tela branca. Depois,
marcas marrom-avermelhadas sendo feitas para indicar onde ficariam a moga, a mesa, o jarro, a
janela e o mapa. Pinceladas de cor sendo jogadas: preto para a saia, ocre para o corpete € 0 mapa na
parede, vermelho para o jarro e a bacia.. Noutro dia, € noutros mais, a saia ganhou diferentes tons
de azul, enquanto o jarro com a bacia recebiam pinceladas de amarelos, marrons, verdes, azuis e
mesmo assim os dois pareciam como eram, um jarro com uma bacia. Deixei-me carregar por essas €
outras imagens, que misturadas delineavam o momento em que o pintor dissera: “Solte a boca!” E a
criada, espantada com o pedido sentiu sua boca entreabrir-se, contendo as lagrimas. Mulheres
honradas nao ficavam de boca aberta nos quadros. Uma cena que me tocou. Serei a mesma depois
dessa leitura?”

Profa. Dra. Cecilia Irene Osowski, doutora em Educacio e professora na

/\rea Ciéncias Humanas da Unisinos.

“Religido como tradugdo: missiondrios, Tupi e “"Tapuia” no Brasil Colonial, de
Cristina Pompa, Bauru, SP: EDUSC, 2003. Ja ha alguns anos que o fendmeno do
crescimento demografico das populacoes indigenas no Brasil, e sua crescente
visibilidade politica, vém apontando para a necessidade de reconsiderar a
maneira indigena de pensar (e fazer) a historia do contato estabelecido entre
elas e a sociedade ocidental, a partir de finais do século XV. A atencao a este
imperativo da agenda historiografica contemporinea é o primeiro mérito deste
livro, originalmente uma tese de doutorado premiada pelo Concurso CNPg-
ANPOCS de Obras Cientificas e Teses Universitarias em Ciéncias Sociais. Outra
qualidade da obra, e que vale a recomendacio de sua leitura, reside na refinada conducao da analise
pela qual a autora estuda a producao de discursos sobre as sociedades indigenas, bem como a
maneira pela qual estes foram devolvidos (em um processo mediado pelo que ela chamou de
“traduc¢io”) aos europeus”.

Profa. Dr2. Maria Cristina Bohn Martins, doutora em Historia e professora

na Area de Ciéncias Humanas da Unisinos.

“De carater mais cientifico, estou (re)lendo A critica da razdo indolente: contra o
desperdicio da experiéncia, de Boaventura de Souza Santos. Sao Paulo: Cortez,
2000. O autor avan¢a na sua critica a0 modo de racionalidade que tem
“preguica” de imaginar novas alternativas para o conhecimento e para a
sociedade, propondo o modelo de razao cosmopolita: aquela que se esforca por
imaginar e validar alternativas diversas e plurais. Sua critica da razao hegemonica
na modernidade ocidental é contundente e vem sendo elaborada ao longo de seu
trabalho como intelectual e cientista social. Sustenta que vivemos, na
contemporaneidade, uma transicado paradigmatica societal e epistemoldgica - praticas sociais e
conhecimento em crise -, a qual possui muitas vertentes e contradi¢oes (politicas, institucionais,
culturais, juridicas etc)”.

Profa. Dr2. Marilia Verissimo Veronese, doutora em Psicologia,

professora na Area de Ciéncias Humanas da Unisinos.
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