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Alegoria de la Pasiologia

La Carta programatica sobre la Pasiologia llevasenfrontispicio una ilustracion
alegorica del artista italiano G. J. Conti insp&rash el sacrificio eucaristico. La alegoria
lleva una orla escrita en letras latinas. En lagpiaferior: Passio Cristi Urget no€n la
mitad superior: Si exaltatus fuero a terra, omnia traham ad meigsuira mitad
inferior izquierda recoge en tres palabras lasiglisas que integraban la Pasiologia:
Exegesis, Mystica Historia de la Iglesi@tras tres palabras mencionan las restantes
disciplinas: Theologia, Eloquentia, Arte€stas se dividen en tremusica, pintura,
escultura formando un septenario completo. Cada palabree teu correspondiente
imagen angélica. Laxégesi®sta acompafiada de un angel que sostiene cajulariza

la Biblia. La mistica estaba desdoblada en un angel que agita un intersm la
izquierda y lleva el librde Orationeen la derecha. La historia estaba representada por
un angel en el acto de escrilidesta Dei pert. Llevan también su correspondiente
figura angélica las palabras de la derecha. Lagudanes lareologia.Un angel con la
frente cefiida con una diadema da a entender qeebaen la Pasiologia es la teologia,
con laSumma Theologican la mano. El segundo angel muestra la sagradaegicia
con laBiblioteca predicable de los Padredn tercer angel asume la representacion de
las tres artes indicadas. El séptimo simbolo aleg@s un icono mariano que incluye a
la Corredencién en la Pasiologia. Son asi sietpdosonajes de la alegoria: seis angeles
y el sacerdote celebrante. Siete gradas llevahaal ha inferior lleva la nota distintiva
de la alegoria. Es el signo que sefiala a la Coagity pasionista como la autora y
destinataria de esta Teologia particular de lalfamspiritual de San Pablo de la Cruz.
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PRESENTACION

Querido lector, tienes delante el libro Basiologia,que el P. Antonio Maria Artola nos
ofrece como fruto jugoso de sus muchas horas ddiesf de investigacion. El mérito es
grande y facilita el trabajo que tu quieras progegm este campo de estudios y
documentacién pasioldgica.

El autor divide el libro en tres partes. En la mrenos presenta el origen y desarrollo de
los estudios desde el comienzo institucional, 1€20, los antecedentes y el proceso que
siguieron, hasta nuestros dias. En tres apretaajitulos ha recogido multitud de datos,
fechas y autores, ilustrados con notas interesasubee el origen de los estudios de
Pasiologia en la congregacion pasionista. Son nsutds horas invertidas en recoger
documentos e investigarlos. Guiado con su finot@ltaomo profesor e investigador ha
logrado reunir los documentos dispersos en reyibtastines y archivos. Con ello facilita
extraordinariamente el trabajo que los estudiososvestigadores quieren continuar y
profundizar. Porque los estudios sobre la Pasio@rio, en cualquiera de las ramas del
saber, piden ser continuadas y profundizadas. Ehanlo que se ha conseguido desde
aquellos modestos origenes de los estudios emragacion pasionista y mucho mas sera
lo que se consiga, si continla adelante esta oteride estudios serios, y no solo en la
congregacion pasionista, sino en el amplio munda devestigacion y del saber.

Recuerdo con carifio y nostalgia aquellos afios 90sidgo XX en los estudios
pasionistas de Pefafiel y Mieres. Recuerdo el e#m® e idealismo que pusimos aquella
generacion, pobre en medios y recursos, en eliesfieda bibliografia pasioldgica y en la
inicial Bibliotheca Passionig nuestros contactos epistolares con los tedlgdubliofilos
pasionistas de Diepenbeek... Después, por distinbdsos, aquella corriente prometedora,
guedo abandonada.

Es evidente que a las autoridades competentesdesibe no pequefia responsabilidad
en destinar personal y recursos para seguir lagliest sobre el carisma y la mision
pasionista en el campo del saber. Si esta inieigs/valida siempre, lo es mucho méas en
esta etapa esperanzadora dedstructuracion.

En la segunda parte el P. Artola ensaya definrdsiologia¢ Qué es la PasiologiaSe
pregunta, e intenta dar una respuesta satisfactdamo buen tedlogo y biblista se deja
arrastrar por estas ciencias y centra en ellasref el hacer de la Pasiologia. En la famosa
carta fundacional de los estudios PasiologicoB, €eneral Ledn Kierkels, sin hacerse esta
pregunta, daba una respuesta practica sobre létadngplie deberian tener los estudios de la
Pasién de Jesucristo, a lo largo de todo el promesmativo de los pasionistas.
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Sin duda, el saber biblico y teoldgico seran sienmlgresencia del saber pasioldgico,
pero sus fronteras no se limitan a las cienciasadag. Hay otras ciencias que también son
campo propio de la Pasiologia, si en ellas y pasgllegamos a un mejor conocimiento,
tedrico o practico, de la Pasion de JesucristterfB queda abierto a nuevos estudios sobre
campos tan amplios y diferentes como la arqueqglejirte, la sociologia, en lo que mira a
los crucificados del mundo, el folklore, las dewrss populares, etc.

La tercera parte la dedica el P. Artola &zencia de la pasion y su expresion creadora.
Lo hace con toda la pedagogia de sus muchos affm®fésor. Suavemente nos conduce a
lo que es la médula de la espiritualidad y experg&emistica en San Pablo de la Cruz. La
memoria de la cruz se hace memorial en él, repreddc en su vida el misterio de la cruz
y pasion de Jesucristo. Pablo de la Cruz nos leddéf riqueza de la experiencia mistica
en sus escritos. Son muy pocos -Si exceptuamaosasias numerosas- pero suficientes para
medir la profundidad de su experiencia mistica,djué toda la vida.

El primer escrito, en tiempo cronolégico y en prafidad, es el Diario Espiritual, escrito
en el retiro de la Ermita de San Carlos, a dondebé retirado para oir la voz interior del
Crucificado. Aqui escribié también las Reglas deClangregacion naciente. En ambos
documentos trasmite lo que él mismo estaba viviemdsu corazon.

Las cartas, escritas a lo largo de toda su vidajvarcando un preciso camino espiritual
para hombres y mujeres de todos los estados yaones de vida.

La Muerte Mistica es un pequefio folleto, perdidéeyzmente reencontrado, donde
sefiala un camino espiritual, muy original, dondenph como doctrina lo que para él ha
sido una profunda experiencia mistica interior.

Lo que el P. Artola, con sabiduria profunda y amotrafiable de hijo, estudia en su
Padre y Fundador, los estudios Pasiolégicos pugdiiben ampliarlo en la espiritualidad
cristiana y en los santos.

Aqui queda el precioso trabajo del P. Antonio Ma&itola. Precioso por lo mucho que
nos ensefa y por lo mucho que sugidi@nalo en tus manofasa y repasa las hojas
apretadas y sus notas sabias y clarificadorastekgbuedas continuarlas...

Esta corriente fecunda de estudios Pasiologicogada en aquel remoto afio de 1920 y
que tan preciosos frutos ha recogido, debe semec@aata en todos los campos del saber y
del vivir, para acercarnos mas al profundo mistéeida Cruz y Pasién de Jesucristo.

iGracias, P. Antonio Maria por tu libro!
Matjr25 de noviembre de 2010.

+Jesus Lopez, CP
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PROLOGO

La expresiorPassiologiadata ya de una obra del siglo XVII cuyos auto@s Iss
padres Benito Fidel de San Felipe y Simon Mannharalslicada en Graz en 1639. Sin
embargo, una disciplina teolégica con semejantebnemunca entr6é a formar parte de
la enciclopedia teoldgica. Tal disciplina, sin engoa ha existido a modo de una
teologia particular, propia de la Congregacion alé&sion, y como tal, ha sido una
aportacion original a la ciencia teoldgica.

El primer intento de buscarle un nombre y un ewiatientifico propio a la
Pasiologia data de la carta circular del P. Genazah Kierkels, sobre astudio de la
Pasion(1930). Esta carta utilizo por primera vez la peda‘Pasiologia” como el titulo
de una especialidad teoldgica en proyecto. Y lgn@sun objeto bien interesante: “Los
padecimientos” de Cristo.

El intento quedo varado ante la dificultad de arerbn el método propio de dicha
teologia. En efecto el *“dolor” como categoria fiifiso-teoldgica aparecia
confusamente escindido entre el campo filoséficoladsicologia, y el filosofico-
teoldgico poco definido del oscuro “misterio dellma

La Congregacion Pasionista no cejé en la busquedaokijeto propio de su
Pasiologia.

Solo los avances de la metafisica en el siglo XXaenateria de los transcendentales
despejaron el campo del dolor. Por una parte aj@amdranscendental disyunto del
“bonum-maluni en que se despliega el “bonum” pertenecientewaldo de lo volitivo.

Al mismo tiempo se descubria un tercer trascentesitasentimientocon su objeto
disyunto de lo “grato/no-grato”. El dolor se pretsésa como una realidad fronteriza
perteneciente al transcendente “bonum-malum” coprivdcion”, y al trascendental
“grato/no-grato” como sentimiento. Este nuevo mantiento de los transcendentales
ofrecia una salida al problema del objeto de lalotga de la Pasion. Por una parte
estaba la "pasion” comsentimiento,que aclaraba el objeto de la Pasiologia como
Mistica de la Pasion. Al mismo tiempo, la comprénsiel dolor como “privacion” le
seflalaba como campo propio del transcendéntedum-maluni, que era objeto de la
Sistematica de la Pasion. Con esta doble aportal@da metafisica contemporanea, se
desblogueaba el problema del objeto de la Paslogino la teologia del dolor, y la
mistica de los sentimientos infusos de la PasiémyBk posible estructurar una Teologia
sistematica de la Pasion desde el “malum” del daerabria también la posibilidad de
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estructurar una Mistica de la Pasion desde log@®lnfusos de la Pasion, como una
realidad perteneciente al &mbito del “sentimientesta es la base metodoldgica del
presente libro. Es el primer intento de elaboraa wsemejante teologia en la
Congregacion Pasionista. Para componerla me halsate la metodologia propuesta
hace casi medio siglo (1972) por el P. Bernard kgae, en su libroMétodo en
Teologia De esa metodologia general hemos utilizado tees:undamentacionla
Sistematicay la Comunicacion-expansioteste libro, en su conjunto, solo pretende -en
realidad- la fundamentacion. De modo especial hedesarrollado en este trabajo la
especialidad de la fundamentacion desde tres mggtiela base mistica de la Pasiologia,
consistente en la infusion de los tormentos desJestel alma; la base tedrica desde la
naturaleza del sentimiento; y la base biblica detdwlor de Cristo en su Pasién. La
fundamentacion se completa en la comunicacion-esi@anque describe el paso de la
experiencia de los tormentos infusos de Jesus, fanidacion de una Congregacion
finalizada por la comunicacion y expansion de diekperiencia. La Sistematica es la
mas arriesgada y nueva. Se interesa por justiicaxistencia de un objeto teologico
singular cual es la Pasion de Cristo como elemeifitoenciante de la Pasiologia entre
las especialidades teoldgicas.

Este libro es la segunda edicion ampliamente nuadifi de la PASIOLOGIA que se
public6 en Roma en el afio 2011. Agradecemos phkatinente al P. Lorenzo Baldella
C.P. traductor de la obra al italiano, por las seigeias y correcciones; y al P. Diego di
Odoardo por las afladiduras propuestas como compteméel libro.

Lima, 21 de felwr de 2012

Memoria de la Agonia de Jesus en Getsemani
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Capitulo |

LA INFUSION MISTICA DE LOS DOLORES DE CRISTO

1- La “Mistica de la Pasion”

Marcel VILLER, S.I., en un articulo deecherches de Science ReligietisgadoLa
mystique de la Passion chez S. Paul de la Graiglico la expresiomMystique de la
Passion a la vivencia singular que caracterizé al fundatilos Pasionistas. En aquel
trabajo constataba el sabio jesuita que lo masnatigel Santo en materia de Teologia
Espiritual era su doctrina sobre la infusion sdesile los dolores de Cristo en el alma.
El libro del P. Stanislas BretoMystique de la Passion. Doctrine spirituelle deP3ul
de la Croix(1962) dio una particular actualidad a la expmegiéro sin profundizar el
hecho mismo de los dolores infusos en que se flmeéaistencia de la Mistica de la
Pasion.

La constatacion del P. Viller comporta dos consecias importantes. En primer
lugar deja constancia de que hay una novedad mi&icefecto, aparece en S. Pablo de
la Cruz una dimension humana nueva (el sentimiestmceptible de verdaderas
experiencias misticas (infusion de los dolores dst@) diferente de las experiencias de
la inteligencia y la voluntad. En segundo lugarPeNiller crea una expresion nueva
para denominar esta nueva realidad, a saber: <ilidé la Pasion». Este doble hecho
invita a someter a un detallado analisis el hecholigruciano de los sentimientos
infusos relativos a la Pasion de Cristo, y su adddi fundante de la “mistica de la
Pasion”. Se trata de verificar la existencia de waréedad mistica llamada “Mistica de
la Pasion”, y de justificar la posibilidad de uealbgia fundada en tales experiencias,
que pueda llamarse “Pasiologia”’. La verificacion atebos hechos equivale a una
auténtica fundamentacion de una consecuencia lagieh es la posibilidad de una
especialidad teologica llamada Pasiologia.

La fundamentacion racional de una especialidadoggmd tiene como finalidad
establecer los datos reales en que se sustenta dgpgecialidad. Para entender la
naturaleza de tal fundamentacion hay advertir quesen trata de buscar unos datos
reales, comparables a los cimientos de un edifisentados sobre bases de un material
inconmovible. Tampoco son dichas bases como lagageque se derivan en rigurosa
l6gica desde unos principios evidentes. La teolegian acto vital, inteligente vy libre,
que se despliega en opciones y decisiones desgania de partida cognoscitivo que

'Recherches de Science ReligieH$e(1952) pp. 426-445
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funciona como un principio que afecta a todo el kemand. Entonces, la
fundamentacién teoldgica en general consiste etifigas de manera coherente el
respectivo conocimiento religioso a modo de un mela vital que brota de un germen
vivo. Ese germen vivo actla como una experiendigioea a modo de la naturaleza
fundante propia de una conversiéiCuando el hecho fundante es una experiencia
mistica, nace una formalidad teoldgica nueva. E émlogia espiritual” que afecta al
sujeto humano en niveles todavia mas profuhdba conversién y la experiencia
mistica fundante realizan asi un salto cualitatjue coloca al hombre en unos niveles
de personalizacion nuevos. Pero es de advertilagiendamentacion de la Teologia
racional y de la Mistica actian en planos difeigngé bien en forma analdgica. El
conocimiento derivado de la conversion se debe asighces a la intervencion de unos
fendmenos espirituales superiores, que generameag actos racionales normales en
la Teologia. En la Teologia Mistica, la fundameidiacse da sobre la base de
experiencias nuevas de tipo infuso, sea por laaa los dones del Espiritu santo, sea
por intervenciones divinas “extraordinarias”. Laif¥ica de la Pasion” es una variedad
nacida de la infusion sensible extraordinaria depladecimientos de Cristo.

2- El hecho de la infusién

S. Pablo de la Cruz habla con frecuencia, desderiogros textos del Diario, de un
hecho mistico nuevo, que lo tiene experimentadésgedids. Se trata de la infusion
de los dolores de la Pasfoabla concretamente de «tormentos infusos ehmel»§

2| os fundamentos pueden ser concebidos de dosrammaiy diferentes. La manera simple concibe los
fundamentos como un conjunto de premisas, de pi@pnss, que tienen el caracter de primeras desde
un punto de vista légico. La manera compleja cantils fundamentos como aquello que tiene el caracte
de primero en cualquier conjunto ordenado. Si efjwto ordenado es de proposiciones, entonces el
fundamento estara constituido por aquellas promoss que tienen el caracter de primeras desde un
punto de vista logico. Si el conjunto ordenado Ba tealidad en evolucién y desarrollo, entonces el
fundamento sera el conjunto inmanente y operatevoafmas que guian cada paso sucesivo del proceso”
(LONERGAN, Método en teologigdiciones SIGUEME, 1 ed., 42 imp. 1988, p. 263).

3Lonergan establece la conversién como el hechoetsaV que realiza la fundamentacién teoldgica
(Método,pp. 129-13l). Este hecho fundante Lonergan lo edéecomo "una transformacion del sujeto y
de su mundo. [..] Es como si se abrieran los ofwgppmera vez y el mundo anterior se desvanegiera
desapareciera. Surge algo nuevo que fructificanansecuencia acumulativa de desarrollos engranados,
todos los niveles y en todos los sectores de la hidmana [...]. La conversion es una experiencia
existencial, intensamente personal y totalmentemént[...]. Sin embargo, no es precisamente un
desarrollo, ni tampoco una serie de desarrollosn&s bien un cambio -sin duda preparado- de marcha
de direccién. En el caso de la Pasiologia, se tlatana experiencia de conversion modalizada par un
experiencia infusa de los dolores de Cristo.

* Se trata de un fenémeno que afecta al ser hunemel"plano de lo vivido, a todas las operaciones
intencionales y conscientes de un hombre. Dirigmisada, invade su imaginacion, da origen a singolo
que penetran hasta lo mas profundo de su psiquiEmaguece su comprension, guia sus juicios y
refuerza sus decisiones." (LONERGAMétodo en teologig. 130)

® Es elDiario donde abundan tales expresiones. La importanaiicaidelDiario fue reconocida por los
especialistas del tiempo como el P. De Guihimtifhal de retraite de S. Paul de la Croisaduccién de J.

De Guibert, en RAMVI (1925) 26-48).

®Tras la lectura de S. Juan de la Cruz (1726?) atoSes mas circunspecto en lo referente a los
sentimientos espirituales, pero nunca retractaoleritha sobre su infusién en el alma, y las demas
caracteristicas descritas en el Diario. Cuanddleser terceros sobre experiencias parecidas,auslito

la palabra“impressioni” para referirse incluso a fenas de la Pasion (L. I, 503) sin mencionar los
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de «inteligencia infusa de los tormentos de mi sisile «las penas de su Esposo
infusas en elld® Esta infusién mistica es anéloga a las ilumimesointelectuales
descritas con la misma terminologia «lumbre inflasaltisima inteligencia infus&®

La novedad esta en que, junto a las infusionesestieas y volitivas, aparecen los
sentimientos como realidades antropoldgicas subteptde una infusion mistica,
especialmente de los tormentos de la Pasion. Sieslsentimientos naturales del
orden sensible, los sentimientos infusos lo seaébien, conforme a lo que afirma el
31 de diciembre de 1720 acerca del “conocimientisimlo y sensible de la
Divinidad™*?. Antes de proceder adelante, debemos dejar caistale que estas
afirmaciones del Santo datan del tiempo del ret@dCastellazzo. Por tanto, estan muy
cerca de las primeras experiencias misticas quealyga empezado a tenerlas antes del
retiro'®. Tienen la frescura del momento primero de su mampea, y se relacionan con
la Pasion de Cristo, que sera la realidad centréabdos los movimientos de su alma. El
punto de partida firme de la espiritualidad de Bald la Cruz, tal como aparece en esta
primera etapa de su vida mistica, es que los padatios de Cristo que vive
personalmente son un «don infuso», diferente dénfasiones que tienen lugar en la
inteligencia y en la voluntad

La primera cuestion que plantea este modo de habl#a verdadera naturaleza de
una infusién mistica de las penas de Cristo. Dejatel lado, al presente, la cuestion
filoséfica sobre la naturaleza de los sentimientegamos de circunscribir
descriptivamente el ambito de semejante infusiésticai.

“sentimientos infusos”. Quiza le era dificil cordtmola exactitud de la experiencia de su corresgons
(Inés Grazi). Sobre lampresiones espiritualeser L. I, 239. 249. 277. 283.

" SAN PABLO DE LA CRUZ,CARTASI Volumen.A los Pasionistaspor el P. Fabiano Giorgini, C.P.
Traduccion espafiola de José Luis Tubilla, Madr@i& dia 26.11.1720, (= SPDjario Espiritual) p.

753.

8 SPC,Diario Espiritual. Dia 06.12.1720, p. 759.

° SPC,Diario Espiritual. Dia 08.12.1720, p. 760.

19 SpG Prefacio aDiario Espiritual, Dia 08.12.1720, p. 760.

* spC Diario Espiritual, Dias 10-13 dic. p. 762.

12 SpC,Diario Espiritual, Dia 31.12.1720. p. 772. Una expresién sinénimarapréssione divina” (Cfr.

L., I, 239; 249; 283; Il, 503.

13 Al comenzar su Diario del retiro de Castellazzeajm ya de la contemplacion: «Sépase que, desde que
mi Dios me ha dispensado de los ejercicios de medi, esto es, de andar discurriendo sobre los
misterios, pasando de una cosa a otra, ya no esggpformas imaginarias, segun de ello puede dar fe
reverendo Padre Director». (SPC, PrefaciDiatio Spirituale p. 778).

14 Es de advertir que la infusién no tiene lugar pemelo la respectiva realidad sobrenatural, dekde e
exterior del alma. Mas apropiada es la idea deirldutcion” que supone una causalidad suscitadora
desde el interior, de los efectos espirituales spide atribuyen. En efecto, las realidades de @rsei
extraen del ser humano mediante un proceso dec&evdesde la potencia obediencial del alma. La
infusion de los dolores de la Pasién significa, pamto, que la capacidad paciente del hombre es
modificada y elevada para experimentar en ella@ddsres de Jesus inducidos por via supranormatidPue
significar también que los sufrimientos naturalesltbmbre son elevados a un nivel de vivencia nueva
por la presencia de los dones del Espiritu Santo lgsl transforma en misticos. El resultado de esta
induccion de los dolores de Cristo por elevaciényiven los misticos con la impresion de que esos
sufrimientos los esta sufriendo actualmente el midesus.
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3- Los dolores de la Pasion

La importancia de la doctrina de S. Pablo de l&zGnbre la infusion sensible de los
tormentos de Cristo consiste en que los sentingestm precisamente el ambito del
padecimiento sensible que se comunica a su alma. Paparar el estudio teoldgico
sobre dicha infusién sensible ofrecemos al leatar lreve descripcion de lo que fue su
vida en este mundo de dolor, para comprender dengméra su vida penosa le preparo
para el fendmeno de la infusion de los tormentoSriko.

La neta diferencia que S. Pablo de la Cruz estaldatre los sentimientos naturales
y los infusos se debe a que el Santo tiene, cariantad a sus experiencias misticas,
una amplia vivencia del dolor humano natural ywiso. En efecto, el dolor y el
sufrimiento son en la vida de S. Pablo de la Cma realidad omnipreserite En
primer lugar, se da en el Santo una experiencgukin de la cercania de la muerte en
su vida. El Santo vivié desde la infancia la exgeria de la muerte en las numerosas
muertes que lo sefialaron con su dolorosa y trisreaf. Mas tarde, esta experiencia se
vio personalizada en una enfermedad mortal, qualGei momento importante entre
su conversion y las inspiraciones fundaciorfalégivié de nuevo un peligro mortal el
afio 1738°. A partir de esa fecha empieza a hablar con liamatsistencia acerca de la
muerte en su epistolario. Las frecuentes enfernmesdgdas tribulaciones de espiritu y
su predisposicion a las depresiones, le haran pesa mucha frecuencia en una
muerte cercartd Esta familiaridad con la muerte configuré de unanera muy

3 os sufrimientos se cebaron en la vida de Pabldelesuy nifio, pero arreciaron sobre todo tras la
conversion: «Estando en oracidn, veia un latiglmemanos de Dios, y el latigo tenia ramales, aonatad
disciplina; y sobre ellos estaba escrito: AmornA$émo tiempo daba Dios altisima inteligencia a hmiaa

de que era El quien le queria azotar, pero con.aret alma corria veloz a abrazarse al latigo ddén
besos espiritualmente. Y efectivamente, cuando, Piassu infinita bondad, me ha hecho ver est@lidle

a poco me han sobrevenido particularisimas trilites>». Desde las primeras visiones de su juvesgud

le anuncia una vida de dolor. Y los hechos demsiria verdad de esa prediccion. La vida del shréo
verdaderamente una vida de continuo padecer. «Mfdcel P. Pablo -cuenta su Padre Espiritual- que
desde los primeros afios que se dio totalmentenatisede Dios, el Sefior se complacié en prepararlo
grandisimas cruces, con muchas luces y graciaslaneg. A menudo con locuciones internas le decia:
“Te mostraré cuanto deberas sufrir por mi nombigth( 9, 16). Al mismo tiempo le hacia ver una
disciplina con ramales de oro en los cuales estabato: “Amor”, para darle a entender que lo cperi
flagelar con amor. Orando delante del Santisimad®aento sentia que su espiritu volaba a abrazar a
JesUs y oia que le decia: “Hijo, quien se acencd, &e acerca a las espinas...” Me confié una vez que
estando en el santuario de la SS. Trinidad en Gsete aparecié un Angel que, con una cruz despro
las manos, le precedia, invitAndole a seguirlea Esién duré un dia entero. Me parece que fuesém e
ocasion cuando el Sefior le dijo: “Quiero haceriddrd Job”. Se le encendia en el corazén tal dgseo
anhelo de sufrir por Cristo que no sabia expresarlo con las palabras “hambre grandisima”. Parecia
que el Sefior quisiera divertirse con su siervo peaeer de él, conforme a su nombre, también en
realidad, un verdadero Pablo de la Cruz...” (P. Mania de San Ignacio, C.RRrocessi,vol. |, pag.
127-128). Ver también, GAETAN DU SAINT NOM DE MARILEC.P.: Esprit et Vertus de
Saint Paul de la CroixTirlemont 1934, pp. 216-247.

6 De los 16 hermanos, fueron muriendo uno tras bropara cuando PABLO DE LA Cruz decidi6
fundar la Congregacién (1720). GIORGINI, Historia de la Congregaciéon de la Pasiéwol. I: El
FundadorTraduccion del P. Carlos Lizarraga Bilbao-Zaragblaadrid 1984, pp. 174-185.

17 ZOFFOLI, E.:San Paolo della Crogd, pp. 156-159.

8,1, 132. ZOFFOLLI, E.San Paolo della Crocd, pp. 448-449.

YL, 1, 163.
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especial su sicologia, y le predispuso, no sola pawer continuamente ante su vista la
muerte, sino para enfrentarse con ella en una diderespiritual particular. A las
precoces experiencias de la muerte se afiadid andaffpenitencias que experimento
desde la nifi¢2. Como su contemporéneo italiano san Leonardo eetd®iauricio y
san Luis M2, Grignion de Montfort, Pablo de la Caszun misionero que impresiona a
las multitudes por su vida penitente. Fundo también de las 6rdenes mas austeras de
su tiempo.

Entre las formas de dolor y de abnegacion espiesudue notable la predileccion
por la virtud de la obediencia. La obediencia emopeatraerle vivamente ya desde su
juventud cuando, impresionado por las palabrasadéturgia de la Semana Santa
«Christus factus est pro nobis obediens», hizo detobedecer a toddsLuego fueron
las duras pruebas de sumision del propio juicie ploediencia heroica a que le sometié
su director espiritudf, las que le hicieron mas connatural a la vivemgada Pasion
como obediencia. Sobre farma mentisde Pablo de la Cruz en materia de obediencia
basta recordar que el primer ejemplo de Cristo iicado a imitar que propone el dia
de la toma de habito de Sor Angela M. Cencelliresisamente la obedientiaSi nos
fijamos en las Reglas, el primero de los votos ledeela obediencfd En ellas, lo
mismo que en las Cartas, se atribuye la victopa@riagal a la obediencia. Es el principal
ejemplo de Cristo a imitar. Es la piedra fundamlemta edificio espiritual. La
preferencia por el misterio de la Pasion y MuedeQtisto como una muy personal
“pasiofilia”, es la que facilitd el salto del dolaratural y virtuoso, a la infusion
sobrenatural de los dolores de la Pasion. Comaldogs del Espiritu Santo elevan y
perfeccionan las virtudes, la infusion de las petasCristo elevo y perfecciond sus
sufrimientos virtuosos al orden de “tormentos iogide Cristo”.

4- El dolor mistico

Los autores consideran a S. Pablo de la Cruz um@mémte como el mayor mistico
del siglo XVIII en ltalia y uno de los grandes ndss del Cristianismo. Desde su
conversion, pero sobre todo desde la enfermedadaintas experiencias misticas
fueron una constante en su vida. Y esa su midtieauna mistica dolorosa, que se
caracteriz6 como un auténtico purgatorio misticostanté®. Para aclarar un poco este

2 GAETAN DU SAINT NOM DE MARIE, C.P.:Esprit et Vertus de Saint Paul de la
Croix. Tirlemont 1934, pp. 216-247; GIORGINI, Fiistoria de la Congregacion de la Pasjon
vol. I: El Fundador.Traduccion del P. Carlos Lizarraga Bilbao-Zaraghtealrid 1984, pp. 135-74-185.
2L ZOFFOLI, E. Ill, p. 2263.

22 7OFFOLI, E. I, p. 166-169.

% BOAGA, E., O CarmSan Paolo della Croce predicatore di Esercizi Spali alle religiose,Roma,
1982, p. 22

2 REGULAE ET CONSTITUTIONES, 1741, cap. XIV, p. 38.

% San Pablo de la Cruz se distingue en la histai éspiritualidad por su misterioso purgatoristiod
posterior a la unién transformante que le ha meéceel titulo de «principe de los grandes desoladds»
MARTIN, art. Désolation en DSp. Ill, col. 635, 767, 1134, 1641, 1695.
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misterio de un padecer humano unificado desde $ticaihay que decir que se trata de
una personalizacion humana de los dolores de Qrstona elevacion procurada desde
lo alto, merced a los sentimientos dolorosos irdugoe le hacian vivir su existencia
atormentada con la certeza impresiva de que eddamismtos los estaba sufriendo
actualmente el mismo JeélisEsto fue lo que en su vida resultd la singular
configuracion de toda su existencia por la Pastomo la marca caracteristica de una
experiencia sobrenatufal La percepcién clara de que en su ser se dabas uno
fendmenos de infusion de las penas de Cristoaeeaplicacion que él mismo se daba
de esa su vida crucificada.

5- La dindmica de la infusion

Toda la exposicion precedente queda pendiente deatera como se entienda la
infusion mistica de los dolores de Cristo. La exjyine clave es la “infusion”. Las
palabras infundir/infusion que Pablo de la Crufiaaino significan que la induccion
mistica dolorosa derrame en el alma los dolore3edés como un liquido que llena un
recipiente vacio, es decir: desde el exterior deldPal interior de su propio ser.
"Infusion” es un término técnico en teologia pagmificar el modo como entra en la
naturaleza humana algo que no pertenece a lasidages activas de la misma. Mas
que de “infusién” se trata de una "induccion”. @b se quiere expresar que cuanto

% En sus escritos Pablo de la Cruz parece dar aderteue siente actualmente los dolores de Jebus. E
contexto mistico mas afin es el de santa Gemaydhweia a Jesus sufrir verdaderamente cuando se le
presentaba en sus misterios dolorosos. Gema asiniente convencida de que Jesus sufre actualmente
los dolores de su Pasidn, y ella los revive. Estel eato fundamental sobre el cual C. Fabro coyestsu
teoria (C. FABRO, "La participazione di S. Gemmda aPassione di Cristo” en MISTICA E
MISTICISMO OGGI, Settimana di studio di Lucca. 8-48ttembre. PP. Passionisti, CIPI, Roma 1979,
pp. 673-689). Su pregunta central es la siguiestémo se explica esa actualidad de los dolorea de |
Pasion en Cristo gloriosamente resucitado que vg®estigmatizados? El autor esboza una explinacio
coherente de este misterio partiendo del supuestjud lo caracteristico de Gema es su participanon

el misterio salvifico de la Pasion de Cristo. L&iBa de Cristo -siempre presente en la Iglesidiase
singularmente sensible en los santos estigmatizades ellos continGia la actuacion salvifica de los
dolores del Cristo historico. Ellos mantienen uniateniosa contemporaneidad desde su propio tiempo
historico intramundano, con la realidad transhisdde los misterios salvificos de Cristo. Basaadas

las categorias filoséficas de Heidegger, ve undaemisa contemporaneidad salvifica entre la Pas#n
Cristo y la vivencia actual de sus dolores en Ggrws estigmatizados. En efecto, se da una difeaaenc
cualitativa entre la contemporaneidad peculiarafeseres y el Ser, segin Heidegger, y la inmediatez
teolégica de las realidades del mundo de la feugehabla S. Gema; el autor la encuentra en eldeedé

esta nueva presencia e inmediatez. Para ello,esigaila clasica referencia de Pascal a la agonia de
Cristo que durara hasta el fin de los tiempos demtaa en el misterio de la vivencia mistica dedsion

en la Santa. En su investigacion le sirve de ayaddistincion entre el hecho puntual de la Pasion
historica de Jesus, y la contemporaneidad que $ananialcanza en la historia salvifica de la Iglesia,
penetrando todas las unidades histéricas posteriaraquel evento irrepetible. Para completar este
elemental esbozo explicativo, introduce una ultedistincion entre la omnipresencia de Cristo en la
universalidad de la historia humana, y la inserdidnre de cada hombre en esa totalidad histéricando
obtiene la salvacion por la Pasién de Cristo. Banarimero recurre a la omnipresencia histérica que
posee Jesus, no como persona divina en la eterdielda esencia de la Divinidad, sino como hombre-
Dios capaz de una presencia universal propiament&ha en la totalidad histérica de los hombres que
los inserta en la contemporaneidad salvifica sapele Jesus; se da en el nivel del arrepentimigte
expiacion.

27 Cfr. GIORGINI, F.:Saint Paul de la Croixen DSp. XllI, col. 545-554.
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acontece en su sentimiento humano de los tormetgok Pasién, no son meros
sentimientos natural®s es decir: no tienen un origen inmanente en lodnansino
experiencias sobrevenidas desde una dimensién dmlidad, distinta del propio ser.
Son, por tanto, sentimientos indebidos, que segatoral alma por medio de una
elevacion que la dispone a la recepcion de ella®axperiencias de un orden superior
0 sobrenatural. Es el sentido de la infusion quédaeteologia sirve para describir el
fendmeno singular del don de la gracia santificantas virtudes sobrenaturales que
forman el organismo sobrenatural. La utilizacidnséenejante término establece una
analogia entre la infusién sobrenatural citadagsyfendmenos preternaturales de las
infusiones misticas. Para mejor dar a entendeatiaraleza de la infusion que describe
S. Pablo de la Cruz, preferimos cambiar la expregigfusion™® por “induccién”
aplicandola al campo significativo de la causaligatsonal, que actia suscitando desde
el interior mismo de los sentimientos naturalesefecto de elevacion que dicho
fendmeno supone.

A la infusién/inducciébn mistica le responde una re@gwdn o0 una recepcion. El
ambito de la recepcidn esta sefalado por la dirderte los sentimientos. Pero dada la
compactez de la realidad en su percepcion en deedgde los ambitos diferenciados,
repercute en los otros de modo que la infusionageplenas de la Pasion, si bien
acontece en los sentimientos, se extiende a ligeneia y a la voluntad.

La infusion de los sentimientos tiene un modo ds@ncia distinto y superior en el
ambito mismo del sentimiento. Esto acontece poel&vacion y purificacion del
sentimiento mismo de la Pasion que lleva a cabmflasion. En efecto, la nueva
presencia de los dolores de la Pasion en la iniusidre el peligro de mezclarse con los
sentires humanos y naturales, por eso se da emrglantensificacion que llega a su
punto mas elevado en lo que S. Pablo de la Crumallal “desnudo padecer”. El
desnudo padecer es un padecer sin consolacionesapEyos atenuantes, sin
percepciones colaterales heterogéneas al sentamirgnso, ni mezcla de afecciones de
diferente orden espiritual.

El “desnudo padecer” se expande a todo el intedando los sentimientos actian
ejerciendo su presencia propia en las otras des\pias del alma que son la inteligencia

% pablo de la Cruz distingue netamente entre seetios naturales e infusos, ya desde el dia 23de no
de 1720 cuando contrapone la melancolia de origsticam, a la natural: "«estuve afligido interiorren
con un particular modo de melancolia, que no esocanmgue se siente en los trabajos del mundo; sino
gue es una cierta pasion interior, que esta ensplriei y en el corazén, mezclada con secretas
tentaciones, que apenas si se conocen, y afligeregio grandemente al alma, pues uno no sabe, por
decirlo asi, si son de acé o de alld; tanto méastougue no hay en aquel tiempo sefial alguna dédorac
sensible”. (Cfr. SPMiario Espiritual. 752).

% La imagen de la infusién es clasica en la teologémo ofrece el inconveniente de una metéfora de
trasvase de liquidos. Es verdad que la analogfyedas deficiencias de la metafora de base, mesli
principio de que cada cosa se recibe al modo debter, y la infusién en un alma racional, se reali
conforme a su modo espiritual. Pero la infusiordefa de tener una connotacién estatica. La indoccio
expresa mejor la idea de que el obrar de Crista powdo de una causalidad personal, por lo cual la
induccion expresa mejor el concepto de un obravaqgue obtiene sus efectos por modo de suscitacion
de los dolores misticos, por la elevacion de lderés humanos virtuosos.
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y la voluntad. En efecto, la percepcién dolorosa qaontece en los sentimientos,
refluye inmediatamente sobre la inteligencia y ddumtad, de modo que se dan una
“verdad” de los sentimientos y una “bondad” pert#bcomo tal en los dolores de los
sentimientos.

Analizada ya con suficiente amplitud la percepailnlas penas de Cristo en los
sentimientos, nos detenemos ahora en lo intelegtl@lvolitivo que redundan de los
sentimientos sobre la inteligencia y a la voluntad.

Lo intelectual tiene su primera actuacion en etisanteligente, que es el momento
primero de todo conocimiento humdhoDe ahi que la impresién mistica sea
primeramente un “hecho sensible”. Esta percepa@disible es la primera cualidad que
Pablo de la Cruz atribuye a la infusiéon misticalatedolores de la Pasitn Esto no
quiere decir que la infusion se produzca como wttefde percepcion material. Es
verdad que los sentidos de la experiencia sonelod®s materiales, y que la infusion
tiene una dimension de perceptibilidad al modo dehocimiento estrictamente
humano, a saber: a través de la sensibilidad. Magusion no es solo sensible. Es un
fendmeno inseparablemente sensible e intelectmmocconocer formalmente humano
que es. En la induccion mistica, este tipo de damento sensible-intelectivo es infuso.
Lo doloroso de la Pasion percibido como tal eneetimiento, afecta a la inteligencia
como oscuridad, absurdo, carencia de sentido deelakdes de la fe, tentaciones de
blasfemia, desesperacion, etc.. Es aqui dondent safala la cruz de la inteligencia
como un entender en pura fe, sin apoyo de concregiantelectivas; con rechazo
sistematico de elementos imaginativos dulcificanteésiones que ofrecen alivio y
consuelo en la noche oscura. La presencia dolopsael sentimiento se expande en la
inteligencia, encuentra su purificacién y supena@n la pura y oscura fe.

El segundo campo de expansion de lo doloroso ddinsento infuso, es la
voluntad. El sentimiento tiene un influjo grandelarvoluntad. Lo que el sentimiento
aprehende como grato o no-grato, inmediatamergeridbe la voluntad como bueno, y
nace el amor. La tercera dimensidén que acusa leesifm mistica en el hombre es la
voluntad. He aqui su dinamica. La percepcion sénsilielectiva, afecta al sentimiento
y suscita la respuesta volitiva. Lo volitivo envigencia de la Pasion en Pablo aparece
fuertemente subrayado desde las primeras descrgxiale las experiencias de
Castellazzo. La categoria de la “Pasion en el éorague expondremos mas abajo,
interviene aqui en la parte afectiva de la expergerPara situar en su debido lugar las
relaciones entre lo intelectivo y lo volitivo enilapresién dolorosa de la Pasién hay
que tener en cuenta que la voluntad -como la gaetia- es completa en su género y
No entra en su esencia ninguna intervencion detdéigencia. No se empieza a querer
en el momento del conocimiento. Lo que sucede esequodo querer se interpone el
sentimiento como mediacion entre el conocer y a@rgu Hay previamente en la

% Tal es el sistema de X. ZUBIRI émteligencia Sentiente: Inteligencia y Realida880: Inteligencia y
Logos 1982;Inteligencia y Razgrl983, Madrid, Alianza Editorial.
L Ver notas 5-6.
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voluntad una voluntad implicita que inclina al haela querer el bien, independiente
del sentimiento de lo grato. Lo que hace el conmito es posibilitar el acto concreto
de la voluntad centrado en un querer singular yobjeto definido, del cual el
sentimiento muestra lo grato. Al acto formalmentditvo le precede el querer
implicito de la voluntad inclinada al bien, y elnc@imiento le muestra los objetos
dignos de amor. Entonces se realiza el acto etplael querer. Lo que aporta la
infusion de las penas de Jesus en el interior tdoRkEe la Cruz es que una facultad
esencialmente volente, se actualice en forma der an€&risto Crucificado. La
inteligencia ni es causa ni condicion de la volici&s solo aquello que la posibilita.
Cuando la voliciébn esta asi posibilitada, esta whisp para actuar como tal, y la
persona pone en acto una volicion plena total.sEs@no Pablo de la Cruz describe el
efecto propio de la vivencia infusa conjunta debamdel dolor en la vivencia mistica
de Jesus Crucificado.

6- La causa inductora

Un punto que no aparece desarrollado en S. Pabla Geuz cuando habla de la
infusion de los sentimientos dolorosos, es la ifleation de la realidad superior que
provoca la induccion. Es verdad que la infusiéruipe una alusion implicita a Dios
como causa de todo lo sobrenatural. Pero en eldm$us dolores humanos, esa causa
superior debe identificarse como la Humanidad dsl@rde Cristo. Este es el punto con
cuyo analisis concluimos este capitulo de la idiosnduccion de los dolores de la
Pasion.

La realidad de los sentimientos humanos de gozor-d@ la etapa histérica de Jesus,
no queda absolutamente anulada en su actual dibmegkirificada. Todo cuanto ha
asumido Cristo, lo conserva, pero en una manesiindesis diferente a la historica, en
la cual todo era vivido fragmentaria y sucesivamentnodo de multiples experiencias
humanas unificadas dltimamente a nivel del Yo. Tad@anto Jesds vivid en su
existencia histérica, lo conserva, si, pero al maldo la existencia gloriosa. Lo
maravilloso de esta manera de existencia exaltag@nficada, es la posibilidad de
suscitar desde la totalidad glorificada en que adgtente pervive prolongando en la
historia actual de nuestra Humanidad, lo dolorasttico de Jesus. De este modo, los
acontecimientos dolorosos del pasado historico edgis) presentes en él de manera
gozosa, son revividos por el alma al modo de spigrexistencia historica, libre, y
capaz de dolor. El efecto que producen tales mddgqeesencia de lo doloroso pasado
de Cristo -subsistente actualmente en forma gbawdt- es la percepcion actual de algo
doloroso que verdaderamente subsiste alun ahoraisio,&in mengua alguna de su
condicion estrictamente gloriosa y gozosa.

A diferencia de la mistica normal que actua pordoses del Espiritu Santo, la
mistica extraordinaria se distingue por formasaaaion divina diferentes en modo o
en grado, de idénticos fendmenos naturales. Tell &sso de los conocimientos infusos,



26

gue suponen un proceso o un grado de conocimiéstiotd del normal por la via de
los sentidos y de la abstraccion. Se trata de fenémpreternaturales. En el caso de los
dolores infusos, la novedad esta en la diferenata rentre las percepciones
intelectuales, volitivasy los sentimientosLa calificacion de “infuso” se refiere a la
distincion clara que percibia entre los sentimigmaturales y los sentimientos de la
Pasion que en su naturaleza y efectos eran diésreat irreductibles. Se trata
seguramente de fendmenos preternaturales que femriabjeto producir en el interior
de Pablo estados dolorosos correspondientes aelda #Hlumanidad de Jesus en su
Pasion. No se trata de unos sentimientos idéntjpoess las cualidades espirituales
pertenecen al mundo incomunicable de la persosasdatimientos de Pablo eran de
Pablo, si bien eran cualitativamente iguales a desJesls en su Pasion. Esta
configuracion de sentimientos ofrece un modo diftrede “tener los mismos
sentimientos de Cristo” (Cfr. Flp 2, 5). No sedrde unos sentimientos virtuosos, sino
que la semejanza consistia en la cualidad penosasd&ntimientos de Jesus que se
reproducian en Pablo. No eran tampoco sentimieattgamente configurados como
los de Flp 2, 5 sino sentimientos dolorosos re@jaales a los de Cristo Paciente
procurados por un principio activo superior.

Esta descripcion de la infusion mistica de los wdode Cristo nos basta de
momento para avanzar en nuestra investigacionsénogal es la constatacion de que la
vida mistica de S. Pablo de la Cruz comienza cta sisgularidad de los dolores
infusos de la Pasion, y en ese hecho se fundao l@aMistica de la Pasiértomo la
Pasiologia
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Capitulo Il

LA “INTELIGENCIA INFUSA”

La fundamentacion que la infusion mistica de lotods de Cristo ofrece a la
Mistica de la Pasién y a la Pasiologia, hemos dpliara ahora describiendo los
efectos que dicha infusion produce en la dimensitalectiva del alma. Este efecto lo
describe S. Pablo de la Cruz cuando habla de taligencia infusa de los tormentos de
mi Jesus¥. Dada la interaccién entre la inteligencia, launthd y el sentimiento, la
recepcion de los dolores de Cristo en la dimend&rsentimiento acusa determinados
efectos también en la inteligencia. Estos consistenna nueva percepcion intelectual
del misterio de Cristo desde la realidad infusasudle dolores. De todo el misterio de
Cristo iluminado intelectualmente por la infusidaspatica, en esta seccion limitamos
nuestra descripcion a los misterios de la Encabnacide la Pasion de Cristo.

1- La comprensién pasiocéntrica de la Encarnacioti

La infusién de los dolores de Cristo procura a &l® de la Cruz una luz nueva
sobre todo el misterio de Cristo empezando des@amcarnacion. El horizonte de dicha
nueva comprension es la «<humanacion de Dios».@P&@anto, el Jesus de la Pasion es
el Verbo Humanad. Esta perspectiva primera es de gran importancias pu
condiciona luego casi toda la cristologia pauliGma, fuertemente centrada en los
aspectos humanos de Jesus afectados por los tosndatla Pasion. Las notas de
humanidad y de amor que caracterizan el fenOmeria @&acarnacion le ofrecen una
buena base para prolongar las consideracioness dimeia los aspectos de dolor y
sufrimiento inseparables de una Encarnacion quet@o® en una Humanidad marcada
por el sello de la penalidad. Esto explica bierhe&tho de que en la consideracion
paulicruciana de la Encarnacion domine una Optreecmente pasiocéntrica. El
resultado es una llamativa concentracion de la cdtenen los aspectos de
empequefiecimiento, de humillacion, de vaciamient@byeccion que fueron las

%2 SpC Diario Espiritual. Dia 06.12.1720, p.759

%3 A. M. ARTOLA, La mistica cristopatica de San Pablo de la Creablicado en EE, 60 (1985) 135-
156.

% Es llamativa esta preferencia paulicruciana poEfearnacién como humanacién del Verbo. Son
frecuentisimas en él expresiones como «Verbo diwvmanato» (cf., p.e., L. Il, 297; 1V, 269).
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condiciones histéricas de la Encarnatiémo es Unicamente el abajamiento de la
kénosisde Flp 2, 6-11. Es una insistencia en los aspeftilmsosos del fendbmeno de la
Encarnaciorf.

El misterio del Nacimiento de Jesus en la pobrer@nodidades de la gruta de
Belén ofrecen también al santo ocasion oportuna gabrayar todos los aspectos
comportamentales inspirados en la imitacion deslesimetido a dolor y sufrimiento.
Todos los detalles del hecho son explotados cooail@v, poniendo de manifiesto la
presencia de la cruz en la Navidad. Menciona erretm la pobreza e incomodidades
del luga?’, la paja dura y fria, y los animales que caliertbNific®, la sumisién a las
normales condiciones de un infante recién ndtido

En este contexto pasiopatico, la circuncision priestambién su dimension dolorosa
en el primer derramamiento de sangre del divinao#ifi

La insistencia en estos puntos dolorosos de larBaci#n y de la Navidad podria
hacer pensar que el santo se deleitaba en la &seclosntemplacion de lo doloroso,
incébmodo, abyecto, humillante y kendtico del cickvidefio. Nada mas alejado de la
verdad! Todos los aspectos kenéticos que acabamasedcionar aparecen integrados
en una vision de conjunto impregnado de amor. Teldmisterio navidefio aparece

% «Quell'infinita Bonta, che s'impiccioli nella nostumanita» (L. 1, 97). «Nel Santo Avvento s'abjsai
del solito nel considerare l'infinita Bonta di Diche ha voluto impicciolirsi, sotto la nostra unani
nascondendosi nel seno dell'intemerata Vergine kotata» (L. I, 119).
% «Prendere carne umana e soggettarsi a tanti riliegsatimenti per liberar noi vilissime creaturalld
schiavitu del demonio e aprirci le porte al sardoapliso che per tanti secoli erano state chiusesalonai
peccatori, ma anche ai giusti» (L. IV, 105-106). Uoen espécimen de esta mentalidad es la
complacencia con que recuerda la revelacién deaSzatialina de Bolonia referente a la postura de cru
que a veces tomaba JesUs en el seno de su madtta kalvita santissima di Gesu fu tutta Crocep e |
stesso dolce Gesu rivelo a S. Caterina di Bologha,anche Bambino nel ventre purissimo della Divina
sua Madre si poneva in forma di Crocifisso, massamenerdi patendo i dolori della Croce» (L. 683
sin pararse excesivamente en la historicidad dé&llde el simbolismo le atrae por las alusiones
pasiocéntricas que encierra.
3" «Meditate con attenzione il gran Mistero; pondemitincomodi, il freddo, la poverta del luogo e di
tutto il bisognevole in cui si trovdo Gesu» (L. IL3; L. V, 222). «Involto e fasciato in poverissimi
pannicelli» (L. Il, 297). «Un Dio per noi Bambino fascie, per noi colcato (sic) sul fieno in unsa@o,
per noi bisognoso sino del fiato di due giumenti»l{, 130).
#«Che stupore vedere un Dio fatto bambino! Un Dizi@o con povere fascie! Un Dio sopra un po' di
fieno fra due giumenti» (L. Il, 820).
% «Dolce Bambino Gesu, che si lasciava in tutto ablbaato alla cura della sua Divina Madre Purissima,
Santissima ed Immacolata» (L. Il, 114-115). Haydatalle de la vida del santo que pone bien de
manifiesto esta mentalidad pasiocéntrica en le&x#&fh sobre la Navidad. Tenia una tierna devocion a
una lamina que representaba a Jesus nifio recostéde una cruz. «Molti anni sano io avevo un bel
bambino dipinto sopra una carta di Gerrnania, chees dormiva placidamente sopra una croce. Oh,
quanto mi piaceva quel simbolo! Lo diedi ad unaspea crocifissa, ma di santa vita, la quale futtdire
da me sinché visse e fu un‘anima delle piu virtwdealtissirna contemplazione, che io abbia coiuts
e mori in concetto di santita (L. 1ll, 604). «Aveaani sono un bel Bambino distinto che dormivaasull
Croce, lo diedi ad anima di santa vita crocifissa mali strani, accio si avvezzasse a dormire €titece
di Gesu con dolce silenzio di fede e silente pa#en (L. lll, 602). sobre esta imagen vuelve con
decuencia en su epistolario, ver L. lll, 514; W, 60; L. V, 168.

L. 1, 43.
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transfigurado por una dulce claridad que hace dérdde Belén un enternecedor
misterio de amor. Este efecto transfigurador ldenlat gracias a la repeticion insistente
de que la Navidad es un misterio de &hoEsta contemplacién amorosa de la
Encarnacion culmina en las consideraciones acerda dnion esponsal del Verbo con
la naturaleza humaffay con la Iglesi®¥ que acontece precisamente en la
«humanizacion» de Dios. De ahi que para Pablo lds&d, sin perder nada de su
dolor, sea un misterio de arfirde alegria y goZd

De modo especial brillan en la gruta de Belén Jemplos del despojo ascético, la
abnegacion, la humildad, el silencio interior yegidr, la infancia espiritual, efé.

41 «Contempli, fligia mia, questo altissimo Misterinfinita carita, e lasci che l'anima sua abbiaatila
liberta d'ingolfarsi ed immergersi in quel Mareimito d'ogni bene» (L. |, 160).

2 «S'awvicina il tempo del Sacro Avvento, in cuiSanta Madre Chiesa celebra le memorie di quel
Divino Sposalizio, che il Verbo Eterno ha fatto damatura umana nella Sacratissima Incarnaziobe» (
I, 160).

43 «ll giorno solennissimo dell'Epifania, dell' Apf@one e dello Sposalizio di Gesu, fatto con la sam
Sposa e nostra Madre la Santa Chiesa, giorno diMrsteri d’Amore» (L. I, 127).

4 Las expresiones referentes al amor en el mistirita Navidad son abundantisimas. Jesus es llamado
en este misterio «Nifio-Amor» (L. I. 126) «DolcissiBambino amore» (L. |, 127); «amoroso dolcissimo
Bambino» (L. I, 127). «Il dolce Infante Divino.l.dolcissimo Gesu... dolce Bambino Gesu» (L. | 114)
«Dolce Divino Infante» (L. Il, 115). El corazén dilifio Dios es mirado como «fornace del Cuore
dolcissimo di Gesu» (L. Il, 130). La noche de Nadcdes «notte della fede e del santo amore» (L. I,
297). «Oh, che gran fuoco arde nella stalla di 8etn» (L. I, 131).

“5 «Annuntio vobis gaudiun magnun, quia cito venitis vestra» (L. Il, 114) con estas palabras sgedir

a la Comunidad del Monte Argentaro para felicisukes Navidades; lo mismo en L. V, 221. «La vera
allegrezza, gaudio e pace nella vicina solennitéalidza» (L. V, 221). Ver también L. Il, 114. Este
maravilloso conjunto de amor-dolor-gozo es la faed# inspiracién para no pocos consejos espirguale
La Navidad es la escuela de todas las virtudesira8ii, si diffidi di sé e legga in quello specchiivino

del Divin Infante, legga, dissi, il farsi nientegyera, piccola, morta, crocifissa, sepolta a tufta», 97).

«ll migliore e piu perfetto modo di celebrare latsafeste natalizie &€ lo spogliamento di ogni cotte
sensible, accio tutto il contento sia nell'adempitnedel divin beneplacito» (L. Il, 468); «L'eseiiciz
continuo delle sante virtt che Gesu Cristo ci teegmato con le opere e con le divine parole, i € i
miglior apparechio che si possa fare par la gréensita natalizia» (L. lll, 411); «E giacche i1 disksimo
Gesu nasce nella nostra commemorazione, in quepr@asoavissima solennita facciamoci ancor noi
bambini con esso, nascondendoci sempre piu nelonpatia, umili, semplici come bambini, coll'esatta
ubbidienza, schiettezza, chiarezza di coscienzaramlla santa poverta, amor grande al patire peaso
tutto una vera semplicita fanciulesca» (L. V, 145).

> «ll dolce Divino Infante, che per accendere fudcsant'amore nei nostri petti trema di fredo» I{L_.
115). «Un Dio sopra un po' di fieno fra due giunie@hi non sera umile? Chi non si soggettera ad ogn
creaturgpropter Deum?Chi avra ardimento di lamentarsi? Chi non starailenziointus et forisnel suo
patire?» (L. I, 820). «lo volevo, come bramo a tdie quell'anima fosse bambina per purita e seitipli
dormisse sopra la croce del dolce Gesu. Dunqueles. Natale, che avra il Bambino nel suo cuartat
trasformata in esso per amore, dorma con lui reilia della Croce, e alla divina canzonetta chdezan
Maria SSma., lei si addormenti col Divin Bambinglioa fatta un sol cuore con esso. La canzonetta di
Maria SSma. sar&iat voluntas tua sicuin caelo etin terra; I' altra strofetta sar&Operare, patire e
tacere;la terza strofetta sarflon ti giustificare, non ti lamentare, non ti risga» (L. 1ll, 604). También

L. I, 201.

“% «Il dolce Divino Infante, che per accendere fudesantamore nei nostri petti trema di fredo» I{L.
115). «Un Dio sopra un po' di fieno fra due giunie@hi non sera umile? Chi non si soggettera ad ogn
creaturgpropter Deum?Chi avra ardimento di lamentarsi? Chi non starailenziointus et forisnel suo
patire?» (L. Il, 820). «lo volevo, come bramo a tdie quell'anima fosse bambina per purita e seitipli
dormisse sopra la croce del dolce Gesu. Dunqueles. Natale, che avra il Bambino nel suo cuartat
trasformata in esso per amore, dorma con lui reilia della Croce, e alla divina canzonetta chdezan
Maria SSma., lei si addormenti col Divin Bambinelioa fatta un sol cuore con esso. La canzonetta di
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A nivel mistico, la teologia encarnacionista de |®atle la Cruz tiene unos
desarrollos del mas grande interés inspirados esotdrina de Taulero, acerca del
nacimiento del alma en el Verbo. Esta idea -quéatamportancia tiene en toda
espiritualidad’- aparece frecuentemente en el contexto de la Kavilll nacimiento
histérico del Verbo en Jedlscrea la posibilidad del nacimiento del hombre én e
Verbd"™. Pero ese divino nacimiento no se verifica enisterio de la Navidad, sino en
la union con el morir de Jesus. La Navidad es waaion oportuna para recordar dicho
nacimiento, pero no es una gracia del misteriod&io, sino del viernes santo.

Este breve esbozo del pensamiento paulicrucianae dabEncarnacién pone ya de
relieve los grandes temas de su Cristologia kem§tite su teologia pasiopatica.

2- Muerte de Cristo y Pasiopatia

San Pablo de la Cruz pasa por alto todos los nustde la vida oculta de Cristo y de
su vida public¥. De la Epifania a la Pasién falta en los textoslipaicianos la
reflexion sobre dicho misterio. Fuera de algungsdes alusiones al ideal de vida
apostélica, que resulta modélica para su Congrégate misioneros, no hay en sus
escritos desarrollo de cierto relieve sobre esgal@tapa de la existencia terrestre de
Jesus.

Lo mejor de la reflexidon paulicruciana sobre lai®@ase encuentra en sus Sermones
misionales. Toda la historia de la Pasion estard®sala en sus predicaciones al
pueblo. En ellas ensefia a los fieles el modo detangdvivir el misterio redentor. Solo

Maria SSma. saréFiat voluntas tua sicuin caelo etin terra; l'altra strofetta saraOperare, patire e
tacere;la terza strofetta sarflton ti giustificare, non ti lamentare, non ti risga» (L. 1ll, 604). También

L. I, 201.

47 C. BROVETTO,Morte Mistica e Divina Nativita. Introduzione allpiritualitd di san Paolo della
Croce,Ed. Eco, 1955.

8 «Le buone feste le daro all'uno e all'altra dalrSaltare, massime nella prossima SacratissiméeNot
Natalizia Carissimipraeparate corda vestra Dominagccid nasca spiritualmente in essi il Divin Verbo
Umanato. Oh fortunata I'anima che ben purgata da @stratta da ogni cosa creata e in profondo
annichilimento, se ne sta nella santa divina sdilitet con profondo raccoglimento interiore, poichéai
sacro deserto riposa &nu Patris,e rinasce ogni momento nel Verbo Divino a nuova dgitsanto amore,

a vita divina eccc.» (L. Il, 820). Lo mismo en L, 614; 604; 1, 297; IV, 269.

49 «I tal forma si celebrera nel suo spirito la DaviNativita del Verbo Divino Umanato nel silenzidlde
notte della santa fede e del santo amore» (L.9F)2«E siccome ci avviciniamo alla sacratissima
solennita natalizia del Divin Verbo Umanato, cosipvego a prepararvi a tal solennita con fervorosa
novena, facendo in essa i ss. esercizi della Cgagiene con gran fervor di spirito, conservandmgra
silenzio, modestia, astinenza discreta ed ogro altercizio di virtt, affinché rinascendo nel DiMierbo

ad una vita tutta santa, rica di ogni bene....»\{|.269).

0 Sobre la actividad publica de Cristo solo se entae algunas breves alusiones en $&smones
(Prediche,fol. 317). En los escritos paulicrucianos, lo refée a la Encarnacién se encuentra casi en su
totalidad, en laCartas de direccion. En la®redicacionessobre la Pasion es donde se encuentra su
pensamiento soteriol6gico, mientras que erClasasse encuentra la parte mistica de la Espiritualitad

la Pasion.
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un aspecto del misterio redentor sufre un sigrtifiossilencio: la resurreccigh
Veamos cuales son los principales desarrollos tgenegterial pasiologico.

A pesar de una cierta abundancia de escritos rtdsrnalizaciones de tipo teoldgico
no son abundantes. La atencion del santo se vearackp por temas edificantes y
exhortaciones parenéticas.

Una primera constatacion en la lectura de los Seesi@s el exiguo lugar que
ocupan en los mismos las categorias soteriolégiéagcas, como son katisfaccionla
expiacion,la sustitucion penalel mérito, la redencionetc. No es que tales expresiones
estén ausentes. Lo sorprendente es su irreleva@igeo que en una predicacion al
pueblo sencillo no se podia entrar en especulasiprifundas sobre el misterio de la
redencion. Pero no deja de sorprender una ciertatafiiad poco hecha a las
abstracciones teoldgicas. Estas particulares cioméis de los textos oratorios de Pablo
de la Cruz nos ofrecen, en interesante contrapantiaa pasiologia narrativa, concreta,
descriptiva, preocupada por la transmision faadfigaz de las propias convicciones y
sentimientos.

Descendiendo a sefalar los temas teoldgicos dotemate la Pasiologia que
empapa la prediccion paulicruciana, nos detenemok siguientes. Ante todo, la
teologia narrativa del santo otorga una atenciép@rderante a los aspectos humanos
de Jesus en su Pasion. Se diria que su prefeporcia «<humanizacion» al hablar de la
Encarnacion tiene un campo de despliegue plena éasion. Ciertamente, esta muy
presente la fe en la divinidad del var6n de doféréero esa fe aparece mas bien en las
exclamaciones oratorias del predicador que en dac#din a los aspectos divinos
objetivos de Cristo. Las realidades cristologichgtivas que se subrayan con cierto
detenimiento son todas ellas humanas. Véanse agjemplos. En los momentos en
que se ofrece la ocasion de subrayar la distinendre la parte superior divina y la parte
inferior humana de Cristo, solo se sefiala la rdafmana como parte superior, y la
carne como parte inferidt En la descripcién del dolor de Jests en Getsetaani
profundizacién de la compleja psicologia de Jesisanmas alla de la mencién de la

*1 Sobre el tema de la Resurreccién en $8smonesio se encuentra mas que un esquema para la
dominica in albis(p. 317), eldomingo Il de Pascuéol. 308) y eldomingo Il de Pascuéfol. 308v.).
Pero no contienen ningin desarrollo del misterisnmoi de la Resurreccion. En las Cartas, solo s& trat
del tema pascual en L. 1, 63.

*2 | as afirmaciones de tipo dogmatico aparecen cecuéncia bajo la forma de titulos cristolégicos en
las exclamaciones del predicador, tales catimeador del mundo, Verbo infinito del Padre, Hije Bios,
Sefior del Universo. Redentor, Salvador, Segundadparde la Trinidadetc.

3 Al meditar en la condenacién a muerte, fijandaseleconocimiento que aquel momento tiene Jesus,
de los sufrimientos que le esperan en el Calvade: &kSebbene Gesu accetto (in quanto alla raggione
parte superiore) con infinita allegrezza del suoreua sentenza di morte, tutta volta in quanta adirne

si dolsex(Prediche, IX Meditaziong. 147).
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agonia sufrida en una intensa percepcién imagarati€l objeto de los sufrimientos
solo se circunscribe a la prevision humana de éosqbos y de la ingratitud futura de los
hombreg®. La visién de los sucesos futuros tampoco tradeiema percepcion superior
de tipo profético normal. Este enfoque se puede explicar recurriendo ataraleza
del género oratorio-catequético en que se explesm. Pero el conjunto de la Pasion
asi meditada no deja de producir una fuerte imgne$tor una parte, la ausencia de las
especulaciones sobre lo divino crea como un vasimldgico de divinidad. Por otra,
este oscurecimiento de lo divino aumenta la sebdsade horror y de sobrehumano
dolor en la fragil Humanidad de Jesus dejada aismenen la oracion nocturna del
Jueves Santo.

Entre los atributos del Redentor, el que mas ddacee el de Cristo Sacerdote. La
oracién del Huerto para el santo es una oraciéergaat’, en la que ora el Verbo de
Dios en persord La muerte de JesUs aparece principalmente comsaarificio®
cuyos aspectos cultuales se describen al detafislem pascufll sacrificio de
holocaust8', expiaciofi. Incluso la sepultura de JesUs es un entierraciated.

Junto al aspecto sacrificial se mencionan todasotess dimensiones del acto
redentor: la satisfacci8h la sustitucion vicarfa, la redencioff, la liberacion del

* «Vedendo il benedetto Cristo con la sua nobilissimmaginazione, mentre faceva orazione nell'Orto,
i crudeli e spietati dolori che s'apparecchiavaeo lpui» (Il Meditazione,Bolletino 9 (1928) p. 12).
«Eppure e vero che alla sola rappresentazioneOnigl'sudd sangue, e fu quasi per mori(gh
Meditazione, Predichdol. 152).

5 «Ponendosi avanti tutti i peccati del mondo, tigtescelleraggini, gli adulteri, odi ecc. per i jua
doveva patire; l'ingratitudine di tante anime cba avevano a riconoscere un si grande e tantoibienef
né valersi di si caro rimedio, fu I' Anima sua $=sina di tal maniera angustiata ed efflitta edidis
sentimenti e carne Santissima cosi turbata che keitforze e la valia del suo corpo si distempela e
carne Santissima s'aperse per tutte la parti eediedgo al sangue che uscisse fino in terfh»
MeditazioneBollettino 9 (1928) 12).

% «Nell'uscire dalla porta di Gerusalemme, pensacuntemplativi che il benedetto Signore dicesse tra
se stesso: Non passero piu per questa porta segeto funi, manette, como se ladro trascinatosg(ic.
MeditazioneBolletino 10 (1929) 10).

" «Entrd in una caverna o grotta che era in quetQe questa elesse Cristo, Sacerdote Divino, per
supplicare il Padre Eterno per i peccati del mondla¥editazione Bollettino 10 (1929) 11).

8 «Ed ecco il gran Verbo del Padre che alzando gihbal Cielo comincia la sua SSma. Divina
Orazione, e prega il Divin Padre per la saluteggelere umanog Meditazione Bolletino 9 (1928) 12).

% Describiendo las reacciones de JesUs en el monunta crucifixion, dice: «Ecco che il nostro
Salvatore s'inginocchia innazi la Croce, e l'abtisgcadora l'altare in cui a momenti deve essere
sacrificato. Offre se stesso, all'eterno Padragrificio, ed offre nell'istesso templo le maro @edi per
essere inchiodato in quel patibolP$l Meditazione, Predichdol. 153v.).

80 «Offerisce (la Virgen) il mistico Agnello e suo\ii in Figlio Olocausto alla Divina GiustiziaXI
Meditazione, ibid. fol. 153v.)

¢ Cf. XI MeditazioneenPrediche ol. 153v.

62 «Ah Salvatore mio che andavate per quelle strspargendo sangue in abbondanza, col capo basso,
con faccia umile e mansueta, offrendo al PadrenBtée vostre pene in sconto de'nostri peccati, e
pensando al molto che vi restava da pat{kéd>Meditazione, Predichédol. 136).

%3 «Oh Sommo Sacerdote! Oh dolce Gesu!», exclam& sermoén del Santo Entier(Meditazione della
Deposizione dalla Croce, e Sepoltuesm,Prediche fol. 314).

6 «Questa & pena dovuta a'miei gran pec¢Meditatzione, Predichdplio 152v.). En la meditacién de
la Coronacion escribe: «Dove siete o sensualiltgemivedete Gesu coronato di spine, come paganke pe
dei vostri sozzi pensieri®/(ll Meditazione. Predichefol. 143v.)». Oh superbi, o teste altieri, che non
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pecado, de la muerte y del infiePhoel precio del rescdté el mérit8®. La finalidad de

la Encarnacién -sin ser tematizada- se polarizagsibargo, en torno al motivo de la
destruccién del Pecafo En cuanto a la causa Ultima de la muerte dedCeistia Cruz,
mas alla de los responsables humanos, el papeahmpastante se atribuye a los pecados
de la humaniddd. Llama la atencién en la psicologia del santouseacia de una
profundizacién sobre el abandono de Cristo enda. | comentario a la sexta palabra
solo se fija en las disposiciones heroicamente rgesas de Jesus, hasta el punto de
ofrecerse todavia a mayores y mas dolorosos paiedtod .

Completemos este cuadro sintético de la Pasiotigias Sermones con una alusion
a la presencia mariana en la pasiopatia paulicraci@e puede decir que la reflexion
mariana es una constante en todo el material kétigondel santo. En todos los
sermones hay una referencia a los sufrimientos ddaMSolo la meditacion sobre la
comparicion ante Anas carece del respectivo pumoraflexién marianG. Esta
continua alusion al tema mariano presenta la istendn de la Virgen en la Pasion de

ambite che a procurar fasto, onore e postifagret nefasgome paga la pena della vostra superbia Gesu
coronato di spine (ibid.).

%5 «Cristiano, immaginati di trovarti presente quaildoo Creatore: il tuo Dio é condannato alla reokt
pensa che egli alle volte ti guardi, con aspetétqgsio e ti dica: Vedi flglio la vergogna e I'afftordi me,

tuo Padre? Tu dovresti essere condannato alla yjmateio; ma perché ti son Padre, e Padre amoroso,
volentieri me ne vado al Calvario, ove cancelleod mio sangue quanto tu dev{PX Meditazione.
Prediche,fol 147v.). En el momento de la crucifixion ponelehios de JesUs esta plegaria: «Padre mio,
io che sono il tuo Verbo, ah non isdegnare la méxip Per i peccatori io muoro, dunque essi coto tut
I'affectto ti raccomando; il mio sangue non gridane quello di Abele vendetta, ma dimanda pieta.
Ascolta ti prego queste altretanto soavi, quantoassione voli voci del mio preziosissimo Sanghe, ¢
con tant'affetto ti chiede perdono per gli pecdatutt'il mondo»(XI Meditazione. Prediche, fal53v.).

% «Oh, Dio mio, intendo con la tua grazia il segretebbene bastava una tua lacrima, un tuo... per
redimere il mondo, e tutti i mondi possibili, vuedondimento patir tanto spargere tutto il sangue per
mostrarmi il piu fino amore dell'infinita tua cariverso me gran peccator@#ll Meditazione. Prediche,
fol. 144). En la sexta palabra de la cruz descridfadre ho compiuta I'obbedienza, ti ringrazio cbie
favor tuo ho terminato l'universale redenzione; gjidono compiute le profezie; il sangue & tut@rsp.
Consummatum est»(XIl Meditazione. Prediche,1féQ).

67 «Voi cantate l'eterna Divina Misericordia per litaria del Divin Verbo Umanato che con la sua
Passione e Morte ha dato morte al peccato, e lanfdto dall'inferno» (Meditazione della
Deposizione...Predichdpl 314v.). En el momento de la condena a muerténsmina la siguiente
reaccién de Jesus: «Genuflesso con le mani giarden l'occhi alzati al cielo, accettandola, nomeala
uomo, ma de parte del suo Eterno Padre per libédrgemere umano dalla sentenza della morte eterna,
ne lo ringrazia, senza appellarsi a Cesare necakEserno padreflX Meditazione, Predichdpl.143v.-
144).

% «La chiave che ha aperto il Paradiso, ed il legrezioso, col quale il mio Salvatore ha pagato il
riscatto de'loro peccatiéMeditazione della Deposizione ...,Predicf@,314v.). «La chiave che ha loro
aperto il Paradiso, ed il legno prezioso col qilaieo Salvatore ha pagato il riscatto de'loro @be(XI|
Meditazione, Predichdol. 161).

%9 «Ma per risorgere il mondo tutto per i meriti deoi dolori»(XI Meditazione, Predichédol.153).

0 «E morto un Dio fatto uomo per distruggerli» (fecados)XIl Meditazione, Predichdol.160v.).

" «Non sono i carnefici, che v'hanno messo in quekito, sono i nostri peccati, che vi hanno fatto
morire»(XIl Meditazione, Predichdpl.161).

2 «Dio mio, Dio mio... Ma Padre caro, se vuoi chenl@ Croce sii piu interna che esterna, senza
conforto veruno, eccomi rassegnatissimo, e peroronymer obbedire alla vostra volontaXIl
Meditazione. Predich€,59).

B Es la IV de ladeditacionescf. Prediche...p. 129.
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Cristo en la linea de una auténtica corredencidsies no se menciona la palafra

Todo lo hasta aqui expuesto supone mas bien ustl@gia dependiente del acervo
comun de la tradicion catolica.

Los puntos de vista mas originales se contienesus@artasde direccion. En ellas
se cambia el método de la teologia narrativa deSkrsnones en elevaciones de tipo
mistico sobre el misterio de la Pasion. Lo masqmaisdel santo en la Soteriologia de
las Cartasse refiere a la reduccién de todo el misterio reates binomio amor-dolor,

y a la vision transcendente de la Pasion como usteriosa unidad sobrenatural que
engloba lo histérico del drama redentor y lo tarid de las decisiones divinas que
actuan en la muerte de Cristo.

Dediqguemos un poco de atencion a este ultimo aspect

La concentracién preferencial y casi exclusiva dbl&de la Cruz en la Pasién cred
en él un especidlabitus thelogicugjue le hacia entender la cruz y la muerte de Cristo
como un auténtico transcendental sobrenatural. xptesion favorita: «En la Pasion
esta todo%, tenfa para él un sentido metafisico de reducd®nodo a la Pasion. En
efecto, para Pablo de la Cruz la Pasion es commarnnmenso. Siguiendo el método
de las hipostatizaciones paulinas como la LeyeebBo, la Muerte, etc., el fundador de
los pasionistas trata la realidad de la Pasiéon camep de esas grandes hipostasis
teolégicas. Para Pablo de la Cruz, la Pasion esar’: un gran mar dentro del océano
de la Trinidad’. De este modo introduce la concretez del miststaarolégico en la
esencia misma de la Divinidad. La Pasién es un nmjar de dolor, de sangre y de
amor® que desborda de la misma Divina Trinitfad

™ Como lugar méas importante de la corredencién sel@uitar el siguiente texto de la Meditacién sobre
la crucifixion: «Frattanto l'afflitta Madre fa arlelsa la sua offerta: offerisce il mistico Agnedlsuo
Divin Figlio in Olocausto alla Divina Giustizia, séessa in sacrificio di doloréRrediche fol. 153v.). Se
refiere a la oblacion sacrificial que hace al pdalcruz, de la victima divina que es su Hijoeoindose
también ella en una union con el cordero inmolado.

> «Mare immenso delle pene del nostro Gesu» (L68):2«Gran mare delle pene di Gesu» (L. |, 280»;
«Mare santissimo delle pene di Gesu Cristo» (Z17).

® «Quell'abisso d'infinita bonta del nostro Diosserbita in quel mare immenso d'amore... troverete
un‘altro grande mare delle pene di Gesu e dei ddidviaria Santissima; e questo mare scaturisce da
quellimmenso mare dell'amore di Dio» (L. I, 280).

" «lImmerso tutto in quell'abisso senza fondo delimdivAmore e nel mare rosso della Passione
Santissima di Gesu» (L. |, 267).

"8 «Il quale mare nasce dall'infinita carita di D@ |, 267); «Questo mare scaturisce da quell'insnen
mare dell'amore di Dio» (L. I, 280).

9 «Tanto fuoco d'infinita carita¢Xl Meditazione, Predichdpl. 152v). «Oh amorosissimo mio Signore
in questo l'eccesso dell'inifinita tua carita(X Meditazione, Predichdol. 157); «Oh carita infuocata»
(ibid.). En la meditacién de la Flagelacion escrik®h cristiano, ti dice Gesu, mira il mio petto
flagellatto, e conosci I'amor che ti porto; miradda capo a piedi tutta una piagll Meditazione,
Prediche,fol. 140v). En la coronacion de espinas escribeh &2su, fuoco d'inifinita carita, che per
accendere il mio cuore di santo amore, tremi didoe>(VIII Meditazione, Predichepl. 142v). «Ecco a
ché termine I'ha ridotto l'infinito amore che portdeggete in queste piaghe la gravezza de' vostri
peccati, e la finezza dell'amore di Dio, che tgméma per incontrarlifIX Meditazione, Predichdpl.
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En esta concepcién totalizadora, el misterio d€daion lo incluye todo: el ser
teandrico de Jesus, sus actividades salvificas, sfgmientos, su amor, su
ejemplaridad, los efectos y consecuencias sobmaesudel acto redentor... La Pasion-
Mar resulta de este modo la cifra de todo el cojppteincomprensible misterio del
dolor salvifico del Hombre-Dios visto desde |la Tdad.

El otro aspecto caracteristico de la Pasiologi@aelo de la Cruz es el primado
absoluto y caso exclusivo del amor en el mistegitadPasion. No faltan textos sobre el
particular en los Sermorf8spero es sobre todo en l@artasdonde el tema adquiere la
importancia de un tema insistentemente desarrdflado

En cuanto a la justicia como atributo divino queeiviene en la Pasion, se puede
decir que aparece implicita en las categorias dsatsfaccion, la expiacion o la
sustitucion penal. Como referencias explicitas@myuisimas las que se encuentran en
los textos paulicruciands Los aspectos justicieros y vindicativos que tamigortancia
tenian en la predicacion popular del tiempo, enPhsiologia del santo estan
practicamente silenciados.

3- La exaltacion del Crucificado

Si san Pablo de la Cruz no nos ha dejado ninginéesobre la Resurreccion, esto
no quiere decir que no haya lugar para la glori€dsto en su Pasiologia. La gloria del
Crucificado ocupa un lugar importante en su vidan\su pensamiento. Tal vez mas en
su vida que en su pensamiento. En efecto, es ikaanen la espiritualidad del santo su
devocion a la antifonén nomine Jesu..que recoge el texto de Fil 2, 10-11. Esta
antifona, que canta precisamente el triunfo deticado exaltado a la condicion de
Kyrios adorado en el cielo, la tierra y el abistaorecitaba al comienzo de cada una de
las Horas Canoénicas antes Bébs mio, ven en mi auxifid La costumbre pasé luego a
la Congregacién como prescripcion incluida en lagl&8*. El detalle no carece de
significado. En el espiritu litirgico de un mistide la Pasion parece mas ldgica la
preferencia por los versiculos alusivos a la obeugehasta la muerte de cruz que estos
otros referentes a la gloria del Cristo entronizeoimo Kyrios. Sin embargo, no fue asi.

146). «Ecco, ecco lo stato in cui I'amore ha rml@esu Cristo... avete amato tropp®H Meditazione,
Predichefol. 161).

8 Este tema ha sido recientemente estudiado a fpode! teélogo aleman MARTIN BIALAS en su
folleto La Passione di Gesul_a piu stupenda opera del divino amores, la serieRicerche di storia e
spiritualita passionistaRoma 1980, especialmente las p. 9-16. Por ellocprdisnos de un desarrollo
mas detallado sobre el tema.

81 Entre otras Cfr. XMeditazionejbid. fol. 153v.

82 véase uno de estos pocos textos sobre la justisizo atributo divino que interviene en la Pasion
tomado de la Meditacién sobre la Crucifixién: n8ta

8 Sobre la historia de esta costumbre de san Pa&bla 6ruz ver. F. GIORGINPromuovere la grata
memoria e il culto della Passione di GeRoma 1980Ricerche di storia e spiritualita passionista, 15,
p. 31-33.

8 Cfr. F. GIORGINI,Promuovere la grata memoria.p, 32.



36

La Congregacion -incluso después de la recientemef del Breviario- ha mantenido la
costumbre del fundador. Al comienzo de las hora®migas se sigue rezando en los
coros pasionistas la antifona de la exaltacionrid? de rodillas, con las manos juntas
y la cabeza profundamente inclinada. Asistienda latlirgia de las Horas, tal como se
celebra en la Congregacion de la Pasion, podrigpensar que se trata de una perenne
celebracion cultica de la Pascua.

No es Unicamente en la liturgia donde expresargbsau fe y su entusiasmo por la
exaltacion de Cristd. También en sus escritos se hace patente la kdatrale la
gloria de Cristo. Para convencerse de ello sefiatasalos tipos de textos. En primer
lugar estan todos los lugares en que se subrgydanehdo de amor de la Pasion. Esta
teologia impregna fuertemente la doctrina pasickgile Pablo. En realidad, esta
omnipresencia del amor en la Pasion la transfigaraolviéndola en una intensa
luminosidad y claridad de gloria. La polaridad ardolor produce en la exposicion
paulicruciana un inexplicable efecto dialéctico.id€puse adentra en esta sintesis parece
empezar a comprender algo de la conjuncion misigoie en el interior de Dios ha de
darse entre el mal y el bien, el dolor y el gozon&da creatural y la infinidad del ser
divino.

La segunda serie de textos es la que se refied@iab nacimiento del alma en el
Verbo. Ya hemos indicado al tratar de la navidagl talidivino nacimiento acontece en
la participacion del morir de Jesus. Sin adelangata de cuanto hemos de exponer al
tratar de la Muerte Mistica, podemos afirmar aqué dicho nacimiento es un efecto
producido por la Pasién y Muerte de CriétdVias aun, el divino nacimiento acontece
en la unién del alma con el morir fisico de J&sBn la mistica del divino nacimiento
el nacer y el morir son dos aspectos de una misal@ad®. Nacer es haber muerto y
morir es haber nacido. Esta profunda doctrina oa@stios revela la pasiologia
subyacente en ella. Del mismo modo que el alma abo®rir, no hay duda de que el
morir primordial de donde brota todo nacimientoGlaiz de Cristo- es al mismo tiempo
el morir fisico de Jesus y su nacer a la gloriaeiuy nacimiento, cruz y gloria,
humillacion y exaltacion son para el santo dos @sgecomplementarios de la misma

8 «Oh, che gran tesoro racchiude il nudo patire @@mnforto né dal cielo né dalla terra! Ne faccia
grande stima, ne sia grata a Dio e si offeriscaspeittima di olocausto a S.D.M. sull'altare déliace,

ed ivi finisca di morire di quella morte mistica @risto, che porta seco una nuova vita d'amore, vit
deifica, perch'unita per carita al Sommo Bene,redui poi si conosce al chiaro quanto sia prezibso
nudo patire in vera mansuetudine e silente pazeni. I, 306).

8 «In mezzo alla pit grande desolazione ed agonispilito, dite al sovrano divin Padre, ma ditelo
nall'intimo centro dell'anima, in puro spirito de@e ed amore: 'Pater mi fiat voluntas tua'. E fei &In
manus tuas, Domine, commendo spritum meum’, e moitenpure di quella morte mistica che & piu
preziosa e piu desiderabile della vita» (L. [1198820).

8" «Morta che sarete di tal morte mistica, vivreteuda nuova vita, anzi rinascerete ad una nuova vita
deifica nel Divin Verbo Cristo Gesu» (L. Ill, 826).

8«La croce che fu il letto della sua morte! Ah c&race! lo ti saluto, e tadoro Croce Benedettaeiia
catedra, in cui il Divino Maestro Cristo Gesu inségl mondo tutto, doctrina di vita eterna... atbir
cui é stata operata la loro salu@®4editazione della Deposizione dalla Croce, e Sepa) Predichefol.
314).
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realidad. Estamos en una teologia muy cercana dellalV Evangelio, donde la
elevacion en cruz (exaltacion) es al mismo tiemjooifgcacion (In 3, 14; 8, 28; 12,
32.34). Por eso, para Pablo de la Cruz, la Cruzaeldo, es la llave del paraiso, es el
lugar donde se realizo la obra de la redencion.

4- Una comprension pasiopatica

En la vida del fundador de los Pasionistas tienmdaima importancia la teologia
como saber personal, y vida teolégica. En esteidgerdl santo cumple bien las
condiciones del tedlogo ideal descrito por Lutew¥ivendo, immo moriendo... fit
theologus, non intelligendo, legendo aut speculafideEa enim praecipua el summa
scientia est in schola christana, discere quibsits, non speculative sed practifey¥
en este saber suyo personal lo mas interesanté p@so mismo, el itinerario
teologico seguido y el método teoldgico empleado.

Es ahora el momento de precisar mas el conceptepdsiopatia» aplicado a la
experiencia mistica de san Pablo de la &ruz

Ante todo, por Pasiopatia entendemos una manetdigrede entender el sentido de
los dolores infusos de Cristo. Toda mistica sectari@a por undeopatiao experiencia
de Dios. La mistica cristiana es una forma pecdkavivir la experiencia de Dioseny a
través de la humanidad de Cristo en quien se ha&seme la plenitud de la divinidad
(Col 1, 39). Por eso toda mistica cristiana esopasica. Pero cuando hablamos de la
pasiopatia como forma peculiar de la mistica peadiana aludimos a una realidad un
poco diferente. En el caso de Pablo de la CruRakiopatia significa el hecho de que la
experiencia divina en la Humanidad de Jesus se prigeisamente en el padecer de
Jesus Dios Hombre.

La Pasiopatia de S. Pablo de la Cruz se explicdedas intento de concientizacion
de la misma desde tres conceptos fundamentalesnel@moria Passion?é como
principio de todo el proceso cristificante; luegpoPassio in corde la unién amorosa
con los padecimientos del Redentor; por fiMiars Mystica.

Digamos algo sobre cada uno de estos momentossajyeen cierto sentido, los
vértices del triAngulo pasiopatico.

8 GenesisvorlesungVeimarerAusgabe, vol. 44, 599.

% GenesisvorlesungVeimarerAusgabe, vol. 44, 599

1 Sobre la Pasiopatia como forma de experienciaicaisipica del Cristianismo a diferencia de la
teopatia como elemento comun a toda mistica, véraiajo: «Comprehensus a Christo Domino» (Fil 3,
12). Ver también A. M. ARTOLA,Spiritualis homo. La estructura pneumatica del amnoento
religioso en el cristianismo segdnCor 2, 10-16.

% Cfr. F. GIORGINI,Promuovere la grata memoria.1980.
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La memoria de la Pasithes en la vida del santo una preocupacién primoagie
atraviesa toda su vida, desde las primeras ilununas fundacionales, hasta el mismo
lecho de muerte en que pronuncia su testamentaiteapf. Pablo parte de la
conviccion de que la actividad espiritual mas ajag para llevar a cabo el primer
acercamiento a la Pasion es la memoria. Por elldoehbre actualiza, revive,
presencializa en su vida y da eficacia a cuantelgmasado acontecié como evento
salvifico. Esta firme persuasion de la funcion griane insustituible de la memoria para
un adecuado proceso de conocimiento y vivencianitkerio de la Pasion tiene para él
una consecuencia inmediata en el orden de la dativpastoral. En efecto, toda su
actuacién apostolica se inspira en la convicciégu la causa de todos los males que
afectan a la cristiandad esta en el olvido de adRaCon ello el programa pastoral mas
urgente es, segln él, el cultivo de la memoriaadedsiéf. Por ello en el comienzo
mismo de su vocacion de Fundador se obligdo con gothfundir la devocion a la
Pasion y reunir compafieros para fundar una Congdygaledicada a la misma
finalidad®™. En la Congregacion por él fundada se emite un especifico orientado a
esta misma finalidad del recuerdo continuo de kdPa Tal apostolado se lleva a cabo
mediante unos procedimientos consistentes en enaéffimeblo la meditacion de la
Pasior’.

El segundo paso en el itinerario espiritual pagiopaes de tipo cordial. La
preocupacion por completart@emoria Passionimediante la penetracion afectuosa del
hecho redentor aparece en un tiempo posterioetapa primera sefalada por el interés
conmemorativo. La memoria de la Pasion se com@etalun principio en la devocion.
Luego este complemento recibié una formulacionitéciiPassio in cordeSan Pablo
de la Cruz se sirvio de esta expresion para sggmifiel corazén humano
sobrenaturalmente dinamizado por la Pasién dec®ist

El tercer y definitivo paso hacia el saber pasiddgs la participaciéon en el morir
mismo de Jesus mediante un fendmeno ya conocidi espiritualidad cristiana, pero

% Los tres momentos mas significativos someldaccion de las Constitucioné-7 diciembre de 1720);

el matrimonio mistico espiritual. Testamento Espiritugn las primeras Constituciones el fin de la
Congregacion se definia como «mantener en nosotre®ntinuo y doloroso recuerdo» de la Pasion (L.
I, V, 220-221). El matrimonio espiritual llevabatescompromiso propuesto a Pablo de la Cruz:
«Recordad siempre la acerbisima Pasion» (E. ZOFF&ad Paolo della Crocdl, p. 1386-1387). En el
lecho de muerte pronuncio las siguientes palakisto deseo de vosotros y de cuantos al presestésvi
este santo habito de penitencia y luto en memogidadPasion y Muerte de nuestro amabilisimo
Redentor... promover en el corazén de todos ladénale la Pasion de Cristo Redentor y a los Dslore
de Maria Santisima» (E. ZOFFOISan Paolo della Croce, p. 1505-1506).

% A. M. ARTOLA, La memoria de la Pasiépp. 98-102.

% E. ZOFFOLI,San Paolo della Crocé, p. 239.

% F. GIORGINI,Promuovere la grata memoria e il culto della Passiai Gesup. 24-29.

" La expresién aparece por primera vez endasas el 28-5-1737 (L. |, 174). Se trata de una carta
escrita a Inés Grazi. En esta primera ocasioncakerelo de la Pasién se afade el de los doloresadi@.M
Luego la formula se simplifica, mencionando Unicateda Pasién de Cristo.

% A. M. ARTOLA, La «Morte Mistica»di san Paolo della Crocesol. |, Commento ai paragrafi-1X,
Roma 1979; id.[.a Muerte Mistica segun San Pablo de la CRilhao 1986
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particularmente valorizado por él, a sabeNlgerte Mistica”.

La expresion aparece por primera vez en sus esaitouna época de madurez,
cuando ya contaba los cincuenta y cuatro afos.oc#ida sobre la Muerte Mistica
sefala la cima de la teologia pasiopatica del shatmemoria Passionysla Passio in
cordepracticadas con perseverancia, en una existert#aeita marcada por el dolor y
la cruz, le llevaron hasta la identificacion maspteta con la muerte de Cristo en la
cruz. En el mistico morir con Cristo acontece aidad el auténtico saber pasiopatico.
La impresién de realidad iniciada en el dolor existal interpretado a la luz del
seguimiento del Crucificado, se clarifica y se eona en la perfecta union con Cristo
en la cruz, superando en una misteriosa forma datifatacion, la impresion de
alteridad inseparable de toda inicial impresiomeddidad.

5- Pasiopatia y «Theologia crucis»

Esta teologia pasiopatica que caracteriza la vidh yensamiento de Pablo de la
Cruz ¢podré ser considerada también como una matéreologia crucis®°

Una primera objecién contra la inclusion de la gaatia paulicruciana en ella podria
proceder de la desconfianza que dicha teologia rmatntra toda mistica. En efecto, la
experiencia y la cuasi-evidencia que parecen caraat a la vida mistica contradiria

formalmente el misterio ddDeus absconditusomo objeto propio de la teologia de
cruz%%

Si es asi la naturaleza de la staurologia, no &gyimera vista- modo de encuadrar
la Pasiologia de Pablo de la Cruz erthHeologia crucisPorque la verdad es que el
santo es unanimemente considerado como un nifétig@Qué posicién tomar en este
planteamiento tan radical?

Sin discutir las bases antimisticas déhkeologia crucisnos referimos Unicamente a
los aspectos estaurologicos de la mistica paulamac

% Carta a Lucia Burlini, del 25-5-1751 (L. Il, 722).

190 B GHERARDINI, La Teologia della Croce nel pensiero non cattaliea La sapienza della Croce
Oggi, atti del Congresso InternazionalRoma 14-18 octubre 1975, I. p. 541-53.

191 A, HUERGA, San Pablo de la Cruz. Un mistico insigne en la épde la llustracién:Teologia
Espiritual 19 (1975) 331-351.

1925T, BRETON Mystique de la PasiorRaris 1962; O. DOMINGUEZEspiritualidad pasiocéntrica de
San Pablo de la CruZ,eologia Espiritual 19 (1975) 353-337.
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No hay duda de que esta mistica es esencialmeat®listica de la Pasid®? y, tan
original, que no encuentra facil cabida en lositiadales esquemas de espiritualidad.
La coexistencia entre los grados supremos de lanumansformante y las terribles
pruebas del mas grande abandono divino, han creag@ocos problemas a los tedricos
de la mistica catdlica, en el caso concreto dasiopatia paulicruciana.

¢ Qué decir de esos sufrimientos? ¢Como explicacoberentemente con los
principios de la mistica tradicional? No es, de rapto, nuestra intencién abordar estos
espinosos problemas. Para cuanto vamos a decasmadiciente el hecho global de un
largo periodo de sufrimientos en un estado eledadanion transformante.

En este itinerario mistico tan singular, lo cardsteEo del santo fue la oscuridad, la
impresion de abandono y de condenaciéon, con laigugesate tentacion de odio de
Dios, desesperacion, soportado todo ello en urmosiison descrita comoudo patire.
Este tipo de mistica obliga a repensar ciertacmrss radicales que consideran la vida
mistica como una condicion humana de experiencaagi-evidencia de lo divino. El
Dios de la Pasiopatia paulicruciana no es solDezls absconditude Isaias, sino el
Deus absconditissimugel: «jDios mio, Dios mio!, ¢por qué me has abaado®» del
viernes santo. Afiadase a todo esto el hecho adnpitidlos especialistas en historia de
la espiritualidad de que la mistica paulicrucianagla union con Dios no en la mera
Humanidad de Cristo, sino en el dolor de Cristdeecruz®. Esto es lo que hace de la
mistica de Pablo de la Cruz una Pasiopatia. ¢ 3@ pedir de ella que pertenece a la
theologia crucis?

La de san Pablo de la Cruz no es ciertamente lagi@ode la cruz de tipo luterano.
Tampoco encaja comodamente en los intentos catdtemientes que se centran en la
profundizacién critica de la eficacia salvifica @lcificado o el seguimiento de Jesus
llevando cada dia la crtf2. La Cristologia pasiopatica de Pablo de la Crudeestra
inspiracion. Hay en ella dos aspectos llenos ded grande interés para entender una
theologia crucigde gran originalidad. En primer lugar es la con@andn casi exclusiva
de la atencion teoldgica en el misterio de la cErzsegundo lugar ed lumen quale
una oOptica que considera todo lo sobrenatural diesdeuz de Cristo. Se podria decir

193 para el conjunto de la problematica ver H. MARTINsolation,en Dictionnaire de Spiritualité|ll,
635-637, y GAETAN DU NOM DE MARIEQraison et AscensionMystique de Saint Paul de laixCr
Louvain 1930, p. 85-113, con las rectificacioneZ@FOLI, San Paolo dellaCrocé,p. 1389.

104 «Che I'esperienza mistica termini nella conformagia Cristo nella passione si potrebbe rilevar.da
Francesco (le stigmate), ma la scuola francescanaha mai rilevato la neccessita che l'esperienza
mistica termini proprio nell'abbandono della crddel resto, in san Francesco, como in S. Giovaahad
Croce, le purificazioni sfociano poi nella gioiarau. Nessuno prima di S. Paolo della Croce aveva
sottolineato tanto come l'itinerario implica l'ieione e la conformazione al Cristo nella sua Bassill
cammino porta alla croce e l'unione si consumaargibce» (D. BARSOTTIMagistero di Santi, Saggi
per una storia della spiritualita italiana dell'Gitento,Roma 1971, p. 124.

195 cf. B. GHERARDINI, La theologia Crucis chiave ermeneutica per la letta lo studio di M. Lutero

en laSapienza della Croce oggigl. I, p. 543.
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que Pablo de la Cruz solo mira la realidad des@a&on’®.

Este estaurocentrismo del objefoodde su saber y el objetpuo de su mentalidad
teologica aparece, al mismo tiempo, en tensioneeatr doble polo de atraccidon
existencial cual es el binomio amor-dolor.

1% gobre las caracteristicas deTlaeologia crucispaulicruciana son importantes los estudios de St.
BRETON, La Croce del non-esserenLa sapienza della Croce Ogdil, P. 21-35;Vers une Théologie
de la Croix,Clamart, yLe Verbe et la Croixaris 1981.
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Capitulo Il

LA MUERTE MISTICA

La inteligencia infusa de los dolores de Cristo gescribe S. Pablo de la Cruz,
como forma de concientizacion racional de la Patiapse completd en captacion de
los aspectos volitivos de la misma, bajo la forradadViuerte Mistica La infusién de
los tormentos de la Pasion tiene como objeto paidldo de experiencia, los dolores de
la muerte. Por Muerte Mistica entiende el sant@paoduccion de las disposiciones de
obediencia con que Jesus expird en la cruz. Alanseduna reproduccion fisica de dicha
muerte, la Muerte Mistica es un morir sin morirtoess: una muerte en agonia. Esta
muerte en obediencia supone la muerte de la valuptarque es en la voluntad donde
se afianza el propio querer al que da muerte ldiebeia. Por eso la Muerte Mistica es
la experiencia de la Pasiopatia en la voluntad. €xia tercer desarrollo cerramos el
andlisis de la Pasiopatia como fundamentacion delitsica de la Pasion y de la
Pasiologia. S. Pablo de la Cruz dedicé a la deséripde este efecto mistico en el
corazdn, su pequefio tratado sobre la Muerte Miskiua lo mas sistematico que el
santo compuso en lo tocante a la teoria y pradéda Pasiopatta’.

1- La parte ascética de la MM

San Pablo de la Cruz es el Maestro de la Muertéddi®. A. Haas le sefiala como
el dltimo autor en quien desembocan todas las geetes comprensiones de dicho

197 Sobre la MM ver A. M. ARTOLALa Muerte Mistica segiin San Pablo de la Cflgologia Deusto,

n. 19, Bilbao, 1986; idSan Pablo de la Cruz, “Maestro de la Muerte Mistjddoviciado Pasionista El
Calvario, CHOSICA-LIMA, 2012, pp. 110.

198 Es el Gnico autor de una obra sobreMiaerte Mistica El P. Epifanio Louys [1614-1682] ha sido
considerado por algunos como el autor que comjgarieS. Pablo de la Cruz la gloria de haber escrito
una obra sobre la MM, mas no es del todo exacteadstnacion. El P. Louys escribi6 una obra titalad
La nature immolée par la grace ou pratique de lartnmystique pour linstruction et la conduite des
religieuses bénédictines, consacrées a I'adorap@npétuelle du Trés-Saint-Sacrement et trés utile a
toutes les personnes dévotes a ce grand mystéa|dge pour I'’Adoration perpétuelle au trés Saint
SacrementParis, 1674, pp. 392. Ese titulo engafia, pubiMano es el tema del libro. Solo se desarrolla
la idea de la MM en los capitulos VIl y IX. La @ele la MM se identifica con la del sacrificio @ |
almas victimas. Este tipo de MM se parece a lzagithn que S. Pablo de la Cruz hace de la misiaa, a
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fendmeno espiritual. El Santo entiende la MM ensigsiientes fases. En primer lugar
esta la muertenistéricao sacramental del bautismo. Esta muerte dejana &n un
estado de muerte segun Col 3, 3: "Estais muentogstra vida esta escondida con Cristo
en Dios". Esta muerte mistérica exige como comphémen ejercicio activo de muerte,
que es lanortificacioncristiana: "Mortificad cuanto en vosotros es teofe(Col 3, 5) que
mantenga al alma en el estado de muerte en queekdadp el hombre viejo después de la
muerte bautismal. Por eso, no hay MM sin mortiflaarpropias inclinaciones naturales, a
las cuales no se logra dar muerte perfecta ervielstapero el esfuerzo desarrollado en la
lucha contra las mismas prepara la MM. Es cier® ejucamino ascético que prepara la
MM tiene una exigencia privilegiada que consist@l@nmuerte a la propia voluntad. Asi
se llega al abandono en Dios que equivale al estaddM. La aceptacion del querer de
Dios tiene un objeto particularmente dificil quensiste en la integracion de las
penalidades y cruces de la vida. En todos estest@sphay una prevalencia del esfuerzo
ascético. Pero siendo la MM una realidad formalmermistica, la finalidad Gltima de todo
trabajo asceético es la preparacion a la perfe¢tauwon Dios. Para este itinerario tiene el
Santo unas ideas-claves que le facilitan dar andetdo que es la MM. En primer lugar
esta su insistencia en una condicidon negativa greue es la total "abstraccion de lo
creado”. En el vocabulario de Pablo de la Cruz egtaesion significa la eliminacion, por
un acto de voluntad, de todo apoyo en la realidedda. En férmula sinénima, la
abstraccion de todo lo creado, significa la reraureitodo lo que no es Dios. Esa
abstraccion de toda cosa creada, es algo que salbtiene tras una lenta y profunda
purificacion. No basta para ello una vida cristimmdinaria. El elemento unificante y
transformador es el amor perfecto. Esta abstra@sda que sumerge al alma en el seno
de la Divinidad que es donde acontece tal MM: em#is secreto del alma. Solo se
obtiene cuando el alma se ha penetrado a fondasddisposiciones de Cristo en su
Pasién. "Padre mio, Padre mio, “hagase tu voluntgda continuacion: “En tus manos
encomiendo mi espiritu” y luego morir de esa muenfstica que es mas preciosa y
deseable que la misma vida" (L. 1ll. 820). Esteiesaspecto original, que en el tratado de
la MM desarrollara en forma mas sistematica. Ehirdo final al que conduce esta MM es
la vida deifica perfecta: que equivale al nacinuem¢l alma en Dios, y de Dios en el
alma. Por ello, para el Santo la MM tiene una dsi@n negativa, y otra positiva. La
negativa es la muerte a todo lo creado. Lo posés/ta union pura con la divinidad en el
morir de Cristo en su Pasion. Hay en esta doctpgnatos de vista de singular
originalidad. Ante todo, merece subrayarse el heehbaber aplicado a la vida mistica la
analogia del morir y del nacer sobrenatural queetiggar en el bautismo, segun la
ensefianza de san Pablo. Segin Rm 6, 3-10 la nigevael cristiano comienza con la
reproducciéon del morir y resucitar de Cristo. Segan Pablo de la Cruz, el acto mistico

vida religiosa. El P. Epifanio compuso una segupalde de esta obra con el titula Vie sacrifiée et
anéantie des novices, qui prétendent s'offrir ealitfude victimes du Fils de Dieu en la Congrégatio
des religieuses bénédictines de l'adoration pemliudu S. Sacrement, par le R.P. Epiphane Louys,..
Seconde partie de la Nature immolée par la gr&aris, 1674, pp. 364. En esta parte no se habla d
MM. Sobre el P. Epifanio ver, Jean Marc Vaillaklystique et homme d'action Epiphane Louys, abbé
Prémontré d'Etival (1614-1682PREMONSTRATENSIA, Volumen 83. Tongerloo (Belgi@907.

199 A, HAAS, articuloMort Mystique el Dictionnaire de SpiritualitéVol. X, col. 1789.
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es una realidad espiritual en la que intervienemarir y un nacer misticos. Este acto se
prolonga luego en un estado que sigue incluyendeparablemente los mismos
elementos del comienzo, a saber: el morir y elmaégticos. Desde esta concepcion de la
vida mistica surge el ideal de una existencia dmdaecomo una tension continua hacia
la reproduccion de las disposiciones espiritualesJesius en su muerte fisica. Para
expresarlo adecuadamente utiliza la categoriaaaidé laagonig que no es sino un vivir
doloroso y divino en espera del morir definitivb sematico- que prepara el triunfo con
Cristo en la gloria. Por eso, la MM en esta vidasiempre una muerte en agonia que solo
sera muerte perfecta en el morir fisico que ase#najaalma a Cristo en su morir sobre la
cruz.

Esta es la MM de la primera época, de inspiracdiretiana. Mas desde 1761
encontrd una formulacion més personal y originat@merencia con su propio itinerario
mistico de identificacién con Cristo Crucificado. @6 también la mas proxima a la
doctrina biblica sobre el morir obediente de Cristo

2- Lo mistico de la MM

En la etapa mistica, S. Pablo de la Cruz entiesn®&M sencillamente como la muerte
por la obediencia. La MM es "morir y obedecer" (MEkordio), es decir: un morir de
obediencia. La obediencia es "santo sacrificicdnts martirio de voluntad pura" (MM,
XIl). En ella muere "totalmente" el alma. Es erolzediencia "donde se ha de terminar
de morir sometiendo en todo la propia voluntadiguy entender en todo, y venciéndola
del todo, hasta que esté realmente muerta, sinaexsiguiera un suspiro” (ibid.). El
modelo de la muerte por obediencia es la Pasio@rido: "una mirada a Jesus en la
Columna, otra en el Huerto, en la Agonia de sui@maotra en la Cruz, en la que expiro
por obediencia al Eterno Padre.” (ibidksa identificacion con el morir de Jesus es la
"que hace vivir del verdadero espiritu de Jesdstl.j. Por eso, no duda en llamarla
"santa obediencia, santa muerte, santo amor". &8idad, es en la obediencia donde se
consuma el mistico morir: "Bendita obediencia, aafiediencia, me haces morir [...] jOh
feliz muerte la del que muere por obediencia, ctantte Jesus" (ibid.).

Esta es la doctrina Ultima de S. Pablo de la Cobresla MM. Y es la mas conforme
con la ensefianza de la Escritura segun Flp 2, @&uPceste morir es el que mejor
identifica al alma con el morir de Cristo por olezdiia al Padre. No es un acto cualquiera
de la virtud de la obediencia. Es la obedienciastandental por la cual el hombre acepta
su propia muerte. Este nuevo enfoque le vino atdSseguramente con ocasion de la
terrible crisis de obediencia por la que atravessald noviembre de 1760, cuando la Santa
Sede le nego los votos solemnes para su Congrag&tié para el santo una obediencia
durisima. Por eso, en la parte primera de la MNpeeislmente el Exordio- hay una
inequivoca resonancia de tipo autobiografico qles®mcomprende teniendo en cuenta la
prueba suprema de la obediencia que hubo de spgortka circunstancia que hemos
sefialado. Fue entonces cuando concientizé clarangéritecho de que la MM es la
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muerte que se identifica con el morir obedient€dsto. En esto esta la originalidad del
tratado respecto de los textos del Epistolario.

Esta descripcion sumaria de la MM como acto deieheid es menester integrarla en
el conjunto de la teologia biblica del morir des@riy del morir del cristiano en unién con
Cristo Crucificado.

3- La MM como un conmorir con Cristo
Reconstruyamos los supuestos biblicos de estargoctr

Jesus entra de la historia de la salvacion hacidedsu morir un acto de obediencia;
y esto en una duracion temporal anterior a su proyirir fisico (Hb 10, 5-7; Mt 26, 26-
28 y paralelos). Este morir obediente repara ehgeprimero de desobediencia, cuyo
castigo consistié en la pena del morir (Gn 2, 1631719). Solo la aceptacidon amorosa
de este castigo podia expiar el pecado primer@vglder al hombre la justicia. Fue lo
que hizo Jesus aceptando su muerte. Desde entdoogse expia perfectamente el
pecado del hombre es la aceptacion obediente dgiopmorir, en imitacion y en unién
con el morir obediente de Cristo (Cfr. Hb 5, 9). M& consiste en esa aceptacion
obediente del propio morir, en una duracion antexi@ propia muerte, que adquiere su
plena realizacion en el conmorir fisico con Crigtei pues, el acto de perfecta sumision
por el cual el hombre acepta, en unién con el nu&idesus, la propia muerte, es lo que
constituye formalmente la MM. No es una realidadtité en el sentido experiencial-
pasivo que tiene la expresion en la Teologia Heplfiaunque puede ir acompafnado de
tales fendbmenos. La espiritualidad cristopatica lo@evivido S. Pablo de la Cruz a lo
largo de su vida le ha llevado a este final origitemn cercano al dato biblico del morir
de Cristo, descrito en el himno de la kénosis dst&r

Hay en esta concepcion un doble aspecto de muelteabediencia. Ya el acto de la
obediencia es un acto de muerte, toda vez quariasigun al querer de otro significa la
muerte del propio querer. Y esta muerte es la raukat yo, pues en el querer es donde
maximamente se expresa y se afianza el yo. No igleegeie uno quiere, sino querer el
guerer de otro, supone morir al propio querer, grapio yo. Pero cuando la obediencia
llega a aceptar una voluntad de otro, tan radical es la ley del tener que morir, se
llega a un acto transcendental que afecta a lad@adadel ser humano afectado por la
ley de la mortalidad. En efecto, es muerte pordsaiém del propio querer por la
aceptacion del querer de Dios. Es todavia mas mjysotque ese querer se concentra
precisamente en la imposicién del tener que m&sa imposicion se debe a que el
nombre primero, por la desobediencia al preceptongoo, merecio libre y
voluntariamente ese destino final para su existeriesto no obsta a que el hombre
pueda realizar un acto de volicién radical por ehlcacepte el castigo merecido,
mediante un acto de sumision a dicha ley, libréyntaria y amorosa. Es esta muerte
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radical la que se convierte en MM por la identidiéa explicitamente querida, del
morir de Cristo en la cruz.

Con la exposicion de los efectos de la Pasiopatia goluntad esta suficientemente
demostrada la existencia de una Pasiopatia camsisen la experiencia de una
particular forma de infusion mistica que toca adokres de Cristo en la Pasion. Esta
exposicion fundamenta también la posibilidad de especialidad teolégica como
pasiologia.

Antes de entrar en la descripcion de la naturajephjeto de dicha especialidad,
interrumpimos la exposicion del tema del libro &tin de completarla con la historia
de los frutos que dicha Mistica produjo prolong&sd@n una familia religiosa: la
Congregacion de la Pasion.
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COMUNICACION Y EXPANSION

UNA CONGREGACION DE LA PASION
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Capitulo IV

COMUNICACION Y EXPANSION

Las experiencias misticas siempre son personates.Rieden prolongarse en otras
personas. Si esta expansion influye en forma deefewividad grupal, entonces se trata
de experiencias fundantes, cuyo protagonista éfundador™®. Su dinamica reviste
la forma de una “comunicacion”, que en realidad eso sino la creacion de una
institucion en que se encarna la experiencia fured&u resultado es una fundacion. Es
esencial en la fundacion, ademas de la paterngl@dtaal del fundador, la adopcién de
algun medio peculiar que procure en circulos maplias la multiplicacion de la
experiencia fundante. Constituido el nucleo dedeva familia espiritual, ésta se anida,
como una institucién, en el seno de una comunidadana mas amplia en la que
encuentra su campo de actuacion. Es lo que sucedel@ una nueva familia espiritual
entra a formar parte de la Iglesia mediante laksgmion eclesiastica.

En este capitulo analizamos la dinamica que llavéxperiencia de la Pasion de S.
Pablo de la Cruz a fundar la Congregacion de l@RaSu finalidad era doble: en lo
personal, pretendia reproducir en sus seguidoregxfgeriencia fundante; en lo
apostélico, optd por el anuncio de la Pasion, yntditacion personal de los dolores
salvadores de Cristo. Una vez instalada en la caladmmas amplia de la Iglesia, la
Congregacion de la Pasion ejercié una peculianémitia suscitando parecidas familias,
o irradiando su peculiar espiritualidad como un elodacreditado por el curso de la
historia. Esta triple manera de actuacion histddeda institucion nacida de S. Pablo de
la Cruz sera objeto de las tres partes de esttultafia primera describira el paso de la
experiencia de S. Pablo de la Cruz a la fundaceéfadCongregacion de la Pasion. La
segunda tratara de la practica de la meditaciéfa d&asion como recurso especifico
para reproducir la experiencia de la Pasion detdCes los corazones. La tercera
desarrollara el influjo que tuvo la Congregacion ldePasion dentro de la Iglesia,

19| a raiz personal de la fundacién generalmentesbe d una conversion. En efecto, la conversién “no
es tan privada que sea solitaria. Puede ocurriuéhas, los cuales pueden constituir una comunidaa p
sostenerse mutuamente en su auto transformaciGudaese mutuamente en la explicitacién de sus
implicaciones y en el cumplimiento de su promesa&ida nueva. Finalmente, lo que puede llegar a ser
comunitario puede también llegar a ser histéricoed® pasar de generacién en generacion. Puede
extenderse de un medio cultural a otro. Puede ad&ph las circunstancias cambiantes, afrontarasuev
situaciones, sobrevivir en una edad diferenteefler en otra época o periodo”. (LONERGAWEtodg

p. 130)
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suscitando otras familias de anéloga dindmica, rcamalolas con su peculiar finalidad
de reproducir la Mistica de la Pasion. El métode gjilizamos en esta parte es la que el
P. Lonergan define como “comunicaci6t” Su metodologia se justifica desde la
fuerza de significacion que las expresiones humgmasgen. La comunicacion que
analizamos en la primera seccion, la definimos caieotipo reproductivo, pues
pretende generar en otros la propia experienciatesfy creando una asociacion que la
comparta. La comunicacion por la expansion de daifstatividad, se utilizara en el
segundo Y tercer capitulo.

1- La paternidad espiritual

La experiencia mistica de S. Pablo de la Cruz fuee experiencia fundante que le
llevé a establecer en la Iglesia una nueva faresjairitual que fue la Congregaciéon de
la Cruz y Pasién de Jesucristo. Esta experientisv@slotada de una dinamica que le
llevd a transmitir a otros su vivencia espirituajd la forma de una misteriosa
paternidad espiritual. Para ilustrar la naturaldeaesta peculiar actividad expansiva,
enfocamos este capitulo desde el concepto clava epaternidad espiritual/familia
espiritual$*2. El concepto de familia espiritual es nuevo. Swgsiaridad consiste en
trasladar la realidad fisica de la paternidad hwananun ambito de reproduccion
espiritual. Para ese salto analdgico es necesgidds leyes por las cuales se rige la
transmision de las mutaciones de la especie viviblmimana, al de las mutaciones
personales que dan forma a un grupo humano delaiagicaracteristicas comunes. En
este capitulo centraremos la atencion en un cagoespecial cual es la Congregacion
de la Pasion. Nos detendremos en la descripcida denera como Pablo de la Cruz
logré fundar una familia en la que se reprodujeranmssma vivencia de la Pasion
dolorosa de Cristo Crucificado. Para ello es neaesm punto de partida conceptual
sobre la paternidad espiritual, por lo cual dedicars unas lineas a dicho fenémenao.
Pero, comoquiera que en la paternidad espiritugbreblema real consiste en la
continuidad historica de la experiencia vital de tmmienzos, tocaremos también el
tema de las inducciones ulteriores que aseguremnianuidad de la familia espiritual.

El hecho de la replicacién de lo personal en femisede naturaleza espiritual
colectiva es conocido en el Cristianismo, desd¢iémspos del Apéstol S. Pablo, si bien
su fuente primera se remonta a Jesus. Es Pablo gomsidera a los fieles convertidos

1] ONERGAN, Métodq p. 341-353.

112 para designar la accién generativa que culminanenfamilia espiritual se utiliza generalmente la
categoria teoldgica de las «escuelas de espidadii En el presente capitulo optamos por la pgdsan
espiritual para aludir a dicho fendmeno. En efeat® experiencia mistica, actuando como simiente de
una institucion, genera un tipo nuevo de vida y mpEmsamiento. El concepto de «Escuela de
Espiritualidad» no llega al fondo de la realidac aqasta en el paso de la vivencia a la fundacién. La
«escuela» expresa las condiciones de semejanzaomd®nos colectiva que caracterizan a un
determinado grupo de personas que actian bajfilgbide ideas parecidas. La paternidad incide emas

la realidad de una fundacién como generacion ésairiLa idea de la generaciéon como replicaciétade
presencia del padre en el hijo, en tanto que iddividiferente, y en una unidad especifica, ofrew® u
analogia mas cercana a la realidad de la fundacion.
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por él, como verdaderos hijos suyos, engendradasepEspiritd’®. Este es el
fendmeno fundamental de todas las familias espldtunacidas en el Cristianismo. La
base antropolégica de dicho fenémeno son los llam&hcuentros en profundidadd®

El tedrico de estas familias espirituales fue elspelor catélico francés M. Légalt
Las familias espirituales que se originan de urdrieeno de fundacién, pertenecen a un
orden de intervenciones divinas que actuan enealpid suscitando efectos que no
tienen su explicacién plena en realidades del orddural, sino que dependen de una
irrupcion de fuerzas superiores.

S. Pablo de la Cruz vivio como un todo insepar&bleamada a vivir de la Pasion y
la misién de reunir comparieros, para compartidanypliarla. Segun la informacién de
la carta fundacional escrita al Obispo de Alejamdaipartir de la conversion, empezé a
vivir una serie de experiencias de tipo misticappiel orden solo persofdl Sintié
igualmente una llamada a revestir el habito negeolal Pasion, pero en forma
individual, a modo de ermitaffd. Pero de esta llamada no hacia tdsdas luces

113 a predicacién de Pablo realiza una verdaderargeidm espiritual. El Apéstol llama a los fielegoki
suyos: «No os escribo estas cosas para avergongarosnas bien para amonestaros como a hijos mios
queridos» (1Co 4, 14-15). (Ga 4, 4; 2 Co 6, 13; 2T%.11; FIm 10). Mas esa condicion la atribuye al
hecho de haberles anunciado el Evangelio: «Puaguaumayais tenido diez mil pedagogos en Cristo, no
habéis tenido muchos padres. He sido yo quiengpBrangelio, os engendré en Cristo Jesls». Es una
generacion espiritual que se completa también andgen del parto: «jHijos mios!, por quienes sdio
nuevo dolores de parto, hasta ver a Cristo fornesdeosotros» (Ga 4, 19).

1% Son encuentros como los que se dieron entre ®&cyasus discipulos Platon y Aristételes, o entre
Pitdgoras y sus discipulos. No son encuentrosiadsatomo lo es el amor humano que funde en uno dos
seres llevandolos a la plenitud de la paternidatbbica. Son mas que el encuentro del amigo de por
vida. Tiene lugar en los niveles mas profundosséelhumano. Su espacio propio es el nivel intinto de
ser humano. Por eso son tan raros semejantes émsuem profundidad. Los provoca una lenta
preparacién del que esta destinado a ejercer Exmaad espiritual. Exige también una espera y una
preparacién semejante de parte del que ha deretibon del encuentro. Ha de devorarle por degitro
deseo, a veces inconsciente y silencioso, de togarsquien le haga nacer a la propia plenitud.

115 Marcel Légaut (Paris, 1900-Avifion, 1990) fue umaspna de gran originalidad que dedicé muchas
energias a su liberacién interior y a la formactm grupos que compartieran su eficiencia. La
paternidad/familia espiritual de la que fue el @Ewgndista, era su propia paternidad elevada a una
categoria antropoldgica nueva. Se inspiraba entlrmidad espiritual ejercida por Jesus. Desderellé

de ofrecer a los hombres de su época, un modetordprension de ciertas leyes de influjo superidreen
los hombres. Su doctrina sobre el citado fendmenmey original y rica de sugerencias. Si bien nos
inspiramos en ella, la paternidad mistica que tatens analizar en este capitulo es notablemertiatdis

de la suya.

118 Dos afios casi después que mi amantisimo Diosomértié a penitencia, pasando por la ribera en un
monte sobre Sestri, lamada de la Madonna Santidin@azzo, y al verla senti mi corazén movido por e
deseo de aquella soledad. Pero como yo me veinidietgor el oficio de caridad debido a la asistenci
de mis padres, no pude efectuar ese deseo, aurgupre lo mantuve en el corazén. Pasado alguin
tiempo (no recuerdo ni mes ni dia con certeza) emdi £on todavia mas vehemente inspiracion de
retirarme a la soledad; y estas inspiraciones sxddda mi amado Dios con mucha suavidad de corazén.
(Cartas p. 774).

17 «Pues bien, durante este tiempo me vino la insipinade llevar una tanica de arbaggio, es decitade
lana méas basta que se usa por estos lugares, dedmstalzo, vivir en estrechisima pobreza y hater,
suma, con la gracia de Dios, vida penitente. Esteenme quité ya del corazén, y cada vez me seguia
mayor impulso. No precisaba para ello retirarma ausodicha iglesita; me bastaba con retirarmeia vi
en soledad ora en ése, ora en otro lugar, secundasdnvitaciones amorosas de mi Dios que, por su
infinita bondad, me invitaba a dejar el munddaitas p. 774).

118 «Pero como yo no podia seguir tan santa inspimadiébido a tener que prestar la necesaria asstenc
a mi casa, esto es, a mi padre, madre y herman@sdapa en secreto, dentro de mi corazén, la
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fueron haciéndose mas claras en lo referente altohdb su sentido mistico.
Posteriormente, las llamadas personales se adglaear@uanto a su proyeccion social.
Fue cuando concientizé la llamada a reunir compafier EI complemento de la
llamada fundacional fue la impresion mistica deftama de la Regla», es decir: de las
Constituciones de la nueva familia religittSa Todo esto fue anterior al Retiro de
Castellazzo (del 23 noviembre al 31 diciembre d20)L7En el Retiro la maduracion
personal fue acompafada por una toma de concier@saexplicita de su vocacion de
fundador. Asi, en los dias 2-7 de diciembre de 1@@®pone ya las Reglas de la
fraternidad de lo®obres de Jesus.

La cuasi simultaneidad que en la vida de S. Pabla €Cruz se dio entre la vivencia
personal y la llamada a fundar tiene su raiz enlemaspiritual muy conocida, cual es
la necesidad de la presencia de otras personaspeagdia vida, para crecer uno mismo
en la propia humanidad. Esta necesidad brota astitativo del ser humano como una
realidad personal y social a la vez. Por este itatigb suyo la persona -que es una
realidad Unica y, por tanto, en cierto sentidotaé- necesita por su esencial condicion
social, de otras personas que la completen. Laudtdid suele consistir en encontrarse
con individuos de condiciones tan semejantes quelgpwno de ellos realizar una
influencia determinante en otro, suscitando enré antrega que le modele en su
personal configuracion espiritual.

sobredicha vocacién, no confiriéndola mas que coreverendo Padre Director. Yo no sabia lo que Dios
queria de mi, y por eso no pensaba en otra casapta procuraba despachar pronto las tareas de cas
para poder retirarme. Pero el Supremo Bien, quespanfinita bondad queria alguna otra cosa de este
pobre gusanillo, no permitié que yo me viese e entonces. Cuando estaba a punto de desentenderm
del todo, surgian nuevas dificultades. Mas losaeg®mn creciendo cada vez mas.» (Cartas, p. 775).
«Luego, este verano ultimo (no me recuerdo exacttem@ del mes ni del dia, porque no lo escribi; ta
solo sé que era el tiempo en que se recogia eblgnam dia de trabajo, recibi, aunque indignoalgrada
Comunion, en la iglesia de los Padres Capuchino€atgellazzo. Y recuerdo que me encontré muy
recogido. Después sali para irme a casa, y poamino iba recogido, como si estuviera en oracion.
Cuando llegué a una calle para tirar hacia casaemi elevado en Dios; con altisimo recogimieotm,
olvido de todo y con grandisima suavidad intenygentonces, me vi en espiritu vestido de una desti
negra que llegaba hasta la tierra, con una cruxclaobre el pecho, y bajo la cruz iba escritoahbre
Santisimo de Jesus en letras blancas. Y en el niistante senti que me decian estas palabrase&fa
sefial de lo blanco y puro que debe ser el coraeduikn lleve sobre si esculpido el Nombre Santisim
de Jesus. Yo, viendo y oyendo esto, me eché a,liphaego ceso. De alli a poco tiempo me vi errésp
revestido de la santa tlnica, con el nombre sartigie JesUs y la cruz toda blanca. La tanica egeang

yo la abrazaba con gran jubilo del corazé@arfas p. 775-76).

119 «Continuando pues con las maravillas de Dios,d@sbésas visiones de la sagrada tinica con el santo
emblema, me dio Dios mayor deseo e impulso de rexamparferos y de fundar, con la licencia de la
santa madre Iglesia, una Congregacion tituladaPlisres de JesuUs. Pero hete aqui que me vino otra
inspiracion: la de reunir compafieros para vivir ebos promoviendo en las almas el santo temoride D
(siendo éste el principal deseo). De esta ide&aigircompafieros no hacia caso; sin embargo labéev
siempre en el corazonxCdrtas p. 777).

1205 pablo de la Cruz fue el primer fundador quéesade iniciar los contactos para reunir compafieros
redactd la Regla. Fue un acto de infusion que dpgnciond misticamente la “forma de la santa Regla
que observaran ldBobres de JesligCartas p. 778). Esta infusidn mistica estuvo acompafidalon
carismatico de una velocisima redaccion: “escribfadeprisa como si hubiera habido uno en céatedra
dictandome; sentia que las palabras me veniangdaohzon”, Cartas p. 780).



55

Para que la soledad del hombre consciente de um gErsonal de llamada a la
generacion espiritual se vea acompafada de persapases de recibir el influjo
espiritual que desarrolle las posibilidades deizaailon latentes en su interior, es
absolutamente necesario el «encuentro» con esssnpsrmisteriosamente preparadas
para recibir el influjo modelador.

Pablo de la Cruz necesité tiempo para madurar perencia de la Pasion en su
dimensién personal de preparacion a la fundaciannision de la paternidad espiritual
tenia que consolidarse firmemente en su dimensgmsopal, antes de lanzarse a
ninguna conquista de otros individuos. Como huba etapa de preparacion para la
decision de retirarse a la Parroquia de San Cado€astellazzo, también hubo otra
etapa de preparacion antes de lanzarse a la red@iéomparieros.

A pesar de que el “retiro” era para discernir lada@dn, no quiso que nadie le
acompafara en el mismo. Terminado el retiro, tammpagso buscar compaferos de
inmediato. Se dedico al apostolado solitario endigsrsas ermitas asignadas por el
Obispo. Rechaz6 la compafia de su hermano en jel d&a Roma. Inicid una vida
solitaria en el Argentaro. El primer compafiero sobescado por él, sino que se le
presenta espontaneamente. Fue su propio hermate.pBEsera compaiia resulto
decisiva para €l. Las afinidades espirituales erafundas y venian desde la nifiez. A
los dos los unian muy estrechos vinculos de paemteDespués de Juan Bautista,
vendra otro hermano a sumarse al grupo de PabltoninDanei. Los siguientes
compaferos seran atraidos por su predicacionapto,tseran hijos de la expansion de
su vivencia y de su espiritu. Asi se form6 el ndicfandante. Juan Bautista le
acompafara toda su vida. El P. Fulgencio Past@eifi el primer maestro de novicios.
El P. Marco Aurelio Pastorelli, el primer formadi® la Congregacion. En el Argentaro
durante bastante tiempo Pablo fue un eremita solit&n la soledad maduré su
vivencia de la Pasion y la llamada a la misién. Bnsegundo tiempo, hizo con su
hermano la experiencia de Troya y de San Galidana.el P. Fulgencio y el P. Marco
Aurelio y algunos otros mas, estaba formado el @ulg personalidades que modelaria
la experiencia comunitaria del nuevo convento derésentacion.

No fue facil reclutar los primeros comparieros. Hobmerosas defecciones. Pero se
consolido. El 1 de junio de 1741 esta confirmadadternidad por el Papa y se emite
por primera vez la profesion. La experiencia dediaunidad estaba consolidada. Pablo
es ya padre de una familia espiritual, configurpda su experiencia ya purificada y
madurada. Lo que en los seguidores de Pablo deua €& repite -se replica y se
genera- es la vivencia de la Pasién. A los hijpdriégales, cuando se hacen numerosos,
y viven su experiencia en comun, les nace la ngaésie regular la convivencia y los
servicios comunes. Comienzan los ordenamientoslaggues de la comunidad, en
formas muy elementales. Al pasar del tiempo y ater de la comunidad, surge la
institucion. Fue lo que sucedi6 a Pablo de la Cruz.
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Ya estaban la Reglas compuestas desde 1720. Apiolieas larga espera por el
Papa, configuran la primera institucion. Vienenndagvas fundaciones. La institucién
gqueda definitivamente consolidada con la aprobagedrinstituto mediante una Bula en
1769?% tiene como alma la vivencia de la Pasién del Bdnd madurada a lo largo de
casi 50 afnos.

2- La continuidad

La generacion espiritual y la respectiva familian san hecho del tiempo del
fundador. Cuando el ciclo fundacional se ha cerrédwinculacion entre el fundador y
la obra que le sobrevive en el tiempo, sufre untaoidn importante. La primera etapa
estaba regida por las leyes de la paternidad esdirLa segunda esta condicionada por
circunstancias imprevisibles que mantendran vivandiccion generativa primera, la
perderan, o la recuperaran por causas misteriagassyscitaran en la institucion el
nuevo soplo inductor de la continuidad.

La continuidad de la experiencia en la misma daratémporal del fundador cesa
cuando adviene la segunda generacion. La paterredpditual que actudé en los
encuentros en profundidad de la primera generas&rglentiza o cesa, si la generacion
posterior al influjo generador del Padre no se fnaesla altura de los tiempos heroicos
de la fundacién. En tales casos, la continuidadladdamilia espiritual se hace
problematica, incluso puede sobrevenir la muertdad@stitucion. Se han propuesto
explicaciones al hecho de esa continuidad y peneieede las familias espirituales. La
condicion fundamental para que se dé tal continLétala permanencia de una obra que
conecte al Fundador con sus seguidéfesCuando la obra pervive, las familias

21 Un elemento exterior contribuyé a darle una ciedaciencia de providencialidad a la fundacién
pasionista. Fue la practica contemporaneidad d&dma con la supresion de los jesuitas. En efecta,
aprobacion de la Congregacion, en 1769, le hatdeedido dos afios, la expulsion de los jesuitas de
Espafia en 1767. Cuatro afios mas tarde le sigsidpleesion romana, en 1773. En estas circunstancias,
Clemente XIV penso paliar los efectos negativosime supresion con una nueva fundacion. De la nueva
Congregacion aprecio su ideal religioso opuests @usas de la decadencia que se atribuia aela ded

S. Ignacio: afan de poder, codicia, e interesesdenms. La Congregacion de la Pasion representaba un
rechazo total de la mentalidad mundana de su siglbnacié la Congregacion Pasionista. No contaban
con ninguna complicidad con las tentaciones quéahahido la decadencia de la Compafiia. Clemente
XIV se identificé con la nueva Congregacion hastauato de querer extender a toda la Iglesia lamis

el oficio pasionista de ISolemnidad de la Pasion

1224 5 obra” realiza una funcién de mediacién entrinigiador de la familia espiritual y sus seguiesr

«La obra del primero [el fundador] fruto verdaddmsu vida, tendra en el otro una resonancia angul
cuya intensidad y permanencia contrastaran coreleapedad de las huellas dejadas por tantas dbras
valor seriamente estudiadas; entrara en él congunaotra y le establecera en el recogimiento gue s
apodera del hombre ante lo justo y ante lo grahéealzara por encima de si mismo, haciéndole
acercarse, en los momentos de gracia, a la esepmaen tiempo ordinario estd escondido o
desnaturalizado por su conocimiento vulgar. Estalite llegara a una comprension espiritual de la obr
de su antepasado, que desbordara, por todas fmdes puede ofrecer el conocimiento objetivo méas
riguroso y extenso. Comunicara con el que la dredrando las distancias de todo orden que le separa
de él; encontrara la inspiracion que de alguna raaleevisitara en su momento» Marcel LEGAUT, El
hombre a la busqueda de su humanijdasaduccién del francés por J. M. Asurmendi (Edrto Divino,
Estella, 1971, p. 303).
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espirituales tienen la posibilidad de sobrevivirfemas de vinculacién que mantienen
la vida propia de la respectiva familia espiritéalDesde la obra pueden suscitarse
otros encuentros a base de afinidades sutiles tpugan perennidad a la obra que
quedd iniciada en el pasado por el fund&doEn tales casos puede suceder que el
encuentro a distancia del tiempo, incluso salvebla del predecesor y la lleve a metas
superiore¥® purificandola de sus limitaciones y deficientfis Estas complicadas
leyes que rigen la evolucion de las familias esptes pertenecen todas ellas al nivel
de la historia intramundana. La continuidad tiamgal a base de nexos vitales, que se
dan en la misma dimension histérica de los comigngbbien en épocas diferentes.
Ahora bien, los encuentros que se dan cuando udgaflom ha inducido entre sus
seguidores una fuerza superior, siguen leyes diseEs posible que también estas, por
el debilitamiento del efecto inductor, cesen ddicapse en encuentros en profundidad.
Para aplicar provechosamente las leyes de la codich de las familias, establecidas
por M. Légaut, a las familias religiosas es memestevarlas a un orden
cualitativamente diverso. En efecto, los encuergrosuyo origen se dio una induccion
mistica vivida por el fundador, exigen para su icwatcion, continuas irrupciones del
mismo tipo mistico. De otra manera, la familiaitosional se debilita y perece por falta

123 Es una ley esencial de la familia espiritual laeaén generacional por la cual se trasmite landie
fundante creando una verdadera tradicion que nmntiéva la experiencia fundante. «Los hombres
reconocidos a nivel de su ser en el presente avégrdel pasado forman los escalones de una veadade
tradicion; no una escuela de espiritualidad ni smziedad propiamente dicha, sino una familia segin
espiritu, tan invisible como increible, y que sesatmlla, unidad por unidad, de generacion en
generacion, sin ruido, sin mas importancia sociobgjue la que poseen sus miembros considerados
individualmente. Estos, por muy diseminados quéresh el espacio y en el tiempo, por muy diferentes
que sean en su comportamiento y en su mentalidgadnpy mezclados que estén con la masa humana,
estan unidos los unos a los otros por lo mas actéde ellos mismos.» (Marcel LEGAUE) hombre a

la busqueda de su humanidad 313).

124 E| iniciador de una familia espiritual crea unpexse de “campo magnético espiritual” capaz deaaictu
mas alla de lo que fueron el tiempo y el espaciswdpersonal mundo histérico. «Cuando el tiempb y e
espacio no permiten que estos dos lleguen a eacsaten los caminos de la vida, la obra del primero
heredera de su alma, hija de su sangre, puede derintermediario entre ellos para unirlos entrels
segundo oira por ella en su profundidad la mismmdida que si hubiera encontrado a su autor en el
momento oportuno, y comprendera quiza mejor ala Kmtada, ya que ni las circunstancias ni las
apariencias podran interponerse para debilitafidsearla.» Marcel LEGAUTEI hombre a la bisqueda

de su humanidag. 300-301.

125 «Conforme a sus medios, y en estrecha dependdeciu época, descubrird el mensaje de este
hombre, verdadero testamento que dedicaba entespiguienes supieran acogerlo. Esta obra llegara a
ser para él tan intima, por el eco que ha hecherngae serd como una criatura suya; aunque s& sien
totalmente incapaz de producirla, hubiera queriddepla crear». Marcel LEGAUTEI hombre a la
busqueda de su humanidad 301-302.

126 »Salvara asi esta obra fundamentalmente humare eterilidad de la letra, de las deducciones o de
las glosas que pueden ser hechas por cualquiemauyp enomento dado y que falsean su espiritu hasta
traicionarlo, a pesar de su logica y de sus amplfones. Solamente un hombre asi sera capaz aisep
esta obra de las expresiones y de las mentalidat®snemente tributarias de la civilizacion en l& qu
nacid... Unicamente este hombre sabra encontratéacreadora de esta obra a la que volvera ardar u
vigor y una profundidad que se acercan a las gga@luccion. Tomara, poco a poco, conciencia muchas
veces, a la luz del mensaje de ciertos desarrgll@sesta obra reclama, pero que no podia expresar
claramente ni aun sospecharlos en su tiempo. Camdégcon el brote vital que engendro esta. obde, y

la que él es testigo privilegiado a través de ilm®pos, llegara a prolongarla y se convertird dmen
creador. Asi esta obra antigua se manifestard nuiyalay verdaderamente renovada por una
comprension mas profunda de su sustancia para tml@dlos que la redescubran a través de su nuevo
testigo. Llevara en ellos frutos dignos de su saxiginal». (Marcel LEGAUTEI Hombre.. p, 302-303).
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de savia superior. La continuidad de la vivencigioal que caracteriza a las familias
espirituales, exige una especie de continuas oipe¢is de la induccidn que estuvo en
el origen de la fundacion. Esto nos lleva de la ananilustrar de qué manera la
presencia de la santidad en la historia de unalifarespiritual realiza las nuevas
irrupciones mediante las cuales pervive el sogpimdor del fundador.

3- La pervivencia suprahistérica de la paternidad

La realidad misteriosa que otorga su continuiddasdamilias espirituales no es la
repeticion material de lo aprendido del maestmg $ apropiacién de lo que él mismo
continla procurando desde la dimension invisibleladeexistencia humana adonde
emigré cuando su actividad histérica termind. Nogsoveces, cuando el fundador se
acerca al final de su vida, promete a los suyossgu& mas eficaz y util su actuacion
después de su muerte de lo que habia sido enBsdasi como la muerte del fundador
suscita casi siempre el deseo de verlo elevadorarhde los altares. Esta pretension
tiene muy diversas explicaciones, pero no es laosmemportante el anhelo de la
actuacion superior del Padre, desde el mundo bigisi

Hay un suceso de los comienzos del cristianismoegpica mejor que ningun otro
paralelo sicoldgico el singular modo de coexist@ngi compenetracion del mundo
invisible con el mundo visible que posibilita larypgencia de las familias espirituales.
Es la resurreccién de Jesus, con la consiguienie de apariciones a los que en vida
habian creido con él. El apdstol san Pablo no em@emodo de referirse
adecuadamente a dichos fenbmenos si no es aludienido condicion de cuerpo
espiritual (1Co 15, 44) que asume el ser del remidmi A partir de la Pascua, se
hicieron posibles nuevos modos de presencia deeil@es humanos, irrumpiendo sobre
la historia, desde el mundo invisible al cual dixhseres pertenecen ya una vez
terminado el curso de su vida terrestre.

El Crucificado, sin perder su identidad, podia heeenisteriosamente presente entre
los suyos. Unas veces tomaba el aspecto de uit@spiras entraba en un edificio con
las puertas herméticamente cerradas; a veces dzanaldado de la gente en viaje;
también se presentaba junto al lago, ofreciendoypp@scado asado a la brasa. No le
veian todos, solo los que recibian ese don singularles habilitaba para ser luego
testigos suyos por el mundo. Fue en esos encuantamglo les hizo el don del Espiritu
y les dio el poder de perdonar los pecados. Fubiésmmen una de esas apariciones
cuando les confio la misién de anunciar al mundévangelio. Y aquello no terming al
cerrarse el ciclo de las apariciones pascualegjid®E® por los evangelistas. No termino
con la semana de apariciones que narra Juan. Tanspados 40 dias del ciclo pascual
lucano. Esteban le ve de pie a la diestra del pédice 7, 56). Y a varios afios de
distancia, un joven terriblemente fanatico y engdasres disposiciones contra Jesus, le
ve en el Templo (Hch 22, 17). Lo ve en Corinto,canunstancias de gran depresion
(Hch 18, 9); lo ve en Jerusalén, cuando el arrdstéa fiesta de Pentecostés (Hch 23,
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11). En Patmos, en los dias dificiles de la perdénude Nerdn, se aparece a Juan,
revelandole misterios secretos sobre el sentidta deéstoria, y manifestandole cosas
maravillosas del mundo del Padre donde se habidadou Y el cristianismo que
empezd a vivir de la presencia confortante de Jesits el dia de Pascua, sigue
existiendo de las presencias pascuales ininterdaspjue se suceden a lo largo de la
historia cristiana. No hay época critica en quaisle® vuelva a irrumpir desde su
mundo invisible dejandose ver de algin misticayrrebdor, o genio del pensamiento.
No se da circunstancia crucial de la historia ea @esus no se haga encontradizo en
alguno en el camino de Emadus. Es verdad que akdiese, en la dltima cena, dio como
encargo ultimo y definitivo, la reunion en comamgpeevivir la memoria de la cena.

La diferencia entre las actuaciones del Jesus ghscias intervenciones de los
fundadores desde el mundo invisible esta en gas @st suelen tener la fuerza de las
apariciones pascuales. La mayoria de las vecesadoaciones imperceptibles a los
sentidos. Mas no se excluyen las verdaderas ampaeide los fundadores a alguno de
sus seguidores, especialmente en los mementosdostas dificiles.

El mundo de la resurreccién nos ofrece un contéatimteligibilidad suficientemente
claro, en su mismo caracter analogico, para cordpreoOmo hombres del mas alla
pueden actuar en el «aqui y ahora» de nuestraiaista Pascua ayuda a entender los
fendmenos de compenetracion e interaccion de ibleis invisible humanos. Pone de
manifiesto con suficiente claridad de qué maneraetilugar la interaccion entre un
fundador que ya atraveso la historia humana, ydedssi nueva existencia invisible-
sigue llevando adelante su obra en la dimensidarida donde contindia existiendo.

Los contactos espirituales entre el fundador pasadmejor vida y la familia
espiritual, sefialan el punto de irrupcion que @i relacion bidimensional entre el
mundo invisible donde pervive, y desde donde acttiare su obra histérica. La
vocacion del continuador suele significar un eveptovidencial que inicia las
relaciones entre el fundador y el llamado a enselan su obra. Una vez entrado el
fundador en la vida del llamado, la dinamica dé¢ndr desarrollo vocacional suele
demostrar la continuidad del soplo activo del mamele la fundacion y de las nuevas
llamadas. Cuando en una familia espiritual la égmsderior a la fundacion conoce esta
interaccion, la reproduccion de la experiencia praresta asegurada. Y es asi como se
mantiene viva una familia espiritual. El resultad® esta interaccidon no es solo una
permanencia y una continuidad historica entre lecgégfundacional y la continuidad
histérica ulterior, sino que significa también lantogeneidad entre la experiencia
primera de los tiempos del fundador y el de laohigtposterior. Solo cuando la
interaccion entre la dimensidn invisible y la visibesa y el fundador deja de intervenir
provocando nuevas experiencias de llamada, acoriteamuerte de las familias
espirituales, o la continuidad meramente matecatente del impetu mistico de los
origenes.
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La Congregacion de S. Pablo de la Cruz, llamadaépda «Congregacion de la
Santisima Cruz y Pasién» ha conocido después aleaétontinua serie de irrupciones
de su espiritu que ha hecho de la misma una «Cgengde de Santos y santificadora
de los Pueblos» como la llamo el Venerable Pio Xdl.demuestran sus seis santos
canonizadd$’, sus 32 Beatd® sus 13 Venerabl&'y sus 10 Causas de canonizacion
en tramite.

De esta Congregacion de la Pasion, su alma es $tichlide la Pasion, y su
pensamiento teoldgico peculiar, la Pasiologia.

127.5an Pablo de la Cruz, san Gabriel de la Doloszata Gema Galgani, san Vicente Marfa Strambi, san
Inocencio Canoura, san Carlos Houben.

128 Eugenio Bossilkov, B. Nicéforo Diaz Tejerina, Ber@ian Pérez Jiménez, B. Felipe Valcabado
Granados, B. Pablo Maria Leoz Portillo, B. Juanr®@&kngoa Aranguren, B. lldefonso Garcia Nozal, B.
Benito Solana Ruiz, B. Anacario Benito Nozal, BdReLargo Redondo, B. Justiniano Cuesta Redondo,
B. Eufrasio de Celis Santos, B. Maurilio Macho Hgdez, B. Tomas Cuartero Gastén, B. José Estalayo
Garcia, B. José Osés Sainz, B. Julio Mediavillacgeégro, B. Félix Ugalde Irurzun, B. Felipe Ruiz ifea

B. José Maria Ruiz Martinez, B. Epifanio Sierra @®nB. Laurino Proafio Cuesta, B. Fulgencio Calvo
Sanchez, B. Honorino Carracedo Ramos, B. Abilio &aRamos, B. Zacarias Fernandez Crespo, B. José
Maria Cuartero Gaston, B. Domingo Barberi, B. BedtnaMaria Silvestrelli, B. Lorenzo Salvi, B. Pio
Campidelli, B. Grimoaldo Santa Maria.

129 en. P. Juan Bautista de San Miguel Arcangel, VRerNorberto Casinelli, Ven. Ch. Galileo Nicolini,
Ven. P. German de San Estanislao, Ven. H. GeraagarBuy, Ven. P. Francisco de la Pasion, Ven. P.
Nazareno Santolini, Ven. P. Juan Bruni, Ven. H.tidgo de San Luis, Ven. P. Generoso Fontanarossa,
Ven. M. Maria Crucificada, Ven. Lucia Burlini, VeM. Maria Magdalena Marcucci.
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Capitulo V

LA PASION EN EL CORAZON

1- La Meditacion de la Pasion

La Meditacion de la Pasibf! fue el recurso espiritual mediante el cual la
Congregaciéon de S. Pablo de la Cruz suscitd egidaia un interés nuevo por la Pasién
de Cristo. Fue también el vehiculo mejor para caocanna las almas la experiencia
personal de los dolores de la Pasion. La memoria Basion, la Pasion en el corazon y
la Muerte Mistica, llegaron al pueblo cristiano pwedio de la meditacion de la Pasion.
La pastoral centrada en la predicacion de la Palse@aba al corazén del pueblo
mediante la ensefianza de la meditacion de la Pafiara eso los misioneros
pasionistas estaban obligados a hablar de la Paxids los dias, después del sermén
principal de la mafana. La predicacién de la crazafinalidad de su Congregacion en
su apostolado especifico de las misiones popularéss ejercicios espirituales al
pueblo. Pero el corazén de la mision paulicruciarsala meditacion de la Pasion. Se
puede decir que lo mas original de la Mision pastarera esa meditacion de la Pasion.
El Misionero la hacia en voz alta para ensefarditarduego personalmente la Pasion.
Lo que en la predicacion de santo Domingo fue lenitd de la predicacion
interrumpida por el rezo del padrenuestro y aveasaftiosario), y para S. Ignacio los
Ejercicios Espirituales, para S. Pablo de la Couerh la practica de la meditacion de la
Pasion. La ensefianza de la meditacion tenia quespentanea y poco ligada a formas
concretas. Pero hubo una ocasién en la vida dal#o Ee la Cruz en que se plasmé en
una forma sencilla, su método pastoral de ensdfipuablo la meditacion sobre la
Pasion. Fue la gran mision de Camerino la querkecidf la oportunidad de semejante
concrecion practicd™. He aqui cémo sucedieron las cosas. Se aproveclybae
impacto que la mision causé en el puéBfiopara publicar un resumen de las

130 para esta secciéon me ha sido de gran utilidadoaografia histérica del P. Tito Paolo ZECCA:
Insegnare a meditaren LA SAPIENZA DELLA CROCE, 4 (1989) n. 4, pp. 1285.

131 e desarroll6 entre los dias 24 de mayo y el judie de 1750. En ella tomaron parte, ademas del
mismo P. Pablo, el P. Antonio Danei, hermano ddd?ghel P. Juan Maria Cioni, diacono. A raiz de la
mision se publicé, por cuenta de la misma ciudad,interesante cronica, reeditada en 1907.

132 Fye la misién de S. Pablo de la Cruz que mayomoaivn popular despert6. Reunié unas 15.000
personas. Se predicO en la plaza publica, al extele la iglesia, porque la afluencia no cabia len e
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meditaciones que dicté el Fundador de los Pasamigtue la publicacion de unas
meditaciones de la Pasi6n. No llevaba nombre der'dutLa respuesta generosa de la
gente y el nimero extraordinario de los que paditin en la misidi* inspiraron a
Pablo de la Cruz la idea de ofrecer a la genteexito tescrito en que se ensefiaba a los
fieles a meditar la Pasion. El folleto sefialo larfa y contenido que habia de tener en
adelante la ensefianza préactica de la meditacida Basion®®>. Su importancia en la
Congregacién es comparableDaario Espiritual o al optsculo d& Muerte Mistica®.
Editada en numerosas ocasiones, en realidad sétapmn el manual para ensefar a
meditar a las gentes que se relacionaban con kienistas; sefiald la pauta de otros
manuales de ensefianza de la misma técnica, en fodsaelaborada. Su historia
posterior ha sido muy parecida a la del folletoreda Muerte Misticg’. Mejorado en
cuanto a fondo y forma, y reducido a 30 meditacbfiel folleto fue editado en 1767

templo (Cfr. ZOFFOLI,San Paolo della Croce. Storia Criticdll, p. 1329-1337; Gioacchino DE
SANCTIS,L’avventura carismatica di S. Paolo della Crocenig 1975pp. 471-476).

133 Se trataba de un folleto de 144 péaginas. En etnmisolo se indicaba que la publicacién estaba
recomendada por el P. Pablo, como responsable ddidan de la obra. La mencién del Maestro P.
[Marco] Aurelio, le otorgaba la autoridad doctrinal nombre del autor no se indicaba. Probablemente
habia redactado el P. Juan Maria, resumiendo &t miolo de las predicaciones del P. Pablo. La exditd

su nombre propio el P. Juan Maria en 1767, en famepr, y reducida a solo 30 meditaciones que
correspondia al ciclo del mes. Esta publicacion ebmombre del P. Juan Maria abona la opinién
tradicional de que el autor innominado del afio 1@&9) el P. Cioni (Cfr. P. ZECCAnsegnare a
meditare,p. 128-129).

134 | a finalidad piadosa no excluye otra, relacioneda la situacién contemporanea de la Congregacion
que salia de un penoso proceso. En la historitndeduto, el momento en que tenia lugar la publima

era muy importante. Después del durisimo procedogidlendicantes, de los afios 1748-1750, contra la
fundacién pasionista, el 7 de abril se habia lagiadsentencia favorable. El librito sobre la Pasifa
como una presentacion publica a los fieles, de imstitucion contrariada, que se abria paso
trabajosamente en el seno de las demas familigsosals. Era la primera publicacion de la nuevaord

135 Sin ser un documento oficial de la Congregaciarinuencia se habia de notar en toda la histeia

la misma.

136 Es el punto de partida histérico de todas lasipatibnes sobre la meditacién de la Pasién. S.oPabl
de la Cruz aparece como quien garantiza el libEtd?. Marco Aurelio es el que avala con su augatid
de maestro en teologia, su contenido. El autorsguecultaba bajo estas autoridades no parece sePni
Marco Aurelio, ni S. Pablo de la Cruz. Por exclusito queda sino la hipotesis del P. Juan Maria. La
razon principal es que a 17 afios de distancia Pdélda Cruz, como General, descubrié con el
imprimatur al verdadero autor del libro de las redones. Es verosimil que en la Mision, por encarg
del Fundador, el P. Cioni resumiera las ideas dstm, y les diera forma editable. Seria, por tanto,
fiel trasunto de las meditaciones del P. Pablo.1B80 estaba en la biblioteca del P. General de la
Congregacion, Bto. Silvestrelli, pero ha desapdreadiel Archivo General sin haber sido nunca
publicado. Seguramente la publicacion de 1767 desajd repetir la edicion de 1750. Este escrito fue
utilizado como texto de lectura espiritual por eV P. Norberto Casinelli (Cfr. POSITIO SUPER
VIRTUTIBUS, 1989, pp. 364-365). Probablemente eseéinspird el B. Silvestrelli para publicar suabr
Brevi meditazioni sulla Passione di Gesu Crigter nota 20).

137 Como laMuerte Mistica el libro de las Meditaciones fue dictado por 8blB de la Cruz al P. Cioni.
Como el librito de la M.M. desaparecio6 del Archi@eneral, también ldgleditacioneshan desaparecido
del Archivo, y nunca han conocido los honores defaenta después de la edicion primera de Camerino
(Cfr. T. P. ZECCA Insegnare a meditar@, 126).

138 Esercizio di affettuose aspirazioni verso Gesul apjmmato per ogni giorno del mese, dedicato a
quelle persone, che nelle missioni del chiericlaaiella Passione di Gesu Cristo..., In Roma 17{&#,
Michelangelo Barbiellini. La edicién de 1767 llewalromo titulo Esercizio di brevi, ed affettuose
meditazioni sopra la Passione santissima di Gesist€mpeéer ogni giorno del mese. Quinta edizione
coll'aggiunta fattavi dall’Autore del modo pratiadi fare la meditazione, e di una pia meditaziongrao
l'istituzione del SS Sacramento e l'esercizio qliatio, e dell'Orazione che recitavasi ogni giornal d



63

con el imprimatur de S. Pablo de la Cruz. El afi®113%e publicé un anénimo que
mejoré mucho las meditaciones del P. Cioni en teegaatristica™.

El eslabén primero de la cadena que empieza cofolleto de Camerino fue
continuado por S. Vicente Maria StranibiDejé inédito un texto de meditaciones de la
Pasiéon*’. Una buena parte de su libro DE LOS TESOROS QUEHEMOS EN
CRISTO, esta dedicado a la meditacion de la Pasion.

Cada generacion de pasionistas fue actualizandejgramdo el texto primero de
Camerino. A los 61 afios de la primera obra deluBn Maria aparecia otro libro de
meditaciones del P. Ignacio del Costado de Jesrsiffoni) que abrio una "escuela” de
meditacién de la Pasién en la Congregaéfm este libro de meditaciones sobre la
Pasion afiadié otro centrado en la meditacion earghft.

Antes de 10 afios de esta obra se edita otra anpopema de autor pasionista, con
una finalidad mas general de instruir en el modorde mentalment&”. El B. Domingo

servo di Dio Benedetto Giuseppe Labre. In Roma MDXOCXVI, presso il Barbiellini alla Minerva, pp.
127.Macerata, 1805; Pesaro — 1828.

139 Sentimenti e virtl pertiche sopra vita, e Passidnlostro Signore Gesul Cristo recavati dall'opere
de’Santi Padri Da un sacerdote della Congregazione della SS.roeeG: Passione di Gesu Christo,
Roma, 1791. Es una obra muy original, que no coetiainguna reflexion del autor, sino solo
pensamientos de los Padres. Es un hermoso voluneeradernado en cuero y conireprimatur del P.
General Juan Bautista Gorresidna obra anénima aparecio también por este tierfiiEDITAZIONI
SOPRA LA PASSIONE, E MORTE DEL NOSTRO SIGNORE GESCRISTO PER CIASCUN
GIORNO DEL MESE. Roma, 1812, nella Stamperia dsgino—Puccinelli.

190V/INCENZO MARIA STRAMBI C.P. Meditazioni e lezioni per ogni giorno del mese mste a que’
cherici d'inferior grado che bramano di avanzarsigthamente al sublime stato dePer Antonio Cortesi,
Macerata, 1805; Pesaro, 1828.

141 De S. Vincente M. STRAMBI hay un texto manuscgtoel Archivo General de la Congregacién con
el titulo Meditazioni sulla Passione di Ges{Cfr.Tito Paolo Zeccalnsegnare a meditarp. 132). Hay
una edicion parcial del capitulo introductorio: ‘@0 importi meditare la Passione e Morte SS.ma di
Gesu Cristo, en FONTI VIVE, 1958, n. 4, pp. 122-188r el P. Anastasio Cecchinelli. El tema lo
incluy6 el santo eei Tesori che abbiamo in Cristparte Il1.

192 p_|gnazio Carsidoni (+1844)a scuola di Gesu appasionato aperta al cristiamom la quotidiana
meditazione delle sue pene aggiuntovi in fine wotdi esercizio in onore delle piaghe santissime del
Redentore crocifisso e dei dolori di Maria SS. attne pie pratiche Roma, Coll. Urbano 1838, pp. 532;
Il Edizione, Roma, dalla Tipografia Marini e - Coagmo, 1845; Il Edizione, - Roma, 1845, p. 173-204 e
p. 205-225; 1855, - Stamperia Floriana; Roma, Libr&arini, Piazza del Collegio Romano, - 1855;
Terza Edizione, Genova, Stab. Tipografico di Gibassi-Como, 1858; Aversa, a spesa di Filippo Torno
1859; 1861, Fossombrone, STab. Tip. del Metaurdod@m, per Alessandro Mareggiani, - Tipografo-
Libraio, 1870; Mondovi, 1872; Terza Edizione - Geap1858; Quinta Edizione, Viterbo, Tipografia
Agnesotti, - 1885: Quinta Edizione, Venezia, Tigdgr Emiliana, - 1895; Roma, Tip. Di G. Balbi, Via
della Mercede - 28-29, 1900; 7. a Edizione, Naf&thb, Tip. Librario Andrea Festea, Roma 1902; Roma
1908; Roma, Tip. Pontificia nell'Instituto Pio IXartigianelli S. Giuseppe), 1913; Roma, Tipogrnfifo
nell'Instituto Pio IX, - Artigianelli S. Giuseppé&918. - Roma, Tipog. Agostiniana, 1921; Sora, Tipog
Editor. P. Carlo Camastro, 1928; Sesta Edizionee¥i, Tipog. Emiliana, 1922; Catania, Off. Graf.
Studio Editoriale Moderno, - 1924; Alba, Pia So&i®an Paolo, 1931; Sora, 1928. Istituto Missionario
Pia Societa, San Paolo, - Roma, 1942.

143 sante industrie per mantenere stabilmente il frakéd spirituali esercizi proposte dal P. Ignaziol de
Costato di Gesu, passionistaoma, tipografia delle Belle Arti 1843, pp. 378.

144 |struzione pratica e facile per ben meditare oskia bene la santa orazione mentale proposta a
chiunque desidera vivere cristianamente da un shaterpassionistd,ucca, tip. Guidotti pp. 110.
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Barberi compuso también un texto de meditaciiiea los 40 afios de la obra del P.
Ignacio, el Bto. Bernardo M. Silvestrelli ofreceauensefianza sobre la meditacion de la
Pasion que continda la tradicion, bajo la formaudas instrucciones a los Novicios
pasionistas en sus famosos TRATTENIMENTI! SPIRITUALIy una segunda obra
conservada solo en una traduccién espaffoldeguramente el autor se inspir6 -como
ya se ha dicho- en las Meditaciones de S. Pabla @ruz, o en un libro manuscrito
compuesto en el Retiro de S. José del Monte Argenfachado en 177%. El siglo

XX conoce una floracién grande de libros de meifitacle la Pasidit® sobre todo
después del Vaticanao'i.

145 DOMENICO BARBERIc.p.L'anima fedele guidata da Gesu' nella meditazioradma vita e della
sua passione — DialoghTipografia Cenniniana, Roma-Firenze — 1877.

16 Trattenimenti spirituali ad uso dei novifgoma, tip. della Pace di Guggiani 1886.

“"BERNARDO MARIA SILVESTRELLI C.P. Bevi meditazioni sulla Passione di Gesu Crisiczura

di Lorenzo Baldella, C.P.), Editoriale Eco, San fe&lb (TE), 1992. Es la traduccion italiana de una
obrita del B. Silvestrelli,cuyo original se perdi€l.P. Baldella cree que el texto espafiol primitigoel de
La escuela del Cristiangor un padre pasionista [Francisco Recio]. Valfsar, 1917La Escuelano ha
hecho sino reproducir la edicion anteriBreves consideraciones sobre la Pasigor el P. Bernardo M.
de Jesus, traduccion del italiano por el P. Cleendatla Presentacion, pp. 72, Mondofiedo, 1907.

148 Compendioso ristretto di ESAMI per le persone ielig, particolarmente per i novizij; moli
del’quali possono ancora servire di meditazioRitiro di S. Giuseppe casa di noviziato, 1775. Es
llamativo que al explicar los votos, no incluyarergllos el voto de la pasion. En las pp. 272-2@ttde

la meditacion de la Pasion. Es posible que su agarel P. Antonio Pucci de san Agustin, Maestro de
Novicios por este afio. Murié en la Presentaciéb6eale julio de 1791. Representa la tradicion pasian
primitiva en la formacion de los novicios pasioasst

9 He aqui una lista significativa de obras italiahasta el Vaticano Il: Luigi P. FIZZOTla Passione di

N. S. G. C. narrata al popolo secondo i Ss. Evangéh tradizione,Roma, 1916p.145. Calcinate —
1989; Amedeo CASETTI C.RAi piedi di Gesu' Crocifisso. Meditazioni e preghkiela Edicion Stab.
Tip. Carlo Cebrario, - Torino-Pianezza, 1920; 2dicn, Tipogr. Mario Bertola, Alpignano - (Torino)
1921; 3.a Edizione. Roma, 1925, Coop. Tip. Ed. ist@ioro Colombo; 4a Edizione. Tip. Don Daste,
Genova-Sampierdarena, 193RENEO C.P Meditazioni sopra i dolori della SS.ma Vergine Madt
Dio, proposte alla devozione dei fedeli da un sdo&r passionista. Rom&antuario della Scala Santa,
1938, Tip. Agostiniana; GERARDO C.IRicordo del missionario passionista. Florilegio stfizioni
meditazioni e preghiere per conservare il fruttdlelss. missioniV. Edizione completamente rinnovata,
Casa - editoriale Favero, Vicenza, 1988)MINIQUE C.P. Il tesoro nascosto nella Passione, ossia
meditazioni sui dolorosi misteri del Divin Croc#is Trad. dal francese di P. Andrea del S. Coure di
Gesu, C.P., ed. Paoline, Alba, 1948, collana -Stala, 26". RAFFAELE C.R.a Passione di N.D. Gesu
Cristo, traccie di meditazioniTip. ed. A. e F.lli Cattaneo, Bergamo, 1949; ANDREOZZI C.P.La
Passione di N.S. Gesu' Cristo, tracce di meditazidip. ed. A. e F.lli Cattaneo, Bergamo, 1949; LUCA
C.P. L'ADDOLORATA, Meditazioni 5. edizione, a cura di P. Damiano dello Spiriemts, C.P., ed.
"Fonti Vive", Caravate, 1959; Caravate, 1959; EFREX®LOMBO C.P.Ti presento il Crocifisso
meditazioni per - ragazzi. Edizioni "Fonti Vive"atvate, 1960.

130 AROLDO MARSURA C.P.Salird il Monte di Dio- Meditazioni per adolescenti. PP. Passionisti,
Arcellasco, 1966; ANONIMOLa vocazione del passionistariduo di meditazione e di preghiera in
occasione dell'apertura del Capitolo Generale @feeci Tip. Bertoncello, Cittadella (Padova) — 1968
LUIGI ALDO MARSURA C.P.Fotografa Cristo- Meditazione per la gioventu. Edizione Paolirigari
1970; ERMANNO LODI C.P.Guida della Missione.(istruzioni e meditaziopi 1973. Vol. II;
GERARDO SCIARRETTA Claritas Passionis Appunti di meditazioni sulla Passione. A curaTib
Zecca, C.P.e Adriano di Bonaventura - C.P., Ce@uiturale Stauros, Pescara-Fontanelle — 1978;
MARTIN BIALAS C.P. LA PASSIONE DI GESU' COME "LA R)' STUPENDA OPERA - DEL
DIVINO AMORE". Meditazione de la Passione di Gestando l'insegnamento di Paolo della Croce.
Ricerche di Storia e Spiritualita Passionista, 12Curia Generale Passionisti, Roma - 1980;
CRISTOFORO CHIARI C.PDonami, Signore, la sapienza della crodseditazioni sulla Passione di
Gesu. Caravate, 1981, SC Tipolitograf. di BresBlAFFAELE ALGENII C.P.La Passione di Gesu
Cristo. nuclei di meditazione. Roma, 1982, PassionistiGEILO PICELLI C.P. @isto nostra speranza.
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Cuando en 1840 sali6 la Congregacion fuera deajtatiuy pronto se sintid la
necesidad de procurar al pueblo fiel algunas aypdss meditar la Pasién de Cristo.
Esta labor la realiz6 mediante libros impresos?.eSerafin Giammart&. En Espafia
continué, si bien en menor intensidad, la mismactentusiasta de Itali® También

Spunti di meditazione sulla Passione di Gdsti "ECO" S. Gabriele, 1982; BENIAMINO CIVARDI
C.P.La Passione di N. S. Gesu Cristo. Storia - meditsiz letture Presso L'Autore "Le Rocche" 17004

- Molare (Al) — 1985; Antonio ARTOLA C.RGetsemani. Meditazioni sulla Passione di Cridbesclée

De Brouwer - 1989; FRANCESCO GUERRA CIR. Passione di Gesu nel Vangelo di Marc8chede
per la meditazione. Sussidi di Predicazione 4, @P)] - Roma — 1991; GIOVANNI MARIA LANCI
C.P. Passione e Risurrezione, meditaziohe immagini di Cristo morto e risorto nella salelld
confessioni di S. Gabriele. Editoriale Eco - S. Gab — 1994, 2 ed. 1998; LUIGI ALUNNO C.Pa vita

di Gesu Cristo fu croce e martiridleditazioni-Editoriale Eco di S. Gabriele (TE)L996 - Presentazione
del P. Costante Brovetto, c.p; LEONILDO PELLIZZATQP.Cosi dio ha amato il mondoMeditazioni
sulla Passione di Gesu. Centro Apostolato Passiriameri-Novara. Coop - Novastampa di Verona srl,
Verona — 1997; GABRIELE CINGOLANI C.A.i amo sino alla fine Meditazioni sui vangeli della
Passione. St. Joseph Printing, Toronto — 1998; .22864 - Copertina e le illustrazioni da Antonio
Caruso;Edizione: VELAR Anno Edizione: 201ySEPPE COMPARELLI C.PL'uomo della Croce
Meditazioni davanti alla Sindone. Edizioni PiemmpaS Casale Monferrato (AL) — 1998; Alberto
PIERANGIOLI C.P.Voi siete miei amici Meditazioni sulla Passione di Gesu. Preghier€anti. Amici

di Gesu Crocifisso, Recanati — 2000; Editrice AacAnno Edizione: 2009; GABRIELE DELLA MIA
MADONNA. Il mistero della Passione di Gedudeditazioni bibliche. Edizione: Quaderni Galganiani
Anno Edizione: 2001. P. Lorenzo BALDELLA c.fNessuno ha un amore piu grande di quesi,
Passione nella Parola, Editrice Shalom, 2011, $®. 1

31 publicé primeramente suRéflexions pieuses sur la Passion de Jésus Chpisir en faciliter la
méditation aux fidélesTournai, Typ. de J. Casterman, 1 ed. 1849. 2881 len tres volimenes.
Traduccioén flamenca en 1863 de una obra anoninieoduction pratique et facile pour bien faire la
meditation.Tournai, Veuve Vandenbrouck, Imprimeur-Librairel876. Tradujo también la obra del P.
Cioni: La Passion de Notre-Seigneur Jésus-Christ. Méditaticourtes et affectueuses pour tous les
chrétiens par un Pére Passioniste. Traduit de la neuviégtdition italienne. Paris-Leipzig-Tournai, V.ve

- H. Casterman, 1878. Se tradujo también, del Radip Carsidoni: Le&aréme populaire ou I'école de
Jésus souffrant ouverte au chrétien par la méditafournaliére des douleurs de sa passiQuatriéme
Edition. Librairie de J. Lefort, - Lille-Paris, 187id. L’ école de Divin Crucifié ouverte au chrétien par
méditation de la douloureuse Passion de Jésus sClil. par les PP. Passionistes, impr. Brepols S.A.,
Turnhout, 1933. Andnimofrésor caché dans la Passion, ou méditations sud@iloureux mystéres du
Divin Crucifié, par un enfant de la Passion.® Ed. Imprimé par les Etabl. Brepols, Turnhout949,
propriété Ducru, Eyquems-Mérignac. 2 ed. 1932.

132 Con el fin de preparar en Madrid una recaudac®foddos para la Provincia inglesa, los Pasionistas
ingleses quisieron dar a conocer a la Congregamidfspafia. Para ello no encontraron medio mejor que
difundir desde la Corte de Madrid el siguientedia! Oraciones y Practicas piadosas para asegurar la
perseveranciafinal, Paris, 1867. Las practicas eran fundamentalmpasionistas. Después de esta
primera entrada en Espafia, la lista de meditacidada Pasion en espafiol ha sido abundante. He aqui
los titulos: P. Juan Maria C.Bjercicio de breves y afectuosas meditaciones salsantisima Pasién de
Jesucristo, para todos los dias del mpamera ediciénValladolid, 1890, Impr. Heliog. y Libreria;
Tercera Edicién. Bilbao, Imp. Hijos de Lucena, 918id.Ejercicio de breves y afectuosas meditaciones
sobre la Santisima Pasién de Jesucristo en formaodena como la practican los pp. pasionistas en su
iglesia de Deustosegunda edicignEdicion. Bilbao, Imp. de Lucena e Hijos, 1897; GaaEdicion.
Santander, Impr. de Victor Urresti, 1927; Primetictbn Mexicana, México, D.F., 1956; ANSELMO
C.P.Novena al Stmo. Cristo de la buena muerte o nuesgitationes sobre el santo crucifijoimp. y
Enc. V. Urresti, Santander, 1923; Cuarta Edici@nt8nder, Impr. de Victor - Urresti, 1927; BENIGNO
C.P.,Piadosas meditaciones sobre la Pasion y Muerteusdstno Sefior Jesucristbmprenta El Trabajo,
Caibarién, 1937; 2 ed. 1939, Talleres Editorialeskl Noticiero", - Zaragoza. BASILIO 1ZCO C.Ra
Meditacion en la Pasién de Cristo. Teologia y Espalidad para todos Administracién de "El
Pasionario”, Madrid, 1967, LUIGI MENEGAZZO C.Weditaciones sobre la Pasion de CrisEditorial
Tradicion - Mexico, 1978; PABLO GARCIA C.PNuestra Pasion- Meditaciones Ediciones Sigueme,
Salamanca - segunda edicion — 1988; ZENON URIGUHEN,Rasion Solidaria- Meditaciones sobre la
Pasion 1990; 2 ed. 2010; 3 ed. 2011; ANTONIO ARTOCAP. Getsemani. Meditaciones sobre la
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se publicé en Bilbao un libro de meditaciones sdarBasién en vascuerice En los
EE.UU se presentd también el modelo de las meditaside S. Pablo de la Cltfz Se
publicaron meditaciones para las misidiggunto a practicas devotas unidas a las
meditaciones de inspiracién bibitc y reflexiones del tiempo cuaresitaly también
recientemente, meditaciones de la Pasion en géifergh lengua alemana merece
citarse al P. Bonaventura Pihan, &P.

2- La Sagrada Elocuencia

La meditacion de la Pasion era el alma del apaktolpasionista. Pero los
predicadores pasionistas que ensefiaban a medRasian, también eran predicadores
de temas misionales. Esta forma de apostoladcestetesde los primeros tiempos de
la Congregacion a los profesionales de la predicaai conocer bien las reglas de la
sagrada oratoria. El primero que se ocupdé de explanpreceptiva oratoria fue S.
Vicente M. Strambi a juzgar por la obra del P. EbLe siguen el P. Carsiddfity el

Pasion de CristpDesclée De Brouwer, Bilbao, 1991; PABLO GARCIAPCLa Pasion de Jesus y la
nuestra— Meditaciones. Ediciones Sigueme, Salamanca,, 1088. 1998; 3 ed. 2001; ida Pasion de
JesUs— Meditaciones. Coleccion Caminos n° 17. Editobakclée de Brouwer, S.A., Bilbao, 1999; id.
Acomparfiar a JesuUs en su PasioNleditaciones, Colecciéon Pastoral n. 35. Edicéh,(/alencia, 1999.

133 p_ Benigno del SSmo. Crucifijo [Cenarruzabeit@jirutzaren Ofietan(Eleiz-liburu, ta Nekaldi-
Gogarteak) Deusto’ko Aita Pasionista’k eratutab&d, 1950.

%4 | IVING WISDOM FOR EVERY DAY - Minute meditationsof every day taken from the writings of
Saint Paul of the Cross.

> KELLEY Bennet, C.P., MISSION BOOK OF THE SACRED BBION. A MANUAL OF
INSTRUCTIONS, PRAYERS AND MEDITATIONS ADAPTED TO AESERVE THE FRUITS OF
THE MISSION. New York, P. O'Shea, Publisher, 1870.

%% DAILY SCRIPTURE MEDITATIONS FOR LENT - with Statits of the Cross. Twenty-Third
Publications, Mystic, CT, - 1986; LISTENING TO JESU Daily Lenten Scripture Meditations Twenty-
Third Publications, Mystic CT — 1988; Isaias POWER®. MY GOD...HAVE YOU FORSAKEN ME?

- Scriptural Meditations for Lent. Twenty-Third Rigations, Mystic, CT - 1987; Carroll
STUHLMUELLER C.P. BIBLICAL MEDITATIONS FOR LENT. Palist Press, New York, Ramsey,
Toronto, 1978; id. BIBLICAL MEDITATIONS FOR THE EABER SEASON. Paulist Press, New York,
Ramsey, 1980. BIBLICAL MEDITATIONS FOR THE EASTEREBSON. Paulist Press, New York,
Ramsey, 1980.

5" Daily Gospel Meditations for LenTwenty-Third Publications, Mystic, Connecticut991

1% Gabriel CINGOLANI C.P.He loved them to the EndMeditations on the Gospels of the Passion.
Society of St. Pauls, Staten Island, New York —200

139 Jesus unser Vorbild. Meditationen tber das Leided Gterben Jestausgewalt von Bonaventura
Pihan, C.P. - Erste Auflage — 1987.

180 | uca FABI, Compendio di precetti rettorici compilati dal P.n¢enzo Maria di S.Paolo, Strambi,
sacerdote della congr. della Passione poi vescowdsécerata e Tolentino ad uso dei giovani dellgtae
congregazione da istradarsi perr I'esercizio defls. Missioni con l'aggiunta di brevi note e con
'ampliazione delle Regole per altri componimentrtrolari, che appartengono ai ministeri dei
missionari passionisti. Roma, Collegio Urbano 18pp, 200Publicado como anénimo por el P. Fabi,
parece ser una obra de Strambi.

161 |gnacio CARSIDON| Istituzioni di eloquenza sagra di due parti, pelitizzo ed ammaestramento dei
principianti sagri oratori e principalmente di calache da Dio son chiamati all'apostolico ministéedie
sante missionesposte dal..., Roma 1838. La obra consta de dbd €ompendio di precetti rettorici
compilati dal P. Vincenzo Maria di S. Paolo, Strangacerdote della congr. della Passione poi vescov
di Msacerata e Tolentino ad uso dei giovani dekidtal congregazione da istradarsi perr I'esercizile
SS. Missioni con l'aggiunta di brevi note e connijaliazione delle Regole per altri componimenti
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P. Ambrosint®? en ltalia. En Espafia el italiano P. Mauricio da $asé publicé también
un Tratado de Sagrada Elocuentfa

Esta maravillosa mies de publicaciones es la mdgmostracion del impacto
producido por el Fundador, en sus seguidores, coprgegrama de provocar en la
Iglesia un movimiento de memoria meditativa de #siéh de Cristo. La abundante
composicion de libros de meditacion sobre la Pasiésu intensa difusion tenian su
primer destinatario al interior de la Congregacidms que mas se beneficiaban de estas
publicaciones eran los mismos religiosos pasiagidita meditacion de la Pasion fue,
ante todo, una meta a conseguir dentro de la Coagi.

Toda la vivencia y transmision de la Pasion enb religiosos dependia de la
meditacion de la Pasion. De esa vivencia venia ifasidn entre los seglares,
especialmente al tiempo de Misiones. Las publiceesoque hemos coleccionado
muestran bien la intensidad de la presencia destiitation de la Pasion al interior de la
Congregacion.

Dos figuras emergen en esta historia: el P. JuanaMa@ioni y el P. Ignacio
Carsidoni. El primero es el que ha merecido masi@uis de sus meditaciones. Ambos
han sido traducidos al espafiol y al francés. Anitazs modelado los comienzos de la
espiritualidad pasionista en Italia, en Espafia lfrancia. Ellos han fomentado desde el
principio de la Congregacion, la vivencia de lai®asy también la reflexién sobre la
misma. Esto es lo que ha llevado también a la Ggagion a estructurar su propia
sabiduria de la Cruz, que es la Pasiologia.

particolari, che appartengono ai ministeri dei ni@sari passionistiRoma, Collegio Urbano 1838, pp.
200. Consta de dos vol., el 1° de pp. 320; el 2503.

12| missionario passionista istruito nei suoi dovBr voli., Roma, Ist. Pio IX 1916; Pianezza 1923.

183 Obra de 360 pgs. editada en Bilbao en 1902.
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Capitulo VI

LAS CONGREGACIONES DE LA PASION

La fundacion de la Congregacion de la Pasion pdea®lo de la Cruz que hemos
resumido en el Capitulo IV (pp 52-61) puede damlaresion de que el fundador de los
pasionistas implantd su Congregacion en la Iglesiala normalidad y facilidad con
gue en los tiempos recientes han surgido las uegiites consagradas, sin aportaciones
particulares ni duras rupturas historicas en etmde la vida religiosa de su tiempo. La
originalidad y las dificultades que se oponian duladacion de los Pasionistas las
expresd Benedicto XIV cuando afirmd que esta Cagagién venia la ultima cuando
debia haber sido la primera. En cuanto a su otidadh la investigacion histérica da
razon al juicio un poco irénico del Papa LambertiBn efecto, la fundacion de
institutos relacionados con la Pasién no aparestaHas Cruzadas, y entonces, son
institutos denominados comaruciferos/crucigeros quienes por primera vez
introdujeron en la Iglesia la idea de unas ordeekgiosas ennoblecidas con el titulo de
la Cruz. Pero una Congregacion dotada de una veralagspiritualidad de la Cruz y
Pasion no se fundd sino por S. Pablo de la Cruzciamto a su dificultad, basta
recordar que luché casi 50 afios para obtener tdbapidn de su instituto (1721-1769).

Este capitulo servird para subrayar lo singulaladevencia de S. Pablo de la Cruz
como intuicidon fundante de un tipo de familia relgp cuya finalidad es vivir de la
Pasion de Cristo convertido en objeto de contenfplaale imitacion de vida, y de
proyeccion pastoral muy concreta. Con la Congrégaasionista no solo nace un tipo
nuevo de vida religiosa, caracterizado por los yaimples, sino también una vida
religiosa nueva, dotada de un programa espiritoatreto centrado en un misterio
principal de la religion cristiana: la Pasion y maeale Cristo.

1- Las ordenes de la Cruz

El Papa Urbano Il en el Il Sinodo de Clermont ()d8B6z6 el primer grito de guerra
para recuperar el Santo Sepulcro y facilitar eeacade los peregrinos cristianos a los
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santos lugaré8®. Tras la conquista de Jerusalén el 15 de julid k4, surgieron las
primeras instituciones congregadas en torno aldonde la Cruz. Inicialmente fueron
dos: los Hospitalarios para ayudar a los peregriyosas Ordenes Militares para
defender los lugares conquistatfdsEste gran movimiento cristiano de retorno a la
Tierra Santa y de recuperacion del Santo Sepuler€risto, se relaciond desde un
principio, y en forma muy explicita, con la cruz @asto. De ahi el nombreruzados
que distinguid a los que se consagraban a esteesmpra Cruz fue el centro de interés
del movimiento, llamado por ellos dlegotium Cruci®®. Con la caida de Jerusalén
(1187) y el final del dominio cristiano en Palesati{1291) ceso toda presencia crucifera
en Palestina, y sobrevino la emigraciéon de lostinets fundados en Tierra Santa, hacia
Europa®’.

2- Ordenes de la cruz después de las Cruzadas

Las instituciones religiosas inspiradas en el cdéda Cruz continuaron después de
las cruzadas. De modo especial florecio este ceftodiversas Congregaciones de
inspiracién benedictina (benedictinos, cistercienséivetanosf®, que se denominaron

184 “Hombres de Dios —dijo-, hombres elegidos y bersdéntre todos, unid vuestras fuerzas. jTomad el
camino del Santo Sepulcro, seguros de la gloriseiegedera que os espera en el Reino de Dios!
Renuncie cada cual a si mismo y carguese con gl dirodos los que escucharon las palabras del Papa
decidieron responderle uniéndose a la empresal pouéciada, recibieron el signo de la cruz, paual
recibieron el nombre de “cruzados” si bien la esjine concreta no parece ser anterior al Renacimient
H. L. M. VAN ROOIJEN, en DIZIONARIO DEGLI ISTITUTIDI PERFEZIONE; diretto da Guerrino
Pelliccia(1962-1968) e da Giancarlo Rocca (1969-20&8izioni paoling Roma, 10 volumenes, 1973-
2003. 111, Col 304 (=DIP).

185 Asi nacieron las primeras 6rdenes de la Pasiénla®rinstituciones que llevaron el nombre de
"cruciferos/crucigeros”. Este titulo se dio a cwamstituciones: los Caballeros del Santo Sepulbi®,

VI, col. 796-896,K. Wiese), los Templarios, los Caballeros de San Juan Bafias, y los Caballeros
Teutonicos.

186 Sin embargo, la finalidad religiosa de los Canésidel Santo Sepulcro era la gloria de la resuigacc

y las obras de caridad. EI movimiento cruzado esanvsus origenes animado por la conviccién desue
Sepulcro de Cristo estaba abandonado en manossdentmigos del cristianismo, y era menester
recuperarlo. De ahi la importancia del fervorosmrr® al pasado, con una nueva valoracion de los
sucesos histéricos de la Pasién, Muerte y Resuérecie Cristo y de los lugares que fueron testidms
tan grandes misterios. (DIP, Ill, col. 304).

187 Las 6rdenes Militares duraron algun tiempo mot@sagor la lucha contra la presencia musulmana
especialmente en Espafia. Luego progresivamenterdi pfa conexidn espiritual con los motivos de la
época fundacional y se extinguieron.

188 En Jtalia tenemos la Congregacion de la Santa Geugassovivo derivada del Monasterio benedictino
fundado en 1070 en las cercanias de Foligno (UmbBeaz6 de una gran celebridad en la historia
religiosa de la Iglesia. Fue cerrado en I85MIP, VIIII, 665. G. Picassd. Un caso semejante se dio en
Alemania en el Monasteritleiligen Kreuz(Santa Cruz), fundado entre 1134-34 cerca de Baden,
perteneciente a la Orden Cisterciense, y que dgemrma la Congregacion homénima (DIP, 1V, 1581,
Brunnel); En Espafia es de la misma inspiraci®antes Cred®. Llevaba el nombre de Real Monasterio
de Santes CreugSantas Cruces). Era una abadia cisterciense danda 1150 en Aigua Murcia
(Tarragona). Tuvo grande esplendor hasta su ca#rtiempo de la desamortizacion, 1835 (DIP, VIII,
782,G. Gilber); La orden benedictina tuvo también su Congregadila Cruz, en Polonia, fundada el
afio 1708. En un principio fue un monasterio qumited por estructurarse en una Congregacion (DIP,
VIII, col. 662-665,M. Kanior).
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de la Cruz, generalmente en razon de la advocacion del regpeatonasterio
originario.

No fueron Unicamente los monasterios masculinogjd@shonraron a la Santa Cruz.
También se expandio entre las religiosas la demodgdfundar monasterios dedicados a
la Santa Cruz. Asi en 1456 se fundé un convenfeadeiscanas de la Crif2 También
se dieron institutos laicales que se llamateria Cruz’®. En el siglo XVII surgieron en
Francia institutos femeninos de la Cruz, dedicaalds ensefianza y el cuidado de los
enfermo$’>. Estas congregaciones femeninas puestas bajogeb sie la Cruz
prepararon la evolucion de los institutos cruzduda la espiritualidad centrada en el
misterio mismo de la Cruz.

3- La Congregacion pasionista

Las instituciones llamadade la Cruzalcanzaron su verdadero sentido de vida
religiosa dedicada a vivir la espiritualidad dectaz a partir del siglo XVIII. En los
siglos precedentes, si bien el titulo de la Crazsggmpre un reclamo de espiritualidad,
los respectivos institutos no tuvieron la finaliddel vivenciar tal misterio. Solo en el
siglo XVIII se logré centrar la atencion en la Basiinteriorizando los sufrimientos de
Cristo. El salto se verificd uniendo el titulo de&Jruzdel tiempo de los cruzadaon la
devocidn a |&Pasion El instituto que protagonizé tal cambio fue lanGregacion de los
Pasionistas, que se llan@bngregacion de Clérigos descalzos de la Santisima y
Pasion de Jesucrist®. Pablo de la Cruz (1694-17%5)fue el primer fundador de un
instituto dedicado al misterio concreto de la Paslé Cristo. En su juventud sinti6 la
llamada a alistarse en la cruzada, pero comprejuidla era de las cruzadas terrenas
habia terminado, y se enrol6 en una cruzada deespaituat’® Entre las érdenes
masculinas, es la Unica dedicadaVisterio de la Pasion de Crist6. Por el primer
nombre del binomiola Santisima Cruzera un instituto que se remontaba a la tradicion
medieval de los Cruciferos. Por el segundo -ladPade Cristo- se situaba en el espiritu
moderno de lalevociona la Pasion. Para el nuevo instituto, los dolae<Cristo se
convirtieron en objeto de contemplacion, de modelwvida, y de actividad pastoral. El

9pJp, 11, 1358, CRomeri

170 Merece mencién especial la doble Compafiia dentistaa Cruz (masculino-femenino), iniciada por
el P. Antonio Pagani, OFM, (1526-1589), en la rédemenina, en 1579.

"L El inspirador principal de tales iniciativas fuéeffe Guérin ayudado por Marie L'Huillier de
Villeneuve

De estos fundadores dependen diversas familidtijde de la Crumacidas en el siglo XVVII: las Hijas
de la Cruz de Paris (1641) las Hijas de la Cruz de Chanthabury, [TailandiE§72); las de_avaur
(1673) de Le Puye,de Limoges,de Marchienne-Docherie, [Bélgica]; de S. Quintéie Torquay
[Inglaterra]; deShereveportfUSA].

”2C. CHIARI, en DIP, VI, 1101-1103.

173 E| Bto. Juan XXIII llamé a los Pasionistas, “Crdpa de la salvacién(Salutiferos Cruciatusgn las
Letras Apostélicas del 1 de julio de 1959, que baba las Constituciones revisadas entre los af- 19
1958.

“F. GIORGINI, DIP. VI, col. 1236-41; C. NASELLI; B}, VI, col. 1236-1247.
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doble nombre de la nueva Congregacitmiz y Pasién de N.S.J,Qunia el sentido
heroico de los cruzados movilizados por la crun €b dolor que se encerraba en el
misterio de laPasion.El instituto integraba arménicamente el aspectméieo de los
primeros ascetas que se retiraban al desiertas gdnobitas que vivian en comunidad.
El ideal de su vida era el retiro en la soledadteraplativa, y el apostolado entre la
gente mas abandonada de la marisma toscana. B mstituto todo se explicaba
desde una profunda vivencia del misterio de ladPague procedia del compromiso de
un recuerdo perpetuo de dicho misterio. S. Pablia @&ruz tenia la conviccién de que
la corrupcion més grande del Cristianismo era ol de la Pasién que dominaba en
su tiempo. El plan de su apostolado era el deredigadores de las misiones populares
de su tiempo, pero movidos por la finalidad espexifle llevar a los pueblos el
conocimiento de la Pasion mediante la predicaciéhedangelio de la cruz, y la
ensefianza de su meditacion. Al conocer el papadB#oexIV el plan fundacional de
Pablo de la Cruz, afirmé de ella que, siendo ianélten fundarse, debia de haber sido la
primera. Y lo fue, de hecho, introduciendo en ldavconsagrada tradicional, la nueva
forma de las Congregaciones con votos simplesinal fle su vida fundd un instituto
femenino de clausut&. Antes de S. Pablo de la Cruz, los institutos clths a venerar
un misterio concreto fueron de inspiraciéon mart&ha

A estos institutos nacidos del tronco pasionis@,han afadido algunas otras
fundaciones centradas también en la PaSiofundados los Pasionistas en 1720, le
siguieron losPadres Redentoristasn 173278, Su finalidad era la evangelizacién de los
pobres y el anuncio de la Palabra. Tiene una ramariina dé/l. Redentoristds®.

4- Los misterios de la Pasién

Cuando la Congregacion de la Pasion ofrecié un taatiefamilia religiosa centrada
en la Pasion, se multiplicaron los institutos dedas a venerar los diversos episodios
de la historia de la Pasion. En primer lugar, s@varon las antiguas congregaciones

15 L. RAVASI, DIP, VI, col. 1233-1235. Se inspiraroen su carisma los siguientes institutos:
Congregacién de las Hermanas de la Santisima @?agién y Muerte de N.S.J1.(DIP, VIII, col 1664)

I; Congregacion de las Siervas de la Padkasgionistas de S. Pablo de la Cruz (DIP, |, 621;1¥B5-
1236, C. Brovett); Sacerdotes Misioneros Oblatos de la Cruz y Pasi@éNdS.J.C.; Hermanos de la
Pasién; Hermanas de la Pasion de N.S.JR@lonia] (AP. p. 1620)Hijas de la Santa CruZValparaiso,
Chile] (DIP, VIII, 665-6666F. Giorgini); La Santa Cruz y Pasion de N.S.J(@e Blois) (DIP, VIII, 674,
F. Giorgini) Santa Cruz y Pasién de N.S.J(@e Manchester, (DIP, VIII, col. 674-676. Giorgini-G.
Roc@).

176 | os Servitas(siglo XIIl) centraron su vida en la veneraciénldeDolorosa; lasConcepcionistasie
Santa Beatriz de Silva (1426-1491/92), en la Inf@atauConcepcion; la&nunciadasde santa Juana de
Valois (1464-1505) en el culto de la Santisima ¥iirg

" Hermanas déa Cruz y de los Siete DoloréBIP, VIII, 676-677,G. Roccd; Misioneras seglares de la
Pasién(DIP, V, 1632; G. Rocca); lddermanas Minimas de la Pasidle N.S.J.C(DIP.V, col. 1352, A.
M. Galuzz); lasSiervas de la PasiofDIP, I, 589,G. Rocca).

18 (DIP, VIII, col. 808-817F. Ferrero).

9(DIP, VIII, col. 818-819F. Ferrero).
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femeninas de la Crt?. Pero, sobre todo, el siglo XIX fue la edad oro lde
Congregaciones dedicadas a venerar los princiggs®dios de la Pasion de Cristo.
Siguiendo el orden histérico de la Pasion podemissinduir las siguientesa-
Getsemartf’; b-el Calvarid® c-la CruzZ®® d- El Crucificado/Jesus Crucificad®'’ e-
La santa Fa? f-Las cinco Llaga®®

180 Se hicieron auténomas: Momignies (1932); Palerh®33), Lieja (1833), Shreveport (1855); Torquay
(1918), Marchienne-Dochery (1930).

18 os Consoladores del Getsema(iIP, Il, 1690,M. Lackg; la Congregacién d€risto Abandonado
(DIP, Ill, 268,G. Pettinati} LasHermanas de Getsemaf#P, p. 1576); Laslermanas de la Caridad de
la Santa Agonia de N. S. J. @IP, II. Col. 378-379G. Roccy; las Hermanas de la Santa Agonia de
N.S.J.C. (DIP, VIII, 635L. Chierott); las Siervas del Sagrado Corazén de Jesus Agonizgkie p.
1643); ladJrsulinas del Corazén de Jesus Agonizgimtd, VI, 895,M. Kujawska.

182 50n las siguientes: Lasijas del Calvario(DIP, Ill, 1530,Roccd; las Misioneras hijas del Calvario
(DIP, V 1543-44G. Roccyd; los Padres del CalvariqDIP, VI, 1074-75,G. Roccd; los Sacerdotes del
Calvario (Sacerdotes de Ntra. Sra. del Calvafig)l, 787, G. Rocca.

183 CONGREGACIONES MASCULINAS Compafiia de la Santisima CruyDIP, Il, 1358, C.Romer);
Congregacién de la Santa Criize Mans] (DIP,VIII, col. 651-659,). Grisd; Hermanos de la Cruz
(DIP, 1V, 605-608, P. Zind; Hermanos de la Cruz de Jes(BIP, IV, 606-608,P. Zind; Hermanos
Franciscanos de la Cruz Blang®IP, IV, 619,G. Roccy Hermanos Franciscanos de la Santa Cruz
(DIP, IV, 619,G. Pettinat); Misioneros de la CrugDIP, V, 1439;G. Roccy; Prelatura personal de la
Santa Cruz y del Opus D&IP, VIII, 666-674,G. Roccy; Santa Cruais Opus AngeloruniDIP, VI, 751,
G. Roccyd; Silenciosos obreros de la CrufDIP, VIII, 1501). NGREGACIONES FEMENINAS
Benedictinas Samaritanas de la Cruz de CriéP, |, 1278, J. Bar)Canonesas de la crufDIP. Il, col.
38, G. Pettinat); Compafiia de la Cruz de Jes(BIP, VIII, 1596); Compafiia d la Santa CruzDIP,
VIII, 1723, V. Vinay; Comunidad de Siervas de la Cr(zIP, VIII, 1320,V. Vinay; Comunidad de la
Santa Cruz de Hayyward Heatlilnglaterra] (DIP, VIII, 650,V. Vinay; Congregacion de las
Franciscanas de la Cruz del LibanfAP, p. 1690);Dominicas de la Congregacion americana de la
Santa Cruz(DIP I, 839, I. Vench); Franciscanas adoratrices de la Santa Cr(B|P, IV, 256, G.
Roccg; Franciscanas del Monasterio de la Santa C(DtP. IV, 359,Mariano d’'Alatri); Franciscanas
de la Santa CrutDIP, IV, 425-26,G. Roccy; Hermanas de la Compafiia de la Ciiidermanitas de la
Cruz] (DIP, 11 1261G. Roccy; Hermanas de la CrugChavanod, AP, p. 152%termanas de la Crude
Notre-Dame(DIP, VIII, 660-661,G. Roccy, Hermanas de la Cruz de S. Quint{BIP III; col. 295-96,
Y. Poutel, Hermanas dda Cruz y de los Siete DolorgBIP, VIIl, 676-677,G. Rocca AP, p. 1654);
Hermanas de la CrugEstrasburgo) (DIP, lll, 296-297G. Roccd, Hermanas de la Caridad de la Cruz.
Ingenbohl(DIP. I, 380-381/. Probst p. 1654; Hermanas de la Cruz del Sagrado CorazéR. 1529);
Hermanas de la Vera Cruz, Hijas de la IglegiaIP, IX, 1839, M. Medina Gonzalgz Hermanas
Dominicas de la Santa CrJAustralia] (AP, 1545)Hermanas de Loreto al pie de la Cr(&P, 1584);
Hijas de la Cruz (DIP, I, col. 1556.,Y. Poutet);Hijas de la CruZLimoges] (DIP, Ill, 1559G. Roccy;
Hijas de la Santa Cruz[Valparaiso, Chile] (DIP, VIII, 665-666F. Giorgini); Hijas de la Cruz,
Hermanas de S. AndréBIP, Ill, col. 1563,Y. Poute), Hospitalarias de la Santa CruDIP, VI, 966-67,
G. Pettinat); Instituto Misionero de las Madres de la Cruas Hijas de la Cruz DIP, 11, 1560-61J.
Torre9; Marianitas de la Santa Cru@IP; V, 981,G. Roccy; Misioneras de la Cruz y de Ntra. Sra. de
los Dolores(DIP, V, 1531-32P. Touvenerauy Misioneras de la Santa Cruz y de la Pasion de NCS.J
(DIP, V, 1623,G. Roccy; Obreras de la CruZDIP, VI, 739,G. Rocc Santa CruzAtenas, VIII, 649,
G. Roccy; La Santa Cruz y Pasion de N.S.J(@e Blois) (DIP, VIII, 674F. Giorgini); Santa Cruz y
Pasion de N.S.J.C(Grenoble, VIII, col. 649-650G. Roccy; Santa Cruz y Pasion de N.S.J(@e
Manchester, (DIP, VI, col. 674-676. Giorgini-G. Roca); Santa Cruz de Mentzinge{@IP, IV, 1714-
1717,V. Fromherz-A. SampersJanta Cruz: Opus Angeloruf¥l, 751,G. Rocca.

'8 He aqui la listaCongregacion de Hijas del CrucificadP, p. 1529); y latJrsulinas del Crucificado
(DIP, VI, 905,G. Pettinat). El segundo se denomina desls CrucificadoA este grupo pertenecen: las
Catequistas de Jesus Crucifica@@IP, 1l, 692,G. Pettinat); la Congregacién de Hijas del Crucificado
(AP, p. 1529); latHermanas Apostélicas de Jesls CrucificdBdP, I, 745,G. Pettinat); las Hermanas
de Jesus Crucificad¢DIP, IV, 1138,G. Roccy; lasMadres Pias Crucificadas, Franzoniané3IP, V,
820; I. Stratg); las Discipulas del CrucificaddDIP, IIl, 700, A. M. Erbg; las Franciscanas de Jesus
Crucificadq (DIP, IV, 292,G. Roccy; lasHermanas Apostélicas de Cristo Crucificadd)P, |, 745-46



74

A la veneracion de las Llagas de Cristo se dedic@ohgregacion de los Sagrados
Estigmas de N.S.J.(DIP, IX, 246,N. Dalle Vedove).

5- El ciclo de la Preciosisima Sangre

La Sangre Preciosa de Cristo es una expresionagignad, por sinécdoque, la Pasion
y muerte de Cristo. ElI derramamiento de la sangfiea, en primer lugar, dolor y
sufrimiento, como en el caso de la Agonia del Hyéat flagelacion y la coronaciéon de
espinas. Significa también la expiacion del pecado,su relacion con la sangre de los
sacrificios del A.T. Por fin, significa la muerfgjes la pérdida total de la sangre trae la
muerte. Esta es la razon por la cual los instita®da Sangre Preciosa de Cristo se
incluyen en las Congregaciones de la Pasion. Lamepa Congregacion dedicada a
venerar la Sangre de Cristo fue la de S. GaspaBdfllo o losMisioneros de la
Preciosisima SangresSu fundacion tiene una relacion estrecha cornolagfgacion de
la Pasion. S. Gaspar del Bufalo tuvo un estrecinbacto espiritual con el pasionista S.
Vicente Maria Strambi, quien le procurd su follsmbre elmes de la Preciosisima
Sangreque fue la base teoldgica de la nueva Congrega€ista devocion fue muy
intensamente vivida en ltalia desde la Edad Megian esta nacién surgieron los
primeros institutos dedicados al culto de la Sargreciosa de Cristo. (Sobre la
Preciosisima Sangre en general ver DIP, VII, 82Colagiovanni-B. Con}i La lista
de las familias espirituales dedicadas a la Prisiina Sangre es numerd¥a

G. Pettinati); las Hermanas Benedictinas de JesUs Crucificdd®, 1573); lasHermanas de JesUs
Crucificado (DIP, 1V, 1136,G. Roccd; Hermanas Misioneras de Jesus Crucificg@@ampinhas, Brasil]
(DIP, V, 1553-54,G. Roccy;, Misioneras de Jesus Crucificad8ao Paulo]; lasMiisioneras de Jesus
Crucificado [Celaya, Méjico] (DIP, V, 1553D. Kalverkamp) las Misioneras de Jesus Crucificado
[Guadalajara, M.] AP. 1573; laReligiosas Franciscanas de Jesls Crucificadd, p. 1557); los
Sacerdotes de Jesus Crucifica@@P, |, 566-567G. Maschio); los Sacerdotes Misioneros Oblatosade |
Cruz y Pasion de N.S.J.C.(DIP, VIII, 8-9, F. Giorgini); las Siervas de Jesus CrucificadalP, VIII,
col. 7-8,G. Rocca
18 Hermanas Verdnicas de la Santa R&4P, 1X, 1937,G. Roccd; y lasReparadoras de la Santisima
Faz (DIP, VII, 1797,G. Rocca
18 Congregacion de los Sagrados Estigmas de N.S(DI@, 1X, 246,N. Dalle Vedove

187 Adoratrices de la Sangre de Cristo [Acuto] (DIR115-118, M. lommetti); Adoratrices de la P.
S. (DIP, 1, 113, G. Rocca); Adoratrices de la Postsima Sangre [Steinerberg, Suiza] (DIP, I, 114, G
Rocca); Agustinas de la Preciosa Sangre (Arras,ngia) (DIP, |, 236, G. Rocca); Hermanas de la
Preciosisima Sangre de Dayton, [USA] (DIP, VII, &8, P. Mercurio); [Lowenberg, Suiza];
Hermanas de la caridad de la Preciosisima SangradMricht, Holanda]; Hermanas de la Adoracion
de la Preciosisima Sangre [O'Fallon, USA]; Hermarissla Preciosisima Sangre, [Santiago de Chile]
(DIP, VII, 817-818, G. Rocca}lermanas de la caridad cristiana de la Preciosisi8angre (DIP, I,
329, G. Rocca); Hermanas de la Preciosa Sangre fH&ing] (DIP, VII, col. 818-819, P. Rizzoli);
Hermanas de la Preciosa Sangre [Schellenberg, lté@dtein] (DIP, VII, col. 818, P. Mercurio); Hijas
de la Caridad de la Preciosisima Sangre [PaganileB®]; Hermanas de la Preciosisima Sangre
[Monza, Milano] (DIP, VII, col. 816-817, A. M. ErpaMaestras Pias Adoratrices de la Preciosisima
Sangre, [Patrica Frosinone]; Misioneras de la Presa Sangre [Mariannhill, Rep. Sudafricana];
Misioneras de la Preciosisima Sangre (DIP, V, 15B3Casier); Misioneros de la Preciosisima Sangre
(PIN, V, 1457, P. Mercurio); Pobres siervas de le&osisima Sangre Cenaculo de la Caridad (DIP,
VII, 202, G. Rocca); Siervas de la Preciosa Sardeenez Springs, USA].
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EN RESUMEN La Congregacion de la Pasion ocupa un lugar pghtio entre las
ordenes relacionadas con los misterios doloroso€rilo. Los primeros institutos
relacionados con la Pasion fueron {@siciferos/Crucigeroslel periodo cruzado. En
ellos se inspiran ladrdenes militares/ las Congregaciones benedictinas que imponen
el nombre de la Cruz a monasterios y Congregacidaesel siglo XVII surgen en
Francia las primeras Congregaciones femeninasatk#ren el misterio de la Cruz, con
una particular atencion a lo espiritual de la Crbltas preparan la eclosion de la
devocion a la Pasion del siglo XVIII. Tal espiriidad se caracteriza por los tres
elementos ya sefialados: la contemplacion de la®adsi imitacidn, y su proyeccion
pastoral. En este tipo de entrega a la Pasion,aoleuprimacia la Congregacion de S.
Pablo de la Cruz. Su contribucién a la historialalesida religiosa y a la mistica
occidental ha sido notable. Fue la primera ordenaties simples (1741); la primera en
ser restaurada por Pio VII (1805), tras la supresiapolednica de las o6rdenes
religiosas; la primera que se anticipé proféticammerya en los afios 1950, a la
renovacion de las Constituciones, que se llevdba oaas tarde en todos los institutos,
tras el Vaticano Il. Esta orden de reducidas dsiwemes, ejercid una funcion de oculto
fermento en las familias religiosas dedicadas b ae la Pasion.
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UNA TAREA

LA PASIOLOGIA
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Capitulo VI

LA BUSQUEDA DE LA PROPIA TEOLOGIA

1- Los comienzos

En la primera época de la Congregacion, la Padmlfige solo una “Teologia
Particular*®®. El primero que dio en la Congregacién una inifdaina a la especialidad
teologica de la Pasiologia fue S. Vicente Maria8hi, discipulo y biografo de S.
Pablo de la Cruz. Con él empieza en la Congregdeidimadicion de los estudios
pasioldgicos. En 1805 publico en Macerata la prangelicion de su gran obiei tesori
che abbiamo in Gesul CrigfS. Esta obra consta de tres partes. En la primeta pata
de lo que podemos llamar “Los valores de la Encadnafe, esperanza, caridad”. En la
segunda, aborda la ejemplaridad de Cristo. Lanenoea la meditacion de la Pasion,
desarrollando los principales episodios de la Hstde la Pasion. La obra tuvo gran
influjo en la congregacion, especialmente en eétafit®®. A él le cabe la gloria de
haber sido el padre de los estudios de la Pasiokmia congregacibtt. Comenzé el

18 Sobre laeologia particular ver Epilogo pp. 216-217.

189 Dej Tesori che abbiamo in Gesu Crispera del Ven. Servo di Dio Monsignovincenzo Strambi
della Congregazione dei passionistescovo di Macerata e TolentinBrimera edicion, en tres tomos,
Macerata, 1805. La segunda edicion apareci6 eeda, Stabilimento Tipografico San Giuseppe. 1908.
10 E| p. Serafin Giammaria, nacié en Anagni (Frosioel 15 de enero de 1804. Acompafié al Bto.
Domingo Barberi en la fundacién de Bélgica. MummdRoma el 27 de julio de 1879. (Ver bibliografia en
Fabian GIORGINI,Séraphin du Sacré Coguen DSp XIV, col. s 628-629. E. ZOFFOLI.a Povera
Gemma,Studi critici storico-teologici Roma 1957, pp 384- 387). Volvio a ltalia en 18rW6émbrado
Secretario General de la Congregacion. Este ilymtsionista ha sido mas conocido en la Congregacion
por la codificacion en las costumbres en sus fam@@NSUETUDINES. Fue también eximio director
de almas, como la famosa estigmatizada Luisa Latesusabido de todos que el P. Serafin es el autor
mas universalmente conocido de la Congregaciorsypdratado de Teologia Espiritual titulaoncipes

de Théologie Mystiqugue todos los autores de espiritualidad incluyenaeescuela Pasionista. El P.
Serafin ha sido el inspirador de los estudios fiEgimns de las provincias pasionistas de Bélgica y
Holanda. Las principales iniciativas pasioldgicas ld Congregacién han tenido su principio en esta
region europea. La obra del P. Kierkels fue pregemen este ambiente creado por el P. Serafin zmka
Nord-Europea. “Per vastita di cultura e ricchezzardduzione, il nostro P. Serafino forse eguafpia
stesso S. Vincenzo M. Strambi” (ZOFFOILUa Povera Gemmap. 386). Renuncié a ser Obispo de
Nico6polis en Bulgaria.

191 E| Bto. Pio IX le dirigi6 un Breve laudatorio €0.03.1869.
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P. Serafin sus publicaciones sobre la Pasi6n s oreditacioné’. Las prosiguié en
un hermoso libro que narra la Historia de la Pasiégun los Evangelios. En XI
capitulos daba toda la historia evangélica de #6R&". Alcanzé el culmen teolégico
con el primer gran tratado teolégico de la Pasialogue es suPromptuarium
Ecclesiasticum super Passione Christi DofihiEn la parte primera reedita ®rdo
Historicus passionis D.N.J.G/a publicado en 1866. Dos afios mas tarde apaleecia
segunda edicibn muy aumentada y completa, dediehdazobispo de Malinas y
Primado de Bélgica, Mons. V. A. |. Dechamps. Laaobonstaba de cuatro partes: 1°
Orden histdrico de la Pasigra base del texto evangélico, ampliamente comerdad
notas de los santos padres y principales exégatékcos. La parte segunda contenia
los Tipos de la Pasién en el Ala parte tercera ofrecia I@raculos proféticos acerca
de la PasionEn la parte cuarta nos encontramos kos tesoros escondidos en Cristo
Paciente,de tipo mas parenético y oratorio. Esta parte spira en la obra de san
Vicente M. Strambi que hemos presentado mas arfllmatenia ademas diversos
excursussobre temas pasiologicos con el tituldRdeergay copiosos suplementos, con
un total de 622 pags. A estas obras afiadié ottipdenas contemplativd>

El P. Serafin fue el primer gran pasiélogo de lagtegacion’®. Su caracteristica es
la erudicion y el planteamiento de tipo enciclopédiSu influencia como orientador
metodoldgico de la ciencia pasiologica no ha sidgmde en la Congregacion. Pero el
testimonio de su empefio personal por la Pasiolpgiaujo efectos grandemente
positivos en el mundo Centro-Europeo de la congiégd’. Ademas de la Pasiologia
cultivd la mistica. Su obra principal é&incipes de Théologie Mystiqu@ublico

192 Réflexions pieuses sur la Passion de Jésus-Chuist n faciliter la méditation aux fidéleen tres
volimenes, Tournai 1849. Edicién corregida en 1868,traduccion flamenca en 1851.

19 ORDO HISTORICUS PASSIONIS D.N.J.C. CONCINNATUS EMEXTU EVANGELICO AC
REDIMITUS AUREA SANCTORUM CORONA PATRUM ADJECTA INSPER APPENDICE PRO
CORONIDE. OPUS PERUTILE IIS SANCTI EVANGELII PRAECQOBUS QUI DOMINICAE
PASSIONIS DEVOTIONEM IN FIDELIUM CORDIBUS PROPAGARBEROPTANT. Cura et studio
R.P. SERAPHIM a Corde Jesu Passionistae. Torma@€lgio) apud Viduam Vandenbrouck.1866. Este
texto sirvié de base al P. Arthur Devine, C.P.sedibroHistory of the PassigriLondon 1890, como lo
explica en la p. xvi, pero tomado de la edicionRr@mptuarium.

19 PROMPTUARIUM ECCLESIASTICUM SUPER PASSIONE CHRISDOMINI EX SCRIPTURA
ET PATRIBUS. OPUS IN QUATUOR PARTES DIVISUM. PERUR IIS SANCTI EVANGELIIS
PRAECONIBUS QUI DOMINICAE PASSIONIS DEVOTIONEM IN IBELUM CORDIBUS
EXCITARE PEROPTANT. Cura et studio R.P. SERAPHINIarde Jesu Passionistae. PARISIIS APUD
P. — M. LAROCHE BIBLIOPOLAM, Via Vulgo Bonaparte,66 LIPSIAE APUD L. A. KITTLER,
MANDATARIUM. Via Vulgo Querstrasse, 34. H. CASTERMM Episcopatus Tornacen, typographus
MDCCCLXIX.

19 | e Homme-Dieu souffrant, ou la Divinité de Jésusisthresplendissant dans ses opprobres et les
tourments de la PassipRaris Leipzig-Tournai, 1875.

1% Fye el primero que codificé las Costumbres dedagBegacion en la obr&ongregationis Passionis
D. N. J. C.Consuetudines a maioribus ad nos usque transmidS¥e.

197 E| P. Silvio tuvo de maestro en Bélgica al P. SereéEste dato sirve para conectar el despertar
pasiolégico del siglo XX, protagonizado por el Bvi8 y Kierkels, con la actividad pasiologica del
Serafin en Bélgica.
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también obras de hagiogrdffa Por todo ello es el mas grande autor misticoade |
Congregacioh”®.

2. De la vivencia a la conciencia

Nacié la Pasiologia como una especialidad teoldgiogia de la congregaciéon con
un decreto del capitulo general XXXI (1920). Sdadijue, después de dos siglos de
vivenciade la Pasidn, la Congregacion queria entrar emuaga época dominada por
el afan de la conciencia. Este paso tenia luganrexs circunstancias histéricas de
grandes sufrimientos en el mundo y en la Congrégadilacia dos afios que habia
acabado la guerra mundial, un conflicto armadocgweso dafios sin cuento también a la
Congregacion, con una vasta presencia geografidasenaciones europeas afectadas
por la guerra (Francia, Italia, Bélgica, Holandaglaterra). Las consecuencias de la
guerra debieron ser bastante alarmantes en muebtwes de la vida religiosa de la
Congregaci6ff®. Por otra parte, la apertura de ideas y de modogidh que trajo la
guerra afect6 también en modo singular a la Comrgiég. Los gérmenes del espiritu
nuevo con que se abrid el siglo no habian podidetpar en la Congregacion a causa
de su alejamiento de los centros donde mas seskiir aquel movimiento. Con la
dispersién de la Guerra, el espiritu religiosodadbsamente guardado en la soledad de
los conventos, sufria un fuerte embate. Ademas,apoellos decenios las ciencias
eclesiasticas empezaban a responder a la crisiermsid, y se imponia, aun en las
ordenes religiosas mas contemplativas, la necegldachodernizar sus programas de
formacion intelectual.

198 A él se debe la Vida de Luisa de Lateau, que &éigducon el nombre de otro autor, el canénigo a
quien encarg0 la revision del manuscrito.

199 Afladamos, por fin, que el P. Serafin merece efgmatitud de parte de los agredistas, como unosle |
mas grandes defensores de la Venerable M. Mariasies de Agreda.

El P. Serafin public en Paris en los afios 186B-E86gran traduccion de la obra de la M. Agreda, la
Mistica Ciudad de Dios con el titulo “Grandeursapbstolat de Marie”, oua Cité Mystique de la Ven.
Marie de Jésus, religieuse franc. et Abbesse dwerdude I'lmm. Conception d’Agreda vols. Paris
1861-3. Esta obra suscité una dura polémica enckrahos articulos se publicaron en la revista La
Verité, editada por Migne (1861). En 1863 saliGaghlestra Mons. Chaillot con un estudio histérico-
critico muy sesgado contra la M. Agreda publicado le revista romana ANALECTA JURIS
PONTIFICII del afio 1863. Era un largo articulo angmde 108 columnas in folio (Livraison 55, Mars et
Auvril 1863). Con una introduccién contraria a laskitta Ciudad de Dios publicé el texto integro de la
cuatro censuras romanas de 1734, pero sin la mé@maalusion a las respuestas dadas, en su tiempo,
por el Postulador de la Causa. El articulo de Ghdile criticado muy severamente por el P. Serdéin
Sagrado Corazon en el oplsc@bservations critiques sur un article paru dans Kesalecta Juris
Pontificii, contre la Cité Mystique de la Ven. Mard Agredapp. I-LVI, que el P. Serafin public6 como
Apéndice a su obrha divine Maitresse des vertus la Vierge Marie Jmgtructions morale$CLXXXV)
données par la Treés Sainte Vierge a la Vén. Markgdeda, Religieuse Franciscain€ournai-Vasseur,
1865, que formaba el Vol.VI dérandeurs Publicd, ademas, por separado, la vida de Judiesda de la
MCD: “La Vie de Judas Iscariote”, 1860. También dida imprenta una sintesis biogréafica de la M.
Agreda: “Récit historique de la vie de la Ven. MbA Marie de Jésus d”Agreda”, Tournai, 1867.

20 va los primeros renglones de las Actas de aqustuda lo dejan entrever: pérdida de la vocacién en
muchos religiosos, enfriamiento del espiritu relsgi, etc., cfrBollettino della Congr 1920, p. 163ss.
dvs.
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Las circunstancias Congregacionales del capitulo 1820 eran también
positivamente providenciales. Se celebraba aquel édfisegundo centenario de la
fundacion de la Congregacion (1720-1920). La caramidn de san Gabriel ocurrida
aquel mismo afio daba optimismo y confianza a |gstudares en su intento de
promover los valores tradicionales de la CongreégacA aquel capitulo asistio por
dispensa de la santa sede el P. Ledn, que a la sga@ia las funciones de secretario
general. Y en aquel importante capitulo se promulgdecreto historico que estuvo en
el origen de un nuevo interés por la Pasiologiae€reto deciasiendo la difusion de la
devocién a la Pasién el fin principal del apostadade nuestra Congregacion, se
decreta que nuestros jovenes desde el tiempo deinato sean instruidos acerca de
este supremo misterio de la fe y que desde el camidel curso filoséfico se entreguen
a un estudio metddico sobre este tema a tenor mgrama que elaborara la curia
general, y serd comunicado a las curias provinG@afgara su puesta en practica
(Decreto, XVIIY*.

El citado decreto era el fruto de una historia idim@amente precedente de cruz y
sufrimiento, precisamente en la zona de la Congrégaque intervino mas
directamente en la promulgacion del decreto. Néexineos a la terrible tragedia de la
supresion en Francia. El protagonista de aqueltgettia, era en 1920 el presidente del
capitulo: el P. Silvio di VezZ&. Ya siendo consultor provincial tuvo que asumir el
primer gran conflicto de su provincia, provocaddo [&s leyes persecutorias de 1880,
cuando la provincia francesa estuvo a punto deirsei¥. Superados los conflictos en

201 «Quum diffusio devotionis erga passionem D.N.X{E finis praecipuus apostolatus Congregationis

nostrae, decernitur quod juvenes nostri, inde aimaatus tempore erudiantur circa hoc praecellens
mysterium fidei, et quod ab intio philosophci custiudium methodicum aggrediantur de hoc argumento,
juxta programma quod a Curia Generali proponetturés provincialibus por applicatione commitetur”.
(decreto xvii). Probablemente el decreto fue sdgepior el P. Kierkels que asistié al mismo en ealide
Secretario General de la Congregacion, con dispensa

292 | P, Silvio di Vezza, nacié en Monte San BiagBnéta) el 15.09.1949, ingresé en la Congregacion,
en el Noviciado instaurado en Scala Santa de Roomagl P. Bernardo M. Silvestrelli como Maestro. De
aquel grupo formaban parte el Padre Silvio y eGEBrman de San Estanislao. El P. Silvio profesoé el
27.01.1866. Por razones de la situacion politioal, 870 fue enviado a Bélgica, que a la sazén pegtan

a la provincia Francesa. Celebr6 su primera misarer(Tournai) el 04.11.1872. Cuatro veces prowinci
(1896, 1899, 1902, 1910) fue el restaurador dedaipcia francesa. En esa prolongada permanencia en
Francia fue sensible al movimiento de ideas qugagblicismo francés vivia en el dltimo cuarto dgls

XIX 'y primeros del afio XX. En 1914 fue elegido gexiey el primer proyecto cientifico de su gendmla
fue la publicacion de las Cartas de san Pablo dérle. En su provincialato francés tuvo lugar la
fundacién de Betania, de donde salieron los dosdgs renovadores de la ciencia teolégica de la
Congregacion: el P. Cayetano y el P. Ledn Kierk&lambos anim6 en sus proyectos. En el sexenio de
1914-1920 tuvo como colaborador suyo al P. Ledrcaidad de secretario. De este grupo salid la
renovacion de los estudios de la Congregacion, pvata institucionalmente por la carta del P. Leén d
1928. Y en el marco de esta renovacion, surgieaembs iniciativas mas importantes de tipo ciexatjfi
como fueron la renovacion de los estudios de éspiidad pasionista y la Pasiologia. (Para los gato
biograficos ver REVUE DE LA PASSION (1929, pp. 3382; 358-364; CENNI NECROLOGICI, 1929,
pp. 114-123).

293 Cuando las leyes sectarias de1880 obligaron ardes residencias de Burdeos Boulogne-sur-Mer y la
de Roche-sur-Yon, la provincia francesa ceso dgtiexsubsistio en Bélgica gracias a las casasrde/ E
Courtrai. Un rescripto del P. General de 17 deguié 1881 designé al P. Juan Pedro Cabanne como
comisario de los religiosos que quedaron en Framgiaseptiembre de 1884, fue nombrado Comisario
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1893% con la restauracién de la provincia, en el Cépite 1896 fue elegido
provincial el P. Silvio de San Bernardo en un tiendle calma. M&s no duro mucho el
tiempo de paz. Nuevas calamidades afectaron mweigyente a la provincia francesa.
El viernes santo de 1903, a las tres de la targejrsian todas las casas religiosas de
Francia. Con ello la provincia francesa cesO destiexy para sobrevivir tuvo que
replegarse en Bélgica y en la Palesfih&mpez6 el calvario de calamidades sin cuento
de la atormentada Provincia. El repliegue de laariayde los religiosos a Bélgica, no
fue una solucion. Antes bien fue causa de nuevasrartedades. Las condiciones
especiales de la convivencia franco-belga indujarnCuria General en 1905 a dividir
Francia y Bélgica en dos comisariatos, con lo @laProvincial P. Silvio quedaba
degradado a simple comisario. Sin amilanarse por p@nosas circunstancias, el
comisario Francés busco una digna salida a lacsitnaNuevas casas abiertas en
Bélgica para acoger a los religiosos franceses, ehasfugio que la Curia General
ofrecid a los jovenes en la Scala Santa, alivsitlaacion. Con estos efectivos y la casa
de Betania, logré en 1914 restaurar la provincexoRa | Guerra Mundial, que se
encendié aquel mismo afio cortdé en flor todas aagiedsperanzas. En este mar de
contrariedades se encontraba el provincial de lamando en el Capitulo de 1914 era
nombrado Prepdsito General de la Congregacion. rovingial tan necesario para su
naciéon, como lo era el P. Silvio, era elegido Galheen la peor época para la
congregacion en Europa. Por la calamidad de lospts, el Nuevo General no pudo
realizar ninguno de los grandes proyetfoRReelegido General, a dos afios del final de
la guerra, en 1920 la Congregacion era un campaidas en Europa. Pero la cruz no
trae solo muerte sino también resurreccion. Y riable cruz de la supresion en Francia
y los sucesos consiguientes de la gran guerrardrajcomo renovacion la serie de
sucesos positivos del afio 1920 que hemos anticijfizade fue el marco histérico en el
qgue se promulgé el decreto sobre los estudios dadi@n. Asi nacio la Pasiologia en la
Congregacion. La cruz colectiva de estos afos téugmir primera vez, en la
Congregacion, la necesidad de objetivar corponatérde y en una forma cientifica, lo
que es la Pasiologia en la vida del Instituto.

General el P. Bernardo O Loughlin de la provinoiglésa, reemplazado luego por el P. Juan Pedro como
Vice-provincial.

204 E| 15 de abril de 1893 el 26 Capitulo Generalatgstia la provincia de San Miguel con el P. Juan
Pedro como provincial.

295 | a apertura de la casa de santa Marta en Betaeialira del P. Juan Carlos de Santa Ana (Carlos
Armando de Pichard de La Tour). Nacié el 23 de lmetul830 en Burdeos, Consejero de la Corte de
Burdeos, a la muerte de su esposa, decidié dejaumdio y hacerse religioso. El 8 de mayo de 188dent
en el noviciado de los Pasionistas en Deusto (Y&cdonde hizo su profesion el catorce de mayo de
1882. Ordenado sacerdote en Vitoria (Alava), fusgidlo Consultor Provincial en la primera Curia
espafiola cuando se erigiod la provincia del Corad®nlesus en enero de 1887. Reelegido en 1890,
particip6 en el Capitulo General que le eligid Gdios General en 1899. Tras la ley de la supredin

las Comunidades religiosas en Francia en 1903erigargado de fundar la Comunidad de Betania. Un
religioso francés de la comunidad del Coraz6n dgis]epor encargo del P. General y del Provincial
Silvio, realizé la fundacidon Pasionista en PalestifVer la hermosa biografia del P. JOACHIM DE
L' IMMACULEE CONCEPTION, De la Toge & la Bure, Le T. R. P. Jean Charles tee Bne,
Passioniste (Monsieur Armand de Pichard de la Tdurcien Conseiller a la Cour de Bordeali230-
1913). Tonneins (Lot- et-Garonne) 1916.

298 E| principal de ellos era la publicacién de Gertas de N. S. Pcosa que impidi6 la | Guerra Mundial.
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Si bien el decreto abria un campo rico de posHulés y de esperanzas, las
realizaciones del sexenio no respondieron a talpsranzas. La Curia General no se
preocup6 de concretar la manera adecuada de Belarpractica lo dispuesto en el
decreto; Y las Curias Generales siguieron su empin embargo, aquel decreto
empez6 a obrar silenciosamente como pequefio fesfiient

El Generalato del P. Silvio dejé un perenne recuexd la Congregacion por la
publicacién de los cuatro volimenes deGastas de N. S. 3%,

3- El Rvdmo. P. Ledn Kierkels

El personaje providencial que introdujo en la Ceggcion el estudio cientifico de la
Pasiologia fue el P. Ledn del Sagrado Corazén slesJ&ierkels)”®. Como sucesor del
P. Silvio, el P. Ledn Kierkels se dedic6 mas dedlex fomentar el estudio de la
Pasiologia. Se ocupé del tema de la Pasion y daselogia por primera vez como

27 Es una cosa llamativa que en el Capitulo siguiget&925, en el cual fue elegido Prepdsito Gersral
P. Ledn, no se desarrollara mayormente la propuesi®20 sobre la Pasiologia. En dicho Capitulseno
hizo alusién alguna a lo decretado en el Capituézgmiente. Solo se dio un nuevo decreto sobre las
librerias de nuestros retiros, insistiendo en fanéxion de selectas bibliotecas de la Pasion. Dasiial
decreto 15“El Venerable Capitulo considera como digno de joaosa que ha de recomendar a todos
los Superiores, que en cada casa de la Congregas#ifiorme una biblioteca compuesta por obras
escritas por los religiosos de la Congragacion @dtaten de la Pasion de Cristo*Ven Capitulum
valde laudabile et superioribus commendandum itigic@positum ut in quavis Congregationis domo,
bibliotheca constituatur ex libris tum a sodalibu®stris editis, tum de Christi Passione tractastib
(Cfr Bolletting 1925, p. 172).

2% E| P. Silvio dio gran importancia a esta publiéacicomo base de retorno a las fuentes de la
Espiritualidad Pasionista. Sobre el interés debiRio por la publicacién déettere,es significativo el
siguiente recuerdo de tradicién. Al P. Amadeo QGissglie tenia preparados los originales de lasa€ar
para su publicacién solia insistir con frecuendé@éddole: quiero dejar este recuerdo a la congiéga
Para més datos, cfr. P. BASILIO DE SAN PABLIGx Espiritualidad Pasionista en el Magisterio 8an
Pablo de la CruzMadrid, 1961, p. 113ss. Mas al dia, la reciedieién critica de las CARTAS por el P.
Fabian Giorgini, C.P. En su generalato se fundai@sipales revistas de la Pasion. La mas angglda
Croos (1910) seguida ddpasionario (Bilbao 1916). En 1921 aparedk Crocifissa El mismo afio
empieza a publicarsehe SignEn 1922 en Brasil nad@ Calvaria En Francia la revistRassioni- Sta
fundada en 1914, se cambia en 1928aeRevue de la PassiofEn 1924 aparece en Bélgikauyis en
Liedfe En 1932 se fundH piccolo Araldo del CrocifissoEn 1936Ecos de San Felicisim@ilbao) se
cambia en REDENCION. El mismo afio en Zaragoza BEaceABARO.

29 E| P. Ledn nacié el 12 de diciembre del 1882 eex@an (Holanda). Profesé el 23 de mayo de 1899 en
Ere. Y paso a estudiar a Latané (Francia). En 1988e los expedicionarios que con el P. Juan €ado
dirigieron a fundar Betania. Se ordend el 22 ddedibre de 1906 en Brujas. Cursé sus estudios
teolégicos en Betania (Jerusalén) recién fundadiB6a por el P. Juan Carlos de Santa Ana, religieso

la Provincia del Sagrado Corazon de Jesus. La permaéa en Betania y la cercania del Convento con la
Escuela Biblica de Jerusalén desarroll6 en el Bnlel amor al estudio serio y cientifico de las
disciplinas teolégicas. Continué aquella linea deudios como Profesor de Filosofia y Teologia en
Estudio Teologico Internacional de los Santos Ju&ablo en Roma, durante los afios 1907-1915. En
1915 fue nombrado Secretario General de la Congi@yay en el Capitulo General de 1920 fue elegido
Procurador General. En 1925 asumia el supremo alrgdeneral de la Congregacion. Meses antes de
terminar el sexenio de su generalato, en 1931dugbrado por Pio Xl Delegado Apostélico de las ladia
Orientales (India, Ceilan, Birmania). Con la indegencia de la India en 1948, el 2 de julio del naism
afio fue nombrado por Pio XII Internuncio Apostélara la India. Retirado de sus responsabilidades e
1952, fij6 su residencia en Roma en 1952. El 7 @léembre de 1957 moria en Roma a la edad de 75
afos.



85

general en su circular conmemorativa de XVI Cenfernde la Invencién de la Santa
Cruz (326). En esta Circular después de exhortad@s los Religiosos a una intensa y
operante devocion a la Pasion en el apartado aedigdos Estudiantes, formulaba su
promesa de dar cumplimiento al Decreto 17 del QlpiEeneral XXXI.Mas de qué
modo deben realizar nuestros jovenes el estudiGrago Crucificado en conformidad
con el decreto XVII Capitulo General XXX, lo detexamemos en otro documertd

Mas de propoésito toco el tema en la circular deekisidios del 28.02.1928. En esta
Charta Magnade la renovacion de los estudios eclesiasticasuestra Congregacion,
volvia el P. Ledn a repetir su promesa de dar neramaplias sobre el estudio de la
Pasion, inculcando al mismo tiempo, la obligaci@ wgente de los cursos de la
PasiologiaMas no parecera ocioso traer a la memoria los dexgale las Reuniones
Generales respecto el estudio sobre la Pasion dstdCCrucificado, a realizarse en
teologia ascética y mistica. Sobre el estudio d@daion del Sefior, volveremos de
intento en otra ocasién.

Si la circular sobre los estudios fueGharta Magnasobre el tema, con mas razon
cabe decir de la circular del 25 de febrero de 1g#0e los estudios Pasiolégicos en la
Congregacion. Con esta carta daba comienzo la neenv@ deActa Congregationis,
sustituia al anterior periodico oficial de la caegacion que habia sido Bbllettino
desde 1920.

Por su capital importancia, vamos a ofrecer aquirasumen de los principales
capitulos tratados en esta Circular.

Consta la carta de 71 secciones o0 puntos. Despuésalamplia introduccién que
abarca los numeros 1- 4 (argumento a tratar; excieledel tema; fijacion del tema;
ampliacién del tema)? comienza en el n°. 5 a presentar la manera deegeo al
estudio de la Pasion en los diversos grados deafiém de la formacion sacerdotal: 1.
En el Noviciado (n° 5); 2. En Filosofia (estudimt$tico, n° 6); 3. Estudio Analitico, n°®
7-10). 4. Curso teoldgico (nn. 11-64); 5. Afio dedtdkencia (n° 65).

El n° 8 expone los temas a estudiar en la parthtiaaadel estudio de la Pasion,
comenzando la Pasion en el orden Especulativo,trageen el n°® 9 expone el mismo
estudio de la parte practica.

Después de haber presentado sintéticamente utigolarasto, pasa en los siguientes
nn. a exponer la manera practica de incluir todas aplicaciones en el curso teoldgico,
dando oportunamente la bibliografia del tema. Egul® hace en los nn. 11.65. En el n®

210 “Quomodo vero juvenes Nostri in studio Christi Eifixi apte versari debeant juxta Capituli Genexali

XXXI Decret. XVII, aliis litteris, statuemus”. (CfBolletting, 1926, p. 105).

211 «gypervacaneum demun non videtur etiam ad memorevocare Comitiorum Generalium Decreta
quoad stadium de Christi Domini Passione, de mysttcascetica theologia insumendum; ad studium de
Passione Dominica alias ex professo revertemur..Befllettino, 1928, pp. 76-78.

%12 geribendi argumentum; argumenti praestantia; aegindeterminatio; huius studii amplitudo (nn 1-
4).
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66 presenta un esquema de distribucion de losstisgemas en el curso de la carrera
eclesiastica, comenzando desde el noviciado hastariclusion del curso pastoral. En
el n°. 67 ofrece una interesante serie de sugaepaira que el estudio de la Pasiologia
cobre gran incremento en la congregacion. He axguptincipalesi® la redaccion de
dos cursos de Pasiologia por parte de cada lecpama su posible publicacién
exhortamos a nuestros lectores -manteniendo landepeia debida a los superiores- a
que redacten por escrito sus clases sobre la Rasidoconformidad con el programa
expuesto. Estas clases podran ser editadas eraaldennuestras publicaciones, o ser
editadas a cuenta de la Congragacion en el cassegmeJuzgadas Utiles para el bien de
todos los religiosds®

La segunda sugerencia era de mas amplias propesci@e trata de fundar un
instituto de Pasiologia bien en Betania, bien eMahte Argentaro. De este modo, en
forma gradual, se formard una coleccién de divemsemografias que podran
considerarse como partes o capitulos de Smama Passionis, Enchiridiote una
futura escuela de Pasiologia que podria erigirse eddfavor de Dios, en el Monte
Argentaro o en Betania. De este modo se podranagaegn dicha sede algunos
sacerdotes seleccionados para la ensefianza deita,Pde cuya vivificante ciencia
todos deberiamos ser unos laureAfosPero tan maravillosas perspectivas y
sugerencias de una gran personalidad, no tuvientincidad. He aqui el esquema de
la carta.

213 “| ectores nostros hortamur, dependentia ab innisdBuperioribus servata ad suas de Passione
lectiones scripto exarandas, sucumdum programma gxpositum; quae quidem lectiones, vel edi p
oterunt in aliqua ex nostris ephemeridibus, velliguluris fieri impensis Congregationis, si ad lwom
totius Sodalitatis id utile visum fuerit”. Cfcta Congr 1930, p. 59.

24 «gjc gradatim collectio constituetur ex diversismographiis, quas haberi poterunt ut partes seitecap
Summae Passionienchridion futurae scholae Passiologiae, Deo f&vém Monte Argentario aut
Bethaniae quandoque constituendae, ut in ea delactirdotes praeparentur ad magisterium Passionis,
cuius vivificae scientiae nos omnes lauream corisgoprteret”. Cfr./Acta Congr 1930, p. 59.
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En este magnifico documento, el tema de la Pasalagarece tratado desde un
concepto englobante que llama la atencion desdmisgho titulo: “Carta sobre la
promocién del estudio de la Pasion de N.S.J.C."qenes el documento que utiliza
por primera vez la expresidPasiologia,no enfoca la nueva ciencia teologica desde el
punto de vista solo intelectual o cientifico, sigpe toma como punto de partida
metodolégico la palabra latina “studium” dotada dea semantica muy rita
Significa, ciertamenteuna atencion intelectualque se realiza formalmente en el
tratamiento cientifico de la Pasion. Pero tambignifica devocion en el sentido de la
entrega o consagracion de la voluntad a una t&mdercer lugar, “studium” quiere
decir: lainclinacion, el gustpy el amor que predomina en una persona, frente a un
determinado objeto. En cuarto lugar aludantdréso celoque se pone en una tarea. La
intencién del autor es “hablar del estudio de laidtaen estas cuatro acepcidnes
Para el autor el "estudio de la Pasion" incluye doatro sentidos. Atendiendo a lo
sustancial del “studium”, la cuarta acepcion sddamas importante, en cuanto
relacionada con el "interés" por el tema de la d™Masgue incluye lo intelectual, lo
afectivo, lo devocional, y la entrega voluntariasanisterio de la Pasion. Es verdad que
luego, el autor se decanta por el estudio intedata la Pasidil’. Sin embargo, esta
preferencia metodologica no anula la definicion tdtudio de la Pasion”, en su
cuadruple sentido. En los decenios siguientes eparecada vez mas patente la
necesidad de diferenciar los cuatro sentidos dsfutito de la Pasion”. En efecto,
siempre ha estado latente la tension historicantakior de la Congregacion entre la
comprension de la Pasiologia en el sentido intedéctlel “studium”, y las otras
acepciones de la palabra, mas relacionadas contegbs por la Pasion en sentido
general, de “vivencia”. Lo cierto es que la ambigdentre la Pasiologia como estudio
intelectual, y el “estudio de la Pasion” como adtad compleja que incluye lo
vivencial, tardard mucho tiempo en aclararse.

4- La herencia del P. Ledén Kierkels

En el Capitulo de 1931 presidido por el Excmo. ydiRe. P. Ledn Kierkels, ya
consagrado Arzobispo de Salamina y nombrado Detegadstélico de la India, se dio
un decreto que obligaba a las Curias Provincialesrdeccionar pequeiios Manuales

215 “En primer lugar «estudio» se emplea para desitmatencion intelectual; de ahi el estudio del

derecho, de la filosofia, etc. En segundo lugamiits la devocion, que es «el estudio y la voldntan

la cual nos dedicamos a alguna cosa y como queorssagramos a ella». En tercer lugar significa la
inclinacion, el gusto, el amor que predomina; asilise: «me apasiona la historia, la caza, la neato

etc. Por fin, en cuarto lugar, expresa la intendéhanimo, o la diligencia y el celo por realizéguna
cosa; en este sentido escribe Cicerdn: «el estglia ocupacion asidua y vehemente del animo en una
cosa, hecha con una gran voluntad» (P. Leén KIERKElarta sobre la promocién del estudio de la
Pasién de N.S.J.Cn, 3).

218 E| sentido dindmico-intelectual del original latjnse conserva en el espafiol, si bien limitado a la
actividad intelectual: “Esfuerzo que pone el enteiehto aplicAndose a conocer alguna cosa, y en
especial trabajo empleado en aprender y cultivarciemcia o arte” (Diccionario de la RAE).

27 “Nos interesa hablar acerca del estudio de la6Rasi estas cuatro acepciones, comenzando por la
primera, e. d. por el estudio intelectual, que ttang la finalidad principal de esta nuestra cénta3).
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gue pudieran servir de texto para la ensefianzasdditersos tratados de Pasiologia. El
Decreto n. 7 decia:El Ven. Capitulo, adhiriéndose a cuanto habia @soel Rvdmao.
Prep. General P. Leon del Sdo. Corazén en la optoada dirigida a toda la
Congregacion el 25 de febrero de 1930 sobre eldestde la Pasion, encargd a cada
una de las Curias Provinciales se confeccionaseque@os manuales de forma
esquematica para cada uno de los cursos escolasticque deberan presentarse al
préximo Capitulo Generdf*®

El programa era magnifico. El Capitulo hizo lo @staba de su parte para que las
iniciativas del P. Leon tuvieran continuidad. EnCelpitulo resulto elegido General el
Rector de la Scala Santa, P. Tito de Jesus. Cammw ifimediato de la Carta sobre la
Pasiologia hay que mencionar la primera tesis |gapta que se defendié en la
Congregaciéon. Su autor fue el P. Fausto (José)iMbtartin Sobre la grandeza del
dolor de Cristo en la PasiSft. Durante el sexenio se publicaron también otraasotle
interés. La primera se debid al P. Modesto de Ssanislao. Al afio de haberse dado el
decreto sobre los Manuales de la Pasiologia apasadibro:Summa Passionis D. N. J.
C. ex authenticis operibus d. Thomae Aquinatis aguem depromptd’ que recoge
todo cuanto sobre la Pasion se halla en las olmasanto Tomas. Divide el autor su
trabajo en seis partes y dos apéndices. En ladgesdos textos que exponen los
Vaticinios de la Pasion contenidos en el AT; l&dta de la Historia de la Pasion segun
los comentarios del Santo a los Evangelios de Matdwan. La 11l hace otro tanto con
la Catena Aurea los 4 evangelios; la parte IV recoge los com@datel Santo a las
Epistolas de san Pablo en sus textos pasiolédadsrecoge los textos del Aquinate en
la Summa Theologi¢ala parte VI hace otro tanto con los textos simbdé los
Apostoles y lo Sermones del Santo. Los apéndicesren las principales afirmaciones
del doctor Angélico sobre la Pasion (I) y dan udeor alfabético para uso de los
predicadores (Il). La obra mas que una Summa dilero de textos pasiolégicos en
santo Tomas, sin ninguna elaboracion personal eEddertir que una laguna bastante
importante de este libro es la omision de textos &imma contra Gentes.

La obra que mejor respondié a los deseos de losCRPpitulares, fue el manual
titulado Praelectiones historicae Passionis D. N. F*€ELo publicaba el P. German del
S. Corazén de Jesus, (Baiocchi) en el XIX Centendei la Redencién (1933) en tres
volumenes. Desarrollé solo la Historia de la PasiBirvid de texto en muchos

218 “yyen, Capitulum iis inhaerendo quae optima RdnfusPraep. Generalis Leo a s. Corde Jesu, datis ad

universam congregationem litteris sub die 25 fetird®30, scripserat de studio Passionis, singulis
Provincialibus Curiis munus committit enixe curandbparva manualia schematica por singulis cussibu
Scholasticis parentur futuro General Capitulo ezhita”. Cfr.Acta Congr.1931, p. 214.

219 De doloris Passionis Christi magnitudinéngelicum, 1931. Inédito conservado en el Archivo
General de Roma.

220 Romae, 1932. Recientemente se ha hecho una ndieidnede la obra exactamente igual a la primera
de 1932.

22l PASSIONIS DOMINI NOSTRI IESU CHRISTI PRAELECTIONESISTORICAE AD USUM
SCHOLARUM REDACTAE. VOLUMEN |, CENA BETHANICA AD IEBU CHRISTI
COMPREHENSIONEM. Romae, ex typographia augustiniab®33. En los afios 1934 y 1935
aparecieron en la misma editorial y en el mismmédo los tomos 1l y 11l que completaban la obra.
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Filosofados de la Congregaciéon. EI método seguid@ste Manual es el indicado y
sugerido por el P. Ledén en su Carta: Pasiologi@tsia y Pasiologia analitica. El autor
intenta ofrecer, con feliz resultado, una obraésicé de Pasiologia histérica, para el
curso filosoéficG*2

En el Capitulo General de 1937 sali6 elegido GeérmrR. Tito de San Pablo de la
Cruz. Los afos de su generalato fueron muy dificilea 1l Guerra Mundial trajo
dificultades para el gobierno de la Congregacioh.PE Tito -a diferencia de su
predecesor- era un intelectual. Pero su espedatideera precisamente la Teologia de
la Pasion. Eminente en el Derecho de Religiososargamente entrenado en la
burocracia romana durante los sexenios de su dfieiprocurador General no estaba
preparado para emprender trabajos especiales @amglo de Pasiologia. Sin embargo
su aportacion al trabajo cientifico a favor de tm@regacién fue muy notable. En 1946
publicaba en Turin su obra juridica titula@xpositio historica juris particularis
Congregationis Sanctissimae Crucis et Passionis. DN En 1949 publicaba su
coleccion de textos espirituales de S. Pablo dérla tituladaVox Patrisy quedan en
los Archivos de la Curia General cantidad de texmasuscritos sobre la historia del
texto de las Reglas, etc., que han servido lueggramnmanera para la edicion critica de
las Constituciones del P. Fabian Giorgini. Peroeércampo de la Pasiologia, la
actuacion del jurista P. Tito y su Generalato fas aula.

Al ciclo Kierkels pertenece el P. Basilio 1269 el mas grande pasiélogo de Espafia
el tedlogo neo-escolastico, y el que mejor expustogma de la redencion. Aunque
murié en 1968, su produccion pasioldgica pertergmtodoldgicamente- al mundo de
las preocupaciones del P. Kierkels.

Muy pronto empezo6 el P. Basilio su trabajo pasicl@gPrimeramente se distinguio
como divulgador de los temas pasiolégicos en lst&El Pasionarid?* Sus articulos
se centraron, en este primer tiempo, en una serattulos que desarrollaban aspectos

222 E| método del P. German tuvo numerosos imitaddbeshecho es la parte de la Pasiologia mas
desarrollada en la Congregacion. En 1940 el PiciarSilvetti publicaba como apuntes de estudiantes
susAppunti di PassiologiaEn 1959, con el mismo titulo aparecia un curdoPdeDamaso Racinelli,
ambos de la Provincia de la Piedad. En la misngal@frecia el P. Juan Maria Lanci (Prov. de lad&ied
en 1957 unManual de Pasiologia histéricgolicopiado, de 112 péags. con el titulo Appunti di
Pasiologia La obra pretende servir de texto en los cursb&ideo tal como se daban en su provincia, a
lo largo de tres afios, con una clase semanal.iBrafbreve y clara resume las principales cuestiques

se presentan en la aplicacién de los textos massatle los evangelios. En 1964 publicaba en Redanat
segunda edicién con el titulo &oria della Passione e Morte di GeGiisto (Appunti di Pasiologia). A

la primera edicién se le afiadia una parte primelseedas profecias del AT sobre la Pasion. En E)%6
Jesus Lopez de La Lama componia en Miereé\pustes de Pasiologigara uso de los estudiantes. Mas
breve y sintético, el P. Basilio de San Pablo édital afio 1968 un pequefio manual de HISTORIA DE
LA PASION DE CRISTO (Editorial Stvdivm, Madrid 1958

23 Naci6 el P. Basilio 1zco de San Pablo en Afiorbavéiira) 23.12.1888. Profes¢ el 24.12.1905. Se
ordené de sacerdote el 11.04.1911. Ensefi6 prinilesmfia en Pefiaranda de Duero (Burgos) y luego
teologia en Mondofiedo y Deusto. En 1923 fue detire la fundacién de Madrid. Su pensamiento
soteriolégico fue presentado por el P. Monsegul é€@oagreso LA SAPIENZA DELLA CROCE (I, pp.
32-321) con el tituld."efficacia oggettiva della passione nel sacrificioCristo secondo Basilio di San
Paolo della Croce

24 Fundado en Bilbao en 1916, se trasladé su direeciBantander en 1923.
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sistematicos sobre la Pasith Después de la guerra Civil, se encendié en Espafia
entusiasmo teoldgico nuevo. La residencia en Magkiuhitio al P. Basilio colaborar
con las nuevas iniciativas que surgian en la dapitsde 1941 entro a formar parte de
la Sociedad Mariologica Espafiqlg desde 1942 participd en I8&@manas Espafiolas
de Teologia El primer tema que abordo fue el del sacrificoomo elemento formal
unificante de todos los aspectos de la RedeffCidBxtendi6 su interés a la Misa como
realidad sacrificidf’. Inmediatamente entré en el estudio de los grarsilemas
teoldgicos sobre la redencién, comenzado por RfiférLa publicacion deHumani
Generisle inspir6 un trabajo sobre el irenismo en sotegi@?®. Al centenario de
Calcedonia se lanzé a estudiar los aspectos kesdte laSempiternus Ré&¥. El
interés por los manuales de teologia le llevo aetera critica el desarrollo del tema
soterioldgico en los mismos. La serie se cerré con el tema de la antropolegiia
soteriologia con un trabajo en 1855, otro en 1968% Al final de su vida advirtié los
puntos débiles del sistema escolasfita lo largo de su vida intelectual, desarroll6 los
aspectos de la Pasiologia segun el método encitapdescrito por la Carta sobre el
Estudio de la Pasion. Su figura es digna de codeganto a la del P. Serafin, como uno
de los mas grandes pasiologos de la Congregacion.

%5 Comenz6 ya en 1916 con una larga serie titula@&Cruz... ¢ con que la sustituiréjsfue le ocup6 los
afios 1916-1925, Ver “El Pasionario”, n. 3, pp. 89¢¥916); n. 7 (1916), pp. 202-206; n. 8 (1916), pp
236-241; n. 9 (1916), pp. 261-265; n. 10 (1916) 389-343; afio 1917, pp. 17-20; 39-41; 71-73; 169-
171; 242-245; 275-277; 302-306; 1918, pp. 103-1@5-191; 257-260; 422-428; 1919, pp. 44-48; 204-
207; 266-269; 333-337; 1920, pp. 11-15; 251-25&-516; 1921, pp. 48-52; 166-171; 338-342; 448-
455; 1922, pp. 167-171; 453-456; 1923, pp. 12-1655; 137-139; 211-216; 330-335; 450-453; 1924,
pp. 163-171; 292-297; 368-374; 1925, pp. 51-56;-1BZ. Continué con una serie de contenido mas
teoldgico, tituladoAspectos dogmaticos de la Pasidter “El Pasionario” (1928), pp. 323-325; 363-366;
403-407; 443-446; (1929), pp. 7-10; 54-57; 106-1190-155; 247-250; 291-294; 342-345; 387-389;
435-438; 483-488; 531-534. Le siguid otro igualmet@olégico:El Misterio de la Redencion en San
Agustin ver “El Pasionario”, marzo de 1930 a enero de31@3continuacion vino la serie dedicadaa
Devocién de la Pasién de Cristéue un verdadero estudio ascético-teolégico emafftulos en “El
Pasionario” en febrero de 1933 a febrero de 1944piBlongd la colaboracion en una quinta serie de
articulos editoriales sobte Actualidad social de la Pasién de Cris{®e 1944 a 1950).

228 Jerarquia entre los elementos de mérito, satistaccsacrificio y corredencién, en la cooperaciéa d
Maria a nuestra reparacignen “Estudios Marianos”, 2 (1943), pp. 271-3El elemento penal en la
satisfaccion de JesucristtSemana Espafiola de Teologia”. Instituto F. Sydvkadrid, 1943.

227\ a Iglesia formalmente ofrenda en el Sacrificiola®lisa, ib., 1946.

228E| doctor Juan Riviére, tedlogo de la Redencibn 1949, “Rev. Esp. Teol.” (1956), pp. 79-103.

2 renismo en Soteriologia. Un caso tipico de relativo dogmaticoen “XI SEspT”, Madrid, 1952, pp.
455-503. C.S.I.C.

280 Un intento por compaginar la doctrina kenética das definiciones del Calcedonense a la luz de la
Enciclica“Sempiternus Rex”, en “XIl SEspT”, Madrid, 1953.1627-679.

8L 5j nuestros textos de Soteriologia responden adassidades de la Teologén “XIIl SEspT”, 1954,
pp. 475-510. C.S.I.C.

432 Hacia una Soteriologia antropocéntriem “XV SEspT”, Madrid, 1955, pp.449-483. C.S.I.C.

233 Eshozo de una Soteriologia humanista“Miscelanea Comillas; Collectanea TheologickPAdre J.

M. Salaverri en el cincuentenario de su vida regl'. Univ. Pontif. de Comillas, Santander, 1969, p
43, 3-459.

234 E| silencio del Vaticano Il sobre la satisfacciéa @ristg RENOVATIO 3 (198) 195-234.
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Ademés de la teologia de la Pasion se interesdligpepmpasién Mariade, la
Espiritualidad Pasionista, la figura de san Pakl&€Cdiz y la hagiografia Pasionista. Su
meétodo fue escolastico. El interés de su Pasiolegiieentrd en el sacrificio de Cristo.
No lo estudio desde las perspectivas nuevas cosnelaP. De La Taille, sino desde la
pura tradicion tomista. Para cuando sali6 su ldaaital, la teologia del sacrificio estaba
completamente en crisis y pronto se convirtio em de los aspectos de la teologia de la
Pasion caidos bajo sospetfiaEn los primeros afios del posconcilio (1968) el P.
MonsegU edit6 también una breve sintesis de lagéblde la pasiéf. En esta obrita
se recoge la doctrina tradicional sobre la teolagida Redencion. También al final el
P. Zoffoli toc el tema de la Pasién en algunagtabde tipo pastorat.

5-Después de la Il Guerra Mundial

Al final de la Il Guerra Mundial, las circunstangiaistéricas de la Congregacion
eran parecidas a las de la | Guerra, en 1920. Fandrn este momento histdrico habia
estado presente la cruz. La Il Guerra Mundial faeswfrimiento colectivo enorme para
muchas Provincias de la Congregacion. Al afio daiterse la contienda se reunié el
Capitulo General de las grandes renovaciones egrimde estudios. Pero no fueron las
naciones contendientes las que aportaron inicetién General argentino y un
Prefecto de Estudios espafol serian los artifieedadrenovacion. Sus iniciativas
decidieron el futuro de los estudios hasta el \datcll. También en esta ocasion la
renovacion de la Pasiologia estuvo animada porigm interés vital intimo de la
Congregaciéon, en el sentido en que lo entendiak#lieral hablar del “studium
Passionis”. Dos campos ocuparon el interés de fea @eneral: los estudios en general,
y la Pasiologia en particular.

En esta nueva época la Pasiologia entra en laléaksereflexion cientifica. Por eso la
etapa posterior a la Il Guerra Mundial es una etlgmainada por el deseo de progresar
en todas las ciencias eclesiasticas. En este neamcaja el interés nuevo por la
Pasiologia.

Uno de los puntos principales del programa del auggneral P. Alberto fue el de
reanudar las iniciativas pasiologicas del P. Lepire desde el lejano 1931 no habian
tenido la adecuada aplicacion. La primera medida tqumé fue la de formar una
Comision especial encargada de dicha renovaciorfinefidad de esta comision era

2% | a sintesis final de esta visién fue su libro pasi CLAVE SACRIFICIAL DE LA REDENCION
Estudio comparativo de las dos estructuras de tarsglogia a la luz del Concilio Jlobra editada por el
P. Bernardo Monsegu, CP. Madrid, Stvdivm, 1975.

238 5obre tas teologias bajo sospechan materia de la Redencién, ver Olegario G. DERDEDAL,
Cristologiaen SAPIENTIA FIDEI, 24, BAC, Madrid, 2005, pp. 5383.

Z7E| y su Pasior(El Pasionario, 1968).

% | a Passione mistero di salvez2dicenza, 19661 a Passione di Cristo nella BibhiaCittadella di
Padova, 197 Mistero de la Sofferenza di Dio? — Il pensiero dirf8mmaspRoma, 1988.
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promover los estudios en general, y de la Pasmlegiparticul&#’™. Estaba integrada
por seis Padres, incluido el Presidente P. Alustarao Prefecto General de Estudios.
Eran los siguientes: Bernardo Monsegl (Espafiafstanislao Breton (Francfa),
Marcelo Claeys (Bélgica), Gerardo Sciarréfta(ltalia) y el P. Bernardo Thijssen
(Holanda¥*? La direccién de la Comisién estuvo en manos déuBn Maria Aluistiza,
Prefecto General de Estudits Para la ejecucion de los planes de la nueva Gamis
el P. Juan Maria recorrié diversas Provincias, e@miciando con los Profesores y
Estudiantes de Europa, en demanda de consejo yesgges para la elaboracién de un
mejor programa de estudios y fomentar mas proverheste el estudio de la
Pasiologi&™. La visita a las Provincias tenia también la fited de interesar a los
Provinciales para que enviaran jovenes Estudiaaté®oma®. Por su parte, los
comisionados se entregaron con ardor a su tarem.que ya eran licenciados, se
pusieron a cursar el doctorado en sus respectispecialidaded’. La presencia de

239 E| comunicado oficial del 12 de enero decia luisigte: «a Curia General con fecha del 12 de enero
de los corrientes, y con el fin de proveer de lgommanera al provecho de nuestros Estudiantesiditec
conceder al M. R. P. Juan Maria de la Sagrada Femill Consultor General, y Prefecto General de
Estudios, algunos consejeros cuya funcion sea pvemtanto nuestros estudios en general, como el
estudio de la Pasién en particular«kEadem Curia Generalis die 12 lanuarii verteamtisi, ut studiorum
nostrorum profectui aptius provideatur, Adm. RIdanni Mariae a s. Familia, Ill Consultori Genergti
Studiorum Praefecto, consiliarios quosdam adiung&aiit quorum munus sit, sub eiusdem Praefecti
directione, tam studia apud nostros in genere, q@zominicae Passionis studium in particulari
promovere». CfrActa Congr 1948, p. 15.

240 pyblico sus tesis en 19F4undamentos filoséficos del Humanismo de Juan Vivies.

4LE| P, Breton era ya doctor desde diciembre de 1947

242 E| P. Gerardo Sciarretta consigui6 el doctoradmisimo afio 1948, con su tesis Passione di Cristo
causa efficiente della salute nella sintesi teatagli S. Paolo.

243 E| p. Bernardo Thyssen era doctor desde 1931.eSis era indirectamente pasioldgiceDe
Compassione Beatae Mariae Virginis ut fundamenfsius Mediationis»Este Padre se distingui6 en el
trabajo de la renovacién de las Constitucionesedada por el Capitulo General XXXVI de 1952,
presidida la Comisién primero por el P. Elias Oladbombrado el P. Elias obispo auxiliar del Vicario
Apostolico de Yurimaguas, le sucedio el american&d®mica. A su muerte, el P. Bernardo asumioé la
presidencia de la Comision. El nuevo texto recim1959 la aprobacion de Roma por la bula papal
Salutiferos Cruciatus.

244 E| P. Juan Maria Alustiza de la Sagrada Famillsidnaacido en Gabiria (Guiptzcoa) el 09.12.1894.
Profes6 en la Congregacion el 02.02.1911. Destimaélstudiar en el Teologado Internacional de Roma,
fue alli mismo ordenado el 10.02.1918. Volvié a Rotomo profesor y Director de los Estudiantes en
los afios 1926-1932. Se inscribié en la Universilateranense para obtener la Licencia en Derecho
Canénico (1930), y el doctorado (1931) siendo é@r doctor de las Provincias espafiolas. Su
permanencia en Roma coincidié con la fermentac®iddas pasioldgicas que suscitd la publicacién de
la Carta del P. Le6n sobre la Pasiologia en 1930.

245 Entre los profesores que visité en Espafia, estatideusto el P. Estanislao Aguirre el cual pro@ird

P. Juan Maria, no solo sus valiosos consejos,también unas carpetas de estudios sobre el terza de
Pasion. El P. Estanislao Aguirre fue el primer ersitario espafiol de Roma. Se inscribié en el 8dbdin
1925. Fue también el primer escriturista espafidymé con el P. Jacinto del Santisimo Crucifijod@o

de los primeros biblistas de la Congregacion. EE®anislao, destinado como profesor al Filosof@elo
Tafalla en agosto de 1948, puso en préactica losodedel Prefecto General de Estudios. Dirigi6 lases

de Pasiologia en dicho Filosofado los afios 1948y &bntinud la ensefianza de la misma disciplina en
Villarreal de Urrechua en los afios 1952-1954. VEMAARTOLA, Mons. Elorza, Guia de almakima,
2009, pp. 95-104. El mismo interés surgid en ddrawincias espafiolas, a raiz de la visita del Bstida.

248 Este contacto personal procur6 la reaccion pasitilos Provinciales que mandaron para aquel curso
30 estudiantes a Roma.

247 E| Presidente de la Comisién, P. Allstiza, eralgsde 1931 doctor en Derecho, lo mismo que el P.
Bernardo Thyssen. Como ya se ha dicho, el P. Biletera desde diciembre de 1947. El P. Sciarrefta,
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estos veteranos ya licenciados ofrecié estimulo rientacion a los nuevos
universitarios. Ellos fueron el fermento de la raiépoca de los estudios que se abria en
Rom&*®

Los efectos se notaron bien pronto, comenzando lpoelaboracion de las
disertaciones doctorales presentadas en las diveFsaultades universitarfis
Influyeron también en la renovacion de los estudimsio formadores del Teologado
Internacional de Ron¥.

La segunda tarea de la Comision era promover eatliestle la Pasiologia. La etapa
pasioldgica que se abrié con la Carta del P. Klsrk&e solo de programacion y de
estimulo. Con el P. General Alberto Deane empezdoteientizacion cientifica en
materia pasiolégica. Los resultados inmediatossé® @mpo no fueron tan llamativos
como en los estudios en general, pero se dierohi¢anserios intentos cientificos. En
los afios precedentes solo se habian publicado Nsnda Pasiologia histérica. Era
necesario lanzarse a una forma nueva de elabofaolagia de la Pasion. Al estudio de
la teologia escolastica de la Redencion, sucediatetés por la Teologia Biblica, y
surgié una nueva orientacién en los estudios stbreasiéf®’. El P. Sciarretta se
propuso estudiar el tema de la Redencion como cigante de la formacion de la
Iglesi#>% Elaboré una tesis de teologia biblica, pero etgpde partida era magisterial
(Mystici Corporis), y de teologia tomista (la redi&m como causa eficientéj. El P.

el mismo afio 1948. Mas tarde, el P. Monsegu. Lamepas tesis publicadas por Breton y Sciarretta,
marcaron la pauta para los decenios siguientes.

248 E| alma de toda esta renovacion era el Prefecte@ede Estudios, P. Juan Marfa AlGstiza, que era
también el Director de los Universitarios, con el Bteton como Vice-Director. La Prefectura de
Estudios, con el asesoramiento del P. Breton ysofmfesores, estructur6 una amplia biblioteca de
materias teoldgico-filosoficas en la planta bajaldenueva ala. Allad se instalaron las colecciones
teoldgicas mas importantes y la literatura teoldgimas valiosa de la produccién internacional
contemporanea. Era un modelo de biblioteca parentio de estudios que empezaba con un entusiasmo
gue quiza nunca mas se ha dado en la historia@erigregacion.

249 E| medio siglo de estudios de especializacion ramgue ha corrido desde aquellos cursos ha puesto
en evidencia la trascendencia de aquella decis&rcrdar un centro de universitarios de toda la
Congregacion en Roma. Quiza nada haya influidootamt la elevacién del nivel intelectual de la
Congregacion entera como esta iniciativa.

20 E| P. Marcelo fue Director de los Estudiantes.FEIMonsegl ensefié la Moral y Sciarretta, la
Dogmatica. El P. Breton empez6 a ensefar en Progadzéde.

%1 En 1948 defendié su tesis sobre la Cruz y la igletesde la Bibliala Croce e la Chiesa nella
teologia di S. PaoloOfficium Libri Catholici, Roma, 1952)Todavia la Tipografia de San Gabriel no
se habia lanzado a semejantes publicaciones. lzafobrobjeto de elogiosas recensiones por
revistas como REVUE DES SCIENCES PHIL. ET THEOLOGES (cfr. 1953) y la REVUE
BIBLIQUE (1954, pp. 290-291)

%2 partiendo de la enciclica Mystici Corporis, québaia a la Pasién la complementacion de lo iniziad
en la encarnacion, se propuso profundizar desd®ahlo la naturaleza de dicha accion completiva. (p
2). Para llevar a cabo su intento, consider6 ladmode redencién en san Pablo como la parte désgauc
del pecado que tiene su aspecto positivo en lapitetzcion de todas las cosas en Cristo. Para él,
redencion y recapitulacion son una misma cosa 2). Esta recapitulacién se obtiene mediante la
causalidad eficiente universal de la Pasion detcCrBe ahi que el elemento que atrae la atencibn de
autor sea la recapitulacién (p. 186-187). La testadia los aspectos sociales y corporativos Basan.

253 Al P. Sciarretta se le anticip6 el P. Breton epublicacion de su tesis «esse in» et ' «esse ad»
dans la métaphysique de la rélatidgdoma, 1951.
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Sciarretta fue también el primero que publicé wsstde Teologia Biblica sobre la
Pasi6fi™*. Después de las obras del benemérito P. Seratim,obra es la primera en
desarrollar cientificamente la Pasiologia. Obrafymdamente biblica y, a la vez,
estrictamente teol6gitA.

El mismo P. Gerardo anunciaba en la solapa delégaién Studi e Testi Passionisti
de las Ediciones «ECO» una obra titul&akaoduzione alla PassiologiaDurante afios
se esperod con impaciencia la aparicion de la aadaabra. Es de notar que el impulso
recibido de esta primera generacion posbélica maaso pautas de la ciencia
pasioldgica.

Después del P. Gerardo el campo de la TeologiacRihie cultivado con especial
interés por el P. Bernabé Ahern, el cual defendicleBiblico el 4 de diciembre de
1958 la tesis sobre la Pasi6n de Cristo en Filgergs 16°°. Aunque la tesis no se
publicd, su autor fue el primer doctor en Sagradariiira en la Congregacion. Al
magisterio del P. Ahern se debe el interés poeddogia biblica de la Pasién que ha
florecido mas que en ninguna otra parte de la Gayagion, en los EE.UU. de América.

A partir de esta época, los autores que trabajhreda Pasion se dividen en tres
grupos. Unos profundizan el misterio mismo de lsidta De ellos el primero es el P.
Sciarretta. ElI segundo grupo representa a los gtualian los aspectos misticos y
espirituales de la Pasion. ElI mejor representapteesie grupo es el P. Breton con
Mystique de la Passi6H.

En el tercer lugar estan los que trabajaron praigipnte sobre la espiritualidad
pasionista tal como esta personalizada por saro&bla Cruz y su Congregacion. En
este tercer grupo el representante mas cualifieadsl P. Brovetto con su obra sobre la
Muerte Mistica en San Pablo de la Cfiiz

%4 levaba un prélogo del famoso teélogo biblico Rarisco Ceuppens, O.P. que habia sido el director
de la tesis. Fue seguramente este libro de plaratorpasiolégico el que indujo a Breton a publiear
1954 su obra sobrea Passion du Christ et les philosophiedyriendo la serie de las publicaciones
teoldgicas de la Tipografia «Eco» de san Gabries. dos profesores eran muy amigos, y sintonizaban e
los planteamientos pasiologicos.

%5 Sin entrar en el analisis de sus posiciones disesiaplemente que es el modelo de lo que debd ser e
trabajo pasiolégico en manos de un tedlogo dogmésiccomo lo concebia el P. LEON: sin constituir
una nueva ciencia denominada PASIOLOGIA, valoriZasaaspectos pasiol6gicos de las diversas ramas
de la Teologia.

256 Cf. Verbum Domini37 (1959) pp. 26-31).

T BRETON, St.Mystique de la Passion. Etude sur la doctrine spilie de S. Paul de la Crqi®aris,
1962.

%8 BROVETTO, C.,Introduzione alla spiritualita di S. Paolo della @re. Morte mistica e divina
nativita, Eco, S. Gabriele (TE) 1955.
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6-Decisiones institucionales

Los planteamientos reflexivos posteriores a lauefta Mundial, maduraron pronto,
de modo que en el Capitulo de 1952 se tomaronideessbien importantes al respecto.
La primera de ellas fue el proyecto de crear unti@Gede Espiritualidad para la
formacién de los futuros Directores de EstudianteMaestros de espirfttf. La
segunda tuvo como finalidad formar una Comisioreeisp para la puesta al dia de las
Constituciones de la Congregaci$h Los lentos trabajos de la Comisién lograron su
culminaciéon cuando en 1959 fueron aprobadas lagasu€onstituciones mediante la
Bula Salutiferos CruciatufS™.

Otras metas alcanzadas por estos afios fueronnti@dam de la Comision Historica
de la Congregaciéff, la institucion de la primera Comisién de Estutfids la
promulgacién de la nueva Ratio Studiofitn Todas las normativas de los afios
precedentes obtuvieron una sistematizacién defiél publicarse en 1959 la Ratio
Studiorum Generalis que determinaba la aplicac&iacconstitucidon Sedes Sapientiae
a los estudios de la Congregacion. Este documesftejar la situacién real de la
disciplina pasiologica en la época inmediatamentrgnciliar. «En los cursos de
Humanidades, en Filosofia y en Teologia habra slaseundarias de Pasiologia, y
musica sagrada segln los programas a incluirse Ratlo Studiorum Provinci&%.

%9 «Ut a Curia Generali opportuniori modo quo fieltgst Schola de spiritualitate passionistica
instituatur, ad optimos Directores et Magistrosrigs habendos pro spirituali formatione iuventutis
nostrae». (Decreto 1V a) (CfActa CongregationisXVIl, 1952, p. 240).

%0 pecreto V, (Cfr.Acta CongregationisXVIl, 1952, p. 240). Era una decisién de gran @raue
ninguna orden religiosa se atrevié a tomar por lkagiafios anteriores a las reformas del Vaticano |l

1| etras Apostélicas del 1 de julio de 1959. (@ftta CongregationisXX, 1959-1960, pp. 37-39).

%2 E| 8 de septiembre de 1958 (Chcta CongregationisXX, 1959-1960, p. 353). Con este acto la
Historia de la Congregacion entraba a formar parfiejalmente, de la terna teologica de la que se
hablara en el capitulo siguiente.

263 E] 18 de septiembre de 1958, (Qfcta CongregationisXX, 1959-1960, p. 353).

26472 En mayo de 1953 el P. Prefecto General de Bstibia publicado una Circular en la que -entre
otras cosas- decia lo siguiente sobre la Pasiolegiamo se ha hecho en algunas Provincias, la
Pasiologia se ha de dividir, desde ahora, de laesite manera: Durante todo el tiempo de los ezsutie

la Filosofia y de la Teologia, se tendra una cteseanal. En Filosofia, la historia de la Pasiércaaho

se contiene en los Evangelios. En la teologia lkses se dividiran de la siguiente manera: durdose
afios habra clases de Pasiologia Biblica en lag<is& dara la explicaciéon sobre algunas cuestiones
especiales del Antiguo y del Nuevo Testamento,. ,pdel Siervo de Yahvé, el Cordero de Dios, de la
expiacion, de la cruz, de la redencién, la rec@wdn, etc. Durante otros dos afios se daran clieses
Pasiologia dogmatica, en las cuales los lectommsiteasan con mas profundidad de lo que se acostumbr
generalmente en los cursos de teologia dogmatiqadasanto Tomas expone en la Parte 11l de la Suma
Theologica quaestiones 46-54» (Gfcta Congregationis1952-1953, p. 135). Al imponer estas normas,
el P. Sebastian informaba que en pocas Provineiasrsaba la Pasiologia integramente en los cdesos
Filosofia y Teologia. Y después de haber hech@cwmento de las notas enviadas en los afios preesdent
a la Prefectura de Estudios, manifiesta su decepp@y los escasos frutos obtenido en los 25 afios
siguientes a la promulgacion de la Carta del PnLed

25 «En el Alumnato y en el Noviciado se han de pdoefundamentos del estudio de la Pasién de N. S.
J. C. acomodando de la mejor forma las clases ydaas. Desde el curso filos6fico se comenzara el
estudio metédico. Durante todo el curso teolégite estudio se insertara en el contexto de lossteima
las demas disciplinas teoldgicas que mas se prediata fue la Ultima intervencion de la Congregaci

en materia normativa sobre la Pasiologia.
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Para cuando se publicaron todas estas normas, habse anunciado el 25 de enero
de 1959 el Vaticano Il y todos los planes se viesometidos a un cambio cualitativo.
Pero las adquisiciones logradas por el espiritl9d8 seguirian manteniendo su fuerza
durante decenios.

Un campo de investigacion nuevo en el ambito d@daiologia, lo abrié el P.
Bretorf® en 1954 con la publicacién de su libro La Passitn Christ et les
philosophie®®’. La obra es muy significativa para seguir el dedlar ulterior de la
Pasiologia del P. Breton. Era la segunda obra demiembro de la Comision
pasioldgica de 1948. Ofrecia el modelo de lo quepasionista puede realizar en
materia pasiologica desde la propia especializa@araportacion resulté muy positiva.
Era dificil conjugar la Filosofia —sobre todo ldoBbfia moderna— con la Pasion. Fue lo
qgue hizo el P. Breton al publicar su hermosa ohra354. Un estudio de la Pasion en
las Filosofias abria el campo para ulteriores pigdaiones en el campo de la Teologia.
Fue un libro que -a distancia de medio siglo- r@weiales iban a ser las constantes del
pensamiento pasiologico del P. Breton. Pero esilmo Ide dificil utilizacion en
teologia. El problema de fondo es el siguiente: tgZ8a de un libro de pura filosofia o
es un escrito de implicitas preguntas teol6gf¢a$a la pregunta que uno se hace ante
casi todos los libros de Breton. La mentalidadadgbr aparece clara desde esta primera
obra. Su enfoque sobre la realidad de la Pasiére@peaen el capitulo Ultimo: Un
filosofo mira la cruz. «Se puede meditar la PasiérCristo desde dos intencionalidades
bien diferentes: con una disponibilidad absolutad®d lo que me diga, dejo correr las
reflexiones, que su apropiacion a mi vida me segien bien, seguro —de antemano- de
vérmelas con un objeto, «como otro», |0 sometdeetartura para convertirlo en una
‘cuestion’ para esclarecerlo por todos los medias»religion meditara siempre sobre
el crucificado. El fildsofo se contentara con laz?’. ¢Con qué se queda el autor del
libro: con la cruz o con el crucificado? AunquePelBreton hablé mucho de la teologia
y de la mistica de la Pasf8f su forma mentis era la filosofia. Lo genial de la
aportacién del P. Breton a la Pasién esta en esedinacion de una vida entera a los
valores filosoficos de la Pasion.

La raiz oculta de todos los despliegues pasiol&gite pensamiento del P. Breton
estaba en los terribles sufrimientos que hubo gertar en los diversos campos de
concentracion que recorrio al tiempo de la Il Gagvtundial. Las consecuencias de

26 Sobre la polifacética figura del P. Breton la odeaconjunto mejor informada es la del P. Pierre
MVUMBI NGUMBA, La pensée de Stanislas Breton a la lumiere del&iom. Philosophie, Théologie,
Mystique,Roma 2006. Ver también Fernando TACCONE (Bdgmoria Passionis in Stanislas Breton,
Edizioni Staurds, San Gabriele (Teramo) 2004. ¥ertién Max Anselmita spiritualita della passione
alla luce di san Paolo della Croce. La ricerca daBislas BretonEd. Staurds, San Gabriele/TE 1997.

%7 Edizioni «Eco» Teramo. 1954. Traduccion italiamaAhgelo Ignazio Del Vecchid,a Passione di
Cristo e le FilosofieEdizioni Staurds, Pescara, 1982.

28 E| presentador -J. Doré- dle Verbe et la Croixse pregunta si la obra es de Filosofia o de Gémlo

2591 a Passion du Christ et les philosophips119.

2 En su época de Paris, obtuvo el doctorado en om el Instituto Catélico de Paris.
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aquella deportaciéon hubo de soportarlas aln dukamies afos. Ese terrible dolor dio
su fruto en los magnificos desarrollos de su proidacpasioldgica.

En 1962 publicé el librdvystique de la Passioi él nos referiremos en la parte de
la Espiritualidad de la Pasion

La utilizacion primera de la expresion Pasiologiaet siglo XVII no influy6é para
gue esta especialidad teoldgica entrara en el stjde disciplinas que forma la
enciclopedia teologica. Lo mismo se diga del estuglstematico de la Pasiologia
realizado por los Pasionistas desde la obra d€lePnan. Esta especialidad teoldgica
no solo no ha transcendido los confines de la Gayagion de la Pasion, sino que ha
eludido el planteamiento cientifico de su naturale=ologica. La Carta del P. General
Ledn Kierkels ofrece un programa de investigacidmpuletisimo que ilumina como un
faro de clara luz todo el trabajo pasioldgico, paroarticular desde dentro del mismo
estudio, las partes que lo forman. En otras padalitej6 intacto el problema de la
unidad interna de la ciencia pasioldgica. La estiracque propone el P. Kierkels mas se
parece a un desarrollo enciclopédico, o a un tiatatm de la Pasion con un método
interdisciplinar. Una aportacion del tiempo predbaca la Pasiologia fue el primer
tratamiento critico de su naturaléZala Pasiologia del P. Le6n no tenia la estructura
interna de una especialidad teoldgica. Era necepéantear seriamente el problema de
su objeto propio.

Asi se cerraba una etapa benemérita en el estwdila dPasiologia abocada al
problema critico de su propia naturaleza.

2L E| primer planteamiento critico del problema d@&siologia aparecio en la INTRODUCCION A LA
PASIOLOGIA, publicada en el Teologado de Villarrehturso 1962-1963.
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Capitulo VI

PASION DE CRISTO-ESPIRITUALIDAD-HISTORIA

En la historia de la Pasiologia hay una cosa llm®aEs la interaccion que en los
autores estudiados se da entre la Teologia deslarPala Espiritualidad de la Pasion.
Tal correspondencia esta presente lo mismo en $€Rfin, que en el P. Devine, en el
P. Basilio o0 en el P. Breton, y muchos otros. Rsrde advertir que la interaccién no es
solo dual, sino mas bien triddica. En efecto, machtores afiaden a los dos temas
sefialados, la vida del Fundador como el elemestorigo, formalmente distinto de los
precedentes, que realiza una especie de fusiGm amtros.

Con esto se tiene un tercer dato de base muy iemgertpara comprender la
naturaleza de la Pasiologia. El conjunto de logresbteoldgicos pasionistas forma un
verdadero triangulo: La Pasion de Cristo, la esgilidad de la Pasion, y la historia del
Fundador (y de la Congregacién). Y entre los ttesentos, la Pasiologia forma como
el corazon de todos ellos.

Reflexionando sobre el modo como se ha estructuredéricamente este triangulo,
descubrimos que la triada de saberes pasionistasnsenta al mas grande autor
pasionista del siglo XVIII y primera mitad del XIXjue es san Vicente M. Strambi.
Este santo ha sido el que ha configurado la citdada de preocupaciones intelectuales
en la Congregacion. Y, a partir de él, en el cutsola historia, los tres elementos
mencionados se enlazan en una interdependenciasiguificativa. Este es el hecho
fundamental que tratamos de exponer en esta secoia un punto de vista esencial
para comprender la razon fundante que tiene laBg& en la vida, el pensar, y en el
subsistir institucional de la Congregacion. Pradionos del tema de la Pasién
suficientemente desarrollado en el capitulo antegioexponemos en esta seccion el
tema de la Espiritualidad y de la Historia de lan@regacion.
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1- La Espiritualidad Pasionista
a- Nociones

En la Congregacion Pasionista la Teologia de ladRds sido —en la base— una
vivencia de la Pasion. Ha sido esa vivencia la jego se ha objetivado como
Espiritualidad de la Pasion. Esa Espiritualidadasdéwnego la que -—elaborada
teoldgicamente— dara como resultado la Pasiolod&idd o La Mistica de la Pasion,
que es la aportacién mas original de la Congreg&cié

Antes de abordar el tema de la Espiritualidad péstia como contexto para entender
la peculiar naturaleza de la Pasiologia en la Gagagion, hay que hacer una distincion
entre: Espiritualidad de la Pasféh Espiritualidad Pasionist4, y Experiencia mistica
de san Pablo de la CRiZ Estos tres conceptos, tan profundamente afiridsnpna
clarificacion de nociones.

Cada santo tiene unas experiencias espiritualesaginiTal es el sentido de la
experiencia mistica de san Pablo de la Cruz. Cualedesa experiencia surge una
familia espiritual’® es una experiencia fundante, que da origen a ersdera familia
espiritual, de la cual el Fundador es un verdagengenitor. Este complejo fenomeno
se denomina también espiritualidad cuando se quiuwdir a las caracteristicas
compartidas por los miembros de una familia esilit Este es el sentido de la
expresion Espiritualidad Pasionista, o de cualquigra espiritualidad.

Entonces la Espiritualidad designa los caracteeesiliares de los miembros de la
respectiva familia espiritual, reducidos a una teahegia universalizadora. De esta
manera la Espiritualidad pasionista designa elwunj de caracteristicas espirituales
propios de la Congregacion fundada por san Pabla d&ruz. Esta espiritualidad se
expresa en elementos sociales y corporativos. ka ta la objetivacion reside en las
Constituciones y las experiencias fundacionaletasi@ue se deriva la Congregacion.
Se trata de las caracteristicas formalmente ssaileéa propia familia.

La espiritualidad de la Pasion es una realidad amplia que la Espiritualidad
pasionista, y designa todas aquellas formas —lonmigersonales que institucionales—
que tienen en comun rasgos peculiares que otorgéurgar preferencial, en la vida y el

272 Esta afirmacion se demostrara en la Parte 1V tetezbajo (pp. 126-147).

23 E| P. BASILIO titula su obraa espiritualidad de la Pasion en el Magisterio$&n Pablo de la Cruz.
Madrid, 1961. En 1967 distinguira entte Espiritualidad de la Pasion y la Espiritualidade los
PasionistasEn esta obra trata de ofrecer el sistema objetvBablo de la Cruz.

2" BROVETTO, C. SPaolo della Croce e la sua spiritualita della Pass: en TABOR, 1954, pp.71-
90, trata de la espiritualidad pasionista, configlarpor el santo para la Congregacion.

2’5 En este grupo se inscribe el P. Stefano Luigi Riiorgn su tesist.’esperienza mistica della Passione
in S. Paolo della CroceRoma 1973. Es un estudio de la espiritualidad opedsdel santo, desde la
experiencia de la Pasion. En la misma forma BRETSINVlystique de la Passion. Etude sur la doctrine
spirituelle de S. Paul de la CroiRaris, 1962. BROVETTO, C. S. En el articulo citahola precedente
nota.

2’® Sobre el concepto de familia espiritual, paradadiel fenémeno de la escuela de espiritualidadelve
Capitulo X, pp. 159-170.
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pensamiento, al misterio de la Pasion. Lo persdedlouis de Chardon, de santa Clara
de Montefalco, de santa Verdnica de Giuliani, semde Pietrelcina, etc., tiene unos
rasgos comunes, por la preferencia que en talesmidades ocupa el misterio de la
Pasion. De ahi que la Espiritualidad de la Pasemls mas genérico en este orden
significativo, al cual se subordinan las espiritledies colectivas e institucionales de las
diversas familias caracterizadas por un rasgo ftindal referente a la Pasfdh

b- Génesis de la espiritualidad pasionista

No es nuestra pretensién la exhaustividad y la tetegpen esta seccién destinada a
describir la historia de las realizaciones de far#gsalidad pasionista. Solo subrayamos
los aspectos que influyen en la constitucién dedsiologia.

Apuntamos -de entrada- que los primeros autorebes de teologia espiritual en la
Congregacién, como son el P. Serdfly el P. Arthur Devin€®, no se preocuparon de
ofrecer en sus escritos una especial forma de itegfilad pasionista. Esta se
desarrollaba en las biografias del Fundador segameéelo de la vida de Strambi, que
dedicaban un desarrollo especial a la descripadsud virtudes, conforme a las normas
oficiales para resaltar la heroicidad de las veRidusuales en las causas de
canonizacion.

El interés actual por la espiritualidad pasionigtae su origen en la renovacion de
los estudios preconizada por el P. Kierkels en ¥2&n efecto, el gran impulso

2" Sobre estos temas, ver P. Basilispiritualidad de la Pasién y espiritualidad de IPsisionistas,
Madrid, 1967.

2’8 E| P, Serafin es el primer autor pasionista queligi una obra de mistic&rincipes de théologie
mystique elogiosamente mencionado por el P. de GUIBERIeologia Spiritualis Ascetica et Mystica,
Romae, 1932, n. 529. (Ver Fabian GIORGISé&raphin du Sacré CoewnDSp X1V, col. s 628-629).

219 E| P. Devine (1849-1919) compuso dos obras decdBémlespiritual, uno de ascétidaManual of
ascetical theology, or The supernatural life of #uail on earth and in heavebondres, 1902 (traducido

al francés en Avifion, 1904 con el titltanuel de théologie ascétigug otro de misticaA Manual of
mystical theology, or the extraordinary gracestod supernatural life explainedraducido al francés en
Avifién con el tituloManuel de théologie mystiqueSiendo asi que el autor conoce al P. Serafisusn
obras pasioldgicas, es evidente la dependenciaisi®lsras espirituales con la misma fuente. (Para la
bibliografia del P. Devine, ver DSp, Vol. lll, c853, porCostante di S. Gabriele del’Addolorata

280 En 1927 el P. Cayetano habia comenzado a pulsiicaprimeros ensayos sobre la espiritualidad de
san Pablo de la Cruz, SAINT PAUL DE LA CROIX, MATERDE LA VIE SPIRITUELLE:Sa doctrine

et sa pratique touchant les visions, révélationsxtases. (RAM oct. 1927, pp. 325-392); SAINT PAUL
DE LA CROIX, DIRECTEUR DES AMES»Magnanimité, Confiance et Dilatation de Coeur awge

de Dieu».(RAM IX (1928) pp. 25-34. El P. Cayetano del Nomhle Maria (Rijnders) naci6 el 6
noviembre 1879 en Reuver (Limburgo holandés); pmfa 29 septiembre 1896 en Courtrai. Estudio en
Latané; sin terminar aun los estudios, el afio @830 parte de la expedicion que dirigié el P. Juan
Carlos para la fundacién de Betania. Una serierfieutbs publicados en la revista GOLGOTHA, sobre
la Tierra Santa, mostraba su interés por la tofi@gpalestinense. Este detalle revela el ambiemtgue

se cursaban los estudios en la casa de Betanian&id en diciembre 1904 ejercié primero de Director
de Estudiantes, pero muy pronto se dedicé a estlaligda de San Pablo de la Cruz en sus mismas
fuentes. Pas6 en Roma varios afios entregado di@siilos Procesos del Santo. En el Monte Argentar
hizo unos afilos de permanencia para redactar sas.oBuando el P. Valentin de la Inmaculada,



102

otorgado a las actividades cientificas en la Cayagién por medio de dicha carta,
suscitd el interés por una actividad estrictameigstifica acerca de la historia y de la
espiritualidad de S. Pablo de la Cruz. El iniciadertales estudios criticos fue el P.
Cayetano del Nombre de Maria (Rijndét)

Este ilustre pasionista holandés rompi6 el molgetitvo de la vida del santo por
Strambi, y sometio el estudio de la vida del Fuodaal una metodologia historica
nueva. El P. Cayetano no solo fue —por propia cidrfie- el primero que compuso una
obra sobre la mistica del safffp sino que fue el primero que trat6 de dicha
espiritualidad en forma critica.

Aplico al Santo los planteamientos que a princigieksiglo XX se ensayaron sobre
la contemplacién, y los estudios del pasionistarmas fueron los que dieron a conocer
la originalidad del Santo al publico culto de leadgtancesa. Las dos obras primeras,
escritas en 1930, en las que desarroll6 las iotgs de 1927-1928, son sus obras mas
geniale&®

Ellas han contribuido a crear la imagen de sandP@dlla Cruz, como gran mistico.
El ha sido el que ha llamado la atencién sobrersaog matrimonio espiritual y los
largos afios de purgatorio mistico. El ha sido témbel primero que intenté
sistematizar la doctrina espiritual de san Pabldad€ruz desde la Muerte Mistica,
considerandola como la columna vertebral de todkisééma mistico del saftd Las
obras posteriores mantienen el ritmo de una iny&sthn minuciosa y de primera
mano, pero carecen del soplo creativo de las dosems®®®

Con la actividad investigadora del P. Cayetan&dpiritualidad de la Pasion surgio
vigorosa —como campo de investigacion autonomas#nariamativa contemporaneidad
con la Circular de la Pasion, y fue obra de un aiepo de estudios y connacional del
P. Kierkels. No solo es el primero en este campéadsspiritualidad, sino es el autor
que mas ha influido en el desarrollo y orientaai@nlos posteriores estudios sobre el

Provincial de Bélgica, fundd las Hermanas PasiasiMisioneras, le encargd su cuidado espiritualocom
capellan suyo en el convento de Tirlemont. Allippanecié hasta su muerte el 8 de marzo de 1939.

%1 Desde Strambi hasta el P. Cayetano, no se pulniicards historias de la Congregaciéon que las
biografias de san Pablo de la Cruz. Ver Van Lagrygx.

82 Oraison et ascension mystique de Saint Paul dgdéxC1930, p. V.

283 Ademas de la obra citada en la nota precedBuigtyine de Saint Paul de la Croix sur |"Oraisonlat
Mystique,Louvain, 1932, La primera ha sido traducida abésp por el P. Gaudencio Delgadaracion

y Ascension Mistica de San Pablo de la Cruz.

“84 En su obraDoctrine de Saint Paul de la Croix sur I'OraisonlatMystique toda la ensefianza del
santo esta desarrollada desde el esquema de laeMMifstica, que equivale a las noches de San Jean d
la Cruz. Ver los capitulos V a XIlI, (pp. 73 a 27d)los estan desarrollados segun dicho esquemd. En
se inspir6 el P. Constante Brovetto para su mendi®bra Muerte Mistica y Divino Nacimiento en San
Pablo de la Cruz (1953).

285 Recrutement, Formation, Gouvernement de Religisléthode et exemples de S. Paul de la Croix,
Tirlemont, 1934.S. Paul de la Croix et I'Institut des Passionist€glemont, 1933.Saint Paul de la
Croix et la Fondation des Religieuses Passionisté$emont, 1933 Saint Paul de la Croix, Apbtre et
Missionaire, Tirlemont, 1933. El libro péstumBsprit et Vertus de St. Paul de la Croix, Fondatdas
PassionistesTirlemont, 1950, es un estudio minucioso de lasides, pero segun el método ya indicado
de la heroicidad de las virtudes de los procesonéréeos de santidad.
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tema. Las lineas maestras sefialadas por la inaeigtigdel P. Cayetano han sido
prolongadas y enriquecidas por los investigadoeetadsegunda mitad del siglo XX,
especialmente por el P. Brovetto. En Espafa, el emisegado a los temas de
espiritualidad fue el P. Basilio, ya varias vecemnaionad6®. En los EE.UU apareci6
en 1948 una sintesis ecléctica de la espiritualda®&. Pablo de la Cruz en la obra In
Spirit and Truth del P. Brice Zurmuehl&th En Italia han sido numerosos los estudios
monograficos en este ambito. El método iniciadogbdt. Cayetano ha formado escuela
en la Congregacion, y todos los estudios que dabespiritualidad de la Congregacion
se han realizado en estos 60 ultimos afos, sorotesid la labor emprendida por el
pionero holandé§®

c- Nuevos planteamientos

El método del P. Cayetano fue rigurosamente crifitiasado en el conocimiento
directo de las fuent®. Pero sus recursos interpretativos se resentide mentalidad
de principios del siglo XX con sus discusiones sdarvida mistica y la contemplacion,
pero de modo particular, por el excesivo influj@ @jercian los principios modélicos de

% | a espiritualidad de la Pasién en el magisterio Sian Pablo de la Cruz, Madridl967; id.La
meditacion de la Pasion de Cristbladrid, 1967; idEspiritualidad de la Pasién y espiritualidad de los
PasionistasMadrid, 1967; id.Introduccion a la espiritualidad de San Pablo deQeauz («Introduccion
General» e «Introduccion Especial»), segin susacartsu Diario espiritual. En «Cartas y Diario
Espiritual de San Pablo de la Cruz», Madrid, 1968{ .0 studio della spiritualita della Passionen
«Fonti Vive» (1955), pp. 19-41; (1956), pp. 39-ED;La mistica passiocentrica di S. Paolo della Croce,
en «Fonte Vive» (1958), paginas 499-513Hdsiocentrismo en la vida mistica y espiritualidds San
Pablo de la Cruzen «Teologia Espiritual», n. 11 (1967), pp. 434:48. La contemplacién reparadora

en San Pablo de la Cruen «Revista de Espiritualidad», oc. 1957, pp. 4@9- Id.La contemplacion de

la divinidad en el magisterio de San Pablo de la£;en «Teologia Espiritual» 1 (1958), pp. 81-99; id.
La suave y dulce direccién de San Pablo de la Ggnz«La Vida Sobrenatural», n. 370 (1960), pp-347
357; id La Pasion de Cristo en la Sagrada EucarisBa «La Vida Sobrenatural», nimero 370 (1958)
pp. 260-267, y n. 371 (1958), pp. 346-357;Lid.espiritualidad pasionistaen «Manresa», 33 (1961), pp.
99-118; id.Un precursor del P. G. Arintero. En el centenarie 8an Pablo de la Cruzn «La Vida
Sobrenatural», n. 414 (1967), pp. 427-437. Un comtilor holandés como el P. Cayetano, fue el P.
Oswald con su tratado sobre la espiritualidad deablo de la Crutitulado De Mystieke Weg van de H.
Paulus van het Kruis(1694-1775) Ordestichter, Volksprediker en Geestelike LedsmBatres
Passionisten. Mook, 1954.

287 Cincinnati, 1948. Ed. Pustet.

288 por el P. Cayetano conocieron a san Pablo deua I6s grandes autores jesuitas Padres De Guibert,
Lebreton, Viller, y el dominico P. Garrigou LagrandA pesar de ser el autor que mas ha contribuido a
difundir la imagen de un Pablo de la Cruz dotadaresingular originalidad espiritual, el P. Capetée
estudio desde los estrechos moldes de la Escuetaeiana de Santa Teresa y de San Juan de la Cruz.
La misma intuicion del lugar privilegiado que endactrina espiritual de Pablo de la Cruz ocupa la
Muerte Mistica, el P. Cayetano la entendi6 desdeddegorias de San Juan de la Cruz, como la noche
oscura. Ha sido el P. Constante el que ha sacatés fas consecuencias de la doctrina de la Muerte
Mistica, situandola en el contexto total de lasséaszas del mismo santo y en el marco de los wsstic
alemanes como Taulero. El P. Cayetano fue comoV&amte M. Strambi, un autor que se dedico a la
biografia del Fundador, y a su espiritualidad. Magliferencia del Santo— no desarrollé ningun tdma
Pasiologia.

89| a actividad cientifica del P. Cayetano pone deifigsto cuan estrechamente relacionados han estado
en la historia reciente de los estudios de la Rage, el tema de la historia y de la Espirituadida
pasionista.
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la escuela carmelitana. Pero esos modelos sufrierarotable cambio después de la
Guerra Mundial, y la espiritualidad pasionista seddicié de ello.

a’)- Los congresos de estudios

Una iniciativa que contribuy6é a la renovacion de &studios de la época del P.
Alustiza fueron los congresos de espiritualidade @lcanzaron un verdadero nivel
congregacional. En Europa, fueron los italianospioseros en organizar los famosos
«Convegni» que se reunian en el Teologado de la &sde 1953°. Su animador fue
el P. Damaso Recinelli. Generalmente se centrardareas de espiritualidad.

Eran «encuentros» de gran originalidad que prowocastimulos de superacion en
las Casas de Estudio de lItalia. En ellos parti@pabtambién religiosos de otras
nacionalidades.

Estos encuentros fueron imitados en Espafia codogresos que hemos citado
mas arriba, y prepararon el ambiente congregacimeral los magnos Congresos sobre
la Sabiduria de la Cruz.

b’)- Los modelos de sistematizacion

Un primer problema en la sistematizacion de la fiigpiidad de la Pasion fue el
referente a la categoria unificante de dicha esplidad. En 1961 aparecia el primer
tratado sistematico de la Espiritualidad de ladtasibra del P. Basilio 1z88. En este
punto de las categorias se mostro ecléctico emiceh de apropiacion, configuracion y
participacion.

A partir del P. Breton, se impuso la categoriaalegarticipacion», que utilizé con
rigor en su obra Mystique de la Passion, publiead®962, un afio después del libro del
P. Basilio. Era el aflo centenario de la muerte ate Gabriel y del comienzo del
Vaticano Il. El libro encontrd lectores entusiastasno el P. Bouyer, y otros que se
desalentaron ante la impostacién filoséfica de word® El modelo interpretativo al

29 Estos «Convegni di Spiritualitd Passionista» toriecomo promotor al P. Damaso Racinelli, siendo
Provincial el P. Remigio Bacolini. En su Provinatal (1951-1957) se organizaron dichas reuniones, co
finalidad estrictamente formativa. El primero séebed en 1953 y se centré en el tema de La vocacion
pasionista en la Iglesia. El segundo tuvo lugat @, y llevaba como titulo: Maria en la Congregaci

de la Pasion (era el afio mariano de la Inmacul&lal). se tuvo en 1955 sobre: La vida contempkain

la Congregacion. El IV en 1956, se centrd en La dd oracion en la Congregacion. El V en 1957,esobr
La liturgia y la Congregacion. En 1959, La Litargi la vida pasionista. Y asi hasta 1969. En 1668,
ocasion del | Centenario de la muerte de San Qamidesarrollo el IX encuentro sobre S. Gabridk e
sua spiritualita, publicado en 1965. Con una pégiddd irregular, continuaron hasta 1971.

291 a Espiritualidad de la Pasion en el magisterio$tn Pablo de la CruMadrid, 1961.

292 A |a distancia de 25 afios, el mismo autor hizo aumtacritica de la misma. Reconocia que se le habia
achacado excesiva presencia de lo neo-platénicopeligro de racionalismo; que habia otorgado mayor
influencia a Taulero que a san Juan de la Cruzertin mas lugar a la abstraccion que a la ceredoi
datos reales. (Cfr. La Passione di Cristo e lesbfie, Edizioni Staurés, Pescara, 1982. pp. 8-13).
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cual se ajusta la espiritualidad de la Pasién edeela participaciéfi”. Las claves
interpretativas estaban en la obra anterior sbbréasion en las filosofiagp. 122).
Este libro de espiritualidad suscita en el lecto& pregunta: ¢La Mistica de la Pasion
estudia el dato de la vivencia, o la metafisicaneg en S. Pablo de la Cruz? Ante este
dilema, estaria uno tentado de tomar el ensayo comdratado de los valores
filosoficos de la Pasion. Mas no es solo eso. Edign un libro de verdadera mistica.
Todas las teologias espirituales anteriores habtantado abordar la Pasion desde la
teologia, y con finalidades espirituales. Con Brete verifica un cambio copernicano.
La Pasion es abordada desde la filosofia y —pajeegtambién— para la filosofia. La
impresion que se tiene es que el autor no toma et la posicion del personaje que
medita la Pasion para sacar las consecuenciagsps practicas. Se diria que es mas
bien un filosofo que convierte a la Pasion en yetoby lo quiere dominar por la razén
filosofica. La espiritualidad seria asi un valéogofico.

En la estela de los investigadores misticos infisiighor el P. Breton se coloca
también el belga P. Ernesto Henau con su origibia sobre la estructura de la mistica
de la experiencia de la Pasién en S. Pablo deua’€r

c’)- El triangulo mistico pasionista

El P. Breton estudio la espiritualidad de la Pasiésde la teoria de la participacion.
Viller lo habia hecho desde la apropiacion. Bagliefirié hablar de la configuracion.
En todos estos casos habia un punto de partideopye® imponia su fuerza a los datos.
Con ocasion del Bicentenario de la muerte del Fdoidase abrid paso otro tipo de
investigaciones que estudiaban la espiritualidath d@asion partiendo de las categorias
en las cuales expresé sus vivencias san Pablo @rif&”. Estas categorias eran tres:
Memoria Passionfs®, Passio in cordibus, Mors Mystfta

% Era la categoria preferida por Breton. A pesar ideudable interés de la categoria de la
«participacion», por su amplitud y fuerza metaéisia idea de «apropiacion» utilizada por el PleYiéra
mas cercana a la realidad personal de los fenonmeishisos.

294 Ernest HENAU,De Passiemystiek van Paulus van het Kruis. Struahalyse van een Christelijke
Ervaring, Tesis dactiloscrita. Lovaina, 1966. La aportacidimgipal de la tesis la publicé con el titulo
The Naked Sufferinfhudo patirg in the Mystical Experience of Paul of the Cross EPHEMERIDES
THEOLOGICAE LOVANIENSES, 43 (1967) pp. 210-221.

2% | a novedad principal estaba en que no se echaba, para explicar tal espiritualidad, de categorias
filoséficas o teoldgicas ajenas al mismo Santo«in@moria de la Pasion», la «Pasién en el corazda» y
«Muerte Mistica» eran categorias utilizadas petsoeae por el Santo.

2% En Espafia se celebré el bicentenario con unaqadiidin especial de la revista de los PP. Dominicos
de Valencia TEOLOGIA ESPIRITUAL Vol. 19 (1975). Fakequivalente mas humilde de los Congresos
italianos. En dicha revista aparecio un estudiorgp&anteaba desde la «memoria Passionis» los o&tod
de la Espiritualidad Pasionista. (Cfr. A. M. ARTOLRa memoria de la Pasion y el IV Voto de los
Pasionistas,TE 19 (1975) 559-580). Sobre el mismo tema hatoudl autor en otras publicaciondls.
Vangelo della Passione secondo S. Matteo. Sagdi@ storiografia neotestamentaria come Memoria
Passionis Pontificium Athenaeum «Antonianum». SCHOLA THEOGE CRUCIS. CISP - Roma /
Anno Accademico 1978-1979, | semesttea Memoria de la Pasion en las Constituciané&n la
«MEMORIA PASSIONIS» EN LAS CONSTITUCIONES, Estudia®e Historia y Espiritualidad
Pasionista, n. 39, Roma, 1986, pags. 11-120Presenza della Passione di Gesu nella Struteira
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De la memoria de la Pasién hemos hecho repetidasiomes. Esta categoria tiene la
ventaja de ser la mas primitiva en los escritoS.deablo de la Cruz

La Pasién en el corazén es el segundo vérticerideigtilo mistico pasionista. La
expresion aparece en la formula de los votos. Epistolario y escritos del Fundador
recibié un desarrollo importante a partir de lar@ia profesion el 11 de junio de 1741.
Su expresion visible es el escudo pasioriigta.

El tercer vértice del triangulo lo forma la Muekiéstica.

El descubrimiento del manuscrito de la Muerte Mésio realizé el 26 de junio de
1976 el P. Paulino Alongd’. Este descubrimiento puede ser considerado coimectb
paulicruciano mas importante de la época postarlarFundacion Staurds. La doctrina
sobre dicha Muerte era ya conocida por las obnadaimentales del P. Cayetano y C.
Brovettd®. Lo importante fue el hecho mismo del descubritdiepues se creia
definitivamente perdido el manuscrito que contefhié¢aa doctrina. El texto hallado en
el Monasterio de las Madres Pasionistas de Bilbadypo, y sigue produciendo, una
abundante literatura, y —después del tema del daban divino» que dio gran
actualidad a la espiritualidad paulicruciana enségunda mitad del siglo XX- la
paternidad de esta obrita le ha merecido un nuestivende aprecio para su sistema
mistico™®™. La produccién bibliografica sobre el tema eslyanalante, y esta procurando
a su autor el titulo délaestro de la Muerte Mistié.

nell’Apostolato della Congregazione Passioni®ama, 1980, Curia Generale Passionisti. Richedthe
storia e spiritualita passionista - 3. TraduzionBatale Cavatassi, C.P., pp. 35.

27 A, M. ARTOLA, «PASSIO IN CORDIBUS»La Pasién de Cristo y el corazén nuevo segin san
Pablo de la CruzRoma, 1996. pp. 62.a Passione di Cristo e il Cuore Nuovo secondo &lddella
Croce Ciampino - Roma, 1995. 76 pp.

2% \/er nota 302.

299 ALONSO, P.Morte Mistica ovvero olocausto del puro spiritoufi’anima religiosaBilbao-Madrid-
Zaragoza, 1976.

%0 BROVETTO, C.,Introduzione alla spiritualita di S. Paolo della @re. Morte mistica e divina
nativita, Eco, S. Gabriele (TE) 1955.

9L E] articulo de A. HAAS Mort Mystique en DICTIONNAIRE DE SPIRITUALITE, vol. X, col. 1777
1790, es el que mas celebridad le ha procurado.

%92 ALONSO BLANCO, Paolino - ARTOLA, Antonio Mariadviorte Mistica, ovvero Olocausto del Puro
Spirito di unanima religiosa. Introduzione al testiel P. Paolino Alonso Blanco. Commento del P.
Antonio Artola.Edizioni Staur@s, Teologia della Croce, 1979-19800NSO BLANCO, P.EI martirio
cristiano y la doctrina de la Muerte Mistica de sRablo de la CruzEn CONGRESO SOBRE LA
MUERTE MISTICA SEGUN SAN PABLO DE LA CRUZ, Zaragozd0-12 de sept. de 1980.
Conferencias del Congreso, Zaragoza, 1981, pp2257A. M. ARTOLA,La Muerte Mistica segun San
Pablo de la Cruz. Texto critico y sintesis doctrindniversidad de Deusto. Bilbao, 1986, pp. 43-91, |
El Camino de la Muerte Mistica. Itinerario espirtude la M. Soledad Solain Unamuno,.@#bao,
1996. id. La Muerte Mistica. Introduccion critica con edicidacsimil del manuscrito de Bilbao;
transcripcion del manuscrito de MamgRP. Pasionistas, Deusto-Bilbao, 1980, iv-158 pdigé/n Texto
Mistico de Primer Orden: «La Muerte Mistica” de Sdpablo de la Cruz En LA VIDA
SOBRENATURAL 9 (1978) pags. 189-195. ftla Muerte Mistica” de San Pablo de la Cruz.. Muest
Resurreccién de un escrit&n la VIDA SOBRENATURAL 59 (1979) pags. 170-176. «a Muerte
Mistica» de San Pablo de la Cruz (). En la VIDAERENATURAL 60 (1980), pags. 6-18; Id. «<Muerte
Mistica» de San Pablo de la Cruz. Ill. Muerte Miaty Vida ReligiosaEn la VIDA SOBRENATURAL,

60 (1980), pags. 241-248. Ida Muerte Mistica en San Gabriel de la DoloroSBEOLOGIA



107

Todos estos estudios lograron una sintesis doc#méa obra EI Morir de Cristo y
su Participacion Mistica (1990).

Una contribucién importante para los estudios sddrEspiritualidad de la Pasién
fueron los tres Congresos sobre la Sabiduria @eua, de los cuales hemos hablado ya.
El volumen Il del | Congreso estaba enteramentsagnado a dicho tema. Se trato de
las diversas «espiritualidades». En primer lugatos® la espiritualidad pasionista,
seguida de otras como la carmelitana, la franceéscanyos aspectos pasioldgicos se
pusieron de relievé?

Un interés particular por la Espiritualidad de Es®n mostré también el Congreso
estrictamente mistico celebrado en Lucca en elédanb del nacimiento de Santa
Gema (1978), y publicado con el significativo téude Mistica e Misticismo ogyt
Este congreso completo los desarrollos de los @gongrde Pasiologia en materia de
mistica, centrandose en el caso de Santa Gema.

2- La Historia de la Congregacion

La Pasiologia y la Espiritualidad de la Pasion enthnan su complemento en la
historia de la Congregacion. En los primeros tiesppta Unica historia de la
Congregacion era la Vida del Fundador. Despuédjidoria se amplio al género
literario de las biografias de los santos de lagBagacion. Esta historia ponia de
manifiesto la estrecha relacion vigente entre lairiigalidad de la Pasion y la Historia

ESPIRITUAL, 33 (1989), pags. 213-233. Ibluerte Mistica, Vida Mistica, Escuela Mistican LA
VIDA SOBRENATURAL, 1992 pp., 419-430. Id.a Naturaleza del Fenémeno Espiritual llamado
«Muerte Mistica, SCRIPTORIUM VICTORIENSE. 31 (1984) 341-367. Llaa Mistica Cristopatica de
San Pablo de la Crui&n EE 60 (1985) pags. 135-156. Id. Morte MistindDdZIONARIO Di MISTICA,
Libreria Editrice Vaticana, 1998. itla «Morte Mistica» di san Paolo della Croce. Volum€ommento
ai paragrafi I-X Pontificium Athenaeum «Antonianum», SCHOLA THEOGRRE CRUCIS, Roma,
1979-1980. idLa Muerte Mistica segun san Pablo de la Crem CONGRESO DE ZARAGOZA, pp.
20-40. id.¢,De qué muerte se muere en la Muerte MistieaZZONGRESO DE ZARAGOZA, pp. 41-56;
BIALAS, M.: ¢Quién es el autor de la «<MUERTE MISTICAeA,CONGRESO DE ZARAGOZA, pp. 8-
19; BROVETTO, C:Hermenéutica actual de la «Muerte Mistica » enaljaonto de la doctrina de san
Pablo de la Cruzen CONGRESO DE ZARAGOZA, pp. 85-101. DIEZ MERINO, Reminiscencias
biblicas en el texto de la Muerte Mistiem CONGRESO DE ZARAGOZA, pp. 37-84. Id. TE 25819
pp. 51-93 Id Fondamenti Biblici della Dottrina sopra La «Mortdistica» in San Paolo della Croce
Roma, 1984, con una introduccién histérica del &i&no Giorgini, pp. 57. Eunice dos SANTQS,
Morte Mistica in san Paolo della Croc€jtta Nuova, 2007.

393 GIL, H. Reflexiones sobre el seguimiento de Jests Crudiigara las comunidades pasionistas de
A. L., ERPAL de la CLAP, Medellin, Colombia, 1981, 29: i seguimiento de Cristo Crucificaden
colaboracion, Paulinas, México, 1985, 20@. memoria de la Pasion de Jesus hace las comuesad
pasionistas en A. LERPAL - CLAP, Cajica, Colombia, 1986, 125: Bentido de la redencién en la
actual teologia de la Cruen Varios:La Teologia de la Cruz desde América LatiRaulinas (2 ed.),
Colombia, 1988, 144; IdRedencién total y Pasién de Jesus en VariBascua de liberacion.
Espiritualidad de la Cruz habitada, PS, Madrid, 219966; Id.La espiritualidad pasionista como
seguimiento histérico de JeslUs Crucificadn A. L. ERPAL de CLAP, Curitiba, Brasil, 1992,.27
«Cuadernos pasionistas latinoamericanos», n. licablml a Espiritualidad y Teologia de la Cruz,
ERPAL- FORPAL, de CLAP, Caracas, 1999.

%4 MISTICA E MISTICISMO OGGI. Settimana di studi diucca: 8-13 settembre 1978. Passionisti -
CIPI. Roma, 1979. El organizador de la Semanalg @edicién de las Actas fue el P. Tito Paolo Zecca.
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de la Congregacion. Solo en tiempos recientes seohguesto una historia de la
Congregacion en su totalid8d Hay que afiadir también que las primeras histeras
cronicas de sucesos de los cuales los autoresestagos. Cuando se empez6 a hacer la
historia a base de documentos, no estaban todawadepurados los métodos de la
historia cientifica. Y aqui nos encontramos, unamwas, con que fue el P. Rijnders el
que inicid los trabajos criticos sobre la histalgala Congregacion, comenzando por el
estudio monografico de aspectos de la vida del &iorf°. Su método consistié en un
estudio pormenorizado de muchos detalles histéri€snociéo directamente y a
perfeccion las Fuentes de la historia del Fundadoro son las Cartas y los Procesos.
Como coronacion de sus estudios, abordo la conmiposie una biografia completa de
S. Pablo de la Cruz. Pero le falt6 una preparacdiecuada de la historia
contemporanea, civil y eclesiastica de Italia mar@poner una gran biografia del santo.
Esa fue su ambicion, y logré componer una histieissanto que permanece inétfita
Su tendencia natural al estudio detallado le indgpadiarcar el conjunto de la vida de san
Pablo de la Cru2®.

El interés por la Historia de la Congregacion galiia con métodos criticos por el P.
Cayetano continué con los religiosos pasionistas @studiaron en la Facultad de
Historia Eclesiastica de la Gregoriana. El primectdr en dicha especialidad fue el
belga P. Hilarion Van Laer, que trabajé su tesigestas relaciones entre la Santa Sede
y san Pablo de la CrifZ. Le siguieron E. Zoffoli -en la Historia de S. Rable la Cruz-
Fabian Giorgint®® y C. Naselff** en el &mbito de toda la Congregacién. Casiano
Yuhaus estudi6 la fundaciéon americiiay A. M. Artola la Latino-americania’.

395 | a historia de la Congregacién comienza con élugn Maria, con su ANNALI, inéditos hasta 1967.
Le sigue la historia del P. Fillippo ANTONAROLI, @ala Provincia de la Dolorosa, todavia inéditos La
primeras publicaciones son de 1924: F. WARD, d.pe PassionisidNew York,1924, y G. HERBERT,
c.p., The preachers of the Passjdrondon, 1924. Les siguieron los PP. Giorgini-Nlag& 1981. Se ha
compuesto también importantes obras que ofrechistiaria general de la expansién de la Congregacion
como tal, fuera de Italia: Conrad CHARLER)e Foundation of the Passionists in Englgh840-1851).
Tesis inédita, presentada en la Facultad de Histdlesiastica de la Universidad Gregoriana, 1961.
Cassian YUHAUS, C.PCompelled to Speak. The Passionists in Amé(i8s2-1866), New York, 1967.

A. M. ARTOLA, El P. Amadeo Garibaldi (1831-1924) o la apertura ldeCongregacion al mundo
hispanico,Roma, 1988. Estudios de Historia y Espirituali®asionista, n. 24, 94 pags.

396 Comenz6 por articulos de tematica espiritual. Bontcon estudios monograficos sobre aspectos de
la vida del fundador. Ver notas 280, 282.

397 Compuso una biografia de seis tomos, de 2400sfoéiscritos entre los afios 1930 a 1938. De su
método escribié el P. Van Laer: «De I'étude de sigsvolumes il ressort que le Pére Gaétan était un
écrivain au sens froid et objectif, d’'une probitéellectuelle peu commune et surtout qu'il a tri@ai
d'une maniére direct et scientifique non seulensemtles données des procés. Comme la plupart de ses
devanciers, mais sur tous les matériaux mis as@osition, comme les documents de toute sorteset le
lettres multiples, auxquelles ses références remeodpujours» (p. ix-x).

398 E| P, Cayetano fue, como san Vicente M. Strambiautor que se dedicé a la biografia del Fundador y
a su espiritualidad. Mas —a diferencia del Sanm-desarrollé ningun tema de Pasiologia. Su obr& pon
de manifiesto cudn estrechamente relacionados $tadceeen la historia reciente de los estudios en la
Congregacion, el tema de su historia y de la BEaplidad pasionista.

39H. VAN LAER, Saint Paul de la Croix et le Saint Siégépografia «Eco», 1957.

319 He aqui la lista de las principales obras del iBrghi: Regulae et Constitutiones Congregationis SS.
Crucis et Passionis D. N. I. C, editio critica tewt, curante E GiorginiRomae, 1958 ; Id.
Consuetudines Congregationis SS. Crucis et PassibniN. |. C, editio critica textuum Dominici,
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La historia de la Congregacion alcanz6 una madmd&s amplia y técnicamente mas
perfecta que el campo de la PasioldfiaBuen indicio de ello es la creacién del
Instituto Histérico de la Congregacion, y las reationes que este Instituto ha llevado
cabo en estos 50 afios de su funcionami&hi®ara el primer Presidente de la Comision
la Historia de la Congregacion suponia una tarelédiea . La actividad histérica ha
conocido un desarrollo extraordinafib Pero este desarrollo revela una realidad de
fondo muy importante. La Unica historia que se ésadollado desde la renovacion de
los estudios del P. Alustiza, ha sido la de sarloPdé la Cruz. Las tesis publicadas -
casi todas- giran en torno al Fundador o son estubiograficos de personas de la
Congregacion. La historia de la Congregacion cahsdlo ha dado sus primeros frutos
la casa de los Santos Juan y Pablo; introducir cdétgdra de historia de la
Congregacion.

La revista empezo a publicarse por iniciativa d@davincia del Corazon de Maria
con el titulo FONTI VIVE, que tuvo una vida efimeta sucedié la actual magnifica
publicacion trimestral LA SAPIENZA DELLA CROCE. EN958 volvié a insistir el
Capitulo General en las mismas propuestas. Solodoual P. Giorgini publico la
edicion critica de las Constituciones, se fundabaClomision Histérica de la

Seraphim, Bernardi, curante F. Giorgini, Romae 8195ecreti e Raccomandazioni dei capitoli Generali
della Congregazione della SS. Croce e Passione. 8.NG. C a cura di F. Giorgini, Roma, 196Da
Maremma toscana nel Settecento. Aspetti sociadilligiosi, Ed. Eco, S. Gabriele del’Addolorata, 1968
[tesis de laurea en Historia eclesiastica defendida Gregoriana en 1956] iglonti storico-biografiche

di S. Gabriele dellAddolorataa c. di P. Natale C. e F. Giorgini C.P., Ed. E&, Gabriele
dell’Addolorata, 1969;Storia della Congregazione della Passione di Gesidtq vol. | L'epoca del
Fondatore (1720- 1775Rescara, 1981; idStoria della Congregazione della Passione di Gesst§;

vol. I1/2 (1789- 1839), Roma 2000: ila Congregazione della Passione di Gesu. Sguamiicstdella
spiritualita. Organizzazione. Svilupp®.ed. Roma, 2006.

311 C. NASELLI, Storia della Congregazione della Passione di Gesst® vol. II/I (1775-1796) idLa
soppressione napoleonica delle corporazioni rekgioll caso dei Passionisti in Italii@oma, 1970.

12, YUHAUS, Compelled to Speak. The Passionists in Amé(i6a2-1866), New York, 1967.

313 ARTOLA, A. M. El P. Amadeo Garibaldi (1831-1924) o la aperturaldeCongregacion al mundo
hispanicqg Roma, 1988. Estudios de Historia y Espirituali®agionista, n. 24, 94 pags.

%14 Hay que confesar que el area cientifica oficiaimenas favorecida en la Congregacion ha sido la de
la Historia. Ninguna otra especialidad ha obtereioango de una Comision, ni la ayuda oficial, ai h
contado con tales recursos como la seccién historic

315 a historia de la constitucién de la Comisién fuepoco accidentada. En el Capitulo General XXXVI
de 1952 se dieron tres recomendaciones a la Cemar@l: formar una Comisién para fundar una revista
de espiritualidad, organizar clases de espiritadlien los Santos Juan y Pablo.

316 «Escribir la historia del periodo de la fundacib® la Congregacion significa descubrir el nacer
misterioso de la idea madre en el animo del fundaskguir la presentacion humilde y valiente que él
hace a la competente autoridad de la Iglesia pegguaarse de la certeza de la presencia del Espirit
Santo, constatar la gradual toma de concienciasi®bispos y el Papa que ha de conceder la apéobaci
definitiva.

Es empefio fascinante descubrir el mundo interidadeea que el fundador tiene del carisma o «ferma
de la institucién que ha de nacer. Esta idea #engu espiritu de fundador una configuracion clgue, él
quiere sea expresada por las personas que seasntasi con ella y por las estructuras externas. No
menos interesante es ver cOmo lentamente, conefneu por caminos impensados, algunas personas
llegan a conocer el proyecto, la finalidad, el «ésp de la nueva Congregacion, y se sienten noavid
por el Espiritu Santo a ser protagonistas y a cotaten su expansion» (Solapa del vol. | de ladrestde

la Congregacién).

317 Ademas de las obras del mismo P. Giorgini, laamde oficiosa de la misma Comisién que son las
Ricerche di Storia e Spiritualitdna procurado un desarrollo de gran utilidad.
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Congregacion (18 de septiembre) bajo la presidatadi#®. Giorgini, con los Padres E.
Zoffoli y Paulino Alonso. En 1962 el P. Enrique #if iniciaba la publicacién de su
gran Vida de San Pablo de la Cruz, Historia Crit@amo resultado de una propuesta al
Capitulo General de 1976, se emprendio tambiénldigacion de una nueva historia
completa de la Congregacion. Los primeros volumeapewecieron en 1981.con la
publicacién de la Historia proyectada en el Capiténeral de 1976°

3- Panoramica de la Espiritualidad Pasionista Actula

La produccién teoldgica sobre la espiritualidadigrasta no cesa de crecer. Tras el
nombre ilustre del pionero, P. Cayetiio vienen otros como el P. Constante
Brovettd?’. En Francia el mas grande es el P. Bréfofen Alemania, la Espiritualidad
pasionista tiene su mejor investigador en la perstel P. Martin Bialdé® En ltalia
mencion especial merece el P. Flavio di Bernardoypoarticulo importante que se
public6 en el prestigios@ictionnaire de Spiritualité,con el titulo Mystique de la
Passion®. Italia tiene también otros autores de valor coehdP. Pompilid®* A.
Calabres&>. Espafia cuenta con el P. Basilio, el mas grangéitaslista de la
Peninsula, del cual hemos ofrecido mas arriba esefia. El P. A. M. Artofa’. El P.

%18 Esta concentracion de lo historiogréfico en laaviél Fundador y de nuestros santos, ha sido ieaton
de la produccion histérica de la Congregacion, eéssah Vicente Maria Strambi hasta nuestros dias.
$19Ver notas 280-285.

$20BROVETTO, C. SPaolo della Croce e la sua spiritualita della Pass:,en TABOR, 1954, pp. 71-9;
id., La vita contemplativa secondo S. Paolo della Crargd,a vita contemplativa nella Congregazione
della PassioneEco, S. Gabriele (TE) 1958, pp. 57- 122; lld. visioni ‘intellettuali’ di S. Paolo della
Croce. Loro rilevanza per un'ermeneutica aggiornaa MISTICA E MISTICISMO OGGI, a cura di T.
Zecca, Roma 1979, pp. 440-455; $&n Paolo della Croce e la mistica dell’abbandorita alivina
volonta in MISTICA E SCIENZE UMANE, ELLEDICI, Napoli 1983pp. 29-45; id. San Paolo della
Croce e la sua spiritualita passionistan LE GRANDI SCUOLE DI SPIRITUALITA CRISTIANA, a
cura di E. Ancilli, Roma 1984, pp. 597-62; IdUn mistico audace: San Paolo della Croce, in La
spiritualita cristiana nell’eta modernaBorla, Roma 1987, pp. 364-38; ddn’epoca di transizioneL.
MEZZADRI E C. BROVETTO (eds.) La spiritualita crimha nell’eta moderna, Boria, Roma 1987, pp.
200-203: id.

%21 BRETON, St.Mystique de la Passion. Etude sur la doctrine spifie de S. Paul de la CrqiRaris,
1962. Id.,La croix du non-étre. L’expérience mystique de &l e la Croix en «Revue d'Histoire de la
Spiritualité» 52 (1976), pp. 429-436. itl.silenzio nella spiritualita cristiana e in S. Bl della Croce,
Roma, 1980. (Ver notas 148-149).

322 BIALAS, M. La Pasi6n de Cristo en San Pablo de la Criimduccién espafiola del aleman, del P.
Pablo Garcia. Ed. Sigueme. Salamanca, |198Miatio espiritual de San Pablo de la CruEraduccion
espafiola del aleman, del P. Pablo Garcia, Verbon@i1979: id.,Predicamos a Cristo. Crucificado y
Resucitado Salamanca, 197%®articipar en el poder de su resurreccidBstudio sobre la presencia de
Cristo resucitado en S. Pablo de la Cruz, Salamdr$®®; id.La nada y el todoMeditaciones segun el
espiritu de San Pablo de la Cruz. (1794-1775). daeidn espafiola del aleméan, del P. Pablo Garcia,
Desclée de Brouwer, Bilbao, 1996;Rdblo Carismatico de la CruZraduccion espafiola del aleman, del
P. Pablo Garcia Zaragoza, 1980.

%23 DSp Vol. Xlll, col. 312-338. Al mismo autor se dettlambién el folletd.a Meditatio Vitae et
Passionis Domini nella spiritualita cristian® I CERCHE, n, 16, Roma, 1980. pp. 82.

324180 POMPILIO, St. L.|’esperienza mistica della Passione in S. Paoltadétoce Roma 1973.

3% CALABRESE A, La via mistica di San Paolo della CrqckEV, Citta del Vaticano 2001; id.,
Maestro e Mistico. San Paolo della Croce, Roma 1993

36 A, M. ARTOLA, La vivencia de Cristo pacientéSan Pablo de la Cruz. BAC, Clasicos de la
espiritualidad, 14, pgs. XXXIX - 260, 1999.



111

Laurentino Novoa ha cultivado también esta paresigicd?’. Francisco Garcia tiene
notables estudios sobre nuestra espiritualfdath mismo que el P. Herminio Gil que
se dedic6 también a temas de Espiritualidad de$#oR, sobre todo en su vertiente de
la Memoria de la Pasiéfl. El P. Lizarralde también publicé algin trabajdrso
espiritualidad®.

Concluyamos esta panoramica refiriéndonos a laiatnte de la Conferencia
Interprovincial Italiana que lleva ya XXV afos editlo la revistd.a Sapienza della
Croce que en la actualidad es la mejor publicacion wleua y espiritualidad de la
Pasion.

327 NOVOA, L. Meditaci6n teolégica sobre el sufrimienten STAUROS, 3, 1980, 141- 162a Cruz
como criterio de conocimiento y hermenéutica teickijgen CRETA (Zaragoza) 1990, 87.

328 GARCIA MACHO, P.:La Pasién de JesUs y la nuest@igueme, 3 ed. 2001; Muestra Pasion,
Sigueme, Salamanca, 1985, 212.

$29V/er nota 303.

330 |IZARRALDE, J. c.p.,Fisonomia espiritual de san Pablo de la Cruz, fulmtade los pasionistas...
STAUROS. TEOLOGIA DE LA CRUZ. 23, 1995, 36-50.
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Capitulo IX

HACIA LA “SABIDURIA DE LA CRUZ”

En cumplimiento de lo que prescribia la Constitndt@clesiae Sanctage Pablo VI
sobre la aplicacion del Concilio a las 6rdenegjiedias, la Congregacion de la Pasion
celebré su Capitulo Extraordinario en dos sesiomeslos afios 1968-1970. Este
Capitulo fue el mas decisivo en las adaptacionedad€ongregacion al mundo
moderno. EDecreto Capitulapromulgado en 1970 empez6 a entrar en vigor ear lug
de las Constituciones El Decreto era el texto mas radicalmente renovador de las
Constituciones de san Pablo de la Cruz. Una dendagedades del Decreto era la
institucion del Sinodo General de la Congregadifste es el nuevo contexto en que se
sitla la Pasiologia después de las reformas carasli

1- La fundacién “STAUROS”

El | Sinodo General tuvo lugar en RofttaFue el primero y Gltimo en que particip6
el General P. Teodoro Foley. La fundacién de Sgfué decidida en dicho Sinddo
Esta fundacion sefiala el punto de madurez de e eta la concientizacion cientifica
gue comenzo con el generalato del P. Alberto Deahacto fundacional tuvo lugar el
afio siguiente, 1973, en Kortenberg (Bélgica) lessdi5 al 19 de octubre. Fue la
realizacibn mas importante del | Sinodo Generdhdgongregaciéon. Su importancia es
semejante a la de la Carta del P. Kierkels, oranavacion de los estudios en 1948. El
alma de la iniciativa fue el Provincial de Bélgi¢a, Harry Gielen, secundado por el
Provincial de la Provincia de San Pablo de la CRizFlaviano Dougherty. Pero la

%31 Se celebro el | Sinodo del 22 septiembre al 7afeboe de 1972, (cfrActa CongregationjsXXVI
(1972) pp. 3-115. La decisién de la fundacion sed@l 22 de octubre (Ibid. p. 80). El acto fundaalo
tuvo lugar en Kortenberg el afio siguiente, 1978,déas 15-19 de octubre. Lo presidié el P. General
Teodoro Foley, en el primer y dltimo Sinodo en qaticipaba. Asistio la Curia General y los
Provinciales y Vice- Provinciales, y la Madre Gethete las Pasionistas de Bolton. Coincidia cor3él 1
aniversario de la fundacion de la Congregaciorefaer Italia, en Ere.

332 Cfr. Acta Congregationi¥XVI (1972) p. 80.
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iniciativa de mas impacto en el ambito teoldgic® fim publicacion deStaurds
Bibliographi€®®, que se convirti6 pronto en la mejor bibliografiasiolégica del
mundo. Una consecuencia inmediata de la Fundau®iafcelebracion de una serie de
Congresos de inspiracién pasiolédita Dependiendo de la Secretaria General, con
sede en Lovaina, se realizaron también ampliaciatedscampo de accion de la
Fundacion hacia Italfd”

En las tres lenguas principales de la Congregaamdpezaron a surgir publicaciones
filiales con el nombre de «Boletin STAUROS» quescian monografias de interés
sobre el misterio de la Cruz y de la PadiBrMas la nueva Fundacién no salia de la
nada. Era la culminacion de una serie de activielddeales de la Provincia belga
orientadas a favorecer los estudios de Pasiol&tgaumamos esta ejemplar historia
pasioldgica belga para situar en la historia inatadnente precedente la nueva
Fundacion. Las iniciativas belgas en pro de ladhagia empezaron algo antes de la
formacion de la Comision General de 1948, y comtion mas alla del Concilio.
Después de los inicios de los afios 1938-1939 queodedescrito mas arriba, los
tedlogos de Bélgica lanzaron por el afio 1943 unimiento orientado a formar una
selecta Biblioteca de la Pasidh En 1944 se pusieron las bases de dicha Biblitteca
Después de un trabajo constante de mas de 15 laBosstudiantes de Diepenbeek
lanzaron la revista bibliografica Pasioldgica eanpprivado. EI primer nimero salia el
afio 1958*° Por fin el afio 1961 se publicaba el primer Ca@lecompleto de la
Bibliotheca PassionisUn bien sistematizado catalogo de 11 seccionesciaf nada
menos que 2322 titulos de obras pasiol6gicas dmetmoso folleto de 157 pags., con

333 Esta bibliografia ha tenido el honor de ser citadgprimer lugar —junto coSchede Bibliografiche
della Passione en la obra pasiologica de gran mérito que eibrl e FLICK-ALSZEGHY, Il Mistero
della Croce Queriniana, 1978. p. 441.

334 En 1983 se organiz6 uno en Chicago sob®@igiificado del Sufrimiento Human@/er Sofferenza e
salvezzaRoma, 1981).

%% En Italia, p. e., la Asamblea de la CIPI del 18r@iembre de 1973 decidi6 llevar a cabo algunas
iniciativas propias de dicha Conferencia. El 221074 se cre6 la Secretaria Stauros, dirigida poP®.
Adriano di Bonaventura y Flavio di Bernardo. Enatmracion con dicha Secretaria el P. Flavio Toniolo
comenzd la publicaciébn de una serie bibliografienaiminadaVangelo della Passione. Schede
bibliografiche que funcion6 los afios 1975-1983. Al mismo tiempdaszé elBollettino Staurésque
publicaba trabajos de teologia de la Pasién. EstetiB se convirtié luego en 6rgano del movimiento
artistico que surgi6 al amparo de Staurés de Italia

33% En Espafia empezé Bbletin Stauréen 1985 siendo primer director el P. Pablo Gafésde 1997
ejerce de Secretario del mismo, el P. José Luiaténa.

337 Este trabajo en equipo es lo mas original denimsaiivas pasiolégicas de Bélgica. Bien se pugde,
ello, hablar de una Escuela belga de Pasiologia.

%8 E| alma de aquella iniciativa fue el P. Floren®iackaerts, primero de Estudiante, luego como
Director. El mismo nos ha referido las vicisitudésl movimiento en el Prologo a la edicion del
magnifico catalogo de obras pasiolégicas que pesed@ASSIOLOGICUM de Wezembeek titulado
Bibliotheca Passionis, Catalogus P (1961). En 1947 daban comienzo mas sistematica abra de
Bibliografia sobre la Pasion. Comenzaron por fororafichero de Pasiologia. El P. Provincial lesgo
amplias facilidades para la compra de toda suertebdas pasioldgicas.

339 Desde entonces periédicamente han ido sirviéndém®sTedlogos de Diepenbeek los nimeros
esmeradamente presentados de su importante résli®taPaulino publicaba en la antes citada revista
articulo sobre los estudios pasiolégicos en laipoia belgaDe Verkondiger van het Kryig957.
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titulos latinos y prélogo en flameri¢d Esta bibliografia ha tenido su importancia para
centrar el objeto de la Pasiologia en el dolor. éfgcto, el primer apartado de la
Bibliotheca Passionisesta dedicado al dof§f. La Fundacién asumi6é también la
direccién deStaurés bibliographié?

2- Los Congresos sobre la Sabiduria de la Cruz

La celebracion de tres Congresos Internacionalda 8abiduria de la Cru1975-
1984-1994) marca el punto culminante de los essudpasioldégicos en la
Congregaciéii”. Dos de ellos coincidieron con fechas paulicrumsanEn 1975 era
Bicentenario de la muerte de S. Pablo de la Cruz.1894, el tricentenario de su
nacimiento. En 1984 era el 1950° de la Redenciétaskcelebraciones —sobre todo la
primera y mas principal, la de 1975— se debierommglulso nuevo que recibio el
estudio de la Pasion en el | Sinodo General detgf@gacion que aprobo la fundacion
de STAUROS.

El Congreso de 1975 fue un éxito compl&toEs imposible resumir el contenido de
los tres volumenes de las Actas, que dan un tetakdi dos mil paginas, y forman una
verdadera enciclopedia de Pasioldgia

Dejando para la secciéon de espiritualidad la dpsicm del tomo II, ofrecemos ahora
una sintesis de la tematica del volumen I. Trasintnaduccion del P. Duquoc sobre la
actualidad de la crd%, se abria la parte primera acerca de la Sabiderla cruz en la
Revelacién en genefal. Las dos personalidades mas sobresalientes feé®nDe la

30 E| catélogo ha sido elaborado por los Padres Sndet y A. De Rocker. Esta obra de los Padres
belgas es la mas seria y concienzuda que se hayadi a cabo en la Congregaciéon en materia
pasiologica desde la Circular del P. Leon.

1 E| primer congreso organizado por la FundaciénCéicago versé -como se ha dicho- sobre el
Significado del Sufrimiento Human@/er Sofferenza e salvezAoma, 1981). Sus actas se publicaron en
inglés e italiano.

%42 Esta bibliografia ha tenido el honor de ser citadgrimer lugar -junto coSchede Bibliograficheen

la obra pasiolégica de gran mérito que es el libeoFLICK-ALSZEGHY, Il Mistero della Croce,
Queriniana, 1978 p. 441, ver nota 82.

3 Es una verdadera trilogia de estudios que formaulma mas completa de Pasiologia. Son la
culminacién de lo que el P. Ledn sofié en 1930a@hpitgar su Carta sobre el estudio de la Pasiéfasn
paginas siguientes resumimos las circunstanciasrisias y los resultados que se siguieron de fdetri
celebracion.

344 Asumi6 la responsabilidad institucional de prefarda Conferencia Interprovincial ItaliangCIPI),

del que era Secretario General el P. Nesti, a ZdrsaRector de los Ss. Juan y Pablo. El Secretario
organizativo era el P. Vito Mastrantonio. El ternadel mismo fue elaborado por el P. Constante
Brovetto. Con el conocimiento de personas y de $ed®teologia pasionista que poseia, elaboré un
listado completisimo de colaboradores que inclsgpersonalidades mas relevantes del mundo teoldgic
contemporaneo. La temética era también amplia scaba todo el misterio de la Pasion.

35 E| Congreso desarrollé tres temas centrales: |-Siahiduria de la Cruz en la revelacién y el
ecumenismo; II- La Sabiduria de la Cruz en la Hspilidad; 11l- La Sabiduria de la Cruz en la Cudty

en la Pastoral.

348 ver Congr 1(1975) ILa Sapienza della Croce ogditti del Congresso Internazionale, Roma, 13-
ottobre 1975 .Volume I. Elle Di Ci. Leumann, 1996, 11-17.

347 Ver ibid., pp. 21-60.
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Potterie y el P. Rahner. Inmediatamente venian plasencias sobre la doctrina
pasiologica de la Bibl®. Los mas interesantes temas concretos de la @gisiol
biblica fueron tratados con competencia. Luego avdai parte teolégica que se
enmarcaba dentro del titulo genérico de La Pasidel @ensamiento catélith. Era
una serie de desarrollos a cual mas interesartiege 0 Dogmatica de la Pasion con un
complemento sobre la Compasién de M&fiaParticiparon en él 53 personalidades.
Muchas de ellas de conocido prestigio en el mued®gico™’. El temario era muy
vasto>2 Este volumen respondia admirablemente al plaitlepédico ideado por el P.
Ledn. Todos los temas de tipo monografico fueratattos con maestria, dando como
resultado un conjunto doctrinal pasiolégico queddet en superarse. Pero los
planteamientos de conjunto, fallaron, como suel@gemal en los Congresos.

A esta época nueva abierta poFlandacion Staurdy el Congreso de la Sabiduria
de la Cruzpertenece la mejor aportacion filoséfica del Ret@n a la Pasiologia.

A los tres afios del primer Congreso se celebréspaiia el Centenario de la llegada
de los Pasionistas a la Peninsula. El acontecimisat conmemord con un triple
Congreso: uno en las Presas (1978), otro en Bilb8@d9), y un tercero en Zaragoza
(1980). Los estudios que se presentaron en lopdoeros fueron de tipo historico.
Del segundo se publicé un libro que relataba lasdiciones en que tuvo lugar la
fundacién espafiola"

El tercer Congreso de 1980 en Zaragoza se dedina arofundizacion monografica
sobre la Muerte Mistica. Ha sido el congreso ques mafondo ha estudiado el
documento de san Pablo de la Grtiz

El afio 1984 se organizé un Il Congreso con ocadein1950 aniversario de la
Redencidn. Llevaba como subtitufoteriologia Cristiana e Culture Odierne.

Entre el | Congreso y el Il habia tenido lugaregdlanteamiento de la Espiritualidad
pasionista desde la Memoria de la Pasion, (1978) gescubrimiento de la Muerte
Mistica (1976). Se habia celebrado el Capitulo @Gtnge 1976 que cambioé por
completo el planteamiento del Voto de la Pasiom &nbargo, estos cambios se

38 ver ibid., pp. 202.

#9ver ibid., pp. 203-390.

$0ver ibid., pp. 399-420.

%1 Christian Duquoc, Marco Adinolfi, Ignace de la fede, Karl Rahner, André Feuillet, Silverio Zedda,
Giovanni Giavini, Ortensio da Spinetoli, Stefanagdilin, Enzo Cortese, Damiano Marzotto, Ugo Vanni,
Giorgio Giurisato, Giuseppe Ferraro, A. Hammano T#zabo, Giacinto de Sanctis; Mario Caprioli,
Philippe de la Trinité, Vittorino Grossi, Antoniou@cquarelli, Dalmazio Mongillo, Giuseppe Girardi,
Calogero Riggi; Philippe De Lhaye, Eraldo Quarellean Galot, Antonio Charbel, Francesco Geremia,
Domenico Bertetto, Miguel Nicolau, Gerardo Gallycgntolin G. Fuente, Robert North, Luigi Sartori,
Gennadios Zervas, Jirgen Moltmann, Brunero Gherardi

$2Ver informacion completa de los contenidos eriioices de los tres volimenes.

$3Ver méas adelante las paginas 121-122.

%4 A. M. ARTOLA, El P. Amadeo Garibald{1831-1924) d_a apertura de la Congregacién al Mundo
Hispanicq Roma, 1987. Estudios de Historia y Espirituali@adionista, n. 24, 87 pags.

%5 Se publicaron las Actas con el tit@onferencias del CongresBaragoza, 1981.
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localizaban al interior de la Congregaciéon. Al extetodo estaba condicionado por la
celebracion del 1950° aniversario de la redenci@htgma obligado era la Redencion,
tema —por otra parte— eminentemente pasiol8tfico

En este Congreso no tuvo la Pasién la centralidaduyo en el | Congreso. En 1984
la tematica se centr6 mas en la Espiritualidachd®akion, con buenos trabajos. De ellos
hablaremos al desarrollar la materia de la Espirdad Pasionista.

En 1994 se celebraba el tricentenario del nacimieetsan Pablo de la Cruz. Para
festejarlo, se organizé el tercer Congreso de Reg# con el titulo déd.a Croce di
Cristo Unica SperanZa’. El contenido de este Congreso estuvo méas cengrademas
de la cruz y de la Pasion que en el Congreso ant&u tematica fue mas cercana a la
del Congreso primero, y se desarrollaron mucho lngasaspectos personales de la
presencia de la cruz en los santos.

El resultado global de los tres Congresos fue admé. Las Actas del Congreso |
fueron consideradas como una verdadera enciclopedia Teologia de la Pasion, que
entraron inmediatamente en las salas de consultasderincipales bibliotecas de las
Facultades teoldgicas de Roma.

Varias Congregaciones tomaron el Congreso comoodehn de lo que debe ser el
repensamiento teoldgico de la propia espiritualidachivel mas congregacional, el
Congreso tuvo unos resultados por demas lisonjeéses.fundd la Catedra de la
Sabiduria de la Cruz en Antonianum como primer centro de profundizacion de la
Teologia de la Pasi6n en ambito universitario, maale la Congregacidii. El afio
1975 empezaron a publicarse también Sakede Bibliografiche della Passionen
material de informacion muy util para la predicacioel estudio de la Pasion. A raiz
del Congreso se editd también el libro litargicwial de lasMisas y Oficios Propios de
la Congregacionen latin, adaptados inmediatamente al italiaabegpafiol (1978).

El efecto mas importante a largo plazo fue sin daebaue se produjo en los
dogmaticos de la Soteriologia clasica. Dos automesanos -Flick y Alszeghy-
renovadores de los manuales teoldgicos precorasligrde gran audiencia en el mundo
teologico recogieron las ensefianzas del Congredos Ares afios de su conclusion,
cuando las Actas estaban ya publicadas, elaborararsoteriologia nueva tituladia
Mistero della CrocelLa obra emprendia una reelaboracion de la stigfio desde el
concepto deMisterio de la Cruz Las referencias al Congreso | daban a entender el
influjo que en la elaboracion del nuevo tratadoi®abjercido la celebracion del

%5 También este Congreso tuvo como marco locarebnianum El trabajo de la Secretaria técnica
corrié también esta vez a cargo de los PP. Vitaeygirgio Nesti. La gestion organizadora la llevo
cabo el P. Nesti.

%7 «La Croce di Cristo unica speranza» ATTI DEL IDRGRESSO INTERNAZIONALE «La sapienza
della croce oggi». Roma, 9-13 gennaio 1995 Ediz{od.

%8 Esta céatedra funcion6 hasta el afio 2003, en qtrasladé como CATHEDRA GLORIAE CRUCIS
de la Universidad Lateranense. A ella se debedacain de la coleccion VERBUM CRUCIS como
drgano de la misma.
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Congreso. La decision era significativa. En reajdd enfoque que el Congreso dio a la
problematica de la Pasion, desde la Sabiduria d&rda, empezaba a imponerse. Se
diria que el Congreso iba a cambiar la concepcit@min que hasta entonces se habia
tenido de la Pasiologia.

3-El nuevo impulso

A raiz de los Congresos se abrid la tercera époda kistoria de la Pasiologia. La
primera correspondié al tiempo del P. Ledn; la sdgua la posguerra, con la actuacion
renovadora del General P. Alberto y el P. Alustiza.tercera tomaria como lema la
Sabiduria de la Cruz.

La produccion cientifica de esta nueva etapa sugremucho a la precedente que no
fue muy abundante. El principal campo de desarmilta Ultima parte del siglo XX fue
la teologia biblica de la Pasion. En los EE.UU. tiemde mas florecieron estos
estudios. Tras la benemérita labor del P. Berndi@¥rAhay que recordar a dos grandes
biblistas americanos. Son el P. Carroll Stuhlmueleel P. Donald Senior. Del P.
Carroll es la primera tesis en Sagrada Escritunhligada en ANALECTA BIBLICA
(n. 43) con el titulo d€reative Redemptidh* es una excelente obra, presentada como
tesis para el grado de doctor en Sagrada Esceturd Pontificio Instituto Biblico de
Roma, acerca del concepto de redencion creadagh@éutero-Isaias. En la Pasiologia
del NT merece especial mencion la tesis del P. [doSanior, CP. La tesis es de
teologia biblica, defendida y publicada en la Ursidad de LovainaThe Passion
Narrative According to Matthewl.ovaina, 1975. Es el mayor pasidlogo-escriturista
actual en la Congregacion. Ha publicado unos liblegran calidad técnica sobre cada
uno de los Evangelistas y sus respectivos relabbsesla Pasion. Posteriormente
publicé excelentes comentarios a la Pasién segie wao de los evangelistas. La serie
termind con una obra de sintedibe Passion of Jesus Christew Jersey, 1997.

Los estudios biblicos sobre la Pasion forman pietkas iniciativas «en racimo» que
caracterizaron los decenios ultimos del siglo XX.

En ltalia los estudios pasioldgicos han sido catfivs con seriedad. Son conocidos
los nombres de A. Lippi®, B. Rinald®, M. AnselmP®?y Collu®*®® F. Taccon&*. A

%9 Roma, Pontificio Instituto Biblico, 1970.

%0 LIPPI, A.,El libro «La passion du Christ et les philosophigsel desarrollo posterior de la Teologia
de la Cruz.«<STAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ. 41, 2004, pp. 41:3d. Unos aspectos de la
pasion de Jesls en S. Pablo de la Ck&TAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ. 21, 1994, pp. 8-39

1 Bonaventura RINALDI, La presenza della croce nellimcipali lettre di S. Paolo. Edizioni «Fonti
Vive», 1972.Le quattro dimensioni del mistero pasquale. Peaggiornamento biblico-conciliare della
teologia e della pastoraJéAncora, 1968La passione di Cristo, nostra passiopi©98.

%2 La bibliografia pasiolégica de Max Anselmi es afiamte. Los trabajos sobre la Pasién son los
siguientesLa parola passioforme dell'antropologia. Ermeneatidel linguaggio mistico passiologico,
BOLLETTINO STAUROS 5 (1979), n. 4, pp. 3-28.’annuncio della passione e la cristianizzazioee d
giovani» AA.VV. Missioni al popolo per gli anni '80. Convegno narmte Roma, 2-7 febbraio 1981,
ed. CIPI, Roma 1981, pp. 422-448telligenza della CroceBollettino Staurés 8 (1982), n. 3-4, pp. 3-36.
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ellos se junta una religiosa pasionista, la H. Amdéaria Lupo, actualmente secretaria
de laCathedra Gloriae Cruci§®.

En el &mbito de lo filoséfico en la PasiologiaPelBreton publicé en Clamart, en
1979, una obra interesante tituladers une Théologie de la Crdi&

El libro pretende ser un tratado de Pasiologia. Primera parte trata de la
Pasiologia en general (p. 11-69) seguida de opra®®-177) mas practica, referente a
aspectos concretos de la Congregacion. La partempastante es la primera, donde
investiga el dolor como el objeto de la Pasiolo@auffrance et Transcendehcg
(Sotériologie ou cosmo-théoloyié&u idea de la mistica, al tratar de la espiidad de
san Pablo de la Cruz la explica como la unién eatremisterio de fe y una metafisica,
al menos ejercida, si no tematizada» (p. 177).

En 1981 editaba otra mas comprometidaVerbe et la CroiX’. Un libro critico que

el presentador resumia como la critica de todasdislogias. Pero se preguntaba
también: ¢ Es un libro de filosofia o de Teologia®Ete libro, ademas de la critica a las
ideologias, se contiene una referencia signifieal morir de Jesus como supremo
punto esclarecedor de toda critica. El libro comtieina buena parte de la sintesis
mental del P. Breton. Para seguirle en sus elucithras pasioldgicas, es necesario
partir desde la experiencia que marca todo su peasto: la idea de relacion. Es

verdad que para él la relacién se inscribe ne@sarite en un mundo de la totalidad
donde todo es respectivo. Pero esa concepcion |gbolb@egradora, para la actitud

practica de la vida, oculta un peligro que consetetomar la vida como un salto

continuo de una realidad a otra. Breton cita megudentemente el axioma de santo
Tomas «relatio in quodam transitu consistit». Esirdda relacion es una especie de
«paso» 0 «salto». Esta conviccion puede generapersaiasion de que la vida es un
salto continuo. En concreto, un hombre puede eriun continuo ejercicio de salto: de

La passiologia del prologo di S. GiovanhiA SAPIENZA DELLA CROCE Ill, Roma 1992, n. 3, (I
Parte) 173-194; n. 4, (Il Parte) 267-283; VI, Rorh993, n. 4, (Il Parte) pp. 197-209 «La crocae |
gioia della salvezza», LA SAPIENZA DELLA CROCE OG@Lti del 2 Congresso Internazionale Roma
6-9 febbraiol984, SALVEZZA CRISTIANA E CULTURE ODIERNE. Vol. lL,eumann 1985, pp. 108-
118.

363 p, Mario Collu ha publicado su tesis IL DISCORSELDA CROCE Analisi esegetico-teologico di
1Cor 1, 18-31erusalem, 2003.

%4 Fernando Taccone es el director de la CATHEDRA BIAE CRUCIS que ha dirigido importantes
obras pasiolégicas con@uale volto di Dio rivela il volto del Crocifis®oEdizioni OCD, Roma 2006: id.
La visione del Dio invisibile sul volto del Croeifio,Edizioni OCD, Roma, 2008.

%5 Es autora de una tesis pasioldgica, presentad @regoriana, La sete, I'acqua, e lo spirito. Stud
esegetico e teologico sulla connessione dei temeigli scritti giovannei, PUG, 2003.

%6 E| contenido corresponde al estudio publicadcasnictas del Congreso Staurds de Chicago en 1979,
sobre el sufrimiento humano, con el titulo Il sfgrito della sofferenza umana. Traduccién del P.
Cherubino Satriani paiataurésde Pescara. En 1978 el P. Flick, S.1, abordabdasgho tema con el titulo
Teologia della Croce.

%7 Formaba parte de la coleccion dirigida por J. DOR&Sus et Jésus-Christ4. El mismo director de la
coleccion escribi6é la presentacion. Fue traduciddatiano por Cherubino Satriani para la coleccién
Staurdsde Pescara en 1983.
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la filosofia a la mistica y de la mistica a ladiddia. Es verdad que hay un momento de
salida y un momento de retorno en esos saltos.

Pero esto supone siempre un punto absoluto de penuia desde donde se verifica
el salto. Hay un «esse in» absoluto, desde dongasse o salta; y otro punto de «esse
ad» que es el punto de referencia de los multipddt®s. Entonces la pregunta es la
siguiente: Cual es el punto absoluto del salto alelas del autor: ¢la filosofia o la
mistica? Es la pregunta esencial de la ciencia dRasion. O es un salto continuo entre
filosofia y teologia, o posee un punto de permaaecen un movimiento de salida y
retorno. Lo permanente de la Pasiologia en ladi@dipasionista es la vivencia de la
Pasion, desde la cual se puede realizar un satia kafilosofia, o desde la filosofia
pero retornando siempre al punto de permanencituabue es la mistica.

En Alemania, si bien la aportacion principal deMartin Bialas esta en el ambito de
la Espiritualidad de la Pasién, también ha ofrecidi@resantes colaboraciones en
materia pasiol6gica®.

En Espafia el P. Luis Diez Merino ha realizado estimable servicio a los estudios
de Pasiologia con la traduccién de la Carta deeBrr*®®.

Ha publicado, ademaés, varios importantes estudibkicts sobre la Pasidf?, lo
mismo que el P. Angel Pérez Gottlo El P. Artola ha publicado algunos trabajos
teoldgicod’> Como investigadores pasiolégicos en Espafia merdestacarse los
Padres Pablo Garéfd Laurentino Novod® José Luis Quintefd> y Manuel Chico
Cand’®

358 Martin BIALAS, Predicamos a Cristo, Crucificado y Resucitadalamanca, 197®articipar en el
poder de su resurrecciéon. Estudio sobre la presermt@ Cristo resucitado en S. Pablo de la Cruz,
Salamanca, 1979.

%9 Carta del P. Leon Kierkels, C. Bobre el estudio de la Pasion. Traduccién espaf@l®. Luis Diez
Merino. Boletin Staurés. Teologia de la Cruz, n.11989.

9 DIEZ MERINO, L. La crocifissione nella letteratura ebrea antjdaA SAPIENZA DELLA CROCE,

I, (1975) pp. 61-68; id.a crucifixion en la antigua literatura hebre&STUDIOS ECLESIASTICOS 51
(1976), 5-27; idEl suplicio de la cruz en la literatura judia intestamentalLIBER ANNUUS XXV
(1976) pp.31-120; idProyecto actual sobre los Evangelios de la Pasi@TAUROS». TEOLOGIA DE
LA CRUZ, 8, 1987, pp. 23- 28.

31 PEREZ GORDO, AlLa Pasién segln San Jud, 29, 1998, pp. 11-20. idla Pasién Segin S. Juan
(Il), «<STAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ., 30, 1998, pf7-36; id.La cruz interpretada por S.
Pablo (1): «<STAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ. 26, 1996, ppl-44;La cruz interpretada por San
Pablo (Il). Las fiestas de Israel tipo de las nuevas realidad&F AUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ,
27,1997, pp. 17-45.

372 ARTOLA, A.M. Misterio de la cruz y misterio de la mistica. Refiaes sobre «El misterio de la
Cruz» del P. Lucinio Ruane€STAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ. 24, 1995, pp.18-26.

73 GARCIA MACHO, P. Palabra y Palabras desde la Cruz «Dios mio, Dio®, ¢por qué me has
abandonadoSTAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ 36, 2001. pp. 6%.8

37 Laurentino NOVOA PASCUAL, L.Cruz y resurreccion: identidad dialéctica del mistepascual.
«STAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ. 8, 1987, pp. 23-28artirio y Memoria de la Pasion
«STAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ, La patristica sobeecruz. «<STAUROS». TEOLOGIA DE
LA CRUZ 17, 1992, pp. 3-10La cruz como criterio de conocimiento y hermenéutieoldgica.
LECCION INAUGURAL DEL CURSO ACADEMICO 1990-1991 (Pmera parte) pp. «<STAUROS».
TEOLOGIA DE LA CRUZ 15, 1992, pp. 1-42; (Segundatpp «<STAUROS». TEOLOGIA DE LA
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En el Capitulo General del 2000 tenido en Brasdl,d® un decreto sobre la
fundacién de uférum sobre la Memoria de la PasiBh

La constituciébn de estB6rum es la elevacion en el ambito institucional de las
investigaciones iniciadas en el afio 1975 y pueders iniciativa de porvenir para los
estudios de Pasiologia.

4-Hl precio de las nuevas conquistas

En los momentos innovadores de la Pasiologia seimpestado presente la cruz. Y
asi podemos considerar la muerte del P. Generalofed-oley, que tuvo lugar el 9 de
octubre de 1974, un afio antes de la celebraciorCdegreso de la Sabiduria de la
CruZ’® Participé en la tercera y cuarta sesién del Waticll. Le tocé gobernar la
Congregacion en los dificiles tiempos del Poscamdil fue quien preparé el Capitulo
General Extraordinario que se celebré en dos fase$968 y 1970. El Capitulo fue el
mas decisivo en las adaptaciones de la Congregatiorundo moderno. El Decreto
Capitular promulgado en 1970 era el texto mas ahuiente renovador de las
Constituciones de san Pablo de la Cruz. Este texttabia preparado y promulgado el
P. Teodoro. Estaba preparando el Capitulo de 1&vY@ue se introduciria la memoria
de la Pasion en las nuevas Constituciones. En sta\al extremo Oriente (Nueva
Zelanda, Australia, Nueva Guinea. Filipinas, Jap&orea) contrajo la enfermedad que
le llevaria a la tumba. Antes de presidir los Gdp# de los EE.UU. en junio de 1974 se
sinti6 ya aquejado por unas fiebres paratifoid@assidid con dificultad, en julio, el
Capitulo Provincial de Irlanda. No pudo participarel Capitulo de Bélgica y regreso a
Roma. El verano de 1974 lo pasé bastante mal eraRAHA se complico su estado de
salud, afectandole el corazén. En octubre del miaii® se celebraba en Roma el
Sinodo General de la Congregacién que no pudodareli 9 de octubre por la noche,
a las 21,50 sinti6 agravarse su mal, y el P. Paoltur General Tarsicio Silvetti le
administrd el viatico y al poco tiempo expird. Cgam Pablo de la Cruz era el primer
General que moria en el cargo. Como el Fundadernuurié después de haber revisado
definitivamente las Constituciones, el P. Teodomiendespués de haber promulgado

CRUZ 16, 1992, pp. 3-3Meditacion teolégica sobre el sufrimienten STAUROS, 3, 1980, pp.141-
162.

37> QUINTERO, J. L.,Decir tu Nombre, narrar tu Presencia: «Dios anondday narrado en Jes#s
Aspectos teoldgicos de la «Memoria Passionis» eabla del P. Stanislas Breton cgSTAUROS».
TEOLOGIA DE LA CRUZ. 41-2004, pp.11-39 Revelaciéa Bios en el Crucificado. «<STAUROS».
TEOLOGIA DE LA CRUZ, 38, 2002, pp. 19-3&na narracién, origen de Vida. Breve ensayo de
teologia para partir de los relatos de la Pasi@®, 2001, pp. 49-58; iddimensiones de la Teologia de la
Cruz desde la Pasion de Jesus, el CrissTAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ, 32, 2002, pp. 38-5

376 CHICO CANO, M.Textos de la Patristica sobre la cru'STAUROS». TEOLOGIA DE LA CRUZ,
17, 1992, pp. 11-24.

377 La situacion actual del FORUM aparece en el foll @ENTRO FORUM,Reflexiones sobre la
Memoria PassionisRoma 2004.

378 E| P. Teodoro Foley naci6 en Springfield (Massaetis) el 3 de marzo de 1913; profesé el 15 de
agosto de 1933; ordenado en 23 de abril de 1940elegido Consultor General en 1958 y Superior
General en 1964 y reelegido en 1970. Murié el 8atabre de 1974 en Roma.
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el Documento Capitular que las renovaba y adapt@b&uneral celebrado el 11 de
octubre fue un plebiscito general de religiosogle$ que le acompafiaron de la clinica
donde murid, a los Santos Juan y Pablo. Es el gdeg@eneral, -junto con el Bto.
Silvestrelli- que después del Fundador conoce laodoccion de su causa de
canonizacion.
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UNA ESPECIALIDAD TEOLOGICA NUEVA
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Capitulo X

EL OBJETO PROPIO DE LA PASIOLOGIA

1- Las definiciones de la Pasiologia

En un primer tiempo, la Pasiologia era considesad@lemente como el estudio del
tratado teologico de la Redencion, segun la Sdogi@ coman, enriquecida con la
propia vivencia de la Pasion, y como preparaci@pedal para la predicacion de la
Pasion. La pregunta critica sobre la realidad wdade la propia y especial teologia
tard6 en formularse. En las primeras definiciongs g daban de la Pasiologia, ésta se
entendia como un conocimiento de la Pasion confareehistoria evangélica, y a la
teologia corriente de la Redencion. Pero, comoguire de la Redencion habia
diversos enfoques, se pensé que la Pasiologia babéar primero el objeto propio de
la Redencion, para centrar la atencion en esa,pantiescender de la misma, a las
derivaciones de la teologia de la Pasion. En dsjaageel problema teoldgico de la
Pasiologia era la clarificacion de la comun Te@adg la Redencidn, no la naturaleza
especial que la teologia de la Pasion revestia €ohgregacion. También afloro la idea
de que la Pasiologia se identificaba con la Teal@gipiritual de la Pasion, a modo de
Mistica de la Pasidf’. Pero no tuvo recepcién alguna esta comprensiérade
Pasiologia. En este capitulo resefiamos la probilgané&mun sobre este tema hasta el
Congreso de 1975.

En un sobrio capitulo introductorio el P. Germéarbalaalgunas nociones e
indicaciones metodolégicas. «Pasiologia» se dedivda palabra latina «Passio» o
padecimiento, y de la griega «Logos» = tratado.

Nominalmente la Pasiologia puede definirse asiatdado de los padecimientos de
Cristo", o "Ciencia de los padecimientos de Criktaual, apoyandose en la razén y en
la fe, investiga las causas, efectos y aplicacianéas Redencion". Ademas de esta
definicion nominal, de la Pasiologia se han idopproendo diversas definiciones. De
ellas analizaremos especialmente tres. Cronoloégnteria primera es la del P. German
del Sagrado Corazon, y hay que confesar que esooerya. Tal vez la mejor. Dice asi

39 A. M. ARTOLA, Introduccién a la PasiologizEl P. Basilio, en su obiiza espiritualidad de la Pasién
en el magisterio de San Pablo de la Grdadrid, 1961, p. 139 (epigrafe de la parte Segynd
identificaba la Espiritualidad de la Pasién coR#siologia.
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su definicién: «Sobreeminente ciencia de los padiecitos de Cristo en la cual, la
mente apoyada en la fe y en la raz6n humana, igeesds causas, efectos y
aplicaciones de la Redenci§f% En esta definicion merecen notarse: 1° Que la
Pasiologia es una ciencia teoldgica -scientia figlerrationi innixa-; 2° Su objeto
material son los sufrimientos de Cristo -Passidblessti-; 3° El objeto formal son las
causas de esos padecimientos y sus efectos. Hsiaide tiene la ventaja de apoyarse
firmemente en el valor nominal de la ciencia temadlamada Pasiologia. También el
P. Juan Maria dio la suya: «La Pasiologia es lac@eque estudia en sus causas
(préximas y remotas), y en sus efectos (objeto &rquod) la Pasion y Muerte de
Cristo (objeto material), a la luz de la revelacipule la razén (objeto formal qudf

Es una definicidbn calcada sobre la del P. Germae, mp ofrece aportaciones
especiales.

Todas estas definiciones partian de un planteamiemtformalmente teol6gico. En
efecto, los autores citados se limitaron a dar meagnes elementales para entrar en la
parte mas inmediata de la ciencia pasiolégica caro la parte histérica. No
profundizaban las relaciones de dicha historialasrciencias biblicas del NT o de la
Biblia en general. Tampoco se preguntaban solesdacia de la Pasiologia como parte
del conjunto de las disciplinas teologicas.

Tarde o temprano tenian que aparecer las dificdtabbre la comprension de la
Pasiologia como ciencia teoldgica de la redencide lms dolores de Cristo.

El primero que plante6 estos problemas fue el BusI€Agustin) Lépez -futuro
obispo de Corocoro- en unas notas multicopiadasl dreologado de Mieres el curso
1956-57. Para él, la Pasiologia «es una espeddliz@ientifica que estudia la Pasion
de Cristo en su totalidad o sea: en su expresiofétra, realidad histérica, contenido
sobrenatural y en sus derivaciones liturgicas raikg, en orden a esclarecer y valorar
adecuadamente el dogma de la divina redenciénsxp¥ica: «Es una especializacion
cientifica: Porque no es un sistema de conocimsgnépo un mismo objeto formal, sino
un conocimiento particular y Unico que no le esppsino que le pertenece a la
ciencia de la cual es part8% El pensamiento del P. Lopez es el siguientesdaio se
deduce del contexto de las explicaciones: La Rag@Ino es una ciencia con un Unico
y especifico objeto formal, sino que es una sumeodecimientos pertenecientes cada
uno de ellos a una distinta ciencia, que estudiafoena enciclopédica o agrupada el
dogma de la Redencion. Asi, p. e., en la p. 4 dicexde aqui que no se pueda concluir
que la Pasiologia sea una ciencia aparte, conjstoabaterial y formal propios, con su

$%«Supereminens scientia earum quae in Christo sassignes, qua mens, rationi et fidei innixa,

Redemptionis humanae causas, effectus et appheatiguirit. (Passionis D. N. J. C. Praelectiones
Historicae, I, p. 4, Romae, 1933).

#l¢La Passiologia & la scienza che studia nelle ausec(prossime o remote) e nei suoi effetti (oggett
formale quod) la Passione e Morte di Gesu Cristmétto materiale) alla luce della rivelazione dalel
ragione (oggetto formale quo). En Appunti di Pdsgjia (aspetto storico), Madonna della Stella, 19567

1.

32p_ Agustin LOPEZIntroduccién a la PasiologiaMieres, p. 5 (Pro manuscripto).
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método y sus conclusiones recogidas en forma dengs>. Y en la p. 5: «Ahora
bien, si la Pasiologia no es una ciencia indepeatalig propia, es si una especializacion
cientifica que se adhiere a alguna de las cien@asefinidas segun el aspecto que se
estudia recibiendo de las mismas sus principios yasors®*. El P. Agustin avanza
todavia mas en sus principios y supone que tanfo bedn como el Prefecto General
de Estudios en su circular de 1953 no considerapdeo la Pasiologia como ciencia:
«Del analisis de los documentos arriba sefaladetagAde los Capitulos Generales,
etc.) no parece se pueda concluir que ellos camsida Pasiologia como una ciencia
particular. Es cierto, por otra parte, que ellongaco se han propuesto nunca esta
cuestion. Se limitaron Unicamente a sefialar un reamia imponer el estudio de la
Pasiologia como obligatoria. Sin embargo, la divistmpirica y enciclopédica que de
la Pasiologia hace el P. Ledn, y digase lo misntaldieno documento del Prefecto
General de Estudios, parece debemos concluir tpeere la consideran tampoco como
ciencia propia, Sino como una «suma» mas o menp$iaamrestringida de la pasion
del Sefior en sus diferentes aspectbs&njuiciando, por su parte, la definicién del P.
Germén, afirma: «Una definicion tal de la Pasidoguede admitirse Unicamente
siempre que sus causas, efectos y aplicacioneparggtan un margen de accién tan
amplio como son la teologia y la exégesis, la hestg la numismatica, el arte y la
devocién popular. Pero es claro y evidente questm easo la Pasiologia no puede
llamarse ciencia propia e independiente como |lgosorejemplo, la teologia, el arte o la
historia, sino un conjunto de conocimientos queietao por objeto material un mismo
fendmeno, tiene diverso objeto formal y diferentétodo. Y es que la Pasiologia
globalmente considerada, es un fendmeno multipteptoralidad de manifestaciones
unidas entre si por la trascendencia sobrenatugallad Pasion de Cristo, pero
independientes desde el punto de vista cientiflebobjeto formal y del método, que
seré histérico, teolégico, seguin sea en la Histoea la Teologia, et¢.

%3 |bid. p. 5.

34 bid. p. 5.

35 pid. p. 4.

3% |bid. pp. 44-45. En mi trabajo de 1962-63 estudi@osibilidad de que la Pasiologia pudiera ser el
caso de un tratamiento monografico del dogma dd&Rddencién. Esta nocion es diferente de la
especializacién. No supone tanto la posesién espeée ciertas condiciones personales, cuanto la
aplicacion de un método de exhaustividad o de pobdfiad al estudio de un solo tema, abarcandolo en
todos sus aspectos y en todas sus ramificaciosts.necion se acerca a la idea de la Pasiologja, al
mas, pero tiene el inconveniente de que no supmigeima diferencia en cuanto al objeto formal de los
demés temas que forman la ciencia teoldgica. Setmlgropio es la exhaustividad. Otra explicacion
parecida a la especialidad monografica, era eartr@nto interdisciplinar de un tema. Un estudio
interdisciplinar es un estudio monografico, pergkamdo el concurso de otras ciencias aledafias para
abarcar mejor el todo de un tema. El esquema dEigPkels tiene el aspecto de un tratamiento de la
Pasién con un método interdisciplinario. Cuanddade la Heraldica, de la Numismatica, de la M(sica
etc., hay una verdadera interdisciplinaridad. Pardasiologia como tal, en su parte mejor y mas
principal, es propiamente una teologia. Una gratepde la multiplicidad de aspectos que en ella se
estudian, entra bien dentro del vasto conjuntaadgértes de la teologia. Es lo que vamos a \teaitat

de la teologia como un «totum» variado y polifas®tpero formalmente uno.
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El intento era meritorio. Veamos como se puedenotxp los valores de esta
intuiciébn conforme a la revision de los métododdgizos llevados a cabo por el gran
tedrico de los mismos que fue el P. Loner§an

2- La crisis de la Soteriologia

Las dificultades principales para definir el objgtopio de la Pasiologia provenian
de las ambigiiedades que reinaban a la sazén somauraleza de la Redencih
Esta parte de la Dogmatica no habia conocido wat@ordcion teoldgica satisfactoria.
Por eso, dichas definiciones aunque partian detemio de la Pasiologia como
Teologia, al no ocuparse sus autores sino de lol®gia histdrica, no entraron a
perfilar mas las nociones sobre la realidad proprmteologica de la Pasiologia. La
parte de la Cristologia estaba bien clarificadalarteologia por las definiciones
dogméticas de los primeros concilios. Al no habetado herejias soterioldgicas, la
profundizacién de la obra de Cristo carecid de siggematizacion parecida. El mejor
ejemplo es Santo Tomas quien, al llegar al temaladegedencién, no afrontd
directamente esa realidad, sino que se detuvo geriéérico de los modos de su
realizaci6ri®®. Si hubiera habido una profundizacién teolégicacadda de la redencién,
y si hubiera sido definida dogmaticamente dichalagrcomo lo fue el misterio de la
encarnacion, facil hubiera sido fijar el objetonfiad de la Pasiologia, como la teologia
de los dolores redentores de Cristo. Esta situamiéd una gran variedad de teologias
parciales sobre la redencién. La Pasiologia satré@gie esta incertidumbre, toda vez
qgue no logré descubrir el aspecto formal que ualiéctoda la teologia de la redencidn.
Si se hubiera dado esta concrecion teoldgica, reatde la Pasiologia hubiera sido
grandemente facilitada. Al no darse tal concredids te6logos pasionistas se pusieron
a cavilar sobre la realidad esencial y no moddhdeedencion. La dificultad residia en
lo siguiente: ninguna de las soteriologias conteanpeas se identificaba con el objeto
formal de la Pasion indicado por la expresion “Blagiia” es decir: teologia de los
padecimientos de Cristo. Todos mencionaban losre®lde Cristo como el elemento

%7 Ver nota 2.

38 E| p. Basilio Izco se hacia cargo de estas defités cuando escribié: “La especulacion catélica no
tiene elaborada una sintesis que recoja, integnayréca y luminosamente toda la doctrina revelada
acerca de tan profundo misterio. No hace muchoibéacOggioni: “El dogma de la redencion, a
diferencia de otros temas teolégicos que han teyadana sintesis, aunque no sea definitiva (pongj

el dogma trinitario), no ha conocido todavia semtejdortuna” (J. OGGINIEI misterio de la Redencién
Barcelona, 1956, p. 9). Atriblyase a la inmensaezq doctrinal de su contenido; a las variadisimas
perspectivas que de él nos ofrecen las fuentes devklacion; a las multiples direcciones que en su
estudio ha seguido la especulacién teoldgica ametto de sistematizarlo y adaptarlo a las neaésis,
corrientes ideoldgicas o gustos de los tiemposciedo es que se sigue hablando como de una rdalida
bien comprobada de “teorias”, “sistemas” y aunltigias” de la redencién; no todas igualmente aptas
para recoger el riquisimo caudal de la doctrinzlegla, y menos todavia para satisfacer las exigenci
cientificas y afectivas del hombre modernGtgve Sacrificial p. 74) 9.

%9 En la Summa Theologicalll pars, g. 46 redujo a cuatro modalidades laidat salvadora de la
redencion: 1-Mérito; 2-Satisfaccion; 3-SacrificEficiencia. Gran mérito suyo fue haber reducida a
simplicidad de cuatro modos toda la compleja y tiealogia de S. Pablo sobre los efectos de la
redencion.
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material de la Redencion, pero pasaban inmediatemehos modos formales de la
Redencién, sin someter a una profundizacién cieatiflos dolores. Ante la
insatisfaccion de las soteriologias citadas, &d3ilio Izco optd por buscar entre todos
los elementos formales de la Redencion aquel gudtaea el mas englobante, y los
incluyera todos. Creyé haberlo encontrado en lbdaghdel sacrificid®. Esta precaria
situacion de la soteriologia catodlica fue la ques miidiculto la tarea de fijar un objeto
formal a la Pasiologia.

3- La Pasiologia como una especialidad teoldgica

Retornemos ahora a la hip6tesis del P. Jesus Lsgwz la Pasiologia como una
especializacion. Al tiempo del P. Lopez, la esgeeeaion se entendia como la
aplicacién de un sujeto al conocimiento exhaustit@drico o solo practico— de un
objeto parcial dentro de un vasto campo cientifammpletados con unas condiciones
personales de destreza practica y de una contohaida o menos larga en la dedicacién
al campo de actividad seleccionado. En la actudlitia especializacion teoldgica se
entiende de otra manera, sobre todo, despuésatedssistematica del P. Lonerddn
El tema que la teologia clasica estudiaba emtlmduccion a la Teologiaomo las
“partes de la teologia”, atendiendo a las matgriados contenidds? en el método de

390 Hay que confesar que el intento tenia una badedituena en la Carta a los Hebreos, que presenta
toda la obra de Cristo desde el Sacrificio. El prirttrabajo suyo sobre el tema fderarquia entre los
elementos de mérito, satisfaccion, sacrificio y rédencion en la cooperacion de Maria a nuestra
reparacion publicado en ESTUDIOS MARIANQOS; 2 (1943), pp. Z¥17. El estudio definitivo lo
realiz6 en su obra CLAVE SACRIFICIAL DE LA REDENCMN Estudio comparativo de las dos
estructuras de la soteriologia a la luz del Comill, obra editada por el P. Bernardo Monsegu, CP.
Madrid, Stvdivm, 1975. Fue una pena que el P. Basib sacara las conclusiones de su sistema para
estructurar una Pasiologia desde la realidad redemdtal que él identificaba con el sacrificio.rdPa
reforzar la base biblica del sistema del P. Bagéip A. M. ARTOLA, El elemento sacrificial en la Carta

a los Hebreoslinstituto Superior de Estudios Teolégicos “RedaniptMater”, LIMA, 2003.

%91 | a especializacién del P. Lonergan es la difeamiéh de los métodos cientificos, mientras que,
generalmente, se toma la especializacion como cthadad mixta que participa de lo objetivo cieiatbf

y de los subjetivo y personal del investigador.

%92 La division de las partes de la Pasiologia poPeKierkels se ajustaba a las diversas materias
teoldgicas y sus contenidos, segun el siguientgessg: Los contenidos de la Pasiologia segun ebéh L
incluyen los siguientes temas: I- PASIOLOGIA ESPEGUIVA: 1.- Exégesis de la Pasion, a) Figuras
y profecias del AT. b) Narracion de la Pasion, M) Cronologia de la Pasion. d) Arqueologia de la
Pasién; e) Topografia de la Pasién; f) El Procesalesls en su aspecto juridico; g) Interpretacion
parenética de las Epistolas de San Pablo. II.- DAGIKIA DE LA PASION: a) El Sacerdocio de Cristo;
b) La Capitalidad de Cristo; c) Cristo Rey y Ju)z;Consectarios de la Pasion: - El culto al Clesls:

id. de la Santa Faz;- id. de la preciosa Sangrejadas 5 llagas;- id. de las reliquias; id. d€Ctaz y
Pasién; e)- La Compasion y la Corredencion; f)Plasion y la Gracia; g)- La Pasion y los Sacramentos
h)- La Pasion y los sacramentales e indulgencias?ASIOLOGIA PRACTICA 1-Moral de la Pasion:

a) La moral en general y la Pasion; b) Las devasanla Pasion: El Via Crucis; La Hora Santa; Biasr
formas de culto al C. de Jesus, etc.; Misteriosddr — Rosario. 2-Espiritualidad de la Pasion:
peregrinaciones de la Pasion; Consectarios préctiobre Sacramentos, sacramentales, etc. Ascética y
Mistica segun la doctrina de san Pablo Ap. y sditoRde la Cruz. -Patrologia de la Pasion. Litudgda
Pasion. La Pasion en la Historia eclesiastica:areside la devocion; id. en las Vidas de Santasidas
Cruzadas; id. del culto a los Instrumentos de EidPaid. en las asociaciones piadosas (cofradtas;

id. en las diversas 6rdenes; id. en los Santugridssiones; id. en las Leyendas; id. en el artetPa,
Escultura, Arquitectura, Poesia, Teatro, Numisnaatiteraldica, Onomatologia, Gnémica, Bibliografia,
etc. La Pasién en la Musica Sacramental, espeaiddémen la Litdrgica. La Pasion en la Elocuencia
Sagrada.
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Lonergan ha dado lugar a una parcelacion en aatlesl teoldgicas técnicamente
diferenciadas como “especializaciones funcionalesstitutivas de la teologf¥.
Prescindiendo del tema de la unidad de la tecldyéh jesuita canadiense procedié a
dividir las actividades teoldgicas en ocho espeaeaiones diferenciadas conforme a la
division de las etapas del proceso teolétftd.a primera fue la investigacion de los
datos y engloba todo lo referente a la clarificagiédeterminacién de los datos que se
contienen en las fuenf8& La segunda fue la interpretacion, abarca todasigncias
exegéticas que colaboran para comprender el sedédos textoS’. La tercera era
historia y estudia todo el entorno que ofrece uypiada para la comprension de los
datos®® La cuarta era la dialéctitd La quinta, la fundamentacitfi La sexta, el
establecimiento de las doctriids La séptima, la sistematizacf8h La octava es la
comunicacion®™

4- La finalidad ultima del estudio de la Pasion

La teoria de las especializaciones funcionaleg tigra utilidad grande para entender
las formas peculiares en que se puede estudiarakor? Cada una de las
especializaciones marca una zona autonoma y suficie investigacion, y tiene su
propia metodologia, y su propia fundamentaciénicefft. Asi, la especializacién
funcional biblica, que estudia la Pasion desde daritdra, es una investigacion
autonoma que puede llegar a profundizar hasta kmidimo de lo revelado biblico o
tradicional de la Pasién. De la misma manera teaiblais demas especializaciones. Pero
la teoria del P. Lonergan considera las especi@inas como una totalidad
jerarquizada a modo de un largo proceso dinamieollgga a una culminacion final y
tltima, que es verdadera y propiamente la Teof8yiBe esta manera todo el estudio

393 ONERGAN, pp. 125-353.

3944Sin prejuzgar en nada la unidad de la teologi®@NERGAN, p. 126).

3% |Las ocho especializaciones funcionales Constistide la teologia son las siguientes: 1) la
investigacién de los datos, 2) la interpretaciéria3historia, 4) la dialéctica, 5) la explicitacidle los
fundamentos, 6) el establecimiento de las doctrifgk sistematizacion y 8) la Comunicacion.

3% | ONERGAN, pp. 145-147.

%97 ONERGAN, pp. 149-166.

3% | ONERGAN, pp. 169-227.

399 ONERGAN, pp. 229-259.

00| ONERGAN, pp. 261-285.

01| ONERGAN, pp. 287-322.

02| ONERGAN, pp. 323-340.

03| ONERGAN, pp. 341-353.

404 La idea de la especializacion es distinta en deBis Lépez y en Lonergan. El P. Lépez entendia la
especializacién pasiolégica, desde el lugar cooadet la Pasion en la Teologia General. Lonergan la
toma como una sucesion de etapas autbnomas decgsprcientifico concatenado, que avanza hacia un
final cognoscitivo total.

405 «yn método en teologia equivale a concebir ladgia como un conjunto de operaciones relacionadas
entre si, susceptibles de ser reproducidas y carezam de manera acumulativa hacia una meta idgal [.
Notemos que tales funciones estan intrinsecametdeionadas entre si, siendo partes sucesivas del
mismo y Unico proceso. Las partes anteriores quedampletas sin las siguientes, mientras que estas
Gltimas presuponen y completan a las primeras. Riesulo, las especializaciones funcionales son
funcionalmente interdependientes. Dicha interdepecid es del mayor interés metodoldgico. En primer
lugar, sin prejuzgar en nada la unidad de la téalatjvide y clarifica el proceso que va desdedatos
hasta los resultados. En segundo lugar, estabfecexo metédico entre la especializacién en un camp
basada en la divisién de los datos, y la espea@bn segun materias, basada en una clasificaeidosd
resultados. En tercer lugar, la unidad de las éalpeciones funcionales se encontrara, segin pjeis
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de la Pasion realizada en cada una de las espaded, culminaria en un saber total de
la Pasion de Cristo. Ahora el problema del estddida Pasion consiste en diferenciar
ese término especializado ultimo que pretende seoRgia: ¢ Cual es el término final al
cual conduce el estudio de la Pasion: la Pasidsi,emla Pasidén en los textos escritos
sobre ella? En este punto crucial hay que afirnua & término final y dltimo de la
Teologia no eginico sino dual y complementaricEn efecto, el acceso a la realidad
revelada que estudia la Teologia es doble: logsesth que se contiene el objeto de la
reflexion teolégica, aprehendidos por la razénaydalidad misma, accesible por el
ejercicio de los dones del Espiritu Santo. En gtedabras: o se trabaja desde textos, o0
se aprehende misticamente la realidad en si fi8n®egin esta doctrina, hay dos
funciones en una misma teologia: una racional § wiistica. La primera encuentra su
materia de reflexion en los textos inspirados eramtes de la Biblia y de la Tradicion.
La segunda es la que tiene acceso a la compredsidas realidades reveladas, en si
mismas por via experiment3l Aplicando esta doctrina a la metodologia de Lgaer
hay que decir que sus ocho especializaciones foaleis constitutivas de la teologia, lo
son solo de la teologia racional, mientras queojanélla se da la teologia mistica que
recibe su dato de la realidad misma que forma plerta Historia de la Salvacitfi

Este es el resultado final de la historia de laegtigacion pasiologica: hay dos
teologias de la Pasion, urecional y otramistica La Pasiologia integral sera la que las
asuma en un todo teolégico formado por la invesiigaracional y por la vivencia de la
Pasion. Ciertamente esta hipotesis exige una piicfacion mas completa que explique
la naturaleza de cada una de las dos funcionabgdadées de intentar su integracion. En

superar, o al menos, contrabalancear las infindassiones de la especializacion de campo”
(LONERGAN, pp. 125-126).

4% yéase como describe esta dualidad de accesosljfglancia de los resultados el P. Marin Sola:yHa
pues, dos fuentes del dogma y del desarrollo dagmatna fuente derivada y conceptual, que son las
férmulas reveladas; otra fuente primordial y reple es la misma Divinidad. [....]. Correlativameate
estas dos fuentes deben existir y existen dostvfixentes de percibir, juzgar y desarrollar elrdagLa
primera es la via de los enunciados o formuladadas, comparandolas entre si o con los enuncialos
la razén, que es en lo que consiste la via dedia@io La segunda es la via de la Divinidad misoaan, la
cual entramos en contacto inmediato por los halitofa fe, de la gracia, de las virtudes y donas, q
constituye la via afectiva. [...]. De estas dos via primera es la via de la razon; la segundia es del
corazon. La primera es la via de la l6gica; la sdgles la via experimental o, como hoy suele dedms
via vital. La primera es la via de la Teologia esfsiva, de la Ciencia de los sabios; la segusda gia

de la Teologia mistica, o de la Ciencia de los &nfF. MARIN SOLA;La evolucion homogénea del
Dogma CatélicoEdic. de E. SAURAS, OP, BAC 84, Madrid, 1952, $p3-404.

407 Es imprecisa esta divisién en dos teologias.ustrié dominico parece referirse a la teologia redig

la teologia de los dones del Espiritu Santo o TigalMistica. Ambas teologias tendrian un mismogunt
de partida: la fe, elaborada en un sistema raciogrl la Teologia Especulativa, y la misma fe
perfeccionada y completada por la presencia mistidadon de la Sabiduria. Pero frente a estas dos
habria otra que es la que toma su objeto, no dBivanidad que actla por los dones, sino de la
experiencia sensible de una irrupcion en que akypeasonas sufren cambios interiores profundospcom
la conversion, y desde esta experiencia elaborameftexion teolégica. Es lo que supone el P. Loaer
cuando habla de la conversion y de su conciengieced, que se prolonga luego en la reflexion: I&En
medida en que la conversiobn se hace tematica y bgetiviza explicitamente, surge la quinta
especializacion funcional: la explicitacion de fosdamentos” (LONERGAN, p. 130).

“% pero téngase en cuenta que la realidad misticdolele: la de Cristo que vive su Pasion en las
disposiciones descritas por la Carta a los Hebwaddb 10, 5-9; 12, 2; 2, 17-18; 5, 7-8; 2, 8-10,Ma

de los misticos como S. Pablo de la Cruz que Via@axperiencia de la Pasion desde los tormentda de
Pasion infusos en el alma por el mismo Crucificado.
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el capitulo siguiente prolongaremos esta investigaaefiniendo la funcionalidad de
cada una de las dos Pasiologias.
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Capitulo XI

LA SISTEMATICA DE LA CRUZ Y LA MISTICA DE LA PASION

1-La Teologia de la Cruz

La renovacion de la Cristologia que irrumpié enCakolicismo tras el cierre del
Vaticano I, influyé también en la Soteriologia. BHgui como sucedieron las cosas. En
la época posconciliar se dio bruscamente una espgei desplazamiento de la
soteriologia clasica. En efecto, la importanciaacaekz mayor concedida a la teologia de
la resurreccion no se resignaba a ser tratada conmaisterio meramente consecuente o
complementario de la Pasion y muerte de Cii§tsino que aspiraba a ocupar un rango
de realidad co-esencial que uniera la teologia uyshsen el binomiomuerte-
resurreccion Es asi como después del Concilio la resurrecempezo a ser valorizada
como el complemento necesario de la muerte decCrest la obra de la salvacion
human&™.

Esto produjo un impacto fuertemente negativo esaglpo de las diversas teorias de
la eficiencia de la muerte de Cristo, alterandofysrdamente la relacion entre la
Soteriologia de la muerte de Cristo, y la pleniyte recibe en la Resurreccion.
Desplazada asi la soteriologia, surgié en su liagaéeologia de la Cruz. En efecto, tras
un primer periodo de euforia respecto de la tealag la resurreccion, poco a poco
recobré actualidad la soteriologia, pero desdenueaa perspectiva: la de la Teologia
de la Cruz. Ya no se volvid a hablar de las teaté@ak redencion, sino que se modifico
la orientacion global del tratado, ocupandose cadamas la realidad de la cruz. El
desplazamiento trajo, en primer lugar, una nuevarizacion de lo que los métodos
criticos de exégesis ofrecian como dato primorsiddre la salvacion procurada por
Cristo. Pero era menester dar a esos intentocdparcion positivos del dato biblico y

409 | a resurreccién de Cristo en la teologia prec@iciera tratada, sobre todo, en la Teologia
Fundamental. En la Soteriologia, la salvacién oboaatr Cristo se atribuia casi por completo a larteue
de cruz.

419 Un momento importante en este sentido significécédebracién del simposio romano sobre la
resurreccién, que tuvo lugar en la Gregoriana. d@as se publicaron en 1974. Cfr. E. DAHNIS (ed.)
Resurrexit Actes du Simposium sur la résurrection de J&3itts del Vaticano, 1973.
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patristico una sistematizacion teolégica. Estoesdiad en el curso 1973-1974. Dos
profesores de la Gregoriana -Mauricio Flick y ZoltAlszeghy- emprendieron un
cambio de enfoque de la Soteriologia en un curgoogganizaron sobre el misterio de
la cruZ'%. Se diria que la teologia de la Pasi6n hacia otrada triunfal en la teologia
contemporanea. Retornando a la obra de Flick-Alszegu libro aparecia como una
auténtica justificacion del objeto formal y la nadtogia de la Pasiologia como forma
concreta de la Teologia centrada en la cruz. Pdos @utores la Teologia de la Cruz
significaba sencillamente la Teologia del Dolor. |[Empresentacién de la obra decian:
«Un ensayo de teologia sistematica sobre la aata, de explicar este campo semantico
[del dolor], como una unidad inteligible a la lue k& fe». La obra era, pues, un tratado
de teologia sobre la cruz, entendida como sindmieha@olor. Tras una Introduccién en
la cual se ofrecia la panoramica sobre el doldaemltura contemporanea, se daba un
resumen historico de las diversas teologias s@boeuz a lo largo de los siglos, para
entrar a estudiar el dato biblico, tanto del Amtigomo del Nuevo Testamento.

Esta obra tuvo un gran efecto entre los cultivagldieela Pasiologia. La Sistematica
de la Redencion no era muy estudiada por la Coagi@y Pasionista, fuera del caso
singular del P. Basilio. Por otra parte, ningundageSoteriologias corrientes satisfacia
a los cultivadores de la Pasiologia. En este ctmtiex obra de los profesores de la
Gregoriana fue saludada como la Pasiologia Sisteani@teal. Efectivamente, en esta
obra se resolvia el problema del centro unificategda Pasiologia. Lo era la cruz de
Cristo.

Mas, al cabo de algun tiempo, una lectura mas egjaosle la obra, desde la
experiencia teoldgica propia de la Congregacidnnséngua del aprecio suscitado por
la nueva Soteriologia, entré en una fase mas aritia Teologia de la Cruz en la
Congregacion de la Pasion habia sido mas bien asml®gia mistica. Eran partes
esenciales de la misma Muerte Misticay la Pasion en el corazorPor eso los que
saludaron ese nuevo tratado como una realizaceal ak la Pasiologia advirtieron, en
la excelente obra, dos diferencias en relacion laoRasiologia. En primer lugar, la
valorizacion de la cruz no coincidia exactamentelaatencion centrada en lo doloroso
de la salvacion realizada por Cristo. En segundarlua Teologia de la Cruz cargaba el
acento sobre lo sistematico-dogmatico, mientras lquBasiologia preferenciaba lo
mistico. En efecto, la Pasiologia era una espdaidliteolégica que valorizaba con

“1E| curso oral se tuvo en 1973-1974. Antes de diigacion, el autor se lanzé a una investigacion
prospectiva de la Bibliografia Teoldgica de la C{8mssidio bibliografico per una teologia della croce
Pontificia Universita Gregoriana, 1975). Para ecésnhabia empezado a publicarse la Bibliografie de
«Fundacion Staurds» (1972-1973). El curso de 1973 ke editd en 1978 con el tituldVistero della
Croce (Queriniana). Un articulo programatico que el RkFpublic6 en RASEGNA DI TEOLOGIA (La
nascita di un trattato. La Teologia della Crqcks (1975) 317-326) sirvié de presentacion al rifagm
tratado. Entretanto, en 1975 se habia celebraddorfreso sobre LA SAPIENZA DELLA CROCE
OGGI que produjo una profunda impresioén sobre lasras. La huella del Congreso es patente en la
obra desde la misma bibliografia. La pretensiétodeautores, de crear un nuevo tratado, es patéhte.
Capitulo I lleva como tituld-a nascita di un trattat¢p. 15), retomando ideas del articulo de RASEGNA.
Las referencias a la novedad de la empresa abwmdahcurso de la obra. Al final de la misma, sead

en XXV tesis el contenido sintético del nuevo tdata
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preferencia el dolor como el lugar privilegiado ldeexperiencia mistica. La obra
adolecia de un importante defecto metodolégico.d@lbr se enfocaba desde una
perspectiva filoséfica insuficierdt®. Esta lectura critica de la nueva Soteriologia
contribuy6 a clarificar las relaciones entre la [bgéa Sistematica de la Cruz y la
Mistica de la Pasion. Es posible que la obra deAiszeghy inspirara el Congreso de
Stauros que se celebro en Chicago en 1979 solSeféiniento. Por aquellos afios se
iba centrando cada vez mas el estudio de la Redemri el dolor. La Bibliotheca
Passionis de Diepenbeek, en su Catalogus, congadimar preeminente al dolor, para
enunciar la totalidad del misterio de la Pasion.Staurés Bibliographiesiguié el
mismo método. En este sentido un paso ulteriorimidaativa de Flick-Alseghy fue la
aproximacion filosofica de St. Breton sobre el dotmmo Transcendencia, paso
importante que orientaba el estudio del dolor hac@den transcendental. Pero a todos
precedid X. Zubiri en un curso dictado en 1975 sadrsentimiento y la volicion que
contribuiria mas que nadie a enfocar adecuadamanioblema del dolor en la
Metafisica, considerado como sentimiento e incldael transcendentpllchruni™.

La obra de Zubiri ha hecho escuela, y después ske @liede hablar del dolor desde una
Metafisica de sentimiento que es, hasta el presehtspacio donde mejor se sitla el
tratamiento de la Pasion de Cristo como dolor.

2-Dolor y pasividad mistica

Para entender la desarmonia entre la nueva Tealed&aCruz y la Pasiologia como
una Teologia de la Cruz o del dolor, es menesteerhalgunas aclaraciones previas
sobre los conceptos afines de dolor, padecimiesufrjmiento y cruz. El dolor, el
padecimiento y el sufrimiento tienen en comun q@o$ ellos son susceptibles de un
doble significadoactivo en el dolor provocado, gasivode dolor padecido. Un dolor
de muelas es un dolor padecido o pasivo. Un ayumnmao flagelacion son dolores
procurados. Frente a la ambigiedad de los térnprexedentes, la cruz solo tiene un
sentido: el pasivo. Lo mismo vale del sufrimiéitoEn él se trata de un sufpadecido
y noprovocado.

La cruz, en la tradicion cristiana es -por antongimael sufrimiento que sobrevino a
Jesus al ser condenado a este tipo de suplicimpaBa la cruz todo es pasivo, desde la
condenacion, hasta la expiracion. En terminologisti@na, cruz significa el dolor
advenidodesde fuera, padecido en forma pasiva, que s¢ésac@mo una manifestacion
de la voluntad de Dios que quiere positivamentermfe el mal que nos sobreviene.

412 El aspecto filoséfico se reduce a perspectivasoffsiicas (pp. 57-59) y el problema esencial del
dolor, se desplaza al tema genérico del mal (pf7.%9

43 X. ZUBIRI. Sobre el sentimiento y la voliciémlianza Editorial. Madrid, 2002, p.
364-391.

414 Sobre la forma especifica del dolor en la MistieaS. Pablo de la Cruz ver el trabajo de E. HENAU,
The Naked Suffering (nudo patire) In the Mysticap&rience of Paul of the Crgssh EPHEMERIDES
THEOLOGICAE LOVANIENSES, 43 (1967) pp. 210 221.
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En este contexto pasivo de los padecimientos ededatiquiere la expresi@nuz su
valor doloroso-pasivo procurado por los padecinoerdtribuidos a las permisiones
divinas en su condicién de dolores no voluntariamenovocados.

Las cruces son los padecimientos que vienen de Diesta o indirectamente. Por
eso son pasivos: recibidos, sufridos, padecidos.cile es -por su esencia- un
padecimiento pasivo.

Otro elemento propio de la cruz -y de todo pademimo- es su condicidn
esencialmente experimental. No hay dolor alguntrati® en la persona humana. En la
cruz el elemento de pasividad es inseparable dmmsdicion de experiencia real. No
estara de mas insistir en que cruz, mas que urcipagato concreto puntual, significa
un dolor de una cierta estabilidad o prolongaci@s. cruces son, mas bien, situaciones
penosas prolongadas. Una cruz es una enfermedadnguistia depresiva que dura, la
pérdida de una persona querida, etc. Esta peaataraleza de la cruz es la que la hace
particularmente apta para preparar, provocar yzegael acto mistico. Por eso, frente a
la realidad misteriosa de la cruz, es licita lagprea esencial: ¢coémo se relaciona la
cruz con lo mistico?, ¢en cuanto acto o estada® gar ocupa la cruz en el acto
mistico?

Insistamos en que este concepto de cruz es casttancuanto se trata de la cruz, se
piensa, en primer lugar, en la cruz de Cristo, cemntmrmento final que le llevo a la
muerte, y el modo como la aceptd y la sobrelleva.ctuz del cristiano supone esa
misma condicion de una cruz llevada, en aceptaaiarosa del querer de Dios. La
ensefianza de san Pablo en Rm 5, 3ss es instraciévea de la dinamica del dolor
cristiand®™. En la descripcién paulina de un sufrimiento @is -pasivamente
advenido- y sobrellevado en el amor, que el Espi@anto ha derramado en los
corazones, esta implicita la dimension mistica mé&mo. Un dolor pasivamente
recibido, sobrellevado en amor y paciencia, es aino pasivo/mistico. La pasividad
propia de la mistica se da principiativamente @ wolor -realidad pasiva- asumido en
amor. Este dolor pasivo es distinto del dolor detificacion ascéticamente procurado,
que corresponderia a las noches activas del sentidiel espiritu. Un aspecto
complementario de esta misteriosa realidad deula es la cercania en que tal situacion
pone al alma respecto de la intervencion donaEdplritu Santo, cosa esencial para el
acto mistico. En efecto, es evidente que en elrdotstianamente aceptado y
sobrellevado se hace presente la accion donalgpefitd. Es lo que subraya san Pablo
en Rm 5, 3 ss., cuando habla de la peculiar reaabéd cristiano ante el dolor. «La
tribulacion engendra paciencia; la paciencia, dirtprobada; la virtud probada,
esperanza, y la esperanza no falla, porque el d&aosido derramado en nuestros
corazones por el Espiritu Santo que nos ha sidoxddas pasos sefialados por Pablo
no son cronolégicos sino estructurales. El doldstiano es sobrellevado por la
presencia activa del Espiritu Santo que da amperasza y paciencia. Es, por tanto,

“1> Este texto es una exacta descripcion del dolatiano presente en pasividad, y aceptado en una
actitud de paciencia.
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una pasividad de aceptacién amorosa del quereiade Bs esta realidad la que hace de
la cruz algo tan proximamente dispositivo al acistitn. La presencia del Espiritu en

la paciencia cristiana ante las tribulaciones egua transforma en un acto pasivo-
mistico la aceptacion amorosa del querer de Diad dalor cristiano.

Si a este sufrir amoroso por la presencia del Es@@anto se une la vinculacién con
el sufrir de Cristo en su Pasion segun aquelloRke 4, 13: «Communicantes Christi
Passionibus», tenemos un concepto y una realid&yosudel padecer cristiano
formalizado por la unidn con la cruz de Cristo. Bso es licito formularse la siguiente
pregunta esencial: ¢como interviene el Crucificaiida union mistica que acontece en
el dolor? O dicho de otra manera: ¢qué lugar oalp€rucificado en la unién
mistica?'®

He aqui el verdadero “misterio” de la cruz en ebdmde lo mistico cristiano. Para
san Pablo de la Cruz parece que la union se \aewgficel amor crucificado. El modelo
de Cristo en la cruz incluye precisamente esa dalinseparable del amor en el dolor,
del dolor amoroso. Todo dolor pasivo, vivido en anmsegun la espiritualidad de la
Pasion, seria un acto mistico. Esta realidad laes¥psan Pablo de la Cruz en
numerosos textos en que juega con las palabrasr«dotayoso» y «dolor amoroso».
Evidentemente, la union total no se da sino all fdelas purificaciones de la vida
terrestre. Pero en las purificaciones pasivas dgua, ¢no esta, ya desde esta vida,
incoada la union? ¢ Qué elemento purifica y une siramor, presente en la aceptacion
de la cruz? Amor -imperfecto, si- pero amor, y, ootal, unificante. También esta
presente el amor, y hay alguna unién en la pudificaactiva, pero es del tipo de la
actividad de las virtudes. El dolor pasivo -el dectuz que viene de Dios- no solo es
unitivo, sino donal y mistico en la medida de lemsidad con que se le vive desde el
Espiritu presente como Amor.

En el dificil discernimiento de lo pasivo espiritydo inactivo natural, lo meramente
ascético y lo inicialmente mistico, y otros esta@sgpirituales semejantes, el dolor
pasivo de la cruz ofrece unas connotaciones quientte se prestan a detectar en las
almas una presencia mistica en el momento de taatnorosamente aceptada y vivida.
Esta es, probablemente, la razén por la cual Ribla Cruz dio tanta importancia en su
sistema espiritual a la aceptacion del querer divifsa aceptacion es la que da a las
cruces de la vida la dimension pasiva o misticéadeda cristiana. Por eso, segun la
espiritualidad de la Pasion se puede afirmar qume,lae vida cristiana, la cruz
amorosamente aceptada es un acto mistico. Entehgesterio de la cruz es el misterio

“1° En este punto es conocida la postura tajante da3otti sobre la doctrina de san Pablo de la @euz

la union mistica que culmina en el abandono derla:c«Que la experiencia mistica termina en la
conformacion con Cristo en su Pasion se puede @dyaren S. Francisco (los estigmas), pero la&acu
franciscana nunca ha puesto de relieve la necedilade la experiencia mistica termine precisamamte

el abandono de la cruz. Por lo demas, tanto enFsancisco como en S. Juan de la Cruz, las
purificaciones desembocan al fin en el gozo purd Nadie antes de san Pablo de la Cruz habia
subrayado tanto, como el itinerario implica la aaitn y la conformacion con Cristo en su Pasion. El
camino lleva a la cruz, y la unién se consuma amuda». (BARSOTTI, DMagistero di SantiSaggi per
una storia della spiritualita, p. 124. Editrice AR, Roma, 1971).
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de la presencia del Crucificado en todo dolor iem&t en sus elementos pasivo-
amorosos de aceptacion de la presencia crucificBnf®ios. Asi, el misterio de la cruz
es el misterio de lo pasivo mistico en las mas lkanaircunstancias de cualquier
cristiano que vive las cruces de su existencidiania en la aceptacion amorosa de las
mismas, por la presencia del Espiritu que hacalde tlisposiciones unos actos pasivos,
experienciales, animados donalmente por el Esf@atto.

Esta doctrina sobre la condicion pasivo-misticéadeauz del cristiano es facilmente
aplicable a la cruz y pasion de Cristo. Si la amgtiana es una realidad experimental,
pasiva, mistica, mucho mas lo es la cruz de CrB&vo, sobre todo, revela el doble
sentido de la cruz y la doble teologia de la cue de la misma se deriva. En efecto, la
cruz tiene una dimensién primera experimental-pasiistica. Es lo que interesa a la
mistica de la Pasion. Pero la cruz de Cristo sdeestudiar también desde ella misma,
como una realidad sujeta a la reflexién cientifitatonces es la teologia de la Cruz.

3- Dos teologias de la Cruz

Esta lectura critica de la nueva Teologia de la& €anfirma la persuasion de que en
la Iglesia haya dos verdaderas Teologias de la: CauSBistemética de la Cruz la
Mistica de la Pasi6t’. Esta ultima tendria como finalidad estudiar el ddke Cristo en
la Pasion, tomando como base de reflexién, la éxpaa que los santos y los
verdaderos misticos de la Pasion han tenido del di@ Cristo. Lo que los misticos de
la Pasion han descrito de su experiencia, es la beastifica de aproximacion a la
Mistica de la Pasion, tal como la vivido Cristo. Pasiologia Sistematica seria la
Teologia de la Cruz, tal como la han desarrollaaio método estrictamente cientifico,
los PP. Flick- Alszeghy.

Justificada la existencia de una doble Teologilad®&asion, queda por determinar el
modo como pueden integrarse ambas en la hipotesisal Sabiduria de la Cruz.

47 La doctrina méas arriba la cita el P. Marin Sgiata 406) sobre una doble teologia y una doble
evolucion del dogma y de la Teologia resulta urenbyustificacion externa de esta hipétesis.
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Capitulo XII

SABIDURIA DE LA CRUZ Y “PASIOLOGIA” #8

Los esfuerzos por pensar teoldgicamente la naasrate la Pasiologia, en el
Congreso de la Sabiduria de la Cr(i975) causaron un salto cualitativo cuando se
identificd la Pasiologia con dicha Sabiduria. Este el intento mas original para
integrar la Sistematica pasioldgica y la Misticalald?asion. Por eso, en el presente
capitulo cerramos la parte cuarta de nuestro estsdbre el “Studium Passionis”
analizando las posibilidades que la Sabiduria d€rle ofrece para integrar en una
Pasiologia la Sistematica y la Mistica de la Pas@amos en este capitulo cual es el
verdadero alcance de la expresion “La Sabiduridad€ruz”, para ver en qué se
identifica con la Pasiologia, y cuales son las @gmnes nuevas que ofrece en sus
pretensiones renovadoras.

1- La sabiduria

El lema del Congreso de 1975 “La Sabiduria de l&Cse formé uniendo en una
sola la «Palabra de la Cruz» de 1Co 1, 18-24 ce&biduria de Dios» de 1Co 1, 24.
Su sinonimia con Pasiologia mas alla de una sisysgatucion terminolégica, intentaba
una reestructuracion de la Pasiologia, sacandolaudeondicion tradicional de una
“teologia particular" de la Congregacion, al amlntas vasto y universal de un saber
dentro de la Teologia Catdlica. Es asi como, desgeellas fechas, la nueva
denominaciébn ha sustituido practicamente a la aatig,a mutacion nominal
significaba, ante todo, una maduracion interior ldlePasiologia que lograba una
formulacién metodolégicamente mejor, y mas sigatfia para la mentalidad teologica
contemporanea. Al mismo tiempo sefialaba implicitaenalgunos aspectos nuevos en

“18 Sobre la Sabiduria en sentido teolégico ver: ECE#, DICCIONARIO DE MISTICA, (Ed. San
Pablo, Madrid, 2002, p. 1535). Ver también L. BORRLO, La experiencia mistica como sabiduria
divina, en DICCIONARIO DE MISTICA, (artexperiencia misticap. 697-698). De ella habla Santo
Tomas en lll Sent. 34, g.q.1, a.1., y en lI-ll, a2 y a. 6; q.68, a.l. (cfr. A. M. ARTOLAMistica y
Sistematica en Mariologiakacultad teoldgica “Redemptoris Mater”. La Puntdid, 2010, pp. 15-19;
id. La induccion inspiradora en San Pabl&nsayo de una noologia del Soplo Inspirador. éden
Pontificio “Regina Apostolorum”, 2009, pp. 51-75. ROYO MARIN en sTeologia de la Perfeccion
Cristiana,BAC, 114, 2 ed. Madrid, 1955, pp. 784-867.
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la comprension tradicional de la Pasiologia. Estspectos eran su finalidad
fundamentadora y critica de todos los saberespomefa lo que el Apdstol ensefid en
ICo 1, 22-25.

Para comprender el alcance de la nueva expresiémes®ster aclarar qué se
entiende por “sabiduria” en Teologia. Se introdajmocion de sabiduria en el ambito
teologico, tomandola de la filosofia aristotélicaue diferencia muy bien tres
actividades intelectuales escalonadas: el enteadimio inteligencia, la razon, y la
sabiduria. El primero tiene como objeto el conoeittt de los primeros principits
La razon se ocupa de las deducciones discursiasahiduria se considera como la
ciencia perfecta, cuyo objeto son las causas (8tfthaA la sabiduria como ciencia
perfecta y completa le compete también una funftiGdante y critica que se relaciona
con discernimiento de la verdad. En efecto, sabatigcernir entre lo verdadero y lo
falsd'.

La teologia se entiende como la sabiduria suprene erden de los conocimientos
de fe. Se realiza por medio de la razon iluminagaapmpleta el habito infuso de la fe
teologal aplicandola a tareas reflexivas de ord#rematural. Se trata de la teologia
como profundizacion de la fe mediante la actividada razon. Pero la fe sobrenatural
se completa también con actividades en orden fonevate sobrenatural, cuando la
virtud infusa de la fe se perfecciona mediantentarvencion de los dones del Espiritu
Santo que actlan en el conocer mistico de la cqiéein infusé®’. Esta es la
sabiduria misti¢&® que actua bajo la forma de la palabra inté&tfor

419 Cfr. SANTO TOMAS,In Analitica posteriorall, 19 lectio 20, n. 3ss.

420 Cfr, SANTO TOMAS,In Metaphysicorum, lectio 1, n.A la Metafisica como sabiduria perfecta le
competia también explicar sus propios principiodejenderlos, lo cual era la funcién fundante de la
Metafisica. En segundo lugar, a la sabiduria canmd suprema de la inteleccion, le incumbe la famci

de poner las bases del conocimiento mismo y defendentra los que lo niegan o lo comprenden mal.
Esta es la funcion critica de la sabiduria.

421 «Ademas de sentidos, el hombre tiene un modo pleriexcia con las cosas, que le da, de plano y por
entero, de un modo simple y unitario, un contaco kas cosas tales como son «por dentro», por asi
decirlo [...]. No es la percepcién de cada unowdecaracteres, ni su suma o adicién, sino algongse
instala en lo que ella verdadera e intimamenteesa» cosa que «es» de veras, tal o cual, y no
simplemente lo que «parece». Una especie de setidaser». (X. ZUBIRI,Saber es discerniren
NATURALEZA, HISTORIA, DIOS. Octava edicién, Madrid981, p. 37).

422E| habito de la fe es un poco oscuro, dado que tia cosas «no vistas», [...]. La sabiduria es mn do
que reside propiamente en el entendimiento, meaiahtual la persona humana aspira a conocer la
verdad suprema, sobre la Mistica como actividachdde las virtudes teologales [...] el conocimier¢o d

la verdad infinita y el juicio sobre las cosas das es una operacion especifica del entendimi¢BtdDe
CEA, Diccionario de MisticaEd. San Pablo, Madrid, 2002, p. 1535). Ver tamtiéBORRIELLO,La
experiencia mistica como sabiduria diviren Diccionario de Mistica art. art. experiencia misticap.
697-698). De ella habla Santo Tomas en Ill Sentq31, a.1., yen ll-ll, g.45.a.2y a. 6; q.64,.a

423«E| entendimiento humano, iluminado por la sabidupuede reflexionar sobre las verdades reveladas
porque no actla ya por la fuerza de la razén, Siboe la base de una luz sobrenatural hasta ikegaa
union tal que, segun el Doctor Mistico, «el entamdnto humano y el de Dios son una cosa sola». Como
forma contemplativa, la sabiduria nos hace commerah grado supremo, todos los misterios divinos y
todas las realidades creadas a la luz de la Caimsarp. En cuanto sabiduria de accién, este datuties

las motivaciones concretas de las causas seguhdés, la mirada de Dios. Asi la dimensién
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Una variedad de esta sabiduria superior procuraddop dones intelectuales del
Espiritu Santo, es la sabiduria mistica procurada lps llamadosfenémenos
extraordinario$® o paranormale®® o simplementefenémenos misticts. Se le ha
llamado también mistica&xtraordinaria para diferenciarla de la mistica simple o
normal Es en esta mistica de li@mdémenoslonde mas se ha manifestado la mistica de
la Pasion. Por eso se hace necesario desarrglandls detenidamente su naturaleza.

La mistica de los “hechos extraordinarios” o de“feabmenos misticos” es la mas
antigua y la mas universal en la historia religiogala Humanidad. No nace en el
Cristianismo, antes bien es ajena a él, si biersila el Cristianismo donde mas
llamativos resultados ha procurado a la religiasigaundiat?®. A esta mistica le
pertenecen los momentos fundantes de la historlasdeeligiones lo mismo en Israel
“2%omo en el Cristianisnid’, y es la fuente de las experiencias religiosasetedadas
de todas ellas: las que animaron a los profetds.pibvoca los saltos cualitativos que
elevan la vida historica de las religiones queizaal los grandes reformadores y los
fundadores de 6rdenes religio§asSuscitan la mayoria de los fenémenos misticos, la

mistica ordinaria y los estados misticos mas elevadli bien ha perdido actualidad esta

contemplativa se convierte también en guia de tladascciones humanas” (E. De CEA, DICCIONARIO
DE MISTICA, ibid., p. 1537).

%4 La palabra interior que describe S. Agustin comwocimiento verdadero:“el verbo verdadero [...]
nacido de las realidades que se conocen” (DE TRANH, XV, xii, 22. OBRAS DE SAN AGUSTIN, V,
Tratado de la Santisima TrinidaBAC, 39, p. 700-701, Madrid 3 ed. 1968) es el geeucha el alma
dentro de si por la presencia iluminadora del Verténa aproximaciéon entre palabra interior y
conocimiento infuso revela la naturaleza de lackaia procurada por los dones del Espiritu Sanfel. A
ARTOLA, Mistica y Sisteméatica en Mariologid&acultad teoldgica “Redemptoris Mater”. La Punta-
Callao, 2010, pp. 15-19) y a las apariciones daluRi¢éado (A. M. ARTOLA La induccion inspiradora

en San PabloEnsayo de una noologia del Soplo Inspirador. édeRontificio “Regina Apostolorum”,
2009, pp. 51-75). Sobre la palabra interior vea essma obra, pp. 147-153.

25| os presenta con esta expresion el P. ROYO MARiNWTeologia de la Perfeccion CristianBAC,

114, 2 ed. Madrid, 1955, pp. 784-867.

% ver Charles A. BERNARDTeologia EspiritualHacia la plenitud de la vida en el Espiritu. Sdaig

de Educacion, Atenas, Madrid, 1994, p. 509-513.

427 Asi, J. MALLEY, en Dccionario de Mistica;p. 716-718. Esta terminologia es mas aceptabks pu
solo los hechos extraordinarios ofrecen el objetnoménico/sensible adecuado para la verdadera
observacion cientifica para elaborar una teologiladVistica.

428 «Conviene tener ademéas en cuenta que estos fednmenson propios de la vida mistica cristiana,
sino que se verifica también en las formas ascteatipo de yoga, o en algunos individuos, o témbi
en los enfermos mentales” (BERNARD, p. 509).

42 Desde Abrahan, y Moisés, durante toda la etapigtfima del A T las etapas de la historia religideh

AT estan marcadas por estos fendmenos que intrndasenutaciones religiosas de la religion de Israe
en direccion al Cristianismo.

430 | os fenémenos misticos extraordinarios son fremmseren Jesus (la teofania del Jordan y la
Transfiguracion) lo mismo que en los Apostoles @psriciones del Resucitado). En la historia de la
Iglesia, los fundadores de drdenes religiosas tcdsis-,y los grandes misticos se han caracteripado
estos fendmenos.

431 | a fuerte sacudida espiritual que provocan logiieenos misticos, revisten muchas veces la forma de
la conversion. Ademas generalmente son esos ferd@nes que dan origen a las fundaciones de érdenes
religiosas, que viven del momento mistico de logemes. Es interesante observar que este tipo de
sacudidas espirituales las considera el P. Lonemmno la categoria principal para entender la
especializacién teoldgica de la fundamentacién (EBSAN, pp. 130-131; 231-238).
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mistica extraodinaria en los tratados espiritfafehasta la llamada revolucién mistica
del siglo XX, era la Gnica mistica tenida en cuerteno taf*’. Esta mistica de los

fendmenos extraordinarios se ha visto favorecidalaerglesia con las grandes
apariciones de los tiempos modeifidsHan contribuido también a darle actualidad
algunas conversiones de grandes personalidadebagueonmocionado al muritia

De tales hechos han surgido los clésicos trataelds Geologia Misticd®

Hay que reconocer, sin embargo, que estructuragstudio cientifico de conjunto
sobre los fendmenos misticos resulta dificil. Per@bren perspectivas nuevas, para su
estudio, desde la Fenomenolodfa”

2- La sabiduria de la Cruz

Con las nociones que hemos analizado, podemosndkscal caso concreto de la
sabiduria de la Cruz. La “Sabiduria de la Cruz’tgrezce, ante todo, al orden
formalmente teologico .Y en dicho ambito, su lugespio es doble. Es sabiduria de
tipo racional, dotada de una superioridad notordres las demas ciencias y

432 Suele presentarse al final de los tratados deo@élespiritual, como una especie de apéndice
ilustrativo de poco interés, como una secuencibedos mas bien extrafios, y de otros tiempos. Desde
que se empez6 a dar importancia a la mistica aidimanormal, como justificacion de la universal
llamada a la perfeccién, los hechos extraordindrassufrido una cierta pérdida de interés. Sinaggth

es tenida por algunos autores como la verdadericaiSegun J. De Guibert, es nada menos que la
Mistica en sentido estrictisimo. (n.8).

433 Estos fenémenos no eran sometidos a un estudiomiamlogico especial. Se los catalogaba
simplemente como realidades misticas o preterdatuyasobrenaturales. Ha sido X. Zubiri quien las h
otorgado un estatuto filoséfico adecuado con sarfemologia del irreal. (Ver nota 20).

434 Es comprensible que esa condicién extraordinasga hatraido la religiosidad popular y haya
provocado -al mismo tiempo- las reservas de losngsade la via normal. Su condicion de
“extraordinario” les ha granjeado un cierto desyie les ha retirado el interés en ciertos ambieEss.

es quiza la razén por la cual, la Teologia Esg@ltitsparece mas centrada en la vida mistica normal,
desprovista de un tratamiento especifico del fem@ren su condicion global y esencial. Su tratamient
en la Teologia espiritual se reduce a cataloganbie las graciagratis dadaspropias del mundo de lo
preternatural.

3 La expresion “hechos extraordinarios” para desddls grandes fenémenos de conversién ha quedado
consagrada por el caso de Manuel Garcia Morenien giescribié la fenomenologia de su conversion en
un texto de gran valor titulado precisamente "EHeeextraordinario” (Manuel GARCIA MORENTE,
ed. RIALP, 1996, pgs, 128).

43 E| P. Lonergan ha concedido una atencién espaaiste fenémeno como realidad fundante de la fe
cristiana. Segun él, “La conversion es basica pmndda cristiana, una objetivacién de la conversié
constituird los fundamentos de la teologia” (LONERG p. 130). En el N T constituyen los “signos”
cuya presencia crea las condiciones adecuadasgparae verifique el salto a la fe en la persona de
Cristo.

437 El marco general de tales fenémenos era lo soturhaelativo o "preternatural”, en el aspecto
exterior; mientras que como realidad interior, & flelegaba al orden gracias gratis dadas. Ha)sido
Zubiri quien les ha otorgado un estatuto filos6famecuado con su fenomenologia de lo irreal de las
“apariencias / apariciones”, (X. Zubiri, @hombre. lo real y lo irreglAlianza Editorial, Madrid, 2005,

p. 32-43) aplicable a todos los fenbmenos mistiEste método lo hemos aplicado a las apariciones
biblicas, y a la Mariologia en particular (ver A. MRTOLA, Mistica y Sistematica en Mariologia;
Facultad teologica “Redemptoris Mater”. La Puntdla@a 2010, pp. 15-19) y a las apariciones del
Resucitado (A. M. ARTOLALa induccién inspiradora en San Pablensayo de una noologia del Soplo
Inspirador. Ateneo Pontificio “Regina Apostolorur2Q09, pp. 51-75).
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conocimientos. Es la Teologia de la Pasion comtel@gica. Pero es también una
Sabiduria mistica sobrenatural, por el ejerciceodones intelectuales que la caracteriza
como forma de contemplacion infusa, especialmentk® fendmenos preternaturales
de la mistica extraordinaria.

La Sabiduria de la Cruz que se atribuye a la Ragmlkes, ante todo, la que menciona
San Pablo en 1Co 1, 24, y tiene una funcion furedgntritica. Como tal forma de
teologia, la Sabiduria de la Cruz fundamenta tashmcimiento teoldgico descubriendo
la vaciedad e inconsistencia de todos los valovesrgp parten de la revelacion de la
cruz. Asi esta Sabiduria ofrece una funcién ingubte que solo en época reciente ha
empezado a tematizarse en su valor de principigetsal de critica de todos los
valore$®

Esta critica es la que verdaderamente pone las Ibade radicales de todo trabajo
teoldgico serid®™. En su funcién critica la Sabiduria de la Cruzidisie también toda la
pretensién de revelacion verdadéfaEsta ha sido la aportacién més original y valiosa
de la escuela pasioldgica del P. Breton. Comodistansion esta siendo estudiada con
interés, desarrollamos con mas detalle la partstaartiva de la Sabiduria de la Cruz.

Seflalemos nuevamente que la Pasiologia es unaudabtdolégica que estudia
racionalmente en forma especializada la Pasiongrtmde Cristo.

En su vertiente de la mistioc@mrmal u ordinaria, es el conocimiento experiencial de
los dolores de Cristo que se deriva de la actuad#rios dones en su dimensién
cognoscitiva y préctica.

Por fin, es la sabiduria de los fendmenos mistodsaordinarios o paranormales.
Es la teologia que se aplica al estudio de dichpémenos. En la Mistica de la Pasion
estos fendmenos son particularmente notables, ®s @mo la estigmatizacion o la
infusion sensible de los tormentos del Jesus lgst@n su Pasion. Esta mistica de los
fendmenos extraordinarios es la experiencia deistica de la Pasion, que se produce
por la presencia de los dones del Espiritu Santmmpafiada de fendmenos
excepcionales. La Pasiologia como Sabiduria de rl&z @onoce los tres grados
siguientes:

“3 BRETON, St.Le Verbe et la CroixParis 1981. Esta obra tenia la finalidad de sen@tritica todas
las ideologias. Ver en el mismo autioa, Passion du Christ et la réflexion philosophigae SCIENCES
ECCLESIASTIQUES, 18 (1966) 47-63. Ida croix du non-étre. L expérience mystique de&sil Be la
Croix, en REVUE D’HISTOIRE DE LA SPIRITUALITE 52 (1976pp. 429-436.

3% NOVOA PASCUAL, L.La cruz como criterio de conocimiento y hermenéutioldgica Leccion
Inaugural del Curso Académico 1990-1991 (PrimemrepdBSt.TC 15, 1992, pp. 1-42; (Segunda parte)
BSt.TC 16, 1992, pp. 3-37; i€ruz y resurreccionidentidad dialéctica del misterio pascual. BSt.8C
1987, pp. 23-28. idDimensiones de la Teologia de la Cruz desde ladhade Jesus, el CristBSt.TC,
32, 2002, pp. 37-56. GIL REDONDO, H., ¢.[kxigencias de la actual teologia de la cB@t.TC, 12,
1987, pp. 29-37.

4“0 QUINTERO, J. L.Revelacién de Dios en el CrucificaddStTC, 38, 2002, pp. 19- 36. IBecir tu
Nombre, narrar tu PresenciaDios anonadado y narrado en Jesus» BSt.TC, 420€81-2005, pp. 129-
148.
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1- En primer lugar la Sabiduria de la Cruz es led&mentacion y critica de toda
teologia, en cuanto saber critico sobrenaturaldigmerne y juzga toda sabiduria que
no procede de la Palabra de la Cruz.

2- En segundo lugar, la Sabiduria de la Cruz esaber formalmente racionabbre
los contenidos de la fe. Es la Teologia en sergfdocto. En Pasiologia, es la llamada
SISTEMATICA DE LA PASION.

3- En tercer lugar, la Sabiduria de la Cruz esmisdica que ostenta dos variedades:

a- La sabiduria de la Cruz como conocimiento pdorpor lapalabra interior,
bajo la forma de la contemplacion infusa.

b- La Sabiduria de la Cruz preparada, suscitadanpafiada y completada por los
fendmenos extraordinarios de la mistica, tales clam@stigmatizaciones o la infusion
mistica de los dolores de la Pasion.

La Pasiologia integral com®abiduria de la Cruincluye estos tres grados como la
totalidad de actividades formalmente teolégicatuidas en eBtudium Passionis
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EL SISTEMA
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Capitulo Xl

DOLOR, MAL Y PASION DE CRISTO

1- La Pasi6n de Cristo como mal

Retornemos al tema central de nuestra investigaleidPasiologia es la teologia de la
Pasion, diferenciada en dos formas, la Sistemdtida Mistica de la Pasién. La
“Sabiduria de la Cruz” soslay6 el problema del dotumo objeto especifico del estudio
de la Pasion. La teologia de la Cruz de Flick Adszechocd precisamente con la
ambigiiedad de la cruz entre el mal y el dolor. Bep se hace de todo punto
imprescindible aclarar el sentido y las relaciomestuas de ambas realidades. La
esencia de la ambigliedad esta en el doble sengtialalor como mal y como
sentimiento. En este capitulo abordamos el estddi@ste tema esencial. Para ello
dividimos el tema en tres secciones: una primewata Infinitud-finitud-dolor que
ofrecera el contexto mas genérico al tema del ddéoda Pasion. En una segunda
seccion que lleva como epigrafa superacion del dolor como mal humarse
explicara la dinAmica adecuada para elevar al dielebien, el dolor como mal humano.
En el apartaddesus y el malse expondra la teologia de la victoria sobre &l yrel
dolor humano, por medio de la Pasion de Cristo.

Como precisiones terminoldgicas, digamos que enpaesion dolor incluimos todos
sus sindnimos de pasion, padecimiento, sufrimieeto,, y lo entendemos como
“percepcién de una realidad penosa o desagradableh cuanto al dolor mismo como
sentimiento penoso, adelantamos que se relacian&lamal, en el amplio sentido de
privacion del estado grato que constituye la integly el bienestar como ideales de la
existencia humana.

“Ipara referirnos al dolor adoptamos la definiciénadBASP (nternational Association for the Study of
Pain), «el dolor es una experiencia sensorial y ematidasagradable, vinculada a una lesién de tejidos
real o potencial, o descrito en términos de tal.»
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a- Infinitud-finitud-dolor

Para situar debidamente el problema del dolor éPakion en el orden del mal es
necesario ofrecer unas sencillas nociones sobmalehumano y sus formas. Ante todo,
el dolor se inserta en la "finitud" que es la coni de la realidad creada en su
totalidad. La razon humana no puede comprender ai@hmfinito puede originarse lo
finito. Es una maravilla increible la posibilidad th finitud, desde Dios, cuya esencia
es la infinitud. Mas grande maravilla es que latdioh de la creacion incluya la
falibilidad moral o el pecado. En la finitud respdece la infinitud de la esencia de
Dios. Solo la finitud hace posible la accion deniesericordia divina. Con razon se
puede decir que tan grande maravilla como la infthdivina es la finitud creada. Y que
la infinitud divina busca con infinito amor la uni@on la finitud creada. De ahi la
increible atraccién misericordiosa de Dios porititd y lo falible. Esta es la auténtica
perspectiva que ilumina el tremendo problema dmiaud falible y el misterio del mal.
En la encarnacién se unieron la infinitud diving yinitud creada; en la cruz se realizé
la unién entre la infinitud divina y la finitud fale. Afiadase a todo ello que la finitud
libre propia del angel y del hombre -como seresdws- crea la posibilidad de la
inaceptacion de la propia finitud, y la tentacié alzarse contra la infinitud divina,
pretendiendo ser como dioses (Gn 3, 5). El caslgda pretension de arrebatar la
infinitud divina a Dios, consiste en verse dolorosate sometidos a la propia finitud,
cuyo limite extremo -en el hombre- es la muerte dnam Es asi como los temas de la
infinitud, la finitud y la falibilidad forman la tea de realidades esenciales para
comprender la Pasion de Cristo. La obra de Cridé&finida por el Bautista como
destinada a “quitar el pecado del mundo” (Jn 1,s¥)ntegra en un plan de infinita
sabiduria, en el cual, el Verbo Encarnado asuns kennaturaleza finita y pecadora del
hombre -hasta el extremo de la muerte- , y le degua finitud inocente, desde la cual
puede unirse con la infinitud divina, y realizaf esdesignio divino de Dios “todo en
todos” (1Co 15, 28).

Con estas premisas se comprende que el mal hunoaee ni un mal absoluto, ni
una realidad auténoma que se puede estudiar indiepéemente del biéff. EI mal
existe en relacién esencial con el bien. Ambos &orrfos dos contrarios en que se
despliega el transcendental bonum. Esta contraliddamal y del bien, se debe a la
limitacion constitutiva del ser, que no ofrece eorden de las realidades concretas, ni
una cosa completamente buena ni cosas totalmemés.nBéen y mal estdn mezclados
en el orden real de las cosas existentes. En deddrien o mal que contienen, las cosas
se denominan como buenas o0 malas por lo que erucadde ellas domina. Es buena la

42 “E| mal como problema pende de la manera mismaoceennos presente eso que llamamos bien y
mal. En una o en otra forma, bien y mal se noseptes contrapuestos entre si. Pero toda contrafosic
se da en una linea comun; de lo contrario no hatirfan siquiera oposicion, sino simple diversidad
primaria. Y el bien y el mal no son simplementeedsos, sino en alguna forma contrapuestos. E&a lin
comun dentro de la cual y solo dentro de la cu@ssablece la contraposicion la llamaré, en estaepr
capitulo, la linea del bien. Es una denominaciémamentea potiori. Significa simplemente la linea
original dentro de la cual descubrimos que algbueso o es malo” (X. ZUBIREI problema del magn
SOBRE EL SENTIMIENTO Y DE LA VOLICION, p. 201).
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cosa con mezcla de mal, cuando en su constitucipara el bien al mal. Lo mismo
sucede en el mal. Pero como el mal es una cosanarea menester aclarar en qué
consisten el bien y el mal del hombre. Pero angeseresario delimitar algunas
nociones a primera vista coincidentes como soninttacion’®, la carencia y la
privacion. La limitacidbn es una condicion universkl ser, y no es un mal. En el
hombre, no poseer la inteligencia del angel, nmalksalguno, ni de privacion. Es solo
una limitacion. Igualmente la carencia no es un. fiaalla ausencia de algo que otros
seres tienen, pero no entra en su constitutivoetNan mal la ausencia de vista en el
topo. Es algo que entra en su esencia. Cosa diéeesra privacion. La privacion es un
mal, en cuanto ausencia de algo que pertenece deb&éombre. La ceguera es una
privacion, porque al hombre compete tener vistaeh#ermedad es una privacion de
salud. Por fin, estas aclaraciones de tipo abstnaterentes a todo bien, es menester
concentrarlas en lo bueno del hombre, toda vezefjugen es una dimension de la
realidad para el hombre. ¢Qué es lo bueno paranebie que debe tenerse en cuenta
intelectivamente, para que la voluntad la pretenda”ueno del hombre es todo
aquello que contribuye a su realizacién perfeatapletd*. Todo lo que ataque a ese
todo perfecto y completo délombre, sera un mal. Es en este contexto donde tien
sentido el problema del dolor como mal. El dolouea privacion del bien humano que
es el bienestar; mientras que el bien consisteaesehsacion positiva de si mismo
captado en el sentido de la cenestesia. El dolasesina deficiencia de bien en la
privacion de la salud y del bienestar bio-sicologiel hombre.

b- El mal fisico y el mal moral

No estan conformes los filésofos en dividir el neal fisico y moral, pero para
nuestro intento, es una division cémoda. Hemosodiehque el mal es una dimensién
de la realidad en relacion con el hombre; mas ebacrente en relacion con su

443 «; De donde se va a decir que la limitacién es aiPrha realidad es lo que ella es. Lo mas que se
podréa decir -y hay que decirlo- es que no habrilasmdimitacion: eso si. Pero en manera algunalpue
afirmarse que la limitacién sea en si misma un giaé va a decir que es un mal para un perro no tene
inteligencia? El perro es lo que es. Se va a dggrpara un hombre es un mal no ser angel? El leoesbr

lo que es. Una cosa es la ilimitacion de la redliddra cosa es que en su estructura limitadeardoé
nosotros, respectiva- sea de buena o de mala odmdi@ limitacién es la posibilidad del mal. Nadas.
Como quiera que sea, pues, la nuda realidad, Idagueosas de suyo son, es absolutamente ajena a la
diferencia de bien y de mal. Las cosas, en estaladanuda. son lo que son. Y ahi termina todo ese
problema. Buenas y malas son las cosas por suaandi(X. ZUBIRI, El problema del malp. 250).

444 Esa adecuacién con la integridad y perfeccionhdahbre como criterio para discernir el bien del
hombre la describe X. Zubiri con estas palabras:tt&a de una adecuacién en el orden de que das co
tengan sentido respecto del bonum que es la sivéfiant humana en condicion. Se trata de que lassgos
precisamente por su condicién, promuevan o no pegam sean 0 no promotoras del bonum de la
sustantividad humana. No empleo la palabra cawashligor razones que explicaré mas adelante.
Empleemos la palabra promocién. La condicion dectesmas en tanto que promueven el bonum en que
consiste la sustantividad humana, es precisamengeid hace de ellas un bien, una cosa buena. Y las
cosas cuya condicion no produce la promocion su@promueven la disconformidad con la condiciéon
buena, con el bonum de la condicién humana, esw equge llamamos cosas malas, mal” (X. ZUBIRI,
problema del malp. 254).
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voluntad. Por ello, estrictamente hablando, nofbayalmente un mal fisié8>. Pero al
hablar del mal fisico aludimos a formas de privadgiélacionadas con la materia. Son
males fisicos los desordenes que acontecen en redantosmico, como terremotos,
choques de estrellas, accidentes de trafico, gtctpdos los desarreglos como
enfermedades, etc., del orden natural, viviente wvimiente. EI mal moral recibe el
nombre de pecado, y es la privacién del bien hunpaopio de una actuacion recta de
la voluntad libre. Los males humanos -tanto fisicomo morales- son personales o
impersonales. Son personales cuando son producta ohgervencion de un agente
humano fisico e individual, o afectan a un indidwmano como tal, p. e., un robo, un
asesinato, son males causados por personas f{&id4ales impersonalé¥ son los que
tienen como agente inmediato, no a una persor@fisino a una persona moral, es
decir, a un grupo social. Las leyes inicuas de anlamento, son males impersonales,
aunqgue todos los votantes sean personas.

c- La “maldad”

Una forma de mal humano esencial para enfocar adamente el dolor de la
Pasi6n, como mal impersonal, es la “mald&t'Distinguimos entre el mal impersonal
genérico o maldad, y el concepto teologico del geakel mundo, tal como aparece en
Jn 1, 29: “He ahi el Cordero de Dios, que quitpetado del mundo” y del cual
trataremos mas adelante. La maldad es, fundamesrimuna realidad humana del
orden natural, y como tal lo describimos al preselAbr eso, es menester concretar mas
en qué forma las acciones personales influyen emka humana de modo impersonal,
y en qué manera, a su vez, los pecados impersaealesten sobre las personas fisicas
como maldad. Todo acto de pensamiento o volici@gresado, tiene en si una doble
dimensién. Ante todo es un hecho, luego, es unaradotada de sentido. El hecho en
si -intelectivo o volitivo- actia en doble direatiGen cuanto racional, es un principio
suscitador de acciones semejantes. Como actozasadi, tienen su fuerza de induccién
imitativa. Dicho de otro modo: los actos inteletdégay las acciones volitivas tienen un

445 «“Naturalezas fisicamente malas no las hay. Sondsie malas segin se usen” (X. ZUBIRabre el
Hombre,p. 318, nota I).

44® Hay dos clases de males personales: el de largefisica que padece, y el de la persona fisicdaque
produce. Puede darse un mal personal producidampaygente impersonal. Se da un mal personal de
parte del agente y del paciente, cuando ambosessonas fisicas.

47 para diferenciar el mal personal del impersonamesester referirlos a lo no-personal. Mal no-
personal es lo negativo producido por una persemajn objeto no personal, p.e., cuando tala unl.arbo
Para que haya mal impersonal, es necesaria la@nigon degpersonagie parte del agente y del paciente
del mal, pero que no actlan como personas fisgas, una calumnia anénima difundida por una
agencia de noticias. El mal personal exige, ante,tgque se trate de un mal producido y sentido en
alteridad de personas fisicas. (Acerca de lo ingmedsy lo personal, ver X. ZUBIRSobre el Hombre
Alianza Editorial, Madrid, 1986, pp. 319-323).

“8«Maldad” es una expresion del orden filoséficdr(X. ZUBIRI, El problema del malen SOBRE EL
SENTIMIENTO Y DE LA VOLICION, pp. 278-285). Este Ifisofo es el que mas amplia y
explicitamente ha estudiado el tema de la maldadeletrabajo monografico citado. La "maldad”
pertenece al mundo de lo impersonal. El "pecadamigldo” lo es también, pero su causa principal se
atribuye al diablo como el pecador por excelengcid, principio inductor del pecado humano. Por eso
llamado el "principe de este mundo".
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valor noético, y, ademas, aprisionan una fuerza.t8mbién noérgicos. No solo estan
dotadas de un valor noético que procura un coneaqitmj sino que ese valor noético
llega a actuar en las acciones como principio magpr e inductor de actuaciones
semejantes. El conjunto de conocimientos difundidasimilados noéticamente forman
el espiritu del mund8®. Si la accion es de tipo volitivo, entonces swraéza buena o
mala, tiene el mismo influjo social, como un heaiductor al ma*®. Toda la masa de
acciones intelectivo-volitivas en su eficacia ngegticonstituye el "mundo” de una
sociedad. En la dimension volitiva, ademas de ktino del acto de voluntad, esta su
bondad o malicia. Esa malicia como fuerza de imitieee induccion es kmaldad®". Es

la masa de voliciones malas que actia como primalpi acciones malignas. Esto es:
ejerce un influjo real maligno sobre la humanidgde influjo es, en parte, de tipo
noético y el mal activamente producido por las qeais tiene unas consecuencias
sociales cuyos efectos son de una deformacion lgdeda cual se origina el pecado del
mundo cuya forma visible es la masa perversa aordtta por dicho pecado. Una
accion mala -un homicidio, un adulterio- ademasatkctar a otra persona fisica,
indirectamente inficiona a todo el grupo humanaeanto hecho conocido, enjuiciado
y convertido en principio comportamental imitativi@les actos “quedan” operantes en
la conciencia universal humana. Procuran un conieaim y poseen una fuerza de
influencia. En cuanto contenidos cognoscitivos;@evierten en principios inspiradores
de acciones semejantes, y quedan, como tales, fbtatarado en la esfera informativa de
la Humanidad. En cuanto actos volitivos, poseenfueia de imposicion imitativa.

d- El mal del mundo: la muerte

Hay una forma de mal, que no es considerado cohem tlws tratados del mal, pero
esta realmente presente en todas las forma dersamda Es el mal de la muerte. En
realidad, en su dimension fisica, no es un "maétopla colectividad humana la
interpreta en su dimension negativa de "pérdida deda”. En tal sentido la muerte es

449 «E| sistema de principios topicos de una sociedado que formalmente constituye su mundo. El

mundo de una sociedad o de una época es constitgite sistema de principios topicos; es intringeca
constitutiva topicidad principial. Y por esto, paeges topicidad principial, @hundo tiene un poder, un
poder como principio” (X. ZUBIRIEI problema del malp. 281).

40«por o que concierne a la volicién, lo que seetibp, digo, en el espiritu es lo querido en swamén

de bueno y de malo. Y precisamente esta forma iehfist del bien y del mal como condiciones,
objetivada en forma de principio, es lo que congttel bien y el mal como principio del mundo. Ya n
es malicia, ni tan siquiera malignidad; es una alistinta: es la maldad y la bondad. He ahi lateuar
forma de la promocién del mal, el poder del mal goesolamente se lastauradocon la malicia, que no
solamente ha inspirado malicia, sino que, adengisosstituye y se convierte en principio objetila.
maldad es el poder del mal como principio topiclontiendo, es la ereccién del mal en principio, edgyo
objetivo” (X. ZUBIRI, El problema del malp. 281).

1 «por lo que concierne a la volicion, lo que seetibp, digo, en el espiritu, es lo querido en su
condicién de bueno o de malo. Y precisamente estanaf objetivada del bien y del mal como
condiciones, objetivada en forma de principio,cegue constituye el mal como principio del mundo] [

La maldad es el poder del mal como principio tépleb mundo, es la ereccién del mal en principio, en
poder objetivo” (X. ZUBIRI,EI problema del malp. 281).
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un mal del mundo porque es un mal universal. Egt@fehay un mal del mundo
material en cuanto muerte césmica, hay un mal gicbden cuanto pérdida de la vida.
Hay un mal humano universal que es la muerte huntanaeste sentido de mal, la
muerte es una realdad de la maxima importancia &asiologia porque es el mal que
mas atencion cobra en dicha teologia.

2- La superacion del dolor como mal humano

El mal interesa a la Pasiologia no como un temeefiexion, sino en su finalidad
salvifica, por la cual el mal -realidad contrariab&géen total del hombre- pueda ser
reconvertido en bien.

Comencemos por sefalar el hecho de que ante gl thleaccién espontanea del
hombre consiste en tratar de eliminarlo, y restavlesi el equilibrio del bienestar
amenazado. Ahora bien, la eliminacién del mal pussldizarse de dos maneras:
negando su existencia, o elevandolo al rango de hee eliminacion de ciertos males
no es una meta tan dificil de alcanzar. El matdisse puede eliminar por diversos
medios curativos, especialmente las enfermedades. d® cambio del mal en bien, es
una tarea muy costosa. La dificultad aparece gaew@nte en la doble manera de
presentarse el mal: como privacion del bien o ceemimiento penosdn efecto, el
mal como simple privacion del bien, que es objetapip de la voluntad, se percibe
también como un sentimiento penoso, y entonces tiggar una facil confusién entre
mal y dolor. La confusién consiste en identifichesfuerzo por superar el mal, como
una tentativa de evitar el dolor. La raiz del peoth esta en mezclar lo bueno con lo
agradable, y lo malo con lo desagradable. En eféety realidades desagradables que
son buenas, y cosas agradables malas. Una dolopmacion como intervencion
quirdrgica es mala para el sentimiento, pero esdpara la salud. Del mismo modo el
cumplimiento del deber es penoso para el sentimigr@ro bueno para la persona. Es
aqui donde se sitia la urgencia de la diferenciaedtre el mal y el dolor. La
superacion se realiza cuando la voluntad captéeatieamente dénde esta el bien, y
lucha por apropiarselo a pesar de lo disgustosseafgimiento. Esta superacion se logra
buscando eficazmente el bien que en el mal seetm)to elevando el mal a un nivel de
bien por el sentido superior de que es suscepttam elevar el dolor como mal a un
nivel positivo de bien es menester captar en Igudi®so aspectos positivos que le
dispongan al hombre a dar el salto cualitativo ceptarlo como bien. Esto acontece
cuando, a la percepcion de una privacion, se regpoon una aceptacion que proviene
de la conviccion de que es un bien, pero en umaddecosas diferente. Esto es posible,
porque la privacibn no es un mal, sino una realidadtra e indiferente. Con la
donacién de sentido, lo indiferente o neutro sevieote en bueno. Esta mutacion de lo
indiferente en bueno, por donacién de sentido,eedigcambio de nivel entitativo en la
consideracion del mal. Hay que trasladar la coahmala, al nivel transcendental en
que se descubre su bondad. Mas alla de las cosasetas malas, el hombre debe
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remontarse al orden trascendental de la bondadhayen todas las cosas. Es la forma
suprema de superar el mal descubriendo el bierumalof de las cosas, en el plano
transcendental de las mismas. Esto requiere unerdistiento que evite la
identificacion de lo bueno con lo grato, y de lolaneon lo no-grato. Este esfuerzo se
exige en el ambito de la concientizacion. En efetdoconcientizacion es la que
posibilita la donacion de sentido necesaria pacan@ucir el mal del dolor hacia un
sentido positivo. Esto es lo que se requiere tampata eliminar el peligro del posible
de la confusién entre lo agradable y lo bueno, yldsagradable y lo malo, a que
tenderia el sentimiento. Esa es la tension neeeslariparte de la voluntad para no
querer sino lo que en la realidad en si misma lapahdad, independientemente del
sentimiento. Asi, el hombre recto tiene que bustsrs alld de lo grato/ingrato del
sentimiento, la bondad de la realidad en si. Es#ficacion y donacion de sentido que
se logra cuando se asigna al dolor una dimensiditiy@ y superior es la que
transforma lo malo del dolor en una realidad pesiti realizadora del ser humano. Tal
elevacion del dolor a la finalidad positiva superige logra merced al trabajo de la
reflexion que lanza al hombre a actuar, no poritagresiones desagradables del
sentimiento, sino en funcion de la bondad verdageease encierra misteriosamente en
el dolor. Y esa actividad racional consiste endwm@acion de sentido.

Esta explicacion completa la ensefianza sobre losegadel dolor como expiacion y
satisfaccion. Es mas integradora la doctrina ggiew el dolor un medio providencial
para el progreso y crecimiento espiritual del hami@uiza nada estimule tanto las
posibilidades del desarrollo espiritual como elodoEl més penoso, es el que mas
intensifica la atraccion a Dios que se escondd @&ndo del alma, y las circunstancias
ordinarias de la vida, la debilitan y hacen bajdoro elevador del mismo.

3- Jesus y el mal

Descrita a nivel racional la realidad del mal y pasibles integraciones en el "orden
del bien" gracias a la donacion de sentido, entseemola consideracion de sus aspectos
teologicos. Y como la destruccion del mal humanm tiwgar sobre todo en la Pasion,
veamos el modo como la Pasion logra el cambio dékem bien.

Desde el principio es menester distinguir dos dasgesn la actitud de Jesus frente al
mal: a-la que adopta ante los dolores bio-psiguiocasiderados como males personales
procurados por agentes histdricos concretos; h#atgma ante el pecado del mundo,
como realidad pecaminosa impersonal-universal aauél se enfrentd en su Pasion y
muerte. Es aqui donde se concentra el interésipainde la teologia de la Pasién en
cuanto al mal del dolor y del “pecado del mundathoanales de toda la Humanidad.
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a- El mal de los dolores personales

En el dolor como mal que padece Cristo hay unaeddishensiéon: hay un mal que
procede de las personas, y es un mal personakahgyién otro mal que se deriva de
agentes impersonales, y que la Escritura denomiripecado del mundo”. Expuestos
mas arriba los conceptos acerca del mal persoingbersonal (p. 126), en esta seccion
desarrollaremos la idea del dolor como mal, inahgigelos niveles de mal personal, y
del mal impersonal, denominado ahora como el pectdomundo. En la seccion
dedicada a la superacion del mal hemos descritdprama genérica, los modos de
superacion del dolor como forma personal del mablighemos ahora aquellos
principios, en primer lugar, y en forma concret#é enanera como super6 Jesus el mal
de los pecados personales que fueron la causasdeuBumientos. En otras palabras,
coémo logré reconvertir en grato el dolor fisico lyneal del pecado. La actuacion de
Cristo para superar el mal de los pecados personalesistié en elevarlos al nivel de la
bondad y del valor positivo. La forma primera dpesacion de los males personales de
la Pasion hay que recurrir a la orientacion gerguealdio al dolor considerandolo como
objeto propio de la misién de su vida que consistiGdar su vida por la redencion de
los hombre®? Dar la vida es asumir positivamente los peorelesrfaumanos. Este es
un texto de misién y de orientacion total haciéuairo, en una manera de donacion de
sentido del mas amplio y positivo efecto. En toddPasion mantuvo esta orientacion
general. Una vez que concluyé su vida en estadert® cumplir su mision redentora,
cuando al final la historia de la Pasion resulté cadena de sufrimientos crueles que le
procuraron la muerte, la actitud fue de un perdénegal para cuantos tuvieron una
parte activa en la produccion de tales sufrimierffé®adre, perdonales porque no saben
lo que hacen!” (Lc 23, 24). Entre el primer y ebsedo texto encontramos otros
muchos que abundan en los mismos sentimientos. Bvasgelistas subrayan con
frecuencia que los sucesos dolorosos de su viderfuaceptados por Jesus con
voluntad positiva buena, como aparece en los ted@osumplimiento de la Escritura,
sobre todo, del ciclo de la Pasith Valga por todos la reaccién que exteriorizé en el
momento del arresto en Getsemani: “¢ Piensas qpeiedo yo rogar a mi Padre, que
pondria al punto a mi disposicibn mas de doce tegiade angeles? Mas, ¢como se
cumplirian las Escrituras de que asi debe sucdtier&quel momento dijo Jesus a la
gente: “¢Como contra un salteador habéis salidoeadprme con espadas y palos?
Todos los dias me sentaba en el Templo para ensefarme detuvisteis. Pero todo
esto ha sucedido para que se cumplan las Escritlerdss profetas” (Mt 26, 53-56).
Pero los textos mas significativos en los cualesdsiermina el sentido positivo
definitivo del mal de su muerte sangrienta, sordi®sa institucion eucaristica. En ellos
expresa Jesus con fuerza el sentido que da a EinRasuerte en favor del perdén de
los pecados de los Apéstoles y de los hombresa“€&simi sangre de la Alianza, que es
derramada por muchos para perdon de los pecadaGN26.27).

452 “E| Hijo del hombre no ha venido a ser servidmosa servir y a dar su vida como rescate por

muchos.”(Mt 20, 28)
437Jn 17, 12; Lc 22, 37.
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b- El combate contra el pecado del mundo

Pasemos ahora a la superacion del mal que recitméseio Jesus, por el llamado
“pecado del mundo”. Hay un mal y un pecado anteual JesUs se coloca en una
posicidbn muy particular. Es el pecado del munda.r8petir lo que mas arriba hemos
dicho sobre los aspectos filoséficos de la maldadrayemos ahora los aspectos
teologicos. Veamos en qué consiste el “pecado daboi y como combate Jesus en su
Pasion contra dicho pecado.

Es significativo que desde la primera presentagiémianica de Jesus por el Bautista,
se describa su actuacion futura como la destruabedmpecado del mundo: “Este es el
cordero de Dios que quita el pecado del mundo”1(J29). Segun esto, la eliminacién
del pecado del mundo, constituira el objeto priakcge la actuacion salvifica de Jesus.
La diferencia entre los pecados personales y ebdmeael mundo se advierte
inmediatamente en la conducta de Jesus respegheckao en conjunto. El “pecado del
mundo” es una forma de mal y de pecado formalmdisteto de todos los demas. La
expresion aparece por primera vez en Jn 1, 29aefiapunto de partida sumamente
interesante para una teologia del mal de la PR&idEs la Unica vez que aparece tal
expresion en la Escritura, y no ofrece un contéidtbgico suficiente para descifrar su
sentido claro. Sin embargo ofrece importantes ctogeremotos como para reconstruir
su probable sentido. La dificultad teoldgica pnratipara un adecuado planteamiento
de este crucial problema, y para poder explotaa tadiqueza del texto -hasta tiempos
muy recientes- provenia de la falta de una teeobgica suficientemente desarrollada
sobre el pecado impersonal y la realidad filoséfieda “maldad”. De ahi que el texto
sea una joya de singular valor que hay que intenpoeen un sentido atento a estos
matices significativos.

Para nuestro intento la expresion mas dificil y redsiprometida es el binomio
“pecado del mundd®. Pero, como viene precedido de un sujeto agerdede®o de

54 El pecado del mundsugirié al P. Schoonenberg una interesante tsobige el pecado original (Nos
referimos al articulo de J. P. SCHOONENBERsterium iniquitatigEin Versuch tber die Erbstinde)
en Wort und Wahrhejt21 (1966) 577-591). Posteriormente ha servidindgiracion para el concepto
“estructuras de pecado” utilizado por primera ve1os textos de Medellin. Su uso entré en el Magist
con laSollicitudo rei socialis.Como “estructuras de pecado” se utiliza la expresinas 10 veces. El
concepto es, sin embargo, diferente. Se refiemrraas concretas de estructuras de pecado: «Hay que
destacar que un mundo dividido en bloques, pressdidsu vez por ideologias rigidas, donde, en dgar
la interdependencia y la solidaridad, dominan difégs formas de imperialismo, no es mas que un
mundo sometido a estructuras de pecado» (36a). FCECHA, J. R., «La Teologia del desarrollo.
Estructuras de pecado», en POZA, B. (ed.), Comiestarla Sollicitudo rei socialis (Madrid 1989),-23
57; SARMIENTO, A., «E1 pecado social», 8aripta Theologica9 (1987) 869-881; ILLANES, J. L.,
«Estructuras de pecado», en VV.AAstudios sobre la enciclicéSollicitudo rei socialis” (Madrid
1990), 379-397). El pecado del mundo en Jn 1, @9ars R. Brown, El Evangelio segun Juaf? vol.),
Madrid: Ediciones Cristiandad, 1979, Vol. I, p. 2@ singular, “pecado”, alude a la pecaminosidad
humana. Pero parece mas exacto decir que se &ata diniversal colectivo que incluye todos los
pecados del mundo.

%> R. E. BROWN supone que en boca de Juan la exprégiée quita el pecado del mundo” “quiza
puede entenderse como una manera de aludir a teuct#én del pecado del mundo” (Raymond E.
BROWN. El Evangelio segun Juaih p. 268).
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Dios- que realiza la destruccion del pecado del dourempecemos por aclarar
primeramente este concepto. "Cordero de Dios" asexpresion que posee un sentido
denso en el cristianismo primitivo. Si bien el sgmtexacto de la expresion no es
esencial para nuestro intento, le dedicaremos temeian particular. En la expresion, se
hallan involucrados tres conceptos diferentesoedaro pascual, el Siervo de Yahve, y
el cordero sacrificial expiatorio. El texto preseatJesus como “el cordero de Dios”. La
expresion es de gran significado desde el saarifiascual en el Exodo y los cantos del
Segundo Isaias sobre el Siervo de Yahvé que sa carglos pecados del mundo. Lo
primero que viene a la mente en la lectura de gataje es que debe excluirse la
referencia el cordero pascual como imagen de Ipstisjuita el pecado del mundo. El
cordero pascual nunca fue considerado en el AT comocordero sacrificial’
Igualmente se ha de eliminar la referencia exadtaimagen del Siervo de Yahvé al
cual nunca se le atribuye la mision de “quitaredguo del mundo” sino de cargar con
el peso de los pecados de los honfBfe&n Jn 1, 29 el cordero es sacrificial como se
aclara por el uso paralelo de 1Jn 3/8.&n cuanto a la accién: “quitar el pecado del
mundo”, el contexto es el de la Apocaliptica judé Cordero Escatologico, vencedor
de los poderes malignos del mundo (Cfr. Hb 2, 1 spn juzgados y echados fuera.
En puridad de exégesis -en cuanto al cordero pldcabria que excluir el sentido
victorioso, pues el sentido expiatorio de Jn 1,@9ece claro por el paralelo con 1Jn 3,
5, mientras que por la teologia del Exodo no apgamst el cordero ningln valor
expiatorio. En cuanto al Siervo de Yahvé y suslpkrals 52, 13-53, 12 hay que decir
lo mismo. En estricta exégesis, no es lo mismotdgquel pecado del mundo” que
"cargarse con los pecados de los hombres"”, pragdi®&igrvo de Yahvé. Sin embargo
dada la importancia del “cordero” en el cristianisprimitivo y en la exégesis judia, es
posible integrar los citados sentidos considerasicbmo complementarios en una
especie de significado cumulatfvd

La mayor dificultad exegética del versiculo se emn el binomio “pecado del
mundo”. ¢ En qué consiste ese "pecado del mund@&ta@iente, se trata de un pecado
colectivd®. El "mundo" es una “realidad colectiva". Pero hema doble colectividad:
la del “mundo” formado por los que se niegan a e Jesus, y la colectividad
universal de los hombres pecadores. Esta dobletnottad bastaba para hacer la
exégesis de Jn 1, 29, si no tuvieramos mas elemdstquicio para formarnos una idea
del pecado del mundo. ¢ Qué es lo que -desde lamidath hace de este “mundo” una
realidad pecaminosa, o una colectividad pecadosm@adtdi donde entra en juego la

456 Cfr. R. E. BROWNEI Evangelio segtn Juah p. 271-273.

457 Cfr. R. E. BROWNEI Evangelio segtn Juah p. 269-271.

458 Cfr. R. E. BROWNEI Evangelio segtn Juah p. 268.

59 “Teniendo en cuenta tan sélidos argumentos a fdeaquienes afirman que el evangelista pretendia
aludir con su expresion del Cordero de Dios alV@ieloliente y al cordero pascual, no vemos difaulilt
seria en afirmar que Juan quiso hacer ambas aéssibas dos encajan perfectamente en la cristottyia
Juan y estan bien atestiguadas en el cristianisgmgigib 1. (R. E. BROWNEI Evangelio segin Juah

p. 272).

400 «g| “pecado” en Jn 1, 29 se quiere dar a entendi&Ectivamente en el entero peso del pecado de la
humanidad” (R. SCHNACKENBURGGI Evangelio segun San Juanerder, 1980, I, p. 323).
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intervencion de agentes externos a la humanidaddpeg, que inducen en ella esa
condicion pecaminosa. Y en este punto el Evanglgisan Juan es terminante. Hay un
"principe de este mundo”, perverso, que actla msdimente en la masa humana,
desde el principio, induciéndola al mal. Si hayguec del mundo es porque hay un
principe de este mundo de naturaleza maligna gaethado perversamente dominando
a la humanidad entera. De esa actuacion, y deleotingento de los hombres, se ha
originado lo que Juan llama el pecado del mundasdBeesta situacion del pecado
universal humano se entiende por qué el Bautigtisepta la futura actuacion salvifica
del Mesias, como una destruccién del universalhmalano, descrito como pecado del
mundd®.. El aspecto colectivo e inducido, queda destrpiniola accién del Cordero de
Dios. Es el aspecto personal de la destrucciénedadw. Lo que en Jn 1, 29 se llama
pecado del mundo, en el Evangelio esta mas persadalen los pasajes de la historia
de la Pasion donde entra en accion un misteriosopaje llamado “el principe de este
mundo” (Jn 12, 31; 14, 30; 16, 11) y en 1Co 2, &8.un concepto que merece un
interés especial como enfoque original de la radlidel pecado y del drama de la
redencién que tiene como objeto su eliminaciénidea es diferente de la que aparece
en la literatura rabinica que identificaba la peeadiolad de tal principe como el mismo
Yahvé® No se puede entender la vida y accion de Jespsci@lmente en su Pasion y
Muerte, sin tener en cuenta la lucha a muerte guentabla entre Jesus y el principe de
este mundo. A este respecto, hay que dejar unagieaéronstancia de la diferente
manera que tiene Jesus de enfrentarse con losgseparsonales de los hombres y con
el principe de este mundo y su "pecado de mundotuke es el autor principal. En
efecto, es llamativa la diferencia de actitud regpele la que tiene Jesus, en relacion
con los otros pecados de naturaleza personal. Bespe las ofensas que le procuran
las personas, JesuUs tiene una actitud de perdoguawse trate de pecados que le
procuran los peores males, como es su muerte, glljpsrpide perdon al Padre. Con el
mal del mundo Jesus tiene una actitud totalmemesag y combativa. Es como si el
mal impersonal que domina el mundo atrajera su magulsa. Es el pecado universal
contra el cual se levanta para destruirlo y elimineon la mayor valentia y decision. Y
con ese pecado no tiene ni perdon ni misericoEBaeste pecado el que, con su fuerza
arrolladora produce, mediante la muerte, la apardetrota de Jesus. El pecado del
mundo personalizado por el “principe de este munes’el que le procura la muerte.
Pero Jesus, con su muerte, lo derrota. Con el pateldnundo se cumple lo que habia
dicho: “Cuando uno fuerte y bien armado custodiapalacio, sus bienes estan en

61 Mas matizado es el concepto de "mundo” y del peaatversal en Rm 5, 12-19. Es un pecado
universal (Rm 5, 12¢.14.15.18.19). Es un pecado‘eoi&d” desde el exterior (5, 12) y alcanz6 a ®do
los hombres. Por la referencia alusiva a Génesiel ealato respectivo del pecado primero, se da por
supuesto, que se trata de un pecado inducidorpprincipio maligno y envidioso.

42 En 2Co 4, 4 habla Pablo del «dios de este muralosie considera un poder hostil; en Ef 2, 2 se
menciona el “principe de la potencia del aire"nykd 6, 12 se refiere a los «rectores mundanostdes e
tinieblas». Adviértase que “el dualismo atemperadplicito en el cuadro joanico de una lucha entre
Jesus y el Principe de este mundo estd muy ceréa dkscripcion de una lucha entre el angel de las
tinieblas y el principe de las luces, que hallamumran (cf. CBQ 17 (195S) 409ss, o NTE 109ss)”
(Cfr. R. E. BROWNEI Evangelio segun Juarmp. 1094).
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seguro; pero si llega uno mas fuerte que él y lceele quita las armas en las que
estaba confiado y reparte sus despof85.”

c- La victoria contra el pecado del mundo

Tarde o temprano tenia que venir en el ministegoJdsus el enfrentamiento
definitivo con el "pecado del mundo”. Comenz6 yiatdricamente, su actuacion en el
combate de muerte cuando Herodes busco su elimmampenas nacido. Entonces se
salvé en la huida a Egipto. Pero, su presenciatabiente combativa, aparecié en el
comienzo mismo de su vida publica, la cual sefaliieio de las hostilidades. La
iniciativa la tomo el diablo en las tentaciones diesiertd®*. Tienta a Jesus para que se
le someta y actlie a sus 6rdenes; siga sus criteriomite sus accion&8. Cristo se
opone a esta seduccion del tentador con una naghtive. Con las tentaciones
intentaba alejarle y desviarle de su misién mesiffi Jesus le derroté con sus mismas
armas: la palabra de Dios. En las tentacionesas#édo, el agente de la seduccion es el
diablo. Jesus le resiste y le vence. Pero seguncas “el diablo se alejo de él hasta el
tiempo propicio” (Lc 4, 13f". Ese tiempo propicio fue el de Getsemani, que $uca

463 «5j yo expulso los demonios por Beelzebul, ¢pdémuos expulsan vuestros hijos? Por eso, ellos
seran vuestros jueces. Pero si por el dedo deedjmslso yo los demonios, es que ha llegado a vasotr
el Reino de Dios” (Lc 11, 19-20).

464« iteralmente se habla de “tentacién” y, ademasparticipio presentepeirazémenos (zsiendo
tentado»); eso indica la simultaneidad de la teatag de la guia del Espiritu. También esta frasté e
tomada del relato de Marcos (Mc 1, 13); solo quedsuha sustituido el personajatanasde Marcos
por la denominaciédiabolos.No es que Lucas evite el nombre de «Satanas», gdoqusa en otros
contextos (cf. Lc 10, 18; 11, 18; 13, 16; 22, 3;3H)hecho es que aqui utiliza coherentemente, en
todas las escenas, el apelatdidbolos (= «diablo») para indicar al oponente de JeSaanes un
sustantivo hebreo que significa: «adversario», sadar», «fiscal». En el Antiguo Testamento
aparece como un personaje que esta en la cortéode(Idb 2, 1; Zac 3, 1-2). En los pasajes citados,
la version de los LXX traduce ese nombre gigbolos,cuyo sentido fundamental, en griego, es el de
«acusador» (derivado daiaballein = «acusar»). En el judaismo palestinense de aquelbaaé
Satanas se habia convertido en el nombre del jgfencipe de los demonios, segun la angelologia
contemporanea” (Joseph A. FITZMYER| Evangelio segin San Lucagol. |, Ediciones Cristiandad,
2005, p. 403-404).

465 «E| verbo peirazeinpuede significara) «intentar», «procurar» (cf. Hch 9, 26; 16, 7; 2%,
«tantear», con buena intencién (cf. Jn 6,dxponer a prueba», con intencién siniestra o peavers
(cf. Hch 5, 9; 15, 10). E$entido en este pasaje es el Gltimo de los expseP®@ro no eguese
quiera poner a prueba la fe de Jesus, sino queteeta frustrar el plan divino de salvaciéon. Lucas
no llama a Satanéas «el tentadbo (peirazol, comolo hace Mateo, en Mt 4, 3. En la concepcién
de Lucas, ekdemonio» es el oponente, el que desafia a JeSU. FITZMYER, El Evangelio
segun San Luca¥ol. |, p. 404).

4% Las tres tentaciones tienen un sentido de tothlitlaa sintesis es muy significativa porque en ese
nimero «tres» queda simbolizada la seduccidon qua semanifestar en la oposicién diabdlica al
ministerio de Jesus como ejercicio de su misidmifiah. Suena ya una tonalidad que va a presidir
todo [...] «La tentacior{peirasmos)e JesUs no es la tentacion tipica de los fielessi@nos, sino

la experiencia Unica e irrepetible del Hijo de D{as 4, 3)» Joseph A. FITZMYEREI Evangelio
segun San Luca¥ol. I, p. 411.

“6"'E| tiempo oportuno para el siguiente combate fiereea la Pasion. Es claro que se refiere al stgun
asalto del demonio contra el designio salvifico Riafire cuando llegue la hora de la pasion y mulerte
Jesus. El diablo se marcha de la presencia de dbagta el momento oportuno», hasta el tiempo de un
nuevo ataque, concretamente, en Lc 22, 3.53. JoBephTZMYER, El Evangelio segun San Lugas
Vol. I, p. 404.
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describe como una agonia, es decir, un combateudean No es que en el curso de su
actividad publica le ahorrara los combates parsidieSolo quiere decir Lucas que el
combate definitivo fue el de su Pasion y muertecttfamente, a lo largo de su vida
Jesus hablé claramente del caracter combativo dactuvidad publica. Con sus
exorcismos y milagrd®® significd que la lucha definitiva contra el mall deundo
estaba entablada. Todos ellos eran actos de faertea el poder de Satanas. De sus
exorcismos dijo con toda claridad: “Cuando uno tRigr bien armado custodia su
palacio, sus bienes estan en seguro; pero si lleganas fuerte que él y le vence, le
quita las armas en las que estaba confiado y eepastdespojos.” Que el combate habia
de terminar con una victoria lo dijo claramentermeafirmo: “Yo veia a Satanés caer
del cielo como un rayo” (Lc 10, 15). En los exomos y milagros, su actitud es de
franca hostilidad y combate. Pero conforme se adarbiora de la Pasion, la oposicion
se torna mas dura y préxima, como lo demuestrapdiabras de la Cena. De ello se
habla en los textos de S. Juan sobre el princigstemnundo. La primera afirmacion se
refiere a su llegada: Jn 14, 30 “llega el Prinapeeste mundo. En mi no tiene ningun
poder”. Después viene el juicio: la condena; Jn116,“el Principe de este mundo esta
juzgado”, es decir condenado. Que dicho de otroomesiechado fuera o derrib&fo

d- El asalto supremo

“Ha llegado el momento culminante, en que las faemel mal que residen en esa
ralea humana se van a desatar contra Jesus, elntmhistorico en el que, a pesar de
toda la inquina desatada contra Jesus, se va aumansla salvacion de la
humanidati*’.

La agonia dé&etsemani es un episodio referido por los cuatemgslios. En efecto,
a los tres Sindpticos se afiade también el relagival de Juan en 12, 23-27 y 14, 30b-
31b, y Hb 5, 7-8. Es de advertir que el combataiie segun los Sindpticos, fue el
de Getsemani, si bien Juan lo pone en la*6tuk la salida del cenéaculo advierte: "Ya
no hablaré muchas cosas con vosotros, porquedlggéncipe de este mundo. En mi no

%8 Que el diablo deje en paz a JesUs “no quiere dpmrel «tiempo de Jesls», que se inaugura en

estos episodios, este «libre de las insidias dandab (cf. H. Conzelmanmheology,28); la
oposicion a la persona de Jesus, simbolizada aglsisetentaciones, continuara a lo largo de todo su
ministerio publico. Pero tampoco se puede considerpasioén de Jesis como una nueva forma de
«tentacion» (Joseph A. FITZMYERE] Evangelio segun San Lugal. |, p. 411).

49Mt 9, 32-34; 12, 22-24 paral; 17, 14-18; Lc 13;110

470 Jn 8, 29: “yo hago siempre lo que le agrada a%I30 “no busco mi voluntad, sino la voluntad del
que me ha enviado”; 6, 28 “he bajado del cielopaa hacer mi voluntad, sino la voluntad del quehme
enviado”.

"1 pierre BONNARD Evangelio segin San MateGristiandad, 1976, p. 573. J. A. FITZMYER, IV, p.
412. “Se trata de un combatn la oracion,es decir,confianzay obediencia filiales. [...] en el
pensamiento mateano JesUs es el Unico que afrstaalitima prueba con la libertad de un hijo que
quiere y puede ser obediente hasta la muerte

“’?Pierre BONNARD Evangelio segin San Matep. 577.Las alusiones de 12, 24-26. 32 se refieren a la
muerte (ibid. p. 574).
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tiene ningun poder; pero ha de saber el mundo quea Padre y que obro segun el
Padre me ha ordenado. Levantaos. Vamonos de a@ni.15, 30-31) El demonio que,
segun S. Juan entré en Judas después del bocado)as riendas del combate contra
Jesu$™. De camino a Getsemani, viene la mencién de stezd: “Y tomando consigo
a Pedro y a los dos hijos de Zebedeo, comenzétia seteza y angustia. Entonces les
dice: “Mi alma esta triste hasta el punto de mvit 26, 37-38). En esta situacion viene
la orden:"quedaos aqui y velad conmigo.” (Mt 26), & oracion es para no caer en la
tentacidn: "para que no caigais en tentacion” (2.c4D); “el espiritu esta pronto, pero la
carne es débil.” (Mt 26, 41) Y adelantandose uropoayo rostro en tierra, y suplicaba”
(Mc 14, 35). La tentacion consiste en que la vadrbhumana quiere liberarse de la
muerte, pero el querer de Dios la exige: y bro&lfaica: “Padre mio, si es posible, que
pase de mi esta copa, pero no sea como yo quieoogc@EMO quieras tu” (Mt 26, 39b).
La tentacion es terrible. Jesus siente la soledadsga la compariia de los discipulos:
"Viene entonces donde los discipulos y los encaedormidos; y dice a Pedro:
“¢,Conque no habéis podido velar una hora conmi¢@®’26, 40). Segun Lucas, todo
depende del querer de Dios: “Padre, si quierestaaga mi esta copa” (Lc 22, 42). Pero
la oracion, aparentemente, no es escuchada. Masda@uos hombres le dejan solo, el
Padre envia un angel: "Entonces, se le apareciangel venido del cielo que le
confortaba” (Lc 22, 43). A medida que el tiempogasmenta la tension de la plegaria:
“Y sumido en agonia, insistia mas en su oracidre.22, 44). El dolor llega a su apice,
cuando el Sefor suda sangre: “Su sudor se hizo gotas espesas de sangre que caian
en tierra” (Lc 22, 44).

El combate del Getsemani termina en una victoealls no cede a la flaqueza
humana sino que se sobrepone, y acepta, por exerwalo, el querer de Dios. Tras el
acto de sumisién al querer de Dios, Jesus se megupeobra fuerzas, y da cara al
traidor que se acerca a prenderle. “iBasta! Minadllegado la hora en que el Hijo del
hombre va a ser entregado en manos de pecadoessnthos!, jvamonos! Mirad que
el que me va a entregar esta cerca” (Mc 14, 41Ma)eo puntualiza: “¢,O piensas que
no puedo yo rogar a mi Padre, que pondria al pantoi disposicion mas de doce
legiones de angeles? Mas, ¢como se cumpliriarstaglEas de que asi debe suceder?”
En aquel momento dijo Jesus a la gente: “¢; CoOmaaamt salteador habéis salido a
prenderme con espadas y palos? Todos los diasmadaen el Templo para ensefar, y
no me detuvisteis. Pero todo esto ha sucedidoquezae cumplan las Escrituras de los
profetas.” Entonces los discipulos le abandonaydag y huyeron” (Mt 26, 53-56).

Lucas enmarca el prendimiento, que termina la énacen un combate cuyo
protagonista es el principe de las tinieblas: “Eestavuestra hora y el poder de las
tinieblas.” (Lc 22, 53)* Las tinieblas de la noche aluden al mundo oseargque se

473 a escena del predominio de Jesls segun san Scamifica este combate cuyo protagonista invisible
es el diablo. El traidor es solo su servidor (Jnl-B8.

47 La “hora" y las “tinieblas” revelan una influengi@énea. Lehora es la de la Pasion. Las tinieblas,
aluden a la noche en que tiene lugar el arrestm P& encima de ello, se refiere a las tiniebles d
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mueven los enemigos de Jesus. Es su hora. Jesidaattecididamente una lucha
contra el principe de este mundo. En la teologiaria es la hora definitiva de la lucha
que empezo en el desierfequi da el enemigo su asalto definitivo. Jesus spaigeva a

la muerte. Pero resistira hasta el final. El Ultiooonbate sera la muerte. La angustia de
Getsemani volvera en el abandono de Dios, en a ¥inlvera también el grito altimo
del abandono en las manos de Dios. Jesus expiréacommviccion de que todo esta
cumplido.

e- La victoria sobre el pecado del mundo

Jesus, en su Pasion, ha elevado sus tormentasgal d@ medios de destruccion del
pecado humano. Mas todo el entramado de causassomadées que le llevaron a la
muerte, lo ha mirado como el pecado del mundo. Tadmbra de Satanas en cuanto
causante principal de dicho pecado. El pecado deldm suscité en Jesus un combate
de doble dimension. Fue una lucha mortal, en laedwdversario, esgrimio el arma del
méximo mal bio-psicologico de la muerte. Esa daalide combate produjo un doble
efecto. Fisicamente causoé la derrota de Jesusapawuérte fisica que el enemigo le
infligié. Pero con esa derrota reporté Jesus uciawna total, no solo en el ambito moral
del pecado del mundo, sino también de la mueritafipues le merecio la resurreccion
corporal para todos los hombres.

El mal del mundo -la muerte- sera vencido tambi@EmJpsus: “El Gltimo enemigo en
ser destruido sera la Muerte” (1Co 15, 26). Esarteugsestara un golpe mortal al
pecado del mundo que quedara aniquilado por latendet cordero.

“¢, Dénde esta, oh muerte, tu victoria? ¢ Donde ebt&uerte, tu aguijén? El aguijon
de la muerte es el pecado; y la fuerza del pedadiey. Pero jgracias sean dadas a
Dios, que nos da la victoria por nuestro Seforcrega!” (1Co 15, 5-57).

La Pasiologia en cuanto Sistemética estudia lagafale la Pasion de Cristo como
objeto de una doble superacion del pecado. Fundahmemnte estudia el modo coémo
acontece la destruccion “pecado del mundo” seg@xpaesion de Jn 1, 29, en cuanto
gue tiene por objeto “quitar el pecado del mundoi.forma derivada, explica el hecho
de la superacion de los pecados personales, comfarfas palabras de la institucion
eucaristica el “perdon de los pecados” (Mt 26, 28).Pasiologia como Sistematica,
mira el pecado como mal personal y pecado del mufid@ambio, la Pasiologia como
Mistica, contempla la Pasion como dolor, y alcasmapunto culminante cuando
describe la superacion del mal del dolor, en ebgtezla resurreccion.

pecado y del mal, en las cuales estan envueltoguede asaltan, y sus sefores (Cfr. J. A. FITZMYER
IV, p. 413.
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Capitulo XIV

MUERTE Y MAL DEL MUNDO

1- La Pasién como “realidad” mala

El mal humano, al no ser ni entitativamente niilmecamente malo, puede ser
elevado a finalidades superiores buenas. La mwerteo mal del mundo no es una
excepci6fi’>. Por negativa y mala que sea la muerte es sustepe una elevacion y
finalizacidn positivas y buenas. Eso fue lo quesgiiwen el caso de la muerte de Cristo.
Fue una realidad indiferente elevada por decisie ly personal de Jesus, mediante un
acto de donacion de sentido, al mas alto y reaizagngo que podia recibir. Esta
donacion de sentido de salvacion -a la muerte misimgarte de Jesus, es el objeto de
estudio del presente capitulo.

El sentido de la muerte de Jesus ha recibido uantiento muy original en los
estudios de Heinz Schiirmann, desde el punto de desta proexistendi&. Este tipo
de estudios ha aportado resultados definitivosxégesis, pero tiene el inconveniente
de cefirse uUnicamente a la totalidad del destinoJesis. El sentido que nos
proponemos buscar en este capitulo es mucho magetmn Se trata del valor
significativo de su muerte dolorosa, transformadaleyada desde su realidad natural
como un hecho historico “malo”, al nivel mas elevade bien universal para la
Humanidad. La “proexistencia” es, ciertamente, cto &levador de la vida de Cristo
que sentidifica el conjunto de su vida y de su meue3in embargo tal perspectiva no
excluye los andlisis sectoriales sobre puntos etoerde la vida y muerte de Jesus. Ese
estudio diferenciado de lo que da sentido al hedmareto del morir de Jesus es lo que
intentamos realizar en este capitulo. En él padiche hecho neutro de la muerte de
Jesus para descubrir como Jesus la elevo a unadansaiprema positividad. En el
capitulo precedente hemos analizado conjuntamentauerte de Jesius como mal y

47> Al denominar a la muerte “mal del mundo” no dedingue sea entitativamente un mal, sino que es
comunmente sentidificada como mal.

47® Heinz SCHURMANNEI destino de JesUs: su vida y su mueBsbozos cristolégicos recopilados y
presentados por Klaus Scholtissek, Ediciones Sigu€alamanca, 2003.
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como dolor, y la superacion de ambos aspectospvetiendo el mal de la Pasion en el
méximo bien para los hombres. Ahora nos toca pdifan mas concretamente esa
realidad del mal de la muerte de Jesus como "eldelanundo”, convertido en hecho
positivo para todos los hombres. En el capitulocgaente nos hemos basado
preferentemente en los Evangelios y hemos estudiadpintamente la Pasion como
mal y como dolor. Ahora cambiamos de texto bibliE&sico y otorgamos nuestra
preferencia a la carta a los Hebreos. En todo eeNeBcrito que mas desarrolla el tema
del sentido de la muerte de Jesus es Hb. No soloEsstambién el que mas diversos
matices descubre en las motivaciones elevadoramai@ de Jesus. Para el autor de la
carta, la Pasién de Cristo fue el maximo dolor hummano solo como muerte, Sino
también como muerte violenta propia de la inmolacié una victima sacrificial. Pero a
los enfoques sacrificiales la Carta afiade otraitaptes profundizaciones sobre el
mal de la muerte y sus posibilidades realizad@dkesrca de este aspecto particular hay
en la Carta a los Hebreos una ensefianza de gmganatidad. Es el tragico combate de
Jesus, cuerpo a cuerpo con el sefior de la mudrtdialelo- para reducirlo a la
impotencia mediante su propia muerte, realizandesdéemanera la liberacion de los
hombres sometidos a esclavitud del miedo a la my&fr. Hb 2, 14). Se da aqui un
paralelo de la doctrina de san Juan sobre el cent®afiesis contra el principe de este
mundo (Jn 12, 31; 14, 30y 16, 11) y la victoriarecel pecado del mundo.

Digamos, por fin, que la Carta a los Hebreos ptaesehsentido de la muerte de
Cristo en dos niveles. El primero es de tipo tesldgy sitta tal sentido en el sacrificio
humano y cruento de Jesus por el pecado humanolQ4.0). El otro es de tipo
antropolégico-universal. Remontandose al Génesi$;23, 19 explica el sentido que da
Jesus a su muerte como una victoria sobre la leyoér humano tenido siempre como
un castigo del pecado primero (Hb 2, 14-15).

2- La muerte “por el bien de todos” (Hb 2, 9)

El momento mas neutro y arcaico de la teologialiedthre la muerte de Cristo es el
gue se contiene en 2, 9: “Gusté la muerte por toditste texto es la sintesis de toda la
teologia de la muerte de Cristo como mal, y deesuido positivo para todos. Es la
donacion de sentido mas positiva y elevada al neallad muerte. Una realidad
sumamente negativa para Jesus que, gracias a@aa@gée obediente, se convierte en
principio de bien para todos.

Solo se afirma que gusto la muerte por todos. igaza, una alusion al gusto del
fruto del paraiso (Gn 3, 6), y una implicita refazia al valor expiatorio de la muerte de
Cristo en el inciso “por todos”. Pero el aspectorifiaial esta implicito. Por eso,
iniciamos nuestra exposicion por este texto bagie® en el mismo inicio de la Carta,
resuelve en forma insuperable todo el mistericadauerte de Cristo.

Para resaltar toda la originalidad del conteniddde2, 9, bueno sera confrontarlo
con el fragmento himnico Hb 1, 3, cercano a élsuotenor sintético y estilizadamente
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teoldgico: “Después de llevar a cabo la purificadi@ los pecados, se sent6 a la diestra
de la Majestad en las alturas”. El sentido de featgnento es bien diverso del anterior.
Si en Hb 2, 9 solo se habla de la maldad del np@ia una finalidad maximamente
positiva, en 1, 3 se la considera como el puntpatéda de la comprension sacrificial
del morir de Cristo.

La frase es lapidaria y describe el momento culmaade la vida histérica de Jesus
como una muerte sacrificial que realiza la purdiéa de los pecados, y procura la
glorificaciéon del Hijo a la diestra del Padre. Largparacion de ambos textos produce
una impresion de fuerte contraste. El fragmentéd eatgado de teologia sacrificial,
mientras que Hb 2, 9 se presenta con un minim@aledizacién. Solo contiene una
leve alusion de finalidad benéfica comunitaria, ntrees que Hb 1, 3 anticipa
sintéticamente, todo el contenido teoldgico dealdace insiste en su sentido sacrificial-
expiatorid””.

Otro texto que describe el caracter total de laavide Cristo, pero
finalizada como acto sacrificial, es Hb 10, 5-10Pof eso, al entrar en este
mundo, dice: Sacrificio y oblacidbn no quisiste; @ane has formado un cuerpo.
Holocaustos y sacrificios por el pecado no te agad Entonces dije: jHe aqui que
vengo -pues de mi esta escrito en el rollo debdibrhacer, oh Dios, tu voluntad! Dice
primero: Sacrificios y oblaciones y holocaustos agrdicios por el pecado no los
quisiste ni te agradaron, cosas todas ofrecidaf®na a la Ley, entonces -afiade-: aqui
gue vengo a hacer tu voluntad. Abroga lo primena mestablecer el segundo. Y en
virtud de esta voluntad somos santificados, memdd oblacion de una vez para
siempre del cuerpo de Jesucristo”.

El largo texto es otro de los que tocan directamarits muerte de Cristo, presentado
como ofrenda sacrificial. Pero las diferencias ebgsacrificio israelita son tales, que se
inicia con la muerte de Cristo una nueva era eagpatAnte todo, declara abolido todo
el régimen sacrificial del AT. En su lugar estaceerpo de Cristo. Con una lectura
singular de Salmo 40, 7-9, segun los LXX, introdlecaovedad del sacrificio humano

47" E| término "purificacion de los pecados" de Hb h¢B aparece en los Evangelios como expresion
alusiva a la obra salvifica de Cristo. En el rel#bNT es también raro. Se encuentran en textdfotar
como 2Pe 1, 9, y en las cartas de san Pablo sdlit @n14. En el resto del NT solo se la recuerdan

I, 7-9. En las cristologias precedentes a Hb, la a® Cristo era conocida en sus relaciones con el
pecado. En efecto, la funcion expiadora de la rewdstCristo se habia desarrollado en forma naarativ

los relatos de la Pasion, en el momento de latiieghin de la Eucaristia (Mt 26, 28) y habia obtenid
notable desarrollo en la teologia paulina ("Mugrtoe nuestros pecados" (1Co 15, 3). Mas la expresion
levitica de la "purificacion de los pecados" estabaente. La aportacion decisiva de Hb consistira e
convertir ese dato kerigmatico de la muerte det@rmor los pecados en objeto de una reflexion
monografica precisamente desde ese concepto pedeli purificacion de los pecados, conectandola
esencialmente con la glorificacion. Siendo astl&itotalizadora que unifica el prélogo y toda éat&
Esta es la perspectiva en que se abre la Carta lddbreos en su éptica de la muerte de Cristo como
dolorosa. Todos los aspectos del dolor de Cristalgn implicitamente incluidos en la funcion expiago
que es lo que se realiza por la inmolacion dedarma.
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de Jesus, lo cual cambia sustancialmente la ecandtuél del AT’® En la muerte de
Cristo el valor propiamente sacrificial esta4 emeb de obediencia al querer de Bids
que realiza la santificacién definitiva, en un rijae es de oblaciéff. Con la cita
biblica pretende el autor de Hb la justificacitoldgica de dos realidades absolutas: la
abolicion de todo el régimen sacrificial del AT lay sustitucion del mismo por una
muerte humana. La doctrina que sobre la muerterdéo@frece este pasaje es de una
concision, claridad, y valor absolutos. Un sumoodolel de la muerte- y una
disposicion interior de obediencia perfecta, realifa abolicion de los sacrificios y la
sustitucion de los mismos por un acto sacrificialevo que es la muerte de
obedienci&d™,

3- La opcion por el dolor (Hb 12, 2)

Un tema original de Hb -que no aparece en Hb 8pBr@ se menciona con fuerza en
Hb 12, 2- es el de la opcion en favor de una mueolerosa. El texto menciona
alusivamente a la muerte al referirse a la igncende la cruz, como la sintesis del
elemento doloroso presente en la muerte de JesUsstE texto se subraya el elemento
penoso de la muerte de Cristo, que se convieréd ebnjeto de una opcioén preferencial.
El elemento doloroso de la Pasiéon es susceptiblendeopcion electiva: «el cual, en
lugar del gozo que se le proponia, soportd la csiremiedo a la ignominia, y esta
sentado a la diestra del trono de Did&%"El texto incluye tres temas: gozo, cruz,
exaltacion. ¢ Cual es la conexidon de los dos prigfeRi el texto se traduce: “En vista
del gozo”, significa que Jesus sufrid la ignomidéala cruz para merecer el gozo de la
exaltacion. Pero puede también tener el sentid6edelugar del gozo” y entonces
querria decir que, al igual que en las tentaciotels desierto, Jesus rechazo6 el
ofrecimiento diabdlico de una opciéon inmediata paédia, y optd por la renuncia al

478 E| texto contiene una cita del Salmo 40, 7-9. Paexégesis ver ATTRIDGEa Lettera agli Ebrei.
Commento Storico Esegetjcbibreria Editrice Vaticana, 1999, p. 456s. Lagheh “cuerpo” asume un
valor sacrificial porque indica directamente la mneiede Cristo, presentada cultualmente vy
sacramentalmente como ofrenda de su cuerpo paplacion de los pecados” (Ver N. CASSALINI,
Agli Ebrei. Discorso di esortazion€ranciscan Printing Press, Jerusalem, 1992, (§288). El cambio
del otia (oidos) del TM erséma(cuerpo) de los LXX, aparece en todos los texegseddientes de los
LXX. Por tanto, no es una modificaciéon introducpota el autor de Hb.

47 | a “voluntad de Dios” es el motivo central de testos del Getsemani (ATTRIDGE, p. 460, nota
105). Aqui el autor introduce una modificacién intpate en cuanto al sentido de la ley. En el Saet0
trata de la voluntad de Dios como ley moral. Engdlfa voluntad concreta referente al sacrificicpeal

de Jesus.

480430l0 un sacrifio reale, cioé, personale, pot@gli¢re il peccato e purificare la coscienza peator
spirituale” (N. CASSALINI, p. 288).

“81 A. VANHOYE, Le Dieu de la nouvelle alliance dans |I"épitre audbkeuxen La notion biblique de
Dieu, ed. L. Coppen®ibliotheque Ephemerides Theologicae Lovanienskl Leuven-Gembloux, 315-
330.

482 5obre el tema del gozo en Hb 12, 2 ver: P. ANDMJIEI, “renoncant & la joie qui venait”, en NRT,
97, 1975, pp. 424-3438; ANDRIESSEN-LANGLET, Ruelques passages difficiles de | épitre aux
Hébreux,en Bib. 51, 1970, 215-220; J. B. NISIU&ur Erklarung von Hb 12, 2BZ 14, 1917, 44-61
1955; P. E. BONNARDLa traduction d"Hébreux 12, 2C’ est en vue de la joie que Jésus endura la
croix’, NRT, 97, pp. 415-423; A. M. VITTRroposito sibi gaudip(Hebr 12, 2) VD, 3 (1933), 154, 159.
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mismo. En este caso, habia en el Jesus histérempeion, por la cual, “en lugar del
gozo que se le proponia, soportd la cruz, sin méetoignominia, y esta sentado a la
diestra del trono de Dios». Una opcién neta enrfaebd dolor, rechazando la tentacion
del gozo inmediato. Segun esta interpretacion seidnaado en Jesus una primera y
absoluta aceptacion de la ignominia de la Cruz,w@nmotivacion de obediencia, que
le procuré el gozo de la exaltacion. Siendo filiddgnente posibles los dos sentidos, es
licito optar por la segunda que tendria como cordaion la aceptacion de la muerte de
cruz, a la retencion avida de la condicion de H§®ndo por ello exaltado con el
nombre sobre todo nombre. En ambos casos la relasi@e contraposicion entre cruz
y gozo, que se resuelve en la aceptacion de la mouda motivacién del gozo. El
sentido esencial es que Jesus hubo de optar énjaz@ inmediato y la cruz, y esa
opcion consistié en preferir el dolor de la crua ftase contiene una confirmacion
favorable de la opcion en favor de la cruz. Eslstfigacion.

4- La condicion humana “pasible”

El aspecto doloroso de la muerte de Cristo es tam&ibrayado en 2, 17-18: «Por
eso tuvo que asemejarse en todo a sus hermaneass@amisericordioso y Sumo
Sacerdote fiel en lo que toca a Dios, en ordenpgaexos pecados del pueblo; pues,
habiendo sido probado en el sufrimiento puede ayaidtzs que se ven probadd&»La
aportacion de este texto consiste en su ensefartz@ $a “pasibilidad” de la
encarnacion. A este respecto, hay en este texto afiosmaciones importantes.
Primeramente la semejanza de Cristo con todosolmbies en su condicién pasible. En
2, 11 habia hablado el autor, acerca de la necksdiglda encarnacion para lograr una
igualdad especifica en la condicidbn humana, parm@&asasi el pecado humano. En este
pasaje avanza hacia la solidaridad en las condisibonmanas del dolor. La semejanza
total se concreta aqui en el orden de la pasibilida decir: la capacidad de toda forma
de todo sufrimiento corporal y espiritual. Jesushss en todo semejante a los
hombre&®*. La finalidad concreta de tal condicién pasiblguak era doble: la
compasion mediante la cual Jesus resulta un sdeemtsericordioso, y la posibilidad
de la experiencia del sufrimiento. Esto es lo queduce el tema de la necesidad del
sufrimiento. Se trata de la solidaridad en la paudél sufrimiento, porque el hombre
deseoso de felicidad, busca en todo el placerufgingento corregiria esa tendencia
universal a la satisfaccion y a lo grato. En |asid@m entre el dolor presente y el anhelo
del gozo ausente, el ser humano debe realizar priaroen favor del gozo, superando

83 Sobre el tema del sufrimiento y la perfeccion #erGRASSERDie Heilsbedeung des Todes Jesus in
Hbr 2, 14-18 en THEOLOGIA CRUCIS-SIGNUM CRUCIS, Festschrift Binkler, Tubingen, 1979, pp.
165-184; D. G. MILLER,Why God became MarFrom Text to Sermon on Hebrews 2: 5-18,
INTERPRETATION, 23(1969), 408-424; A. SEEBERG, Auslegung von Hbr 2, 5-183AHRBUCH
ZUR DEUTSECHE THEOLOGIE, 3(1894) 435-461; A. VANH@&YLe Christ grand-prétre selon Heb
2, 17-18 NRT 91 (1969), pp. 449-474. Id. “Thema sacerdwtiieparatur in Hbr 1, 1-2-18”, VD 47(1969)
284-297; A. M. VITTI,Ut per mortem destrueret diaboluMD, 15 (1935), pp. 312-318.

484 3. KOGEL, Der Sohn und die S6hnEinwe exegetische Studie zu Habraern 2, 5-18r&g zur
Forderung christlicher Theologie, 8, 5-6 Giiterstbdn4.
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mediante motivos elevadores, la situacion dolomreaente. La doctrina del pasaje es
qgue Jesus, experimentando el sufrimiento actuaigda prueba del verse contrariado
por el dolor en su orientacion profunda al gozon @4o se vio lanzado a buscar el
equilibrio mediante la adopcién de motivos integrad. Quien ha vivido esta
experiencia fuerte, sabe cuan dificil es superasuéiimiento, contrario al gozo. Y
cuando lo ha superado, es también capaz de congprahldombre abatido por el dolor,
pero buscador del gozo en todo. Es asi como Jasasuna condicion adquirida de
compasion, que le puso en un estado de compasi@i pbombre pecador, levantandolo
al gozo, desde una situacion de conciencia pecapiaia del hombre falible.

5- La experiencia de la tentacién

No bastaba ensefiar que Jesus estaba sometido e miesl sufrimiento, y que
puede compadecerse del que esta en la tensionetrdodor y el ansia de gozo. Era
necesario demostrarlo por la historia. Para loggsardemostracion recurre a la tentacién
que se describe en Hb 5, 7-8. Tal tentacion futemlor de Jesus a la muerte. La
superacion consistio en la heroica obediencia alrePaEsta forma suprema de
obediencia fue la que le hizo compasivo y misedioso, y le merecid el premio de que
el Padre le escuchara en la resurreccion. Estegiica Hb de la siguiente manera: «El
cual, habiendo ofrecido en los dias de su vidaahouegos y suplicas con poderoso
clamor y lagrimas al que podia salvarle de la neydtte escuchado por su actitud
reverente. Y, aun siendo Hijo, con lo que padexpgeementdé la obediencia». (Hb 5, 7-
8). El texto es denso en su brevedad. Lo eseneiglidpensamiento es lo siguiente: la
prueba/tentacién de Jesus consisti6 en soport@olet supremo del tener que morir.
Este fue también el mal supremo de la Pasion. ®@peueba haya consistido en eso lo
dice indirectamente Jesus cuando eleva ferviegfdicas para verse libre de la muerte.
Hay en él una durisima tension entre el deseovdesiempre, y el sometimiento a la
voluntad divina que le imponia la muerte. Llegadon®mmento de afrontar la
proximidad de la muerte, el primer impulso de stazon es el deseo de verse libre de
la misma. Y antes del acto de la aceptacion, readciogando a Dios le librara de la
muerté®®. La prueba consistié en que la oracién no le g@htarrmuerte. Entonces la
experiencia de Jesus fue la contradiccion entdesdo de vivir y la ley del tener que
morir. No se dice expresamente que la tensiénssdvié en la aceptacion de la muerte.
Se da por supuesto. Solo se describe la contrdrigag@ como Hijo tuvo que soportar
viéndose abandonado por el Padre. La contrariegath\como una obediencia dura, le
ensefd experimentalmente lo que es la obedienaix@al se habia sometido desde la
encarnacion.

83 E| contenido de la suplica se indica en formaraata: «Al que podia librarle de la muerte», esrdec
“que le librara de la muerte”. En efecto, quierveen peligro de muerte y ora al que puede libideléa
misma, lo que pide es verse libre de la muerteef@s, por tanto, una suplica relacionada con lateue
Se mencionan en graduacion creciente tres formgdedaria: oraciones en pronunciacién vocal (preces
y suplicas), clamor grande que es la suplica agyrias lagrimas, suprema forma de intercesién@dea
que grita mas fuerte que la oracién vocal y swgiudo o sonoro.
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La afirmacion de que el Padre le escuché resulicildie comprender por la simple
lectura de los textos. Desde Harriitlse sospeché que el texto primitivo contenia un
tenor duro: que el Padr® escucho la plegaria del Hijo. Y asi era en ver@&aque, a
pesar de la oracion, Jesus no se vio libre de krtende cruz. Pero la afirmacion de Hb
5, 7, de que el Padre le escuchd hay que justdicarediante un razonamiento
clarificador que tendria mas o menos la siguiestauetura. Jesus queria vivir, y para
verse libre de la muerte suplicé al Padre le ah@®ae duro destino. En esa voluntad de
Jesus habia un contenido esencial que se refedizssab de vivir siempre. El Padre le
escuchd, pero no al modo de la formulacién conaldetasu peticion absoluta. Jesus
murid, pero el Padre le escuchd, en cuanto a locedede su anhelo de vivir, pues le
premio con la resurreccion.

Al no decir en qué modo concreto le escuchd, qetdaentido del texto incierto.
Mas bien parece incluir una contradiccion historRara aclararlo, es menester referirse
a Hb 13, 20 donde se encuentra un texto claro dedtive la resurreccién de Crigto

Reconstruyendo el objeto de las alusiones de asggetenemos el siguiente cuadro.
Como imagen histdrica concreta de fondo esta lei@rade Getsemani. En efecto, en
dicha oracién encontramos los dos aspectos reausdaor la Carta: oracion al que
podia liberarle de la muerte; una oracion en quadse precisamente la liberacion de la
muerte; al mismo tiempo la perfecta actitud de m@aveia y sumision amorosa: «no se
haga mi querer sino el tuyo» (Mc 14, 36). Estaaembgen de fondo que inspira todo el

486 HARNACK, A. von,Zwei alte dogmatische Korrekturen ém Sitzungsberichte der Preuss. Akademie
der Wissenschaften, phil.-hist. Klassg,62-73. Ver también, del mism@&tudien zur Geschichte des
Neuen Testaments un der Alten Kirdh&ur Neutestamentlichen Textkritik, AKG, 19, BierLeipzig,
235-252.

8" Hb 13, 20 ocupa un lugar sospechoso en la Castda fparte del texto que hace pensar que esta
motivada por el afan de dar al texto una estruatpistolar. Se ha pensado en Silvano como autta de
afladidura. Esto evidencia que no formaba partéedel primitivo de la carta. En concreto el v. 20re

la resurreccion podria ser un complemento que calmiavacio del tema de la resurreccion en la Carta
Esto afecta a la comprension de 5, 7. Sin unaaedé explicita a la resurreccion ¢como se puede de
que la plegaria de Jesus fue escuchada? La aporiagbortante de César Augusto FRANG&sucristo,

su persona y su oben la Carta a los Hebrep&engua y cristologia en Hb 2, 9-10; 5, I-10; 4,19, 27-

28, Editorial Ciudad Nueva. Fundacién San JustMadrid, 1992, pp. 281-316 es, a nuestro aviso,
decisiva. La resurreccidon se contiene en la graoiGe de Hb 4, 14-16. La traduccion "atravesd" es
infeliz. La version de C. A. Franco: "entré en tislos" descubre la verdadera naturaleza de lapces

de Cristo en el templo celeste. Entra en dicho emmor la resurreccion y la ascension. Con esta
interpretacion se puede pensar que en el fonda deatién escuchada de 5, 7 esta la idea de dedled
escuchd la peticion, no ahorrandole la muerte msacitandole. La solucion de Harnack es inaceptabl
pues no solo se afirma que la oracién fue escuclsiida que se da la razén de la escucha, que es la
"reverencia filial". Ciertamente el texto no esrold_a oscuridad proviene del estilo alusivo debalgue

a veces es dificil de seguir en sus alusiones,ostaridad de las mismas impide acertar con eldgent
aludido. Esta falta de la referencia a la resuiéecbace oscura y dificil la exégesis de Hb 5, EB.
estudio magistral de César Augusto Franco desadukel verdadero contexto. Segun este investigador
la resurreccion esta contenida en el oscuro testque Cristo atraveso los cielos. No es que atbaves
sino que entr6 en los cielos glorioso y resucitada. comprension l6gica de 5, 7-8 postula esta
interpretacién. Sin ella, la parte central de ladibncia y del dolor de Cristo queda sin un conteldro.

Mas bien incluye una contradiccion histérica. Smajue el Padre escuché la oracién del Hijo, siesdlo
que no la escuchd en los términos en que su Hifortaul6. Nuestra hipotesis es que le escuché en la
resurreccién y en la ascension que se contiendorera alusiva en la entrada en el Templo celestial
donde consuma su sacrificio sacerdotal perfecto.
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texto. Pero es una imagen deliberadamente gerataliy aplicada a toda la vida de
Jesus: «en los dias de su vida terrena» (a la lesadias de su carne). Toda la
existencia de Jesus aparece colocada en un estadaah de aceptacion sumisa del
tener que morir pero, en unas condiciones de naadeerrible que le hacen desear se le
ahorre la muerte.

La doctrina esencial que se contiene en la periesgsta: Jesus sometido a la ley de
la mortalidad humana heredada de Adan sufre todwaktle dolor que dicha condicion
provoca en el hombre, pero, en lugar de reacciemarebeldia, toma frente a la
inexorabilidad de la muerte una actitud amorosa sdenision. Ahora bien, es
precisamente esto lo que hace que la ley del trreemorir se convierta en la adecuada
expiacion del pecado cuyo castigo fue precisamknteortalidad. Es en este acto
intimo de la aceptacion y sumision a la ley de leerte corporal donde Jesus lleva a
cabo la expiacion del pecado primero.

Retornando a la exégesis del texto, es en el wn8alse explicita el contenido del
acto interior de Jesus en la oracién penosa ameutate, y su reverente sumision al
decreto del Padre: fue un acto de obediencia. tdPque padecid, aun siendo Hijo,
experimento la obediencia». El sentido de estanafifon -digamoslo una vez mas- es
que Jesus, precisamente en su condicion de Hijoyisesometido a la dolorosa
experiencia de la obediencia. El acto de obedieoaisistio en someterse a la dura
necesidad expresada en la oracion de que se alejaleel caliz de la muerte, y se viera
desatendid&®

6- El triunfo de Jesus sobre el mal

En los hechos hasta ahora analizados la intengidacconflictividad del dolor de
Jesus en su Pasion han ido en aumento. Es en 8ih@®14b donde esa conflictividad
alcanza su climax. Es también el pasaje que iluelisantido del dolor de Cristo. Mas
esta vez, la realidad es mirada desde su efediadarema que es la victoria sobre el
miedo mismo de la muerte. Esto era lo que conatiairaiz de todo el dolor de la
Pasion. Su marco de comprensiéon es la alusionriiofal combate descrito en Gn 3,
15b. Este es el texto mayor del NT sobre la razéinddlor en la vida de Jesus.
Tratdandose en este pasaje de dos temas compleipenfara su respectivo estudio
diferenciado, los separamos en dos secciones wliésreResumimos primeramente la
ensefianza de Hb 2, 9-10.

488 En este texto llama la atencion la referenciasagxperiencia» de obediencia realizada en el dolor
mismo que la descripcion de una vivencia dolorasstehlas lagrimas. Su importancia es grande en la
mistica de la Pasion como repeticiéon de la expededolorosa de Jesus. Este pasaje toca fondo en el
tema de la Pasién como prueba de obediencia esefgtazion del sumo dolor que es la muerte violenta
querida por Dios para Jesus.
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a- El contexto

La afirmacidn crucial de este importante texto hurecia el autor en la siguiente
frase: «Vemos a Cristo [...] coronado de gloriaondr por haber padecido la muerte”.
Para descubrir la intencionalidad profunda de afteacion hay que colocar los dos
versiculos en el contexto previo del Cap. I, doddsls es presentado como superior a
los angeles. Pero solo “por un poco” les fue inferes el tiempo de su vida mortal. La
razon de ser de esta inferioridad temporal es guenisteriosa duracion fue la que
permitidé el rebajamiento de la encarnacion dolomsaCristo. Esta exégesis personal
del Sal 8, 6 es la que justifica la posibilidadlad?asion y muerte de Jesus. Esto le
permite al autor elaborar una teologia acerca dédaluta superioridad del Hijo sobre
el orden angélico, entendiendo el periodo de larimfdad carnal-histérica de la
encarnacion, como la duracion providencial quekplit§i la glorificacion del Mesias
como su premio supremo. Asi, el oscuro inciso «pofarior a los angeles» ofrece al
autor la posibilidad de una original interpretacgmbre la condicién pasible-mortal del
Hijo encarnado. La interpretacion de la inferioddapor poco tiempo» pondra de
manifiesto, por una parte, la condicién histériea Jsus, y por otra, la razén de su
peculiaridad pasible y mortal. Esto otorga unanséeclaridad al hecho de que el
sometimiento total de la creacién, al Hijo, tenggar al final del curso de su vida,
cuando Cristo sea glorificado y exaltado en surresaidn. La razén definitiva de tal
glorificacién se anticipa en 2, 9 como un premioreoilo por el hecho de «haber
padecido la muerte».

b- Exaltacion y muerte

La afirmacion absoluta de que la muerte procutdijalla gloria de la exaltacién, se
matiza desde el amor misericordioso del Padre,dman 2, 9b se afirma que el Hijo,
«por gracia de Dios gusto la muerte por todos»e&ia afirmacion hay tres aspectos
dignos de atencion: a) Una divina y misteriosa aigpén -la gracia de Dios- que
condiciona la trama de todo cuanto aqui se desd)den actitud de Jesus que consistid
en someterse a la amarga experiencia de la muguso-la muerte-; ¢) Su efecto
universal: por todos. Cada una de estas expresitives su valor teoldgico.
Empecemos por la muerte. En este punto constatgue®| morir tiene en Jesds un
valor de acto meritorio. Segun Hb 2, 9 “por habadgrido la muerte, fue coronado de
gloria y honor». En esta afirmacion hay un prinzifgolégico implicito: Jesus, como
Hijo de Dios, no debia morir. Y en el hecho de maose cumple una misteriosa
disposicion divina que exigia de Jesus la aceptatidesa voluntad suprema. En efecto,
desde 2, 9b el pensamiento del autor se mueve eone&xto Gn 2, 16-17, sobre la
conexién entre el pecado y la muerte como su gas$tigo. En dicho pasaje es evidente
que el orden querido por Dios era que el hombresakzara en una forma de vida
sometida a su querer. Al quebrantamiento de suntemdiy seguira el castigo de la
muerte: “El dia que comieres de él, moriras sinedioi (Gn 2, 16). Una vez que el
hombre se negd a la aceptacion amorosa y obediehpeecepto, ya no le quedaba otro
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recurso que la sumision a la ley complementariacdsiigo. La muerte, como castigo,
resultaba -paraddjicamente- la nueva posibilidacsueealizacion: la aceptacion del
castigo, expiaria el pecado del hombre. Aceptanuarte significaba sufrir la muerte
fisica y las penalidades de la vida. La légica ioi@d de Hb 2, 9b es la siguiente. El
premio de la entronizacion gloriosa que obtiengisle® debe a la aceptacion de la
muerte como castigo expiador del pecado. Y Jesusbediencia al Padre, «gusto» la
muerte. En esta sintesis es interesante notapdéogia implicita del nuevo Adan. El
primero gusto del fruto prohibido para mal de tod@sus nuevo Adan «gusté la muerte
para bien de todos». El primero trajo la muerteapaal todos; el segundo acepté la
muerte para bien de todos.

La Carta justifica la misteriosa conexién de todtmgrecurriendo al principio de los
planes de Dios, como un designio de amor: «Puedapgracia de Did§® gusté la
muerte para bien de todos». La gracia divina sgméqui la disposicion gratuita de la
divina voluntad que lo regula todo misericordiosatee La conexion entre muerte y
resurreccion es la ordenacion necesaria vigente emtbas, por la voluntad de Dios.
Sometiéndose a esa voluntad, Jesus acepto la muarigracia» se refiere al caracter
gratuito y lleno de bondad divina que reviste a@rdi® de la gloria por la muerte. Y nos
preguntamos ¢ cual es el tenor misterioso de esdelegracia de Dios» en lo referente
al morir que merece la resurreccion? Parece cansisia contraposicion ya indicada:
el primer Adan gusté (Gn 3, 6) el fruto prohibigmra el mal de todos; el segundo
gusté la amargura de la muerte (Mc 14, 36 parata pien de todos. El texto del v. 9
subraya con fuertes trazos el sentido de la obediate Jesus que aceptd la ley del
tener que morir: «Gusto la muerte», alude al sabwargo del tener que morir. Tal vez
se alude también al caliz amargo del Getsettfani

7- El misterio del dolor de Cristo

El plan divino de salvar a todos los hombres pantleerte dolorosa de Cristo es un
designio misterioso e inexplicable. Es lo que dectn el v. 10: «Convenia en verdad,
gue aquel por quien y para quien existe todo, gendumuchos hijos a la gloria,
perfeccionando mediante el sufrimiento, al que daguiarlos a la salvacién». El
comienzo del v. 10 enuncia una doctrina del masdgravalor en este momento. El
autor introduce por primera vez en el discursodgiob cristiano la mencion del
argumento de la «conveniencia». Su sentido eguiesite. Entre la gloria y el honor de
que ha sido coronado el Hijo, y el gustar la myente hay conexién de necesidad
l6gica. De ahi que la relacion entre ambos extretependa del puro querer de Dios.

89 Con la mayoria de las ediciones criticas prefesiteerJariti Theouen lugar deJoris Theouen este
pasaje de Heb 2, 9.

490 «Gustar la muerte” es una expresion metaférica mhecir sencillamente “morir” (A. VANHOYE;
Situation du ChristHébreux, I-Il, Lectio Divina, n. 58, p. 292). Pen un texto tan alusivo como lo es
Hebreos, es licito hacer esta aproximacion alusivamenos literaria- entre Gn 3, 6, y el céliz de
Getsemani.
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Ahora bien, siendo ese divino querer algo misterp®culto para el hombre, no le es
dado penetrarlo. De ahi que, solo una vez realighddan de Dios -a posteriori- se
puedan sefalar razones de plausibilidad. Este gsnéldo del «convenia» puesto a la
cabeza de la frase. La conveniencia consiste exdeion de excelencia que se da entre
un determinado medio y su aptitud para obtenerirunPfor eso, la afirmacion de la
conveniencia sobre lo dispuesto por Dios en estenoconcreto de la salvacion humana
hace referencia -con otras palabras- al designiDide mencionado en Hb 2, 4y 2, 9.
Es la ley segun la cual la superacion de las coesetas negativas del pecad primero
estaria en la sumision a las consecuencias del anighora bien, una de esas
condiciones, como es sabido, se refiere a la pceseel dolor en la vida del hombre
(Gn 3, 16-19). Mas no se trata aqui de una mermtiogn de cuanto habia anunciado
en el v. 9, a saber: que por la aceptacion obedigdgit morir, seria Cristo coronado de
gloria, sino que el razonamiento avanza sefalartidm mrincipio complementario
referente a la presencia del dolor en la vida yaal® Cristo. La tesis de este v. es que
Jesus, mediante la aceptacion del sufrimientcauestia el orden de salvacion frustrado
por el pecado primero, precisamente por un priacij@ apetencia gustosa: "Y como
viese la mujer que el arbol era bueno para conpeteaible a la vista y excelente para
lograr sabiduria, tom6 de su fruto y comio, y dimbién a su marido, que igualmente
comio." (Gn 3, 6). Como queda dicho, todos losisuéntos culminan en el principal
de ellos cual es la muerte. Pero también es vardadesus se sometié no solo a la ley
del tener que morir, sino también a todas las adds de la vida que son las
consecuencias del pecado. La ley de convenienciac&da en el v. 10 enumera dos
hechos distintos: 1°- que por el padecimiento sk&ls, él mismo perfeccionado; 2°-
que habia de llevar muchos hijos a la gloria.

8- La muerte, sumo dolor y sumo mal para Cristo

El texto Hb 2, 9-10 es el que afronta la dificiestion de la presencia del dolor y de
la muerte en la vida de Cristo. En efecto, unag#es e€ondiciones, como es sabido, se
refiere a la presencia del dolor en la vida todmiie (Gn 3, 16-19). La tesis de este v.
es que Jesus, mediante la aceptacion del sufriojieggtauraria el orden de salvacion
frustrado por el pecado primero. Ahora surge inatadiente la pregunta: ¢Como
perfecciona el dolor a Cristt” La afirmacion central del perfeccionamiento destri
ofrece una fuerte dificultad teologica, al menodeeprimera y méas superficial lectura.
Es facil admitir que por la aceptacion de la myeyéisfecha la condicion del tener que
morir, se concediera a Jesus la resurreccion gkrigs también sencillo entender que
por la aceptacion de la ley de las penalidadeseseaiera a los hombres la felicidad
plena. La dificultad esta en la comprension delrfeggeionamiento» del mismo Jesus
que se dice lleva a cabo el Padre, cuando el digpmete a la ley del sufrimiento. ¢ De
qué perfeccionamiento se habla? ¢De qué tipo decpemn es susceptible Jesus?

491 3. KOGEL, Der Begriff teleiolin im Hebréerbrief, in Zusammengamit den neutestamentlichen
Sprachgebrauch®enTheologische StudieM. Kahlern dargebtracht, Leipzig, 1905, 37-68.
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Digamos de entrada que es una idea cara al autoHldeésta del progresivo
perfeccionamiento que alcanza el ser de Jesusb(d@®). El primer problema es de tipo
filologico. ¢ Qué significa aqui y en 5, 9, el pedienamiento de que es objeto Jesus?
Evidentemente, no se trata de perfecciones emtiato morales que Jesus fuera
adquiriendo en su vida mediante la sumision aéasjdades de la vida. Ante todo, hay
en el ser humano de Cristo una condicion peculiardga pasibilidad al Verbo en cuanto
encarnado. Es la realidad que le hace en todo msls hermanos: capaz de sufrir
como ellos y vivir en su propia carne las conseciasndel pecado primero en lo
referente a las penalidades. Por tanto, no se taqtd de perfecciones sino -
primordialmente- de la perfeccion que supone elungerealidad sea del todo adecuada
y apta para la funcién que ha de desempefar. Jagitssamente en su condicién de
pasible y mortal, posee las cualidades mas aprapipdra llevar a cabo su obra. Mas
adviértase que no se habla del principio humania gasibilidad que asume Jesus, sino
de los padecimientos concretos que le procuraretfeqrionamiento también concreto.
Esa es la situacion perfecta de Cristo hombre gelersus padecimientos concretos y
dolorosos, adquiere la condicion ideal para aswhicastigo de las penalidades v,
mediante esa aceptacion, eliminar las consecuenegativas del pecado.

Mas no parece que en Hb 2, 10 se hable de ciedalsd@des concretas y de
perfeccionamientos puntuales. Teniendo en cuentargbxto mas amplio de toda la
carta en la cual se utiliza con frecuencia la esipre«perfeccién» (teleidsis, del verbo
teleiéo, con sustantivos como teleidtés y adjetna®o teleids) alude al estado en que
Jesus queda en la resurrecciéon gloriosa. Por agaerfeccion a que alude en 2, 10 se
refiere sin duda a aquella plenitud final a queydlelesus pasando por todas las
posibilidades concretas de penalidad propias deoadicion encarnada-pasible y, de
modo singular, los sufrimientos de la Pasion yadmuerte. Por tanto la perfeccion que
procura a Cristo el sufrimiento es la condiciérrigea de la resurreccion que supera y
elimina lo negativo de la pasibilidad.

a- El Sefior de la muerte

La doctrina de Hb 2, 9-10 no alcanza a iluminartddb el enigma de la muerte
dolorosa de Cristo. Es en los vv. 14-16 donde eftacvision mas global sobre dicho
misterio. La ensefianza de estos versiculos seatanen la idea de que el mayor dolor
del hombre antes de Cristo, era el miedo a la muetristo supera ese dolor,
sometiéndose él mismo a dicho misterio.

Como ya se ha dicho, Hb 2, 11-13 establece el datmpologico de la unidad
especifica de naturaleza humana. En el v. 14 dadisatas consecuencias de dicho
principio. La pertenencia a la misma naturalezédaegue posibilita una accion por la
cual un ser humano superior (Jesus) actia conswodiacrza de salvacién sobre todos
los hombres, sus hermanos dotados de la mismaaletar Es asi como logra
eficazmente aniquilar mediante la muerte al se@oladnuerte, es decir, al diablo. La
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afirmacion es una variante de la doctrina preceddatios vv. 9-10 sobre la aceptacion
de la muerte para conseguir la propia exaltaci@uiA&ntra mas adentro en la conexion
causal entre el morir y obtener la total salvadid@mana que es la destruccion de la
muerte.

La aportacion mas importante de este versiculoarstsu doctrina acerca del morir
doloroso de Cristo que libera al hombre de la ggalh en que le tenia el temor a la
muerte. Esta es la razon que explica el porquénddl doloroso de Jesus. Esta doctrina
se ilumina relacionandola con el drama del ParafgtAn quedd vencido por la
tentacion del diablo y sometido al castigo de lareu Cristo aniquila la obra de Adan.
La actuacion salvadora de Cristo aparece asi com@ terrible lucha y la
correspondiente victoria sobre el sefior de la reu¢d victoria tiene como medio de
realizacion precisamente el mismo instrumento a#tainacion. El diablo -sefior de la
«muerte»- tenia dominado y esclavizado al hombreepaoniedo a la muerte. Jesus,
mediante la aceptacion de la «muerte» derrotafialr sie la muerte. Evidentemente, la
muerte es la de Jesus. Pero también se deja antjegda victoria de cada hombre
contra el sefior de la muerte tendra lugar en elitande la muerte, al estilo de la
victoria de Jesus.

Esta finalidad del morir doloroso de Cristo es dola- reducir a la impotencia al
sefor de la muerte (Hb 2, 14b); b- liberar a losiwes de la tirania del miedo al morir
(Hb 2, 15). Ambos efectos los consigue Cristo pedim de su muerte dolorosa.

El sentido global de los enunciados que formansegtosiculos esta condicionado
por una retérica alusiva al modo como entré enwido la muerte. Segun el relato de
Gn 3, 1-15 fue la serpiente la que intervino sezhotd a la primera pareja y
procurandoles la muerte. No hay duda alguna sdtsenéido simbdlico de la presencia
de la serpiente en el relato del Génesis. La Garfaspira en la doctrina Sab 2, 24 que
identifica a la serpiente paradisiaca con el diadidi@is aun, la accion seductora llevada a
cabo por el diablo se atribuye -en esa época-eavalia: «Por la envidia del diablo -
dice Sab 2, 24- entr6 la muerte en el mundo». &stailla constatacion del Libro de la
Sabiduria ilumina no poco los enigmas alusivos de 2{ 14-15. La sumisiéon del
hombre a la muerte se debe a la caida de Adan,yErael origen de todo no hubo -de
parte del diablo- sino un terrible acto de envidia.

Con esta primera clarificacion se puede pregurdbresel sentido de la expresion
sefior de la muerte aplicado al diablo. La Cartaetiante su mente la historia de los
origenes que atribuye a la serpiente la iniciadwda tentacion y la caida que procurd la
muerte de los primeros padres. Es significativeegho de que Jn 8, 44 llame al diablo
homicida desde el principio, y también mentiroguagre de la mentira. El sentido de la
expresion homicida es discutido entre los exég€taBodemos, reconstruir con gran

492 Aunque algunos supongan que alude al asesinaele mas generalizada es la opinién que supone
aqui una referencia directa a Génesis 3, 3ss. éatoefel tema de la mentira se relaciona directéanen
con la intervencion del diablo en los origenes. Fgntiroso cuando dijo a Eva que no moririan por
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verosimilitud los momentos de la terrible lucha aquergd al diablo el sefiorio de la
muerte. El diablo empieza -segun Gn 3, 4- mintiealddesautorizar a Dios que habia
amenazado con la muerte a Adan y Eva si transgretiigrecepto (Gn 2, 17). El diablo
les persuade, mentirosamente, de la falsedad @¢dl@@menaza. Con esto, los primeros
padres creen al diablo y no a Dios. Comen del arljgérden la inmortalidad (Gn 3,
19b). Con su mentira el diablo procuré la muerfedan y Eva. El diablo es, por tanto,
sefor de la muerte, en cuanto que él ha introddaidouerte en el mundo induciendo
mentirosamente a Adan y Eva al pecado. Aqui no wralgitamoslo una vez més- la
mera gramatica para entender el sentido de la.frasgandose de un lenguaje
retéricamente alusivo, es necesario -para captdagleramente su sentido- tener en la
mente la historia genesiaca que narra el modo @nd@blo procurd la muerte a los
primeros hombres. El demonio es sefior de la mperigue la procurd a los primeros
padres y, por ellos, a todos los homfte<El efecto primero de la victoria de Cristo
consiste en reducir a la impotencia al did¥joarrebatandole el poder que tiene de
instrumentalizar la muerte haciendo que los hombresliante el pecado, incurran en
ella. Pero esto se realiza por un medio bien p@acaddor la muerte del mismo Cristo.
Segun Hb 2, 14-15 el Hijo, por su muerte, despbifiadlo del poder sobre la muerte.
Aqui llega al climax la afirmacion de 2, 10 sokmeshlvacion a la cual lleva el Hijo,
perfeccionado por el sufrimiento. El sufrimiento-psncipalmente- el de la muerte. La
salvacion es la superacion de esa muerte. Pere advertir que ni en Hb 5, 7 ni en Hb
2, 14-15 narra de qué manera se logro el triunfo5E7 se limita a afirmar que “fue
escuchado”. Ciertamente en la resurreccion. Asimisenda como realizada la obra de
salvacion por la muerte obediente del Hijo. A soalude en Hb 5, 8-9:” y llegado a la
perfeccion, se convirti6 en causa de salvaciomatpara todos los que le obedecen,
proclamado por Dios Sumo Sacerdote a semejanzaetiguigedec”. Jesus llega a la
perfeccion en la resurreccién, es proclamado Swawerdote cuando entra en el templo
celestial.

b- La victoria sobre la muerte

Si quisiéramos detallar los pasos por los cuakgaliCristo a la victoria sobre el
diablo nos encontrariamos con la siguiente suce$mrEl Hijo se somete por amorosa

comer del arbol de la ciencia del bien y del matea bien serian como dioses. Con estos dos paralel
biblicos queda situado en plena claridad el muredaldsiones que da sentido a Hb 2, 14-15.

493 E| sentido literal de Hb 2, 15 sobre el demonitiosele la muerte es que él usa para si y paradgr po
la fuerza (0 krato9 que la muerte posee y con la cual actla sobrel@suras” o también, “que tiene el
poder sobre la muerte”. (Cfr. CASSALINI, p. 110n tazén de dicho uso de la fuerza de la muerte esta
en que ‘“la condicion humana es una condicion rhgréd hombre teme la muerte. El diablo se sirve de
este temor para hacer al hombre enemigo de Dibsudé depende su destino humano, y para hacerlo
esclavo de si mismo” (CASSALINI, ibid).

494 Adviértase bien como Hb 2, 14-15 encuadra la shieifica de Cristo en el marco de un combate
victorioso. Facilmente se comprende el trasfondsiab al combate primordial de los origenes enajue
hombre llevo la peor parte, quedando sometidofarsge la muerte. El Hijo -en la época definitiald
Historia- retoma aquel combate, reportando la vietocompleta sobre el que en los origenes saliera
vencedor.
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obediencia al Padre, a la penalidad de la muerta enal se encuentran los hombres;
2°- El demonio reporta sobre Cristo la victorialaenuerte corporal que le inflige; 3°-

El morir merece a Cristo la gloria de su entroni@agloriosa -como resucitado- a la
diestra del Padre; la muerte del Hijo despoja abldi de todo sefiorio sobre la
muerté®®.

El morir del Hijo -ante todo- es una victoria. Awrqla generalidad de los
comentaristas no desarrollan el tema, es bien plelgue en esta victoria haya una
alusién al oraculo final de Gn 3, 15b: «El te piskr cabeza, mientras tu acechas su
calcafnal». El contexto del oraculo es la enemiptgetua entre la descendencia de la
serpiente y de la mujer. Segun la traduccion graeghos LXX es el Mesias el que pisa
la cabeza de la serpiente. Con toda probabilida@ Hb}-15, en la presentacién de la
lucha a muerte entre el Hijo y el diablo, aludevaicinio del Génesis. El sefior de la
muerte procura la muerte al Hijo. Este con su ney@desta un golpe mortal al sefior de
la muerte.

Este es el sentido global de la victoria de Criptwr la muerte- sobre el sefior de la
muerte.

Mas no termina la victoria de Cristo con la derm¢ala muerte en su resurreccion.
La impotencia a la cual queda reducido el sefida ageuerte tiene un efecto ulterior: es
la liberacion de sus esclavos, los hombres, debtema muerte. He aqui una victoria
bien significativa que es menester analizar biemela habla en el v. 15 que continta
el mismo estilo alusivo. EI demonio, en los desaamds de Adan, ejerce su poder de
muerte manteniéndolos en un estado de esclavinmi@do por el temor a la muerte.
Ese miedo al morir no parece que sea el miedoad Bue ha castigado al hombre con
la muerte. Es la realidad misma de la muerte -caemible séquito de males- el agente
gue provoca el miedo. El poder del demonio estésato en haberla procurado a los
hombres induciéndoles al pecado, que es su caima,ta8nbién manejando luego
h&bilmente el miedo a la muerte para mantenerlogn@npenosa esclavitud, toda vez
qgue por si mismo el hombre no puede superar latemgee le procur6 el diablo. Esta
conviccion de la inexorabilidad de la muerte esdasa del miedo que provoca. Y ese
miedo, segun Hb 2, 15 trae como consecuencia ai#eita esclavitud espiritual en que
vive todo aquel que tiene miedo a la muerte. Ertepue morir es un dolor grandisimo:
la causa principal de todas las tristezas. En@féecttristeza deprime al hombre por un
mal que amenaza su existencia. Y el mayor mal esukerte. Entonces, el miedo a la

49 Otros autores suponen que la victoria sobre elrseé la muerte se obtiene por el hecho de que el
Hijo, aceptando amorosamente la mortalidad, haajadp a la muerte de su natural temor. El diablo
mantenia esclavos a los hombres poniéndolos eldfelmentra Dios, por la mentirosa persuasion gee |
comunica de que la muerte proviene de Dios. El,lBijonetido por amor a la muerte, le arrebata désa fa
atribucién. Asi, p.e., N. CASSALINRAgIi Ebrei, p. 110, escribe: «La condicion humana es unaicidmd
mortal, y el hombre la teme. El diablo se sirveedée temor para hacerle enemigo de Dios, del cual
depende su destino humano, y para hacerle esclavai dmismo. Pero viendo al primogénito
transcendente que muere espontaneamente por stddi@on la comun condicidon mortal, también ellos
aceptan la muerte. Liberados por gracia del teraandrir, ya no son esclavos del diablo que se siele
mismo para dominar».
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muerte hace al hombre esclavo del miedo. Es elareédjue domina al hombre. Y el
mismo Cristo vivido ese miedo y esa tristeza en &@etsi (Hb 5, 7-8). La liberacion
aportada por Cristo en esta situacion tendra urdedeertiente: 1°- Jesus asumio,
padecio y vencio, en su propio ser humano, el méeldomuerte, y la realidad misma de
la muerte corporal; 2°- La victoria reportada sdamauerte en su resurreccion gloriosa.

Estas preguntas hacen extremadamente interesaetetesto, toda vez que lo
esencial de la aportacion salvifica de Jesus lerete el autor en el contexto de la
liberacion del miedo a la muerte. La clave de sumension esta en dicho contexto. El
hombre del que habla la Carta es el hombre anterita salvacion de Cristo. La
condicion de este hombre era bien tragica. Creadonejanza de Dios y poseedor de su
espiritu, aunque no en la forma perfecta del instae la insuflacion creadora, sino
disminuida por el pecado, el hombre habia contréddpena de la mortalidad, pero
seguia siendo susceptible de una existencia etemarnuerte definitiva. Era una
condicion bien tragica la suya. Hecho para la inatiolad, y -sin embargo- destinado a
la muerte, no podia menos de anhelar desesperagamenida perdurable. Pero la
realidad inexorable de la mortalidad universal &&il mirar su existencia como una
vida condenada sin remedio a la muerte. Y el sd@da muerte -el diablo- se servia de
esta antinomia del deseo de vida perdurable y festatacion de una mortalidad
universal para infundir en el interior del hombreapersuasion atormentadora de estar
destinado irremisiblemente a la muerte. Ese ddaeada perdurable y ser consciente
de un destino de muerte le ponia en una ansiedatechacia buscar en este mundo la
solucion al problema angustioso de la muerte. Ehlite se debatia, por la accion
oscurecedora del sefior de la muerte, entre unadiam vivir perpetuamente y una
respuesta que le decia estaba irremediablemertieatiesa morir. El diablo, padre de
la mentira desde el Paraiso, dominaba al hombre l@omentira de un destino
inexorable de muerte, cuando su ser le hacia gnresen futuro posible de vida
perdurable. Esta es la realidad existencial quecridbes magistralmente en estos
primeros versiculos el autor de la Carta.

Una tan original y profunda descripcion sobre ladioon desesperada del hombre
sometido a la esclavitud del miedo a morir, es &lom de comprension de una ultima y
decisiva pregunta: ¢,cual es el sentido de la mderi@risto? Y la respuesta es: liberar
al hombre del miedo a la muerte, que era el magiar del hombre caido.

Podemos cerrar ahora estas reflexiones sefalaséotedlo concreto que tiene en Hb
2, 9-10.14-15 el morir de Cristo. El pensamientdad€arta ha ido desarrolldndose en
forma progresiva y, no sin repeticiones, desde Hb 0. Primero habia insistido en la
razén de premio que tiene la gloria por haber dafid muerte. Luego habia afirmado el
hecho de la muerte por el bien de todos (2, 9)fiR@n 2, 14-15 expone el meollo de
su pensamiento. El designio de Dios era liberar|gpouerte, de la esclavitud en que
por miedo a la muerte estaban sumidos los homB@s.esto queda del todo claro el
pensamiento del autor. La preocupacion esencibld2, 14-15 es revelar el contenido
concreto de los designios de Dios sobre la enceimaasible y mortal del Hijo, que se
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realizaron en la liberacion humana por la mueriepdapio Hijo. Aquello que estaba
sefialado previamente en el designio de amor (H®Ry fue décilmente aceptado por
el Hijo, alcanzo su realizacion cuando el Hijo, stidb a la muerte, por esa muerte
liberté a los hombres de la esclavitud del mieda muerte en que los tenia sometidos
el diablo. Ese, y no otro, es el sentido del mderCristo amorosamente aceptado en
sumision al designio del Padre. Lo que lleva a dalderacion humana es la actitud
obediente de Jesus que acepta la muerte, y ensbdelre cual ha de ser su propia
actitud liberadora frente al dominio del diablo deesclaviza por el temor a la muerte:
la aceptacion de la propia condicion sometida stiga de muerte. Y esta liberacion es
el motivo de su muerte angustiosa. No pretendelaeh texto ninguna finalidad
referente a su propia liberacion, sino la liberadi@ los hombres, de la esclavitud del
miedo a la muerte. Otra cosa diferente es la ldi@nade la angustia mortal que le
embargo en la muerte, y de la cual hablan los $ed¢oGetsemani.

A la luz de esta profunda reflexion sobre la mudeeristo aparece también clara la
naturaleza de la experiencia de la Pasion en Chsit® el terror de la muerte vivido en
plena aceptacion de los designios salvificos deré?aVierecen también subrayarse
algunos otros aspectos secundarios tales comariaspondencia antitética entre el
orden del pecado y el curso de su liberacion: peee&ncia de la muerte como un gusto
«amargo» de muerte que expia el gusto «agradablgedado; la eficacia singular de
la muerte para producir la perfeccién; el oscuneonentre lo negativo del dolor y la
positividad de sus efectos.

Resumiendo cuanto hemos expuesto, constatamosndiaeGarta a los Hebreos el
centro de la preocupacién es el sentido que digsJasu morir. Se trata de un morir
concreto, doloroso y violento. Ademas del sentiglongorir, y en estrecha conexion con
la misma, aparece sometida a una profunda reflexdrealidad del dolor en la vida
historica de Jesus. El orden l6gico escalonadosi® textos que hemos analizado, es el
siguiente. El punto de partida esta en 1, 3, amplen 10, 5-9. En ellos, el dolor esta
implicito en el sacrificio que supone esencialmehi@olor de la muerte por inmolacién
de las victimas. La referencia al cuerpo en 1@ Bna alusion al cuerpo pasible-mortal,
como la dimension nueva del ser humano donde Jesgtié el dolor de la muerte.
Igualmente, se menciona la obediencia al Padrdegpedia la muerte de Cruz, y fue el
mayor esfuerzo moral para aceptar la voluntad ddré? y el mejor recurso espiritual
para integrar lo positivo que se encerraba en llordso de la muerte. En 12, 2, el dolor
se hace presente bajo la forma de una opcion genepnee le hace preferir la muerte
ignominiosa de la cruz, a un gozo inmediato quéuéx¢al ignominia penosa. En 2, 18,
el sufrimiento es la forma de la prueba, es déxinegatividad que suscita la tentacion
de su rechazo al tener que morir. En 5, 7-8 eimignto se presenta como el mayor
conflicto entre el miedo a la muerte, y el querer Badre. En 2, 9 la sumisién a la
muerte procura a Jesus el premio de la exalta&dr2, 10 se hace presente el dolor
como el medio de la perfeccion total de Jesus gtéela resurreccion. Por fin en 2, 14-
15 aparecera el duelo mortal entre Jesus y eldiajple se resuelve en derrota del
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diablo, y liberacién total de los hombres de ldastud maxima del miedo al dolor.
Este es el triunfo de Cristo sobre la muerte corabdal mundo

Relacionando esta doctrina con lo que hemos expuestel Cap. Xlll sobre
infinitud-finitud-falibilidad, podemos afadir lo siguiente. La finitud inocesriginal de
la creacién, el hombre la convirtid, por instigacidel diablo, en finitud culpable. La
respuesta de la amorosa infinitud divina consesticonsentir en el intento pecaminoso
de pretender cambiar la finitud creada en infinipat rebeldia. ElI Hijo de Dios -
aceptando asumir la humanidad pecadora de Adamndep su finitud rebelde,
mediante la obediencia hasta la muerte, en finitodente renovada que recompusiera
el designio divino de un universo, a la vez, firetmfinito unificado en la Encarnacion.
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Capitulo XV

PASION DE CRISTO Y “ANGUSTIA DE MUERTE”

1- Angustia mortal y sentimiento

La inminencia de la muerte de Cristo aparece erieet®s de Getsemani como la
causa de un conjunto de sentimientos penosos comtadristeza (Mt 26, 37.38), la
angustia (Mt 26, 37; Mc 14, 33) el espanto (Mc 32); la agonia (Lc 22, 44), y la
turbacién (Jn 12, 27). Estos sentimientos son,aete pdiferentes del miedo a la muerte
del que habla la Carta a los Hebreos (Hb 2, 15 &elos coinciden en su condicion de
sentimientos. Esto nos lleva de la mano a afrdataealidad de la Pasion de Cristo
desde los sentimientos, y especialmente de la tagies muerte que experimentd en
Getsemani, y el abandono de Dios que vivio enda @vic 15, 34; Mt 27, 46)

La presencia del sentimiento doloroso en la mubtdesis no es un mero accidente
penoso en la historia de la Pasion, carente deplart relevancia. jTodo lo contrario!
Siendo todo pecado una opcion en favor de la aatigfn desobediente contra la
justicia de la obediencia, la destruccién del pecagnia que acontecer en un
movimiento contrario que optara por el dolor debadiencia, en vez de la satisfaccion
de la insumision. Todo el drama de la Pasién ctmsis llevar a pleno cumplimiento
esa opcion salvadora. Cuanto hemos expuesto eoafuitulos precedentes sobre la
problematica del mal del pecado y del temor de leente, encuentra en el presente
capitulo su adecuada solucion. En efecto, todoraind de la Pasion estd en esa
exigencia de aceptar el dolor de la mortalidada pecuperar el estado de justicia nueva
perdido por la desobediencia. Y, como el nudo dablpma es el pecado como opcidn
por el placer prohibido, y su destruccion estadaeackeptacion del dolor, el tema central
de este capitulo es la concrecion del sentimieoftaralso extremo, en la angustia mortal
por la que Jesus supera el mal de la desobedipnomera, que merecié la muerte
humana. La aportacion principal de este capitutd es la teoria general de que la
angustia de muerte es la que destruye el placanpeoso que atrajo sobre el hombre
la muerte dolorosa, y esa angustia, pertenecelahatel sentimiento.

Un tratamiento particular del dolor de la Pasiormoosentimiento no ha sido
afrontado todavia, quizas por considerarlo comteara carente de entidad teoldgica en
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razon de su condicion sentimental. Por otra parterdlicto del pecado mas se miraba
desde el orden de la satisfaccidén de la ofensaaliwide la expiacion penal, que en el
ambito del gusto-disgusto como espacio donde acenta caida primordial del
hombré® Por eso creemos llegado el momento de completrdims capitulos
precedentes con un tratamiento especial del lugaoqgupa el sentimiento en el pecado,
y en el combate por su destruccion.

2- El enigma del “sentimiento”

Una importante razén para justificar el descuidosdatimiento al estudiar la Pasion
-ademas de los planteamientos inadecuados que nagsbde referir- puede haber
consistido en la falta de una satisfactoria filesadel dolor como sentimiento. La
metafisica reciente ha desbloqueado esta situabd@ando incluso a situar el
sentimiento entre los mismos transcendentales dmefafisica clasi¢d’. Como la
verdad es el objeto de la inteligencia, y la bontlads de la voluntad, al sentimiento se
le atribuye la percepcion de lo grato y su fruicidfs verdad que los mejores
representantes de esta tendencia -Roldan y Zuiabtan como filosofos. Pero las
aportaciones de ambos son de gran valor en algtrateslos teolégicos como la
Pasiologia. Por otra parte en la extensa gama slesdatimientos, la angustia ha
adquirido una actualidad llamativa gracias al gdegeneral suscitado en la cultura
reciente por las ideas de Kierkegaard. Esta etanrpor la cual el tema de la Pasion lo
enfocamos desde el sentimiento y, mas en partjaeasde el mas tragico de ellos cual
es la angustia de muerte.

49%«y como viese la mujer que el arbol era bueno paraer, apetecible a la vista y excelente paratogr
sabiduria, tom6 de su fruto y comié, y dio tambaésu marido, que igualmente comié. Entonces se les
abrieron a ambos los 0jos, y se dieron cuenta deegiaban desnudos” (Gn 3, 6-7).

‘7 Es un hecho reciente el interés de la metafisioa ipcluir al sentimiento entre los
transcendentales, formando con la inteligencia yvéduntad, la terna de las facultades
superiores del hombre. En la filosofia contempoafee Alejandro Roldan el que sometio
toda la cuestion de los sentimientos a una reflexfiflos6fica profunda en su obra
Metafisica del Sentimient¢Cfr. Alejandro ROLDAN, Metafisica del sentimientcEnsayo de
Psicologia afectiva. Aplicaciones a la Ontologi&xjologia. Instituto “Luis Vives”.Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, Madrid956). Fue él quien introdujo los sentimientos en los
transcendentales, asignandoles como objetogtato (pp. 255-285). El que mas se ha
distinguido posteriormente, en esta linea es X. IRIB(Sobre el sentimiento y la volicion
Alianza Editorial. Madrid, 2002, pp 321-392). Des&e Zubiri es posible estudiar el
tema del dolor de la Pasion desde una metafisich seéatimiento. Sus teorias han
formado una verdadera escuela. Todos los zubiriaonsideran como una adquisicion sustancial
suya que el sentimiento es un transcendental cbjgicoes Iafruicion. Ver: LOPEZ QUINTAS, AEl
sentimiento estético y la fruicion de la realizatgegin ZubiriRevista Agustiniana. Vol. XXXIV, nam.
103, paginas 335-365. Madrid; Oscar BARROSO FERNAXDLa unidad radical de inteligencia,
sentimiento y voluntad en Xavier Zubiein The Xavier Zubiri ReviewVol. 3, 2000/2001, pp. 133-148.
Luis JIMENEZ MORENOSobre el sentimiento -conocer y querer- en Zulgin, TheXavier Zubiri
Review Vol. 1, 1998, pp. 31-37; J. M. ILARDUIA,a fruicién en Zubiri ¢ Volicidn o sentimierto., en
"Del sentido a la realidadeditorial Trotta y Fundacion Zubiri. Madrid, 199pp. 135-155).
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Después de haber desarrollado los aspectos mistetasentimiento en el capitulo
primero, cerramos asi el tratado de la Pasiolegiarando las bases teoldgicas de dicha
doctrina. Partiendo de la metafisica del sentimieateemos que es posible establecer
un fundamento cientifico nuevo para la Pasiologia Mistica de la Pasion, porque el
sentimiento como transcendental es el concepte giava plantear los problemas del
pecado y de su eliminacion.

3- La Pasién como sentimiento doloroso

La Pasion de Cristo, comenzé desde Getsemani sigradtiisteza de muerte (Mt 26,
38; Mc 14, 34), y culminé en la mas tragica angustortal en el abandono de la cruz.

Los testimonios evangélicos sobre lo doloroso déPd@ion se remontan a un
episodio del Domingo de Ramos referido por san , Jelarel cual se alude a una dura
prueba espiritual que Jesus describe cammacior!®®, que irrumpe en su espiritu como
un subito sentimiento doloroso procurado por elspamento de la hora: “Ahora mi
alma esta turbada. Y ¢,qué voy a decir? jPadrenidide esta hora! Pero jsi he llegado
a esta hora para esto!” (Jn 12, 27). Esta alusiém penoso de la Pasion, en este
momento historico de Jesus sefiala el comienzo destamlo de animo doloroso que
preludia la secuencia de los sentimientos tristes ltpran presa en Jesus durante su
Pasion, y puede considerarse como el punto dedpaté todo lo tragico de las ultimas
horas de su vida. Los Sinopticos se detienen madesaribir la secuencia de los
sentimientos dolorosos de la Pasion. No es sdiarbeacion sino también la tristeza, el
pavor y la angustia.

Tanto la tristeza como el pavor y la angustia pexten al orden del sentimiento. Por
€s0 es necesario aclarar un poco el valor delrseamtio de esa realidad comun a todas
las percepciones animicas penosas que formar@mjeinto de la agonia de Getsemani,
y se prolongara en todo el resto de la Pasion a#oCE| sentimiento engloba un todo
animico no meramente emotivo o pasional, sino BEng intelectivo a la vez. En
efecto, las afecciones humanas, ya desde la fasdiga forman un todo plenamente
integradd®. En el pavor y la tristeza no se trata de purascidnes o pasiones, sino de

498 | a expresioérietaraktaide Jn 12, 2Tecuerda la conmocion que experiment6 Jesus astpalcro de
Lazaro (Jn.13, 21), o la turbacién de los apéstobesocasion de la muerte de Jesus (Jn 14,1.274)n&s
agitacion semejante a la de las aguas de la piseirBetesda (Jn 5, 4.7).Describe la conmociortduer
gue sacude los estados animicos quietos y conblad

¥ 35egun los fil6sofos que se han ocupado del teshsentimiento no se puede circunscribir ni
al orden de las pasiones ni al de los afectosirhastigaciones modernas critican también severtenen
la doctrina de las pasiones como tendencias o geaxxiones de los apetitos: amor-odio, deseo, etc.
Tampoco los afectos son reacciones de la tendenafetito intelectual. No cabe separar ni difer@nci
los 6rdenes cual si las pasiones fueran afeccidadsa sensacion, y los afectos simples pasiones de
espiritu. Dada la unidad esencial de lo sensilte iptelectivo en el ser humano, todo aconteceren u
unidad de percepcion intelectiva, en y desde |samdn. Algo parecido se ha de suponer para las
relaciones entre las pasiones y los afectos. Lexcimhes de la parte sensitiva y de la parte ictiete
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un todo sensible-intelectivo que es el sentimieAfwora bien, el sentimiento es una
forma de adecuacién o conformidad con la realidal a la que se da en la mente y el
corazén, con la cosa en si, bajo la forma de vecddd bondat®. Lo distintivo del
sentimiento es que la “adecuacion” tiene como oljetgrato o penoso de la realidad.
En la Pasion de Cristo el sentimiento dolorosadsdion entre la realidad dolorosa de
los acontecimientos, y la capacidad humana de Jgmra percibir lo sensible-
intelectivo que le toco vivir en el curso de sui@asPor eso el dolor de la Pasion es
una adecuacion o conveniencia entre los sentinsemi@oJesus y realidad sumamente
disgustosa del final de su vida

4- Los sentimientos penosos de la Pasion

El momento en que se inicia la experiencia de Rustia mortal de Cristo es la
agonia de Getsemani. Es verdad que en la vidasdse Bebo numerosos momentos en
gue se vio sometido a la prueba de la angustiapdomsugiere la Carta a los Hebreos
(Hb 5, 7), pero en Getsemani es donde la angustiawkrte aparece descrita por los
Evangelios con detalles significativos y expressofgertes, cual si se esforzaran en
describir lo indescriptible de la Pasion. Ademéadadirbaciéon mencionada por (Jn 12,

forman un todo plenamente integrado, aunque saeate@xistencia diversificada de las pasiones y de
los afectos

Segun estos autores, para determinar la verdadarealeza de losentimientoshay que ponerlos en pie
de igualdad con la inteligencia y la voluntad qu&lan ya asi desde el nivel primero de la sensacién
conforme a la estructura dinamica del hombre ee ésibito. La actualizacion de la realidad en los
sentidos produce la modificacion ténica del sujmio los efectos de reaccidn del tip@to o no-grato
(Cfr. X. ZUBIRI. Sobre el sentimiento y la volicigp. 342).

% E| sentimiento es un modo de estar en la realitladyual significa que no se trata simplemente de
formas de emocion meramente subjetivas o de putargento. Ciertamente, también la inteligencia es
un modo de estar en la realidad, pero es diferéatenteligencia esta en la realidad captandolaccom
verdad; la volicion lo esta, tendiendo a ella caameu bien. El sentimiento es el modo de estar en la
realidad percibiéndola como grato o no-grato. Noues correspondencia superficial, de simple
conformidad con cualidades captadas en forma aueitlesino que es la percepcion profunda de la
realidad en si, en sintonia con lo mas profundgdgbio «yo» afectado por la realidad simplememrte d
formas de emocién meramente subjetivas o de puntinsento. No es una correspondencia superficial,
de simple conformidad con cualidades captadas mmafaccidental, sino que es la percepcion profunda
de la realidad en si, en sintonia con lo mas pdxfutel propio «yo» afectado por la realidad simgeta

de formas de emocién meramente subjetivas o degammntimiento. Ciertamente, también la inteligencia
es un modo de estar en la realidad, pero es diéerea inteligencia esta en la realidad captandofao
verdad; la volicion lo esta, tendiendo a ella caensu bien. El sentimiento es el modo de estar en la
realidad percibiéndola como grato o no-grato. Noues correspondencia superficial, de simple
conformidad con cualidades captadas en forma aueitlesino que es la percepcion profunda de la
realidad en si, en sintonia con lo mas profundposio «yo» afectado por la realidad (Sobre léidad

del sentimiento en el ambito de las facultades rsa@s del hombre, ver X. ZUBIRISobre el
sentimiento y la volicidnpp. 327-352). "Como realidad, las cosas no estéamente actualizadas en el
sentimiento; lo estan también en la inteleccidmylae volicion, pero de manera distinta. Las maneras
como la realidad estd presente a estas tres diomessiconstitutivas y radicales del hombre, a saber,
inteligencia, voluntad y sentimiento son distintae la indole misma de aquél a quien se refieren.
Tratdndose de la inteligencia, la realidad cobiagdcter deerum;tratandose de la voluntad, la realidad
cobra el caracter deonum;tratdndose del sentimiento, cobra el caractera®,bde pulchrum” (X.
ZUBIRI, ibid., p. 355).
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23) Marcos en versiculos sucesivos Uutiliza tresrasipnes fuertes para describir la
profunda conmocién que domina el &nimo de F85(ic 14, 33-34). Mateo repite las
mismas expresiones de Marcos, con ligeras modificeas como la sustitucion de
ademonein por lypeisthai. Ciertamente el momenia deyor tristeza en la historia de
la Pasion, segun los Sinopicos, fue la agonia dedeBnani.

a- La turbacion®®?

El hombre tiene una estructura animica complej@ual, si las cosas no estan en
su lugar, se crea sin mas un desorden y una paciarb Desde el pecado primero, la
turbacion reina en el mundo como consecuencia egbrden moral. Esta situacion
desordenada fue la que Jesus tomé sobre si cuandizcs hombre. La Encarnacion
asumio las consecuencias de una inmersién salvasloran mundo turbado y en
desorden. Jesus, por su condicion impecable, n@apadr el desorden interno de la
rebeldia de las pasiones a la razon, de la voluatéa moral. Pero fuera de esta
turbacion y desorden pecaminoso, las demas tumegieran en él bien posibles.
Cuando el Evangelio describe a Jesus turbado, audsta misteriosa realidad del
Salvador que quiso someterse a la penosa ley deirlaaciones en sus efectos méas
dolorosos, sin pecado alguno. Es este singularr dedlagque Jesus experimentd en
Getsemani, cuando toda su Humanidad se vio deostdntbiada, agitada, presa de una
turbacion espiritual que provocd en su estado sengrtranquilo, una mutacion
penosisima. La angustia, el pavor, el ansia,déetrta que cayeron como una bandada de
buitres sobre el campo de su conciencia, fueraauaa de la turbacion. Se diria que en
la agonia de Getsemani nada estaba en su lugar ®0ologia de Jesus. Agitacion,
tentacién, movimientos de rebeldia interior, difiad de someterse al querer del Padre,
en una palabra: sensaciones las mas extrafias soskdose aduefiaron de su ser. El
diablo, -padre del desorden, de la tentacién, ylaleturbacibn- como espiritu
eternamente inquieto y rebelde, habia obtenidd’ddle licencia para atacar a su Hijo

1 En 14, 34ekthambeisthai kai ademonein.en 14, 35héos thanatou “[La primera, palabra]que
Marcos emplea de gradoekthambeisthaisignifica “estar atonito”, “lleno de estupor”; wel terror
proviene del estupor, como si JesUs se encontrsgasintiera de golpe ante la muerte; es verdadhace
tiempo que la aguardaba, pero, como nos pasa &,tndda sentia cercana. Es la muerte inminente: el
pavor que experimenta es como el estupor de laaletra humana. Por lo que hace a la angustia, es
también palabra griega muy expresiva: dicese debh® desamparado, desorientado, amenazado por un
acontecimiento proximo que lo agita en suma aflicciVemos a JesUs en su naturaleza humana,
probando lo que todo hombre conoce, la angustia daierte, pero con sensibilidad excepcional y ante
una muerte excepcional también. JesUs quiere pasasa condicion para sufrir la Ultima prueba’. (P
BENOIT, Pasién y resurreccion del Sefi@diciones FAX, Zurbano 80. Madrid, 1971, p. 2).Mc 14,

33 significa una conmocion espiritual cuya expliéaccontinia en el verbademoneinse matiza de
preocupacion o afliccién. El conjunto poco clarda®dos verbos parece aludir en forma imprecisa a
estado de animo de gran estupor y turbacién queelyposse intensifica como una aflicciéon profunda,
hasta la muerte. Lo llamativo es la acumulacidoexj@esiones poco precisas, que termina en unarpalab
que remite a la muerte. La repeticiéon de Mt 27¢d88a expresidperilyposconfirma la impresién. En Mt

en el verbdypeisthaies claro su sentido literal de tristeza.

%2 «Turbada esta mi almagdn 12, 27), en A. M. ARTOLAGetsemaniMeditaciones sobre la Pasién, 2
ed. Lima 2011, pp. 79-83.
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en todo cuanto pudiera sufrir de tentacion, y dejwed turbador. Y Jesus se vio en un
estado sicolégico dificil de imaginarnos. Si latgaa los Hebreos insiste en que
convenia que se asemejara Jesus en todo a nossadégico asumiera la turbacion,
sin llegar al desorden moral. Getsemani nos muestrdesus cargado con las
consecuencias nefastas del pecado en la dimensitantdrbacion. El que con una sola
palabra era capaz de imponer calma al mar agijesissegar a los endemoniados, fuera
de si por la posesion, en Getsemani se ve preda tlgbacion. Las olas de los
sentimientos encontrados se encrespan y se levhassa el cielo de su alma como en
la tempestad del lago. Su Divinidad podia pronundalo ella- la palabra serenadora
sobre aquel mar en tumulto. Pero en esta horrdenspestad, la Divinidad enmudecia,
y Jesus sufrié el peso angustioso de la peor dauthaciones: el conflicto espiritual
entre su querer y el querer del Padre.

b- La tristeza®®®

La tristeza que experimenté Jesus al entrar en gpedsi fue un acceso
subito de abatimiento general, con el acompafiamigmtsentimientos de pesimismo
desesperanzadesamparo. Hay un detalle de la narracién deg@etni que describe el
abatimiento, la pardlisis sicologica y la pesadwem® su animo. Dicen los Evangelistas
que Jesus, “caido en tierra oraba” (Mc 14, 35)sicalogia de Jesus estaba en lo mas
hondo de su abajamiento, y el cuerpo tomé la p@stundida del alma. Una dolorosa
expresion de Jesus resume toda la penosa situsgpintual en que se halla sumida su
Humanidad: «Triste esta mi alma».

La tristeza es una de esas emociones fundamemtaleser humano al estilo del
gozo, la ira o el miedo. En el hombre alcanza eklnpropio del sentimiento. La
persona toda es la que toma conciencia del estgatesivo que le afecta. Cuando Jesus
dice «triste esta mi alma», lo que dice a travésudexpresion semitica es: «Triste estoy
yo»; en otras palabras: «me percibo a mi mismouanto afectado por el mal de la
tristeza». La tristeza es el sentimiento negateoegado por la percepcion de un mal
actual que ataca al yo. Es distinto del miedo qira o mal futuro. Es el presente
doloroso e insoslayable el que sume al yo en dinsiemto triste. La percepcién
angustiada del mal presente produce en el homlaeseme de efectos negativos que
pueden provocar la pardlisis total de las activedaahimicas. Comienza por la pérdida
d