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EL PRCELEMA DEL ASSOLUTO Y DE LAS CATEGORIAS METAFISICAS

1.- OBJETIVO GENERAL: Pcnetrar mds en el admbito de lo '"metafisico" como dltima
explicacién de la realidad y como fundamentacidn de ulte
riores desarrollos filosdficos.

2.~ OBJETIVOS ESPECIFICOS:

a) Lograr una cierta comprensién y sistematizacién de aquellos concep-
tos metafisicos, que sirven al menos como marco conceptual dltimo pa
ra tratar otros problemas filos6ficos con especificidad filoséfica,
sean problemas histdricos o sistemiticos.

b) Lograr plantear adecuadamente el problema de Dios desde un punto de
vista filos6fico para examinar qué tipo de respuesta es posible.

3.- PROGRAMA:

1) Introduccidn: dimensidén ética de la filosofia latinoamericana.

2) El problema del absoluto (cfr. programa aparte).

3) El problema general de las categorias metafisicas en sentido estric-
to y en sentido amplio. Historia del problema.

4) Las categorias de realidad en tanto que realidad (realidad, ser, mun
do, respectividad, existencia, esencia, transcendencia, etc.)

5) Las categorias de realidad en tanto que estructural (estructura, sus
tantividad, sistema,totalidad. etc.)

6) Las categorias de realidad en tanto que dindmica (dinamismo, causali
dad, movimiento, etc.)

7) Las categorias de realidad en tanto que dialéctica (contrarios, nega
cién, etc.)

8) Las categorias de "sentido'" (cosa-real y cosa-sentido, realidad y ra
cionalidad, bondad-maldad, justicia-injusticia, etc.).
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inircductoria.

 reducinos a la problemdtica tal como Se ha desarroliado s=i
] Llamada cultura occidental, y que tiene vigencia tanbizsn
La en grandes grupos. El problema del absoluto en la reli rio-
ted popular o indigena tiene matices distintos (efr. curso de

‘rarrﬁs).

vroblema del Absoluto se ha formulado tradicionzlmente como
deoblema de Dios. Incluso en el ateismo occidental el also—
f0 recubre un aurea teolégica ("con el cadéver de Dios = las

las!) . Bartre, Freud, Marx. . (A mwwom den)ilaloccs s from oo ittt
X"" Claheew b

preblema de Dios lo han estudiado los filosofos. En las filo—*

clasicas era la cumbre de la metafisica.-™—bLL. e
LR A e S V-2

curso vaiios a enfocar el problema desde los feolozos pro—
tes del s.Xd{. La razbén: de tipo pragmatico: concentrarse en
eriodo de suficiente variedad para ver luas diversas vpciunes.

"t

or cué teblogos?

es que la filosofia, la religibén es la que forumula la ex,e—
iencia del absoluto. ILa filosofia historicamente aparecce des—
{s y precis:umente como critica a la religién (cfr. Anaxagoras)

loe teblogos en printipio Se basan en la experiencia de Dios
viblica; analizan un caso de esa exneriercia, tan valida para
21 znalisis como cualquier otra experiencia filoséfica.

¢l znilisis biblico no hay que descualificarlo desde el prin-—
cipio como andlisis de fe en oposicién a razbébn. Ademés hay aue

tionar lo que en toda razén hay de "fe" (cfir. estructur:
escuato létlc& de la razbén. Si la razén couprende en un hori von1~
v ece horizonte se va hacia la totalidad, aque en si no es abar-

e, es necesario de aiguna manera un ejeicicio de la razdén
oue estd mucho mas cercana de lo que corrientemente se |[iensa
lo nue se denomina como fe). ““““‘”“’““*"
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la funcion probativa de la raaén hay una falacia. La raz
~ende no sblo del esbozo de una totalidad utdépica, sinc *
bién del interés selectivo que guia el analisis y de la praxie.

“n nuestra situacion concreta en LA existen doS modusS ue .ensar
.ctuantes (el marxismo y el cristianismo) positivamente. ifwy
nra serie de topicos comunes a anbos comno exyresiones G
lute: utopia, esperanza, futuro, redercibn, pecado original,
Lrarscendencia, teorfia y praxis, etc.

ahso—

~0r lo tanto estructuralmente en ambas maneras de acceder =@l
uscluto hay algo comin. Como histéricamente la Billia ,recede
a larx, de ahi la importancia concreta de analizar el Absoluto
ilesde la teologia ! B, ?Mcaaw,mxumu 3RNJ¢? S
d
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0> oue protestantes?
+ on los que han tenido mayor libertad (del nagisterio) y por
21l1lc mayor creatividad.

o ¢stado mas abiertos a las necesidades bastorzales (:
clitistas) en un mundo en cambio. el M

+ iresentan una layor gawa de opciones en las que se puden ver
varadigmdéticamente las diversas problemdticas y soluciones 7
baibién les insuficiencias e incluso aberraciovnes.

+ 1oY tradicion estédn nis orientados hacia el pvensaiziento biolii-
co original y no tan mediatizados por la escoldsticu, zunoue
l0co se puede decir que a un nivel profundo se navaA S pa—

racdo radicalmente de la concepcidén griega de teologia.

Zor qué europeos?

+ ‘e hecho tienen un pensamiento estructurado, gque Tacilitu el
=nélieis. =n esto tienrnen las wismas ventajas (e inccnvenien—
tes) nue los filésofos clasicos europeos.

n L& no inTluyen al nivel de zautoidentificacién cultural de
los pueblos, pero si al nivel estiuctural. Iuchas intuicio
sobre el avsoluto (la mediacéidn cxistencialista, la rediacién
tistérica, la mediacidn politica) provienen de ellos.

148 en La gran parte de la autoidentificacién teolbgica no

hiuce simplemente al margen de ellos, sino en oposicién :

léctica a ellos, aunyue para ello Se basen en esquemas Seucri—
T

co: europeos (la idea de utopia, la relacién entre Dios y
Zeitro de Dios, de historicidad, etc).

+ C010 la autcidentidad de grupos latiroamericanos Sc ha necho
sde suropa (liseralismo, democracia, socialisro, etc) el re-
obrar una auténtica identidad tipicamente latinoame icunu
cresu,one una posicidn dialéctica ante esas corrientes. ror
ta: to serd tambien tarea del curso reflexionar sobre la vaabi-
liaad o no viab.:lidad de las teologias europeas, analizando
--1lo que es de suma importancia-— el por qué.

te.édtica del curso

invioducecidén general sobre el problema del Abscluto como cor ela-—
tive &l problema del sentido. Su explicitacidén en la religidn

y en la “ilosofia. Breve analisis del Absoluto en la BRiilia.

Ll vroceso de secularizacidén como la tensibn entre el absoluto
considerado transcendente e inmanentemente.

“;_Jylclon de los autores protestantes i.ds significativos: el 1li-
mo del s.XIX y K.Barth como reaccién, el existencialisno
..?ultmann y P.Tillich, la concepcién histérica de SNNenbers
J Lz concepcidn préxica de D.Bonhoeffer y J.Moltmann.

svaluacidén critica desde la situacién en LA.

s
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aunque parece nominalismo existe algo Ultimo actuante en la vida.

LSO

<

)
LI}

howbre consigo mismo.

1.1 Los presupuestos antropolégicos.

+

+

+

s 1

< la experiencia general del absoluto como correlatv a.i sentiao !

Ultimo es englobante, por Lo icnos aproximatiwmamente, . i ciitd
un sentido al menos se justifica a sf mismo y reconcilia al

el hombre como don y tarea (Gabe y Aufgabe)

la disyuntiva: reconciliacién o no reconciliacién con lo féc-
tico.

la no reconciliacién puede ser vista como un mero todavia-no,
vero posible debido a la inercia de la existencia, o como una
rositiva contradiccién con la existencia, en cuyo caso el
sentido sélo es recuperable dialécticamente a través de la
superacién de la irreconciliacién.

Si se acepta la segunda alternativa el sentido aparece cuando
obviamente surge un contrasentido, una situacidén qQue niega y
hace imposible el sentido.

si no se admite desde el principio la reconciliacién (estoi-
cis:.o, epicureismo, fe en el progreso, positivismo: "Las cosas
son asi") entonces la existencia del hombre es ex-centrica:

el sentido le proviene de un polo referencial que no es ade-
cuadamente idéntico con é1 mismo. Sé6élo una perfecta egocen—
tridad no veria el sentido como problena.

By ryrer oo

a partir de la excentricidad surge la idea de la trans-—cenden-
cia. La unica manera de que el "ex" no sea absurdo es el pos-
tular alzsdn tipo de "trans". Lo que estas particulas, tona-
cas del lenguaje geografico —-comprensible en el contexto
cecsmolugico en que se formaron-- indican es que el sentido
debe tener un polo referencial distinto del hombre miswmo: sbélo
un "otro" hace que el hombre sea"él mismo!

A e,

La realidad que encarna la transcendencia se le presenta al ﬁ
hormbre como profundamenta ambigua: como posible 1lileracidén o
como posible amenaza. La alteridad puede liberar o pu:cde

escliavizar. bn formulaciones clasicas: la divinizacidén o de- J
monizacidn.

1.2 Las esferas donde aparece la ambigliedad del sentido. |

la naturaleza. En ella aparece un orden dado, distinto del
Los ciclos naturales. . Aparece la posibilidad del

s1limento, del calor, del descanso, de la belleza. Aparece

coro vida (la tierra).

Ccn la tecnologia la naturaleza parece como posible de aomini-—
za¢ibén (losadelantos de la técnica) y como desafio a la inte-
ligencia (la ciencia).

Lor otra parte es_ también amenaza, tanto al nivel del curso
ratural, como de los adelantos de la tecnologia (catédstrofes

e
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naturales, armas wortiferas).

La naturaleza como polo referencial es en parte dacor de sen—
tido, en cuanto estd ahi como unorden (idea mAs de los priri- |
tivos) en cuanto es una tarea, una exigencia para el howuire. |
icr otra Larte la tarea de hominizar la na‘uraleza no cdncide |

ieirfre con la tarea de humanizarla. |
La sociedad funge también como otro, polo referencial de sen—
tido. FYror una parte como lo gue ya estd dado sirve al desa-
rrollo de la persona (educacibén, servicios, etc). Ls udeuwds
une exigencia de acciébn, en cuanto gue hay gque reforuar, desa-—
rrollar o revolucionar sus estiucturas.

ior otra parte en ella aparece el sinsentido. En el sentido
literal, la sociedad también coarta al individuo. =Zn el sen-—
tido social crea mecanismosalienantes. MNarx:a través del es-
tedo y de las instituciones (cultura, leyes, etc) se le conce-
de al howbre una dignidiad falsa. Al hombre real, opriwmido se ‘
le convierte en ciudadano digzno, etc.

La persona es sin cuda otro polo refer:ncial de seniido: 1=
zmistad, el amor, las relaciones fumiliares. Enraizades en
lz bidtogia y psicologia y aceptadas en libertad las relacio-
nes personales producen gozo, alegria, etc. Son zdewnds la
forma, gquizas més -eneralizada, de enconctrar sentidc en una
tzrea aunque ella implique sacrificios.

ror otra parte también a este nivel la herida del sin sentido
es profunda. E1l densengaiio, el odio, la envidia, etc rompen
el sentido. El fracaso pessonal con respecto a otra persona
r¢r= nroduce neurosis. Ademéds la busqueda de sentido al nivel
estrictamente personal aparece amenudo en oposicién al senti-
de social. Lo que psicolézicamente se gana en intensidad en
las relaciones interpersonales se pierde en extensidu. wa ies-
pol sabilidad personal desinteresa de la responsabilidad social.
Llesir aqui se presenta como reducc 6n trigica del sentido.

La historia en cuanto proyecto humano, asumido en libertad, es
el polo referencial quizds i14s abarcante. Hacer historia, dax
unz direccibén pensada y querida a los acontecimientos, dejar
una nueva esperanza a 1los otros es tarea de sentido.

Te nuevo la ambigliiedad a este nivel es inmensa. wn las socie-
icdes de consumo la historia estéd preprogamada por los adeclan-
tcs técnicos y por las necesidades inherentes a una economia
de consumo. iLn el tercer mundo la tarea liberadora parece
casi imposible pues hay que superar ademés dela voluntad de
voder individual, las estructuras de injusticia centenarias.
Ademés la divisién del mundo en tre los gmandes hace impocible |
unz historia que no sea de algin modo universal, y ahi las di-
“icultades para hmcer historia parecen insuperables.
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Las esferas de sentido no estédn naturalmente separadas

entre si, sino entremezcladas. El ejemplo del crecimicnto

de poblacién: La investigacién técnica sobre el contro:de

la natalidad (tecnologia), el fascinamiento de la nueva

vida (naturaleza), la expresién del amor personal y la res-
vonsabilidad paternal (persona), los problemas sociales y
toliticos de la poblacidén (planificacién, prohibicién, Tuen-
tes de em_ leo, politica de consumo, etc), el rumbo que libre-
nente se quiere dar a la historia, sobre todo cuando ia povia—
cion se presenta como amenaza.

Aqui aparece el problema, en primer lugar tedbrico, sobre qué
esfera tiene la primacid de sentido. Este problema es muy
lmpurtante pues de su respue.ta depende en la pracvtica ia
culLorension y el acceso al absoluto. Un aspecto de la histo-—
ricidad del hombre consiste precisamente en que la esfera de

sentido es experimentada de diversas formas en diversas é;o-
<
cas.

zn las diversas esferas el sentido es captado cuando acaece
un cambio de sentido, cuando se entra en un nuevo estadio
histérico. Lo nuevo es aqui una experiencia fundamental. Lo
cue impacta precis mente por su novedad tiene un cierto cardc-
ter seductor. Lo nuevo puede aparecer como plenificzcién de
sentido o como contrasectido. Lo importante es notar aqui

su historicidad y ubicacién determinada.

=25 experiencias fundamentales de sentido y su ambigliedad.

La atirmacién general de la existencia, el deseo de vivir,

e ayortar, etc. Ante las experiencias negativas el sentido

{e neral de la existencia entra en crisis: puede degenerar en
cepticismo cinico o en el suicidio parcial o total.

Ll amor, como superacién de todo bonum utile, de toda corre-
lzcion de medios a fines. La totalidad en cuanto entrega y
recepcién.

Ll dever, como respuesta a algo disthto y exigente. Se presens
ta en oposicidén a algo costoso, que exige una negacién.

Lz esperanza, o como utopfa o como esperanza contra esperanza.
L1 futuro se presente como salvador; se le da un radical voto
de confianza.

1z belleza, natural o artistica ejerce también una mistica.
Ll conocer, en cuanto descubre correlaciones y es medlio de
scrviclo y también de poder, incluso de dominacién.

&l fracaso, el truncamiento de la pessonalidad. La culpa
como sentimiento de un fracaso moral.

La muerte como lo que posiblemente cuestiona el sentido en-

e e
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cont?ado en las diversas experiencias Y que se hace presente
parcialmente en la enfermedad, en la sepracién de otras per
o Yo i = E
sonas, en la muerte de otros, etc.

Sistematizacibén de la ambigiiedad de la experiencia de sentido.
Ln la historia se ha formulado de diversas maneras la aporia
tundamental de la experiencia, bien a que niveles bien dis*intos

+ fi}o§6ficamente ha aparecido como la aporia de unidad y multi-
rlicidad, sujeto y objeto, libertad y necesidad, naturzleza
e historia.

+ teoldgicauente como Dios y creacibn, gracia y libertad,

gra—
tuidad y obras, progreso humano y plenificacién transcendente

+ hunznaisente, en la literatura por egemplo, aparecen los gran—
des temas de decisién personal y destino, awor impositle,
suiIrimiento del inocente.

+ Una inadecuada aproximacidén al problema es presentzr lus ap0—
rias como yuxtapuestas (1), o como aporias solubles merzmente
~or el pensamiento (2).

+ Lo tipico de la aporia aparece cuando se les ve ‘actuantes,
cuando la irreconciliacién sélo se r-suelve en un D[TOCESO
del cual no se ve el final.

+ La realidad clave no es la coexistencia del bien y el mal,
de lo positivo y lo negativo, sino la victoria de lo negativo
sobre lo positivo.

21 pensamiento griego y el escolastico querian evitar asudizar

e la ambigiuedad al definir el mal como carencia de ser. rero
¢l pensamiento dialéctico y la experiencia cotidiana (y la
t{tlica) atribuyen un poder al mal. La aporia fundamwental
ararece entonces como el joder del mal.

+ Le ahi gque la experiencia de sentido mé&s decisiva (quizés
es la injuticia y la lucha por la justicia. En la opresiodn
del inocente y desvalido hay una ultimidad de la cual sur:e
una protesta primigenia y una exigencia primigenia de libera-
cién. £En esa experiencia el sentido es visto en primer lugar
de=de el sin sentido y por supuesto es una exyeriencia de
accidn.
Caracteristicas de esa experiencia: (L) histbrica, upulece
e un mcmento'dado;(2) no es meramente la constatacibén esta-
tistica, sino que le pertenece la interpretacién (no es 1la
vuxéaposicién de miseria y abundancia, sino lg relacidén entre
zrbas); (3) de ahi surgen una protesta y exigencia originarias
(4) parece queemgloba otras afeas de sentido ( erscnal, etc) .
(5) es el planteamiento més agudo de la alternativa con que
empezamoS: la reconciliacién o irreconciliacién con lo fécfi—‘
co y elyplantemaiento més decisivo del 'sentido de la esperar-—
no s6lo més alld sino més-aca de la muerte.

28,

b
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1.% L1 absoluto como la reconciliacién de la ambigledad.
Je la ambigliedad de la experiencia surge la formulacién, en el
sentido més amplio posible, la formulacién de un absoluto.

+ Tradicionalmente el nombre de ese absoluto es"Dios", auniue
sus determinaciones son variadisimas, como verenos.

+ Ccn la palabra Dios se quiere kndiciar en primer lugar el po-

1o referencial otro que da sentido a la existencia huwana, la
e¢x-centricidad del hombre.

bn segundo lugar la totalidad de sentido, es decir, que 1lz
cxistencia humana, hecha de experiencias parciales, presu one
una totalidad en la que cual estéd englobada.

" ms

~se "Dios" funge o como fundamentacién de la totalidad de la
vida humana, o como explicacién de esa totalidad, o comc motor
2 constmair esa totalidad.

. . . . . ..'
+ Las exceriencias de sentido, en su ambigiiedad, fungen como
las mediaciones de esa rea.idad "Dios".

aruntar a la existencia y caracteristicas de un mundo cue sin
"Tios" seria inexplicable; participativamente, en cuanto gue
en esgs experiencias se da "Dios", aun transcendiéndolas o
ranteisticamente, en cuanto gue la totalidad es adecuadzmente
la divinidad.

Importante es ver la diferencia de mediacién de las experien-
cias positivas y negativas. Hay nuchas soluciones:

(1) S6lo lo positivo es mediacién de Dios; lo neg-tivo es
nero producto de la condicidén humana.

(2) Lo positivo nos da la posibilidad de pregun arnos por
Dios, mientras que lo _negativo implica la necesidad deesa

¥

(3) La existencia de dos absolutos, uno positivo y otro nega-
tivo. (Marcew, Maiioeais) :

(4) Lo negativo es también mediacién para Dios, en cuanto ?
oue éste lo asume, para constituirse asi en lo positivo
abscluto.

+ Segln se interpreten las m:diaciones hay tipos generzales de
concebir a "Dios":

(1) como explicacién de la totalidad (cognoscitivamente)
(2) como reconciliacién transcendente de la existencia
humana (como consuelo estético)
como reconciliacién historica de la existencia humana
a través de la cual el mismo Dios va constituyendose.

N

—
(@)
~

+ Lxiste una circularidad entre mediacién y comprensién de la
divinidad. Segin qué idea exista de Dios (y qué experiencia)
zef se privlegiard una u otra mediacién como acceso a la
divinidad. (la razén, el culto, la praxig histérica).

=]
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xp.riencia del absoluto explicitada en la religién.

mos de caracterizar brevemente los rasgos fundamentales del

Tenémeno llamade religibén en cuanto expresién del contacto del
uire con lo absoluto, en cuanto Dios.

L

1L

+

o

acto religioso. Relacibén general con Dios desde la aniropo-

gda.

la relacién del hombre con Dios no es del tipo generzl de
relacién: el hombre ya constituido entra en relacién con

un objeto, sino que entra en la misma constitucién d=1 hombre
su relaci6én a Dios, es el mismo hacerse ex-cZentrico.

"En el centro de su ser finito espiritual (i.e. autoconscien—
te) —-y no sélo en un momento posterior a su''naturaleza®
completa -y definible en si misma-- el hombre es constituido
por su relacibén con el misterio de Dios y correspondientemen—
te estd separado de si y escondido a si mismo..® El ucto re-—
1igivso es asi el consentimiento del hombre a la transcenden—

cia de su ser" (s V,287) .

»s la relacibén del hombre consciente con el misterio infinito.

ostructuras del acto religioso. S3i el acto religicso es vis-

to como el acto mAs abarcante entre el hombre y €l absoluto
no se puede analizar claramente su estmuctura, pues el acto
rismo presupone una totalida cuvo objeto es el misterio.

Se .uede describir las caracteristicas de ese acto que en la
rezlidad se dan conjuntamente:

la estructura a priori: presupone lo dicho antes fenoueno-—
lo;IEamente. la total necesidad de yn polo referencial para
el sentido del hombre, que encuadre las experiencias de sen-
tido en un todo. De este modo el acto religioso le es conna-
tural al hombre, aunque la identificacibén y caracterizacién

de ese polo como Dios es naturalmente cuestionable.

Lse misterio se le presenta como urgencia a su libertad, ur-

=, {
gencia quevﬁélo puede desaparecer en cuanto libremente nega-. |
da. Cfr. Rom 1,18: o se acepta a Dios o se diviniza la crea-

do, pero no hay alternativa. "a:t:

la estructura. 1ntegral' en el agto participa todo_el sujeto.
s lo que biblicamente se nombra "corazén" como expresion
del todo, antes de un andlisis. Por tanto no se puede -aislar
una Unica disposicibén en el acto rellaloso.

la inteligencia (Spinoza)

la voluntad (Kant)
el sentimiento (Schleirmather)
ansia de felicidad o miedo a la muerte (Peuerbach)

sexualidad reprimida (Freud)
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la estructura racional:

"La relacion religiosa no le es impuesta al entendimiento
desde fuera: aqui pensar es ser agradecido, agarrar es cer
originariemtne agarrado; objetividad es asmiraciébn, juicio
es conviccién. Pues hay pensamiento donde la transcendencia
del espiritu humano estd alertada a si misma y se hace cons—
ciente de si --aunque esta consciencia no se objetiva enre-
ilexién y en verdad no puede nunca adecuadmente ser regis—
trada en la conciencia-- y de esta forma es llevada ed punto
delante de Dios. De ahi que el misterio infinito de Dios

no le es impuesto al pensamiento desde fuera, como cuerpo
extrafiio no todavia dominado por el entendimiento; pertenece
intrinsecamente al pensamiento, como lo que distirgue y pre-
serva su mismo ser, que estd hecho para la transcendencia'
(Si v,288)

Lrgo, la racionalidad no le es ajena. Si se le reduce a un
entiwiento irracional (Schleirmacher, R.Otto) ee desde una
concepcién del entendimiento dirigida exclusivamente a la
objetivizacién.

bl acto religioso no es ajeno a la pregunta por la verdad,
como en el pragmatismo religioso de W.James, sino gue pone
. r'ezgunta de la verdad por su misma esencia.

n

la
la estructura personal: el acto religioso tiene un cardcter
de respuesta, de actividad, de disposicibn. <Fresupone la
total exigencia de D10S hacia el houbre religioso. La res-
ruesta es amor, 1o ético, laoraciodn.

=

as mediaciones del acto religioso: kste es un problema im-

rt.nte. kL misterio como tal es absoluto, total, totali-
zante y transcendente (lejano). Aungue no es objetivable
necesitada una mediacién objetivada.

3~
H

N

~qui presentamos sélo el problema: la relacibén del Dios
trarscendente y lo que llamamos mundo (naturaleza, belleza,
roder, poder politico... Zn el cristianismo: el oprimido).

~1 sentimiento religioso. Conviene considerarlo. Los anti-=
cuos no afiadian lo grato al verum et bonum, sino que era la
experiencia cousciente que acompanaba a los acios Qe cunocer
J Quercr. -

Uesae Kantg dada la imposibilidad de la experiencia intelec—
tual de Dios se insiste en el sentimiento como &adecuadamente
distinto.

~sto explica bien la problemAtica de que el objeto del acto
religioso es de una naturagteza total y totalizante, bien
cea visto cowmo la unidad de todos los actos analizavles,
como algo distinto, donde ese distino no seria uno wés, sino
wigu especlal por lo especial del objeto.

pien

BEN R

o |

{
i
A4

1
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2.2 ol absoluto como el misterio en la religién.

+ sobre la palabra "misterio": en nuestra cultura cientifica
isterio tiene algo de peyorativo, en cuanto irracional, o
vr L0 menos en cuanto spwests a= ho que no ha lliegado a ser

acicnal, y por lo tanto asimilaébae

G.liarcel aistingue entre "problema" y "misterio". El problema
€S una pregunta que apunta a una SOluCi6ﬁT‘gIm£lec1;u co 4O
que no se disuelve en ninguna soducién: es algo cuestionante

y mejor aun apelante

Misterio no es la cualidad de un enunciado sino el sustrato
de la realidad. Por ultimo no es algo plural, sino uno.

Lrgo, misterio no es lo provisional sino lo permanente, no

es la caracteristica de un enunciado sino el Gltimo sustrato
de la realidad; no se diversifica arbitrariamenie en una plu-
ralidad de enunciados, s ino que es la realidad una del Abso-—
luto. 2

+ Rahrsr: "Misterio pues en esta transcendencia se da un dltimo
:zcia-dénde, se ofrece en eila el gque se abre y al mismo tiem—
t0 ek ausente... Esto es precisamente lo que querei.os decir
cuande decimos Dios". En cuanto misterio Dios es el presente
como el sin nombre, el ilimitado, el indisponible. Si ese
misterio es experimeniado también en la transcendencia de la
libertad y del libre amor, entonces jodemos y debemos decir
cue "lo indisponible, lo sin nombre, lo que dispone absoluta-—
Leute, ¢+ wiswo zctha en amorosa libertad. =msto es lo que
suerenos decir cuando afirmamos que es el misterio gsanto".

.1 misterio es santo porque se sustrae a nosotros aun en su
inisma presencia.

+ n lenguaje de_ la religién el misterio se presente conwo
tremendum: lo que hace temblar, es decir, lo alejado, inac-
cesible, inmanipulatle
fascinosum: lo que arae, subyuga, admira.

in esta dualidad se explicita el ¢x—centricismo del hombre.

les caracteristicas fundamentales: el misterio es otro, galo
referencial de senti; mayor que el hombre, donde el "mayor

cue" se ve antwopoldsicamente como itremendum, COMC guien
ti-ne poder, y lo que da sentido en cuanto fascinosum. lam-

v i1c
1i¢n se suele usar la categoria de lo santo, en cuanto izio- |
cable: aun en su misma presencia esta ausente.

Jescripeibn del misterio. Lxiste una cierta comunid d de
nctas sobre la divinidad:

ounipotencia: el listerio es el refugio del hombre en su _
ikl existencia amenazada. (
evigencia: Dios es celoso de si. Su poder aniguila a los que §
no se zometen a élL. Es también el def .usor del
derecho y las custumbres.
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suntidad: exige sacrificios. :
tracncendencia del mundo, &ternidad

L4 correlacién antropolégica (el funduwmento de la critica a
la Ellgléno Qué conoce el hombre cuando predica esos atri
vtos de la divinidad? Cuando el hombre sabe de la omni oten-
cia de Uios sabe de su propia impotencia; cuando sabe de la
xigencla y justicia de Dios sabe de su propia experiencia
a2l de "ser exigido" por la tensibén que existe entre lo
gue é1 es y 1o que deberia ser; cuando sabe de la etornidad
v transcendencia de Dios sabe de su pripia provisionalidad.

(8
iy,

oY

Cémo se resuglve el problema de la correlacién entre Dios y

zi.tropologia es bien diverso. Lo veremos en la critica a la
religidén por una parte y en las diversas posturas de Bairth,

Pultwann, Tillich, Pannenberg, Bonhoeffer y lloltmann.

Lo cue interesa constatar es que existe un tipo de correla-
cién entre lo que hemos llamado acto religioso y su correlato
gue es el mlaterlo.

ek @ A AN D

IIito y rito ; o, prise >

3

La experiencia religiosa y su correlato en el misterio so
fornulados en mitos. Su andlisis es importante roraue ahi

se ven explicitadas el contenido concreto de Dios y de la
¢x;eriencia. Il rito por otra parte es una de las institu-
ciones religiosas claves para comprender el acceso al absolu-
0. == Es una manera de entrar en la problemdtica de la reli-
ién. Ahora vamos a hacer consideraciones,muy generzles

-1a discusién técnica es inabarcable-- pero fundamentales.
1 witouwos acerca también al problema clave de la mediacidn
ce la experiencia religiosa y de la relacién de la transcen-
dencia con la inmanencia, del absoluto con el mundo.

iito como modo precientifico de describir el Absoluto.
iito es una "eéxplicacién primitiva de la naturaleza". Gunkel
Bousset, Bultmann. Desde Heyne:
1) inadecuada intuicién en las verdaderas causas de los
fenbémenos de la naturaleza y ;siquicos
2) incapacidad de un pensamiento abstracto
3) im.resionabilidad a través de las sensaciones.

4d 1) %todo se explica por la intervencidén de los dioses

ad 2) re resentaciones persofizantes de la rela016n causa/
efecto.

£d 3) la inclinacién hacia lo prodigioso y su descripcién
en memorias y tradiciones orales.

breo: leuguaje mitolégico es hablar mundanamente de lo no-
rundano, hablar wmundamamente de lo divino.
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el mito tiene entonces un presupuesto negativo: la i;norancia
del pensamiento cientifico. (En este sentido ha sido critica—
do por la filosofia ya desde los griegos y or la ciencia).

0 |-

Fero expresa algo positivo: en Bultmann, una conciencia antro-
0lbgica. =sjemplos, el espacio y el tiempo:
el espacio: los tres niveles no son mera yuxta,osicién
geogréflca que ignora la mecénica y guimica
moderna. Ex.resa la divisibn interna uel
houwbre entre cielo e intierno, iuerzas dedl
bien y del mal.
el tiempo: en el mito del tiempo ciclico aparece el eterno
retorno, el no avance de la historiaz, la suje-—
cién de haser al destino, la existincia mono-
color, el cuestionamiento de la lilertad, etc
én el mito del tiempo linear escatolégico.
aparece la nocién del"fin". &1 fin es descri-
to como cualitativamente diverso {las escenas
escatolégicas, trompeterio, catédstrofes natu-
rales, juicio final universal, cielo, infierno)
Lo que se interpreta antropolésicamente es la
ultinidad de la existencia humana.

krgo, al hablar miticamente del absoluto se estd descibriamndo
una visién antropolégicamente determinada. 51 acceso a ese
absoluto estaria descrito, en el caso de Budtuwann, Jdesde la
entropologia existencialista (decisién, libvertad, tensién,
alternativa, etc). El mito expdicaria el aosoluto desde ese
lugar privilegiado. La religién scria la formulacién radical
de la cuestionabilidad radical de la existencia humana e in-

Lz comyrensién poética del mito. nggnta valoggr;grhpsi iva-
nente, no como estadio previo que necesita deswitologizacion.
A1 mito no hay que enfocarlo con los criterios del conoci-
riento cimmt{fico sino6 con los de la .vesia.

La verdad expresada en el mito es una verdad ideal, elevada
sobre los vaivenes de la historia.

lz coumprensién religiosa del mito. &n el mito se expresa
ura concepcién del absoluto segun la cual la reaildad autel-—
tica se ha dado ya en el origen y esa redlldad fundamenta

no sb6lo explica todo el orden ~resente.

21 mito tiene como con enido un-acontecimiento sucedido en
el principio del presente orden que consitituye ese orden

de esa forma muestra su fuerza y efectividad duradera.
.1 mito no sélo explica, sino que legitima, fundamente el pre-
sente. 51 mito narra una realidad que funge como modelo ejem-
riar.

2l IlLO reproduce en el tiempo ese suceso soriginario funda-
nentante de manera ejemplar. De all que rito y culto se

- T — ronpan
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conviertan en acceso prividegiado al absoluto, pues presen—
vlzan lo real. Problemidtica del acceso privilegiado.

Linsecuencias fundamentales:
la categoria del "re"
la ausencia de novedad
el presente como repeticibédn, no trasnforinacidn
la transcendencia del Absoluto ya constituida

Los contenidos de los mitos expresan las experiencias de sen—
tido (fertilidad/vida, poder de la naturalaza —-Zeus——, 10
tri ico de la existencia, etc)

L1l problema de la historicidad de los mitos presetibe el pro—
tleuwu de la mediacién histérica del absoluto: hay yue ddeali-
r lo histérico para que sea mito? O hay un acceso real a
revés de la historia (hombre, Jesus)?

: 6én del ya supone una formulescjién del Ab-
soluto: absoiwse existiencialista, idealsita-abstracta, reli-
ciosa (experiencia del todo).

Ll mero hecho de gue existan mitos puede expresar la necesidad
de hacerse dioses para asegurarse contra ellos. £Es un umodo

de determinar lo indeterminable, de asegurarse contra la divi-
ridad. . Bl rito aunque a veces bien exigente y cruel es’ el
rrecio de esa seguridad. Cfr. Barth, Rom 1,18.

v« ligion politica

Iz mutua ordenacidén entre religién y estado politico aparece
en las religiones mis antiguas. L1 punto de unién entre an-
bcs es doble: por una parte el 'poder, ejemplificado en el
¢tado, posee un cardcter fascinador y en e ste sentido sacral
v religioso. Xl poder politico se cunvierte en mediacién del
ioder de la divanidad.

or otra parte el estadc nec:sita un elemento integrador de
sociedad.

o)
o

"Segiin la antigua doctrina politica del estado, estado ¥y
dioses van siempre juntos: no puede haber un estado ateo

0.0 no _uede haber un Dios sin estado. "Polis" y "civi-
tas", "homos" y "dike" son ccnceptos esencialmente reli-
riosos. " i 'lx%‘c,“y'n"z.-\.tu ol < G Mambay (& ewby A dn gysrecho,

vian oo e Lo Mﬁ s bawn & £a Lbambie.” Marunavle
1 B A (i o ' T Je sutoidenrti
1= relipién da unidad al estado. Es una forma de autoidenti-
ficacibén. Cfr. el cristianismo en su proceso de constantini-
aaciodn. .
n Ispafia la blasfemia estd condenada civilmente. wn la URSS
los simbolos del estado estan prote idos por la ley cowo 1o
religioso.



+
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“"la psicologia de la religién muestra claramente la existencia

¢e unu obscura conciencia reli-iosa que depende con fervor re—

ligioso de imégenes paternas, recibiendo de ellas tranauilidad
seguridad".

opinosa: la teologia politica tiene como fin "tener engaiiados
a los howubres y engendrar miedo bajo el espe. 1050¢ nombre de

,

1eli-idén, con el que se retiene a los hombres, de modo que

[eleen en ser icio como si se tratara de la saldu'".

Fleiacién entre teologia y politica.

tn las culturas orientales antiguas: "Las anftiquisimas repre-
eniaciones asidticas del universo socio-econémico, cue en
1timo férmino estan en la base de toda cosmolozia y teolozia
icas.vse enraizan a su vez en formas mé4s antiguas y ele-
ales de explicacién del universo y de la introduccién del
en su ritmo. Ya en muchos primitivos el microcosmos

y el macrocosmos fisico estdn inse . arablemente unidos."

b“@

wn el pensamiento greigo: la crisis de la polis,de las ciudades
e: tados democraticos. . Xenbfanes: rechazb el politeismo antro-
romi{rtico del panteén homérico, acuséndolo de limitarse a san-
cicnzr y canonizar las normas de vida y la situaciédn privile-
ciada de las nobles tradiciones. Al politéis-o le opuso el
corocimiento del dnico Dios inmévil, que es la razbn pura e
inroutalbe (nous), la cual otorga la visidn del orden sempiter—
no, segun el cualha de estructurarse la vida y el estado. Ll
ciudzdano estd obligado a la theoria, pues sbélo la visidén del
orcen césmico garantiza el orden de la polis. De este modo la
€tica y la politica se fundaban en el cosmos inmutable.

=n koma: se concibié el imperio romano como la imagen etsrna
de la cosmopolis; el emperador como gobernador del imperio
erz el equivalente de la divinidad, reguladora del cosu.o0s.

Lesumen: la religién politica presenta las siguientes wedia-
cicnes de sentido:
el poder de la divinidad
oue garantiza la unidad y el orden, sentidas como dificiles *
en el resbaladizo terreno de las rula01vnes sociales y
politicas
cue da seguridad interior al individuo y se convierte en
polo referencial de sentido (patriotismo, a veces contra
exigencias éticas obvias)
gue da dignidad de ciudadano al hombre real miserable (liarx)

e

bs una realicac.én_inmancte e—nistbeiea de la reaiidad divina
entendida en los_ﬂrlmltlvos CcOomo_COSmOS Yy no COomo hlstor14.

De ahi la idea de réflejar un orden; y los at 1Dutos sacrales
(e emperadores, derivadamente de los funcionarios, y en general
de la concepcion sacral de la autoridad, reflejo del poder de
la divinidad.

Ny
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sl zbsoluto en la filosofia.

S Sdb o L0 S S SOOI G )
a la teologia mitica y politica los antiguos conociaa lia
ia natural: el acceso a Dios a través de la naturaleza
medio de la razén.

La L‘*Q\CIla surge como critica a la religion. Anaxégoras:
Los dioses de la mitologia son invenciones humanas e indignos
iel hombre. Al estar inmersos en las vicisatudes humanas no
rtizan el orden trasncendente. siwe ) <hops

St

JUnTo

3
CL(

cr

v)t“

noTr

+ Letcrminacidén tedrica entre religidén y filosofia. Pannenberg:
La experiencia religiosa es la fundamantal porgue en ella se
experimenta (acto religioso) la realidad davina.

llea realidad aparece en cuanto divina en cuanto gque se presenta
conu expllcacidn del todo, en todos los 6rdenes de la existencia

a filosofia hace la pregunta correcta por la esencia de la
divinidad y sirve como criterio para la verdad, error o parcia-
lidad de la divinidad supuestamente experimentada en la reli-
gién. Por ejemplo, debe respetar la apertura del hombre, la pri-
maciz del futuro, etc.

La filosofia supone un anédlisis racional. Con lo cual se ase-
suraz su papel critico, pero se presenta el problema de su ade-
cuaciodén al objeto que presuntamente es la divinidad.

+ sse papel critico es proseguido _or las ciencias basadas en
Gltimo térwmino en un concpegb filosofico de andlisis (Newton,
Freud, etc).

+ Perc la filosofia en cuanto dependiente de la experiencia
--no se da el puro andlisis racional-- refleja en cada época
el sentido del sentido.

Hay que investigar brevemente los grandes cambios de sentido
que aparecen en los diversos estadios de la filosofia.

A lo largo de la historia de la filosofia existen dos etapas
dementales: el absoluto como transcendente y el absoluto
1o _inmanente. Dios y el hombre. KEn el primer estadio el
vel critico con respecto a Dios es en favor de Dios. En
sezundo estadio en general el papel critico es en favor
nombre y de la inmanencia del absoluto. Formalmente el

oblema es presentado en tériminos idénticos pero con un des-
tinatario distinto.

12 razén: la idea de ultimidad, necesidad, estrchtira absoluta
que aparece ya a 1los comienzos Sigue actuante. La idea de uto-

£
1

ia hebrea *tambien actia.
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£l problema del absoluto en la filosofia.

La iilosofia griega. Aparece como un esfuerzo de la razén, es
decir, de un tipo de experiencia. Como reaccibn a la teologia

mitoldgica.

La nediacién a Dios es el cosmos. Dios aparece como origen y

dircctor del mundo. Aparece en correlacién del todo donde
toao c¢&8 entcecndido como mundo.

esne

Anaximandro: "kl origen de todas las cosas es lo ilimitado. De
acvello de lo que surgen, alli pasan también segin la necesidad;
pues todas las cosas pagan un castigo por su injusticia segin

el orden del tiempo".

Lo 1iimitado es intinito, NO &S pasSajerv, ©5 ciciuu. JLUS

a1Xri-—-

pe tudo, peo ello tiene poder y sobeiania en grado sumo. Llio
debe ser asi pues existe en el mundo un acontecimiento ordenzado

<

Segun un plan, que no serfia explicable sin una direccién.

Contra la mitologfa: aunque Dios no se distingue clarzmente de
la materia original, tiene que transcender a ella por su acti-

vidad. £s eterro a diferencia de los dioses mitollgicos.
tiene soberania sobre todo, no sotre el trueno sélo couo

v

Zeus.

reraclito: "Dios determina como Logos no sélo los acoteclmlen—
Tos 1isicos, Sino también la acilviadaa ael hombre". £l cosmos
esté dominado por una ley racional. Ergo, esto presupone un ser

zn el ~‘ondo panteistamente.

Séerates comprendid su existencia como la de un enviado de Dios

zacional. Dios es absoluta sa:iduria, poder, perreccion, Jus-—
vl dicde

Ll primer monoteista. Contra lomero: Dios estéa Aé alla de los
honbres. For una parte habla de Dios personalistiiente, pero

Luien debia obediencia suvrema, m4s oue a la polis (arologia)
Lz esencia de la divinidad es la razon, que todo lo sabe y que

ntra la mitologia (reuresentaciones irracicnales

todo cuida. La razén es aque la razén es lo whs noble del

de

o)
fiende la teologia (por ,rimera vez se usa la valabra) .

Dios es accesible a la razén y no meramente a la fe.

e . 'n‘ s =
Czusa del saber y de la verdad, gue reconocemos. 1a» 1cie
= las ideas, como estds a las cosas de los sentidos. Dios

origen de las ideas. Lstas participan en Dios.

Ta idea de la belleza (Simposion). El origen que ées Si1é€
ser, gue no tiene origen ni. ocaso, ni crece ni desa arece

1z idea del bien (Republica): divinidad trasncendente‘i&ﬁ_

teds
nde
come

pre

Tt
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A artir y belleza del universo no se admite gque su orgien sea
casuwl (filebo).

: el demiurgo crea orden y belleza en la materia descrdena—
v cabtica predada.

Aristételes: sistematico estrictamente. Usa el orden causal
@ elacceso racional a Dios. Ia teologia es la consumacién
de la metgrisica.

@nalisis del ser que deviene a la necesidad del ser que no
vienc. La causa primera. Il argumento del wovimientc y de ia
sencia.

1 acto de Dios ha de ser el mis elevado. Ergo, puro pensar que
se ziensa a si{ mismo y de esa manera no cambia, pues eso seria
imperfeccidn.

-1 crden del mundo presupone algo eterno, transcendente y duru-—
derc.

-

sumen: la experiencia de sentido en la filosofia griega.

eris.encia de explicacidén en el mundo

.1 mundo comprendido como cosmos (orden),no como historia.

Desveloracién de lo que cambia.

Desconcierto ante lo nuevo, el futuro, y su correlacién antro-
ic

ol @ en la esperanza.

Ve del saber (la ética de Aristételes)

Confianza absoluta en la razén y el proceso ilativo, causal en
AYi eles.

s es el que explica, el que estd en el origen (mitico), <l
tiza el orden, el que da forma a lo informe. X1 hombre

La itrans—cendencia corresgonde a una ex—centricidad de descrder.

3.2 Decde Asustin hasta Kant.

() 2-ustin: técnicamente viene del platonismo: admira la verdad,

la telleza, la bondad, la unidad. 2
ir.ferecnia de tipo 1lézico procede de la conviceibén de la pro-
cxistencia. De las verdades de la razén al Dios ccmo verdad
De la contingencia y lo pasajero a Uios.

\ . L. irferencia psicolégica: lo finito como inuaietud. Lo inito
e b S LSS o Lth s i e — 7 N =
i uede apagar el anhelo del corazén humano.

o0 adane AW
" ‘esdichado el houbre gque sabe todo, pero que no sabe nada

. £ "
de T, .

as creado para ti y nuestro corazén estd inquieto |
t. que Jes_ansa en ti" (Confesiones). |

Letitud existencialista y experiencia estética.
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(1033£1109) de Canterbury. uJscoléstico. 2usca ;ruebas de

Dios.
_ Veakas De la existencia delo fiirito: todo lo jue existe, existe por si
)
et 0 por otro. -Aparece el argumento de la alternativa. N

1tuicibén directa de Dios, sino sblo coumo alternztiva.

Adlanaah o

(9 e condrela

% senkio ol ar umento ontoldgico a partir del puro pensamientc, no a
sartir del mundo finito. E1l concepto de Dios, sxistente en 1
ente, supone ;ue es aquel concepto ma_or cue el cual no pue

’ e
ersarse nada. FYero si a ese concepto no le compitiese el ser,
habria zlso mayor jue el concepto ya poseido. urgo.

a
a

mxte de las dificultades l6gicas, la intuicidén de fondo consis-
jue el absoluto es el aque hzce posible que nosctros ie
amos. No es propiamente ir a Dios sino :‘§7u«* irlc como
obvio. i1 mero hecho de
- al;o couwo el concepto de

-

1L sir (& Torés de Aguino y la formulacién de la inferencia causal a par-
\_s2 el = ¢ = : : ;

o tir de la analogia del ser. El milagro de la existencia no del

0 den (ﬁi_narizonte de la nada). é&mﬁqyﬁgg;a nezativa; la esci-
cifn entre Tazdn y fe. powed et wwceia Pacheciong o

ckzim (1285-1349) rechaza que ¢l princi io pcﬁg{_gv_
rceutos de oubqtanula y causa tengan validez objetiva; SGRO
son subietivos. Con eso mina la base de la udnpbragg Qﬁ“gg
Jios a wodo de inferencia entre lo finito y 1o infi ifQ.;M““%

®
‘

scartes (15C66-1650) comienza la subjetivizacibén de .a experien:
filosé6fica. Bl mundo externo es dudoso y su existencia sb6lo
je ser asegurada con la existencia de Dios. &l mundo deja
cer el lugar de acceso a Dios. £l acceso esté en la idea

l=rz y disti ta de la subjetividad que ésta tiene de Dious.

Ls5ta idea necesita una causa.

1 (1623-1662). Es pensador dialéctico que todo lo enfoca

de el si y el no.

"Eay que empezar con dos puntos de vista contiudiciorios:

sin esto no se entiende nada y todo es error. Al final de
toda verdad siempre hay aue aiadir el recuerdo de lco contra-
dilcboxrdo”

nensaniento no es por lo tanto algo grande y digno del howbre
también sefial de su impotencia.

1) "lus pruebas de Dios metafisicas estdAn taun alejadas del pen— |
“ samiento ncrmal del hombre y son tan complicadas, que conven—
cen poco. Y si las intuiciones que presenten ayudan a al-

cunos, sélo en cuanto tiexnen lus pluebas deiante de los 0jos;

uns hor . después temen que se han engurado"

Uria
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(A4 "Las pruebas metafiscas de Dios estdn tan alejadas del &ibito
ue ia razén del hombre y tan complicadas que nc agarran; Yy aun
cu ncde sirvieran a algunos sélo lo serian dumante el momento
de la demostracidén; una hora después los howbres creen que S

n ecuivecado... Bl Dios cristiano no es un Dios gue es sim-

el autor de verdades matemdticas y del orien de los ele-
esta es la suerte de los pagenos y e icuireos... Los

ccon a “ios independientemente de Jesucristo, cue no van

de la naturaleza, o no encuentran suficiente luz, ©

si no s2 las urreglan para enconctrar un camino para ccnocer a

¢e ¥ servirle sin un mediador; y de esta forma caen o en el

isro o en el deismo, dos cosas que el cristianisuio aborr=ce

casi ;or igual" (Penszamientos, fra;mentos 10,12).

B "Lz verdsd del evangelio reconcilia estas contradicciones con
t.e.iiidad que es verdaderamente divinaj;uniendo todo 1o yue
vera=xdero j haciendo desaparecer todo Lo aue ews falso hace
¢lics una sabiduria veraaaerawente divina en la yue los cpues—
‘vue erun incompatibles en las doctrinas humanas se reconci-

" (Conversaciones con li.de Saci sobre Zpicteto y lontzigne).

<
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(L', "Mierz de Cristo no sabemos quién es Dios ni1 quidn es el noubre,
= la vida y que es la muertae"
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la vesconfianza metaffsica le proviene de conteurlar un mundo
en tu xiste el caos y la oscuridad. Por esc las _iuebas ¢
~loc uu tienen poder.

ba Vead cax

'

€2 4a gy Lao jruebas cosmolbégicas de Dios llevarian a un Dios-gedbuetra,
vl e gesnale., Y108 del deismo, de paganos y epicireos. dse Dios, a di‘erencia

ios cristiano, seria el Dios inpersonal de los steos.

rdn: causa causarum miserer mei). No es el lios viviente

Fatriarcas y profetas capaz de dar una esperanza, una exijen—

cia, un sentido.

5
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cumento de la apuesta contra el esceptico. ras¢al acepta
jue =i Jios es, es infinito y sin analogia con el nhoubre. tor
L0 TunnTO no podenos saber como es y si es. Como en el juego
£ncia o 1.0 existencia estan en las mismas posibilidades.
1 creyente apwesta por Dios.

A la cbjecibén de que ya el apostar es falsc, gue lo que no hay

Juc nacer es apostar responde Pascal: no es po0sS10le Uejar uc
R oo | e apostar. gl riesgo pertenece a la esencia del hombre. - La vida
e Anaa il del hombre le fuerza por su esencia a la decisidn.

iva exis-
zado

lternativa metafisica es sustituida por la alter
La subjeticidad no es sbélo el lugar independen
0, sin la facultad de decisién.

iearial Pascal »echaza totalmente ei Dios de la fileso-
7iz y celebra haber encontrado al Dios viviente de la revelazciodn
"Dios de Abraham, Dios de Isaac, Dios de Jacob. No el Dios de

ey

3

gofes y sabios. Certeza, certeza, rentiumiento, .0z0, A s
L g‘ )
(» i:nt (1724-1804). Da 8l toque de gracia al acceso metafisico
eon -, ie Tiaos por razones flloséflcav,u~»a“ha'u.«‘xuvm;&«

raedio Tz © Par s conocer hace falta la senszacidén y el conceuto. Concepte
.in sensacidén es mero pensamiento, no concciuiento. == La }ey

dz l=z causzlidad es una de. las doce categoriav- es un conge,

iue sb6lo . tiene validez subjetiva no objiefisamente: lo

nuestro deseo de

2y (b én (Iernunft) ory
totelidad (alma, mun do, Dios). DNo son
desencadenados por la naturaleza de la razén; gero Ui

7y

transcendental y apradrico. Su tarea cons siste
Lo Jel entendimiento en el todo de la ex erienc

Un principios. Sen . rinci_ ios resuls 1tivos,

ente se. expllca que el hombre haga T
o dde SHl, RCET: Platbn.

l ar 08i018: e fcigo. Contra el
; 'uo. 1la funglon necesaria reg.lativa de la Vernunft no
cupone la necesidad de "la realidad de su coantenide. Sujeto

31c010L]

i 1edicado van “ranscendentalmente unidos (Dios cunipotenci a;
geigngzylon y 80 grados (o} se puede eliminar uno de los dos i
L'u 54008 % 2 ETR%80ATra 5 i6n.
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f)ji sy la "~r;lld“d Kant intenta reahbilitur el ser real de
Sics no sélo couwo tarca rutinaria de la filosofia zino para
lcecudbrir al verdadero Dios.

conccer en sentido kantiano significa una comprensién cienti-
los fenémenos de los objetos fenomenzles y sus le,

=S
para el teismc nqgar ugc_uo”“'oo ‘conocer!
ble y no

;Lcnho supremo 1n>-¢15141e del ser, ;gmln
nite \ el justo juez.

.::.Ll uu,1a 1ﬂ.L 1—

agustin afirma gue si puadéramos comprhe Dios no
]

Jios. Kant dice: si pudiérawos conocerle

: objetiva y subjetivauente un juicio insuficiente.
lente: objetiva y subietivamente suiiciente.
objetivamente insuficiente, subjetivaunente suficiente.

2 <ccede por la creencia Lspeculativamente se necesita
2814r subjetivamente convencido uel papel regulador de Dios, o
Jor de la idez de Dios. Practicamente, mo'aimente se necesita

~r 1374+

clutumente la realidad de Dios. Ergo, no es opinién, ni cono-
sino creencia.

a en Dios no se deriva de una dmOuién -“i«

cst4 sujeta a la ley moral.

<

i oA libertad e inmortalidad son postcladeos dz la raazd
D;Qs_n-_igndd la moralidad que es autédnowma, sino a
_postulado para que ésta sea coherente. La cohernecia agud
no €s la de la idea regulativa de la Vernunft, sino la nccesidad

de la realidad de Dios. ' 7

£ y la fundamentacién de la ética. ;

ci ~ant no_nay lugar para un_corocimien'o eawv
Dice pLor 1o tantc éste no puede servir como fuente
2% determinar las obligacinnes morales.
(2) lcs pietistas. invocan la voluntzd de Dios, conocida por re—
relzcién y razén, para fundamentar la moral. Perc lLant reduce .
lz veveiacién a_la razbén prictica. Revelacidén sobrens tural no
=xigte; fe natural.
La recesidad del postulado de Dios para la moral.
(1) Indirectamente: la moral ¢s la exigencia de santidad, llegar
z 12 perf.cta cunforwidad. con la ley. Esto parcce inmposible si
no ey inmortalidad. Pero ésta misma dgpor i no garantiza la
cericcta adecuzaeién con la ley moral. Ergo: tanto la voral couo
la innortalidad serian absurddas si _no existiera un inteli, cn-
te 2y visibén infinta pudierzan juntarse todos las Tases éa
-

del howbre por la santidad. Dios es necesario para la

NI e TR it
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(2) bireclamente: en cuanto fuerza que obliga la moral se
saanenta en si misma. dln.emoargo dirige la voluntad hacia
L4S alto bien. Aunque no hay que hacer el bien poxr la teli-
CiCau, ¢l sumo bien consiste en tanto la virtud woral 0 d1,.N0—
de-Ser-Telilz y la Tellcidad misSma en la proporcidn a la virsud.
la telicidad depende de la armonia entre el decurso de
wcontecimientos naturales con la voluntad woral. Fero como
US NG sSouos 1los creadores de la naturaleza no podenos «sSe—
r esa armonia.

(?

w3

"ol ser racional activo en el mundo no esal wismo tienio la
caufa Gel mundo y de la misma Lalul'aicZa. e anil gue no
(1ste el mas miniwo rundamento en la iey moral para la

conex:tén necesaria‘entre moralidad y la relicidad proporcio-—
Lol de un ser gue pertenece al nmundo com: una e £us partes
¥ por lo tanto dependiente de él... di, #or lo T nvo, =i
suwo bien es imposible de acuerdo a reglas prictifas, cnton-
ces la ley moral gue zmpsra nue exige gue sea ldevada a cab
tiene que ser fantéstica, dirigida a fines vacios e imagi-
rarios y consecu=ntenente innerentmente falsa" (Critica de

oS fundamenta la moral, pevo ésta genera una fuerza hacia
1la ne i de la armonia gue sin Dios se hnqa‘-;GUTuﬁ. Por

:do de Dios no es meramente opinidén, sino cr-encia

ha solucionado este problema.
felicidad cowmo ingrediente de. sum
< cados al hacer la felicidad wmisma el altimo fin.
il vieron en la virtud la parte principal del bien
0 exageraban la capacidad del houmbre dz obtener
la vi felicidad en ¢l contexto de ii na ursg 2o L
=4 Jios del cristidanismo se da
¥ se exige la adhesidén a ia 1
1z justicia y la misericordia de Dios. ';\JH”A:V i
1 cristianismc no le parece una religidn reve;auh_gjq&
i sién de la razén prictica.
e atiuvad, un modo de consi
C.O1L ¢ . fueran mandamientos divinos.
30 = su élica erz la egperanzy de gue la
car ) Los dogmas cristianos ne so
COS mitos ea}s‘encldleu |ue animan
L £ ntra lo sensible scnsuad gue est
<ué _uvedo saber, qué debo hacer, que e et de e




Absoliuto

Dics y el absoluto hegeliano (1770-1831)

Hirn una filosofia es digna de ese nombre mi no reflexiona
scbre jué significa el acceso a Dios.

flegel estudibé los aspectos sociales, religiosos
iel problemra.

)

2

Lz dcctrina del espir:tu absoluto es la base de su sistema.
Lste espiritu absoluto es inmanente a y se desarrolla en la
corciziicia de la humanidad.

a

>te espiritu absoluto es distinto del Dios cristiano tradicio-
nal. cJontra la deidad neuvrallzuada gel emplricisuo y contra

el ‘dos funcional del racionalismo_y contra el postualdac moral
dc lunt. Contra la deidad proxidente, el Dios co.o el princi-
vic interno del desarrollo histérico.

Contra el Dios del teismo religioso: éste no es més que el modo
imperfecto y simbllico de ¥er el espiritu apsoluto.

L.lp;_ggvggwge'éih los tres tipos de extrafiamicsntco (Lntfremdung)

gue aparecen en el mundo moderno.

(1) Bl extranamiento social: constata la relacidn, no tan con-
cecusntemente como iarx, entre condiciones materiales y las
dcegrinas religiosas y 1ilosoricas.

Lonstata y rezona la relacioén histérica entre teisuwo y cris-—
tiunismo.Los escépticos del s.XVII buscaban la relaciédn para
ercontrar la certeza de un Dios personal y transeendente en
@l cristianismo. Rousseau y !f.ant por el contrario reducen

el cristianismo a a una doctrina puramente aatural, religioso-
l.oral. Hegel: el teismo rcligioso puede ser reducido a 1os
elementos cristianos si se les considerg histéricamente.

(a) el origen del cristianismo y del %eismo es explicado
desde el surgimiento del jmperio romano. Hegel era un en-
tusiasta del helenismo (con sup cowpaterog Holeerliin, y

otros como Herder, Goehthe y Schiller). Idealliga 1a religion
griega como una moral unidén natursl Ae Lo COMULIUQU iidmiwiia
con un principio divino, concebido como un poder inwanente

¥ armcni-zador de la ley raciuvnal. Lmra la religion de hombres
libres y felices y de ciudadanos bien integrados en las ciu-
daoes—estados.

=l paso al cristianismo no_lo ve desde el cristiapismo mismo
sino desde las nuevas condiciones que presenta el luperio
rowano. Ltn este: aumento de rigqueza y de poder militer,
ruptura dge la polls organica, destrucclon ae la Ucuivaviva

a la polis, el individuo se vuelve hacia si wiswmo y sus in-
tereses privados. Se pierden la libertad y la auto-estima,
puesto que las leyes son recibidas pasivamente desde el poder
alienztne del estado y el valor humano es calculado en tér-
minos conpetitivos y utilitarios.
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Teismo y cristianismo surgen como respuesta a la devaluacidn
universal del hombre. La idea de un creador personal, libre
y transcendente fuente de la lej moral esti exactamente adap-
tada a la deshumanizacidén del hombre.

"De este modo el despotismo de los emperadores pomanos
habia expuls=zdo al espiritu humano de la tierra y expan-
dié una miseria que impulsé a los hombres a buscar y es-
perar la felicidad en el cielo; despojado de su libertad,
su espiritu, su elemtno eterno y absoluto, se vio obliga-
do a huir a la divinidad. (La docgrina) de la objetivi-
dad de Dios es la contrapartida de la corrupcién y escla-
vitud del hombre, y es estrictamente sélo una revelaciébn,
s6lo una wznifestacibén del espiritu dela época... El es-
piritu de la época se reveld en la concepcibn objetiva

de Dios cuando é1 no fue considerado como nosoiros mismos,
aunque infinitamente mayor, sino que fue colocao en otro
mundo, en cuyos confines no tenemos parte, al gue no con-
tribuimos nada con nuestra actividad, pero al que en el
e jor de los casos podemos mendigar o en el cue podernos
conjurar nusstro camino". (Theologische Jugendschriften).

Lrgo, el teismo es la expresidn de nuestra eterna necesidad

= )

de religibén pero bajo las condiciones de la alienacién del
C c

I

ter social del hombre y se naturaleza espiritual infi-
nita. ol teismo "objetiva' a Ulos y asi nos priva de una
comunicacidén vital con el. Presupone gue la Unica manera

de distinsuir irreduciblemente entre Dios y hombre es consi-
cerarlos como ajenos.

(b) el ex‘rafiamiento social es mayor aun en =1 presnete. La
relaciédn religiosa es tan privada, negadora de a
lénime, que desaparece la responsabilidad soci

1a concepcidédn de Dios descansa sobre el dualismo del hombre
oral y la sociedad inmoral que también alimenta el creci-
i1iento del poder mundano. L1 sino del teismo cristiano es

wue y
-

"jzlesia y estado, culto y vida, piedad y virtud, accién
espiritual y mundana nunca pueden disolverse en una uni-
1" (wspiritu ael cristimnismo, Jugendschri.)

1z solucién: hacer de Dios "la belleza viviente impersonal",
ergonalizando a Dios y asimilando el proceso temporal
+ misma naturaleza de Dios.

aes

en

(2) 21 extrafiamient : Judaismo y cristianismo son
s wé4s puras representaciones del tefsmo: Jios esta total-

nis-—

1A
mente objetivado y es totalmente ajeno al hombre. Las
torias de Noe y Abraham muestran a Dios como la respuesta
a La necesidad del hombre de dominar la naturzleza: hipos-—
tasiun en Dios-objeto las aspiraciones de domindo del hombre

sobre 1la naturaleza.

S ATV NS SR
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l& truanscendencia de Dios genera la relacibn agnic—esclavo,
ve cunfi ura todo tipo de teismo. Al teismo acowrpufia la

£<nci§gg;g_desg acigdg: el sentimiento de estar separado
de la realidad infinita combinadc con un anaelo de unidén
rfecta.

Jesis es el esfuerzo supremo en un contexto tefste de superar
a8 situacién al mencional ei zmor y la amistad entre ©5i
el hombre. Fero es_criticado porque su reino ararece sepa-

raao del mundo. &

(

(3) 1 extraiiamiento filos6fico: Critica 1z distircién
"‘“o deber y placer, imperativo e impulso, jue =on otra
:ién de la aiienacibén. &l argumento moral nc e &
una eor ch 6n de nuestra impotencia moral y una viclac
wtoncmia de la razén.

anica manera de superar a Kant es r_chazar ei cuuatexto
sita cortodoxo y desarroilar una metafisica del<absoluto y

: Dios. &1 presupuesto de Kant: €l conocimiento humano

-6lo es _osible desde lo sensible, la razdén tebrica es solo

re:ulativa, no creativa. Uste se debe a la total separacidn
del hombre y del absoluto.

"De ahi gue no tuviera otra alternativa que remover la alteri-
d=? irreducible de Dios y hombre, y para ello tenia qgue sus-—
tituir el Dios transcendente por su propio avsoluto inmanente"

Listincidén entre Verstand y Vernunft. &1 Verstznd finitiza:
célo zlcanza al hombre, no a2l absoluto. ILa Vernunft reconoce
1 7erstand como un momento del proceso cognosicitivo y lo
scmende: se hace consciente del absoluto.

¢
tran

Lrn sentido hegeliano el absoluto ho es alcanzado a mode de
inferencia como algo distinto y cmusa, sino més bien viendo
lz propia conciencia <“ialécticamente en orden a cescubrir
el espiritu infinito como su sustancia. La superac 6n de
lant presupone que la persona es una f.ceta del abscluto.

2. {1 espiritu absoluto y la filosofial

(a) La zautonomia de la razén: histériczmente la razén se ha
ido emancipando. Ilustracién, Revoducidén fransesa. Kant

da zutonomia a la razén practica, pero no a la razén tebrica.
ior eso el acceso a Dios es para Kant a través de la fe moral

LEL 00 yuwlele poner ninguan barrera: también la razdén teb-
ca es autbnoma y participa de la incoercivilidad desde
vz de la razén préactica kantiana. "En este sentido la
‘n podria ser autdnoma si fuera fundamentalmente 1lo mismo
cua la mente  creadora, que produce su propio contenide y lfor-
rasde conocer. De ahi que Hegel encerr6 la razén finita den-
tro de la infinita y mumergidé la especulacién humzna en la
divina"

Lol
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Absoluto 2%
(b) 1a naturaleza de la

s sutancial y es sujeto o '"selbst'.

ida: el absoluto es llamado espiritu.

.1 zbsoluto como puro pensamiento suministra su propio conte-
nido precisamente al hacerse a si mismo en la forma del mun-
do natural y recobrindose a través del instrumento de la
ccrniciencia humana y la filosofia.

e

Lz doctrina tefista y religiosa de la creacién es lz manera
retafdérica de afirmar la autorealizacién del espiritu sin
necesidad de la meteria. £l mundo y el hombre son estadios
de la reglizacidén del espiritu.

tiemplo de la realizacidn del abscluto: el organismo v1v1ente.;
la semilla muere para devenir algo mas. Bl que pierde su vida |
la guna. La tesis es abstracta, la concrecién viene de la |

negacicn (antitecis) y la Aufnebung en un estadio m4s elevado.

nstz ley de la vada es la ley de la ldgica y del absocluto.

"A no ser que yuiera ser considerado cormo algo muerto, el es—
riritu zbscluto tiene gque estar sujeto a desarrollo, permitien—
io_cue su contenido se enriqu=zca a trayég_del autoex@r iramien—

to ¥y el recobrarse final. Kl absoluto vive en y on_cuanto
proceso del s er finito."

(c) Lstz concepcién _del absoluto es la udnica gue permite la filo-

sofia. Lsta es posible sblo sé el pensar filosébfico coincide

ltima y esencialmente con el puo poder creador del espiritu ’

zbsoluto, en cuanto se desarrolla en el mundo natural y en [
|
[

la conciencia numaznz. Filosoila es el espiritu que se conoce
c i mismo reflejamente como espiritu a través de su propio
desarrollo.

3.lﬂeroruulucion de las pruebas de la existencia d Jigsi

_ste tema lo traté constantemente. Hegel llamaba a la filosofia
"sa iduria sobre Dios". Con esto gqueria afirmar gque lo que la
igion y el teismo llaman Dios, no €S Sinu 1a iuviwaclOn ded
cspiritu_absoluto. La sabiduria filoséfica sobre Dios implica
un preoceso de desencanto y des 1lu516n- es una sabiduria sobre lo
inadecuado del concepto de una causa personal, libre y transcen-
dente del mundo para expresar la Jerdadera naturaleza del espiritu

acsoluvto.

degel coastata la deplorable situaciébn de las pruebas de la exis-
tenciz de Dios en su época. Buscéd tres causus: Jacobi, raciona-
lismo y Kant. Fiel a su método la forma de superar esa situacion
tue la de sublimar su aporte positivo den una totalidad més ele-
vada.

(1) Jacobi defiende, contra Wolff, el acto €&e natural para eievar-
se a Dios que no es meramente racional, sino un cierto tipc de
entrega: conocer a Dios es de algin modo entregarse. Hegel admite
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un cierto tipo de intuicidn.

"Lo que llamo "mio" desaparece,
ne entrego a lo inconmensurable,
esto en el, soy todo, soy sélo ello"

(2) L1 racionalismo pre-kantiano. Sobre el sentido de "prueba':
La:prenensién de la divinidad tiene que consistir en algun
tipo de inferencia, pero no tal inferencia que destruya el
carécier incondicionado del absoluto. Hegel rechaza los
argumentos empiricos y el argumento moral de Kant que terminan
con hipétesis y no con certeza sobre Dios.

Sobre el sentido de la inferencia: Jacobi decia contra la
:ferencia: nuestro conocimiento de Dios depende de un cono-
imiento previo de los seres finitos; pero el ser de Dios no.
cel no podia aceptar porque separaba el orden ncético del
retafisico.

La respuesta de ‘egel: la inferencia valida no comienza con
el imex o,::r flnltOL_S4n0 con el ser finito considerado pre-—
i nte co. o una_fase en el desarrollo dei espiritu infinito

L no admite un creador absolutamente trunscendente. nl
iritu absobuto es relativamente transcendente ;orjue (ro-
cosas finitas que son su autedeterminacibén y corque
cosas no constituyen su total realizacidn.

tcbre el asentimiento del sentimiento. Zegel insistc en que

nay una prueba vdlida de Dios que no sea adewds una eleva-
n (irnebung) del espiritu finito al infinito. Lo uue or-

.wriamente ilamamos pruebas ce la existenci
resiones objetivas (Marstellungen) subi
la mente al absoluto; son caminos concevtual
] oS conscientes de este proceso. Lejos de es
ados de nuestra vida interior y de nuestr:

tales lus inferencias ordinarias no tienen n1n hn _feXedolr
stirto del mismo eleversa del alma humana. rero es
cién_de la ¢ nciencia humana es ella misma una porc

cropio dinamismo infinito del e,illltu.

s

nbre serne sabe de- Dios en cuanto que Dios-en-el-
sabe de Si mismo. Este cecrccimiento es la auto-
ncia de Dios, pero es ‘ambién el conocimiento divi- |
no :ci hombre, y este conocimiento de Dios acerca del
re es el concoimiento del hombre acerca de Dius. Ll
espiritu del hombie conociendo a DNios e3 sélo el espiritu
iz Dins mismo"(Beweise, Vorlesung 14)

Felidién es idéntica con la elevacién factual de lo finito |
filosofia solamente interpreta este acto en s
ertido racional. yoy e +

L geddly
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La inferencia a Dios no es coimpelta hasta ue aprendemos

"2 conccer a Dios como nuestro yo (self) verduduro y
esencial... Pero Dios sélo puede ser llamado espiritu
en tunto que es conccido estdr sujeto a una rediacidn
consigo mismo y en sf mismo. S6lo asi es &l concreto,
viviente, Bspiritu. Por lo tanto el conocimiento de
Dios como espiritu incluye mediacibn consi v iwiswo"
(znciclopedia).

|ilediacibn es el proceso por el que el sujeto absoluto dice

€1 y no a $i mismo, se somete al proceso del novimiento
ital, se explica a si mismo como mundo finitc, y entonces
lcanza su autoconcimiento perfecto. Las llamnadas _rugbas
¢ Dios estén dirigidas de necho al establecimiento de la
verdad sobre el espiritu absoluto, el principio mediador
e
nant. Hegel acepta que las yruebas de Wolff scrf defectuosas
:n la forma, no en el contenido. £l fallo de Xant y w#olff:

5i trazsuos una linea gque separe a los seres reales, & un
laco los finitos, al otro lado el ser infinito el argumento

2 objecidén de Kant desaparece en cuanto se derrumba ese
souema imaginativo de la pared. Ese esquema se romjpe en
1

2nalisis de lo finito.

"Lo finito no tiene verdad; la verdad del espiritu fini-
to es el espiritu infinito. Lo finito no es ser verda-
dero. Existe en la dialéciica de eliminarse & si mismo,
de negarse" (Filosofia de la religién).

Si se penetra suficientemente en la esencia de lo rinito
ce le ve Cow0 10 yue uo se niega, y es s6lo un nmorento de
lo infinito. La conclusién es que no se pasa de lo fini-
to & lo infinito por una conexién extrinseca. Ior el uo-
vimiento intrinseco de su propio mewximzente conterido lo
“inito refiere a y pasa a lo infito considerado cowmo espi-
titu aosSoluto.

Soore lia prucba ontolégica. La divisidén entre concepto y
ser del absoluto es insuperable cuando el Verstand lo re-—
presenta como Vorstellung. Die spekulative Vernunft sin
embargo ve aque el concepto y el aspiritu absoluto es lo
nismo y de este modo es la fuente productiva de sus propias
determinaciones. Lejos de haber un hiato entrc concepto y
ser, esto Yltimo es s6lo un moment:¢ interno contenido en

¢l crecimiento viviente del concepto absoluto. Cuundo el
howbre es elevado a la eminencia de ese concepto puede ver
17 conexién necesaria que la naturaelza absoluta establece
con el ser.

e ma— s g 4 «3
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(4) 1z irueba ontolé ica hegeliana. Distincién entie descripcién

¢ wostracién . Descriptivamente hay las tre, cruebas irre-
ducible s de Kant, demostrativamente sélo una. Lz prueba
S)Jnoloblca nos deie de la necesidad y ; poder del abscluto:
1 eleolo; ica dice de 1a sablduria v el poder raci.nal del

) uOL“tO. La ontolégica es la de menes contenido descripti-
vamnente.

Trespre;untas a -las pruebas descritivas:
(11} foxr cuebon nccesrias tres pruebas separadas?

son 80lo ayudas interpretativas para co.ipreunder el sig-—

niricado del esfuerzo de elvacién
(v) Céuo dependen todas del pensamiento deostrativo?

Lo cosimolégico-contingente depende de la teris de la
finitud. La inferencia no 'va" de io cortingen
infinito sino que sigue simplemente el moc imien
del 1 contingente. Lo gque yace detrds de ese roder
wigico de la negatividad es el espiritu del ab%oluto,
que se hace contingente sélo para recobrarse a un ués
alto nivel .

=1l ar.umento teleolégico: lg direccién iinita es s6lo
manifestacioén del striving del intinito

Ll argumento ontologico:"La tr nsicién del conceupto de
Dios a Su ser tiene gue ser considerado coii0 una apll—
cacion del curso l6gico de la objetivacién del concepto”
(Lozica).
Las pruebas tradicionales son ejercicios hecumenéuticos del
espiritu. Ffropiamente no hay prueba de Dios: lo gu
es la actualidad dialéctica del espirit. abs:luto.

- Yraci

ilosofia de la historia como_ teodicea.i

"ITuestro esfuerso indcieciual tiene por objelo reconocer
nue lo que la eterna aasiduria intentaba lo ha logrado
realuente, activa dindmicamente en el mundo, tvanto en la
vv“uralega c.ilo en el espiritu. En es’e sentido nuestro
una justificacidén de Iios" (la

del intento de Leibnitz: mantener a Nios distinto
ceso histérico, de la {initud, el mal, el ersor. ol

- [ se desarrolla a través de la historia. ua |
reii,i6n entiende esto couo providencia al rdivel de la repre—
sentueidén, sin incluir a Dios en la historia.

Ll pasc de la teologia a una teodicea [iloséfica de la histo-
riaga significa primariamente ver el proceso histérico corio la
sutorealizacidén del absoluto a través de la c nciencia humana
v dz 1l vida social. La historia es la antobiografia del
espiritu =zbsoluto

LS s £ LML 0
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La solucifn del problema del mal es radical, pues unz de las
tizciones del espiritu. Su justificacién es su resii acién.

ta solucién no sea absurda se presupone que 1o que
ica al scontecimiento 0 es el proceso en cuznto totzlidad.

Bn la totalidad se dd la reconcldllc16n de los errores y males
riencia individual. % :.cwe

o s e L 1 b it
Del nisme wodo el tiempo le pertenece al es fritu y nc es la
at >rnidad incintaminada. En cada momento se da 1o eterno, rero
sleulre en superacién dialéctica.

e la reliiibn a la filosofia.|

L1 contenido es el mismo en awbus, perc en la religién bajo la
/orstellungz, en la {ilosofia bajo la dialektische Vernunft.

Lo relizibén separa lo finito y lo infinito al que imagina. La

fia copprende el infinito en unidad dizléctica con 1o

-

=l

istirgue tres etapas en el debdrrollo«de la reli didns
a)las reli-iones de la naturaleza (del anti.uo Oriente) en las
1uc

que la divinidad se conbibe como la infinita fuerfiza de la na-
turzleza frente a la cual el ser finito se pierde en su nada.

les religiones de la individualidad espiritual en as que

a realidad natural sélo son una manifestacién del espiritu

el monoteismo judio o el del Islam que anijuila la naturaleza
anve lo sublime divino; el politeisrmo griego, relicidon de la
belleza: la religién romana, culto del interés nacioral.

c¢) el cristianismo: es la religidén rds alta debido a la encarna-

5n Hegel eleva la fe al nivel de ciencia. La trinidad:

ce Paare es el universal, el pensamiento puro cuye actividad
el saver. Como todo saier su:'ne un objeto po: concocer, el
universsl divino se extrafa en el Hijo. Por fin Dios retorna
a si mismo, reconoce su objeto como idéntico a si
la diferenciacidén en el amor, 1 Espiritu.

()

rencia entre religién y filosofia puede ser ovservada
1 f mosa muerte de Dios.

W) el

2
;_

"Pero el ccncepto puro, o la infinitud cowo absiwo de la

neua en el que se hunde todo ser, tiene gue caificar pura-
rente como momento, pero también nada més que come momento
de Lz idea suprema, el dolor infinito --el cual antes era

misro y suprime

nistérico sélo en la educacidén, y sbélo existia como sentimien—

toc en el cual se ‘basa la religibén de la edad moderna, el
timiento de que Dios mismo ha nuerto... y de este modo debe
dur una existencia

bién o como
irica de* hembre, o como el concepto de abstraccién formal,

sen- |

~iloséfica a aauello que evistia ncaso tam—
)recepto moral de un sacrificio de la esenciz em-

5, por tanto, dar a la filosoffa la idea de la litertad =bso- |
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iuta ¥, con ello, la pasibn ubsoluta o el viernos santo espe-
culativo, que, pvor 1o demés, pertenecia aly cienciw his¥5¥idél
restaurar a este mismo en la entera verdad y en ia entera
reza de su ausencia de Dios, ya que s6lo partiendo de esa

U 44 —-pues tienen que desaparecer los eleuentos més zlegres
més superficiales y més partic ires de las filosoiias dogmati-
asi como de Las religiones naturales—- puede y debe resu-
la totalidud suprema en toda su seriedad, y desde su
rcndo m&s profundo, abarcando todo a la vez, resucitar a la
més alegre libertad de su fizura" (Glauben und Wissen, 180

.

m

(a) cxplicaeiébn al nivel cultural: Dios ha desaparecido en la
nu=va situacidén social, econémica y filoséFfica de Europa.

(b) txplicacidén dialéctifa: Hegel seculariza el evan;elio cris-
tianao gue proclama el valor creativo del sufrimiento y de

a muerte; es la secularizacién dialéctica de la mueFfte de

reili-

Lristo extendida como ley universal del avsoluta. La
£i6n in*tuye en la fi ura histérica de vesus que el avsoiuto

‘

24

cebe ex rararse hasta al fondo para recobrarse deiinitllvVawechbe

acibén espcculativa: el Dios teista y de la religidn

eder el puesto zl espiritu absoluto. <1 viernes santo
105 cimlentos ae 1= metafisica
mientras la filoso-

AluivU wazuiariadCa wmairdd
=1l absoluto no puede realizarse
neiba a lo finito. en antitesis con lo iinito.

ia triada: arte (tormas scuSivies), religion (foriias represneta—

Lsadvovusads

Vi a~ /)y
a ccuzda de puro pensamiento. AQLl cOluclden €1 FSESamme=s
conterido y la forma.

on y filosofia tienen el mismo objeto bajo

tiverente la naturaleza de lo finito y asi se distingue radical-
.erte del infinito.

" Yies nou es sino la versién religiosa inadecuada del absoluto,

.1 wcdo como la mente finita representa pictdéricamente el :bsolus
t sus pro.ias relacicnes con el absoluto" (Bollins 235).

s0l0 ella capta el absoluto bajo la unica for-

iiversas, formas.
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Kieviec=zard (1813-1855). Como Pascal primariamente noralista y
avolo.ctz, no barato, del cristianismo. Quiere defender la fe
re c11s lana de la Te naturul y del Dios de la tfilo-oiic.

vuilole uegel desde Kant: podemos argumentar aesde el ser actual
=3 1.3 - & >+ 3 7 < ~ A
3 UL 8s luctura ldeal, pero no JodemosS NUNCA arsSdussases oL Ser
L Come punto de partida para deterwinar con certeza nada sobre

tres actitudes humanas, tres maneras de dilsponer de ia
Llivertad, tres manerzs de relaclionarse ccn Ul0S.

€Lz csIera eemética le dominé por algin tiempo: la visién romanti-
ca Ge la naturaleza. Al nacer la naturaleza reveLdtorlad y vivicu—
te con un principio divino los roménticos dieron una interpreta-
cién inmanentista de la relacién entre Dios y el hombre:

"Ll que todo lo abarca, el que todo lo sostiene, no abarca y
sostiene a ti, a mi y a S{ mismo?... Llena tu corazén con
todo esto y cuanto este sentimiento haga completz tu felicidad

’

entonces 1lldmalo como quieras, llémalo Felicidad! Coraén! Amor!

Dics! No tengo ningin nombre para ello. Sentimiento es todo;
un nombre es sonido y humo, fuego celestial nebuloso" (Goethe,
Fausto, Parte I).

Sezin esta visidn el hombre piensa que su relacién con Dios es
fé4cilnmente conseguible, en el presupuesto de que el ser eterno

y inito (nautral) se identifican. Esto tiene .un «fecto desinte-
zrador sobre nuestro esfuerzo moral y sobre la disciplina de la
liore eleccién.

De este modo desaparece la libertad providente de Dios y se le re-
dice a la ratificacibén de lo que ocurre. Impide la unién personal
con Dios.

“\ La razén woral recuerda al hombre la dura realidad de su situacién

coro asente “inito cuyas acciones deben ser puestas en conformidad
con una norma independiente y exigente. Contra Xant: un Tios que
no es la base Gitima de la obligacién moral no es ya supremamente’
relevente para la calidad y motivacién de la eleccién moral. Dios
aparece supeditado al imperarsivo categbérico de la razbén practica
cogo postulado para resclver lo que no puede resol er esa razén:
la aruonia entre obligacibén y felgcidad. Kierkegaard busca un
fogue de Bios que sea claramente no-funcional.

bién atuca a Hegel. Este soluciona el problema sintetizando

a2 ley moral y la conciencia individual en una totalidad étida nés

levads, vero eliminando la transcendencia de Dios. hierkegaard
la z Job y Abraham para mostrar que no hay que apelar a una

inz coninecidercia entre conciencia y ley.

"Un sistema 16 ico es posible; un sistema existencial es imposi-

ble" (/losterijpto). K rechaza la intenci6én de Hegel de tratar
2oboe tipos de cuestiones con el mismo método.

S
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las ccsas scnsibles y la persona humana son irreducibles al con-

ceuto, aun en su condicién alienada, y por ello son inasimilables
en el sisteua hegeliano del espiritu absoluto. Ll ser en el modo
exist g
e 1l o distinto al concepto en el estzdo de alteridad. Tam—

bién gresente en nuestras actitudes personales y decisiones

libres, jue nunca son lo mismo gque la aceptacidén de necesidzdes

’

2 sonzles del absoluto dialéctico. De este modo el hombre in-
iduel existente es la evidencia primaria de gue el s ]
'S _im,.osible en el sentido negeiiano de 3zms i
siisicneia humana dentor del desarrollo interno de 1 i

critica ai Dics de riegel, no al criswiano.

Contra Hegel v Feuervach. Va wés alla de

la entre un absolutismo hegeliano o naturalis !
un ién existencial que no confunde ni el howwre existente ni
el eterno con ningun postualdo absoluto.

-

atamisnto del hombre es superado s6lo _or el doble movimien-
cobrar al hombre finito personal y reconociendo la actuali-

infinita y rersonal de Dios. Al eliminat el purc pensamierto
como ls e plicacibn sistemdtica del®ie hombre nos liberzmos de

songider=rlo como la explicacién de Dios.

no trata de edificar una filosofia nueva paru acer-
vues cree que el plantemmimntc filoséiicoe devde

ierbach no rermite de hecho ese acceso. <Quiere defender

ilosofiz.

Abraham sacrificando a Isaac. &s inaccesible & un
tico o meramente moral. Ahi apurece la existenciali- |
re, su necesidad de decisién y la erdadera esencia (

7i .ricraard enfatiza el caracter paraddiico de ia fe para mostrar

(1) sue 1z fe no puede ser un estadioc preliminar en el crecimiento?
dz 1o ruzén hegeliana; y (2) gque el acceso a Dios se du en ls pro— |
rundicad de la existencia, no en el andlisis raciornal. La fe cris—

tiana tiene un as; ecto pasional, no es un acto puramente intelectuad
ni siquisra etico, compromete al corazén y se &presa en la oracién.
£l ncceso u Dius uo puede hacer desaparecer la irreptibilidad de

ls existencia humana. |
leidegrer (1889). 4

1. Lo destmuccién de la historia de ontologia. Desde Platén y
Acistéieles ha habido una eonfusién entre el ser y acuello que es |
(5ein und Dasein).
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