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PRESENTACION

Es grato presentar el libro Estudios. Croénicas y Relatos de Nuestra
Tierra, compilado por Maria Rosa Crespo. Presidenta de laCasade la Cultura
Ecuatoriana. Nucleo del Azuay y a la vez profesorade Lenguay Literatura de
laFacultad de Filosofiay Letras déla Universidad de Cuenca. Apartede Maria
Rosa, quien es ademas principal autorade este hennoso libro, varios escritores
de profunda valia son coautores de la obra, los que traen al presente, larica
memoriadel mundo real y fantéstico que tiene unaciudady su region. Cuenca
hadejado tantas huellas en si misma. Ella hasido sedienta de tiempo, pues no
le urgié tanto pedir espacio, pues tuvo demas geografiaa lo largo de este valle
grande; Cuencajamasenvidid espacio, pero situvo hambre de tiempo, hambre
de trascendencia.

Habitat 11 tuvo lugar en Junio de 1996 en Estambul, la primera gran
cumbre sobre el temade laCiudad y el Urbanismo convocada con resonancia
mundial. Ella se inscribe en ia serie de cénclaves que sobre los temas mas
candentes de la modernidad ha organizado el planeta. Las otras fueron la
cumbre sobre laTierraen Rio 1992, lacumbre sobre los Derechos Humanos
en Viena 1993, ladel Desarrollo Social en Copenhague 1994, la de Poblacion
y Desarrollo en El Cairo 1994 y la de la Mujer en Beijing en 1995. A pesar de
no haberse logrado unamuy ambiciosaconvocatoria, asunto que contrasté con
el mayor impacto internacional que las otras cumbres tuvieron, en Estambul
-sede de la antigua Constantinopla. fiente al Bésforo y los Dardanelos en el
limite mismo entre Europa y Asia- se dijo algo que si bien preocupa y hasta
alarma, sera segun las tendencias una evidente realidad: mientras para 1975,
solamente la tercera parte de la poblaciéon mundial habitaba en pueblos y
ciudades, parael 2025, las dos terceras partes del mundo seran citadinos.

Es que tiende a desaparecer ese aroma de ruralidad, ese sabor de
campo y granero que tenian en mucho las ciudades antiguas y tradicionales.
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Gradas en parte a esta “ruralidad” de las ciudades, no solode los campos, el
mito, la leyenda, el cuento, la crénica, la imaginacion y los relatos se
desarrollaron con fuerza y presencia en el alma de los pueblos. Si es verdad
que el prondstico apunta a que cada vez la ciudad nos cautiva y asimila, hay
que tener ingenio para que las futuras ciudades no pierdan su memoria,
recreen su encanto del pretérito y descubran nuevas formas de embrujo y
carisma.

En el Ecuador, algunos autores y obras han abordado el temade las
tradiciones y afines de las ciudades. Porejemplo, J. Gabriel Pino Rocay sus
Leyendas, Tradiciones, y Paginas de Historia de Guayaquil. Edgar Freiré
Rubio y su: Quito: tra nes, leyendasy memoria Sin embargo al tratarse
de temas afines aplicables a provinciasy regiones, autores y obras son mucho
M&s NUMerosos.

El libro que hoy la Universidad de Cuenca presenta y difunde es la
segunda edicion de la obra que ya se cocieraen su primera “quema’ -como
se dirfa en ceramica- pues apenas salié del homo, se agoté en breve. Una
edicién extinguida es buen sintoma de éxito. La primeraedicién se lahizo en
laimprenta Monsalve Moreno con el auspicio de EI Mercurio conocasion de
sus 70 afios de fundacion, en 1994. Esta segundavez. dado ademas que varios
de sus coautores son nuestros profesores del Alma Mater cuencana, he
apoyado una nueva “quema" de este buen barro, en el marco del convenio
entre nuestro plantel y laCasade la Cultura, Ntcleo del Azuay; hemos puesto
esfuerzos nstitucionales conjuntos para que esta obra se reedite en
nuestros talleres, para deleite de quienes aman a Cuenca, el Azuay y el Cafiar
no solo en el progreso visible y su crecimiento tangible, sino en la riqueza
honda de su alma colectiva..., a veces invisible.

Gustavo Vega-Delgado
RECTOR DE LA UNIVERSIDAD DE CUENCA
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CUENCA: PAISAJE, HOMBRE Y CIUDAD

Efrain Jara Idrovo

Montafias. Compacta sortijade montafias. Dondequiera que se dirija la
mirada, las montafias salen a su encuentro, nitidas a pesar de la lejania,
solemnesen su grandiosa austeridad. El cielo se adhiere a sus cimas como una
inmensa telarafia azul.

Azul de zafiro del cielo y azul fenuginoso de las moles de la cordillera,
redondeadas por la feroz dulzura de los eones, se funden en los confines del
horizonte. Sélo hacia el occidente, hacia Bafios. San Joaquin y Sayausi. el
cerco montafioso desciende abrupto y establece con su presencia, agriamente
subita, el Iimite entre los contrafuertes de la cordillera y el valle. Hacia los
demas puntos cardinales, en cambio, implanta una amplia zona de transicién
de colinas ocres, desol ladas por lagarrade laerosién que ondulan con lagracia
de los pliegues de la orla de un manto. Este cinturén de collados apacigua la
violencia tellrica, dulcifica la orografia y da al valle aspecto de huerto,
apariencia apacible de vergel.

Desde las montafias llegan los rios. Se precipitan por las estribaciones,
éagiles y sonoros, ensayando las primera silabas de la espuma, insinuandose
apenas como un cordel de lirios. Conforme reciben el caudal de los afluentes,
van ensanchandose, adquiriendo mayor impetu, abriéndose paso entre las
rocas, arrastrandose sigilosos, a manera de un transparente reptil, hasta llegar
a la vaguada, en cuyo centro se asienta laciudad, ingravida y pequefiacomo
una golondrina.

A manera de las lineas de lamano, los riossurcan el verde aterciopelado
de la llanura. Rios, signos de la vida, sefiales del ser, simbolos del designio de
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este paraje. Tomebamba linea enérgica y dilatada de la vida; Tarqui, caudal
sosegado del pensamiento; Yanuncay, nervioso y vehemente, como el curso
de la afectividad; Machangara. precipitado e imprevisible, como el destino.
Igual que las lineas de la palma de la mano, ios rios de Cuenca marcan con su
sonora urdimbre la singularidad de nuestro ser y quehacer.

Somos un antiguo pueblo de labradores, pastores y artesanos. En la
corriente de nuestros rios lavamos la ropa de la semana. Junto a sus margenes
sembramos el maiz, el trigo, las legumbres; apacentamos ovejas y bueyes;
labramos con primor la arcilla, la piedra, la maderay los metales. El susurro
de las venas fluviales nos saluda y arrulla cuando nacemos y nos aduerme y
despide cuando nos extinguimos. Morir implica para nosotros un doble
silencio: el del murmullo del agua y de la sangre. Del agua de nuestros rios
vienen peculiaridades sustantivas: la pasion por Intransparenciay la musica,
la claridad del pensamiento y la vocacion para el canto; asi como también la
persuasion profunda del tiempo, como fluencia en la que se nos va lavida. Lo
mismo que los rios pasamos y pasamos; pero queda el testimonio del transito,
Ilamese arbol, flor, hijo o cancién

Una onda de gravedad melodiosa envuelve al paisaje. Ningtn contraste
violento en las formas, ninguna nota de color exacerbado, ningtin sonido
estridente. Naua que delate el menor atisbo de violencia o provocacion, que
consinfiaaihvmbreaenfrentarscconaq“el. Paisaje apacible, donde naturaleza
y mano del hombre han rivalizado por infundir belleza. Paisaje huertano: agua
de arroyo, tierra pulverizada para el imperio de la hortaliza, cerca de piedras
ganadas por el musgo, arbol de frutos copiosos, flor que halaga los sentido,
bordoneonionocorde de las abejas. Paisaje auténtico: coloquioentreel hombre
y la naturaleza. Paisaje que no previene al habitante, antes lo fascina, atrae e
insume en su matiz cambiante y armonioso. La tnicaposibilidad de escapara
su sortilegio estriba en replegamos en nuestro interior.

Formamos con el paisaje una suene de unidad indisoluble, manifestada
en nuestras acciones y reacciones, en el orden social y en lamodalidad artistica.
Reflejode este paisaje, serenamente obstinado en el equilibrio y lamesura, son
la frugalidad, cortesia y gravedad del cuencano; su individualismo no refiido
con la solidaridad, su amor a la exactitud y al decoro. Ello explica también el
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persistente sentimientode nostalgia que suele desganar al cuencano arrancado
del solar nativo y su anhelo acuciante de morir al pie del capuli. Y es que el
hombre de esta comarca no esta enfrentado a su espacio circundante, sino
incrustado, fundido, confundido con él, formando estrecha unidad ontolégica.
El cuencano no vive en el paisaje: vive el paisaje como el caracol, el diminuto
hogar calizo que Ileva sobre sus espaldas.

Fundada por Gil Ramirez Déavalos en 1557, la pequefia villade Cuenca
mantuvo, hastabien entrado este siglo, los limites que se le asignaron al tiempo
de suereccion. Lascrucesde El Vado, San Sebastian, San Blas y Todos Santos
marcaban losconfinesurbanos y saludaban y despedian a los viajeros. Durante
cuatrocenturias, masquecrecer, laciudad, porun proceso de avance centripeto,
adenso su perfil de afuera hacia adentro, apartir de los nicleos poblacionales
periféricos representados por los viejos barrios coloniales.

Hasta las primeras décadas del. Siglo XX. Cuenca fue una mintscula
ciudad aletargada, centrode intercambiodeproductosde laincipiente economia
rural. Ahorabien, el ritmo lento de la actividad agricola-realizada medianteel
sistema primitivo del arado tirado por bueyes- y el aislamiento impuesto por
la geografia imprimieron al hombre y a la ciudad tesitura pecul jarisima.
Agriculturade este orden es una suerte de cordén umbilical que liga al hombre
con la naturaleza. Quien la practica de modo tan elemental no subordina la
naturaleza, antes vive latirania de sus ciclos y la fatalidad de sus procesos. En
este tipo de agricultor resulta minima laconciencia, més que como dominador
de ella, se comporta como siervo. Lo cual explica su humildad radical: a los
productos de su actividad esforzada llama “dones de la naturaleza”. Ademas,
si los procedimientos empleados para anancar los frutos a la tierra devienen
eficaces, el agricultor los consagra definitivamente, conviniendo su labor en
rutina. La intensificacion de los cultivos, la innovacién de los métodos
concitan riesgo. Como consecuencia del dominio exiguo de la naturaleza, el
agricultor se allana con la cosecha limitada pero segura. Asi. esta forma de
produccién condiciona un tipo humano caracteristico: modesto y poco
desenvuelto por falta de firmeza en si. enraizado en el uso, conservador a
ultranza, siempre suspicaz frente a los cambios, nada ambicioso como no sea
la seguridad y garantia.
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Para el agricultor comarcano la mintscula ciudad era un ndcleo de
viviendas relacionadas con la produccion rural de la region. Centro de
intercambio, donde vendia sus productos y adquiria los necesarios para
satisfacer sus necesidades basicas, los imprescindibles, pues laausteridad y el
desentendimiento de lo suntuario son rasgos definidores del hombre del
campo. Afincado en laciudad durante los lapsos de ocio que depara el trabajo
rastico, hacia de su casa unacomo extension del campo: amplia para albergar
alos hijos, y alos hijosde los hijos, y los hijos de los hijos de los hijos; sélida
para desafiar a los siglos; sobria y cefiida al canon de la tradicion; con patios
y corredores amplios para dormitar al sol y secar las mieses; con huertos
dilatados, donde el arbol ornamental y el dispensador de frutos, las floresy las
plantas para la infusion; los canteros de papas y el manchon de chacra le
recordaban a cada momento su origen campesino. En la ciudad compartia la
vida, cordial y fraternalmente, ya que todos se conocian entre sien virtud de
loreducido de lapoblacién, con el hombre de las profesiones liberales, que era
hijo de agricultores y poseedor de tierras; con el comerciante, urgido de
prosperidad para adquirir una propiedad rustica; con el artesano, hijo y nieto
de campesinos: alfarero, ebanista, zapatero, sastre u hojalatero por necesidad
durante lasemanay agricultor losdomingos y dias de fiesta, por pasion, en su
intima parcela cercana a la ciudad. La vida se deslizaba lenta, sosegada, casi
tediosa. La rutina impuesta por aquellas formas de produccién agricola
asfixiaba al hombre. Huyendo de la monotonia, se entregaba al estudio, al
deleite estético, a la labor manual, a la preocupacién por el préjimo. Asi se

agudizaron el ingenio, el buen gusto, la laboriosidad y la maledicencia del
cuencano.

Pero la tierra de labor muéstrase escasa en la regién. Arriba, en el
espinazo de la cordillera, la accién desaforada del agua y del viento no
consiente la presencia de la vegetacion. Inmensas extensiones desoladas,
barridaspor lluviasy vientos, donde larocaexhibe sus mandibulas descamadas.
Séloamanerade los lacrimales de unacalavera, por peregrino capricho, la fria
serenidad de los lagos, enormes espejos complacidos en la imagen de la
eternidad. Vienen luego los contrafuertes, reino inhéspito del pajonal. El
viento silba y estremece la paja con incesante convulsién de epilepsia;
achaparra la escasa vegetacion que se arriesga al fondo de los desfiladeros;
agita la superficie de las lagunas y los juncos. En las Gltimas estribaciones
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asoman lavegetacion arbéreay los pastos. Acéllegé el hombre. Tal6 lamadera
de losbosques para construir vivienday aprovisionarsede combustibles; poblé
las manchas de pasturacon rebafios de bueyesy ovejas. En el cinturén de lomas
que mitigael descensobrusco de lacordilleray evitalasolucion de continuidad
entre la montariay el valle, la explotacién indiscriminada de los bosques y los
meétodos primitivos de cultivo abrieron paso a la erosion.

Unicamente las faldas de los alcores y las vegas del valle permiten la
labranza. Por estarazon, las antiguas tierras de sembrioy los ejidos comunales
fueron dividiéndose y subdividiéndose en pequefias cuadriculas de ajedrez y
derivando hacialaatomizacién deminifundio. Y comoelcultivodel mintsculo
huerto no sufragaba las necesidades, fue menester ampliar la economia
doméstica con los aportes de la habilidad manual: productos de reposteria,
tejidos de paja toquilla y pafios, fotjado, ebanisteria, ceramica, etc. En cada
agricultor comarcanoanima ladestreza del artifice. Cuencaes, sin impugnacién
posible, la capital ecuatoriana de las artesanias.

Si el paisaje y la faena agricola condicionaron en el hombre la vocacion
para la belleza, la ocupacion artesanal determind en él la devocion por el
esmero y la perfeccion. Pero, lo que resulta mas importante, las modalidades
del trabajo artesanal han generado formas de concebir el mundo, la viday el
tiempo a las cuales el cuencano debe aferrarse como al eje mismo de su
identidad.

A este respecto me permiti anotar en otra ocasién que la carencia critica
habiallevadoalos paisesen viasde desarrollo al desatino de ambicionar,como
objeto supremo de surealizacion, ciertasformas de produccion y deexistencia,
de las cuales los paises llegados a la fase del desarrollo hace tiempo empezaron
arenegar. Baudelaire. Rimbaud, Lautremont instauran en Europa, en el siglo
pasado, la avanzada de los espiritus que comenzaron a percatarse de los
peligros de la excesiva racionalizacién de la produccién industrial. Desde
entonces hasta nuestros dias, la rebelién contra esas modalidades de
estrangulanuento de la vida se ha intensificado y convertido en clamoroso
empefio de devolucién al hombre de lo que le pertenece al hombre, de
recuperacion de lo humano esencial.
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Cierto, como afuma Octavio Paz, que para decepcionarse del progreso
hay que pasar por la experienciadel progreso. Pero no es menos cierto que la
experiencia no consiste tan sélo en lo que a uno le sucede, sino también en
como aprovecha lo que les acontece a los demés. Experiencia -del latin
experiri- significa intentar, ensayar. Y eso debe ser nuestra experiencia: un
tentareludirlafalaciade un modelode civilizacién urgido por lasuperproduccion
industrial, conseguido a base de la supeditaciéon del hombre a un tipo de
quehacer en el cual ya no reconoce su propia imagen, porque no se realizaen
€é1. Como pretender que el hombre se encuentre a sien una tarea insignificante
y fragmentaria, como la de sellar latas de alimento durante ocho horas
consecutivas, o pegaretiquetas, repetidamecanicamente hasta los extremos de
la obsesion.

En cambio, qué oportunidades de reconciliacién y coincidencia consigo
mismo hallael hombre en la tarea artesanal. Gira la ruedadel tomo, y entre las
manos del alfarero surge un remolino de formas. La arcilla cede a la sabiay
amorosa presion de los dedos y se esboza laampulosa redondez de la olla, la
plenitud serena de curva de cadera de lajicara, ladelicada gallardia de cuello
de ave del jarron. No existe premura, no hay alteracion, si morosidad que,
desde dentro, engendra el tiempo. Este hombre no invoca desesperado un
tiempo extemo a él, el tiempo de la maquina, para redimirse del trabajo, para
dar por terminada la jomada, sino que hace emerger el tiempo de si con las
formas que modela, como manifestacion de lacompenetracion con su tarea. Es
el tiempo del hombre libre. Porque la libertad -si en algo consiste- es la exacta
coincidencia entre el ser y el quehacer.

Hoy que. debido al cansancio suscitado por el producto tecnolégico
impersonal, el hombre vuelve entusiasmado hacia los objetos hechos con las
manos. Cuenca se ha convertido en emporio del arte popular. En cualquier
almacén, portal o esquina se ofrece variadas muestras del trabajo artesanal:
tejidos, bordados, tallas, muebles, piezas de ceramica, forjados en hierro y
bronce, joyas de oro y plata. Y el artifice cuencano, sin prisa, un poco al otro
lado del tiempo, forja los objetos con apasionada obstinacién, como quien
labra una faceta de su identidad.

El aislamiento geogréfico padecidopor laregion casi hasta mediados del
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presente siglo, acusé ciertos rasgos fisonémicos del cuencano. La falta de
contacto con las demas porciones de la patria y de) mundo, ocasionada por la
careneiade viasde comunicacién, al pri vamosde posibilidades de confrontacién
y contraste con otras porciones del pais, no permitié que el sentido de los
limitesy las proporcionesasumiese espesor. Si bienen el planode lo individual
la modestia es signo distintivo del cuencano, la sobrevaloracion de lo propio
lo es también en el nivel de las relaciones colectivas. Afiadase a esto el
desentendimiento de los poderes centrales respecto de las desazones de la
regioén, lo cual ha obligado a fiar exclusivamente del esfuerzo propio, y se
comprenderd el sentimiento de complacenciay orgullo, casi de altaneria, que
anima al cuencano cuando se refiere a lo suyo. Hay en él una tensién
permanente entre un polo depresivo, generado por laconviccion del olvido en
que yacen ély su tierra, y unaexaltacion quizaexcesivadel valorde los logros
colectivos. Lo individual se estima aqui siempre en funcién del aporte a lo
comunitario. La situacién geogréafica isiiea y el abandono de la regién a su
iniciativa han fomentado un complejo comun a todos los pequefios pueblos
con exagerada conciencia de su significacion: develarse por trascender las
propias circunstancias provincianas mediante una presencia en el mundo.
Cuenca lo ha intentado mediante la entrega fervorosa a las actividades del
espiritu.

Elpaisaje, lasformasde producciénagricola} artesanal y el marginamiento
geogréafico perfilaron las lineas del talante del cuencano. Modesto como
personas, altivosy arrogantes como pueblo. Parcos, laboriosos, ensimismados,
anclados en el uso y en lanorma, como Antonio Borrero en lo constitucional,
Honorato VVazquezen lo lingiistico y Peralta en lo politico. Absorbidos por el
estudio y las letras, como Luis Cordero, Remigio Crespo y Alberto Mufioz
Vemaza. Desprendidos en lo individual hasta la negacion, para el fomento de
la magnificencia colectiva como Benigno Malo. Maledicentes de gran estilo,
como Fray Vicente Solano y Manuel J Calle. Laboriosos hasta el primory la
perfeccién como Sangurimay Vélez. Rendidos de pasién por la poesiacomo
Alfonso Moreno Moray César Davila Andrade.

Asi era Cuenca, y asi hemos sido los cuencanos. Asistimos hoy al paso
de ia sociedad campesinaa las formas complejas de la vida urbana. Laciudad
dilaté sus términos. Las olasdel urbanismo avanzan inconteniblesdesalojando
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los huertos, arboledas y pastizales. Pero las edificaciones modernas, si bien lo
son en lo tocante a materiales y funcionalidad, continGian insertas, por lo
general, dentro del médulo de laarquitectura tradicional. Casas edificadas no
para ostentarlas, sino para existirias, con tejados de aleros amplios para que
aniden las golondrinas; conjardinesespaciososy fuentes; con huertospoblados
de arboles de frutos generosos -nogal, duraznero, capuli, cerezo, higuera y
diminutos sembrios de maizy hortalizas. Las ranas marcanel ritmo del tiempo
con su isécrono golpe de cucharas. Casas para viviry morir.

Lascalles estrechasy tiradas acordel, vense congestionadas porel trafico
motorizadoy el trajin de los peatones ganados por el vértigo. Laciudad adensé
supoblacién, intensificé las formasde produccion. La superaciéndel aislamiento
geogréficoy las modalidadesrecientes de produccion industrial estan definiendo
unnuevo lincamiento urbanisticoy modificando laidiosincrasia del cuencano.
Serialargoy prolijo determinarlossintomasy las direcciones del cambio. S6lo
puntualizaremos uno: el desarrollo acelerado de la pequefia industria, al
acrecentar las fuentes de riqueza, ha impulsado el surgimientode un apreciable
estrato de pequefia burguesia con una conciencia exacerbada de la promocién
social y el confort, lamisma que por el momento resume sus apetencias. Estas
metas econémico-sociales justas y humanas- quiza demasiado humanas- no
pueden erigirse porsi solasen objetivo primordial; tienen que acompafiarse de
un valor més alto, como es la realizacion plena y armoniosa del ser humano.
Con una agravante: el recién venido al comando econdmico de lacomunidad,
precisamente por serlo, estima con precipitacion que todo se encuentra mal y
debe renovarse de acuerdo con sus cometidos. Desconocedor de la tradicion,
acoge entonces paradigmas foraneos, consagradores de laeficienciay el éxito
econémico como valores supremos de la existencia. Ajeno a la realidad a la
cual pertenece, opta por modelos extrafios que. por no adaptarse a su especi
cidad, se degradan y caricaturizan.

Hay que golpear duro en la cabeza y la sensibilidad de este homo
tconomicus, a fin de recordarle que la sobriedad, no refiida con el buen gusto;
el cambio violento, peroanalizado en sus causasy proyecciones; el desvelo por
el decoro y la libertad; el amor por las artes y las letras; el éxito personal al
serviciode lasuperaciéncomunitaria, son lamejorexpresiénde laidiosincrasia
del cuencano. Que son los ingredientes medulares de nuestra identidad.
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Decir vida humana equivale a nombrar mudanza, cambio, variacion. EI
detenimiento, el conservadorismo insintan declinacién y muerte. Cuenca se
transforma y reconoce el esfuerzo de sus hijos para modelarle un nuevo
semblante, acorde con la programacion y el planeamiento exigidos por la
sociedad industrial en que tiende a convertirse. Ello no obsta para preservar
ciertos valores que dieron relieve caracteristicos a nuestra ciudad. Representa
todo un axioma aquello de que no todo lo viejo es malo ni todo lo nuevo,
6ptimo. Es menester elegir entre lo que la trac n ofrece y la renovacion
impone, forzandolas a dinamizarse mutuamente y, de este modo, mantener
nuestraidentidad. Y eneste punto se tomatambién perentorio recordar quedel
verbo latino eligerederivan elegiry elegancia. Elegante llamamosa lapersona
que suele decidirse acertadamente después de balancear motivos y sopesar
razones. Creo que los cuencanos siempre supimos elegir en los momentos
cruciales. Quizajamas perdamos esta elegancia.
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UNA PROPUESTA PARA LA INTERPRETACION DE LA
CULTURA DE CUENCA Y SU REGION

Maria Rosa Crespo C.

ANTECEDENTES:

Muchos trabajos sobre la culturade Cuencay su region, han privilegiado
una concepcion muy restringida de la misma, entendiéndola mas bien como
una especie de inventario de las principales manifestaciones artisticas y
literarias producidaspor determinadas clasesy grupos sociales en los diferentes
periodos de la historia comarcana.

La cultura es sobre todo un proceso estructurador de sentidos que
condensa lamemoria histérica de los pueblos, contiene las respuestas que las
comunidades humanas han dado y siguen dando a los desafios de su propia
existencia, no posee una configuracién estatica sino que se modifica
constantemente a partir de las condiciones del presente.

Una teorfa amplia y no reduccionista de cultura nos permite estudiarla
como la dimensién comunicativa de la sociedad por cuyo intermedio los
hombres se representan el mundo, lo interpretan y lo construyen, haciendo asi
inteligible su experiencia para los demés. La culturase encuentraen el arte
como en el mito, en los ritos festivos, en jas creencias y tradiciones, en las
formas de relacién con la naturaleza, en el desarrollo de la ciencia y de la
técnica, en la sumade elementos materiales y espirituales que caracterizan a
determinado grupo humano y en sus diferentes formas de participacion en la
historia.

El analisis de la cultura debe incursionar por consecuencia en varias



instancias, no solo centrarse en la descripcion los bienes culturales de
determinada sociedad, regién o pais, sino examinar los rasgos distintivos de
losmismos, los cambiosy transformaciones ocurridos alo largo de su historia,
las clases y los conflictos sociales que se hallan representados y simbolizados,
asf como el empleo de los procedimientos formales de cada lenguaje o unidad
cultural para sugerir su perspectiva propia, o su concepcioén del mundo.

Para Garcia Canclini, ubicado en una linea tedrica similar a la de
Gramsci, “el concepto de cultura sirve para explicar tanto la diferenciacién
cultural, la transformacion cultural y la cultura como objeto de disputa en el
desarrollo de proyectos de transformacion de la sociedad".

Este analisis debe ocuparse ademas del proceso produccion, circulacion
y recepcion social de los objetos y de los significados que les atribuyen los
diferentes receptores, la decodificacién de un mensaje o informacion que
surge de determinado hecho cultural no puede examinarse como una simple
transferencia del mensaje de la conciencia del emisor al destinatario, sino
como una traduccién de un cierto texto de la lengua de mi “yo" a la lengua de
tu . No es lo mismo una fiesta agrariaen una comunidad indigena durante
la cosecha que la misma fiesta preparada en un escenario urbano para un
publico ajeno a la tradicién. Solo una vision global del proceso puede explicar
el sentido de la produccién cultural que muchas ocasiones se le estudia
dislocada de su trayectoria social e histérica.

LA CULTURA COMO UN HECHO DE COMUNICACION

En los estudios contemporaneos acerca de la cultura, se ha privilegiado
una corriente interpretativa basada en los principios de la linguistica y la
semiética que laconsidero muy esclarecedora. su principal representante es
Yuri Lotman, semiélogo de la escuela de Tartd, quien la define como “el
conjunto de informacién no genética, como memoriacomun de la humanidad
o de colectivos mas restringidos nacionales o sociales”.

De manera similar a la lengua, la cultura es un sistema de signos
ado de determinado modo que sirve para trasmitir informacién. El
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signo, equivalente material de los objetos, de los fenémenos y de los conceptos
que expresa, aparece en Lotman no como en la linglistica de Saussure, la
relacion entre un significantey un significado, sino como “unaunidad cultural
entera, situado siempre en el interior de una comunidad donde se intercambia
informacion, (...) para que un fenémeno cualquiera pueda convertirse en un
signo, es deciren portador de determinado significado, debe formar parte de
un sistema”

El cédigo cultural, elemento fundamental de la teoria de Lotman, por
analogia con el lingiistico, asumira un caracter prescriptivo, un sistema de
reglas a través del cual se van a generar los hechos culturales, hablas o
realizaciones del cédigo cultural, en unaépocay un lugar determinados. Para
el autor mencionado: "Esante todo, el aspecto de laculturacomounajerarquia
de codigos desarrollados a lo largo de la historia lo que interesa a los
especialistas de la tipologia de las culturas, en cuanto que cada tipo de
codificacion de la informacién histérico-cultural resulta conectado a las
formasoriginarias de laconcienciasocial de laorganizacion de lacolectividad
y de la auto-organizacion del in

Lotman asegura la posibilidad de descubrir el cédigo dominante en un
grupo de textos de una misma época y lugar lo que permitira interpretar su
cultura, sin embargo para la mayor comprension de lamismano hay que perder
de vista los codigos secundarios que guardan relacion con el principal.

Paraque seaposible un acto de comunicacion, es necesario que el cédigo
del emisor se entrecruce con el del receptor, sin embargo puede ocurrir que en
panes del cédigo no se dé esta posibilidad. Estas paites, para Lotman,
constituyen lazonaque se deforma, se somete al mestizajey se reestructurade
modo diferente: el receptor deforma el cédigo del emisor, lo somete a una
especiedecriollizacion o mezclacon los lenguajesque existen en suconciencia,
dando lugar a un sistema mas complejo. El estudio semiético de las culturas
permite unamejor comprensién de su plurilingtiismo asicomo del nacimiento
de nuevas formas de lenguaje.
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LA DIMENSION SIGNIFICATIVA DE LA CULTURA

Si hasta ahora hemos destacado el aspecto mas comunicativo de la
semiéticade Lotman, interés por los hechos construidos especificamente para
comunicar, hay que sefialar en este punto su alejamiento de la escuela que
preconizauna semiéticade lacomunicacién y su contacto con lasemiéticade
lasignificacion, representada por Barthes y el estructuralismo, que plantea el
estudio de todo fenémeno cultural en cuanto significante, desde la comida
hasta el vestuario, aunque supongan formas de comunicacién no siempre
voluntarias.

El lenguaje, no solo comunica, sirve para modelizar, crear modelos,
ambas funciones: comunicary crear modelosestan presentesen el discurso de
la semiética cultural de Lotman, concepcién que se enlazacon la hipétesis de
Sapir-Whorfsegtinlacual/'lalenguadeterminalaorganizacion sociocultural
y lavision del mundo de unacolectividad, el sistema lingtiistico no es solo un
instrumento de reproduccion para expresar ideas sino que él mismo da forma
alas ideas”.

Cualquiersistemade comunicaciénesalavezunsistemade modelizacion,
en este sentido la cultura creando el modelo del mundo que le es propio, se
modeliza igualmente por sus sistemas sem 0s. Analizando por lo tanto este
modelo del mundo se llega a descubrir el modelo dominante, cuyo sistema de
reglas posibilita el descubrimiento del cédigo dominante.

Cabe destacar entonces, unaspecto fundamental en lateorfacultural de
Lotman cuando sefiala que “fuerzas sociales dominantes en distintas épocas
de lahistoria han creado e impuesto sus propios modelos culturales del mundo
en una situacién de agrios conflictos™.

La cultura aparece asi como un sistema de lenguaje que determina una
préctica cultural comin a los miembros de una comunidad social, cuyas
manifestaciones concretas, hablas o realizaciones del cédigo, son textos de esa
cultura -comprendiendo por texto toda comunicacion registradaen unsistema
signico-.
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METODOLOGIA

Lotman destaca latendenciade la culturaaconformarsistemas, esdecir,
estabilizarse, y por otro la tendencia de estos sistemas a cambiar dentro del
marco histérico. A la hora de afrontar determinada cultura considera, por lo
tanto, dos posibilidades metodolégicas que corresponden al doble caréacter de
lamisma: el andlisis sincrénico, incluyendo en su interior al analisis sistémico,
y al mismo tiempo el método histérico o diacrénico, que permite registrar los
cambios en la sociedad y sus diferentes manifestaciones, es decir como una
determinada informacién significativay comounadescripciénde losprincipales
tipos de codigos culturales presentes en el devenir histérico de los pueblos.

Sibien en lacumbre del sistemasocial, existe latendenciaa laformacion
de cédigos comunes al colectivo complelo através de los cuales la culture

contradicciones; no ocurre otro tanto en el nivel de lacomunicacion personal,
directa, donde el individuo recibe y trasmite textos correspondientes a codigos
particulares, unatendenciaaalterar la posicion del cédigodominante; constata-
mos asi una de las caracteristicas fundamentalesde lacultura: latension entre
dos polos opuestos, estatismo y dinamismo, permanecer igual a si misma y
renovarse continuamente, un cédigo Unico y un modelo de intercambio
asociado a él.

Por lo tanto seexplica lametodologia que dé cuentade este doble caracter
de la cultura: el estudio sincrénico, que comprende la descripcion de los
principales tipos de codigos culturales y sus realizaciones concretas, y el
analisis histérico que da cuenta de los procesos cambiantes de una sociedad.
El' manejo simultaneo de estas dos vertientes al facilitar la elaboracién de una
jerarquiade codigos, su hegemoniay su subordinaciéna lo largo de lahistoria:
hara posible establecer las caracteristicas tipoldgicas de la cultura de una
n o de un grupo humano.

OBJETIVOS GENERALES DE NUESTRA PROPUESTA
La realidad cultural es irreductible en su totalidad, no puede caber en
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ninguna tipologia, porque es evidente que toda tipologia es solo un intento de
comprensién de larealidad apelando a su reconstruccion porviareduccionista;
de todas maneras nos ayuda a entender la estructura y la evolucion de esa
realidad. En suma, proponemos como objetivos generales de la presente
propuesta:

1 Una tipologia historica de fase, que dé cuenta de los rasgos mas
representativos de la cultura regional, vinculados a los procesos de
ocupacion territorial y las diferentes formaciones econémico sociales
que en un momento dado impusieron su modelo del mundo.

2. Ladescripcion e interpretacién de determinados textos culturales que
expliquen los signos demostrativos de sus sistemas modelizadores en un
periodo determinado.

3. Lareconstruccién del conjunto de elementos materiales y espirituales de
su sistema signico actual, que tienen que ver: con el medio geogréfico,
losdiferentes procesoshistéricosde ocupacién territorial, las formaciones
econdémico sociales, los sistemas de dominacién y sus mecanismos
ideoldgicos, credos politicos y religiosos, ideas morales, gustos estéticos,
etc.

LOS PRINCIPALES CODIGOS CULTURALES DE LA
CULTURA REGIONAL

EL CODIGO PERDIDO DE LOS CANARIS

Pretendemos partir, con todos los riesgos que esto significa, de la
reconstruccién limitadisima del cédigo perdido de los cafaris por intermedio
de determinados signos de unaviejacultura, cuyo sistemade valores adaptados
alas circunstancias del presente, muestran al mismo tiempo lamemoriade sus
origenes.

a) Los signos femeninos.

En el modelo del mundo de la cultura cafari, los signos femeninos
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juegan un papel muy importante, cuya preeminencia no deja lugar a
dudas, si partimos de los mitos cosmogénicos reproducidosen la“Placa
de Patéete" -de lacual trataremos en otro articulo con mayor profundi-
dad-. Laluna, elagua, laguacamaya, laserpiente, las pacarinas o lagunas
sagradas; mientrasqueel dios varén, Pachacamac, ocupa la parte inferior
simbolizado por el dios peje. Por otro lado, durante el proceso de
ocupacion del territorio cafian por los Incas al producirse una baja
significativa de la poblacién masculina, diezmada por la guerra y las
mitas, las mujeresjuntaran asus labores domésticas las faenas agricolas.
Si analizamos el presente, las oleadas migratorias regionales hacia otros
lugares del Ecuadory mas alla de sus fronteras, continGian convirtiendo
al antiguo asiento cafian en una tierra de mujeres solas.

b) Laceramicay las artesanias.

La abundante produccién ceramica y artesanal, otro rasgo distintivo de
la cultura de Cuenca y su region, pertenece igualmente a los signos
cafiaris de larga duracién, como lo demuestran las numerosas relaciones
de los cronistas. Una practica inherente a la cultura andina que cobré
relieve en la zona del Azuay, como complemento de una actividad
agricola reducida, cuyas causas debemos encontrar no en la habilidad
innata de los cafiaris como todavia sostienen algunos estudiosos, sinoen
la baja calidad de los suelos y la presencia constante del minifundi

EL CODIGO DE TOMEBAMBA Y EL INCANATO

Sesenta afios antes de la presencia espafiolaen laregion, ellncaTupac
Yupanqui conquisté a los cafiaris que opusieron feroz resistencia, incorpo-
randolos al poderoso Imperio que habia logrado alcanzar por aquel entonces
unaorganizacioén muy superioren lo politico, militar, econémicoy de manera
especial en el cultivo y aprovechamiento de la tierra.

Con la muerte de Huayna Capac, nativo de Tomebamba, comenzé el

derrumbe del Incario, repartido inicialmente por el propio soberano entre
Huéscary Atahualpa;durante laguerracivil que estallé entre losdos hermanos
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rivales, los cafiaris creyeron llegada la oportunidad de recuperar su vieja
autonomiay se adhirieron a lacausa del soberano cuzquefio; tras su derrota y
muerte vino el castigo de Atahualpa a los cafiaris, unos fueron degollados y
otros conducidos como mitimaes a diferentes lugares del Incario.

Con la indiscutible aplicacion de normas y leyes, heredadas de los
fundadores del imperio, los Soberanos Incas investidos a la vez del poder
religiosoy militar, impusieron a los cafiaris, igual que en todos los territorios
conquistados, loselementos unificadoresde su ideologiay cultura: el cultoal
sol, lalengua, laavanzada tecnologiaagraria, sistemasderiegoy comunicacion,
organizaciéon comunal expresada en instituciones de trabajo y produccién
colectiva, distribucién equitativa de laproduccién agricolay almacenamiento
de sus excedentes, construccion de puentes, caminos, grandes fortalezas y
templos, como también su cédigo moral condensadoen los preceptos: Ama
quilla. Ama lulla. Ama shua. -No seas perezoso, no mientas, no robes-.

Los textos del cédigo cultural del incario pueden rastrearse todavia en
lacomarcaazuaya, conuna variedad de realizacionesque van desde el sustrato
quichua presente en los diferentes planos de la lengua regional, permanencia
de la minga como forma de convocatoriacolectiva, las imponentes construc-
ciones de Pumapungo e Ingapirca; edificadas durante el reinado de Huayna
Cépac y solo comparables por su magnificenciay esplendor a las del Cuzco
imperial, poraquel entonces laciudad hermanade Paucarbamba;el sincretismo
religioso de determinadas celebraciones indigenas, como el Corpus Christi,
aun vigentes en algunas parcialidades de laProvinciade Cafiar,donde sejuntan
ancestrales ritos y simbolos del culto solar con elementos cristianos; la
bipolaridad hananpacha y hurinpacha, el mundo de arriba y el de abajo,
muchas comunidades indigenas campesinasdel Azuay y Cafiar conservanesta
divisién en mitades, en la que sus partes son opuestas y necesarias entre si,
mantener este equilibrio se vuelve necesario para que todo pueda funcionar
adecuadamente. Estadualidad cobraun relieve particularen ladistribucion del
poder local de determinadas parcialidades, en los sistemas de alianzas yen los
ritos festivos.

Esta enumeracién parcial de los hechos culturales atin presentes en el
Azuay y Cafiar, derivados del codigo incasico, los consideramos mas que
suficientes para comprobar su presencia historica en la configuracion de la
cultura regional.
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UN CODIGO CULTURAL DE LARGA DURACION

A partir del siglo XV se instalaen la matriz cultural de Cuencay su
regién, un modelo del mundo que bien puede llamarse medieval expresado en
su forma mas pura durante siglos.

Traslaconquistaespafiola, una larganoche colonial se abatié en la mitad
del dia. (C6mo entender este cataclismo? El investigador peruano Alberto
Flores Galindo, apoyado especialmente en las crénicas del indigena Huaman
Poma de Ayala, sefiala la existencia de la nocién de Pachacttec en la
mentalidad andina prehispana: inversién del orden normal del mundo y de las
cosas durante un periodo de transito entre una edad y otra, que debia durar
aproximadamente quinientos afios, caracterizado por “la propagacion del
hambre y la sed, las pestes, los muertos, el dolor, el sufrimiento”.

Es evidente que para el mundo indigena la conquista significé un
Pachacutec, el mundo al revés, instauracién de lanoche y el caos, unanueva
relacion asimétrica e impositiva de constante entrega y sacrificio opuesta
radicalmente al cédigo cultural incasico de lareciprocidad. Con el paso de los
siglos, la jfonografia religiosa de los anénimos maestros andinos recogeraen
sus pequefios lienzos la imagen de Cristo azotado y torturado por judios
vestidos a la usanza espafiola.

Los espafioles con el fin de mantener la vigilancia y control de los
pueblos dominados, posibilitar su trabajo en las minas y disponerlos para el
adoctrinamiento religioso, los organizaron en el interior de sus territorios
como Republicasde Indiosde acuerdo al patrén de lascomunidadescastellanas.
Siendo como eran los invasores un grupo minoritario, temerosos de las
sublevaciones indigenas, trataban a éstos con una crueldad excesiva,
enmascarada frecuentemente por motivaciones de indole religiosa, de ahi se
explicaria que en la fundacion de ciudades y poblados lo primero que
levantaban junto al templo era la horca.

Laciudad de Santa Ana de los Cuatro Rios de Cuencao Santa Anade las
Aguas, su nombre primitivo de acuerdo al Padre Bernardo Recio, entraa la
historia occidental el 12 de abril de 1557, fecha de la fundacion espafiola. El
Primer Cabildo cuencano con el animo de enaltecer lanuevaciudady hacerla
acreedora al mayor nimero de Privilegios y Honores Reales comision6 a
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Rodrigo Arias de Mancilla para que realizara un viaje a Lima con el fin de
solicitar al Virrey Hurtado de Mendoza la merced de un Escudo de Armas, la
Provision original, expedida en noviembre de 1557 donde se hace la entrega
de lo solicitado, indica ademas “la colocacién de un Rétulo por encima del
escudo travado en la lanzacon una letra que diga, primero Dios y después vos
de la forma e manera aqui pintado las cuales tenga la dicha cibdad Cabildo e
a e Regimyento della por suyas

En la conformacién del bloque histérico regional, la presencia de los
espafioles traera cambios profundos, tras la febril actividad de la conquista,
comenzaraun nuevo tipo de modelizacion de la realidad: el colonialismo de
corte feudal y sucédigo cultural correspondiente, que responde a unaestructura
socio-econémica impuesta por la pequefia "hidalguia” y refrendada por la
iglesia.

Para hacendados y clérigos, las més de las veces poseedores de extensas
propiedades, era posible entonces el ejercicio de una congregacion directa y
una influencia inmediata sobre los estamentos sociales subalternos. Esto
determinara que sus creencias fuesen muy similares, lo que no sucederia con
las grandes masas indias de los latifundios del Norte y Centro, en contacto
esporadico conel duefiode latierray el curadoctrinero, que posiblemente dio
lugar a quejunto a lareligion cristiana- catélica se mantuvieran intocados por
un lapso mayor los rituales y creencias provenientes de lareligiosidad andina,
asf como otros componentes fundamentales de esta cultura.

Fuera de un limitado nimero de siervos propios y conciertos, los
propietarios agricolas civiles y eclesiasticos entraron en una relacion cercana
con los minifundistas colindantes: blanco mestizos y comunidades indigenas
aledafias, estableciéndose una especie de simbiosis y a la vez una correlacién
de valores que tendian a legitimar los intereses de los sefiores de la tierra,
posibilitandose a través de los mecanismos de vecindaje y necesidades
econémicasy clientelares, que se extendiera como validay unificadora una
ideologia y una practica religiosa comunes.

En otro orden de cosas, la estrategia evangelizadora de una practica
religiosa cristiana centrada preferentemente en el culto a la palabra que
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Durante el siglo XVm, luego de una primera fase colonial de estanca-
miento demografico y econdmico, debido a la escasez y sobreexplotacién de
la fuerza de trabajo indigena sujeta a trabajos agricolas y laboreo de minas,
existe un notable repunte de la regién centro sur. El antiguo Corregimiento
transformado en Gobernacién, 1771, registra la mayor poblacion de la
Audienciade Quitoy se incorporaal circuito comercial interregional con lade
lacascarillay tejidos de algodon, crece y se diversifica la artesanfa. Por esa
misma época, la ereccién de Cuencaen Obispado, 1779, constituye un signo
relevante de la preeminencia del Poder Eclesial, respecto a otras comarcas
dependientes del Centro Colonial Quitefio. Ademas de la Iglesia Mayor, se
cuenta para la época con ocho templos y extensos monasterios.

Laproduccion artistica, obrade imaginerosy pintores anénimos, permite
lalecturade unaserie de textos codificados por el sistema de signos religiosos.
Elcatolicismo penitencial, luctuosoy militantede la Contrarreforma, trasladado
a América por los jesuitas, se manifestaraen los cristos llagados y sangrientos
de lostemplosy monasterios cuencanos, que bien pudieran interpretarsecomo
el signo del lado oscuro y doloroso de la conquista colonial. La iconografia
mariana, con sus .magenes dulces y luminosas, adquiere gran importancia,
divinas pastoras e inmaculadas ilustran las multiples advocaciones de Maria.
Las pinturas murales del refectorio del Carmen de la Asuncién, datan del siglo
XV111. una curiosa mezcla de escenas celestiales y coloridas notas de sabor
local que pueden parangonarse, en expresion de Lotman. con las lenguas
criollizadas. producto de la unién de cédigos diferentes.

Como no podia ser de otro modo, las diferentes manifestaciones de la
vidaintelectual corrian acargo de los clérigos, en consecuencia los primeros
hombres de letras a través de los cuales Cuenca ingresa tardiamente al
concierto de la literatura nacional -salvo el General Ignacio Escando6n, activo
difusor de la cultura mientras permanecio en su ciudad natal- fueron los
clérigosjesuitas: Nicolas Crespo Jiménez y Pedro Pablo Berrueta.

Durante las primerasdécadasdel siglo XIX, cuando los vientos marciales
de la Independencia soplan sobre la region, se entiende sin dificultad que sus
pobladores por su idiosincrasia tra nalistay conservadora, tomen partido
por los realistas. Muchos de los habitantes se convierten en soldados del
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ejército espafiol; para defenderse de la acometida patriota, el Obispo Ponce de
Ledn organizaasus clérigos y seminaristas en una suerte de m|
denominada “centurias de la muerte”.

En el curso de estos afios, laeconomiade la region entraen crisis debido
adiversas causas: labajade las exportaciones textiles porlacompetencia cada
vez mayor de los tejidos de algodén inglés y la contribucién forzada de
recursos humanos y materiales, para abastecer tanto a los ejércitos realistas
como libertarios. Simén Bolivar luego de visitar Cuencaen 1822, escribe en
estos términos al General Santander: “El pais parece miserable porque carece
de todo; menos de granos que los hay en mucha abundancia pero sin medios
de transpone. Aqui el clero es todo y los indios nada, porque son pobres y
pocos; de suene que se aseguraque no hay donde hacer mas reclutas, después
que dio la provincia lo que pudo a nuestro ejército...”

Los primeros afios de la RepUblica no traen mayores cambios para la
sociedad regional, golpeada por una economia de guerra durante la causa
indcpendista, la version popular de estos acontecimientos, mantiene aun fresca
en la memoria colectiva la vision no triunfalista sino de desamparo, contada
por los que iban a pie con su alforjay poncho, a tomar pane de las revueltas
armadas.

En el proceso creciente de acaparamiento de tienas y sobreexplotacion
de la manode obra indigena, junto a la pequefia aristocracia criollay al clero
que mantienen intocadasu estructurade poder, aparecen los caudillos militares
ensefioreados de las tierras confiscadas a las autoridades espafiolas.

Al no poder superar la crisis postindependista que afecta la region,
Cuenca se ve relegada a un plano secundario por Guayaquil, que cobra por
aquella época un inusitado desarrollo econémicoy demografico, laciudad -
segun la expresiva frase de Leonardo Espinoza- se enclaustra en unaespecie
de beaterio.

Desde el punto de vista ideoldgico cultural, su cédigo dominante se vio
expresado, durante la primera mitad del siglo XIX, en los textos del Padre
Solano, el ide6logo porexcelencia del conservatismo comarcano, autorde: La
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predestinacion y reprobacién de los hombres segtin el sentido genuino de las
Escrituras y de la Razon, un libro condenado por la Iglesiay el Papa.

Promediado el siglo, el aislamiento de la regién, su demorada ci
desmembramiento territorial para crear la Jurisdiccion de Lojay luego ladel
Cafiar y la ineficiente atencion de las autoridades del gobierno, alentaron la
presencia del movimiento federalista en contra del centralismo absorbente;
liderado por Benigno Malo, decidido propulsor de la agricultura, la industria
textil, la manufacturay exportacién de sombreros de paja toquilla. Quien,
afios mas larde como primer Rector de la Universidad de Cuenca, fundadaen
1867, unirdasus ejecutorias de hombre de empresa, lainteligente conduccion
del Centro de Estudios Superiores.

, el

A pesar de las circunstancias anotadas y la configuracién de un bloque
exportador, que solo afios después asumiria la conduccién econémica y
politicaregional, no existieron cambios en un ahistérico modelo ideolégico
cultural, caracterizado por la imposicion de esquemas mitificadores y la
osificacion del mecanismo de la memoria colectiva.

Las luchas entre liberales y conservadores, que incendiaron el pais a
finales del siglo X1X y principios del XX, convirtieron a la regién en un
auténtico fortin de las fuerzas reaccionarias de ultraderecha, uno de sus mas
duros recuerdos fue el fusilamiento del Coronel liberal Luis Vargas Torres en
laCuenca ultramontana de 1887. "EIl conflicto politico de laépoca, mas que
entre partidos, fue un enfrentamiento de los estamentos mediosy el Ejército
con la Iglesia Catélica utilizada por el clero y los conservadores, dos
instituciones que para la época contaban con mayor capacidad organica para
articular las fuerzas sociales” segtn la certera afirmacion del investigador
Enrique Ayala Mora.

Si bien se han realizado estudios sobre la regién Centro Sur que han
puesto de relieve lasociedad, laeconomia, lahistoriay laculturaasi como los
cambios operados por su proceso de modernizacién, ninguno ha orientado su
trabajo al caracter religioso, piedra angular de muchos regimenes nacionales.
¢Quizas en el peso de la tradicion religiosa resida la originalidad del desarrollo
politico, ideoldgico y cultural de la zona? Nos preguntariamos nosotros.
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Carlos Aguilar Vazquez en su obra Losldrovo, publicadaen 1942, una
novelahistérica entornoa lacontiendamorlacaantialfarista, pone de relieve
este rasgo recurrente de la idiosincrasia azuaya: “No ha existido guerra en
Cuenca, sin que antea las clases dirigentes en actitud de stplica no hubieran
solicitado el auxilio de los artesanos. La defensa de Dios y de sus ministros
constituiael gran pretexto: lacortinasagrada, detras de las cuales se ocultaban
las ambiciones del caudillaje”, el caracter emblematico religioso de sus
movimientos politicos urbanos, cuando surgen amenazas presuntas o reales
contra las estructuras del Poder Local, que con las limitaciones del caso bien
puede servimos para explicar los atropellos, crimenes y abusos cometidos en
Cuencay sus parroquias rurales durante la “Cruzada anticomunista” en los
afios sesentas del presente siglo.

Las fuerzas dominantes que habfan consolidado su poder desde los
primeros afios de la Republica en la Regién Centro Sur, al sentir la real
amenaza del proyecto reformista liberal, propugnador de la separacion entre
la Iglesia y el Estado, la educacion laica y gratuita, la expropiacion de las
extensas propiedades agricolas en manos del clero, opusieron una feroz
resistencia, cuyos pormenores los trataremos posteriormente con mayor
amplitud.

EL CODIGO CULTURAL DE LA POESIA OFICIAL

En las realizaciones concretas del codigo cultural dominante de laépoca,
sindesconocer lasricasy variadas manifestaciones del arte pléstico,arquitectura
religiosay civil, escultura, misica y artesanias locales que corresponden alas
altimas décadas del siglo pasado y primeras del XX, trataremos de privilegiar
los textos literarios y de manera particular la poesia, no solo porque se
constituy6 en la actividad preferida de los intelectuales conservadores, sino
que atravésdesu lecturaesposible detectarconméas precision laorganizacion
sociocultural y la visién del mundo que se pretendia imponer.

Através de unapeculiarreinterpretacion del romanticismodecimonénico,
introducido afios atras por Dolores Veintimillade Galindo, la tematica central
de la poesia cuencana se convierte rapidamente en clave defimtoria de su
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contexto social e histérico; el contenido se orienta a cantar la belleza y
hermosura del paisaje reflejado en las aguas cristalinas de sus cuatro rios, un
paraiso terrenal fuera del tiempo y del mundo pecaminoso, habitado por gente
mansay humilde y envuelto en aromas de eucalipto y retama. La religiosidad,
otrotemarecurrentedelosversificadoresmorlacos.seencaus6 preferentemente
por los moldes de la poesia mariana a veces ingenuay transida de fe religiosa.

Adolescentes liberalesy conservadores borroneaban versos, unos buenos,
la mayoria mediocres, en homenaje a la Virgen; Honorato VVazquez durante
el ejerci
culto mariano y luego la poesia a través de un certamen anual denominado
“Rosas de mayo".

Valdria la pena en un estudio posterior, detenerse a considerar la
significacion que recubre los elementos tematicos de esta poesia cuencanaen
cuanto a lafiliacion ideolégicay cultural de quienes los manejaron; sin perder
de vista, como sefialaLotman, que el sistema de significados en una ;pocade
cambios sociales vaacompafiado de unadecididaelevacion de la semioticidad
de las viejas formas a punto de desaparecer; la cultura es generadora de
estructuralidades y el lenguaje natural es el que desarrolla precisamente esa
n de dar nombre, organizar, estructurar la realidad dentro de un marco
histérico social especifico.

EL CODIGO CULTURAL DE LA LITERATURA POPULAR,
UNA VISION ALTERNATIVA DE LA REALIDAD

Elcodigocultural de manerasimilaral lingiiistico, seencuentraconstituido
en la realidad por unacomplejared de subcédigos o sistema de sistemas, que
forman el corpus total de una cultura dada. A lo largo de la historia, el
predominiode uno u otrocédigo cultural revela la presenciade un determinado
sistemasocial y econémico asicomosu modelo del mundo; sinembargo, para
tener una vision mas completade la realidad cultural de una sociedad, sobre
todo en épocas de regresion historica, se impone labtsqueda de determinados
sistemas que, aunque subordinados al coédigo dominante, generen textos
alternativos que permitan un nuevo enfoque de la realidad.
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En los parrafos anteriores, hemos hecho referencia a determinadas
realizaciones del cédigo dominante, veamos qué ocurre si junto a ellos
colocamos los que provienen de otro sistema signico. Si en la cumbre de un
sistema ideolégico y politico, estratificado rigidamente en diferentes clases
sociales, se volvia necesaria la presencia de determinados textos del arte
literario con un metalenguaje explicito y reconocido por toda la colectividad;
no ocurria otrotanto en la actividad cultural cotidianade lasesferas populares
donde se podia recibir y trasmitir de manera libre y espontanea en las calles,
mercadosy cantinas los “textos de la vida”, en los que autores anénimosdaban
rienda suelta al humor y la satira, al erotismo picante, desmitificando los
valores consagrados por el sistema oficial.

La poesia épica de la “"gran historia regional”, al igual que los mitos
cosmogonicos de las sociedades primitivas, se remite a los acontecimientos
fundadores y al nacimiento de determinados linajes vinculados a los héroes,
pero ubicados en un tiempo histérico irreversible y no en un atemporal y
sagrado y se los evoca para recuperar una tradicion que fija al grupo social
de ilustre abolengo un lugar en la historia. El cédigode lacultura popular con
sus constantes tematicas de huida, pobreza y nos
permitira revelar en la investigacion, la visién antiheroica de los hechos,
victimas o reclutados que se preocuparon porsobrevivir antes que ganar, como
lo atestiguan los siguiente ejemplos:

Ay , ay , ay que suerte mia
de recluta me han cogido
voy a morir en la guerra:
Adiés mujer, adiés hijos.

De tantas revoluciones

el pueblo nada aprovecha.
El solo siembra su sangre
y otros hacen la cosecha.

Pero los signos de la cultura popular nosolo se oponen alos de lacultura
dominante sino que revelan también sus contradicciones, si por un lado
pueden reproducir la vision del mundo cerrado y excluyeme del feudalismo
clerical, por otro se muestran escépticos, irreverentes y sarcésticos:
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Quisiera ver a Alfaro
mandando en Guayaquil
y atodo fraile y monja
de estopa de fusil.

Unachola tuve yo

que se llama Dionisia,
vino el curay me quité
diciendo que era primi

Locotidiano y los hechos trascendentes, esto es, dos ejes necesarios para
intentar la interpretacion de los textos poéticos del codigo popular, con sus
iliaresy multipl inaciones, enlosque se encuentran elementos
propios de sus raices indigenas, contenidos y formas versales de Espafia,
férmulas piadosas e irreverentes, vocablos castizos y de filiacion quichua,
funciones ludicas y pedagdgicas, subordinacién al cédigo cultural dominante,
introduccion de nuevos elementos extraidos de la practica diaria, de lavida
misma, manifestaciones de resistenciay protesta e intentos de reproducir una
situacion perdida:

iA caramba Patroncito!
qué suefio que tuve yo.
Que vos eras el huasicama
y yo el fiel domador.

EL CODIGO CULTURAL DE LA TRANSICION

Enlosafios cincuentas laactividad productivade laregién entraencrisis
porel brusco descenso de laexportacion de sombreros de paja toquilla, hacia
1960 sereducea ladécimaparte el nimerode tejedores que habiallegado hasta
50.000; gran cantidad de desocupados, la mayoriacampesinos, deambula por
las callesy plazasde Cuenca, y se registra una fuerte migracion de trabajadores
alacosta.
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Laburguesia local, surgida con laexportacién de sombreros, reorienta
sus capitales a la expansion del comercioy posteriormente a la industria, el
fetichismo del dinero entronizado en “laantigua republicade hombres encan-
tados que vivian fuera del orden natural™ contagiara por igual a mercaderes,
hidalgos, clérigos y poetas, las relaciones individuales comienzan a desper-
sonalizarse y deshumanizarse con la marcha inexorable de la economia
monetaria.

No puede extrafiar por lo tanto, que una vez perdida la vigencia de los
viejos valores feudales de religiosidad y politica alodivino, asomeunavision
del mundo secularizada con una actitud despreciativa e ironica hacia “las
pseudoverdades eternas...”. La nueva moral burguesa, exige una toma de
concienciade frente ala realidad social: “sigamos siendo lo que somos, pero
desde una posicion realista, sin temor a las opciones, remediando los males
sociales con el fin de perpetuar las con nes de la sociedad moderna”, es el
grito de un conservadorismo burgués que comienza a reeditarse en Cuenca
bajo la direccién hegemoénica de nuevos intelectuales.

El dulce encanto de la burguesia europea, que a principios de siglo se
reflejaba en los aristocraticos salones de las familias adineradas de Cuenca,
sustituido ahora porel “American life”, que asomé inicialmente en lacomarca
durante lasegundaguenamundial atravésde larevistanorteamericana “En
guardia”, con el paso de los afios terminara por cambiar las inocentes estampas
de las tiendas y caramancheles, por los nuevossignosde la violenciay el sexo.

Lotman manifiesta que en los momentos de crisis histérica, cuando las
instituciones sociales estan desacreditadas y la misma idea de sociedad es
entendida como sinénimo de opresion, nacen determinados codigos culturales
caracterizados por la tendencia a la desemiotizacién. En la tipologia cultural
de laregion sera 1a nueva generacion de intelectuales agrupados en tomo al
semanario “La Escoba”, la que exprese de manera més concreta este coédigo
dominante: la tradicién de casta y estirpe, los valores patriéticos, morales,
religiosos, artisticos, carecen de valor y son falsos, los i
entonces en simbolos de la mentira y quedan solo las realidades inmediatas
como validas y verdaderas.
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EL CODIGO CULTURAL DE NUESTROS DIAS

Superada aparentemente la crisis de los afios cincuenta, Cuencay su
regién cambian radicalmente en las Gltimas décadas del siglo. El modelo
socioeconémico de libre competencia establece su codigo ideal: capacidad
adquisitiva, competencia, estatus econémico -en un contexto econémico muy
deteriorado- que se trasluceen egoismo, violenciay frustracion de lasrelaciones
sociales. La sociedad se atomiza, obedece, se adapta a las nuevas condiciones,
serompen los nexosde solidaridad, cada individuo se ocupa solo de simismo,
luego de la lucha de feroz pragmatismo, se exilia aparentemente en una
pasividad resignada.

Los textos de esta cultura que la calificariamos de esquizofrénica,
utilizando el término en su sentido etimoldgico: -alma dividida- registran esta
dualidad aparentemente irreductible del cédigo dominante: junto a lo signos
del desarrollo: fabricas, industrias, bancos, casas de cambios, agencias de
turismo, barrios residenciales, grandes edificios publicos y privados, cambio
del usode latierrapara laconstruccion fincas vacacionales. Se manifiestan los
de la dependencia: pobreza, desnutricion, enfermedad, maltrato a nifios,
mujeres y ancianos; destruccion de la naturaleza, desempleo, salarios bajos
que afectan hasta a los estratos profesionales; crisis de laproduccion agricola,
migraciones internacionales.

Frente a ladoble lectura signica de larealidad, surge un intento de negar
las contradicciones, con la aparente uniformidad de la cultura de masas
difundida por el cine, la television y la propaganda comercial. La misma
realidad reproducida hasta el aburrimiento en las costumbres, la moda, la
comida, el lenguaje, el arte, la iconografia de los medios masivos, el
supermercado, el espectaculo comercial, los bienes industriales.

Labipolaridaddelos signos seextiende por las diferentes capassociales
y grupos humanos. En el sectordominante, junto al sistema de valores de una
alta burguesiahedonista y desacralizada, asoma la misticaelitista; la paradoja
transformada en estrategia de supervivencia se da igualmente en la préctica
culturalde los migrantes o Cuy MacDonal, como alguien lacalificé: reproducen
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su filiacion mestiza e indigena en Nueva York y se disfrazan de “gringos” en
sus lugares de origen, introduciendo el sistema de signos norteamericanoen el
lenguaje, los gestos, lamusica, la comida, el vestuario, las fiestas colectivasy
familiares e inclusive en la construccion de las casas.
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REFLEXIONES EN TORNO A LA CULTURA DE CUENCA

Mario Jaramillo Paredes

En Cuenca hubo siempre una generalizada tendencia a reducir culturaa
literatura y, desgraciadamente, esa tendencia sigue predominando en muchas
de las instituciones cuyo quehacer esta ligado con la cultura. Desde luego se
cultivé otras manifestaciones, pero en forma lateral. Ser culto fue sinénimo de
hacer o saber literatura. El ejemplo era el poeta. Los que escribian sobre otros
temas, lapolitica, laciencia, eran escritores, perono tan valoradoscomoel que
habia sido tocado en su camino por el ala de las musas. El arquitecto, el
constructor, el quimico, eran “técnicos”, pero no necesariamente entraban en
laselecta sociedad de los “cultos™. Con el paso del tiempo, poco ha cambiado
de este panorama.

Hace algtintiempo meencontré en un acto oficial conun altofuncionario
gubernamental, con quien nos conociamos hace ya bastantes afios. Cuando
conversando sali6 el tema de la educacién, me felicit6 por el Rectorado de la
Universidad del Azuay y a manera de conclusién, sentencié: “bueno, usted
siempre fue un hombre culto, me acuerdo que cuandojoven ya hacia versos".
Le agradeci por su concepto, aiin cuando no quise contradecirle y decirle que

Jjamas habia templado la lira ni intentado escribir un cuento. Pero, el concepto
del amigo en mencion, respondia a lo que era y sigue siendo una idea
generalizada sobre lo que es la cultura, particularmente en Cuenca.

Laliteraturaen susdiferentes manifestaciones sigue siendo, porsupuesto
una de las principales formas de hacer cultura, pero ni lejanamente es latnica.
Yo diria més adn: en la actualidad existen muchas otras formas que tienen
mayor importancia y acogida en amplios sectoresciudadanos. Laconcepcion
antropolégica de que cultura es la respuesta que el ser humano da a las
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diferentes necesidades que le plantea el medio en el que vive, ha hecho
modificar sustancialmente los puntos de vista. Hoy, culturaes todo lo que el
ser humano hace. Por ello existen diferentes culturas, tanto como coexisten
distintas realidades, cadaunade las cuales tiene sus propios mecanismosy sus
concepciones particulares sobre el mundo.

Por otra parte, a estas alturas del siglo veinte, paso la época en que la
actividad cultural de una sociedad -la nacién o la ciudad por ejemplo- se
fundamentaba en la tarea desarrollada individualmente por una o pocas
personas destacadas. El desarrollo acelerado de laciencia, ladifusion cadavez
mayor de la cultura mundial en sus diferentes manifestaciones, imponen un
trabajo coordinado y sustentado, no en individualidades, sinoen instituciones
0 grupos organizados. Esta segunda constatacion hace que excepcion hechade
algunos campos, las individualidades aisladas ya no cuenten. El trabajar en
grupo, en equipo como suele decirse, tiene enormes ventajas sobre la tarea
ualizada. Se comparte experiencias y se aprende fluidamente de los
otros. Existe la posibilidad de confrontarcriteriosy de mejorar los propios. A
veces los “dialogos” terminan a trompén limpio alrededor de una mesa, pero
esos son gajes de una cultura en donde triunfa no siempre el més capaz, sino
el grandote que a la final prefiere hablar con las manos. Los denominados
talleres y seminarios abundan, atin cuando ami por lo menos, los nombres me
caen especialmente antipaticos. Pero, evidentemente, buena parte de lo que se
ha hecho en Cuenca, para no referirme mas que a la ciudad, en estos tltimos
afios es obra de equipos oficiales, unas veces y de hecho, en otras. La tarea
cultural corporativa tiene, desde luego, sus peligros y aberraciones. Nunca
falta el capo que confunde la tarea cultural con una pequefia mafia y se
convierte en el “padrino” sin cuya venia nada sale al publico, ni al consumo.
Han existido organismos e instituciones herméticas en las que domina un
grupo o un gurd, sin cuyo nihil obstat, todos van al infiemo del anonimato.

El trabajo en equipo tiene varias desviaciones mas. Una de ellas es la
posibilidad siempre presente que alguien se autocalifique de culto y entre a
formar parte del equipo, sin méritos ni capacidades minimas para contribuir
Son los pipones de la cultura. Generalmente pasan buena parte de su vida,
salvando el mundo en tomo de una mesa con repetidas tazas de café. A la final
y por inercia empiezan a ser considerados como “hacedores de cultura”. A
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veces hasta se dan el nombre de “trabajadores de la cultura”.

Pero, la constatacion es clara. En el mundo actual casi no existe posibi
dades de generar cultura que puedadifundirse y enriquecer a los demas, fuera
del trabajo en equipo. Es un cambio sustancial en la Cuencade estas Ultimas
décadas. Las excepciones de solitarios creadores existen, pero son las que
confirman la norma general de que vivimos en un mundo cada vez mas
interrelacionado.

Una tercera constatacion es aquella segtn la cual la actividad cultura
mayoritaria es desarrollada por profesionales de la cultura, es decir por
personas cuya principal, cuando no su Unica ocupacién, es la creacion de
cultura. La actividad cultural concebida como tarea de individuos que en
medio de sus ocupaciones encuentran un tiempo libre para dedicarlo al “ocio
creador” esalgoque definitivamenteestdenunafrancoprocesode desaparicion.
El escritor, por ejemplo, que en sus momentos de ocio, encuentra tiempo
adicional para escribir no tiene futuro, ni siquiera presente. La persona de
“buen gusto” que en medio del trafago diario en sus apretadas vacaciones, se
dedicaa lapintura oacualquier arte, desaparece en estos tiempos. El escritor,
el pintor, el musico, son hoy, y en buena hora, profesionales casi a tiempo
completo, si es que no en forma total.

Lageneracion de este tipo de manifestaciones culturales se ha profesio-
nalizado. No bastan la inspiracién ni el toque fugaz de las musas
coquetasy esquivas. Desde luego sin esetoque losengendros son abominables,

-pero solamente el toque, poco puede, si es que no hay un dominio de las
técnicas y los procedimientos.

Finalmente una cuarta constatacién. Cuenca ha perdido durante estas
altimas décadas, a partir de los afios sesenta, presencia y peso tanto en el
aspecto politicocomoeconémico. Y, perdiendo peso alli, ha perdido también
presencia y peso de antafio en la vida cultural del pais. Como me permiti
asegurar hace poco tiempo, salvo contadas excepciones para las que bastan y
sobran los dedos de una sola mano, la ciudad no ha dado en este lapso gente
que haya gravitado decisivamente en el quehacer politico del pais. En estos
afios no han salido de las filas de Cuenca candidatos a las més altas dignidades
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del Estado y el nimero de cuencanos en posiciones relevantes es corto.
Econémicamente el desarrollo y el centralismo de otras ciudades ha creado
brechas cada vez mas grandes con relacién a nosotros. De manera que las
grandes decisiones en estos campos se toman en centros como Quito o
Guayaquil, sin que Cuenca tenga voz ni voto en dichas politicas.

El descenso de la presencia politica y econémica de Cuenca dentro del
contexto del pais, entre otras consecuencias, ha incidido también en una
disminucién de su presencia nacional. Hay excepciones, pero muy pocas. La
Bienal Internacional de Pintura es por ejemplo una excepcion y constituye lo
mejor que en el campo de la pintura tiene el Ecuador. Pero no alcanza todavia
un nivel internacional. Los Encuentros de Literatura -version moderna de la
antigua Fiestade la Lira- son lo mejorque como foro de discusion sobre el tema
hayen el pais. A ello habria que agregar un trabajo vigoroso y lleno de mistica
en campos como el de la cultura popular, particularmente la artesania. Y
cerrariamos con campos como el de la arquitectura en donde Cuenca ha dado
las mejores tendencias de los tltimos afios y profesionales de alto grado.

De allien adelante poce es lo que puede mencionarse, sin que pretenda
desconocer esporadicos chispazos ni hacer una enumeracién exhaustiva de
instituciones privadas que en estos afios han tenido una notable presencia
cultural, hastael punto de marginar a segundos planos a antiguas instituciones
culturalesooficiales. Pero ese es tema de otra historia.

Reflexionarsobre las alternativas que Cuencatiene parael futuro cultural
es tema que deberia comprometemos a todos. No solamente como tema de
reflexion, sino de un trabajo creador para el cual Cuenca tiene condiciones y
capacidad.

Cuenca, julio de 1994
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LOS CANARIS: UN PUEBLO DE HISTORIA DIFERENTE

Gerardo Martinez Espinosa

ORIGENES REMOTOS

Marfa Rosa Crespo me ha concedido la grata oportunidad de recordar
mis escasos conocimientos sobre el fascinante mundo cafiari y reflexionar
sobre laimportanciaque tuvo ese mundo y su probable permanenciaen nuestra
propia época a través de historias y genes. Por supuesto, mis reflexiones y
recuerdos pueden andar descaminados. Silos entendidos los enderezan, habré
dado una buena oportunidad para que no se detenga la discusién de tema tan
apasionante que conmovié a humanistas de anteriores generaciones y debe
seguir como acicate para nuestros pensamiento e investigacion.

¢ Vinieron los primerospobladores de laregion corriente arribade los rios
tributarios del Amazonas si aceptamosalgunasteorias cientificas, o atravésde
otras migraciones desde la costa por los rios Jubones y Cafiar?

Enrealidad, convendria estudiar con detenimiento el papel de la cuenca
amazoénica en el proceso de trasvase del hombre prehistérico a las comarcas
contiguas. Muchos de los conocimientos agricolas como la adaptacion de
plantasy sumejoramientogenético por medio de reiteradasexperimentaciones
parece, con bueoas probabilidades a favor, que provienen de la region
amazénica. Aln lamitologia cafiari de guacamayas y serpientes posiblemente
seareminiscenciadel caminar pretérito de ese puebloen los bosques de lagran
cuenca sudamericana que forman el Orinoco y el Amazonas. El mejor
conocimiento de la arqueologia de estas enormes &reas, practicamente
incégnitas, serviria para descorrer velos hasta ahora impenetrables.
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EL HOMBRE DE SHOBSHI

De todos modos, el primer vestigio actualmente comprobado de la
presencia del hombre en la region del Azuay se hallaen la cueva de Shobshi
o Zhobzhi, visera rocosa sobre la quebrada o riachuelo de ese nombre, o
quebrada de Puente Seco que dicen los arquedlogos, a pocos kilémetros de la
poblacion actual del Sigsig. Apenas unalero pétreo, como posiblemente otros
que no se han hallado o han desaparecido, Shobshi nos cuenta la historia del
primero que podriamos Ilamar azuayoy de su lucha inteligente y bravia para
sobrevivir.

Podemos imaginar la vida del hombre, lamujer, los nifios, en constante
buscae invento de comiday vestido, de las cosas indispensables parael largo
diay la larga noche. Se destruyeron, sin duda, los garrotes de madera que le
ayudaban en sus cacerias y quizé otros vestigios que nos hablarian de su
asombro frente a los astros y a la vida, frente a los animales y a las oscuras
noches, frente a un mundo primigenio que debia dominar y usar.

Excavaciones arqueolégicas cuya antigtiedad se ha calculado por medio
del carbono 14, nos permiten saber que alli, entre 6.000 y 8.000 afios antes de
Cristo, es decir, hace ocho o diez mil afios, moraban seres humanos que
fabricaban herramientas, conocian la manera de hacer vestidos de pieles y
tenian un habitat en el que plantas y animales identificados por la ciencia
actual, servian para alimentacion y vestuario.

En Shobshi se encontraron restos de abundantes venados y de pefios,
ososde anteojos, conejos, sacha-cuyes o cuyes ilvestres, puercoespinesy atin
de dantas o tapires que podrian provenir de esa regién amazonica contigua si
no eran los tapires andinos o pinchaques a los que se refiere por primera vez
elnaturista francés Boussingault al terminarel primerterciodel sigloXDC Los
raspadores o raederas, las puntas de flecha lanceoladas y pedunculadas, los
cuchillos y otros artefactos de piedra, las leznas de hueso y vestigios de
productos alimenticios, nos permiten tomar contacto con esos primitivos
habitantes de la comarca, que hacian de la recoleccion de frutos y la caza sus
fuentes de nutricién y que hallaban su vestido posiblemente en pieles de
animales.

Es presumible que los cafiaris desciendan de esos primeros pobladores a
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los que se sumarian otrosqueen diversas épocas y circunstancias se detuvieron
temporalmente en sus migraciones o se afincaronen laregién. Laarqueologia,
que hareiniciado con brio el trabajo de investigadores de otros tiempos, podra
quiza damos algunos datos que enlacen los primeros habitantes con los de
periodos posteriores que ya han podido estudiarse mas a fondo.

Lasrelaciones entre los grupos humanos de lasierra, lacostaecuatoriana
y lahoya amazénica deben haber sido constantes como frecuentes fueron, sin
duda, el intercambio de experiencias y productos y el conocimiento de los
esfuerzos de los demas para aprovechar los recursos ambientales.

La composicion quimica de algunas piezas de obsidiana de Shobshi
demuestra claramente esos contactos e intercambios pues el material viene del
norte del pais (Quiscatola o Yanaurco Chico), segiin Ernesto Salazar, cuyas
afirmacionesyrectificacionesde laarqueols ianason fundamentales.

Para comparar, recordemos que laantigtiedad del hombre en Américase
calcula en 40.000 afios; en la cueva de Piquimachay (Per), parece que hay
vestigios de 14 a 20 mil afios en la mas temprana ocupacioén y de 13 a 15 mil
en la llamada fase Ayacucho; en el Inga, cercade Quito, de 11 a 13 mil afios.
El hombre de Punin debe tener alrededor de 7 mil y el de Cubilan (Loja) puede
ser coetaneo del de Shobshi.

LA AGRICULTURA'Y LA ALIMENTACION

Entre el hombre de Shobshi y los cultivadores permanentes de plantas
comestiblestranscurren algunos milenios. Lapréacticay los ensayos continuos
en laagricultura hicieron del maiz, sin dudaalguna, parte principal del arsenal
alimentario. No se conocen otros vestigios pero, aunque hayan transcurrido
miles de afios desde Shobshi, es interesante recordar que en los basurales
profundos del cerro Narrio, junto a la actual poblacion de Cafar, se ha
encontrado una mazorca carbonizada de esa graminea, similar a las de otros
lugaresde Américay con caracteristicas superiores a las de especies primitivas,
que demuestran su largo cultivo.
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RELACION CON OTRAS CULTURAS

En Narrio y otros lugares es frecuente encontrar conchas marinas
trabajadas, especialmente del género Spondylus, que nos hablan de lasrelaciones
decomercio que hubo con algunas comunidades costefias. Narrioy toda larica
region artesanal que existié en la comarca influyeron y fueron incluidas por
culturas como la de Machalilla en uno de cuyos centros se ha encontrado un
jareo de ceramica de paredes muy finas y cuello corto y casi cerrado, con
adornos de bandas rojas, idéntico segtn los arquedlogos a los artefactos de
Narrio. Como parece que Machalilla tiene influencias amazénicas, se colige
que la regién cafiari pudo servir, ademas, de puente para la relacion de esas
culturas.

Contra el parecer de quienes creen que las etnias vivian en horizontes
cerrados y herméticos, hay vestigios de contactos en diversas épocas. Vasijas
de procedencia cafari se hallaron en una tumba cerca de Babahoyo y piezas
metalicas conocidascomo "hachasmoneda” procedentes de Milagro-Quevedo,
cerca de Ingapirca.

Pruebas fehacientes nos dicen que alrededor del siglo X antes de Cristo,
esdecir, hace 3 mil afios, yahubo relaciones e influenciaentre Narrioy centros
cuya ceramica podriaestimarse como de transicion entre las culturas Chorrera
y Machalilla. Algunos arqueélogos consideran a Narrio como réplica de la
cultura Chorreraen los Andes australes del Ecuador.

La fina cerdmica de Challuabair.ba, los artefactos que se hallaron en
Guangarcucho y en otros lugares pintan la imagen de un pueblo excepcional
que al labrar su propia cultura a lo largo del tiempo, recibié influjos de otras
corrientes y, a su vez, fue capaz de aportar sus técnicas y una singular vision
estética al quehacer de pueblos méas o menos ajenos y alin extrafios pero con
los cuales tuvo permanente contacto.

Es interesante anotar, como se ha indicado, que el poblamiento de la
region cafiari se desarrolla durante centenares y atin ares de afios. De este
modo es sucesivamente contemporaneo cuando menos de las culturas de
Machalilla, Chorrera, Jambeliy Tuncahuén. Se demuestraasique la respuesta
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cafari alos retos del medio, su cohesion interna, su organizacion social y sus
habilidades como pueblo de agricultores y artesanos, fueron suficientes para
asegurar su permanencia, con ciertos caracteres distintivos, durante muchos
siglos y quiza milenios.

Las leyendas trasmitidas son de tiempos posteriores a Shobshi pero
igualmente inciertas. Eldiluvio universal que narran, causa de la desaparicion
de hombres y animales excepto de dos hermanos que dentro de la cueva a la
que se acogieron en buscade seguridad en lo alto de la montafia Huacayfian -
camino de llanto- o Fasayfian, encontraron dos guacamayas con cuerpos de
mujer, podria haberse parecido al que en 1993 asol6é nuestra region cuya
posibilidad intuy6 el genial fray Vicente Solano. Los descendientes de una de
esas parejas formaron segln la leyenda la nacién cafari, que demostro en el
tiempo su habil esfuerzo en labrar la tierra, su dureza en la contienda con
pueblos vecinos, su habilidad artesana, su expresividad en el culto de los
muertos cuyos enterramientos han alimentado museos de varios paises con
piezas muy valiosas.

En torno a otro y muy importante animal totémico, distinta leyenda
probablemente del mismo origen amazénico nos cuenta que la nacion cafari
procede de una gran serpiente que, luego de procrear, se arrojo a las aguas de
la laguna Leoquina, cercana al Sigsig, segiin Gonzalez Suérez, o a otra del
mismo nombre junto a Pacaibamba (laguna de Busa, cantén San Femando),
segun relacion de fray Pedro Arias Davila, en 1582.

LOS SIGLOS SE DESGRANAN

Ese pueblo desarroll6 su vidaen una area geografica mayor a laque hoy
cubren las provincias del Azuay y Cafiar y en el lento transcurso de los siglos
descubri6 o consiguié de diversos grupos como otros muchos de América,
nuevos alimentos ademas del maiz, entre ellos, la quinoa, los fréjoles, las
papas, los mellocos, las ocas y algunas cucurbitaceasy diversas frutas. Para el
suministro de proteinas, ademas de ciertas plantas que en nuestro tiempo han
sido reivindicadas para este fin como laquinoa, hallaron que la criadoméstica
del cuy serviaparaelloy complementabaen buenaparte lacaza. Por otraparte.
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los arquedlogos han demostrado que los cafiaris tenian cultivos en diversos
pisos ambientales hacia la costa (Molleturo/Naranjal) y hacia el oriente
(Guarumales) con produccién de variados alimentos que necesitaban de mas
calor y humedad.

Los rios de la regién suministraban peces cuya abundancia determiné
que todo un valle tuviese el nombre de “llanura de los pescados” al punto de
Illamarse del mismo modo, Challuabamba, en el idioma quichua posterior.
Esta riqueza ictiolégica, aunque disminuida, duré de manera apreciable
cuando menos hasta la primera mitad del presente siglo en cuyos afios este pez,
el bagre, se recogia en los rios de Cuencay en los demés de la region.

CERAMICA Y METALES

En la abundante produccién ceramica de los antiguos pobladores es
necesario destacar los artefactos de Guangarcucho y de Challuabamba, de
minimo grosor, finoengobe y cuidadoso pulido. No se han conseguido piezas
enteras en Challuabamba pues se supone que los pobladoresdestruian, cuando
moria, las pertenecientes a su duefio y depositaban los pedazos en su tumba.
Son notables los trabajos de la arqueéloga britanica Elizabeth Carmichael en
la década de 1970 en las riberas del rio Cuenca a la altura de Challuabamba.

Especial menci6n debe hacerse dejoyas y otros objetos de metal precioso
como las estéticas que facilitaban el lanzamiento de venablos, segtn se ha
comprobado en Guapan, Sigsig y Chordeleg con el descubrimiento de piezas
que Illamaron la atencion de los historiadores. La metalurgia parece ini
en lamisma época que en otras culturas como la de Chavin en el Pera.

Se cree con fundamento que los cafaris sabian extraer y beneficiar el
cobre y aun fabricaban bronce mediante el uso del arsénico. Parece que tenia
activo comercio de estos metales con otros pueblos como los de Milagro-
Quevedo cuyos artesanos los requerian y no los tenfan en su comarca.

Se contaba con abundancia de oro nativo y sinnimero de artifices.
Algunas tumbas, mas ricas que lasde Narrio,en Cojitambo, Sigsigy Chordeleg
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se llamaban "quintaleras” en el lenguaje de los buscadores de huacas porque
nunca daban menos de un quintal de oro (cien libras, cuarenta y cuatro kilos)
en los objetos que encerraban y que lamentablemente los fundieron los
huaqueros para facilitar su comercializacion. Max Ufale describe el contenido
dealgunasdeellas, repletasde placasredondas, zarcillos, narigueras, brazaletes,
coronas o jlautos, todo de oro. Agrega que se encontraron escudos de este
metal, sin labase de madera, rondadores, flautas, redondelas hastade tres libras
de oro macizo fundido, vasos semiglobulares y otros objetos mas, que tenfan
de un milimetro a un centimetro de espesor. Los artesanos conocian la bi-
metalisterfa y soldaban la plata con el oro sin dejar sefial de su unién. Con
técnicas desconocidas y maravillosas para su trabajo artesanal, daban al oro
distintas coloraciones segtn los objetos que hacian.

Debo recordar que testimonios veredignos cuentan que Max Konanz
compréaun hombre de laregion del Sigsig el sol de oro que hoy aparece como
el simbolo del Banco Central. Con paciencia benedictina, Max Konanz
extendi6 cada uno de los rayos del sol terminados en cabezas serpentarias,
alisandolos de milimetro en milimetro y descubri6 una de las mas bellas obras
de laorfebreria en ese bulto informe que compré en su permanente recate del

En Guapan aparecieron decenas de pequefias hachas que indujeron a
considerar que eran moneda.

En tumbas de Chordeleg se encontraron piezas cilindricas de madera de
chonta forradascon finas laminasde oroy plata "y lo mas notableeraque, tanto
en las laminas de aquellos metales preciosos como en la madera misma tenfan
grabadas ciertas rayas y figuras muy curiosas” (O. Cordero Palacios). Muy
pequefias para usarse como bastones, se las podia llevaren la mano. Cordero
Palacios agrega que se encontraron muchas piezas, unidas en haces mediante
unacinta ofranjadeoro.ydejaplanteadaunapreguntacapital: *;Representaban,
como los ladrillos de Ninive y de Babilonia, los anales de una monarquia de
la que apenas ha hecho una ligera mencio6n la historia?”.
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CALENDARIO CARARI

Gonzalez Suarez describe dos objetos de oro y madera que todavia
mantienen su misterio y han cobrado celebridad. El uno es el llamado
CalendarioCafiari, resumen criptico de lamitologiade ese pueblo. El historiador
considerd que se trataba de un verdadero calendarioy aseguré que con él pudo
calcular, como lo habrian hecho los cafiaris, el decurso del afio lunar y sus
secretos.

El otro, asimismo de oro y madera, tiene prominencias y depresiones
regularesy el mismo historiador crey6 que era lapresentacion de un mapapara
usode iniciados. En lalamina de oro que cubre labase de maderase ven cuatro
cocodrilos y varias cabezas de guerreros con tocados muy elaborados. Esta
pieza tal vez sea un artefacto parajuegos o ceremonias que desconocemos.

Por cierto, en la confeccion de mapas los cafiaris eran muy habiles.
Cronistas de Indias cuentan que en la campafa de Benalcazar contra los
caciques quesucedieron a Atahualpa, loscafiaris, aliados de los espafioles para
vengar los ultrajes de los capitanes de Atahualpa, hicieron mapas en lienzos
con todas las entradas y salidas de los valles y montafias c indicaciones ciertas
de poblados y fuerzas, que los conquistadores usaron con gran provecho.

MONTARNAS Y SACRIFICIOS HUMANOS

Los investigadores estan de acuerdo en que los cafiaris veneraban a las
diversas fuerzas y fenémenos de la naturaleza, que despertaban su pavor
religioso. Quiza el propésito de contraponer a la religion comarcana el culto
solar de los incas llevé a afirmar que la principal deidad cafiari era la luna.
Recordemos que Garcilaso de la VVega hace del sol un monopolio incasico.
Peromuchos historiadores nos llevan aconsiderarque el mismo sol eradeidad
principal de los cafiaris.

Las altas montafias fueron pacarina, es decir, sagradas. Huacayfian,
lugar mitoldgico, y las alturas andinas de Pucara y sobre Molleturo, son

algunas de ellas. Las lagunas, como la ya mencionada de Leoquina o Busa, y
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las grandes pefias, tenian el mismo caracter. Lo anterior no obstaba que
tuvieranconceptoscercanosa laexistenciade unadeidad superior, aunafuerza
anicay reguladora del universo.

Excavaciones en Ingapirca han descubierto un enterramiento femenino
caflan muy principal, rodeado de otros cuerpos que posiblemente
correspondieron a servidores o familiares inhumados simultaneamente; por
estey otros enterramientos se supone que alos personajes ilustres acomparfiaban
en su tumba servidores y otros relacionados, como afirman los cronistas e
informantesde los primeros afios coloniales, que también hablan de sacrificios
humanos como aquellos de nifios que periddicamente constituian ritos de
fecundidad para asegurar abundantes cosechas. Curitaqui es un lugar que se
menciona paraeste culto que resulta excepcional en el Ecuador prehistérico,
distinto en ello frente al uso de muchos pueblos precolombinos. “Por estas
rras no se comen los unos a los otros no sin tan malos como los natutales de
las provincias que en lo de atras tengo escripto” anota Cieza de Leén cuando
compara a la gente cafian con la de otros paises americanos.

Los demas cronistas se hallan de acuerdo en manifestar que los cafiaris
y las otras naciones de nuestro horizonte prehistérico no tenian pecados
nefandos ni eran antrop6fagos ni hacian de los sacrificios humanos costumbre
habitual.

EL IDIOMA

En larelacion que el Corregidor de Cuenca, don Antonio Bello Gayoso,
presenta por 1582 al Virrey del Per(, aseguran varios informantes sobre todo
eclesiasticos, que los cafiaris hablaban su propia lengua, distintadel quichu.
El Sinodo Quitense de 1593 ordena que se compongan catecismos en “las
lenguas maternas de los indios, porque no entendian todos generalmente la
lengua del Inca” y ordena a Gabriel de Minaya que lo tradujera al cafiari.

Del idiomade los cafiaris han quedado términos abundantes no obstante

el empuje del quichua de los conquistadores incas, usado luego como lingua
franca por colonizadores y misioneros espafioles, y a pesar asimismo de la
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generaliza
europeos.

n posterior del castellano como idioma de los conquistadores

Seria necesario reexaminar los vocabularios que recopilé ese gigante
cientifico, Jacinto Jijon y Caamafio, entrar con tiento en los papeles del
sapiente Octavio Cordero Palacios y de otros azuayos como Arriaga y
Matovelle y releer al historiador Gonzélez Suarez. Todavia podriarescatarse
unnombreaquiy otro allaparadescubrirun poco méaseste idiomacuyos brotes
asoman a veces debajo del quichuaque generalizaron los conquistadores incas
o que andando el tiempo hicieron suyo los predicadores y doctrineros.

Palabracafari parece ser porejemplo, huambra (muchacho o muchacha)
seguin Octavio Cordero Palacios. Palabras comoAbsul, Abuga, Azuay. Cafiar.
Cabuncay, Chiquiniad, Dutasay, Fasaifian, Gualaceo, Huintul, Indanza.
Jadan Léntag, Llover, Mozén, Molobog, Nardo, Pomar, Raranga. Silvan,
Susudel, Today, Tahual, Yumacay, Zharban y muchas mas, corresponden a
topénimos presentes en lasactuales provincias del Azuay y Cafiar, de acuerdo
con Octavio Cordero Palacios.

EI mismo sabio azuayo agrega otras para la botanica como aguarongo.
arirumba, arupo, congona, chamburo, guayosa, guitén, higtila, guapsay,
morar; y otras més en la antroponimia, que indican apellidos en uso como
Aguaysa, Angumba, Bacuilima, Cambisaca, Chumi, Guaricela, Jimbo, Liruma.
Nacipucha, Pailén, Sangurima, Tenecela, Uyahuari.

En el decunir de los siglos, los cafiaris, que llegaron a constituir una
nacioén o sefiorio, perfeccionaron una organizacién politica incipiente hasta
hacer de ellauna verdadera confederacion de grupos que a pesar de las guerras
y desavenencias que tenian entre si, unificaban su accion frente a propésitos
comunes y peligros exteriores, sujetos al mando de un cacique principal.

Por lo demas, superada cuando menos en esta parte la historia del
benemérito Padre Velasco, no hay ninguna prueba fehaciente de que el sefiorio
de los cafiaris peneneclese al llamado Reino de Quito ni que éste llegara més
alla de unaorganizacién similar a lade los cafaris. Al contrario, los cronistas
hablan de los cafiaris con énfasis y los citan como uno de los més notables
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grupos aborigenes por su vigorosa personalidad e inteligencia.

El sefiorio o nacién cafiari, a veces desconocido en su integridad, ha
pasado con frecuenciaa sertemade controversiapor su caracter independiente
y auténomo, por su personalidad vigorosa, por su inteligencia y capacidad
estética. La historia nacional, centralizada alrededor de conceptos a priori,
necesitarectificarse de acuerdo con los datos de innumerables textos y de los
vestigios arqueoldgicos que existen.

ASENTAMIENTOS GEOGRAFICOS

Parece que los principales asientos estaban en los que después se llamé
Hatun Cafiar o Cafiar Grande, en el lugar que conocemos como Ingapirca oen
su vecindad; en Chordeleg, donde las ruinas de Llaver son testimonio de los
centros ceremoniales que tenian. Igualmente en Peleusi (Azogues), Taday,
Pindilig (posiblemente llamado Macas en las primeras crénicas); en el Sigsig;
enelvallede P ba, ialmente en Ct y Guangarcucho
y aun en lo que se conocié como Guapondélig, topénimo cafian que significa
“llanura grande como el cielo”, que luego seria Tumipampa o Tomebamba,
“llanura de los cuchillos", en quichua.

Los cafiaris moraban asimismo en el valle de Yunguilla; todavia existe
el pueblo de Cafiaribamba donde Gonzélez Suérez sefial6 erréneamente el
asiento de la antigua Tomebamba; vivian, asimismo, en Cochapata y Nabon.

Estuvierondesde el nudo de Tiocajas y la hoya del rio Chanchan en los
contrafuertes periféricos del nudo del Azuay al norte, basta cuando menos Ofia
al sur; y desde las tierras bajas del Golfo y las estribaciones de lacordillera del
Cajas al oeste (las alturas de Pucara y Molleturo eran lugares sagrados,
pacarina, para los cafaris), hasta mas alla de los portillos que abren en la
Cordillera Oriental los rios que corren al Atlantico a través del Amazonas, al
este. Parece que los cafiaris tuvieron ademas algunas areas de expansion en la
Costa, aun dentro del territorio de otros pueblos, donde cultivaban algodén
para sus vestidos y otras plantas propias del trépico.
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Hemos visto algunos términos cafiaris de la toponimia actual segun las
conclusiones de Cordero Palacios ademés de otras decenas de palabras del
mismo idioma que indican todavia cual era la distribucién geogréfica de ese
pueblo, “gente valerosa, muchay muy politica, y de buen talle y proporcién®,
segun el cronista Herrera que, sin redundar, agrega: “gente de buen cuerpo y
rostro”. Sus mujeres, afiade, “son hermosas y para mucho, porque labran la
tierray lacultivan y los maridos suelen estar en casahilando y aderezando sus
..." Esposible que este rasgo de lacafiari trabajadora, que es mujer “para
, persista aun hoy dentro de los actuales nucleos familiares
eminentemente femeninos y casi matriarcales.

VESTIDOS Y ADORNOS

De los tltimos tiempos de su vida como nacién auténoma han quedado
indicaciones decronistasy testigos sobre el vestido que tenfan los cafiaris. Hay
también restos de tejidos y vasos ceramicos que demuestran su uso.

Todo sefiala que los cafiaris vestian tinicade mediana longitud, que los
cronistas llaman camisetas, generalmente de algodén, sin descartar la lana
obtenida sobre todo mediante comercio en sus mercados, que los tenian
(Herrera). El padre Matovelle asegura haber visto, y no puede dudarse de su
palabra, figurasceramicas extraidas de tumbascafiaris que mostraban también
otras prendas como “calzoncillos o calzones que les cubrian los muslos hasta
las rodillas™. Octavio Cordero Palacios describia sus tocados de plumas, sus
adornos de oro y su ttnica complementada con calzones mas decentes y
adecuados en comparacion comparacién de los pafietes que cubrian a los
cuzquefios.

Se puede agregar que la figura del indio que muestran algunos pintores,
sin méas adomo que plumas y algin pafio arrollado a la cintura, no tiene
fundamentoy resultaincompatible conel climaque en esaépocay ahoraexige
algo mas de abrigo. Algunos cronistas afiaden que tenfan unas mantas para
cubrirseaungue otroscreen que necesitaron llegar los incas paraque ensefiasen
el uso de estas prendas de abrigo.
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Las mujeres, “algunas hermosas yno poco ardientes en el amor” (Cieza
de Leon, citado por Cordero Palacios, que pudorosamente cambia alguna
gruesa palabra original por el eufemismo de “ardientes"), usaban parecidas
tanicasy, posiblemente, una manteletaolliclla en laespalda, paradecirlocon
término quichua posterior.

Hombres y mujeres llevaban el largo cabello en vueltas alrededor de la
cabezay lo arreglaban por encimade una especie de coronao “aro de cedazo”
que cefifa su frente, como dicen los cronistas. Usaban para ello madera o
calabaza cortada en segmentosy hasta unabandade oro los sefiores principales.
Por el uso del aro de calabaza en su tocado, a los cafiaris los otros pueblos
apodaban “mate-huma”, cabeza de mate (Inca Garcilaso de la Vega).

Adornaban con piezas de oro trabajadas con primor la cabeza, el pecho,
los brazos, la nariz y las orejas. Usaban como adomo y sefial de autoridad
plumas de la curiquinga com”canay de aves exéticas que conseguian en sus
relaciones comerciales con pueblos asentados en los declives y tierras bajas de
la costa y posiblemente con los moradores de la inmediata region oriental.
Fabricaban su calzado con pieles de animales, en forma de sandalias u ozhotas,
aunque hay quienes creen- a mi juicio, gratuitamente- que fueron los incas
quienes ensefiaronesta y otras buenas costumbres a los pobladores de la tierra
cafiari.

El algodén para sus vestidos provenia de plantas que los mismos cafiaris
cultivaban en las regiones bajas o comerciaban con pobladores de lacosta. La
Iana que también usaban seglin se cree aunque en menor escala, se obtenia, ya
, quiza por comercio con gente del sur; el uso més general de esta lana
de Ilama, alpaca o'vicufia, se introdujo, segtin parece, con ladominacion inca.
Por los escasos restos hallados en Cachihuaico y conservados en el Museo de
Ingapirca, se ve que lostejidos finamente trabajados en diversas técnicascomo
el amanado o ikat o el bordado y el uso de plumas, tenian dibujos muy
complicados y bellos, con magnifica apariencia, comparable a la que
demostraban los pueblos aborigenes de la cultura Milagro-Quevedo,
extraordinarios tejedores segtin es fama.
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LOS INCAS APARECEN EN EL HORIZONTE

En el altimo tercio del siglo XV los incas habian consolidado su
dominacién en el Perd, Bolivia y pane de Argentina y Chile. Absorbieron,
entre otros, el reino chimi cuyo recuerdo perduraba todavia en los viejos
cafiaris, identificados oscuramente con quienes, a lo mejor, descendian de
idénticos abuelos, como mas de uno contaba a los cronistas castellanos.

Laultimafronteraquedabaal nortey el Inca Yupanqui avanzé y sojuzgé
primero a los paltas de la provincia actual de Loja.

Cuentan los historiadores que los cafiaris bajo el mando del cacique
Dumma o Duma se opusieron valientemente a los incas y los derrotaron mas
de una vez. Duma, que seglin algunos erarégulo de Sigsig y “cacique o curaca
de los cafiares, habitantes del pais donde est4 ahora la ciudad de Cuenca"
(Montesinos), estableci6 lineas defensivas en lo que todavia hoy se conoce
como Dumapara. ruinas de antiguos muros y otras construcciones cerca de
Cochapata.

Alfinal, y frente anuevos preparativos guerreros de los incas, los cafiaris
terminaron por ceder y llegaron a concertar la paz (1480? d.C). Su fama de
pueblo aguerrido y dispuesto a cualquier empresa motivé que en esa ocasion
y en otras, los sefiores incas enviaran a miles de cafiaris como mitmac o
mitimaes a Cajamarca, Huanuco, Ayacucho y a las cercanias del Cuzco
aunque, no obstante sufamade independientesy levantiscos, tuvieranen dicha
ciudadunaguardiaguerreraconhombresde esanacién. Historiadores modernos
lo han verificado en abundantes documentos.

LA CIUDAD DE HUAYNA CAPAC

Concertada o impuesta lapaz por los sefioresincas, los cafaris prepararon
alojamientos adecuados en Tumipamba para Tupac Yupanqui. sucesor del
inca Yupanqui Pachacttec Inca (aunque erréneamente algtn cronistadiga que
hubo dos incas de nombre similar que intervinieron en la conquista de los
cafiaris).quien tuvoaquiunabase paracontinuar sus conquistas haciael Norte,
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base que mas alla de su propésito inicial, se convirtié en una de las mejores
ciudades del Tahuantinsuyo, donde Tupac Yupanqui pasé muchos afios.

En Tomebambanaci6 su hijo HuaynaCapac, que en su mocedad termind
la conquista de vastos territorios en la Argentina y Chile actuales y, vuelto
hacia el norte, rindi6 a quitus y caranquis tras terribles combates (14872d.C).
Afiad orios el sur de la actual Colombia para llegar a la
méaxima dimensién del imperio incaico y marcar el cénit del Tahuantinsuyo
aunque su politicaposterior provocase también ladivision y debilitamientode
la heredad.

En estas bélicas tareas participaron los cafiaris, integrados al Tahuan-
tinsuyoy prominentes en lavidade Tomebambacomo se veraa lo largo de este
relato.

EL IMPERIO

Como son parte de nuestra historia, debemos recordar a este pueblo
dominador de otros muchos desde que abandona laalta mesetaboliviana, hace
suyo el lenguaje quichua de otro pueblo més culto que conquista y se asienta
definitivamente en el Cuzco. Los antiguos sefiorios y aun los estados de cierta
avanzada estructura como Chanchan y Chimé se abaten frente a las armas
incasicas peroenriquecen los conceptos politicos y la practica administrativa
y pragmética del imperio con notables aportaciones.

Rigidamente organizadomediante unaestructurafamiliary de clientelismo
que tenfa bajo su dominio a hombres y mujeres, clasificados practicamente
como siervos dentro de grupos decimales, el imperio inca es, como el azteca,
un estado completo, con todas las caracteristicas de cualquier otro del mundo.
Bajo conceptos teolégicos monoteistas vigilados por su clase sacerdotal,
coexisten, sin embargo, fuerzas sobrenaturales y otros dioses secundarios. La
produccion agricola, pastoril y artesanal tiende a crear acumulaciones que
sobrepasan el consumoYy sirven pararegulardesequilibrios, organizar guerras
y conquistas con el menor costo para las tierras de paz dentro del Imperio,
sostener el aparato imperial y el culto del sol y crear una estructura fisica
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formidable en ciudades, templos, fortalezas, caminos, sistemas de riego
(algunos heredados de sus antiguos propietarios), puentes y depésitos.

Trece soberanos se suceden en el uso de laborla imperial desde Manco
Capac hasta Atahualpa (Manco Capac, Sinchi Roca, Lloque Yupanqui, Capac
‘Yupanqui, Mayta Cépac, Roca Inca, Yahuar Capac Inca Yupanqui, Viracocha
Inca, Yupanqui Pachacutec Inca, Tupac Inca Yupanqui, Huayna Cépac,
Huéscar, Atahualpa).

Betanzos y algln cronista afiaden otro con el nombre de Yamque
Yupanqui aunque no cifié la borla pues la cedié a su hermano Tlpac Inca
Yupanqui, décimo soberano, y quedé como corregente a cargo de la
administracion internadel Imperio mientras TGpac IncaYupanqui, expertoen
la guerra, ampliaba el dominio cuzquefio y llegaba en nuestra historia al
territorio de los cafiaris.

LOS REALES APOSENTOS DE TOMEBAMBA

‘Tomebamba fue un segundo Cuzco y, segtincuentan los cronistasaunque
no parezcacierto, setrajeron grandes piedras talladas de lacapital incésica para
testimoniar la importancia de la nueva ciudad que hasta en los términos de su
toponimiarevelaque se traté de equipararlaconel Cuzco. Enefecto, y citamos
el ejemplo que trae Victor Manuel Albornoz, la colina de Cullca, el valle de
Monay y laquebradade Guatana tomebambinosy hoy cuencanos, corresponden
a similares accidentes geograficos cuzquefios denominados Collcampata,
Monaycenca y Huatanay, ademas de otros nombres como Huanacauri. Si no
del Cuzco, las piedras provenian posiblemente de Cojitambo; se dice que
viajeros antiguos han hallado algunas “piedras cansadas” en el viejo camino
a Cuenca, que nunca llegaron a su destino.

Tomebamba se unié al Cuzco y a Quito por una de las célebres calzadas
que construfan los incas. Todaviase hallan sus restos encima de Gapal hacia
el sury Caldas vi6 a principios del siglo XIX ve: s de hasta tres. Los
viajerosquea partirde laconquista iban al norte, han utilizado hasta hace pocos
afios en las montafias del nudo del Azuay un tambo cercano a la laguna de
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Culebrillas, cuyas ruinas nos recuerdan el eficiente sistema incasico de
comunicaciones

Los cronistas de Indias se refieren en términos entusiastas a lo que
Illamaron “los Reales Aposentos de Tomebamba" y adn alguno afiadi6 la
palabra "suntuosos” al hallarlos en el mismo asiento cafiari que ampliaron y
embellecieron Tupac Yupanqui y Huayna Capac.

Como Cuzco, Tomebamba tuvo palacios de los mejores, dicho sin
exageracion, y templos. Debian brillar sus paredes con los ornamentos de oro
y de tumbaga, discos de cobre con una minima cantidad de oro que a fuerza de
calory golpes afloraba a la superficie obteniéndose el mismo efecto que sélo
laelectrdlisis moderna haconseguido. Huayna Capac. inclinado al lujo segin
relatan los cronistas que oyeron atestigos que lo conocian, tuvo en su palacio,
al decir de esos cronistas, una estatua de su madre trabajadaen oro. ademas de
otras figuras, como todo un jardin del mismo metal, vinculado con el culto
solar.

Eraciudad construidaen piedray las casas utilizaban paja paralacubierta
sobre soportes de madera. Los pisos se hacian de piedra o de arcillaapisonada
y, a veces, endurecida al fuego. La magnitud de la ciudad, con una plaza mas
grande que la del Cuzco, obligaba a trazar calles y a tener canales para
captacion ydesalojode lasaguas. El altozano de Puma-pongo, Puertadel Ledn,
erael centrode este enorme conjunto arquitecténicoen lamargen izquierdadel
rio que hoy se llama también Tomebamba y que lo cruzaban puentes como el
de Huasca-chaca y el que todavia se llama Inga-chaca o Puente del Inca.

HISTORIA DIFERENTE
Huayna Cépac, que ama a la ciudad de su nacimiento, hace de ella su
residenciacada vezque los azares de la guerracontraquitus y otros pueblos lo

permiten.

Ciertos historiadores, apoyados, entre otros documentos, en la obradel
IncaGarcilasode laVega, manifiestan que HuaynaCépac procreé a Atahualpa
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en laque hapasado a lahistoriacon el nombre de Pacha, hijadel vencido sefior
quitefio.

Segun el cronista Juan de Betanzos, la mayor parte de cuya obra no se
conocid hasta 1987 pues estaba perdida, y asimismo segtin otros historiadores.
Atahualpanacio enel Cuzco, hijode Huayna Capac y de una “palla” del linaje
de Hurto Cuzco Illamada Coca Yupanqui.

Este hecho, si lo confirmaran estudios defin
nuestro juicio la importancia que tenfan los pueblos aborigenes del Ecuador
actual ni alteraria el sentido de la historia.

EL EPILOGO DE UN PUEBLO

A la muerte de Huayna Cépac (1526?d.C.J, el imperio se dividi6 entre
Atahualpa y Huéscar. Los cafiaris optaron por el segundo, reputandolo por
legitimo, y con su ayuda, las fuerzas de Huéscar derrotaron inicialmente a
Atahualpay se cree que lo tuvieron prisionero en Tomebamba. Logré fugary
sus rehechas huestes pudieron vencer a Huascar y asus aliados locales hacia
1528,

Laimportanciade los cafiaris y su especial relacion, que no erade simple
dependencia, con los sefiores incas, se descubren en muchos pasajes de la
informacién suministrada por los cronistas. En ese momento clave de la
historia, antes de iniciarse la guerra civil e inmediatamente después de la
muerte de Huayna Cépac. segiin Juan de Betanzos sefiala en su Relacién
descubiertahace muy poco tiempo, env ia Atahualpadesde Quitounaembajada
asu bennano Huéscar con valiosos presentes de ropay la solicitud de 6rdenes.
“Mand6 que un sefior de los que con él estaban cafiare que los llevase al
Cuzco”, dice Betanzos. y agrega que el mensajero parti6 de Quito y “trujo
consigo diez indios cafiares cargados de ropa y otros indios asimismo, de la
nacion del Quito".

Por lo visto, Atahualpa no podia escoger a nadie mejor que a los cafiaris
para servirse de intermediarios con Huéscar en el tenso episodio que se ha
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agudizadoa la muerte de Huayna Capac, pues tenian prestigio y amistad en el
Cuzco. Se nota ademas la distincion que el Cronista hace de los cafaris y de
“los otros indios” quitefios que también van con el mensajero principal y sus
diez acompafiantes cafiaris.

Laembajada fracaso, como lo sabemos. La pieldel cafian principal sirvié
paraque Huascar, ebrio cortode costumbre segtin el Cronista, resolvierahacer
conellaun atabal o tamborcon el que "se pensaba holgar cuando hiciese gente
contra Atahualpa”. A los deméas mensajeros, incluidos los diez cafiaris,
despuésde atormentarlos losenvié como mitimaes a Vilcacunga, asiete leguas
del Cuzco. Se inicia la guerra que a la postre originaria ladesorganizacion del
Imperio y cuyos resultados cosecha Francisco Pizarro.

Atahualpa, vengativo como era -lo dicen los cronistas- ordena matar,
seglin sus relatos, a innimeros cafiaris, adultos y nifios, que pagan con la vida
su lealtad al Imperio que tuvo unasegundacapital en Tomebamba. Cuentan las
crénicas que, derramando un vaso de chicha, juré que su propia sangre se
verteria del mismo modo por los suelos si no tomase memorable venganza de
los cafiaris a quienes, por lo visto, temia por ser pueblo fuerte y aguerrido.
Dispone asimismo que la ciudad seadestruiday no quede de ella piedra sobre
piedray prosigue haciael sur hastaconseguir ladestruccion de los ejércitos de
Huéscary su prisién. Aunque él mismo fuese cautivo de los espafioles (1532),
Atahualpa ordena que se mate al Inca cuzquefio.

De paso, recordemos que el origen profundo de laruinadel Tahuantinsuyo,
mas que en el episodio de Cajamarca, radica en la ruptura de la unidad del
Imperio. Porunaparte, ya Huéscar ataca latradicion cuando se apropia de los
bienes dedicados al culto del Sol, al “bulto”o momia de Huayna Cépacy a la
deotrosantiguosemperadoresy escandalizaron suherejiaamuchos integrantes
de laestructuradel Estado, entre ellosy sindudaalguna, a losjefes de lastropas
acantonadas en Quito en cuyas filas lamemoria de Huayna Capac debe haber
sido muy venerada. Bien podriadecirse que para Huéscar, la falta de simpatia
y motivacion a su favor en muchos integrantes de la alta clase cuzqueftay la
hostilidad de la quitefia, por este y otros motivos, y su desentendimiento en la
conduccién personal del ejército, fueron parte importante de su final derrota
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Vemosqueel cronistaBetanzostratade laguerracivil incaica, segtindice
el historiador Demetrio Ramos, “como adviniendo que en ella estuvo el
hun ento del Incanato, que habria sucedido por una ruptura de su gran
unidad -como sucedié conotrasunidades previasque se descompusieron sobre
el mismo escenario- y suplantado por las modalidades ¢ tnico-provinciales"

YaCieza de Leon - equivocadamente seglin Demetrio Ramos- atribuy6
a Calicuchima, Quisquis y otros generales de Huayna Capac una iniciativa
previa pues, “a la muerte del Inca (Huayna Céapac), habian platicado de hacer
otronuevo Cuzcoen el Quitoy en las provincias que caen de laparte del Norte,
para que fuese reino dividido y apartado del Cuzco, y tomar por sefior a
Atabaliba”. Agrega Ramos: “Pero ello, indudablemente, indica la existencia
de esa disposicion de que hablamos, pues incluso Betanzos admite esa
decision, aunque la atribuye a Atahualpa”

LAS RUINAS DE TOMEBAMBA

La destrucciéon de Tomebamba y la muerte de buena parte de sus
pobladores causaron practicamente la desaparicion de lanacion cafiari aunque
todavia mantuvo cierto empuje y alguna cohesién que la permitieron jugar
papel importante en la conquista como aliada de Benalcazar en consecuencia
natural de los sucesos ocurridos. Terriblemente resentida, deseaba luchar
contra los caciques herederos de Atahualpa que tomaron acargo la defensa de
la parte nortefia del imperio incésico frente al avance de los espafioles.

No fue, por lo demas, la Unica salida de los cafiaris como guerreros.
Huayna Cépac los llevé a la conquista de Pasto en el sur de Colombia;
alrededor de diez mil sobrevivientes de la destruccién de Tomebamba fueron
forzados a acompafiar a los capitanes de Atahualpa en su marcha al Cuzco.
Poco después los hallamos junto a los espafioles cuando la sublevacion de
Manco Capac Il.

Garcilaso cuenta lahistoriade un cafiari aquien conocié después, “criado

de Francisco Pizano”, que al ver a un indio capitan de Manco Capac desafiar
en singular combate a los espafiolesen el sitio que puso al Cuzco, aceptéel reto
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.on el consentimiento de ios “viracochas" que rechazaban el desafio para si
‘por parecerles poquedad y bajeza refiir y matarse con un indio solo™. Este
cafiari, don Francisco en su nombre castellano,“sali6 con las mismas armas
que el otro trafa (lanzay una hacha de arma pequefia) y ambos pelearon mucho
espacio: llegaron tres o cuatro veces a los brazos hasta luchar, y no pudiendo
derribarse, se soltabany tomaban lasarmas, y volvian de nuevoa labatalla. Asi
anduvieron hasta que el cafiare maté al otro de una lanzada que le dio por los
pechos”. El cercodel Cuzco, hastaallifavorablea las huestes del Inca, fracasé
pues, afiade Garcilaso, “como ellos -los sitiadores- eran tan agoreros, desma-
yaron tanto con este pronéstico, que de alli en adelante no hicieron en aquei
«reo cosa de momento"

VALIENTES Y ANIMOSOS

El valor de los cafiaris, su lealtad a los espafioles sus amigos, aunque
algunos apasionados los tilden por ello como gente de mala fe. y los servicios
extraordinarios que les prestaron, quedan patentes en laresolucion de la Real
Audiencia de Lima al distinguirlos en sefialada honra, “por ser valientes y
animosos, con escudo de armas en el que. en campo de plata, se muestra una
cruz, a cadauno de cuyos lados hay sendos leones rampantes” (fray Martin de
Murta). Bien hace el sapiente historiador cuencano Albornoz en agregar:

iDigno premio, de veras simbélico, a laarrogancia y osadia de los Cafaris!"

Ciertos grupos de estos habitantes aborigenes mantuvieron actividades
.omunalesy el idiomaquichua, que han llegado hasta nuestros dias en algunos
casos, pero lanacién cafiari comotal, y lagran ciudad de los reales y suntuosos
aposentos de Tomebamba, dejaron de e: . Sus ruinas apenas sirvieron de
mudos testigos de las hazafias y las artes de sus anénimos autores ntras los
conquistadores espafiolescirculabande suranorte yde norteasurconsolidando
su presencia, dirimiendo sangrientos pleitos intemos y colonizando el antiguo
Reinode Quito, segtin lo llamabael Padre Velasco. Esasruinas de Tomebamba
han servido de prédiga cantera a numerosas construcciones durante cinco
siglos enteros. Su historia, como la cafiari precedente y la espafiola que la
continta, es nuestra historia




TOMEBAMBA SOBREVIVE

Unos cuantos conquistadores pasaron a ser duefios de tierras de pan
sembrar, como Gonzalo Gémez de Salazar y Rodrigo Nfiez de Bonilla. Este
altimo utilizé los grandes dinteles y las piedras talladas de la ciudad caflari-
incasica para sus molinos de trigo. Todavia se puede recomponer laescenaen
las ruinas que se excavaron en Todos Santos y que muestran junto a los arcos
trapezoidales precolombinos, los de medio punto espafioles construidos con
piedras almohadilladas que labraron primorosamente los constructores de
Tomebamba.

Especialmente el arqueélogo aleman Max Uhle fue quien, bajo los
auspicios de Jacinto Jijon y Caamafio, realiz6 sistematicos inventarios de las
ruinas y levant6 planos completos y detallados de palacios y templos de la
enorme ciudad, publicados juntamente con una memoria en 1923.

Tomebamba destruida marca el minuto final de la nacién cafiari dentro
del Tahuantinsuyo. Atahualpatriunfante aquiy en las demas batallas hasta que
el Cuzco seentregaen manos de sus generales, marcha haciaCajamarcay caera
en poder de los castellanos cuya presencia avisor6 su padre Huayna Céapac.
Fue un presagio funesto del gran Inca tomebambino para el enorme imperio
que la voluntad politicay laconcepcion social inédita de los Hijos del Sol cred
en América, al superar la elemental existenciade tribus y aun de naciones més
estructuradas como la cafiari.

Lo hicieron, los incas, con minimos recursos fisicos manejados
tesoneramente, sin que hubiesen conocido escritura ni ruedas ni hierroaunque
ya compusiesen poemas y viajasen por calzadas que enlazaban los cuatro
puntos cardinales.

Los vestigios cafiaris entenados en las ruinas de Tomebamba y en su
comarca renacieron, sin embargo, en la Cuenca castellana.

Falta escribir la historia de los cafiaris. con nticleos mas o meaos puros

hasta nuestros dias, en los casi quinientos afios que han pasado desde la
fundacion de Cuenca. Los cafiaris y posiblemente otras etnias que bajo el
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nombre comuin de “aborigenes” esconden secretosde lavidaanterioral Incario
y de las duras instituciones de este como la de los mitimaes que movilizaron
y reordenaron a numerosos grupos humanos, son parte de nuestra comunidad
y tienen su propia historia. Relatarla es un reto para todos que Marfa Rosa
Crespo propone a los historiadores.

LUGAR AFAMADO

Idas y venidas de los conquistadores corroboraron la fama del valle de
Tomebamba; su hermosura y disposicién como asiento para una ciudad
castellana fueron conocidos en la misma corte de Carlos | de Espafiay V de
Alemania. En efecto, las capitulaciones fechadas en Toledo el 26 de julio de
1529 a favor de Francisco Pizarro, contienen la decisiéon del Emperador de
nombrar cinco regidores para “la ciudad de Tumipampa". Pizarro se enteré de
las existenciade laantigua ciudad y de la destruccion decretada por Atahualpa
atravésde noticias que corrian en Timbez durante su primeraexploracion. Sin
haberla visto, en su viaje a Espafia y dentro de las capitulaciones antedichas,
hizo hincapiéen su deseo de fundaralliunaciudad castellanay Carlos | aceptd
la solicitud.

El historiador V. M. Albornoz se admira, con razén, que “los monarcas
tratande hacer espafiolaa unaciudad desconocida”, cuyas ruinasson lastnicas
que pregonan su anterior grandeza. Los rumbos de la historia no permitieron
que esta fundacion se cumpliese como tampoco laque ordené Gonzalo Pizarro
adon Alonso de Mercadillo pues, al caer en cuentaque Tomebamba estabaen
lostérminos de Quito segtin lo estableciasujurisdiccion espafiola, terminé por
fundar Loja, fuera de dichos términos.

HURTADO DE MENDOZA RESUELVE FUNDAR CUENCA
Afios después, el 11 de septiembre de 1556 y en Lima, el Virrey don
Andrés Hurtado de Mendoza, Marquésde Cafiete y GuardaMayor de laciudad

de Cuenca en Castilla, dio instrucciones al Gobernador de Quito don Gil
RamirezDavalos paraquerecorrieselostérminosde laprovinciade Tomebamba
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f en laparte mas necesaria poblase un pueblo de espafioles con el nombre de
Cuenca, seglin provision que se cumple el 12 de abril de 1557

Ramirez Davalos se ha comunicado previamente con espafioles que
residen en esta provincia y con los caciques y principales mas antiguos "y
comarcanos a ella”. Funda Cuenca aproximadamente veinte y nueve afios
después de la destruccién de Tomebamba; en el acta original del libro de
cabildos de laCiudad se establecen las instrucciones urbanisticas, sanitarias y
de policiaque debian observarse para el buen suceso del trascendental hecho
Declaraciones solemnes del cabildo auguraban al Virrey que “esta ciudad ha
de venir a ser unade las insignes de estos Reynos”

Con solemnidad, el acta sefiala que Gil Ramirez Davalos “en nombre de
Su Majestad fundaba y fundé... el dicho pueblo, al cual nombraba y nombré
la ciudad de Cuenca: v asi mandaba y mandé que se Illame de aqui en
adelante "

Veinte y cinco vecinos cuenta la nueva ciudad, es decir, unos ciento
veinte y cinco habitantes sin contar con los estantes en ellay que no estaban
inscritos en el vecindario sino en los de Quito, Loja u otros lugares

LA PRESENCIA CANARI EN LA FUNDACION DE CUENCA

Laprimeraacta del libro de cabildos, que se guardacomo unajoyaen el
Museo Municipal, recuerda que estuvieron presentes en la fundacion, entre
otros indigenas principales, los caciques don Diego Duchipulla, don Luis
Chabancayo, don Juan Duma (posibledescendiente del que derrotd inicialmente
aTupac Yupanqui) y don Francisco Leopulla, criado, como se deciaentonces,
de Francisco Pizarro y citado como guerrero sin igual porel Inca Garcilaso en
sus crénicas como se ha visto anteriormente

Con tratamiento de hidalgos y nombres castellanos, aparecen en la
ceremoniadel 12 de abril y cuando Ramirez Dévalos les inquiere si les place
la fundacion y si temen algin dafio para si o los demas indios por ellos
representados, contestaron que les place v que no habria tal dan»
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Luego se desvanece la historia del pueblo cafiari; de cuando en cuando
asoma alguno de sus hombres en los libros de cabildos con peticiones o quejas
pero nada mas de su vida colectiva, de su nuevo status, de su insercién en la
comunidad que comienza a formarse en abril de 1557. Cuando menos yo
confieso mi ignorancia a pesar de historiadores como Gonzalez Suérez, Jijon
y Caamafio, Cordero Palacios, Arriaga, Matovelle y otros que nos dejaron
maravillosas paginas sobre los cafaris pero especialmente alrededor de su
existenciaprecolombina. Hallegado lahorade atar los hilos que se rompieron
cuando los cafiaris hicieron mutis luego de aceptar laciudad castellana, hilos
que contintian sueltos hasta el dia de hoy. Los investigadores de la histol
tienen sobre siestaresponsabilidad frente anuestro devenir de pueblo mestizo
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CUANDO SE FUNDO LA UNIVERSIDAD DE CUENCA Y SU
FACULTAD DE LEYES

Jacinto Cordero Espinosa

Cuenca debia ser a mediados del siglo pasado una pequefia ciudad
aprisionada por las cadenas de plata de sus cuatro rios, con su plazacentral en
cuadricula, sus calles trazadas a cordel, sus casas entejadas con balcones de
balaustre denotaban su herencia arabe espafiola y el adobe de tierra y paja su
matriz indigena; en los alrededores las casas dispersas como una bandada de
palomas.

Ciudad en la que existian solamente dos clases sociales: caballeros,
duefiosde latierray de las casasy artesanos: herrerosjunto a los caminos reales
que conducian aloscuatropuntoscardinales, hojalateros, carpinteros, zueleros,
alfareros, panaderos, plateros, cada gremio como en la edad media europea
tenfasu propio barrio, los mismos que se conservan hastanuestros dias. Se ofa
el sonido de las herramientas, el golpe del martillo, el tintineo del cincel, el
rumor de abejas de la sierra.

No debia tener mas de diez mil vecinos, en una sociedad patriarcal,
feudal, donde las fiestas colectivas cumpliendo su papel hermanaban a todos:
Navidad con olor a montafia, a musgo himedo, a heléchos de sombra,
Carnaval, el Septenario con el cabeceo lento de los globos de la tarde dormida
y la alquimia de colores de las luces de bengala, cuando por pedido de los
notables de la ciudad y luego de innimeras gestiones el Presidente Gerénimo
Camon dictael Decreto de creacion de la Universidad de Cuenca. Dominaba
laeducacién clerical, GarciaMoreno, el tirano ilustrado, al que tanto combatieron
loscuencanoshaciendohonorasutradicion libertaria,en sumensaje presidencial
en el panafo dedicado a la educacion afirmaba: “Sin embargo continuaremos
redoblando nuestros esfuerzos, convencidos de que sin la educacién cristiana
de las generaciones nacientes, la sociedad perecera ahogadaen labarbarie”; a
pesar de que habian transcurrido cerca de setenta afios desde la Revolucién

76




Francesa el hermoso aire de la libertad confundido con las notas de la
Marsellesa no habfa llegado todavia al Ecuador. Luis Cordero, que seria el
primer Secretario de la Junta de Gobierno Universitario en 1868 y después
Rector de la Universidad, fue procesado por las autoridades eclesiésticas por
haber afirmado que la autoridad no proveniade Dios sino del pueblo. Apenas
con la Revolucion Liberal, décadas después se separa el Estado de la tutela de
la Iglesiay se consagra la educacion laica que esta de acuerdo con el derecho
humano a la libertad de conciencia y de religién que constaba ya en la
“Declaracion de los Derechos del Hombre y del Ciudadano”, aprobada por la
Asamblea Nacional de Francia el 26 de agosto de 1789.

En ese tiempo y en esa sociedad, el 10 de febrero de 1868 afios después
del Decreto de creacion, se realiza la primera sesién de la Junta de Gobierno
Universitario, presidida por el Dr. Benigno Malo. Rector de la Corporacién y
los sefiores doctores Mariano Cueva Vallejo, Decano de la Facultad de
Jurisprudencia, Agustin Cueva Vallejo, Decano de la Facultad de Medicinay
José Rodriguez Parra, Decano de la Facultad de Filosofia y Literatura, en el
colonial edificio con portales de arqueria de la plazoleta de Santo Domingo.
Resuelven crear una sala de lectura que en ese entonces se denominaba
“gabinete” y para esta biblioteca acuerdan que se compren los periédicos
Estrellade Panamay el Correo de Santiago de Chile, que debfan venir en barco
y alomo de muia, también resuelven adquirir obras editadas en Norteamérica
parael estudio del Derecho Publico, puesto que laseuropeas tenian contenidos
de Instituciones ajenas alas tradiciones adoptadas en este continente; resuelven
adquirir mobiliario para las oficinas del Rector y de la Secretaria, se mandé a
matar un sello, para los papeles de solicitud que presentan los estudiantes, con
un artesano del pais y dotar a la sala principal de sesiones de mobiliario
adecuado para que la tribuna esté separada del lugar en donde toma asiento el
publico, lo cual revela la estratificacion social de la época.

Resultadificil resumiren pocas lineas, la brillante historiade 125 afios
de laUniversidadde Cuencay particularmente de la Facultad de Jurisprudencia
en la Educacion Superior y su contribucion al desarrollo del derecho, la
administracion de justiciay la culturaen general de la regién azuayo cafian.
Casi no existe instituciéon que no deba algo o mucho a la Facultad de
Jurisprudencia, Ciencias Politicas y Sociales.

Deellaegresaronpc onanciacontinental, magi , politicos,
juristasque han honrado las letras y el foro nacionales. Su prestigio como una
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de las principales Facultades de Derecho en Latinoamérica se basa no s6lo en
su pasado, sino también en el presente y su merecida proyeccion hacia el
futuro.

Su espiritu democratico, pluralista libertario y humanista, hunde sus
raices en la fecunda tierra del pasado, pero como un arbol gigantesco se
proyecta hacia el porvenir.

Latecnologiadeshumanizada, separada de laculturacomo formade vida
colectiva, simbolos, valores y signos no sélo ha destruido el medio ambiente,
envenenado el aire, el agua, la tierra, sino que ademas de la desaparicion de
miles de especies vegetales y animales que han empobrecido el hermoso
escenariode latierra, amenaza la supervivencia del hombre. Nuestra aventura
desde nuestros antepasados hominidos que ha durado dos millones de afios, es
probable que termine en pocas décadas mas. Esta tecnologia al servicio del
capitalismo, ha ahondado atin mas las terribles diferencias econémicas entre
hombres y naciones y ha empobrecido hasta los limites de la pobreza absoluta
a las dos terceras partes de la humanidad.

En economia y politica hemos retrocedido mas de doscientos afios a la
economia manchesteriana, a laprimitiva ley de la ofertay lademanda, a laque
ahora llamamos neoliberalismo y economia de mercado. El Estado ha dejado
de cumplir su papel de regulador y protector especialmente en lo social.

Enestaselvatecnolégicadonde nuevamente se producen guerras interét-
nicas y religiosas, genocidios y etnocidios, donde la miseria, la delincuencia,
la droga, la prostitucion, el trafico de nifios, la tortura y la muerte, significan
una brutal violacién de los derechos humanos en todos los paises.

Frente alacrisis de lareligion y de lafilosofiaes mayor adn el papel que
tiene que cumplir una Universidad, una Facultad de Derecho humanista.

De lo que hagan o dejen de hacer las universidades al servicio de la paz,
de laigualdad, de la libertad, en sumade los mas altos valores que hacen digna
de ser vivida la experiencia humana dependera el destino de) mundo, el
advenimiento de una nueva aurora cuyo hermoso rostro colectivo se avisora,
apesar de la larga noche de la negacién del hombre.

Cuenca, 9 de diciembre de 1993
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MEMORIAS: LA DECADA DE LOS TREINTAS

Josefina Cordero de Crespo

Alfinalizar ladécadade lostreintas, Cuencaeraunaciudad pequefia, con
unadulce simbiosis entre lo rural y urbano. Parcelas de maiz afincadas en los
huertos junto a las matas de geranio, galopaban por las calles: un indomable
aroma de humo y pan, y el perfume dulzén de retamas y agua florida que
acompafiaba las procesiones; las golondrinas posadas en los alambres de luz
proyectaban sus siluetas hacia el creptsculo. Desde las doce de la noche, el
cantar de los gallos, elevandose en medios tonos como una escala cromética
se confundia con el de las serenatas; las voces de los pianos, del rio, de las
campanas, larisade las muchachas asomadas a los balcones, el taconeo de la
chola en el empedrado, los golpes del yunque y del martillo, prestaban a la
ciudad una identidad sonora.

El habla coloquial, los apodos con nombres de animales, la ternura del

“Bristol” ocupaba un puesto especial, en €l se seguian las fases de la luna, los
nueve meses de Ig gestacion, el tiempo de la lluvia y de la sequia, de las
siembras y cosechas; su santoral completo eraconsultado para no equivocarse
y quedar mal en los onomasticos de amigos y familiares, de tanta importancia
en esa época.

Los preparativos para el dia del padre o la madre, respondian a todo un
ritual: lasantateniaque estrenarunamudada completa, comose deciaen aquel
entonces; paralacomida, sus preparativos comenzaban un mes antes con la
preparacion de los pemiles: se lo fregaba con abundante sal y panela luego el
nitro dulce a que se “arrebole”, secarlo al sol, prensarlo en una especie de
trampa por veinte y cuatro horas, luego al humo y finalmente suspenderlo
desde la viga més alta de la despensa donde rachas de viento lo balanceaban
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enlapenumbra. El pavo mas gordotambién estabaen capilla, alimentado con
nueces esos Ultimos dias, ya muy cerca del sacrificio, embriagado con vino
tinto, dos personas extendian sus alas haciéndolo correr hasta que desfallezca,
siempre he pensado si aquelloteniaalgode piedad o de sadismo o simplemente
estaba destinado al simple deleite para laboca de los iniciados. Como postre
seservia“tortade ante” elaborada conbizcochuelo, vino, almibary mermeladas
agridulces de diversas frutas, tenia un sabor de afioranza capaz de llegar al
corazon de cualquiera. No era raro que el caballero mas importante, después
del elogio destinado al ama de casa, pinchara con su tenedor el bocado mas
apetitoso para depositarlo galantemente en la boca de la homenajeada.

Existiaunaindustriaincipiente, el comerciono ibamas allade las tiendas
situadas en los portales del la Plaza Mayor y una pocas cuadras aledafias.
Durante las fiestas civicas se pescaba en el rio Tomebambay se proyectaban
peliculasen las plazas, menudeéabanlas veladas con mantén de Manilae inter-
minables discursos, mientras que en la Cruz del VVado lagente, entre alegre y
temerosa, contemplabaa los muchachos alcanzar laparte més altade los “palos
ensebados™ y las bandas de musicade los militares y los obreros de La Salle,
reconian toda la ciudad hasta llegar al kiosco del parque Calderén; afios
después fue destruido por algtn devoto del modernismo al igual que las
hermosas verjas de hierro que lo circundaban.

Losexportadores del sombrero de pajatoquillahabian levantado fortunas
y casas, un lenguaje especial designaba las figuras del negocio que las iban
moviendocomo las fichasen unjuegode ajedrez. Alfonso Cuesta losdescribe
ensunovela: Los hijos.

El poder estaba en manos de unas pocas familias con apellidos tradi-
cionales, hacendados con una gran vocacion patriarcal que manejaban la vida
detodounpueblo, los rodeabansus hijosy los hijosde los hijos, por las noches
se rezaba el rosario, apresurando la letania en latin para quedarse en los
interminables padrenuestros dedicados atodos los muertos de lafamilia, hasta
terminarcon unaoracién a San Roque, patronode las pestes y fiebres. Porese
tiempo era muy frecuente percibir en el interior de las casas un olora“creso",
un colegio de monjas tenia una infaltable portadora de la tifoidea que conta-
giabaatodas lasalumnas. Las tiendas, cedidas por médicas sumas, servian de
talleres y viviendas a obreros y artesanos.
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La mujer no ocupaba espacio ni hacia sombra, vivia en funcién de su
marido, mientras él se divertia en grande fuera de la casa, se lo mimaba al dia
siguientecon platos especiales; llegadalahoradel remordimiento, como gran
homenaje a la esposa, bautizaba con el nombre de ella a la quinta familiar,
quedan todavia hoy como testimonios en letras borrosas : las villas Mariay
las villas Mercedes.

Pasabael tiempoy el marido se ponia viejo; claveles botainas, bastones
languidecian en los desvanes; él, con la cabeza amarrada, olia acreosotay se
iba apolillando como si toda su hombriase le cayera por dentro. Un estreme-
cimiento involuntario le recorriatodo el cuerpo, cuando respondiendo a nor-
masjut les se anunciabaen el pel co que un hijo de contrabando habia
resuelto abandonar el apellido de su madre y le ar el de su padre. Erael
momento en que el germen ancestral de matriarcado que palpitabaen todas las
mujeres cucncanas, brotaba como por arte de magia o en virtud de ocultos
secretos de alcoba.

Poco apoco, ese aire antiguo como de redoma, que aprisionaba ios seres
y las cosas, escapaba por las rendijas. Los vivos que al igual que en Cémalade
Pedro Paramo, convivian con los muertos, empezaban a resucitar: se abrian
las puertascerradas a machote, caian lascoronas flnebres sujetas a ios retratos,
los pafiolones de duelo de las viudas, las mantillas de las s, se silenciaban
losgolpesde las ramas que azotaban loscolchonesy se agotaban completamente
los suspirosy las lagrimas.
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LA CUENCA DE HACE CUARENTA AROS

Jorge Davila Vazquez

Nacien 1947; por tanto, recuerdo cosas desde hace cuatro décadas sin
mayor problema, aunque, por supuesto, al extraerlas, amoroso, de esaespecie
de badl sin fondo del tiempo que se nos va, para fijarlas por la palabra, corro
el riesgo de que lamemoriamejuegue unade las suyasy aparezca por ahi algo
que luego me sea reprochado como invencion; asi como también de olvidar
mucho, tal vez més trascendente que las minucias que evocaré. De todos
modos, lo que sigue ni es ni tiene pretenciones de ser historiarigurosa, sino a
lo més una suma de iméagenes algo melancélicas, dentro de las que transitara
un nifio de otra época, enamorado ya de su ciudad, por varias generaciones
también la de los suyos.

LA VIDA ENTONCES..

Todo era mas simple. Los juegos, que para la edad ocupaban lugar de
importancia suma, se reducian a bolitas de cristal “tingadas” en un circulo o
n “churuco”; porotos, manos, cahuiios y otras nimiedades.

Las familias estaban mucho més unidas que en la actualidad, pues la
actividad era menor y no exigia tanto como hoy. La amistad y el parentesco
tenfan, aunque parezca una exageracion, mayor honduray sentido, y estaban
llenos de los pequefios ritosde lavisita, del sencillocafecito con lechey costra,
mestizo, rodillade Cristo, pan blanco, tuguiana; o de lacomidaque se enviaba
en las grandes ocasiones; el carnaval, la cuaresma, el afio nuevo... Convidar
eraunabellamanerade compartir, tanto con quienes tenian cuanto con los que
no
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Las diferentes épocas del afio estaban marcadas por ciertos platos y
golosinas: bufiuelos en navidad; mote pata, pan, dulce de higos y membrillo
en carnaval; fanesca y chiimales en cuaresma; tamales, gallina -pavo en las
casasderico-y cuy en los santos. La “muerte" de puerco (los cultos hablarian
de matanza de cerdo, ciertamente) era todo un gozoso acontecimiento, lleno
de chamiza, cascaritas, sancocho, fritada y morcillas.

Los regalos, cuando se los hacia, tenian su propia trascendencia, y no
dependian ni de lapublicidad, ni de lacompetencia, eran cosadel amor, nodel
mercado.

La politica ocupaba un lugar casi tan importante como la religién en el
comportamientodent ite,yav It causade distanciamientos
y escisiones.

Se comentaba afanosamente las lecturas y los libros iban de mano en
mano, de casaen casay servian hastade pretextosentimental. La fiestapopular
tenfa un sabor méas puro y menos fabricado, turistico.

Lamdusicase reduciaaalguien que cantaray auno o mas acompafiantes
con una concertina, un bandoneén o una guitarra. En las casas se guardaban
arpasy bandolas, pero pocagente las tocabaya. Unacordeén eracosade lujo;
no tanto como un piano, eso si. Cuando no habia los artistas, a los chicos nos
tenfan dandole manivela a la victrola o cambiando las agujas -que parecian
clavos- para cada pesado disco de pizarra en 78 revoluciones.

ESTAMPAS DE UNOS POCOS BARRIOS

El cuencano de hace casi medio siglo se sentia duefio de su parte de la
pequefia ciudad. Algunos se lo tomaban tan en serio, que convertian al barrio
en un sitio inexpugnable. Si por desgracia una chica aceptaba a un galan que
veniade otro lado, el conflicto no llegabaa los extremos de “West side story”,
pero poco le faltaba. Y es que habia barrios como La Salle. El Vado y El
Vecino, verdaderamente bravos.

Mi barrio de nacimiento fue San Blas. Todo en él se movia en tomo al
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parque, que durante el dia era cancha de fitbol, lugar de cafieras y juegos
infantiles, y por la noche sitio de encuentro de adolescentes que fumaban a
escondidas, susurraban confidencias o reian ruidosamente de las ocurrencias
del gracioso que no faltabanunca; refugio de losenamorados furtivos, o esce-
nario de los cantantes, que guitarra en mano trizaban las sombras junto al
monumento a Manuel J. Calle.

San Blas tenia el atractivo adicional de un gimnasio, del que salieron
algunos de esos forzudos de la época que dejaban a los lelos debiluchos con
laboca abierta. Figurade especial atractivo era Humberto Aguirre, que -en la
riesgosa onda de la época- se paraba de manos en las comisas de las iglesias
y daba largos y espeluznantes paseos allaen lo alto.

Tuve varios de mis mejores amigos de la infancia en ese barrio, pero
tambiénenel cercanode LaSalle, que centraba su vidaen laplazoleta Victor
J. Cuesta. La gente con méas gracia que conocien ese periodo erade alli. Sus
comparsas y afios viejos revelaban un humor desenfadado y una gran vitali
dad. Lastimosamente, lamuerte metié mano muy prontoen esajorgamagnifica
y se llevé a no pocos en plenajuventud.

Luego viviunos afios en el sector de Marta Auxiliadora, uno de los ba-
rrios mas pintorescos de laCuencade los cincuentas y sesentas, que girabaen
tomo a la comunidad salesiana, y en particular a la figura del padre Carlos
Crespi. verdadero mito viviente de la cultura cuencana. Toda la zaga de su
origen aristocratico, su humildad proverbial, sus milagros, su peculiarisima
manerade anunciar las peliculasen triadas, que concluiancon la*chistosisima
comicafinal"; laformacémo lascontabaasu modoy tergiversandolascon una
candidez infalible; su museo lleno de los objetos més heterogéneos que cabe
imaginar,como pieles de animales, indumentos de los “quebaritos™ o guitarras
de las “egipcianas”; la tragediadel incerdio que consumié todo ese universo
de suefios, todo, digo, contribuy6 a la formacion de esa leyenda que todavia
esta palpitante en el corazén amoroso de nuestro pueblo.

El Vado y Todos Santos eran simbolo de muchas cosas. Olian a pan
recién horneado. Eran barrios cantados por musicos y poetas, sedes del
deporte agresivo, de labohemiay el valor.

84



Asi, cuando Velasco Ibarra, en uno de sus conflictivos mandatos, envié
asus “azulejos” -escuadrén policiaco particularmenteagresivo- paradomefiar
alaCuenca siempre rebelde, las panaderas de Todos Santos les combatieron
con su valor de mujeres de latierra, con los utensilios de su quehacer diario
vueltos armas o echandoles agua de aji.

LOS LIMITES DEL MUNDO

Los lunes, en las escuelas existia la sana costumbre de sacar alos chicos
del tercergrado a que conocieran su “lugar natal” en sitio, “para que supieran,
por lo menos, en donde estaban parados”, seguin la bella expresién de un
distinguido démine. Los nifios miraban asombrados todo ese mundo que era
pane de su diario vivir, pero, que la voz del maestro parecia sacar de la nada
y que en el “rango” del grado les pareciaun “orbe secreto”, como di
Valdano.

Generalmente los profesores estaban bastante informados sobre los
nombres de las calles y plazas, pero no faltabael que decia simplemente “se
Ilama asi en honor a un abogado notable”

Mas alla del Corazoén de Jesus por el oeste y del Corazén de Maria por
el este, para quienes teniamos menos de diez afios, se extendia lo ignoto; si
hasta habifa esas aguas sin fondo que ahogaban a la gente, el Otorongo por el
un ladoy LaCompuerta por el otro.

Cullcaal nortey Turi al sureran motivode excursion con fiambrey serias
dudas y recomendaciones por parte de los progenitores.

ENFERMEDADES Y REMEDIOS

Losmalesdel cuerpose curaban no solo porobrade los médicos -que los
habia muy grandes y famosos-, sino también de los boticarios, que posefan la
férmula mégica para sanar la tos, nar bichos, purificar la sangre o
refrescar todo lo que dentro del paciente estuviese excesivamente célido.

Recuerdo a cuatro o cinco de estos seres excepcionales, con grandes
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capacidades de "sanacion” con» se diriaahora: don Manuel Eloy Galarza de
laBotica Industrial; el sefior Ruiz y el sefior Soto, que recetaban cada uno por
su ladoen la Botica Central y que tenfan una corte de incondicionales y fieles
creyentesen lasabiduriade susbenzoatos, salicdatos, ruibarbos, ipecacuanas,
sodas, y demas sustancias misteriosas administradas en bebidas, sellos o
paquetitos. y el sefior Cobitos y el Manuelito Falconide la Boticade LaSalle,
que no solo devolvian la salud, sino que preparaban unos helados riquisimos,
pequefios rectangulos de vainilla, que vendian envueltos en un pedazo de
papel de estraza.

Los males del alma los curaba fundamentalmente la religion: las devo-
ciones sacrificadas, como el Rosario de la aurora, en el que si alguna vez nos
llevaban a los pequefios, realizabamos todoel recorrido de laprocesién que se
iniciaba a las cuatro de la mafiana, sonambulos; la confesién con el padre
Crespi, que duraba un segundo: la misade san Cayetano o de Cristo Pobre, en
la que daban un duro y diminuto pan bendito; el aceite de la ldampara del
Santisimo, con el que se pedia siempre bienes, nunca males, pues aquello
podia rebotar sobre el peticionario; las visitas a los lugares del Jubileo; o los
largos, interminables ritos de la Semana Santa: laprocesion de los Pasos, del
martes, en laque salian a las calles en los hombros de los devotos las imagenes
pias de todas las iglesias de la urbe, més las de algunas parroquias rurales,
como Paccha o Nulti, que traian a su Dolorosay al Sefior Crucificado; las siete
iglesias del jueves, con su visita a los Monumentos que se levantaban en los
diversos templos, y con suoloracanguil y empanadas, que no ha podido borrar
los afios; las tres horas o siete palabras del viernes, en las que se lucian los
“picos de oro* de entonces...

Enel periodo navidefio, la pasadaque mas famateniaera ladel Nifio Rey
de El Cenéaculo, con las comparsas infantiles -que en general cumplian un voto
paterno por algtn favor recibido o esperado-, que organizaba, vestia y
maquillabadofia Anita Fajardo. El tiempo, las nuevas devocionesy las modas
parece que han echado un manto de olvido sobre todo esto.

LOS LUGARES, LAS GENTES, LOS ENTRETENIMIENTOS

La vida, insisto, era harto méas simple que ahora. Las familias tenian
menoscomodidades que boy endiay las madresy sus hijas,
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iban todos los dias al mercado en busca de alimentos

Claro que muchisimos insumos se podian conseguir en la tienda de la
esquina, y también maravillosas golosinas como delicados y alfefiiques, que
valfan dos por medio.

Exquisiteces habia, pero para gente de mas recursos y edad. Los “guam-
bras'*no participabamos sino muy de vezen cuando en esos lujosgastronémicos
que proveniandel Toledo, el Ciros, de donde laGorda o don Serafin Gonzélez.
Pero si tenfamos acceso al pan con queso que vendia Llerena, al pan con nata
de la Aurora Calle o a los que vendian en el barrio con queso, dulce y, en el
mejor de los casos, pemil.

Recuerdo que los habitties del teatro de los Salesianos -en general,
pobres de solemnidad- podiamos conseguir por un real lamitad de un pequefio
pan, untado con un oscuro dulce de leche y espolvoreado con algo que se
suponia queso.

A propésito, lagrandiversion de los domingosy los dias de fiesta erael
cine.

Cuando la fortuna sonreia, nos mandaban a la vermouth del Cuenca; si
no, de tarde a la galeria del Andrade, el México, el Guayaquil o al Salesiano,
en donde el infalible Padre Crespi dividia, como Diosen lacreacién separo las
aguas, a hombres y mujeres en grupos apartados e infranqueables, so riesgo
de recibir tremendo campanillazo en la cabeza.

Las notas delcatecismo servian de entrada en este Gltimo y también en
la gran salatemblequeante que tenian los redentoristasen unacasa viej
que seguia a su iglesia, en la calle Bolivar.

Alli, en San Alfonso, las catequistas eran las sefioritas Pozo, bondado-
sisimas, pacientes, capaces de ensefiarle religion hasta a Tom Sawyer, que
seglin nos cuenta Twain decia que los cuatro primeros discipulos eran tres:
Dimas y Gestas.

Familias de deportistas o que posefan auto iban a jugar pelota en La
Cumbre, en Yanuncay; de paseo al campo o a nadar en Bafios.

87



Laclase mediasentiaasimismoun gustomuy marcado por losmelodramas
y sainetes, que salian por lo general del seno de los colegios religiosos o de las
asociaciones pias. El Circulo Teatral Don Bosco, habia Ilegado en ladécada
del cincuenta a su ocaso.

Los espectaculos de Danza de Osmara eran motivo de curiosidad, pero
se podia caer en excomunion si se veian unas pocas piernas desnudas en el
escenario.

Laradiooovela ocupaba un lugar de mucha importanciaen lavidade la
comunidad.

Nadie se perdia un capitulo de El derecho de nacer, La mujer de aquella
noche, en laque si no me equivoco apareci6 por vez primerael personaje de
Renzo el gitano o El Secreto de Sotomayor.

Y si no habia radio en la casa se oia el dramén en donde el pariente,
vecino o amigo mas préximo. Las madres cargaban con sus véstagos a esta
visita motivada por Colgate Palmolive. Los chicos jugaban un poco entre
ellos, pero acababan sentandose junto a los mayores, para seguir la peripecia
de esas nifias a las que embarazaba irremediablemente un tipo que luego no
queria hacerse cargo del nifio, el que se convertia en médico y le salvaba la
vida; o de esas mujeres que desafiaban a un marido impuesto por las conve-
nienciasy se ibanen pos de su primeramor, en aparienciaun vagabundo, pero
en realidad un gran sefior, quiza porque laradionovela tenia algo del chisme
yelcélido espiritu de provincianismo de unaciudad que era laCuencanuestra
de ese momentode lahistoria, y a la que con su maledicenciay otros defectos,
amabamos de corazén, como lo seguimos haciendo hoy. mas allade un cierto
espiritu critico, que da sin duda la distancia en el tiempo, y de toda esa
decantada modernidad de que tanto se habla; porque es nuestraJerusalemy si
la olvidaramos caerfa sobre nuestras cabezas la maldicién biblica y nos
olvidariamos de nosotros mismos y de lo que somos.
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CANAR: ALTA TIERRA, PROFUNDA TIERRA
Memoria de los rebeldes, de los tiernos

Nela Martinez

Humboldt descubre, para la cienciaoccidental, el grandioso paramo del
Azuay”, después de haber ascendido, a lo que. entonces, (1802) creian en el
oeste, era el monte mas alto del universo. Seguramente su encuentro con
Bolivar en Parfs, pocos afios después inspir6 al pequefio gran capitan para su
epopeya anticolonial. El ascenso, y su “delirio” sobre el Chimborazo, van
precedidos de laconmocién del mundo europeo por la hazafia del sabio que
encontré en América el inédito y maravilloso espacio del cosmos con el que
soflaba. De la misma naturaleza que el Antisana -"mas de cincuenta lenguas'-
alejado, seguramente por uno de aquellos cataclismos geolégicos, que no
cesanauny lecreceny lecambian alacordilleramayor; el Azuay es pues punto
de partida del inmenso territorio de los cafiaris, su puerta mayor. Antes de la
colonia, que nos trazd linderos artificiales, ya presidia el territorio de la
inmensa nacién con idioma comln “desde Tiocajas hasta Huagra-Huma y
desde el Océano hasta las Jibarfas”. VolvemosaOctavio Cordero Palacios para
saber que “La REGION CARARI, cogia no solamente la actual provinciadel
Azuay y lade Cafiar, sino que lo haciaal propio tiempo con el Cantén Alausi
y con las parroquias de Taura, el Naranja), Balao, el Guabo, Machala, El
Pasaje. Tenta, Manu, Zaraguro y Paquishapa, y con las de El Rosario. Méndez
yGualaquiza. extendiéndose en lascomarcasaledafias de las actuales provincias
de Chimborazo, del Guayas, de El Oro. de Lojay de Santiago Zamora".

En esta unidad geopolitica, auténoma, cargada de productos multiples y
vitales, sedesarrollé laexistenciay laculturade un puebloque atin hoy, acinco
siglos de despojo, conserva huellas de sus origenes, las que a veces saltan en
rebeldiaante loque considerainjusto, y en otras, se buscanen el afan de sermas
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capaces para afrontar los desafios de la larga historia de las guerras de
conquista, que redujeron su antigua patria con los Incas, y la volvieron ajena
con los espafioles.

Queda, sin embargo, lanuez, el téete, laalmendra, como semillabajoel
humusy lapiel. Quedael carécter que se foija en el espacio donde el titulo de
propiedad no le cambiael aire de lamemoriacolectiva, al real y cierto girar de
las estrellas, que he visto en mi nifiez desde las altas eras, como las mas
brillantes y hermosas de la tierra, confundidas entre meteoritos y luciérnagas
alargadoras de la luz celeste, mensajeras de sefiales astrales, que nos unian las
espigasy el pan futuro con la marcha infinitadel cosmos. Sélo alliy entonces
pude percibir laarmonia circular del universo. Ni arriba ni abajo, en el centro
de mirfadas de manifestaciones de laenergia transformada en el mas hermoso
poemasin palabras, pormi incapacidad paratransferirlaal vocablo desdoblador
de la maravilla experimentada en el Coyoctor de la antigua sabiduria cafari.
He pensado a vecesen César Vallejo, el poeta del material del Ande, unVallejo

jubiloso, para que nos descubriera la sensacién del descubrimiento en el
amanecer de la vida. Y donde la poesia del silencio, el labio cerrado de los
Mayancelas y Duchicelas, de los Tenesacas y Aguaysas, a la que sintiéndola
la ponian a trabajar en la altanoche para que rindiera frutos al mediodia?.
Capitanes de los suefios, estrategas de lacausa perdida, a laque larecuperaban
con latenaz porfiade sus abuelos asentados sobre la minima posicion de tierra
aun propia, que laextendian en el pleito de los viajes, de los reclamos ante las
autoridades, realesorepublicanas, siempre coloniales. Dosentrafiables recuer-
dos me atraviesan. EI uno muy lejano, el otro mas préximo. Ambos son clamor
y testimonio.

Liberato Tenesaca, Alcalde de Ingapirca, descendia camino a Quito, al
galope de esos caballitos saltarines, acostumbrados al sube-baja de los cerros,
disminuidos de tamafio y masa, pero enardecidos de nervio, que son los
compafieros -0 eran- de los arrieros y viajeros indios. Al callarse lasquipascon
las que saludaban sus guias y estriberas, sonaban relinchos y espuelas. Mi
padre y él se saludaban respetuosamente. Percibi en la conversacién -que
alguna vez escuché- lafortalezade los argumentos con datos, fechasy papeles
del rey de las Espartas, que reconociael derecho de lacomunidad asus tierras,
a sus paramos con pastos y lefia, a sus aguas de regadio. Poncho, cushma y
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oshotas, mas su hermoso sombrero de lana, aumentaban la dignidad del porte
de ese sefiorde las altas y misteriosas leyendasde los Incasy suscastillos, que
en mi nifiezcirculaban en la mente como poderosos guerreros. Los ibaabuscar
él? Coémo enfrentaba al enemigo con poder de Presidente, solo, sin méas armas
que los titulos antiguos, una vez y otra ignorados por quienes se apropiaron
también -amasdel cuerpo- del almaindia, de sus neuronasy su fe en simismos,
en sus ayllus, en sus comunidades, en su otra cultura que la ejercia hacia
adentro, a pesar de todo? Liberato Tenesaca sigue conmigo, lo llevo: es el
desafio. Anda por el camino largo que llevaa Quito. En estosdias -junio 1990-
parece, me parece, que vaa llegar

Haceafios, en la Revista Mafiana, escribialgunos articulos sobre Esteban
Aguaysa. Lo encontré sentado en el corredor del Congreso, con esa actitud de
no importarles el tiempo, que tienen los campesinos desprendidos de su raiz,
que es laque les sefiala horay estacion. Me indigné mas todavia porque antes
lo habfa visto retratado con el candidato a la Presidencia de la Republica,
doctor Andrés F. Cérdova. Estampa utilizada, luego devuelta al suelo. A éste
no lo vi con ayudantes ni comitiva, ni con el aire altivo de quien bajaba a dar
lapelea, como Liberato. Noen vano habiasufrido afiosde nuevasexperiencias,
en esa ruta imparable hacia la frustracién, constante repetida en la historia del
pueblo indio. Sus afanes de entonces se daban en defensa de la Comuna de
Zhuya, amenazada de expulsion de sus tierras, gracias a la interpretacion
leguleyade la Reforma Agraria, lo que permitia a los no poseyentes de tierras
invocarla y defenderla con tal de impulsar la enésima ola de expropiacion y
apropiacion conjuntas, gracias a la practica discriminatoria que hace de lo
indigena, de su derecho, elemento apto parala rapifiaen cualesquieracircuns-
tancia, tiempo y lugar. Bajo la cushma cafiareja, su tesoro: lasescrituraspor las
que se le conferiaa lacomuna el titulo de propiedad. La fuma grande del Rey
viajo, antes de que naciera Esteban, a Lima. A sus piues, el Virrey disponia
tramites legales. Pero lleg6 laotra legalidad, lade laindependencia. Y después
llegaron montafias de leyes republicanas. Dictadores y Presidentes, todos, en
implicito acuerdo, les dificultaron el goce y usufructo total de Zhuya. Hasta
que llegd un vecino tonsurado y les pidié permiso para apacentar sus ganados
en tanto durase la sequia que habia quemado la hierba de sus prados. Y los
comuneros compadecidos le dijeron que si, que lo hiciera. Pero el otro ya no
quiso irse. Denuevoel pleito: iry veniraLima, aQuito, a Bogota. Recorrieron
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distancias y afios a pie, hasta que un dia expulsaron a los intrusos. Se da un
hecho realmente conmovedor de solidaridad humana entonces. Los mineros

que ji 1en la ion de plata, en el mismo territorio de
Zhuya, hacen causacomun y abren las compuertas de los canales que les daban
fuerza alos molinos mturadores del material que extrafan, inundando asi la

delusurpador. D ) no, de conquistadores y colonizadores,
fulmosherederosdeIalnculluradeIadlscnmlnaclon lamismaque caracterizo,
en su esenciay en su ideologia, al fascismo.

Por eso cabe destacar la solidaridad de los trabajadores franceses de las
minas de Zhuya con estacomunidad indigena, a la hora de la reivindicacion.
Losprincipios de laRevolucién Francesa, traicionadaprimero por susaparentes
defensores. Napoleon a la cabeza, queda vivaen la concienciadel pueblo que
en el mundo deja la huella de su paso al lado de los indios, en un remoto lugar
de Cafiar; ojunto a Bolivaren sucampafiapor la libertad politicay anticolonial;
0 mas tarde en el Movimiento Antinazi de Ecuador. La mas aviesa y cruel
persecucion politica se dio -enesa lucha por ladenota universal del fascismo-
aqui, en nuestro pafs, en contrade un ciudadano francés: Raymond Mériguet,
el que en largas conversaciones de fraternidad alento a los indios, deliberada-
mente, aencontrar lomejorde su sernacional, paraque fueran mas trascendentes,
cara asu propia historia, sus demandas y reivindicaciones. Esteban Aguaysa
fue su amigo.

Bajo la cushma de lana -prenda de vestir y de abrigo, que sélo he visto
usar a los indigenas de Cafiar- Esteban Aguaysa, igual que Liberato, tenfa su
archivo, su referencia, su oro histérico. Si el uno fue el desafio, éste era la
paciencia. Decia Ciro Alegria, autor del Mundo es Ancho y Ajeno, que la
liberacién del Pert se darfa el diaen que se prendiera una gran hoguera con
todos los papeles sellados, testimonios de la infamiajuridica y administrativa
en contradel indio. Pero mientras en el papel sellado transcurrael episodio de
la injusticia, estos caminantes apasionados van desde la oquedad de los
ultrajados hasta la luz que esperan alcanzarcon lasentenciabuena, conel fallo
recto, con latierradevuelta. Habitante de La Playa, frente a Coyoctor, Esteban
Aguaysa se me perdié con todos sus papeles a cuestas de su corazén, que
seguramente no resistié ese trajinar por las montafias, con su carga de
compromiso y amor. Montafias del Ande y de la anti-historia, en cuyas
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entrafias la tragedia inicial se repite.

Destinos distintos, ejemplares en cuanto al punto de llegada, no al punto
de partida, y si miramos mas hondo, de los dos lados, salida y meta, este par
de cafarejos: Esteban Aguaysa y Andrés F. Cérdova. Juntos en los bancos de
laescuela, pobres los dos. A veces me decia Esteban, mi cucayo nos serviaa
los dos, pues “el Andrés, mi compafiero de clase, traiamenos fiambre que yo,
ono lo traia”. Inteligente, me contaba, “el shuro” aprendia mas rapido, pues
ami se me enredaban las palabras castellanas con las mias propias quichuas y
maés los nimeros al hacer las operaciones". Juntos terminaron la escuela. El
uno mandadero, oficio de nifio pobre. El otro de regreso a latierra, ovejero o
peodn. En estas diferencias no juegael carécter, juega la clase.

Alguna vez dije yo, o escribi, que hasta el mendigo del pueblo trata mal
al indio, se siente superior porque, simplemente, la Colonia nos agregé un
elemento de segregacion y division, que se destifie o suaviza cuando el indio
abjurade simismo. No, el doctor Cérdova, no estuvoen lacategoriade Esteban
Aguaysa ni en esa nifiez de pobreza extrema. Conozco por conversaciones
familiares y él mismo lo cuenta en su libro de vida, el apoyo que le dio don
Dario Espinosa al llevarlo a Cuenca para que estudie la secundaria. Pero ami
abuelo, que se gradué a si mismo de médico, tras aprendizaje en libros y en
practica de la profesion ejercida por vocacion y su necesidad existencial de
ayudar y curar, no se le ocurrié jamas llevarle a un indio de Charcay, su
hacienda, alaciudad, paraque estudie. Y noes que fueraenemigode los indios.
Ejercia la agricultura, como tantos otros propietarios en Cafiar, mas bien con
unapractica patriarcal que traducia el concepto de inferioridad, de minoriade
edad, de los indigenas. Ninguna reflexién sobre laescala de valores iguales,
aunque diferentes, entraba en conflicto en esa costumbre, que se habia vuelto
tan natural como el respirar.

Las mujeres conocemos bien lo que es la discriminacion convertida en
precepto religioso, en milenaria préctica familiar, en disposiciones legales y
penales. Si miramos mas alla, nos encontramos con el principio del arco que
da sombra y opaca siglos, pues al negar el pleno derecho a la igualdad de la
mujer, al inferiorizarla, le resta a la pareja, a la familia y a la sociedad la
armonia, hace de la diferencia el conflicto. Lo que es complementario para la

93



unidad se vuelve antogéanico, impar. De parecida formaenel pais, ladisension
sedaporel pretexto paravolver legitima laapropiacion de lo ajeno: marginarle
i parte excluida de la nacién, fue y es una prolongacion de aquel
nto exhibido poralgunos, masdepredadoresque fanaticos, alcomienzo
de lacolonizacion. Elindionoteniaalma, lo mismo que losnegros propios para
la esclavitud, por lo mismo toda violencia, por cruel que fuese, quedaba
justificada. Hastaen el Conciliode Trento se discuti6 también si lamujer tenia
alma.

Vuelvo a ellos, cafiarejos de finales del siglo XIX, protagonistas del
ascensoy su parabolaen este mismosiglo. Lahabilidad y talento le llevaal uno,
gracias alos vientos liberales del partido en el poder, a los primeros planos del
quehacer pollt 0, cuando el partido dejé las armas de la montoneray se alejo
de los p s de libertad, igualdad y fraternidad, columna vertebral de la
revolucioén liberal. Senecesitabanjurisconsultos letrados, expertos paramanejar
aquella retorica que les permitié el equilibrio, impidiéndoles a los derrotados
politicos volver al poder total. Conservadores y liberales enfrentados desde
1895 en el Congreso, encontraron juntos la manera de establecer el status quo.
Gobernaron o pelearon, pero siempre estuvieron de acuerdo en mantener las
estructuras fundamentales de la vieja sociedad feudal. Tanto es asi que
solamenteen 1928 se levanta la prision por deudas. El concertaje vivié adentro
de la republica liberal, pese a Alfaro y a Peralta, el otro cafiarejo del
eralismo, que acenttiacomo nadie el caracter anticlerical, an
antigarciano, de la rebelién impulsada por la necesidad de los cambios que se
dan, especialmente, en la liberalizacion del pensamiento. No en la estructura
semi-feudal agraria, en parte vigente hasta ahora

El doctor Andrés F. Cérdova llego a ejercer temporalmente la mas alta
magistratura del Estado. Esteban, especie de Quij.te de la utopia india,
estaiapaque serepite enel trajinar sobre piedras y debajo del papel sellado, de
la C. mnia aca, er're las esperanzas y las encrucijadas: Leyes de Indias o
Reforum V._";ade la Dictadura Militar, fue hasta el final, persiguiéndole al
condo> Uto. en extincion, su molino de viento del Ande. Por eso, por todos
ellos, wntidoloreiraal encontrarlosobreel suelo.-antesaladel indio- mientras
el ritmo burocratico lo ignoraba, y la insensibilidad de costumbre fisgoneaba
supresencia Asi, caballerosin caballo, oshotasrotas, ponchoraido, sombrero
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alicaido, trenzatriste, el hombre en transito a los quinientos afios de resistencia
india, tiene en ¢1, y en los que son y siguen siendo c:ujo él, su paradigma.
Aungue la resistencia tiene ahora otro vuelo y se aproxima a un organizado
movimiento de amplitud contine. al, estos pioneros del retomo a la tierra
propiay sin amos, vuelven resucitados, casi triunfantes, duefios de su mundo.
Todaviaen suefios, pero ya en camino. Regreso y presente, igual futuro.

He visto desde las alturas del Culebrillas toda la cordillerade norte asur,
de este a oeste: inmenso verde mar, cumbres azules como olas, cabrilleo de la
onda vegetal bajo laalta luz, pura como ninguna, en el horizonte sin limites.
Amidiestrael Azuay, padre de lacomarca, ltimo confin de lanieve perpetua.
¢Quién le quité al Hatuncafiar su cumbre més alta, su identidad geografica?
¢Porqué no se busca la otra identidad paralela, en laraiz del ongen comin que
nos hermana?. Batiéndole a la paja ligera, quedandonos con el grano, seremos
capaces de moler nuestra harina, leudar nuestro pan, damos el banquete de la
memoria en tomo a la historia verdadera, la que yace oculta o silenciada por
los sectarismos ideolégicos, por la sumisién o canones establecidos que
tergiversan hechos del pasado, dandole a la crénica un aire de cuento medio-
cremente imaginado. Retomar lo nuestro no es convertimos en estrechos
cronistas aldeanos, es darle la vuelta a la arena para que nos hallemos con el
humus que sustenté esa rebeldia por la que nos castigaron en las invasiones,
condenandonos a ser mitimaes. O es encontramos con las batallas reales y
politicas, de las que devienen alianzas de la nacién cafari con sus antiguos
enemigos, hasta ahora no analizados bajo la luz dialéctica de la verdad
historica, latnica capaz de redescubrimos el tiempo pasado. Qulzas hechosy
nombres ignorados deben ser desvelados a través de paciente investigacion de
los jovenes estudiosos de su historia. La arqueologia es rica en testimonio y
evoluciény cambiode lasociedad, y juntoaella laantropologia nos completara
la permanencia, el transito y el éxodo -en espacio y realidad- de esos abuelos
nuestros, anteriores a los otros abuelos conocidos. Y nos deslumbraran el
hallazgo y los frutos de esta especie de milagro que emerge del acto de
descordar la verdad. Quitadas ataduras de prejuicios acerca del valor de la
cultura indigenay de su herencia permanente, aprehenderemos, por fin, parte
de nuestro legado historico.

La otra herencia de nuestra conformacion esta en el secreto de las
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conspiraciones; de los alzamientos indigenas; de las protestas. En ese telar de
la reciedumbre del habitante de la comarca, al que lo cruzan caracteres de
generaciones que le ponen textura nueva a la vieja trama, se teje la historia
anticolonial de Cafiar. Verdeloma es colectiva hazafia épica y el patriota
Miguel del Pino azuzaa lacordillera entera parael levantamiento al trote loco
de su caballo complice de la velocidad con la que Sucre recibe el aviso que lo
salva. ; Cuantas Manuelas ocultas quedan por encontrar en el subsuelode lono
dicho, de lo escondido?. ¢{Cuanto pueblo ha sido dejado al margen, héroe
colectivo, al trasladar los episodios de la Independencia?

Yaracpungo es un hito en el sefialamiento de larebeldia por lajusticia.
Es lo que se conoce. Pero me atrevo a pensar que corrientes de pensamiento
liberador debfan ser base y sustento de esa guerrilla de mas de doscientos
hombres, que parti6 de Cafiar hacia Cuenca, en el episodio del enfrentamiento
armado en contra de la dictadura dogmética de Garcia Moreno. La sentencia,
ilegal a la luz de las propias disposiciones juridicas de la dictadura, a la que
habia llegado el “Santo del Patibulo” después de jurar lealtad al restaurador
movimiento de marzo, fue justificada asi: "... Si perdono a este criminal
mafiana correra la sangre en una nueva revolucion” al eliminar a David
Campoverde ¢qué trata de suprimir Garcia Moreno, a més de la venganza?
Segun se sabe fermentaba el propésito de anasar Cafiar a sangre y fuego.

Entre las leyendas de mi infanciaesta presente dofiaJacoba de Espinoza,
hermanadel coronel Alejandro Espinoza. Y digo leyenday no historia, porque
su personalidad, condenada antes de hacérnosla conocer, estaba presididadel
rechazo familiar. Sin embargo, como ocurre siempre si se intenta ocultar lo
prohibido, el resorte constrefiido impulsa laimagen hacia afueray ésta vence
la oscuridad. Asf la vimos, quedé en la penumbra la razén verdadera de su
rebeldiay su guerrear contra Garcia Moreno. Por eso pensamos que algo mas
grandequeun incidente, algo mucho més profundoy de razén super r, lallevo
acapitanear lapeonada para lanzar piedras que mataban e impo: taban el
avance de las tropas garcianas, cuando, por las gargantas de lacordillera subian
a castigar a la poblaciéon de Cafar. "La cueva de dofia Jacoba” en donde
vefamos brillar la mina de plata oculta por inexistente -se nos antojaba una
catedral de roca para una ceremonia misteriosa-. Alli imagindbamos verla
acufiando monedas para pagar esa guerra que la sentiamos ardiente y fiera.
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Hasta hoy laversion -adivinada a medias- de que laquebradade Supayhuaico,
fue nombradaasi al recibirel cadaver de lamaldita, arrojada por los indios que
la transportaban para el entierro cristiano, al no resistirla, ya que pesaba mas
y més, hasta volverse carga inaguantable y sulfurosa. Esta tia mia desdefiada
por mi gente devota de Garcia Moreno, santificando ideolégicamente, merece
un relato mayor, que atn no termino. Pero la he recordado al conjuro de
Campoverde valeroso y de los anénimos conjurados que a pecho descubierto
enfrentaron la tirania inquisitorial y omnimoda.

Y ya que hablamos del ostracismos de las rebeldes, en ese territorio
recoleto de la plaza de Cafiar, no puedo menos que rescatar un nombre: Elina
Palacios. Recordar la plaza, los portales de las casas asentadas a su alrededor,
que daban simetria y entorno de reciprocidad a la iglesia plantada jay! sobre
las piedras sillares robadas a Ingapirca, es volver al cerrado mundo del
predominio monacal, ejercitado también por los habitantes impermeabilizados
en lacostumbre, todavia entonces no se reponian de las derrotas.

En verdad Cafiar, es Hatuncafiar, asiento de la nacién primera, sufrié
mermas que afectaron su capacidad de respuesta. Le dejaron sin su referencia
geogréfica. Ya no fue méas comunidad humana ascendiendo hacia nuevos
objetivos de todos. Se fraccion6 dispersa, negandose a si misma. Cuantos han
escondido su procedencia, en el equivoco proyecto de ser mas si se fingfan
ciudadanosde lapréximaurbe? Teniamos famade tercos, recios, indomables.
Y eseeraun sanbenito para los que alzaban la nariz y tomaban las de Villadiego,
dejandole atras al pueblo alto, no sélo fisicamente, también espiritualmente.
Debo decir, de la manera més honesta, que yo misma que jamas he renegado
y més bien he alimentado el orgullo de la raiz y de mi sangre, he debido pasar
de incégnito ante monumentales amenazas escritas en las paredes de las casas
-cerrados muros- en donde se estigmatizabay condenaba toda filiacion politica
que no fueraconservadora. Queriamirary remirar de Pucuhuaico a Mashana,
recorriéndole el paisaje con pies de infancia, y soltarles a mis ojos desde el
Bueran hasta el Ayahuaico, y de camino esconderle, en el corazén de Narrio.
(Mi madre, huaquera de los suefios, alimenté los mios dandome en las
madrugadas con escarcha y viento de bocina, los perfiles exactos de los
entierros que nos esperaban. Amiga de Max Uhle, con su generosidad de
herenciay cultura, ledio al sabio arque6logo lo que yo pensaba eran nuestros




tesoros. Estan en otros lados hasta que se rescaten para el gran museo
arqueolégico que Cafiar necesita y merece).

Y no pude quedarme, pues me sentia rechazada y proscrita por mis ideas
y militancia politica. Se puede comprender la emocién que tuve al leer en el
libro del doctor Angel Maria Iglesias, una respetuosa referencia a mi nombre.
Y mas, al conocerle, y al conversar con él sobre lo que nos preocupaba: una
comunidad de vuelta a sus mejores tradiciones, a su personalidad méas noble.
Comunidad de Cafiar, rebelde, abierta a los cambios revolucionarios, para que
se le dé la vuelta a la inercia, a esa pesada corteza colonial supérstite
inraovilizadora y discriminadora. El retomohistéricocomo ensefianzay punto
de partida para la gran aventura del rescate de la tierra'y su cultura, de su
identidad y su caracter. Estdbamos también de acuerdo en un principio: el
ejercicio de la soberania de la nacién debe comenzar, I6gicamente, en esa
conciencia de patria, de cada una de las partes del todo colectivo, hasta que la
primavera del renacer y el crecer llegue en armonia, desde la rama al arbol,
desde el arbol al bosque. Pensdbamos que nuestro Hatuncafar legendario
podia dar un ejemplo recio, de rescate y avance, hacia la hermosa utopia
aglutinadora. No lovolviaver. Sentisu muerte. Desdeaqui saludo su memoria

Angel Maria Iglesias, el hombre, fue un adelantado. Como sacerdote
miré mas alla del campanario. Historiador nato, seguramente ha dejado
apuntes, estudios inéditos, o libros, a los que se les deberia dar publicidad, en
honor a su nombre, en mérito a su trabajo.

Elina Palacios me coge del brazo y me pregunta dénde pues quedo yo?
Ella me acompaiia desde los libros de su abundante biblioteca, los que nos
ayudaron a extender alay entendimiento. VVamos con ella por el valle amable
de su Nar jubiloso -en esos iniciales dias- de cuerpo de maiz y de barro, y de
luz de sus antepasados iconoclastas, decidoresde chascarrillos y bromas a las
gue manejaban como armas, para batir la mediocridad aldeana y el arribismo
jactancioso. Afirmadas sus personalidades de inteligentes y combativos, estos
intelectuales rurales, como otros, podian quedar en el anonimato. Pero nuevas
gestas politicas por lalibertad de expresion los llevaron a desafiar a los tiranos.
De vueltaa la paz del surco, el silencio. El campo hasido unaespecie de paria
social permanente en larepublicade burécratasy militares. Elina Palacios, que
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muri6 en el desempefio de humilde empleo de infima categoria, no pertenecié
aesarepuUblica. Sin embargo fueel oido que escucho el golpe del corazén del
poeta indio desconocido. Fue el ojo que recorri6 la astrologia cafiari, en las
noches infinitas de preguntas césmicas, y la palabra que dio respuestay légica
al calendario cafiari. A través del descubrimiento de la simbiosis con la que
conjugabacielo, tierray tiempo -astros, guacamayas, serpientes- nos llen6 de
la magia brotada de los suefios y la naturaleza primigenia de su lar nativo,
volviéndolo sustancia de lo propio, compenetracién natural con lo indigena.
Tenia un hablar aspero, rotundo, con tanto gusto y regusto, hasta saborear el
quichua-cafiari al que lo volviaalimento de su alma. Cuando invoco el pasado
de lanaci6n de los primitivos cafaris y sus espacios de montafia al mar -sin
miras de regreso- lo hago también por la inquietud que desperté en mi, hace
mucho tiempo, el relato de las maravillas de los yungas misteriosos, con su
arqueologia escondida y sus mitos yacentes, junto a las mariposas grandes
como orquideas desprendidas del verdor circundante.

Caminarcon ElinaPalacios en losprados de laadolescenciadescubridora
de espacios para andar y volar, es recordar la plaza de Cafiar, los portales de
las casas que de alguna manera, por su presencia anchay asentada, le daban,
a lapar que simetria, reciprocidad obediente a la iglesia, jay! edificada sobre
las piedras hurtadas a Ingapirca. Es volver al inquieto mundo interior de una
juventud a la que se le habia puesto grillos espirituales, por la conversién al
garcianismo ideolégico. Casi matan en Cafar a Joaquin Gallegos, cuando
escribio que veia, a los habitantes de la plaza desfilar hacia el abrebadero, asi
le parecia laiglesiadonde iban a bebery aumentaba la sed. Es volver al tiempo
en el que los prejuicios no le daban a una mujer como ella -aspera por fuera,
tierna en su esencia- sino el destino del rechazo y la protesta. Dentro del
horizonte cuadradoenel entorno monétonoy quieto, de inamovible prohibicion
de todo y habito social convertido en rigidez, una joven lectora sensible y
critica, no podia sino sublevarse. Hechos y circunstancias que ella ya vivio,
apenas percibidos por mi, la cargaron de pesares y generaron esa tragedia de
lamujer de provinciay ciudad pequefia, que se vuelca a la renuncia, que anula
suyo. De no estar alli y a ese tiempo -década de los treinta- en la que todavia
se negaba el derecho de la mujer al estudio y a laautonomia, habria brillado
comoantropéloga, comosocidlogae investigadora, comoquichuista. Recuerdo
que enunaconversacion con Paul Rivet, aquien le obsequié parasu Museo del
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Hombre, lacoleccién de Nucanchic Allpa, le hablé de Elina Palacios, como la
maés idénea conocedoradel ande cafari, de su gente, del quichua. Le propuse
llevarla para que le sirviera en la programacioén de un estudio més directo y
humano de unarealidad que 1. sabioy sensible, y amoroso de lo cafiari, queria
realizar. Elina yano respondid a un requerimiento, que significaba también el
desprendersede losuyo, en lavision que se tieneante lodesconocido. Sumadre
iviay ellacon exterior de guayacan duro tenia por dentro cogollo de palma
tierna, era paloma.

Laencontré poco tiempo antes de su muerte, en peleacon su corazén mal
herido. Se apagababajo las cenizasde unquehacer monétono y sin perspectivas
hacia el futuro. Bajo esas cenizas, y ya de cara a la muerte, volvié a
chisporrotearle su ingenio. Con su brasa alumbré de calor y alegria la velada,
apesar de lanostalgia de carbon que la oscureciaen el trance de los recuerdos
agolpados sobre su gargantay masa lahorade ladespedida. Traspasarel dintel
deesapartida fue como sellar la fuente del agua de lo magico y verdadero, que
nos devolvia, rio arriba el pasado.

Quedo en deuda de amor con todo lo que me habita desde la primera luz
de mi alba. Mis fantasmas son vidas. Juntos esperamos volver.
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Nada te turbe, nada te espante:
CUENCA EN TRESCIENTOS METROS TUGERIZADOS

Adrian Carrasco VintimiUa

Cuenca, en la Provincia del Azuay, se compone de cuatro sectores
bastante bien delimitados: en el noreste estan las fabricas, los directivos, los
ingenieros y funcionarios privados.En el oeste, por el camino que va a dar a
la marf seglin reza un plano de la época fundacional) se encuentra la high, lo
chévere; el top cream, el tu sandwich, los pittys. En el centrode todo: el pasado
colonial y conservador, las iglesias, el mercado de sombreros de los martes,
los hoteles y joyerias, la plazacentral y laCasade laCultura. En el sur, al otro
lado del barranco que se descuelga sobre el rio, la zona residencial, cuatro
grandes avenidas, las bellas casas de gentes ricas, arboles, jardines. No, esta
no es mi ciudad, no la reconozco. Es una descripcién periodistica para
consumo del centralismo ilustrado.

Cuenca del Ecuador, en Sudamérica, la ciudad de los encantos inad-
vertidos, se compone de tres sectores: en el centro un soberbio tesoro de
arquitectura colonial y artes decorativas; en el sureste un legado de ruinas
precolombinas; y-en el noreste los mercados indigenas con sus surtidos de
finas artesanias. Para abundar mas, Cuenca es uno de los secretos mejor
guardados del Ecuador, si no de toda América del Sur. EI Tomebamba en su
carrerarumboal este, haciael Amazonas, divide alaciudad endos nivelesbien
diferenciados: al sur se encuentran las nuevas zonas residenciales y al norte la
parte antigua de Cuenca, con sus abarrotados mercados, sus casas con
balcones y fachadas de escayola, sus plazas floridas y las estrechas calles
adoquinadas; en el distrito colonial Cuenca exhibe su faz orgullosa, con
arrugas porcierto, pero plenade labellezay el encanto de un legado perdurable
enel cual se encuentran y combinan la tradicion indigenay espafiola. En esta
version de guia turistica, mi ciudad se vuelve una tarjeta postal.
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Cuenca, es todo esto y mucho mas. Para mi es la ciudad de un lado del
rioy lade laotraorilla. Es, sobre todo, un populoso y tugurizado sector entre
laCalle Largay la Sucre. En el lado superior del rio, entre laCalle Largay la
Sucre, se encuentran trescientos metros de laPadre Aguirre que son lacrénica
de la Cuenca moderna.

Lacalle Larga, aquellaen laque Gallegos Lara ley6 en los afios treinta,
contintanegrasobreel cemento "Largo Arévalo subiraalasillaeléctrica”. En
la Calle Larga paran todos los buses que traen a los campesinos al mercado
Diez de Agosto; vienen de Narancay, de Bafios, Tarqui, Cumbe, Quingeo.
Hasta de Vendeleche vienen; temerosos se bajan de los buses, escondiendo
bajo sus ponchos los choclos, el balde de porotos, las gallinas y cuyes. Sobre
la Calle Larga paralela al rio, en el mercado Diez de Agosto, los indigenas se
tropiezan con papayas amontonadas en el suelo, caminan apresurados esqui-
vando lascarretillas de guabas, mangos, reinaclaudias; huyen de los monticulos
de oritos, mandarinas y naranjas, de los atados de manzanilla y hierbabuena,
de caballo chupa, llantén y valeriana. EI mercado Diez de Agosto es el lugar
de las diez propuestas a la vez, el lugar de las cosas diferentes. Si, en el
mercado popular todo resulta distinto: los pollos tienen plumas, patas, picoy
-quién sabe- hasta un nombre, el extremo opuesto de una funda de plastico
recién salida del congelador. Resulta extrafio comprender el empefio de las
placeras para que su oferta sea diferente. Las cintas de colores, las chompas,
las figuritas de ceramica; no hay dos canastas iguales, ninguna blusa bordada
se parecea otra. All4, en laotraorilladel rio, el supermercado uniforma. Aqui,
en la Diez, entramos al mundo de las diferencia; hasta las costumbres y los
sentimientos son distintos.

Los hechosno son los mismos, cuando significan cosasdistintas, de este
lado, entre laCalle Largay la Sucre, mediando la Padre Aguirre, se encuentran
los médicos generalistas, aquellos que formé la universidad en el auge de la
reforma, se dice de ellos que han venido persiguiendo a los clientes,
furtivamente, a instalar sus consultorios casi como a parar una carpa de circo
de pueblo. Nada tienen que verconsus colegas de la otra orilla, uno diriaque
son de otraespecie: diagnostican auxiliados inicamente de un estetoscopio en
pequefios consultorios de paredes altas y focos desnudos; sus recetas tienen
més de consejo familiar, de amonestacion, de vieja sabiduria popular, ni
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siquierapueden solicitarunaradiografia, unexamen de heces. Al sur, en laotra
orilla, del rio, estan los médicos especialistas, con sus clinicas que se asemejan
aunaenorme y espléndida carpa cuya lona esta recién pintada; pero alli la
magia esté4 construida por la técnica; servicios de laboratorio, endoscopia,
rayos X, tomografia computarizada, ecosonografia. Para verlos hay que
hablarporteléfonocon su secretariay solicitaruntumo condiasdeanticipacion.

De la Calle Larga nace laPadre Aguirre. Se inicia la miseria, el hacina-
miento, el tugurio. Alli estan las farmacias con sus letreros y anuncios arcai-
cos: lasal deandrews, el mejoral, laaspirina, el neozalbazan. Las necesidades
comunes de la vida toman unaforma distinta. Desde la peluqueria Viena, en
laPadre Aguirre en su prolongacion hacia El Padrén, se mira laotraorilla; por
lagran avenida los empresarios, los funcionarios y profesionales se di
desde st 1aciasus trabajos, en lasnue i delos Ministerios,
enCEPE, enel Banco Central. Laotraorilla; uno se siente tentado a pensar que
hasta se podriadinamitarlos puentesy, nopasarianada; pocas rutinas se verian
perturbadas.Poca gente del sur tienen razones, aparte de la curiosidad, para
cruzar al lado norte del rio.

Nada se parece a nada, todo es distinto. En lapeluqueria La Delicia, los
cortes de pelo son diferentes. Viejas imprentas y papelerias se mezclan con
cerrajerias, almacenes de pesticidas, de radios y licuadoras. En la segunda
cuadra pasamos a otro mundo; en el sombrio portal construido en 1920 se
encuentrael Orfelinato AntonioJ. Valdivieso; en lapuertadel orfelinato siente
miedo un nifio indigena vestido de saraguro. Haciadentro, los huérfanos de la
ciudad tienen el mismo miedo que todos los nifios pobres abrigan siempre en
su interior. Al frente del Orfelinato, el Hostal San Francisco no pretende
siquieradisimular la humildad, la pobreza, lacarencia absoluta de cualquiera
comodidad; alli trabajan putitas que han perdido todo atractivo y esperanza,
caminan penosamente, con desasosiego, como barriendo la mugre del largo
callejon de entrada.

Y al final de lasegunda cuadra, la iglesiade San Francisco, mandada a
construir por el magnanimo patriarca Jhosep Ignacio de la Pefia, también a
comienzosde los veinte. En sudiminuta plazuelase concentrauna movilizacion
de campesinos organizada por laCoordinadora Provincial de Organizaciones
Campesinasdel Azuay. Estan losdirigentes del Comité de defensa del Cajas,
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de Aglomerados, dos dirigentes de la Asociacién Escuela de derecho, siete
profesores universitarios y trabajadores de la cultura. Un impaciente lider
organizael reparto de dos mil hojas volantes. Pelo largo, pantal6n de tubo,
mediasbotas y chompade lanatejida, el inevitable bolsocolgado del hombro,
siente que es necesario volver a crear el mundo sacandolo enteramente de su
propia cabeza. Siente, con un sentimiento que es certeza, que todo se perdi6
amediadosde los treinta: si Trotsky nohubieramuerto la historiahubierasido
distinta. Ahora hay que hacerlo todo otra vez, volver a crear el mundo, cons-
truir otro absolutamente nuevo.

Al cruzar la esquina entramos a la Plaza de San Francisco. Impercep-
tiblemente, el tugurio tiende adesaparecer mientrascomienzan aconfigurarse
las casas restauradas, unas como tortas de primera comunién. Empieza
también a configurarse el mundo de labanca con las sucursales del Pacifico,
del Bancodel Austroy del Azuay; el mundo de las tarjetas de crédito, de los
ordenadores, de los débitos y los créditos. De trecho en trecho, persiste sin
embargo la azarosa vida de la miseria terrenal y concreta, de las cosas tan
diferentes. EImundo turbulento de lasdiez mil propuestas a la vez: pantalones,
zapatos, fajas, piolines, broches, navajas de afeitar, peinillas, ponchos, hebillas,
alfombras, cinturones, mantas y bufandas. ContinGiael mundo de las mil'y un
formas de vivir y sentir; los mil y un colores del chagrillo y del vestir foco,
segun el criterio de la gente de laorilladel otro lado. Aqui se vive, se vistey
se siente de modo distinto a la desahogada vidade laotra orilla, con su gente
deropadiscreta, uniforme, deexcelente calidad, con sus valores y sentimientos
de gente importante.

En la San Francisco el modo de vidanormal es el sobresalto de lagente
sencilla que parece no sentir nada. La desesperacion por conseguir trabajo
reflejadaen losjornaleros de ladesocupacion al comienzo de la semana. Los
lunes del desconcierto de los nuevos conciertos, los albafiles, los ayudantes
de albafiil, los peones de la construccién. Sus vivos sentimientos los hacen
mostrarse afligidos, pero no coléricos, ante la falta de un fugaz contrato para
tar una pared, levantar un muro, apuntalar el envigado. No se perturban
ante este .incierto modo de vivir, pues para ellos no existe otro modo. No
pierden la dignidad de vivir que se siente cuando se sigue un modo natural de
vida,con muy limitadasambiciones, se sienten angustiados pero noenfadados.
Viven sin ambiciones y con muy pocos sentimientos en un circulo que se
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reduce al pueblo donde duermen con lafamiliay al mercado de laangustiade
recibir solo la paga de media semana de camello. Los jornaleros de la

construccion, en el mercado de trabajo de San Francisco, sintiendo esaangus-
tia que siempre ban sentido, viviendo la misma vida que desde nifios han

sufrido, en la que lo Ginico importante es asistir amisa los domingos por la
mafiana y por latarde jugar voley con los compadres.

Al final de la tercera cuadra entre la Padre Aguirre y la Sucre, a
trescientos metros de la Calle Larga y a este lado del rio, se encuentra la
dimil del Carmencon milesdeclaveles, floresde retama, crisantemos,
azucenas, begonias, molles, garras de puma, desplegadas entomo a la fuente.
Del Mercado de la Desocupacion a laPlazade las Flores se presentaun modo
de vidadiferente. Pero es inexacto, es lamisma vidade la gente sencillacon
un escenario diferente. Las cholas cuencanas, las de la venta de flores y
plantas, llegan en los mos buses, con idénticos vestidos, sentimientos y
angustias que las placeras de laDiez de Agosto. Solo los productos son distin-
tos: amas de flores se ofrece cremade nécar de conchay perla para combatir
barros, espinillas, pecas, manchasy cicatrices. Aquise puedeconsumir, ahora
en surtidor eléctrico, el agua de pitimas, milagrosabebida de rosas que cura
el chuchaqui, el cansancio y la depresién; hay también braseros que ofrecen
papas locas, homadoy huevos duros para calmar el hambre de los culebreros,
payasosy malandros que pueblan laplazoletadel Carmen. Lagentey suvida
eslamisma: mantieneen su interiorel mismo sentimientode pobreza, el temor
de cuidar de si mismos, la imposible adaptacién a lo urbano.

En laplazade las flores se encuentra la Iglesia del Carmen de la Asun-
cion, simbolo de4a vida recoleta. En veinte largos y sofocantes metros de
fuerte olora incienso y mirra, se nos abre laentradaal Monasterio de la Clau-
sura. Soloesposible, alagentesencilla, accederaun oscuro pasillo-que sirve
de recepcion- abanotado de un cimulo de crucifijos, estampillas, iconos y
santas figuras que contribuyen aenrarecer ain mas laatmésferaque precede
al enclaustramiento y al retiro. En la pared de la derecha de esta gruta de
contriccion apenas podemos distinguir la sentenciade Santa Teresade Jess:

Nada te turbe
Nada te espante
Todo se pase
Dios no se muda.
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Y mas allg, para lagente comin, nada. Quedasolo el vinculo del mundo
imaginario, el mundo prohibido para los de este lado del rio, los campesinos,
losjornaleros de la construccion, los médicos generalistas, los moradores de
lostugu

s, lascholascuencanas. Eselmundoreservadopara losintelectuales,
os de arte, para los turistas y quizas para uno que otro habitante de la
otraorilla. Es el Refectorio del Carmen de la Asuncion, con los cristos de
Sangurimay los pesebres. Alli estan los pajaros, bosques, frutos, gentes que
no son santos ni virgenes. Nosolo estael rito, sino también lo cotidiano. Por
supuesto, para quien pueda verlo.

Junio de 1991
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IMPACTO DE LA MIGRACION EN EL AZUAY

Ana Luz Borrero Vega

INTRODUCCION
1. La Migracién en la Provincia del Azuay
1.1.- Caracteristicas Generales

El andlisisde la organizacion espacial del estado ecuatoriano, asi como
ladistribucion de lapoblacién a partirde 1950, nos permite entender dentro
del contexto nacional los movimientos o desplazamientos de la poblacion.
Durante los dos primeros periodos intercensales: 1950-74, existe una
concordanciaentre una densidad elevadaen las hoyas o cuencas andinas (en
este caso lahoyade Cuenca), y el éxodo rural. Esta situacion es general sobre
todo en la Siena, se advirtieron ciertas diferencias mas bien locales debidas
alosefectosde la aplicacién de lareforma agraria, lautilizacion de riego, uso
de las tierras del paramo o las tienas de altura, permitieron mantener en cierto
gradoaunapoblacion, que, luego, paralosochentastambién habriaadoptado
ladecision de emigrar. En ladécada de los setenta, laemigracion afect6 a la
mayoria de las zonas rurales del pais, con excepcién de algunas parroquias
situadas en la periferia de las grandes ciudades o en las zonas de ocupacién
pionera. Pero, sobre todo, el éxodo rural se ha producido en zonas de excesiva
presion poblacional. Las zonas més afectadas con laemigracion, en donde se
daun éxodo masivo y un decaimiento demogréafico, son sobre todo aquellos
lugares donde predomina el minifundio que sufren de sequiaoestan altamente
erosionados.

En el pais existen areas preferenciales de atraccion de los migrantes
campesinos y éstas son especialmente las capitales regionales -es decir Quito,
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GuayaquilyCuenca-, que seconviertenen poloseconémicosy demograficos.
Pero, los principales desplazamientos tradicionales de la poblacién de la
region han sido desde el centro (la Sierra) haciael Oeste (laCosta) y haciael
Este (el Oriente o regién Amazénica). Existe por tanto una movilidad desde
zonasaltas haciazonas bajastropicalesy subtropicales. Las migraciones hacia
laCostay haciael Oriente por parte de los campesinos y los indigenas serranos
haocurrido en periodos histdricos diferentes; en algunos casos, en una misma
regién se mantienen relaciones y movimientos demograficos tanto con la
Costa como con laregion Oriental. Lamovilidad y su direccionalidad desde
comunidades de la Sierra, no es nueva, se la puede observar‘a través de la
historia prehispénicay colonial. La poblacién cafari del area del Azuay, fue
altamente mévil desde cientos de afios atras, como lo atestiguan crénicasy las
numeraciones de la poblacion de tributarios durante la colonia.

Aparentemente, existe una relacion entre la transicién demografica, la
migraciony lamovilidadestacional. Durante las instancias de mayorcrecimiento
demografico -activado por altos niveles de fecundidad y por una tendencia
decreciente de la mortalidad- se ha generado la posil ad de la salida de la
poblacion desde las comarcas serranas. Sin embargo, es preciso sefialar que
no todos los movimientos migratorios en la provincia de estudio, han sido de
tipo permanente; existe un alto nimero de desplazamientos de tipo estacional,
que dan lugar aun verdadero calendariode lamovilidad. Unejemplo de estos
desplazamientos estacionales, ya observados en el siglo pasado, son los movi-
mientos hacia las plantaciones de la Costa por parte de campesinos tanto del
Azuay como del Cafiar, quienes forman parte importante del trabajo temporal
y asalariadocostefio. Porelcontrario, haciael Oriente lamigracién hasido mas
permanente, pero esto no resta importancia al enorme flujo de inmigrantes
permanentes hacia la Costa (en el caso de los habitantes azuayos, predomi-
nantemente hacia la provincia del Guayas y El Oro). Hacia el Oriente, la
migracién azuaya es tan importante, que, segiin datos censales, el 69% de la
poblacién de la provincia oriental de Morona Santiago en 1982 provenia de
la provinciadel Azuay. Esunhecho conocido que lagran colonizacion de la
amazonia fue unaimportante empresade las poblaciones mestizas del Azuay,
Cafiar, y sobretodo, de Loja. Estamigracionestacional o permanente es parte
de las estrategias de sobrevivenciade las fal campesinas de esta region.

También es un fenémeno generalizado en el pais que el movimiento
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estacional y lamigracién de lapoblacion dentrode lasmismas provincias sean
mas numerosas que losdesplazamientosde unaprovinciaaotra. Esto hasuce-
dido cuando haexistido una expansion de la poblacién del centro (areas de
concentracion) hacia la periferia provincial (que generalmente eran areas
vacias), es decir hacia las regiones limitrofes, por ejemplo, en el caso de)
Azuay, hacia la zona de Ponce Enriquez en la llanura costanera y las estriba-
ciones exterioresde los Andes. También hasido importante lamigracion hacia
la capital regional: Cuenca. En los tltimos afios cabe destacar la migracion
de campesinos hacia las minas de oro, en Ponce Enriquez, Pucardy Nambija.

La migracién hacia la Costa, se debi6, sobre todo, a la importancia que
llegd atenerel sector agroexportador cacaotero, hasta los afios sesenta, y luego
el bananero, apartirde esaépoca, ademasdel gran desarroUo que alcanzaron
los ingenios azucareros de la Costa, en especial los de Aztray San Carlos.
Entre 1962 y 74 se da un proceso de migracién campo-campo, debido a la
reformaagraria, asi como a las politicas de colonizacién. Pero entre 1974y
1982 el movimiento se invierte y las zonas rurales del pais tienen un saldo
negativo de -3,384% anual. Este movimiento hacia las ciudades, como ya se
sefiald, se debe a las politicas econémicas que hacen énfasis en el desarrollo
industrial, que se localizan especialmente en las grandes ciudades del pais
Quitoy Guayaquil, yen menor medidaen Cuencay otrasciudades intermedias.
Enel periodo 1985-1990, durante los cinco afios anteriores al Gltimo censo, el
nimero de inmigrantes y emigrantes de la provincia fue de 22.000 y 20.400
personas, lo que da unamigracién neta positiva de personas de méas de 5 afios
de edad. Estos resultados demuestran que el crecimiento de la poblacion
provincial se debe exclusivamente al crecimiento natural.

Desde un punto de vistageneral, se puede decir que mientras la poblacién
ruraldel pais se supedite cada vez méas al mercado, habra unamayor migracién
de lapoblacion. Gran parte de las explicaciones causales de las migraciones
caen entonces, dentro del marco de la estructuracién econémica del pais,
aunque no debe olvidarse que existen aspectosculturales, geograficos, fisicos
(como las condiciones climéaticas, la calidad de la tierra, laerosion del suelo)
y demograficos (como la densidad de la poblaciény la presion del hombre
sobreel suelo) queen muchasocasionesrigen lasmigracionesy lasredistribucién
espacial de lapoblacion. A su vez, los flujos y circuitos de lamigracion, estan
en relacion con las redes existentes: “circuitos comerciales, infraestructura
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vial, redes de solidaridad ode tradiciones migratorias. Lasciudades, nddulos
de este espacio reticular, canalizan progresivamente el conjunto de los
movimientos migratorios" (Delaunay; 1989:97).

12.- Tipos de Migraciones:

Los diferentes tipos de migraciones internasen el Azuay corresponden
aseis clases de categorias (establecidas por Le6n 1985): rural-rural estacional,
rural-rural permanente, rural-urbano estacional, rural-urbano permanente,
urbano-urbano temporal y urbano-urbano permanente. Ademas de esas
categorias, se pueden encontrar otras formas de movilidad que se mencionan
mas adelante. Esta clasificacion tiene un caracter empirico e inductivo y ha
sido el fruto de las observaciones sobre las caracteristicas de la migracién en
el pais, laconstruccion de latipologia se apoyaen los criterios de la duracion
ode ladireccionalidad.

Resulta relevante mencionar que, dentro de la migracién definitiva que
seorienta hacia las ciudades, hatenido particular importancia ladirigida hacia
Cuenca. Un aspecto notorio de la tendenciaactual en la regién andina, es la
de la migracion ligada a la urbanizacién. Tanto el traslado de la poblacion
como la urbanizaciéon ligada a la migracion, son consecuencias de la
modernizacion. ComodiriaAltamirano (1985:5) “lamigraciény laurbanizacién
noestéan aisladas del proceso global de lamodernizacién™.

Ademas de la migracién definitiva, la movilidad temporal, que no
implica un afincamiento permanente del migrante en el lugar de destino, sino
un retomo mas o menos préximo a su lugar de origen ha adquirido gran
importancia. A estos movimientos temporales corresponden algunos de los
que tienen como destino el extranjero, y que implican ausencias de uno o dos
0 mas afios, al cabo de lo cual, conforme la meta establecida, se produce el
retomo y la reinstalacién en el lugar de origen o en la ciudad mas cercana,
preferentemente Cuenca. Dentro de los movimientos de tiempo limitado se
encuentranalgunos absolutamente periédicoscomo los estacionales practicados
por gran parte de la poblacion de las areas rurales de la provincia, que asiste
temporalmente alacosechade los productos de las plantaciones costaneras. El
numero de azuayos (varones) que emigra estacionalmente hacia la Costa es
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muy alto; enefecto, allavael 52.20% (afiode 1988) de lamigracion periddica
durante el ciclo de lacosecha.

Existen también otrosmovimientostemporales que son ocasionales y no
ciclicos, tal esel casode lamigracion determinadapor la creaciénde unanueva
fuente de trabajo, como una obrade infraestructura de gran envergadura; una
presa, unacarretera, unamina, un canal de riego, etc. Esto movilidad termina,
en el momento de concluirse la obra, aunque con frecuencia, la poblacién
temporaria hacia estos lugares termina por asentarse definitivamente, debido
alabondad de las condiciones del lugar. Partede lamigracion estacional hacia
regiones que no son costaneras, se relacionacon la oferta de empleo temporal
enobrasde infraestructura.

Por otro lado, dentro de los traslados temporales, estan aquellos que
corresponden a movimientos hebdomadarios y cotidianos. Este tipo de flujo
es un fenémeno muy extendido, sobre todo en las parroquias aledafias a la
ciudad de Cuenca. Es importante el flujo diariodesde la ciudad de Azogues
y de las parroquias que estan asentadas en la ruta Cuenca-Azogues.
Parroquias como Bafios, Ricaurte, Sayausi, Turi, El Valle, Santo Ana, se han
ido convirtiendo en los Gltimos afios en verdaderos pueblos dormitorios, pues
son lugares de elevado nimero de habitantes que van adiario haciaCuenca.

Lamigraciénde ciudad aciudad, ciudad acampoy sobre todo lacampo-
campo, muy importante en laprovincia; eneste Glltimo caso lamovilidad puede
ser temporal, como en el caso de los paisanos azuayos que van a la zafra, o
permanente como el de los campesinos e indigenas del Azuay instalados en
calidad de colonos en el oriente ecuatoriano, especialmente en Morona
Santiago. La migracion ciudad-campo es en la mayoria de los casos una
migracion de retomo; este fenémeno hoy en dia es muy extendido en toda la
América Andina. La migracion ciudad-ciudad es también considerable; asi
por ejemplo, del total de la poblacién inmigrante de la ciudad de Cuenca (el
49.89% es poblacion inmigrante), mas de lamitad es de origen urbano, es decir
que esta poblacién procede de otras areas urbanas de la provincia, asi como
del pais, es decir un 51.24%, el restante grupo proviene de areas rurales del
paisy un porcentaje menor al 2% del extranjero. De este porcentaje el 24.22%
provenia de otros cantones azuayos, y el restante 27.02% de otros centros
urbanos del pais. Este dato de poblacion urbana es valido si tomamos en
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cuenta el criterio censal, en el sentido que tienen status de ciudades en el
Ecuador todos los centros cantonales sin que importe su tamafio. La
migracién campo -ciudad en el caso de Cuenca tiene menor importancia que
laurbana-urbana. La migracién de campesinos a Cuenca suma un total de un
26.69% (afio 1988) de habitantes, el resto es inmigracién urbana-urbana,
como ya se sefiald, movilizacion intraurbana (dentro de laciudad, existe una
marcada movilidad espacial) y un pequefio porcentaje de inmigracién

internacional.

13.- Las Corrientes migratorias del Azuay:

Laemigracion definitiva desde el Azuay haciael resto del pais, presenta
lasiguientedireccionalidad: hacia laCostael 45% de lapoblacién, haciaotras
provincias de la Sierra el 28%, y haciael Oriente el 27% de la poblacién. Es
también importante la emigracién hacia el extranjero, que suma el 39.19%
respecto a la migracion hacia otras regiones del mismo pais (encuesta PUCE-
CONUEP 1988). Del total de la emigracion desde la provincia hacia otras
regiones, como ya se sefiald el 39.19% son haciael extranjero. Predominando
la migracién masculina haciael extranjero. Lamigracién dejovenes adultos
hacia el extranjero es muy alta (78% hombres).

Las principales causas de laemigracion de la poblacién del Azuay de
acuerdo a las respuestas de las familias encuestadas son las siguientes: falta
de empleo en el lugar de origen, mejor empleo en el lugar de destino, faltade
tierras para los campesinos, busqueda de educacion fuera de la provincia,
razones de salud, asi como varias otrasrazones. En el cuadro que sigue (N° 1),
se puede observar las respuestas a este tema.
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CuadroN 1
Razones de la Emigracion de la Poblaciéon Provincia del Azuay
hada otras regiones del pais o al extranjero

Razones Hombres Mujeres
% %
1.- No contesta 8.05 9.35
2.- Falta de empleo 28.97 33.33
3.- Mejor empleo en otro lugar 33.50 17.94
4.- Falta de tierras (camp.) 5.33 4.68
5.- Razones educativas 5.97 8.53
6.- Razones de salud 2.46 2.20
7.- Otras razones 15.72 23.96

Fuente: Encuesta 1988.
Elaboracién: Investig:

ion PUCE-CONUEP. A. L. Borrero.

1.4.- Caracteristicas de la Poblacién Migrante

En laprovinciadel Azuay lamigracién temporal afecta sobre todo a la
poblacién masjoven (de 15-19 afiosdeedad); la poblacién laboral comprendida
entre 20 y 39 afios tiende a migrar en forma definitiva. Por otro lado, la
migraciénde urbanizacién de tipopermanente acredita unamayorparti i0
femenina que masculina. La migracién de colonizacion se da predominante-
mente entre los varones. Los migrantes en la provincia del Azuay son
generalmente jévenes en edad productiva; por ejemplo, la edad promedio de
las mujeres emigrantes (al momento del salir) erade 23 afios. Lamayor parte
de la poblacién migrante se sitla entre los 15 y los 29 afios (61.31%); la
poblacién emigrante de menos de 15 afios suma el 20.92% y la poblacion
emigrante de mas de 30 afios solamente representa un 17.76%. EIl grupo de
poblacién masculina en edad de trabajar entre 15 a 60 afios, que emigra,
comprende un 81.29% (encuesta de 1988).

El nivel de la educacion del migrante definitivo es mas alto que el del
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temporal. Para laprovinciadel Azuay, lapoblacion emigrante tanto masculina
como femeninatieneun nivel instruccional predominantemente primario; esta
realidad educativa en porcentajes, corresponde al 42.41% para los varones y
e150.39% para lasmujeres. Peroesimportante resaltar que existe unaltogrado
de movilidad de la poblacién con educacion superior, por ejemplo de la
poblacién masculinamigrante, el 9.21% tiene instruccion universitariay de las
mujeres el 8.13%. Migrantes con instruccion secundaria ascienden a un
26.15% para la poblacién masculinay un 18.63% para lafemenina. Lamayor
emigracion masculina, determina que la poblacién provincial tenga una
marcadapredominanciafemenina, particularmente en zonas dealtaemigracion

Lamigracion puede traer como consecuencia, una movilizacién social,
es decir, un ascenso de clase, de ocupacion y de sector econémico. Por
ejemplo, en este Gltimo caso, algunos de los vendedores ambulantes o
comerciantes del sector informal urbano (SIU) de la ciudad de Cuenca, se
dedicaban a actividades agropecuarias en sus lugares de origen. 16.0% de los
comerciantes y vendedores ambulantes del sector informal urbano antes de
inmigrar a Cuenca eran trabajadores agricolas, y el 43.6% de éstos provenian
de areas rurales de la provinciay del pais (39.6% y 4.0% respectivamente.
encuestaSIU. 1990). Derivadodeesto,elcampesinose convierte generalmente
en obrero o pequefio comerciante en la ciudad.

Del total de las encuesta se lomé una pequefia muestra para constatar el
tipo de actividad de la poblacién inmigrante radicada en laciudad de Cuenca.
El 14%de lapoblacién inmigrante residiaen Cuenca menos de un afioy el 86%
restante residian por mas de un afio. El126% de estos inmigrantes provenian
de éreas rurales y el 74% de éreas urbanas. La migracién campo-ciudad era
menos importante que la migracion ciudad-ciudad. De estos inmigrantes, las
actividades econémicas eran muy variadas; comerciantes informales, artesanos,
esalariados industriales, profesionales en diferentes servicios, servidores
domésticos, y pensionistas.

El azuayo y la movilidad internacional

El proceso migratorio de la provincia, supone una altaemigracién hacia
el extranjero, fenémeno que caracteriza a la movilidad provincial de los
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altimos afios. Se puede decir por tanto, que existe una predisposicion emi-
gratoriade lapoblacién azuaya, fenémeno resultante de un procesoestructural
tanto de corto plazo (crisis econémica y recesion), como de largo plazo, que

tienen que ver con el estilo de desarrollo regional y nacional. Dentro de un

andlisis del problema migratorio a nivel regional, debe tomarse en cuenta la
icion jerarquica de laciudad dentro del contexto nacional y la
disminucién de laproduccién agricola parael consumo intemoy labajade los
precios internacionalesde los productos regionales (sombrerode pajatoquilla),
por otro lado se dinamiza la produccion agricolay ganadera en otros sectores

del pais, que tienen mayores j itivasque laproducciénprovincial
(leche, quesos, papas, trigo, carne, etc.). Las politicas coyunturales, las medi-
das de ajuste, la inflacion y crisis desde 1982 en adelante llevan a que se

intensifique laemigracion local y se veacomo una valvulade escape valida a
corto plazo la emigracién al extranjero; principalmente hacia los Estados

Unidos, Canada y Venezuela.

Las migraciones en el Azuay han tenido dos grandes momentos, las
décadas de los cincuentay de lossetenta, araizde lacrisistaquilleray ladécada
de los ochenta. Enambos casos, la respuesta de la poblacion a lacrisis fue la
emigracion, por tanto, tenemos que considerar que la migracion fue y esuna
de las eslrateglas de sobrevivenciay de reproduccion social. Se puede decir,
en consecuencia, que gran parte de los motivos de lamigracion se relacionan
con labusqueda de un empleo mejor remunerado en el exterior. Lamigracion
se haproducido y se da a nivel individual, peroen los Gltimos afios envuelve
atoda la familia. Las causas muy variadas, envuelven diferentes aspectos:
faltade ofertade empleo en los lugares de origen, baja productividad agricola
y urbana, pobreza’ campesina entre otras.

El fendmeno que vive laregion del austro (Cafiary Azuay en especial),
esdecireldesplazamiento de personas al extranjero, estdenmarcado dentro de
un proceso de movilidad y distribucion espacial de la poblacion que vive toda
América Latina. Esto responde a las caracteristicas de Estados Unidos como
un pais de atraccion para la poblacion latinoamericana y al caracter expulsor
de la provincia. En los Estados Unidos, con calidad de inmigrantes, fueron
admitidos entre 1980y 1989 un total de 47.00 ecuatorianos (Chackiel y Villa,
1993). Los calculos del verdadero nimero de inmigrantes de procedencia
ecuatorianay azuayaen los Estados Unidos son muy dificiles de obtener por
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la caracteristica de la movilidad y el problemade la “ilegalidad”. Los datos
de laencuesta PUCE-CONUEP de 1988 (Borrero. 1992) sobre migraciones
internacionales en la provincia del Azuay, muestran que a nivel provincial,
despuésde laemigracion haciala Costa, lamigraciéon mas importante es hacia
el extranjero; un 39.19% de la emigracion permanente tiene como destino el
extranjero. Predomina laemigracion de jovenes adultos (varones) hacia el
extranjero; de la poblacién emigrante al extranjero (Estados Unidos en
particular), el 78% esté constituido por poblacién masculina.

Unaencuestarealizadaen el afio de 1990(primer trimestre) porel Centro
de Poblacion del IDIS (Universidad de Cuenca) sefiala que en el Azuay
existian un total de 33,8% de familias con miembros en el extranjero. De la
poblacién emigrante la mayor parte tenia un origen urbano, el 46.8% de la
poblacién migrante provenia de areas urbanas. Los calculos de este mismo
centrode investigacion sefialan que existen unas 64.000 personas emigrantes
en los Estados Unidos que se suman al los grupos que habian migrado
anteriormente y elevan el nimero entre 80.000 a 100 mil personas.

Estos datos muestran una intensificacionen laolamigratoriade laregion
austral hacia el extranjero. Por otro lado, un 15.42% (datos de 1988) de las
fam de Cuenca tienen miembros en el exterior. Esta poblacion se ubica
principalmente en lasciudades grandes del Noreste de los Estados Unidos, por
ejemplo en las ciudades como Chicago. Detroit y con preferencia en New
York. De acuerdo a la informacion de las agencias de viajes de Nueva York
y agencias de viajes ecuatorianas, asi como agencias que remiten dinero al
Ecuador, del area de New York se envian hacia Cuenca montos alrededor de
10millones de dolares mensuales. De una oficinade envio de documentos, la
Ecuador Travel, de acuerdo a su gerente Carlos Simmonds para 1991 se
enviaban aproximadamente 10.000 canas mensualesaCuenca, de sélounade
las ocho oficinas de estaagencia.

Lamayor parte de esta poblacion inmigrante a los Estados Unidos esta
conformadapor inmigrantes “ilegales” que hanentradoaese paisoriginalmente
via México y posteriormente via Guatemala, se contrata los servicios a “Co-
yotes" para que los ingresen a los Estados Unidos. Los costos de viaje para
cada inmigrante ilegal estan entre los 6.000 a8.000 délares por persona. Pue-
den haber casos en que las personas paguen un pasaporte y una visa falsa, en
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otros son indocumentados que cruzan la frontera entre México y Estados
Unidos en zonas donde hay menor guardia de patrulla fronteriza. Muchos no
llegan a su destino, por varias razones: asaltos, accidentes, delaciones, o son
interceptados por la policia de migracién estadounidense y los deportan
inmediatamente; otras veces a través de un abogado pagan una primade 3.000
délares para salir libres hacia su destino ya fijado. En la migracion ilegal
funcionan redes de amistades y parentesco muy fortalecidas, lo que da lugar
a que una misma ciudad de destino concentre a pobladores que son amigos,
parientes y gente de barrio o de un pueblo o caserio con fuertes relaciones
sociales entreellos. Esto permite encontraren un mismo sector de New York
por ejemplo a todo un grupo de personas de Girén o de San Femando.

De acuerdo a la informacién del investigador de la Universidad John
Hopkins, David Kyle, existe una importante comunidad ecuatoriana en New
York que, segin Kyle, hay algo asi como tinas 200.000 a 400.000 personas
concentradas en las zonas de Jackson Heights, en Queens, dentro de New York
y también en Brooklyn, la mayor parte de esos inmigrantes provienen de la
regiones de Azuay y Cafiar. La oficina de los Censos de Estados Unidos,
sefialaba para 1980 un total de 96.000 inmigrantes ecuatorianos legales, que
habian llegado entre ese afio y 1950 (Astudilloy Cordero 1990). De acuerdo
al censo estadounidense de 1990, ecuatorianos censados como residentes
legales ascendian a 143.000 personas.

Ladecisién de migraresunadecision familiar, causadapor lascondiciones
de desarrollo socioeconémico de nuestra sociedad que implica una deterioro
permanente de las condiciones sociales y materiales de las vida. La mayor
parte de los hogares censales que fueron encuestados y que tenian migrantes
enel extranjerotienen comojefe de familiaaunamujer. El 22% de las fami
estan en estacondicion, laactividadecondmica de lasfamilias con inmigrantes
que tienen bajos ingresos son la agricultura, servicios y manufactura. La
actividad econémicade las familias con migrantesde recursos medios y altos,
son comercio, industria y agricultura (Guillén, 1991). Por ejemplo, de la po-
blacién suburbana de Cuenca en la parroquia Bafios, la migracién se produjo
en familias con ingresos menores al minimo vital actual asi como también de
familias que bordeaban el minimo vital. La ocupacién del jefe de familia
donde seprodujo lainmigracién se ubicaen el sector de asalariados industriales,
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artesanos y empleados publicos. La mayoria de los emigrantes sefialaban
como razén principal de la emigracién en esta parroquia a la falta de empleo.
EI 70% de los migrantes ademas tenian educacién Unicamente primaria.

Laemigracion de azuayos se intensificaconforme decrece la capacidad

isitiva del sucre, baja el salario minimo vital real, asi como crece el

lentreel sucreyeldoélar, asi queel deteriorode los salariosen el pais,
ha motivado a una mayor migracion al extranjero. El trabajador asalariado

ecuatorianoen 1994 recibe un ingreso promediode 232.000 sucres mensuales,
equivalente a 100 ddlares (septiembre de 1994). Un promedio de 1.200 déla-
resanuales. Elnuevo salario minimo vital real mensual en d6lares noes méas
que un equivalente de 17 délares. EI diferencial cambiario, cada vez mas

grande es de 2245 sucres por délar, esto hace que la migracion hacia Estados
Unidos seacadadiaquepasa, apesar de los problemas y penurias, cadavez méas
atractiva. Una jomada de 8 horas de trabajo, por mas bajo que este sea

remunerado en los Estados Unidos, rapidamente supera los ingresos de un

trabajador sin calificacion enel pais. Pero, aparte de estasconsideraciones de
caracterecondmico, un gran nimero de circunstancias de tipocultural y social
determinan que el volumen de los migrantes sea cada vez mas creciente, hacia
el pais de la “leche y miel”, estas reflexiones, considero, deben ser ampliadas
en una investigacion de otro caracter.

2.1.- Remesas de délares de los migrantes y cambiarias
de la ciudad

Durante la Gltima semana de septiembre de 1991, realizamos una en-
cuesta sobre las remesas de délares que envian los emigrantes a sus fami
y que son cambiados a moneda nacional en las principales cambiarias de
Cuenca; para esto, se encuestaron a 127 jefes de hogar y parientes que cam-
biaban remesas de délares en las 3 cambiarias mas importantes. Del total de
estas familias, habia 216 emigrantes, la mayoria hombres. En el 54.3% de las
familias encuestadas habia un miembro residiendo fuera, en el 17.3% dos, en
algunos casos incluso més de 5 estan fuera. Unjefe de familiadeclaré que 17
miembros de su familia residian fuera. Hacia los Estados Unidos habia
emigrado el 92.80% de estos emigrantes, hacia Canadael 5.4%, haciaMéxico
el 0.9%y Venezuela0.9%.
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La mayor parte de los migrantes son hombres (83.12%) y un 16.88%
mujeres. Las familias con migrantes que cambian délares para construirse sus
viviendas o mantener a sus familias. La procedenciade los migrantes es muy
variada, tanto del Azuay como del Cafiar, el 25.19% es originario de Cuenca,
el 4.72% de Checa, el 3.14% de Ricaurte y otro 3.14% de Girén, de otras
localidades como Racar, Mafiano Moreno, Paute, El Cabo, Sidcay, Cojitambo,
Santa Rosa, Bafios, San Femando, Nulti, El Valle Santa Ana, etc., procede el
restante grupo de migrantes. Lamayor parte de los emigrantesenvian remesas
menores a los 500 délares mensuales (53.12%), otro grupo que representa el
36.7% envia remesas entre 500 y 1.000 délares mensuales, un 9.37% envia
remesas entre 1.000y 2.000 délares, y un 0.07% tiene envios mayores a los
2.000 délares mensuales.

Enlasrespuestas de los familiares que cambian ddlares de estas remesas
en las cambiarfas, sefialan que si sus hijos, padres o parientes son residentes
permanentes, solamente hacen pequefios envios de délares, por ejemplo, 20,
50 o 100 doélares, pero si éstos tienen intencion de retomar, son migrantes
temporales, y desean adquirir algtn bien (inmuebles o tenenos por ejemplo),
entonces hacen envios mayores a los 500d6lares. El 42.27% de los familiares
cambian parte del dinero enviado asucres,yun 51.21% cambiatodo el dinero.

Las remesas de délares enviados por los emigrantes, que se cambian en
el mercado libre de Cuenca que ascendian aproximadamente a unos 120
millones de délares anuales para 1991. Se conjetura que esta cifra puede
facilmente haberse duplicado para 1994. Esto hace que unade las fuentes de
ingresos mas importantes para la region sea la emigracién, si comparamos
estos datos con los de las exportaciones, veremos que esta afirmacién no es
exagerada, para 1989, el volumen total de exportaciones anuales, conformado
por productos industrializados o manufactureros, sombreros de paja toquilla,
artesanias y otros totalizaban unos 8.532.000 ddlares, que sumados a los
productos provenientes del sector primario, nos dan un total general de
8.923.000 délares (Banco Central del Ecuador, 1989).

Las exportaciones de unade las artesanias mas tradicionales como es el

sombrero de paja toquilla, para 1992, como ejemplo, no suma més de
7.002.000d6lares, cifia infinitamente menor, que el dinero producido por las
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remesas de los migrantes. La venta de délares para octubre de 1992, en

diferentes instituciones financieras y cambiarias de la ciudad de Cuenca,

ascendi6 a$ 3'463.000 délares. Lo que significaque el volumen aproximado
de venta de dolares en este mercadoerade $41556.000 dolares, valor muy
superior al que podria ser originado por las exportaciones, asf como por el

ingreso producido por el turismo. El crecimiento del mercado de divisas se

puede notar con lamultiplicacion de las casas de cambios, asi como agencias
bancarias en laciudad y otros cantones de la provincia. Porejemplo en Gua-
laceo, la primera cambiaria que se asienta en este cantén (VVezcambios), en el

primer mes de operaciones durante 1994, compré 300.000 délares.

El ingreso monetario proveniente de las remesas es dirigido en especial
hacia lacomprade bienesraices, asi como también para comprade bienes de
consumo muchas veces suntuarios, pero en una gran mayoria las remesas
ayudan a la sobrevivencia de las familias y permite satisfacer parte de las
necesidades basicas de las mismas. Estas remesas son un paliativo parasupe-
rar lapobrezay el allo desempleoy subempleo rural y urbanode laprovi 3
ny el creci nto del volumende
rias, muestraque las remesas se invierten sobre todoen
construccion de viviendas y compra de terrenos y predios rusticos. Por otro
lado, si bien laemigracion es una pérdida demogréafica para laregion, esa la
vez una importante fuente de ingresos que han dinamizado enormemente la
economiaregional. Los impactos, méasallade los demogréficos, econémicos
y geogréficos, son indudablemente culturales y sociales; el cambio de
comportamiento y valores son solamente una parte de ellos.

CONCLUSIONES:

Ladindmicamigratoria(inmigracién y emigracién combinadas) se halla
fuertemente determinada por factores geogréaficos y socialesde los lugares de
origen y destino, es decir por las condiciones urbanas o rurales, su ubicacion,
sus recursos, entre otros. Existe indudablemente corrientes migratorias muy
marcadas; desde laprovincia hacia otras regiones del pais y hacialos Estados
Unidos. Las corrientes predominantes son: con las provincias vecinas, y con
Pichincha (Quito). La poblacién migrante o potencialmente migrante de
origen campesino direccioné su movimiento hacia sectores dentro o fuerade
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laprovincia, donde suponian que habi j fuentes de empleo,
aun terreno o a la tierra.

La migracion mas importante dentro de la region fue la migracion rural-
urbana, de campesinos a Cuenca; una migracién temporal de hombres hacia
la Costa; una migracion rural-rural de familias campesinas al Oriente; una
migracién temporal o permanente de poblacién de hombres y mujeresjévenes
principalmente al extranjero, predominantemente a los Estados Unidos. La
migracion de campesinos a la ciudad asi como al extranjero ha dado lugar a
cambios sociales y econémicos de la poblacién.

Entre las consecuencias principales de laemigracion estan: el descenso
del ritmo de crecimiento de la poblacion, una reduccién de las tasas de
crecimiento especialmente en las areas rurales, el envejecimiento de la
poblacioén. Por otro lado, se amplia el rol de lamujer dentroy fuera del hogar,
se reduce el tamafio de la familia a solo cuatro miembros. Existe un impacto
socio-econémico: ladindmica econémica de laregiéon depende en gran parte
de las remesas de los migrantes, las cuales elevan la capacidad de gastos de
muchos hogares, dinamizan actividades como el comercio, las financieras y
sobre todo la construccion.

Las principales causas de la migracion se deben a razones predominan-
temente econémicas, y se intensifican a raiz de la crisis econémica que se
agrava a partir de los afios 80 en adelante. La situacion de las areas rurales de
laregion entre el 60y el 90 muestran una clarareduccion de la produccién, una
reduccion de la superficie del predio, una aceleracion en la erosion, una
creciente minifundizacién y por tanto un deterioro en las condiciones de vida
del campesino, apeorada por una falta de empleo y un excedente en la fuerza
laboral (mano de obracampesina). Conel gran distanciamiento en los precios
del délar y con una reduccién del salariominimo vital real en los Gltimos afios,
la decisién de un gran nimero de familias es, como ya se ha visto con
anterioridad, la de migrar al extranjero.

Paraevitarestaintensivamigracion de lasareas rurales hacialas ciudades
o hacia el extranjero, se deberia tratar, a través de politicas econémicas y
politicasdemograficas, mejorar lascondicionesde vidade la familia campesina,
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y evitar que este proceso siga desarrollandose. Las politicas y leyes de
poblacién deben relacionarse con la formulacién de alternativas atractivas y
viables paraque lapoblaciénnoseveaobligadaamigrar. Porejemplo intentar
incrementar el tamafio medio de lapropiedad agricola, subsidiar laproduccion
agricola, asi como la importacion de equipos y maquinaria agricola para la
tecnificacion, elevar el nivel instruccional de la poblacion de las areas rurales
que con mayor calificacién podrian elevar su productividad, desarrollar
infraestructura rural permitiendo a la poblacién de estas areas acceso a
servicios sociales, educacionales, econémicos y de informacién. Desarrollar
también proyectos recreacionales en las areas rurales. También se puede
instituir un sistema de fomento a la industria en las areas rurales para generar
empleo, tratar de nivelar el ingreso en las areas rurales con respecto a las areas
urbanasy establecer polosdedesarrolloen las areasrurales, esto permitirfauna
migracion de retomo hacia las areas rurales, asi como detener el éxodo rural.

A nivel general se podria evitar la migracion a través de un crecimiento
de las fuentes de empleo, yaque unade las razones es el alto desempleo abierto
y la subocupacioén, en suma se puede disuadir las migraciones mediante una
activacion de desarrollo rural; otra opcién es, a largo plazo, incrementar la
productividad en el area rural. Estaelevacion ala productividad ademés debe
acompafiarse de un aumento de las remuneraciones reales de la PEA rural que
llevarian a un mejoramiento de las condiciones de vida campesinas. Por otro

a la poblacién de las ciudades y evitar una emigracion al extranjero. El lado
positivo, que es muy importante, es el del elevado ingreso que representan las
remesasde délarespara laregion, y quees un importante motor de sueconomia
y de su desarrollo.
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TEORIAY MEMORIA DEL CHAZO AZUAYO

Manuel Carrasco V.

1. DEL COMO SOMOS, AL QUE SOMOS:

Quizas al momento mismo en que se iniciaba la conformacion de la
cultura mestiza, caracterizada paradéjicamente por su indefinicién, debido a
la carencia de cddigos precisos y originales, comenzaba a plantearse el
problemade la identidad, por lo menos en lo que. con el correr de los afios y
las muchas aguas, habria de conocerse con el nombre de Ecuador. Nosin razén
y por lo que vamos a exponer a continuacion. Segundo Moreno Y., afirma que
"Esmuchomas facildeterminarloquees laculturaShuaro laHuao, que defi
lo que es la cultura mestiza" (1).

No por mera coincidencia, sino por el caracter mismo de su indefinicion,
de suvacilante identidad, nuestro paisen el registro de laculturaescritaadopt6
diversas denominaciones. En el principio, dice Cevallos Garcia, (2) fue el
Quito, englobado luego enel Chinchasuyo. Con el nombre de Quito, quizéas por
mas afiejo, se configurd territorialmente el ente histérico de la Real Audiencia,
para cambiar, con el advenimiento de laemancipacion, a Distrito del Sur de
Colombia y finalmente, desde 1830. pasar a ser nominado con el equivoco
apelativo de Ecuador, en referencia aun término geodésico que bien puede ser
ubicado en cualquier punto del orbe sefialado por los O de latitud o definiendo
aeste pais azotado por el mary las desgracias, en desesperanzadora cancién
del poeta.

El nombre conlleva, por supuesto, un contenido humano-cultural y
apunta a una realidad histérica que, en esta sucesion de designaciones, remite
a la abigarrada estratificacion de diversos niveles humanos que han ido
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edi andosey, sin desaparecer definitivamente, condicionandose, influen-
ciandose y absorbiéndoseunosaotros, hastaconformar unaextrafiaamalgama
en cuyo fondo, oscuro y de dificil desciframiento, brillan y bullen, a manera
de substratos incorruptibles, formasy modos culturales que caracterizan pero
no definen el mestizaje.

Sieste sucede en lo nacional, igual probleméticase presentaen el ambito
regional: el hermoso valle enel cual se ensefiorea Santa Anade los Cuatro Rios
de Cuenca, la hidalga urbe de la eterna primavera, al decir de algunos
despistados vates que en alabanza de la Ilacta cometieron versos, debid
Illamarse inicialmente Guapondélic o Guapondélig, en lengua Cafian. Trans-
formandose luego en la Tomebamba o Tumipamba de los incas (3) para
devenir finalmenteen la Santa Anade las Aguas o Santa Ana de los Cuatro Rios
de la conquista Castellana (4).

Contexto de dificil lectura y desciframiento, continente de diversos
codigos, que afloran en veces obviay facilmente alaconcienciacolectivao que
yacen subrepticiamente en los mas remotos niveles del inconsciente comunal,
requiriendo de un verdadero esfuerzo de sicoanalisis colectivo a fin de ser
explicitados y comprendidos en su real dimension.

El eufemistico “encuentro de dos mundos”, con el cual ha pretendido ser
disfrazada la brutal imposicién occidental sobre culturas en ciernes, en cuyo
interior se habian gestado poderosas contradicciones que, en gran medida,
posibilitaron la sumision y el vasallaje, presenta tal complejidad, capaz de
convertir al proceso iniciado hace ya mas de quinientos afios, en un hecho
dificil de ser explicado y comprendido satisfactoriamente, pese al transcurso
temporal y a los procesos de “consolidacion™ que en diversos periodos
histéricos se han dado.

El mestizaje étnico, la simbiosis cultural, la trasposicién de modos de
produccion, si se quiere tomar en cuenta tan sélo hombre, culturay economia,
tres factores claramente diferenciados y diferenciables del ente historiable.
pero intrincadamente relacionados, arrastraban ya de por si tal complejidad, al
momento del “encuentro” al punto de haber gestado estructuras y situaciones
aun no bien resueltas, pese al titanico esfuerzo desplegado por historiadores,
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soci6logos, antrop6logos, economistas y mas dentistas sociales, empefiados
en encontrar cierta coherencia a un mundo forjado sobre el desarraigo de los
deallende lamar océano y lainconsistenciahistérico-cultural, no rebasadaadn
los lindes neoliticos, de los iniciales pobladores de Abya-Yala.

Conquista, colonizacién, encuentro de dos mundos, en fin como quiera
que se lo denomine, fue el punto de partida de esta esquizofrenia cultural -en
acertada categorizacion de Mana Rosa Crespo- productora de “una realidad
reproducida hasta el aburrimiento en las costumbres, la moda, la comida, el
lenguaje, el arte, la iconografia de los medios masivos, el supermercado, el
espectaculo comercial, los bienes industriales  (5), esdecir en esto que somos,
que es lo que importa, frente al manido: como somos, que no rebasa los lindes
de lo descriptivo, quedandose en la epidermis del ser histérico.

Uno de los ejercicios y esfuerzo intelectuales que han realizado los
hombres de esta América mestiza ya sea a través de la literatura, el arte y la
ciencia, ha sido el de tratar de definimos, de encontrar un tipo humano, por
ende portador de una cultura, que nos posibilite la identidad. Asi, a nuestro
entender, han sido configurados y estereotipados el gaucho argentino, el roto
chileno, el chano mejicano, el llanero venezolano, en fin, mal que nos pese,
tipicos rep de una multifacética realidad, expresada utépicamente
en los suefios heroicos de la unidad.

En el Ecuador, por cierto, existen tipicos representantes regionales de
esta realidad variopinta que es el mestizaje, especialmente en el medio rural,
cuya poblacion hasta hace poco nomas era mayoritaria, ya que como a casi
todos nos consta, esto de la urbanizacion de la sociedad ecuatoriana es un
fenédmeno que no rebasa los treinta afios. Nos referimos al montubio costefio
y al pupo, chagra o chazo serrano (6) cuya imagen desgraciadamente no ha
logrado ser unlversalizada ni por la literatura, el cine y la pinturaotrora, ni por
la television, en nuestros dias.

Cabe pensar, por lo menos para fines de nuestro estudio, que en este
personaje serrano, ya que del montubio carecemos casi por completo de
informacién, con diversas denominaciones, pero que entrafia una misma
tipologia, se resume una de las condiciones de lacultura mestiza, decantada a
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lo largo de los siglos por los que transcurrid el coloniaje y la vida republicana
de nuestro pais, luego de diversos cruces étnicos y de variados sincretismos
culturales.

2. DE COMO FUIMOS LO QUE SOMOS:

Se ha insistido, ya casi hasta el cansancio, de que al iniciarse la
conquista y colonizacion castellana de estas tierras, el Nuevo Mundo fue
brutalmente divididoen las Republicas de los Blancos y en la Republicade los
Indios. Obedeciendo a ese agudizado sentido practico, muy propio del
Renacimiento, punto de partidade esto que hemos dadoen llamar Modernidad,
en laque habriade alcanzar su més altodesarrollo la racionalidad instrumental
occidental.

Dos mundos contrapuestos pero, si se nos permite la palabra, dialécti-
camente complementarios y dependientes, sin posibilidad, desde entonces, de
subsistir el uno sin el otro.

Esta division, cruel e injusta, todo lo que se quieradecir de ella, fueel
inicial punto de partida de un nuevo ordenamiento del paisaje que la razén
instrumental de Occidente dio a un mundo auroral, como tal impredecible y
profundamente abierto al futuro, esto es, alo que hoy somos.

LaRepublicade los Blancos, la Reptblica de los Indios: dos extremos
de una escala étnico-cultural, entre los cuales se insertaron niveles de diversa
contextura y colorido al ritmo de ladivision social del trabajo, del dominio de
las fuerzas productivas, de la procedencia étnica, de las ubicaciones en los
espacios urbano y rural, de la constitucién del poder politico.

Cada uno de ellos con sus caracteristicas, sus connotaciones, sus
ritmos propios, cuyos referentes principales fueron la mayor o menor cercania
al blanco, el mayor o menor dominio de las fuerzas productivas, el aprovecha-
miento o lageneracion de excedentes productivos, la mayor o menor cuotade
poder.

El dominio y aprovechamiento del espacio, la ocupacién de los
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diversos nichos ecolégicos, el nuevo ordenamiento del paisaje encontré
también su jerarquizacion en la fundacién de urbes: las muy nobles y leales
ciudades, conblasény todo, espaciode las hidalguias y laplebe; las villas, para
hidalguillos y villanos; los asientos, los tambos reales, que crecian al borde de
las minas, a la verade los caminos del rey, en tomo a los bosques de cascarilla
o en lacercania de las grandes haciendas, como nido y reducto del chazo.

Juntoaellos, lasreduccioneso pueblosde indiosen losque, por lo menos,
se jerarquizaban los “indios del principal” y los hatun runa, los “indios del
comdn*.

De esta compleja realidad, conformada por un lento decantar de siglos,
en cuyotranscurso acaso se perdid mas de una lineareferencia!, mas de un nivel
socio-econémico y étnico-cultural, que harian de la categorizacion aqui
intentada un incompleto mosaico, surgi6 esta condicion esquizofrénica de
nuestro ser actual, en el contexto més amplio de lo que se denomina Ecuador,
en la lectura mas restringida de lo que hemos dado en Illamar. Austro.

En suma, “En laconformacion del bloque histéricoregional, lapresencia
de los espafioles traera cambios profundos, tras la febril actividad de la
conquista, dardcomienzo a la penetracién signica, cada vez méas profunda, de
un nuevo tipo de modelizacién de la realidad, el colonialismo de corte feudal
y su cédigo cultural correspondiente, nueva estructura socio-econémica
impuesta por la pequefia “hidalguia” y refrendada por la iglesia” (7).

Por més que se haya insistido en que esta fue una sociedad de castas,
como tal inamovible e impenetrable, cediendo quizas a los imperativos de la
economia y el sexo, los grupos iniciales: el de los castellanos, con todo su
desarraigo acuestas; el de los aborigenes, con toda su inconsistencia histérica
comodeterminante,encontraron, yapor via legal, yapor larutadel barraganaje,
las posibilidades de fundir sus sangres, de legar a la posteridad los condicio-
namientos genéticos, ain no bien explicados ni comprendidos.

Lo primero que saltaalavistade este maridaje es el mestizo. Masresulta
que el mestizo y, sobre todo, el proceso que lo produjo, el mestizaje, luego del
paso inicial, no fue Gnico y unilateral, se fue complicando, imbricando, hasta
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llegar a ser lo que acaso intuyé Vasconcelos: una raza césmic
intrincada y dificil de definir, como lo afirma Moreno Yanez.

; una realidad

Insistimos, proceso complejo en si, ya que "La mestizacién en América
hatenido por caracteristica fundamental el intercambio genético entre los tres
grandes troncos raciales de la humanidad: el mongoloide, el caucasoide y el
negroide. Y han contribuido, ademés, a la misma algunas otras pobla
también mestizadas, efectuando unavinculacién génicacon lastres formaciones
basicas de laespecie humana. Este intercambio hasido efectuado por millones
deindividuos representativos de lastres razas troncales de nuestra especie, por
lo que lamiscegenacion realizada en América presenta un grado de intensidad
jamas alcanzado en ninguna otra parte del mundo” (8).

Pero el mestizaje en nuestra Américano significo, y no significaatn en
nuestros dias, tan sélo un fenémeno bioldgico, y también cultural, como lo
sefiala el autor espafiol citado, en otra parte de su estudio, sino que tuvo un
profundo contenido social, al partir de la concepcion de “raza”, que por ese
entonces se tenia en la Espafia Imperial y la Europa today arrastrado hasta el
presente en una 'y mil formas de discriminacion.

Asi, “al principio la vozrazaen el idioma espafiol no se refiere, de modo
alguno, a diferencias fisicas, entre los diversos grupos pertenecientes a la
mismaespecie humana u Homo sapiensen la terminologiade nuestro tiempo.
Razaes, al principio, unavozque sirvapara“discriminar” los grupos humanos
segln su condicion social” (9).

Al fundirse, con la conquista espafiola, sociedades sefioriales de aqui'y
de alla, prevaleci6 en las nuevas comunidades el concepto aristotélico: “La
fisis, la naturaleza, de cada uno entre los hombres, es dada "desde el mismo
momento de nacer" (literalmente); y es de esta naturaleza de la que emanael
obedecer” (Aristételes, Pol., p. 18; trd. esp., p. 27)” (10).

La mentalidad de los conquistadores y colonizadores, entre medieval y

renacentista, estuvo cruzada porel concepto sefiorial aristotélico, de ahique se
impusieracomo “cosajusta y razonable que los Indios, que se pacificaren, y
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reduxeren a nuestra obediencia y vasallaje, nos sirvan, y den tributo en
reconocimiento del sefiorio, y servicio que como nuestros stbditos y vasallos
deben, pues ellos tambiéD entre sitenian costumbre de tributar a sus Tecles, y
Principales (ley 1, tit. V, lib, V1) (11).

Y entre los dos extremos de la divisién social anteriormente expuesta,
entre los representantes de las dos repblicas, le cupo al “mestizo de los més
diversos matices, llenar las funciones sociales intermedias entre sefiory pe6n”
(12).

3. Desu viday pasién:

Afindecomprenderteéricamenteel problemadel mestizaje, y en nuestro
caso del chazo, habria que aplicar lo que Lipschiitz denomina la “ley del
Espectro de los Colores Raciales”, relacionada, segtin nuestro entender, con la
procedencia étnica y sustancialmente con una escala de funciones sociales.

En el caso del chazo nuestro, le correspondi6 oficios intermedios entre
el sefior y lamano de obra corriente, esto es, entre el espafiol y el indio, por lo
que su caracterizacion como mestizo, 0 como blanco-mestizo, como gustan
decir algunos, méas que a factores étnicos obedezca a la escala de funciones
sociales de la que procuraremos hacer una breve resefia.

Cabe advertir, afin de poder seguir adelante, que estamos incursionando
en un campo virgen ya que carecemos en absoluto de fuentes bibliograficasy
de la menor referencia en cuanto se haya intentado abordar el lema del chazo
siquiera desde el punto de vista folklérico. De aqui el riesgo de asomarnos a
una mundo enfocado desde la 6ptima de la int n, la deduccion y la
corazonadaque podriaprecipitamos peligrosamenteal &mbitode loimaginativo.
Sin embargo, pensamos que el asunto pudo haberse desarrollado asi:

En el proceso de reordenamiento del paisaje en el Nuevo Mundo, a raiz
de la conquista-colonizacion. se pusieron en juego, sin duda alguna, varios
procesos l6gicos para laconstitucion de centros urbanos: puertos, cabeza de
puente, para lasentradasy las salidas; centros administrativos parael ejercicio
y la distribucion de) poder politico; ciudades de frontera, a fin de facilitar la
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expansion; emporios mineros y comerciales, en fin, enclaves estratégicos que
obedecian alanuevaracionalidad instrumental que habia impulsado a Espafia
para que se acometiera “la mayor cosadespués de la creacion del mundo”, al
decir de L6pez de Gémara.

Entreciudadesy villas, alaverade loscaminos reales, en tomo a placeres
auriferos, en las cercanias de las haciendas, fueron surgiendo los “asientos™y
“tambos”, vasos comunicantes del flujo de toda indole que animaba a la
hidalguia acogidaa lajjroteccion de escudos y blasones en las “muy nobles y
leales ciudades”, pequefias poblaciones mas o menos aisladas unas de otras,
proveedoras y dependientes de los centros urbanos mayores, en las que se
asentd una poblacion blanco-mestiza que con el paso del tiempo irfa confor-
mando la chaceria.

En el Azuay, seguin lo recoge la tradicion, es posible que ademéas se
hubiesen conformado pueblos de chazos con los habitantes que lograron huir
de las devastaciones producidas por losjibaros en los centros de produccion
aurifera que con el pomposo nombre de ciudades fundaron los castellanos en
el Oriente: Logrofio de los Caballeros y Sevilladel Oro. Quizas otros poblados
surgieron en la época de la independencia cuando los ejércitos reales se
movilizaban por las brefias andinas en persecucion de las huestes patriotas. Al
perder laguerra lapoblacién civil que los seguia se quedé anclada por ahi, en
algtn lugar, hechizada por el encanto de la niebla o la dulzura de los
caflaverales.

Genéticamente el chazo tiene muy poco de indio, aunque a veces, por
aquellode “que alaquintapinta” se encuentren tipos aindiados, de piel cobriza
u ojos rasgados. Mas, generalmente el cabello rabio, los ojos claros, la nat
aguilefia delata sus lejanos origenes espafioles, el paso de alguna mi
cientifica, en tiempos ya muy remotos para lamemoriacolectiva, o lasencilla
estadia de unsolitario “mister” en el pueblodurante un tiempo suficiente como
para haber dejado sus legados genéticos en la comarca.

Hasta hace pocos afios las poblaciones chazas de cacerios y pueblos eran
endogamicas; sélo la apertura de carreteras, la migracion a la Costa y a los
Estados Unidos han logradoromper conelaislamiento, abriendo posil lades
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hacia las relaciones exogamicas.

El chazo, “pariente lejano” -como quien dice, ya no es nada- del hidalgo
“vecino” de la blasonada urbe, propietario de haciendas colindantes con el
pueblo, aquién sirvid deestribero de la“nifiagrande”, en los largos y fatigosos
viajes de entrada o salida a laciudad; de chalan experto, amansando o sacando
el paso a los potros recién llegados de Sullana o la a; de avisado guia,

conocedor de todos los farragosos caminos en las expediciones cascarilleras o
de explotacion aurifera, por aquello de “nuestra esquizofrenia cultural™: el

alma dividida, este no ser ni de aqui, ni de all, pese a que constituye parte
esencial del proceso de mestizaje, ha sido ignorado por laciencia, el arte y la
literatura burguesas, -aunque tal vez Polvo y Ceniza sea la gran novela del
chazo-. Sencillamente no existe para los registros de la cultura dominante.

Motejado de laichu por los indios, aquienes explotainmisericordemente
porgue piensaque es cosajustay razonable que los indios le sirvan, calificado
de chazo, con toda la carga despectiva que puede dar al vocablo, por su “sefior
tio el gobernador” oporel Dr.oel Ing. tal, “primo de mi finado papacito”. este
habitante rural del austroecuatorianovive lasperipecias de nuestraesquizofrenia
cultural: rechazando con verdadera furia y menosprecio sus raices étnicas-
culturales aborigenes, sufriendo la discriminacion de las rancias hidalguias, o
de lo que queda de ellas.

Periclitando entre la miseria y la pobreza funge gambusino, cantineroy
tendero, de traficante de oro o de negociante de ganado, contrabandista,
chalan, emigrante a la Costa o al exterior; en suma, desempefia un mil artes y
of s, funciones sociales intermedias, entre los nuevos duefios del capital y
los neoconciertos de una sociedad supuestamente libre, igualitaria y fraterna.

Signado desde sus origenes con el anatema de la marginalidad debe,
y tiene que ser, rescatado su folklor, su léxico prefiado de significativos
quichuismos y sabrosisimos arcaismos, por que de su vida pasién y muerte
tiene que surgir un Martin Fierro, un Pedro Paramo o un José Aureliano
Buendia.

Julio de 1994.
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ESTRATEGIAS DE SUPERVIVENCIA DE LAS
COMUNIDADES DE SOLDADOS, ANGAS Y PATUL «

Nicanor Merchan Luco

REFERENCIAS HISTORICAS

Las comunidades de Angas y Patul, mis antiguas que la de Soldados,
fueron fundadas por familias de arrieros, préximas al caserio de Migiir, se
encuentran muy ligadas al camino de herradura Cuenca-Molleturo-Naranjal y
se formaron al crecer el comercio entre los afios de 1850y 1870. El caserio de
Soldados tiene otro origen, producto de ladivision de grandes haciendas que
existian en San Joaquin, debi6 conformarse entre 1890y 1900 con campesinos
y trabajadores agricolas del lugar; aunque en ese sector existieron también
arrieros que viajaban por Molleturo.

Los moradores de Angas y Patul en las historiasde vida, coincidieronen
afirmar que sus abuelos, fundadores de esas comunidades y originarios de la
vieja parroquia de Sayausi, se trasladaron a esos sectores hacia 1870, con el

*B presente estudio recoge algunos aspectos de una amplia y valiosa investigacion, realizada
durantemuchos afios porel Dr. Nicanor Merchan Luco, en las Comunidades de Soldados. Angas
y Patul. EI resumen de determinados contenidos nos aprozima al origen e historia de esto*
pueblos de nuestra provincia. a su medio geografico,  sus estrategias de supervivencia, que
con lautilizacién pi -rep vieja practica
delit ha per adora: el renos, ladiversificacion
de lasactividades agricolas, la segundad decontar con alimentos lodoel aAoy el mantenimiento
de su identidad. La seleccion nos posibilita ademis. conocer determinados elementos de la
cultura de las comunidades, la vision sacralizada de la naturaleza, las tradiciona, las
fatividada religiosas, sus formas deconcebirlaviday lamuerte. La Gltima parte esté dedicada
alaviejapri fay
del Ecocunsmo (M. R. Crespo).

lazor através
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objeto de poseerun "hato” en elcerro pan los caballos dedicados a laarrieria.
Buscaban, ademas, un lugar cerca del camino que conducia a la costa y que
ofreciera seguridad a sus animales de carga. Pero, ya desde esa época, las
far eran duefias de dos propiedades: unaen el sector de Sayausi con una
casay una pequefia extension de terrenoy otraen el cerro -en Angasy Patul-
donde los sitios eran comunales y podian mantener mas ganado y grandes
recuas de caballos para asegurar el intenso y lucrativo trabajo de arrieria.

De esta manera, hace masde cien afios comienzan con una estrategia: la
utilizacién de dos pisos climéaticos -uno, en laceja de lamontafia de El Cajas,
en Angas y Patul, y otro en Sayausi-. Mantienen en los dos lugares sus cos-
tumbres y tradiciones y alin mas, buscan conectarse con otros sectores. Losde
‘Angas con San Gabriel de Chaucha (1.900 m.s.n.m.), esdecir, "bajan” un poco
mas hacia la costa, donde existia ya un pequefio caserio; alli adquieren
propiedadesy serelacionancon las familias del lugar. Los pobladoresde Patul
encuentran una via mas directaa lacosta, toman posiciones en “los calientes”
de Sanagiiin (1.900 m.s.n.m.) y luego en Manta Real (600 m.s.n.m.). Estos
aislados “entables” crecen notablemente con los sembrios de cafia de azdcar
y la extraccion de aguardiente.

Lahistoriade Soldados esdiferente, de lo que hemos podido apreciaren
nuestras vivencias con esta comunidad, el sector donde hoy se encuentra
Soldados, ademas de Cancan y los paramos de Soldados conocidos como el
lugar de las Napalé y las Estrella Cocha, fueron terrenos comunales, a los que
tenfan “derechos™ todos los propietarios, de la por aquel entonces extensa
parroquia de San Joaquin y asi como los del sector noroccidental de la parro-
quia de Bafios. Los derechos al cerro permitieron a algunos moradores de
Bafios y San Joaquin, asi comoa los hacendados, mantener ganado salvaje,
coger paja o sacar lefia. Poco a poco, los campesinos que poseian sus “hatos”
fueron instalando sus pequefias “chozas". Por la proximidad con Angas y
debido al negocio de laarrieria, cada vez mas fructifero, determinados grupos
de Soldados, se dedicaron a esta actividad.

En resumen: algunos moradores de Bafios, con laadquisiciénde terrenos
en Soldados tuvieron derecho a tierras comunales, ubicadas en otro piso
ecoldgico, endonde se dedicarona lacriade ganadoy a laarrieria; manteniendo
sus viviendastanto en los sectores de Bafios, donde cultivaban sustierras, y en
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el de Soldados, utilizado para “rodear el ganado y los caballos”. Hacia 1910
llegaron igualmente al lugar, campesinos de SanJoaquin que trabajabanen las
haciendas, é icaronun iasimilaralosanteriores: novendieron
sus tierras y mantuvieron propiedades en los dos pisos ecolégicos.

Cuando a Don Victor Venenaula, perteneciente al caserio de Soldados,
se lepreguntaba por qué no viviaen Misicata, donde posee “unranchoytierras
para el cultivo, él contest6: Porque ya estamos ensefiados aqui. Mas nos
enseflamos alfrio que al calor de alla. Aqui es mas amplio para tener un
animalito, abajo esmuy estrecho. Aquihay masagtiitay lefia, en Misicata esta
lejos de cargar".

Lo que nos lleva a pensar en la doble racionalidad del campesino de los
Andes, quien establece claramente la dualidad: frio-calor, mas amplio- muy
estrecho, abajo-arriba, lejos-cerca, cémodo-incémodo, limitado-ilimitado,
terreno comunal-parcela familiar linderada. En sus historias de vida, al
referirse al cerro sefialan que hay mas lefia, mas agua, mas espacio, que en la
pajapueden tener mas “animalitos",cosecharmas papas, ocas, mellocos; sugi-
riendo que dependen de él para vivir, puesto que alli tienen el ganado, su
principal fuente de subsistencia. Al referirse a los terrenos de otros pisos
climaticos, afirman que es mas pequefio, mas limitado, mas caliente, masinco-
modo, no hay donde sacar lefia ni poner “un animalito”, que solo hay “pitis
derritas” en donde siembran'una chacrita, una huertita, alguna cosita”. Es
decir, el piso climético de Bafios, San Joaquin o Sayausi, primero, es pequefio;
luego produce fundamentalmente maiz, fréjol, hortalizas; solo un complemento
parasu subsistencia. Todo ello indicaunaescalade valores aplicada al manejo
de sus espacios agricolas y diversidad de cultivos efectuados en cada uno de
ellos.

UBICACION GEOGRAFICA, PRODUCCION AGRICOLA Y
GANADERA

Eléreadeestudio se encuentraen lazonaaltade laCordillera Occidental
de los Andes:

- Soldados: en un valle atravesado por los inicios del rio Yanuncay y
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rodeado porlosmacizosde lacordilleradel Nudo del Cajas, exceptoporel lado
oeste, a donde se extiende dicho valle.

- Angas: enlos flancosorientalesdel Nudodel Cajas, se ubicaigualmente
en un valle, cruzado por el rio Angas y rodeado por un bosque de quinoas.

- Patul: al pie de de una laguna y atravesado por el arroyo de desagtie de
la misma, se halla situado en una cuenca de poca extension.

Estas regiones son aptas parael cultivo de papas, ocas, mellocos, habas;
en laactualidad, también se dedican los terTenos a lasiembrade cebolla. Estos
productos permiten laautosubsistencia, asicomo un pequefio excedente desti-
nado al mercado. Su temperatura medio ambiente flucttia entre 8 y 12 grados,
en determinadas épocas puede llegar a bajara 3,5 grados centigrados; cuando
se producen las grandes heladas de julio y agosto, puede registrar hasta 0
grados. Estas comunidades, por su proximidad a la zona paramal, se hallan
frecuentemente invadidas por la neblina, de manera especial Angas, que se
abre en un amplio valle hacia la costa.

Losmoradoresde laregion se han adaptado a sumedio ambiente, através
de un método de subsistencia ajustado a las variaciones estacionales y a la
disponibilidad de recursos vegetales y animales. Mientras que en laceja de la
montafia, el tiempo es frio y lluvioso, durante los meses comprendidos entre
abril y agosto; en Sanagiiin y Chaucha, por esamismaépoca, el tiempo es mas
seco y caliente; de esta manera cuando concluye un periodo seco en un piso
climatico, enel otrocomienzael lluvioso. Si un piso ecolégico produce papas,
ocasy mellocos; en otras épocay pisos diferentes, se aprovechaparael cultivo
de maiz y fréjol o café, cacao, yuca y camote. Lograndose de este modo,
mantener disponibles en distintos meses del afio: papas, para mayo, agosto y
noviembre; ocas, mellocos, habas, maizy fréjol en agosto y septiembre; yuca
y camote, para febrero y marzo.

Las familiascampesinas de lazonaenestudio, al utilizar diferentes pisos
altitudinales, pueden explotaradecuadamente distintos recursos y orientar sus
actividades agricolas de acuerdo a un calendario; para ello es necesario el
desplazarmentomicrovertical entre losvariosnichos agricolasy pastoriles. La
culturacampesina de los moradores de Angas, Patul y Soldados ha permitido
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clasificar sus terrenos y ocupar dos o tres pisos altitudinales, asegurando para
los dos primeros la produccién basica de papas y maiz; y enel caso de Patul,
al ocupar tres pisos climaticos, el cultivo de tres alimentos ancestrales: papas,
yuca y maiz.

Sin embargo, cabe sefialar que los tenenos ubicados en nuestra zona de
estudio, actualmente sufren un gran deterioro, por lo que la productividad es
escasa; si bien se mantieneel ganado en el cerro, los campesinos no han podido
aumentar “susrejos". Junto atodoello, el alto costo de la vida, lainsuficiencia
de los recursos productivos, ladisminucién de los ingresos, ladelimitacion del
Area de Recreacion del Cajas, la imposibilidad de adquirir nuevas parcelas;
han provocado que la situacion actual de estos campesinos sea cada vez mas
dificil. Y apesarde todo, se advierte el deseo de reproducir su identidad cultu-
ral. poseer por lo menos una parcela pequefia para sembrar, tener derecho al
cerro y cultivaralgunos alimentos, con el propésito de no cortar los vinculos
con lacomunidad y su habitat.

En la zona, la explotacion del ganado: bovino, equino y porcino es muy
importante, puesto que es su principal y quiza su Unica actividad.

En el sector de Soldados, los estudios nos demuestran que el 86%
mantiene criade ganado vacuno, el 90% de la poblacion tiene cerdos, el 80%
mantienecriade caballos,el93% mantiene unacrianzade animalesdomésticos
como los cuyes y gallinas y apenas un 40% tiene borregos.

Mientras tanto en el sector de Angas, el 76% de la poblacién tiene cria
de ganado y de caballos, luego en igual proporcién, en un 76% mantienen la
cria de cerdos y animales domésticos, cuyes y gallinas y un 64% se dedicaa
lacriade borregos.

En cambioenel sector de Patul -lugar que se encuentra situado sobre los
3.000 metrosde alturay ha formado un enclave en el mismo cerro- el 91 % de
lapoblacién tieneganado, el 100% criaanimales domésticos, aquilosborregos
ocupan igual porcentaje que el ganado, luego cerdosen el 90% y criacaballos
enun81%. A pesarde que loscaballos tienen un indice menorqueen Soldados
yAngas,e!81% mantieneestosanimales, por serel inico mediode transporte.
Pudimos observar que el restante 19% posee caballos salvajesen los "“hatos’
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oen losderechosdel cerro o lo poseen sus familiares, parientes y vecinos, para
prestar o alquilar.

Este sistema de explotacién de ganado ovino, bovino, equinoy porcino
semantiene sin depender de laextensionde la UPA. puestoque las propiedades
menores a una hectarea han reducido el nimero de animales, pero igual
mantienen la misma estrategia; junto a lacasa, en la parcela familiar, crian
cerdos, borregos, gallinas y cuyes, que constituyen un fondo de reservay se
venden periddicamente. Ademas, en estas parcelas familiares se encuentran
tres o cuatro vacas lechandoy permiten lasubsistenciadiaria. También poseen
unoo dos caballos parasu desplazamiento haciael ceno. Mientras tanto, en los
terrenos comunales mantienen ganado vacuno y equino. Segin el censo
pecuario del afio 80, existiaun promedio de 15 cabezas de ganado por familia,
mientras que el ganado equino se mantiene en menor proporcion. El ganado
vacuno permite realmente la subsistencia en dichas comunidades. Cabe
sefialar que solamente los terrenos que se encuentran ubicados en este piso
altitudinal de Soldados, Angas y Patul, aseguran los derechosy acciones a los
terrenos comunales del &rea paramal.

Lacriade cuyeses generalizada, no hay casa en el area que no tenga un
criadero por ser un alimento social, facil de criarlo y por estar dentro de una
précticacultural. Lacrianzalocalizadaen lacocinade las casastieneunaforma
tradicional, se alimentan condeshechos de lapreparacion de alimentosy gozan
del humo y del calor del fogén, elementos, segun la creencia, béasicos para su
salud. Ademas, tiene un significado ritual, al disponer de carne a la puerta de
la casa, y porque es eficiente desde el punto de vista de larentabilidad soste-
nible. Loscuyes se vinculan con los dias de ferias, invitados especiales, fiestas
importantes y celebraciones religiosas.

Aungue no lo confiesan, los moradores de Soldados, Angas y Patul
practican la cacerfa, pues en la zona existen algunos animales de caza, tales
como el conejo. Su abundancia es evidente y las pieles que se encuentran
colgadas en algunas casas, nos llevan a deducir que este animal se incluye
dentro de su dieta alimenticia. También se cazan animales “nocivos para el
ganado que pasta en el cerro” tales como el lobo, raposo y céndor. Estas
especies son consideradas dafiinas porque comen a lostemeros recién nacidos,
por lo tanto es necesario exterminarlas. En el sector de Patul algunas personas
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confesaron que cazan venados. En las tres comunidades en estudio la caceria
del venado constituye una gran distraccién. Las pieles de raposos y venados
asoman como trofeosenalgunas casas. En esta zona, antes de la llegada de la
carretera, esto por los afios de 1950, la caceria del venado fue una actividad
muy comun, tanto de los habitantes de Cuenca cuanto de las propias comu-
nidades, a tal punto que este animal hoy se encuentra en virtual peligro de

También cabe mencionar que especies nativas de la zona, como la llama
y lavicufia ya no existen, aunque los incas tuvieron cria de estos animales en
el sector de Paredones, cercano a la poblacién de Angas. En laactualidad un
pequefio rebafio de llamasy alpacas, importado de Chile, fue introducido por
el Ministerio de Agriculturay Ganaderia. No debemos olvidar que lapesca de
truchas y las pequefiasestaciones piscicolasson parte de laactividad cotidiana
de lascomunidades. Algunos moradores se han dedicado de maneraespecifica
ala piscicultura, y la trucha constituye hoy parte de la dieta alimenticia.

De lo manifestado podemos concluir que este sistema de rendimiento
sostenible de las comunidades de Soldados. Angasy Patul les ha dado resulta-
do. Porque hapermitido laextraccion de unadiversidad de especies vegetales
y animales y la conservacion de sus recursos naturales. A pesar de que su
sistema de cultivoy su esquema agricola les obliga a quemar los pajonales, lo
que estaen francacontradice i6n con las politicas ecolégicas; laguema, rebrote
y pastoreo es itinerante y forma parte de sus estrategias de produccion. La
ocupacion de cultivos en diferentes pisos climaticos, mas el pastoreo en los
terrenos comunitarios del cerro, les ha llevado a mantener un equilibrio muy
estable. El sistema, al involucrar programas de cultivos altemos, mas la prac-
tica permanente del pastoreo, requiere del trabajo de toda la familia y la
reciprocidad. La modificacion de uno de estos factores, pondria en alto riesgo
la estabilidad del sistema de vida y tecnolégico, establecido en la zona en
estudio.

ESTRATEGIAS TENSIONALES

Atravésdel analisis, podemos observarunaconstanciaentre dosestrategias
o ejes tensionales: el primero es el individualismo versus el comunal. La
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ciudad o laspoblaciones suburbanas de Bafios. Sayausi, SanJoaquin, asicomo
las instituciones del Estado, mantienen un sistema individual en pugna con

aquella estrategia comunal del sector campesino de las comunidades de

Soldados, Angasy Patul; ya que en éstas, la reciprocidad, laredistribuciony
el intercambio se explican a través de los terrenos comunales, de importancia
vital para mantener su organizacion.

Un segundo eje tensional seriael de la mercantilizacion versus lasubsis-
tencia. Por un lado el sistema de mercado impuesto en Cuenca funciona a
través de la oferta y la demanda y de la libre comercializacion, de manera
impersonal chocacontralaestrategiacampesinade lascomunidades, en donde
el trueque, el intercambio se establece con otras relaciones y diferentes mane-
rasqueaseguran lasubsistencia. Lamercantilizacién cumplecon unaestrategia
muy diferente y absorbe a este sistema de subsistencia.

Podemos avisorar un tercer eje tensional, a través de la modernidad
venuslatradicion. Laspracticas de laagriculturacercade laciudad se efectGan
con unatecnologiamoderna, en donde el tractor, los insumos agricolas, fertili-
zantesy pesticidas, son muy utilizados. Y ademas, se encuentran en pugnacon
la préctica tradicional. Como estudiamos, en el sector de Soldados, Angas y
Patul, las costumbres del cultivo del campo aln se mantienen a través de
diferentes formas.

Un cuarto eje tensional se puede advertir en lacompetencia de la enaje-
nacién con la identidad. Los moradores de Soldados, Angas y Patul se consi-
deran a si mismos como arrieros, agricultores y vaqueros, practican una serie
de estrategias yué los identifica con el medio. Sus costumbres y habitos se
encaminan al robustecimiento de su identidad, que paulatinamente deja
terrenoalaenajenacion propiade laestrategiaurbana, endondeel individualismo
y lascostumbrescosmopolitas tratan de absorber al campesinoy aculturizarlo.

Un quinto y Gltimo eje tensional, por la practica de dos estrategias que
hemos podido observar, se refiere a la fuerza de trabajo familiar que va
cediendo a la proletarizacion. El trabajo familiar tipico de las comunidades
campesinas, indispensable para mantener la estrategia de cultivo en los
diferentes pisos altitudinales se varesquebrajando; existen familias radicadas
en Bafios, Sayausi, San Joaquin que no se desplazan hacia los otros pisos
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ecolégicos pararealizar las tareas de cultivo, sino mas bien venden su fuerza
de trabajo en laciudad de Cuenca. Apenas uno o dos miembros se movilizan
de manera periddica para las tareas agropecuarias en lazona paramal y laceja
de montafia. Son pocas las familias que se mantienen en su propiacomunidad,
endonde lafuerza de trabajo familiares vital paraque subsistan susestrategias
de identidad cultural y de reciprocidad.

Aestosejestensionales, sefialados aquiy que van minando lasestrategias
de reciprocidad, redistribucion e intercambio, se suman las diferencias econé-
micas intemas: unos son mas ricos que otros. Los mas pobres viven en el para-
moandino y practican arraigadamente lasestrategias de identidad campesina.
Mientras, losquetienen mayor posibilidadeconémicase vinculanestrechamente
con la ciudad y pueden movilizarse rapidamente entre uno y otro sector,
rompiendo con la tradicién y la identidad cultural y marcando una profunda
contradiccion interna.

CULTURA E IDENTIDAD

Mitos, tradicién y costumbres

Si en lineas anteriores nos hemos referido a la conformacion de las
comunidades de Soldados, Angas y Patul. ubicacion geogréafica, produccién
agricola, ganadera y determinadas estrategias de supervivencia; en estaparte
analizaremos laprofunda relacion de sus habitantes con lanaturaleza, asicomo
otros componentes culturales

Cuandoexisteuna vision sacraiizadade lanaturaleza, cualquierelemento
del entorno fisico: el pajon, la Gerra, los rios, las lagunas, las nubes, el viento,
las nevadas, los arboles, la lluvia; son manifestaciones de un Ser Supremo que
maneja el mundo. Lo que nos permite entender que el ser humano, cuando
camina por los extensos y aislados paramos, no se sienta solo, porque todo lo
que lo rodea le sirve de compafiia y se convierte en interlocutor de sus
pensamientos.

El espacio geogréafico de los moradores de Soldados, Angasy Patul, sus
valles, rios, cordilleras escarpadas, sus cerros cubiertos unas veces por nubes
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blancas y otras grises, atravesadas de manera constante por los rayos del sol.
con vientos tranquilos o huracanados, su clima caliente unos momentos y frio
enotros; esun medio propicio paraque loscampesinos entren en contacto con
el espiritu protectordel cenoy crean escuchar sus avisos, comoasi nos lohan
dicho. "El cerro esta bravo sefior, no salga. La laguna esta enfurecida no se
acercaraaella. Cuidado que le coma la laguna. Cuidaraseal pasar por esa
portada, porque medio sooolida sabe ser. El sefior seperdiéporque no le hizo
casoalcerro®.

El ser humano debe contemplara esta naturaleza sacralizadacon respeto
y temor reverencial, en caso contrario desatara su céleray sobrevendran los
castigos: heladas, granizo, sequiao cualquier otraexpresion destructora. Don
Victor nos deciaal respecto: “Primero la helada blanca, despuésen la noche
limpia la helada negra. La helada negra vacontra la tierra, de allique no hay
nada como tener, ya solo cuando Dios quiere da. Nace bonito, cuando esta
lindo, las hojitas verdecitas, sabe quedar todo perdido....aqui madura el
melloco, lapapa, laoca cuando Diosfavorecey cuando no, leda la lanchao
lepega la helada; este sector es un hieladero. Todo esto es hielo, hielo™.

El investigador y antrop6logo Gonzales (1990: 29) afirma al respecto:
“El pueblo indigena admitié el cristianismo por ser religion oficial de los
conquistadores, pero a pesar del empefio de los misioneros por desterrar la
antigua religion indigena, el pueblo continué aferrado a sus dioses tutelares,
que leeran familiares desde siempre...”. Se pueden observar estos sentimientos
entre quienes habitan en la abrupta naturaleza de la serrania andina, al
identificarse con el cerro, el condor, la cascada, el rio, el valle, la laguna; sus
divinidades autdctonas.

Tierra generadora de vida

Los moradores de Soldados, Angasy Patul perciben, aunque no lo mani-
fiesten, que latierra, el ceno, poseen un caracter generador, creador de la vida;
los antepasados provienen de ellos. Por esto Victor Vencnaula, del sector de
Soldados, al referirse al nombre de su lugar, nosdijo: “Dicenquevinieronunos
soldados caminando por estas lomas de aqui, iban a un lugar llamado
Paredones. Eran unos soldados antiguos de los runas, de los incas creo que
llamaban- habian tenido una guerra y vinieron cargados de oro, pero se
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quedaronencantadosen estas lomas. Poresose llama aquiSoldados, porque
enestaslomashasidoelencanto de los soldados... Si, eneltiempode los incas
mismo ha sido eso. de alli en estas mismas pefias, patenlico se sabe ver que
estan los soldados. Ellos, se han quedado encantados, con tesoroy todo... en
esas pefias negras delfrente hay un retrato de lossoldados. Allimismo, en la
pefia, cuandoyo erajoven tenia visto a los soldados... son retratos que se han
quedado alli, en las pefias. Ellos estan alli mismo, pero no se aparecen a
cualquiera, niacualquier hora, biende mafiana oa mediodia, patenticosaben
estar".

Don Alberto Muevecela. viejo arriero de Angas, afirmaba: “Ahora
tiempos, contaban que habia habidocomo una desgracia o unacosaasi, cerca
delcaserioporalladonde ustedhaiga venidopasando alamanoderecha, alla
hay una laguna que se llama la laguna de Angasy otra la de Dublaycocha que
creo que usted también conoce. Dicen que ahiha habido muchisimo ganado
bravo, de unos soldadosencantadosen el cerroy una ocasién unos dos runas,
un viejoy unjoven que hansido vagueros omayordomos, y que venian a llevar
elganado. Dicen quealtaitale venciéuntoroyentonces lemandéaque traiga
alhijo, pero el hijodicen que se habl6 de una vez y le peg6 al taita. Entonces
un soldado encamado, que ha estado montado a caballo, le ha tratado mal al
hijo, dandole un cuerazo con la rienda, porque ha dejado vencer al loroy le
hizoadelantarpara que ayude a encontraral toro. Por eso viaja el runajoven
hasta acd, a Angas, encima de esta cordillera, y cuando estaba caminando
montado a caballo, yendo a buscar el toro, apareci6 jtas! un oso. Como el
indiojoven andaba con un buen lazo al maletero del caballo, sacé el lazoy le
lacié al oso en el pescuezo para contenerle, pero nada no puede; entonces
dicen que se desmontadel caballopara contenerle aloso, pero el diablohade
haber sido en vez del oso, porque dizque le arrastré hasta llevarle aponeren
la mitad de la laguna, por lo que muere ahiel indio. Ese indiojoven, dizque
era de nombre Duglay. de eso dice que se llama la laguna con el nombre
Duglaycocha, por el apelativo del indio. Pero ahora en esa laguna, tantas
veces que hemos pasado, nunca se oye nada...

También contaban antiguamente dizque aqui cerca, en la laguna de
Napalé que habia una caja brillando en la orilla, que clarito se sabia ver. Y
que unos antiguos han estado cavando, para sacar la cajay cuando ya han
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llegado con la esquinade la caja, pasa que, se dan relampagos, truenosy una
lluvia fuertisima. Entonces se endiabla la laguna, daba unos oleajes que
saltaba la laguna. Viendo eso, los antiguos han alcanzado a pegarse una
carrera, porque dicen que casito se mueren...

Cuando le preguntamos si existen lagunas encantadas en este sector de
Patul nos dijo: "Acéa abajo en la via de ir a Chaucha,en un punto llamado
Barco, cuentan los antiguos que ha habido una laguna en laorilladel camino,
ahoraallise ve laposicién de la laguna que ha sido de tamafio regular, como
de aquia laesquina (doscientos metros). Ha sido medio encajonada, y dicen
que cuando la gente ha empezado aandar cerca, ha desaparecido ydicen que
esta laguna se enojo y se fue de alliy que ahora esta alla al otro lado del
monte

Mientras tanto Rosendo Solis, del sectorde Patul, cuando le averigudbamos
¢aqué se debiael nombre del lugar? respondié: “No sé, pero dicen que aqui
se habia visto clarito unapaila que bailaba en media laguna; enmedia laguna
dizque sabia estar la paila de oro y que un gringo habia querido sacar, pero
que él no avanzo a sacar porque le vencié, porque la serpiente dizque esta al
sesgo, seborrada sobre las vigas de ese oro. Porque a mas de la paila que esta
en la laguna, dizque haydos vigas de oro. Del medio de la laguna dizque sale
unfogonazo de candelay esefogonazo hajalado un burro, desde encima de
la Yacupiana y dizque ha estado cargado con plata, entonces desde allidice
que se llama Patul™.

Influencia de la Naturaleza

Las narraciones muestran el influjo del medio sobre los habitantes del
lugar. En la soledad y fria inclemencia de los paramos, Victor, Alberto o
Rosendo experimentan la armonia y la comunicacion con los espiritus del
cerro; através de sus palabrasdan aconocerlo que piensan sobre lanaturaleza:
elencantamiento de los Incasenel cerro, cémo pueden las lagunas tragara los
hombres, etc. Lo que para muchos es una leyenda, para algunos moradores de
Soldados, Angas o Patul. pertenece al mundo real y objetivo de su vida
cotidianay contienen un mensaje, un aviso. La paila de oro, la mujer con pelo
de oro. la luz brillante de la laguna, la muia de plata, el sombrero de oro que
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se desaparece y que encanta a la gente encierran una moraleja, al mostramos
los peligros de latentacion y de lacodicia; sin embargo, significan tambiénel
anhelodeacabarcon eldolor, sufrimiento, pobreza y la esperanzadeencontrar
dias mejores.

Muchos creen que lasenfermedades se originan en lareligiony lamagia.
Cuando nos narraban los efectos del mal aire, el arco, etc., les otorgaban un
sentido misterioso vinculadocon un sermaléfico, invisible, y con Inexistencia
de fuerzas ocultas y superiores.

CONFORMISMO Y FATALISMO

Al concebira la naturalezadotada de un poder muy superior al hombre,
los habitantes de la region sefialan igualmente la incapacidad de luchar con el
mundo que los rodea, no queda més que aceptar el destino impuesto. Esto
explica, que encontremos de manera preferente en dichos lugares, respuestas
de aceptacién sumisa y conformismo: algunas personas creen haber nacido
solamente para padecer y sufrir; asi por ejemplo al pedir a Don Rosendo que
nos dé unadefinicién de su vida, contesté: “El sufrimiento, el sufrimiento que
pegaelunoalotro”. Ante las inesperadas lluvias torrenciales, las heladas, las
granizadas o las crecientes encuentran como tnico remedio invocar a Dios o
ala Virgen.

Dentro de este fatalismo, en Angas y Patul, la muerte, aunque asumida
con toda naturalidad, ocupaun lugar preferente: “Enesta edadsefior lamuerte
para los pobres es un descanso™ nos decfa un arriero. Se cree que los nifios
tiernos se convierten en angelitos y que los ancianos han cumplido ya con su
funcién, por lo que es légico que mueran; aun entre los jévenes la muerte es
aceptada como algo inevitable: “Loque Diosda. Diosquita... si uno se muere
qué también hemos de hacer, para eso se hizo la vida". Cuando nos
despediamos de Don Victor Venenaula, esperando verlo en otra ocasion,
contest6: “Masseguroeslamuerte, osda vidaporquéno, venganomas".

Laaceptacion resignada de la muerte, incluye también el concepto de la
otra vida. Hemos tenido la impresién de que ellos creen que las almas de los
difuntos siguen participando de la vida comunitaria. En las conversaciones
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pudimos observar, que para muchas personas los espiritus se comunican y
conversan con los vivos, deambulan por sus antiguos lugares y que las almas
seencuentran en transito, hasta llegar a una “morada eterna”. Los ritos fune-
rales tienen una importancia vital. No escatiman gastos ni detalles para
“Ayudaralalma aencontrarsu descansoeterno”. Parece que en el momento
demorirsejuega lasalvacion lapersona, para lograresteobjetivo, realizanuna
serie de ceremonias

Las fiestas religiosas principales de Soldados son: la Navidad, la fiesta
de la Virgen y la de las Cruces, en el mes de mayo; en Angas: las fiestas
patronales de SanJosé del 19 de marzo; lasde Patul: SanJosé, del 15al 17 de
marzo; la Navidad y el Santo Jubileo en el mes de abril. Los campesinos han

ido una gran depenc i losagrado, porsus multiples problemas
necesitan de los santos paraque intercedan ante ladivinidad. Las imagenes de
la Virgen, San José o el NiAo Dios acomparian siempre a las festividades, se
las encuentra en las pequefias capillas profusamente adornadas y se las rinde
culto de muy diversas maneras. Las imagenes juegan un papel importante,
especialmente en los ritos; pero como son consideradas sagradas, también
pueden castigary enviar desgracias; por esto se explica que se les ofrezcaun
continuo culto.

Las manifestaciones religiosasaparecen en unaseriederitos, entreellos,
eldelospriostes, encargados de celebrar lafiestay correr con todos los gastos.
El “puesto” les viene por encargo de los mantenedores de la fiesta o por los
priostes del afio anterior. Muy raras veces la gente se niega a participaren él,
pues proporciona status social y éste es mayor si la fiesta hacostado mucho,
porque creen que seran compensados con buenas cosechas, con mayor salud
y reproduccion para el hato ganadero. Las fiestas, a més de una necesidad
religiosa, cumplen con una funcién social y son simbolos de la reproduccién
campesina.

Retomandolas leyendas, nosoloexpresanel interés poralgodesconocido,
también dan a conocer su cosmovision sujeta al ciclo agrario y a su medio
geogréfico.

En el sector de Soldados pudimos encontrar las siguientes leyendas:
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que perseguia a lagente.

Hombre a Caballo

Dicen que en unalagunade Soldados hay un hombre que sale de lalaguna
montado a caballo, Ileva puesto un sombrero bien grande y brilloso de oro, y
que se pasea por la laguna.

Soldados Encantados

Poraqui cuentan que una vez venia desde Cuencaun grupo de soldados
cargadosde armasy de dinero, pero que cercade llegaraqui, por underrumbo
se murieron todos y se quedaron encantados, que cuando la gente les fue a
rescatar no aparecieron por ningutn lado, por eso el lugar se llama Soldados,
ahora los soldados se andan apareciendo.

Iglesia de Campanahuaico

Dicen que al pie de una pefia de un sector llamado Campanas, a las 12del
dia se ve una iglesia, en su torre hay unas vigas de oro cruzadas de las que
cuelga una campana. Dicen que se sabe ver la puerta abierta con el cura alli
dentro parado en el altar de oro. se oye como abren las puertas y se ve el oro
brillando de las campanas y del altar. Pero que cuando uno se acerca. jTaz! se
desaparece.

Pertenecen al sector de Angas:

La gallina con pollos

Dicen que se habian ido mis dos hermanos a ver los borregos cercade la
lagunadel Atasco Grande, y han visto en la lagunaa unagallinacon los pollos
de orobrillando y que ellos han ido a ver si pueden cogerlesy que la laguna se
haendiablado y les ha seguido, pero que ellos corriendo le han vencido. La
gallinade oro despuésyano se le viomas. porque dicen que hasido encantada.

Mujer que se peina

Dicen que en las lagunas de aca arriba (sobre el caserio de Angas), hay
una mujer en laislaque tiene la laguna, una mujer que es bellisima, desnuda
se peinael pelo de oro con una peinillade oroy que, cuando se aparece, llama
alagentey cuando los hombresque le ven se acercan aella, lalagunales come.
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La laguna encantada

Dicenque poraquihay algunas lagunasque sonencantadasy que cuando
alguien echa una piedra en una laguna, empieza a llover bien fuerte con
truenos, con relampagos y que se embravece la lagunay que cuando eso pasa
hay que correr, porque si no la lagunaembravecida, se sale y mata a la gente.

En el sector de Patul recogimos estas leyendas:

Luzen la laguna

Dice que cuando unos caminantes ibana verel ganado, vieronunaluzen
una laguna, se acercaron y vieron unos patos en unacocha, pero por acercarse
averlaluz, lalagunase embraveci6 y cuandoibaasali el agua paracogerles,
ellos corrieron y pudieron salvarse.

Laguna que crece

Dicen que antes en Patul, habia una cocha chica y que después fue
creciendo y creciendo hasta que se hizo grande, grande, porque la montafia se
corri6 de la laguna. Por eso, cuando lamontafia estaba corriendo, la laguna se
hizo grande, y ahora es una laguna grande y negra.

Negro con muiade plata

Dicen los antiguos, que antes pasé por latravesiade Baute un negro con
unamuiacargaditade plata, pero que cuando estaba pasando por la laguna, se
enfureciéy le comid al negrito, pero que lamuia de platadel negro se llevé la
serpiente y que ahora tiene guardada por alla encima de las rocas, que son
encantadas, poreso de repente la plata del negro brillando sabe estar.

Paloma que rodea la laguna

Dice quecuando unarriero, que estabadurmiendo cercade lalaguna, fue
por la noche a sacar agua de la laguna Sasarin, vio una mancha que después se
hizo de forma de paloma bien blanca y que empezé a volar por la orilla
rodeando la laguna.

El altar, lacampanay el sombrero de oro. laluz de lalaguna brillante, la
muifade plata, los soldados con dinero, la paila o la gallina de oro, parecen
respondera unacondensacion simbélica: trasellas encontramosalos espiritus
de la naturaleza, al emblema de la tierra, a la fertilidad, a la divinidad, a la
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riqueza; ademas son simbolos de la curiosidad, lafuerza, lavalentiadequienes
quieran llegaraverlos o poseerlos. Paralos campesinos: los tesoros, entierros,
oro, etc. son completamente reales, los compromete con el medio y lo pone a
sualcance; dirfamos con Hernan Malo que através deellos, el hombre tratade
cambiar la experiencia primordial del mundo.

Laarrieria y su posible revitalizacion

Como sefialamos al comienzo, las Comunidades de Soldados. Angasy
Patul se conformaron hacia 1890en tomo a laarrieria, un trabajo muy rentable
que duré préacticamente hasta 1960. El transporte de cargay luego de raguar-
diente”, fueron actividades generalizadas para muchos pueblos vecinos de la
cejade montafia; asicomode losque vivian en las zonas paramales, en donde
podian mantener sus recuas de caballos y de los habitantes de los “calientes”
de laCosta, o de laestribacion de la Cordillera Occidental. Quienes se dedi-
caban a “los viajes de contrabando", lo hicieron de manera preferente desde
1940 hasta 1960, cuando comienza a decaer paulatinamente esta actividad,
debido a las leyes de estancos y alcoholes y a la facilidad del transpone en
vehiculos.

Ademas, la arrieriaes unacaracteristica de las comunidades en estudio,
por su estrecha vinculacién con la vaqueria. Los caballos, los aperosy toda la
tradicion ligada a estos elementos, marcaron una identidad importante en la
region. Los moradores, si bien yano viven de laarrieria, no han abandonado
laprécticade Lavaqueria, comoya sefialamos, unaltoporcenfajequesobrepasa
el 80% de las familias, mantienen la cria de caballos, con el propoésito de
zarse entre los hatos ganaderos desperdigados en la zona paramal.

La apertura de caminos y el desarrollo de las comunicaciones, han
convertido a la arrierfa en algo innecesario, ya no se transportan bienes,
personas o correspondencia por los antiguos caminos de herradura de estas
zonas. Cuenca se comunica con la Costa y con los puertos, es decir con
Guayaquil, ElPasajey Puerto Bolivar, através de 2 carreterasde primerorden.
Casi paralela a la vieja ruta de herradura, la Cuenca-Molleturo-Naranjal, se
esta concluyendo una via que unira a la ciudad de Cuenca con Naranjal, la
misma que se encuentra localizada en la via troncal de la Costa, que conecta
a Guayaquil, con Machala y Puerto Bolivar.
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Sinembargo, existen todavia en lazonade estudio, determinados campe-
sinos que se consideran a sf mismos como arrieros y siguen practicando sus
viejas costumbres. Los pobladores de Angas, que se comunican diariamente
con los habitantes de San Gabriel y San Antonio de Chaucha, lo hacen todavia
por los viejos caminos de herradura. En el caso de Patul, debido a su aisla-
miento y lafalta de carretera, todavia se mantiene la tradicion de la arrieria.

Aunque laarrieriaestd muriendo jenlamente, puede ser revitalizada con
el ecoturismo, lo que abriria nuevas perspectivas a los moradores de la zona.
Paraello hace faltacontar con los servicios y equipos adecuados parael Area
de Recreacion de El Cajas, una buena presentacion y mantenimiento de los
locales harian mas acogedor el lugar. Es indispensable efectuar un sondeo de
opinién sobre lo que hace falta en esta area de recreacion, esto nos puede
proporcionar datos muy si icativos para establecer las preferencias o
rechazos, losjuiciosde valor. Consideramos que laopiniéndel piblicoes muy
valiosa y debe ser tomada en cuenta.

Si consideramos que la naturalezadebe serun lugar donde se aprenda la
biologia y ciencias afines, donde se procese la educaciéon ambiental, nace la
necesidad del ecoturismo como una actividad recreativo-educativa, destinada
aun puablico que muestre interés por tales manifestaciones, a las que se debe
afiadir un estudio que comprenda las caracteristicas étnicas, histéricas y
culturalesde las comunidades que viven alrededor del Areade Recreacion de
El Cajas. Al mostrar lanaturaleza se puede mostrar el arte popular, ladanza,
lafiestacampesina, los usosy costumbres, ala vez que lageografiay el medio
nte, en una zona que cuenta con mas de doscientas lagunas.

El ecoturismo impone acciones de las propias comunidades asicomo el
impulsode lasentidades gubernamentales. Las construcciones, los mapas, las
guias, deberian ser elaborados por el Estado. Mientras que los guias, la
indumentaria, los museos de sitio deben ser implemcntados y manejados por
la propia comunidad.
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FIESTAS, ROMERIAS Y OTRAS CELEBRACIONES EN LA
PARROQUIA DE TURI

Maria Rosa Crespo C

INTRODUCCION

Este trabajo forma parte del proyecto "Formas de Resistencia de la
Cultura Popular Andina" que se realizé en el IDIS, con los auspicios del
CONUEP, en un lapso comprendido entre 1985 y 1988.

Nuestro propésito fundamental: tratar de identificar ciertos elementos
culturales andinos que atn persisten dentro de la vida cotidiana y en las
festividades de Turi, Parroquia suburbana de Cuenca, a pesar de los cambios
y transformaciones ocurridos durante los Gltimos afios tanto en laciudad como
ensu rea de influencia inmediata. Para lograr este cometido, hemos dividido
la investigacion en los siguientes aspectos:

Caracterizaciénde lazonadeestudio: aspectossocioeconémicos, recursos.
Fiestas y romerias.
Ritos de pasaje y otras celebraciones rituales.

CARACTERIZACION DE LA ZONA DEESTUDIO
La parroquiade Turi formada por 18 anejos, esta ubicadadentro del area
suburbana de Cuenca; sus limites comprenden: al Norte la quebrada Patricio,

Rio Tarqui aguas abajo hasta la quebrada de la Totora; al Este de la quebrada
Totora, aguas arriba hasta sus nacientes lomas de Gapal, Cullaloma, Shamanga,
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ElVerde. Al Surlineade Cumbe del cerro Verdeloma Acchayacu; aguas abajo
hastael rioTarqui; al Oeste rioTarqui aguas abajo, hasta la quebrada Patricio.
Con una extensién de j9 km?2y una poblacion de 6.500 habitantes.

ASPECTO SOCIO-ECONOMICO

Las transformaciones capitalistas ocurridas a partir de los afios 70 en el
pais han afectado especialmentea los que viveny trabajan en las areas rurales,
que antes eran el centro mismo de la vida econémica del Ecuador.

Una de las transformaciones més notables en lo que se refiere al campe-
sinadode Turi esladesaparicion de las relaciones de produccionprecapitalistas
que sujetaban su trabajo a las haciendas (Cisne, Punta Corral, Santa Anita,
Tres Claveles). Impulsandolos al trabajo asalariado y a lamigracién de carac-
ter pendular, salen a Cuenca, centro urbano mas préximo, a trabajar como
albafiiles, aserradores, obreros de fabrica, ser domeéstico, etc.

Muchos de los exhuasipungueros compraron pequefias parcelas de las
haciendas viéndose luego obligados a subdividir su propiedad entre los
distintos miembros de su familia, estodio como resultado lamultiplicacién de
parcelas pequefias. Otras haciendas fueron compradas por gente de la ciudad
y convertidas en pastizales para ganado, bosques y quintas vacacionales. Un
informante sefiala estos cambios y sus consecuencias econémico-sociales:
“entonces en esas épocas habia mucha produccién: ocas, mellocos, chios,
papas, habas, maiz, trigo, casi no comprabamos en Cuenca, sino solo saly

anteshabiahacit mishermanostrabajaban enlahacienda
yyo iba a trabajar también ahi. Se producian granos por montones que
sacaban los sefiores Neiras a la ciudad. Hoydia toda la gente de la hacienda
seacaboy muchoshan idoa Cuenca... lacomida cambiaya no escomo antes,
ahora es arroz, ahora esfideo, ahora es tallarin, pero yo noto que la huma-
nidadde hoy dia no somos resistentes, anteslaspersonas tenianfuerzas como
sedice "bienpupeados", lasguaguasde lasescuelasnotienenfuerzas, sélitas
se estan cayendo casi como esponjas, ahora es todo comprado, entonces es
puro harina, puro arroz, algunos acostumbramos tener algunos huevitos,
lecheeita y todo sacamos al mercadopara tenerarroz, para traerfideos y yo
noto a muchos jévenes a muchos nifios, como se desmayan rapid




Maria Purificacion de Mejia de 70 afios que vive en el centro parroquial
afirma: "ahoraya no hay nadaparacomer qué serapues, pienso que va aser
el dia del juicio, antes sufriamos pero teniamos qué comer, para comer
maravillas, habia tanta haba, tanto poroto, tanto maiz, tanto zambo y tanta
alverja, en las haciendas sabia estar echadito asi... ahora pura plata, ahora
no esni sabroso, no hay ni qué cocinar, los renacientes no quieren comer lo
quese lesda, sologalletas, pan, caramelos, no comen ni mote siquiera. Ahora
yano queda nada, nada, dénde estan pues dejando una piedra, dejando una
loma, una laderayya tambiénparan una casay losque no tienen tierra; cémo
para comprar una rayita de tierra?, por las leyes y por la carencia.

Los testimonios sefialan las transformaciones de las relaciones precapi-
talistas y la subd nde las parcelas que en muchos lugares sélo alcanzan
para levantar viviendas (el Cisne y el Centro Parroquial).

Por otra parte, la limitada redistribucién de las tierras por la Reforma
Agrariasignificé laentregade los peores terrenos a los exhuasipungueros que
poco a poco fueron agotandolos por el monocultivo (Punta Corral, Santa
Anita, Agua Santa); los informantes sefialan: ahora sembramos solo maiz,
maiz ... y el terreno se cansa

La carestia de agua la erosion, la poca tierra productiva han hecho de
Turi un lugar muy pobre, su riqueza esta en sus manos: son constructores,
obreros de fabricas, taxistas, empleadas domésticas, vivanderas.

Elprocesode desarrollocapitalistacentrado especialmenteen laindustria-
lizacién que responde a la demanda de la burguesia y a los sectores medios,
hadejado que gran parte de la poblacién de Turi se debata fatigosamente para
conservar su estatus campesino, conservacion que sélo se puede lograr inser-
tandose de algtin modo en las relaciones de trabajo capitalista. (Mauro A.
1986:23).

Las migraciones pendulares de Turi son una de dichas formas, ellas
recubrenundoble sentido: 1) Transferenciade trabajoa laeconomiacapitalista

y suconsecuente explotacion, y, 2) preservacionde laseconomias campesinas.

Cuenca ha absorbido a los trabajadores migrantes temporales de Turi a
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quienes se les niega sin embargo en formatotal o parcial los beneficios soci
les, laasistencia por incapacidad y enfermedad (Luis Toapante, un maestro de
obra que sufri6 un accidente de trabajo en la construccién de una vivienda no
tuvo ningtn tipo de asistencia por no estar afiliadoal Seguro, lacomunidad de
Turi absorbi6 en parte los gastos de su curacion), se lespaga en general salarios
muy bajos, considerandose que los campesinosdeben mantenerse, reproducirse
fuera del sector capitalista. "La vuelta periédica a la economia doméstico-
campesino (muchos dejan de trabajar en la ciudad en los ciclos mas intensos
de las labores agricolas) le ahorraal capitalista una parte del costo de la man-
tencion, reproducciony retiroque generalmente se pagaal migrante definitivo;
la explotacion no sélo afecta al migrante sino a todo el grupo familiary tam-
bién a los nifios cuyo trabajo se vuelve cada vez méas frecuente”. (Mauro A.

1986:23).

EL SECTOR DE LA CONSTRUCCION

“Unode los sectores de laactividad urbanaque harecogido parte de este
flujo de mano de obra rural es el de la construccion, en la década de los 70,
durante el boom petrolero, este sector se caracteriza por un gran dinamismo
dentro de las nuevas caracteristicas del proceso de acumulacién que se
concretan en: 1) la urbanizacién acelerada y 2) el crecimiento y ascenso
econémico de clases medias ligadas al aumento de la administracion pablica
y a una serie de fenémenos industriales y de comercio y 3) al persistente
proceso inflacionario que hizo atractiva la inversion en las construcciones de
complejos habitacionales, departamentos, villas, etc.

El uso intensivo de fuerza de trabajo no calificada que caracteriza la
construccion, capta gran parte de la poblacién migrante que acepta trabajos
temporales, rotativos, mediatizados con frecuencia por el “maestro de obra™
que se convierte cada vez mas en un agente de explotacion al interior de la
comunidad.

Cabe anotar que si bien persiste actualmente esta dualidad laboral del
migrante, también es innegable, tomando en cuenta la crisis que afecta a la
construccion en los Gltimos afios, su conversién mayoritaria en obreros de
fabrica". (Mauro A. 1986:24).
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Latemporalidad de estamigracion debe analizarse tambiénen el caso de
Turi, en el contexto de la supervivencia del nicleo familiaren el campo y el
aporte existencia! que implica la produccién parcelaria cada vez menor, un
informante afirma al respecto:

"Yo mismo digo con toda mi experiencia que en este afio gasté 18.000
entre minguitas. asiponiendoya cincoyuntas, yaseisyuntas, ya unpollito, ya
camecita y un montén de cosas y todito asi que coseché un saquito de
mazorcas, entonces la gente hoy dia sefioritas yjévenes van a la ciudady al
trabajo y no estan aprendiendo nada... tarde o temprano en la comunidad
mismanoséquépasara...elotrodia habia dichofrancamente que nuestra vida
esmuy lamentable, cambiamos enpartecitael cultivo porque me siente que ha
de ir mejorando un poco, de ahipara comprar el abono tampoco tenemos
plata, no avanza lo que cultivamos".

Aunque lamigracion en Turi es el fenémeno més caracteristico, no se la
hapodido apreciar en términos cuantitativos por no haberse realizado ninguna
encuesta, pero se puede mantener esta hipétesis en base a los resultados de la
informacién cotidiana de lacomunidad, entrevistas e historias de la vida. La
migracion diaria que afecta a la poblacién masculina econémicamente activa
y en forma cada vez mas creciente a la femenina, servicio doméstico, se ha
convertido en Turi en una modalidad de viday de acuerdo aiosdatos obtenidos
no puede plantearse la hipétesis de una etapa de transicién a una migracion
definitiva y una proletarizacion completa del ntcleo familiar, habria que
ratificar esta hipétesis a través de estudios posteriores. La migracion forma
parte de la tradicién y vida cotidiana de todas las familias, y los padres van
incorporando poco a poco a los hijos en esta modalidad.

Empujados a la ciudad por la depauperacion agricola cada vez mayor,
muchos emprenden su vida de trabajo urbano como albafiles en el sector de
la construccion, otros se van calificando y especializando hasta llegar a
maestros de obra, carpinteros, y no faltan quienes pasan de unaactividad aotra.

El trabajo en la construccion urbana que realizan los habitantes de Turi,

es de primera calidad, tanto por sus servicios como por su capacidad y
habilidad, se mantienen en esta actividad laboral desde hace muchos afios, una
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parte del himno de la parroquia confirma esta tradicion: “los obreros de Turi

construyen paraCuenca hermosascasasy en el campo sus humildes moradas”,
un informante de edad muy avanzada sefialé que prest6 su ayuda al maestro
Lupercio para la construccién del Colegio Benigno Malo.

Se convierten en obreros de construccion porque quieren, porque deciden,
por herencia, porque estan formados para eso. A estas condiciones anotadas
hay que agregar unade vital importancia: las redes familiares y comunales que
perviven en laparroquia: los que se encuentran en edad de trabajar se apoyan
en los miembros de la misma comunidad, en los parientes y amigos ya
conocedores del ambito urbano que les introducen en sus circulos laborales,
estas redes de relaciones funcionan una y otra vez en cada nuevo ciclo de
busqueda de trabajo a los que suman los nuevos contactos que van haciendo
en su diario trajinar.

RELACIONES FAMILIARES

El cotidiano iry venir entre el campo y la ciudad no ha separado al mi-
grante de Turi de su hogar, llegando a desarrollar diversos mecanismos para
mantenerse unido a la familiay a la comunidad: sus continuos retornos, las
tareas agricolas que realizajunto alafamilia los fines de semanay en los ciclos
agricolas mas intensos, la reduccién por todos los medios posibles de sus
gastos e inclusive de alimentacién en el medio urbano: la esposa, los hijos,
alimentan a su esposos o padres, les llevan la alimentacién o antes les ha
preparado el desayuno o la tonga para el medio dia.

Sus nexos con la comunidad se mantienen a través de las mingas
utilizadas para una serie de mejoras y adelantos en la parroquia: apertura de
caminos, proyectos de agua potable paraconsumo doméstico, construccion de
casas comunales, tendido de redes para el alumbrado eléctrico, forestacion,
talleres, centro campesino de capacitacion.

Otro factor que caracteriza la profundidad de la ligazén familiar es la
ayuda que generalmente entregan los hijos solteros a la madre para el mante-
nimientoa lafamilia, se reservan para siunaminimaparte de su salario, el resto
se invierte en alimentacion para la familia, produccion de la parcela, compra
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deanimalesy algunosartefactosde usodoméstico. Deacuerdoalainformacion
recogida, quienes restringen mas sus gastos son los jefes de familias de me-
diana edad, muy apegados a la vidarural y a los ciclos agricolas (Sta. Anita,
Tres Claveles, Punta Corral). En cambio los migrantes que no dependen de la
tierra para la supervivencia de la familia y las parcelas alcanzan s6lo para
vivienda y un pequefio huerto familiar, son los que compran cocinas de gas,
radios, televisores, etc. (Centro parroquial, El Cisne, Carmen de Gusho). La
presenciade los productos industrialesy unacreciente culturade consumismo
y masificacion han significado grandes cambios en la vida familiar, en sus
usos y costumbres, un informante sefiala:

“Hay una diferencia tremenda de lo que era antes, muchos ya sacan
cosasde la ciudad, yo nosaco de la ciudadporque no quieropresentarme de
lujo, yo hasta platito de barro quiero conservar. Los guaguas quieren un
montén de cosas que vienen de las fabricas: platos de loza, juguetes de
plastico, ya se han olvidado de los tromposy las palieos, y a micomo que me
nacecriticaresto. Malo es de conversar, pero he notado mucha diferencia en
los matrimonios de mi primero y segundo hijo, de mi Manuely de mi Pedro,
con mi Manuel gasté como unos tres mil sucres, tomamos trago de tusa y
comimoscuicitos; con elotro casi cienmilsucres, sin sentirya se habiahecho
prepararunatorta en la ciudad, ya se habiasacado invitaciones, las tarjetas,
ya era un gasto tremendo, hasta orquesta, y eso que no cobraron mucho
porque eran amigos, hasta trajeron unasmesas redondas, sillas, bancos, todo
de la ciudad".

Santiago Ortega, sindico de TresClaveles, es maestro de obray tiene 34
afios, anota lo siguiente:

"Yopreguntéamiamigo -; Yustedquénomasve en latelevision ?- -Solo
aside cosas de licores, de comer, muestran colas, ron, galletas, helados. -Yo
ledije: ENLA TELEVISIONSOLONOS VENDENLASFANTASIASDELOS
RICOS, ¢ Y usted podria igualito que en la television consumir como los
ricos?. Ydice: -hay que comprara veces eso, hay que comprarsi sepuede esa

fantasia, aunque el ron es mas poco que el aguardiente de contrabando.
Entonces hemos tenido una larga conversa, asianalizando que la television
todito va cambiando, -me gusta mismito, dice el compadre, -pero si noto que
hace mal hasta en el trabajo, yo tengo en el pensamiento lo que vi para
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poderme acordar, en qué también dependera.
En otra historia de vida encontramos:

‘Todo ha cambiado, los guambrasyano quieren ni rezar, apenas comen
yavana la television, parece que es el diablo mismito, parece que de repente
megusta, detiene només engafia nomas. asiveo, poralgo sedan aesevicio.1
amime gusta ver las novelas y esos paisajes, y esa agilita, agiiita que no sé
cuando llegara aqui*.

Son los migrantes diarios que establecen los vinculos més estrechos con
laciudad y proporcionan a los campesinos que permanecen en la parcela, una
visién distintade las cosas, alcanzan gran prestigio porque son los nexos entre
la parroquia rural y el centro urbano, un informante indica:

To conozco muchas autoridades en Cuencay he ido muchas veces con
losde mi comunidad llevandolesaellosapedirque arreglen el caminoy otras
cosas que necesitdbamos, donde el Gobernador, donde el Alcalde, donde el
Sr. Prefecto, pero como yo era cabeza e iba vestido como campesino, nos
hacian esperar horas de horas".

La integracion ai mundo urbano y el proceso global de acumulacion
capitalista, ha llevado a algunos habitantes del Cisne, a transformarse en
prestamistas. Un informante de 22 afios y que pertenece a este lugar, es muy
claro al respecto:

“En el Cisne hay algunaspersonas que han vendido sus tierras aunque
conservan otras, han ahorrado bastante porque son transportistas y viven
muy mal. pero tienen un capitalito que prestan a los vecinos para sus
necesidades, para lasfiestas, hasta cienmil sucres, mas son mujeres, pero un
sefior que no tiene hijosy trabaja como obrero de la Vanderbilt, no gasta casi
nada y presta sus ahorros a buen interés".

La asimilacién el medio urbano, conservando parte de la produccién
familiar, bajo modalidades campesinas no capitalistas, es un proceso que
mantienen a los migrantes d s de Turi, a estos hombres golondrinas, en
medio de dos fuerzas antagénicas, inclinandose por ahora a mantener su
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precaria identidad campesina. Al preguntarlessi les gustaria vender sustierras
para ir a instalarse a la ciudad, un informante respondié:

"S6lo alguna gran necesidad nos haria vender nuestras derritas, ahora
tenerun terreno es un tesoro, mases unsacrificio grande de nuestrospadres,
abuelos que han ganado un real a la semana, a veces trabajando como
huasicamas, maltratados por lospatrones, asi nos han contado, han podido
comprar para que nosotros hagamos alli una chocita, esfacil vender, pero
muy dificil para nosotros de nuevo comprar, asicreo yo que es en todos los
pueblos

Muchos contestan que si los trabajos del campo mejoraran, no tendrian
que iralaciudad, y opinan que sus hijos deben escoger estudios relacionados
con actividades manuales y précticas, que puedan servir en su medio y estar
relacionados con la actividad agricola y ganadera:

“Hay que aprender a hacer alguna cosita, los renacientes no tienen
“punshi”, coraje como llamaban nuestros mayores, yo si noto que mas
después se ha de acabar el trabajo en la ciudad, y como muchos estan
estudiando allfy quieren tener un puesto para ser empleados, perono van a
conseguirnada; en los desfiles de la ciudad, cuando dicen que son lasfiestas
de Cuenca, se ve tanta gentey esos estudian y nada mas. y a nuestros hijosy
nuestros nietos digo que hagan alguna cosita, quizas asi un tallercito, que
aprendan a que la tierra produzca mas, la carpinteria, a coser, cualquiera
cosa para defenderse de la vida, si no. no vaa haber cémo vivir mas".

Estas afirmaciones sefialan que en Turi no existe por ahoraunatransicién
haciaunamigracion y proletarizaciondefinitiva. Si las razones que les obligan
aconvertirse en migrantesdiarios son fundamentalmente de orden econd
cultural y afectivamente se encuentran ligados a su familiay a su comu
especialmente en los hombres de mediana edad, que son jefes de familia y
viven en las zonas altas de Turi (Sta. Anita, Tres Claveles, Agua Santa, Be-
llavista. Punta Corral, El Calvario, etc.), no asf en el centro parroquial, EI
Cisne y Carmen de Gusho, donde ios jovenes van descubriendo que lapalabra
campesino tenia y tiene para algunos connotaciones negativas.
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RECURSOS:

El recurso principal de las familias de Turi es la venta de la fuerza de
trabajo en la ciudad, bajo diversas modalidades; la tierra es un recurso
complementario, su cantidad y calidad varia en las diferentes localidades
estudiadas: en el Centro parroquial y El Cisne, las parcelas slo alcanzan para
la vivienda y un pequefio huerto familiar, en Punta Corral son mas extensas,
alrededor de unahectareapor familia, en Santa Anita y Tres Claveles, aunque
las tierras son de antiguo desmonte y no tienen riego, el promedio es de 3
hectareas por familia. Enel casode lasantiguashaciendas, losexhuasipungueros
mas acomodados compraron parte de éstas a sus duefios, originandose por este
motivounadiferenciacion al interior de lacomunidad. Actualmente lacompra
de terrenos a los campesinos de Turi de parte de los habitantes de Cuenca es
cada vez mayor, especialmente por la posibilidad del proyecto Nero que
dotara de agua entubada a todos los sectores de esta parroquia.

En ladécadade los 80 algunos moradores de Sta. Anitay Tres Claveles
ampliaron sus parcelas al comprarlas a los migrantes que fueron a instalarse
definitivamente en el Oriente.

Laescasez y deterioro de las tierras cultivables obliga a reducir la diver-
sificacion de cultivos, introduciendo una monotonia alimenticia (maiz),
obligaasus habitantes a ir al mercado para suplir estas carencias: “antes sélo
saliamos a la ciudad por sal y manteca -dice un informante- ahora es para
todo". Pero como no tienen muchos productos para comerciar, apenas
gallinas, huevos, hortalizas, cuyes, etc., el dinero parasus necesidades basicas
lo obtienen del trabajo asalariado.

Ganaderia.

El sustento de las familiascampesinas tradicionalmentese hacompletado
eneste lugar por la tenenciade ganado: les provee de alimentos, y con su venta
consiguen dinero paraotros bienes de mercado, el ganado vacuno es el méas atil
y tienen un especial significadoal constituirse en unade las pocasreservas con
que cuenta la familia para hacer frente a los malos momentos y a los gastos de
magnitud. Las nuevas condiciones por las que atraviesa Turi, que afectatodos
los érdenes de la vida comunal, ha incrementado el robo especialmente de
ganado.

163



Los animales pequefios se mantienen en la propia casa (cuyes, conejos),
los cerdos necesitan mayor espacio, pero atn puede satisfacer la misma
parcela, las ovejas son llevadas a pastar especialmente por los nifios y los
ancianos, y recurren a los terrenos baldios.

Artesanias.-

Las artesanias dedicadas fundamentalmente para el autoconsumo:
cordeles, cobijas, mantas, ponchosy otrasprendasde vestir; aveces se convier-
ten en productos comerciales como complemento adicional de la produccion
de la parcela.

Pocas familias realizan actualmente actividades artesanales como hilar,
bordar, tejer, para autoconsumo; la mayoria van destinadas al mercado local,
especialmente la artesaniadel hilado. Curiosamente cuando en determinado
periodo histérico del Azuay que va hasta 1950, el reglén mas fuerte de ingreso
domeéstico se encontraba en la confeccion del sombrero de paja toquilla, en
Turi existieron casos aisladosy solo de trabajo masculino, como se comprobd
en las diferentes entrevistas realizadas en la localidad.

Algunas mujeres del Cisne, Carmen de Gusho y el Centro parroquial,
tienen sus puestos de venta en los mercados de la ciudad donde expenden
carne, papas Yy hortalizas; muchos campesinos se dedican al trabajo de trans-
porte, como taxistas y duefios de camiones de transporte para el traslado de
ganadoen los dias de fena a losmercados de laciudad, y es laprincipal fuente
de acumulacién al interior de la comunidad.

LAS FIESTAS EN LA PARROQUIA DE TURI

La fiesta campesina, acontecimiento central de los pueblos indigenas y
mestizos de nuestra provincia, demuestra la vidaenterade toda lacomunidad,
su organizacién econémica, sus estructuras sociales y politicas, sus formas de
reproducirlasosus intentosde cambiarlas. Asociada tanto alos ciclosagricolas
como el calendario religioso presenta una serie de rasgos muy peculiares y
multiples combinaciones donde se pueden encontrar elementos propios de las
culturas andinas, de la religion cristiana y del mundo industrial.
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Las actividades rutinarias se iluminan con el acontecimiento anual de la
fiesta popular: la organizacion se fortalece, las relaciones se estrechan y
mejoran, las necesidades aparecen, el cambio haciael progreso es aceptado y
exigido. En tiempos de cosecha o de siembra, de las celebraciones religiosas
o en otros acontecimientos; lacoexistenciacon losadelantos de lacivilizacion
urbana entran a formar un todo para celebrarlo. La reunién, la musica, las
celebracionesancestrales, lacomida, el deporte, todo un mundodedistracciones,
para cada edad, para cada gusto.

LAS FIESTAS CAMPESINAS DE PUNTA CORRAL Y EL CISNE
ORIGENES DE LA FIESTA DE PUNTA CORRAL

La Fiesta de Punta Corral que tiene como Patrono a San Agustin se
originade acuerdo a la informacion de Alfonso Yunga en ladevocién al santo
mencionado. Su historia se relatade lasiguiente-manera: Juan Pablo Saquipay
trabajaba en calidad de obrero de la construccién y luego en menesteres
domésticos en la casa del sacerdote Nicanor Aguilar situada en la ciudad de
Cuenca.

En el oratorio de su residencia tenfa la imagen de San Agustin que
ocupabaun lugar privilegiado, segtin Alfonso Yungaerauna imagen traida del
otro lado de los mares, el informante decia: B0 se sabe si erade Tierra Santa
o de Roma”, a la muerte del sacerdote Nicanor Aguilar, sus herederos que
vivianen Guayaquil vinieron parahacerse cargo de sus bienesy dijeron aJuan
PabloSaquipay:" Oytecholitoestaimagen es muy importante, venidadel otro
lado de los mares anda donde vives y consigue dinero de todos para que
compres a este Santo Milagroso”.

Juan Pablo Saquipay fue a su lugar de origen Punta Corral y ponderando
los milagros del Santo consiguio el dinero requerido, al regresar a la casa de
los herederos del sacerdote Nicanor Aguilaren compafifade “un guambntode
11 aflos” para llevar al Santo se encontrd con que se habian perdido las llaves
del oratorio, cuyo acceso estaba defendido por tres puertas, en vista de ello
pidieron laayudade un carpintero del barrio, éste trabajé en vano durante toda
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lamafiana tratando de forzar las cerraduras sin conseguirlo. Al medio diacomo
tenia hambre pidié que le den un pan para comer y descansar un poco, el
muchacho que acompafiaba a Juan Pablo Saquipay dijo al carpintero: “ oiga
maestro mientras usted como el pan, présteme un ratito las herramientas para
ver si yo puedo abrir las puertas", y el otro le contesté: "oite guambramanivali
yo que soy entendido en el oficio he trabajado toda la mafiana vos qué has de
poder" pero el otro insisti6 tanto que el maestro para que no moleste le entregd
las herramientas. EI muchacho abrié sin ninguna dificultad las puertas y
consigui6 llegar donde el Santo milagroso el mismo que fue entregado por la
familia del sacerdote mencionado aJuan Pablo Saquipay y en compafiiade los
habitantes de PuntaCorral le llev6 en solemne procesién a laCapilladel lugar.

Seguin cuenta Alfonso Yunga, este relato lo oy6 de su abuelito Asuncion
Pafii, unode losSindicosde PuntaCorral, y desde hace 20 afios aproximadamente
se instauré con mucha solemnidad la devoci6n a este Santo.

La fiesta principal de San Agustin se realiza todos los afios durante la
tercera semana de agosto, siendo una de las méas importantes de Turi y
reuniendo a muchos devotos de toda la Parroqu

DESCRIPCION DE ESTA FIESTA

La Fiesta de Punta Corral es indudablemente lacelebracién mas impor-
tante del afio. no solamente acuden los habitantes de Turi sino muchos
migrantes regresan al pueblo una vez al afio para participar en ella.

La fiesta la vamos a describir en cuatro partes:

1. Los Preparativos

2. Las Visperas

3. El Diade la Fiesta

4. La Uyanza

1. Los preparativos.-

Los preparativos de la fiesta comienzan cuando yadesde el afio anterior
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el Sacerdote en la celebracion de la misa lee los nombres de quienes piden y
aceptan ser los Priostes; el sistema de priostes que en la actualidad se va
modificando considerablemente hasta llegar en algunos anejos al Priostazgo
Comunitario dado el alto costo que significa pasar la fiesta.

EI 30 de agosto de 1987 durante la misa, el Parroco sefialaba ya que era
demasiado que una sola persona asumieratodos los gastos y que mas bien sea
la celebracién comunitaria.

Por lo tanto, en Punta Corral, manteniéndose el priostazgo individual, la
organizacién y financiamiento de la fiesta es practicamente impuesta por la
familia comprometida, ésta nombra con algunos meses de anticipacion a las
diferentes comisiones con las que tiene relaciones de parentesco, amistad o
compadrazgo; una comision realiza los contratos con los msicos, otra com-
promete a los grupos folkléricos y a las comparsas, y hay una comisién
encargada también de contratar a los integrantes de la escaramuza y el reto.

Durante la fiesta, la principal funcién del Prioste es la de presidir y ser
el centro de los diversos acontecimientos que en ellaocurren, asi por ejemplo,
tienenquealimentaren su casaatodos los que le acomparfian desde las visperas
de lafiesta hasta el diade lauyanzay en los dias ya préximos a la fiesta dar
o6rdenes diariamente al “Pungo” quees el principal ayudante del Prioste que se
encarga de ejecutar muchas tareas que no avanzael Prioste.

2. Las visperas.-

Las visperas de la fiesta que tienen como escenario principal lacasadel
prioste es lavelacion de San Agustin en un Altaradornado parael efecto, yque
ocupa un lugar principal en la casa, alli se retinen todos los invitados del
prioste, se velaal Santo y se rezael Rosario; en lasafueras de lacasase celebra
el acontecimiento con diferentes fuegos artificiales, el Castillo, la VacaLoca
y los cohetes.

3. El dia de la fiesta.-

Empieza primero con la Procesion presidida por el prioste que traslada
la imagen de San Agustin desde la casa del prioste a la Capilla, en esta

167



se desplazan también a caballo La fiestasei con latoma de la Plaza por
pane de la escaramuza que ejecuta diferentes figuras encabezadas por una
personageneralmente joven vestidade military que recibe el nombre de Reto.

Luego viene la celebracién de la Misa con la homilia del Parroco en la
que sefiala los logros de la Comunidad, relacionados especialmente con los
trabajos realizados en el mejoramiento de la capilla y otras actividades que
tienen que ver con el Proyecto Nero, la apertura de caminos vecinales y un
breve recuento de quienes tuvieron la funcién de Sindico en Punta Corral
como Alfonso Chimbo, el primer Sindico de la Comunidad, Asuncién Pafii
Francisco Pafii, a los que compara con los fuertes cimientos en la que esta
asentada la comunidad de Punta Corral. Indica también los problemas que
tiene ese anejo, como es la penetracion creciente de la television, el radioy el
vicio del trago, sefialando sus efectos destructivos. Alude que en otras
Comunidades las fiestas empiezan a hacerse comunitarias por los gastos que
ocasiona la misma y dice al respecto: “Yo quiero preguntarle a don Angel
Chapa, adon Julio Chapa (priostes de la fiesta de Punta Corral celebrada el 30
de agosto de 1987), cuanto han gastado en esta fiesta. Yo pregunto si esto esta
bien. No sera demasiado, esto que nos esta pidiendo Taita Diosito ?, més bien
Dios nos pide que seamos comunitarios, que hagamos grupos, que hagamos
comisiones, que la vida comunitaria se manifiesta en la organizacion de un
pueblo que celebrasu fiesta... no es ningtn pecado no hacer la fiesta, yo pido
que no sea una sola familia que tenga que gastar todo".

En relacion al Reto que se realiza en la plaza rodeado por todos los
integrantes de la escaramuza y con la musica tradicional de la Chirimiay el
bombo ejecutado por un campesino ya bastante anciano y su nieto, uno de los
altimos vestigios de la musica autéctona del lugar, teniendo como auditorio
atodos los que han venido a la fiesta, éste tiene las siguientes partes:

1 Salutacion al Santo.

2 Consejos y censuras a los de la Comunidad de Punta Corral y a los de
Turi, donde sefiala los problemas que ocasionan la bebida, la presencia
de la television y sus personajes que van penetrando cada vez mas en
laComunidad: "Yoencontré al Chapulin dice, eraun nifio muy bonito
fabricado en un lugar donde el padre y la madre se compraron una
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television y el radio, hacen desaparecer las costumbres antiguas tierra,
viene ya laorquestay “con las Cumbiasy el Rock Gringoa los Cholos
nos patean”. Menciona también que las mujeres han cambiado mucho
por esta misma influencia: "Ya se han comprado cinturén de acero,
argollas, pestafias postizas, y con el tabaco en laboca, atorandoseenel
humo, lacholita ha perdido el seso y en vez de esto parece que le han
puesto un poquito de majada”.

El Reto alaba al Cura Parroco y sefiala que en sus constantes visitas a
todos losanejosde Turicon sucarrocolorado parece un toro deshandado
buscando a los ociosos, tristes, enojados y borrachos.

Vuelven las censuras contra los cambios que se van introduciendo en
la comunidad, ahora en relacion a las comidas: venden los huevos, la
lecheyy las gallinas paracomprarfideos: a estos golosos lesdigo que la
panza les ha de crecer.

Reclama la presencia del Teniente Politico y dice: el Teniente no ha
venido como siempre, estd dormido escuchando al Presidente y a su
hijo el Pity Mora... el Teniente no conoce lo que pasa en Turi, hasta
cuando sera eso, ojalé estén haciendo un teniente aqui na

El Reto terminacon ladespedidaen laque dice ya me voy, yame estoy
yendo, he dicho lo que he sentido y si a alguien he ofendido mil perdo-
nes yo le pido... soy un reto de primera, soy Rolando Vera hermano de
la Quimbita_y de Paucar Teresa, me voy en seguida a correr en el
mundial... algin dia sefiores a este reto nombraran diputado para ser
mejor que ellos y que el actual Teniente de Leén Febres Cordero.

Concluye su intervencién dando vivas a Punta Conal.
El rito de la chicha.-
Entre las ceremonias de la fiesta de Punta Conal, cabe sefialar también
el traslado de la chicha desde la casa del Prioste en una gran tinaja de piedra
adomada con flores de retama que se le coloca en el centro de la Plaza, y el

primer vaso se vierte en la tierra para que fertilice latierra, y luego el prioste
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convida al Cora Parroco, a quienes han intervenido en la fiesta y a sus
amistades y parientes.

Terminado el Reto, lafiesta contintiacondiferentes nimeros de musicas
y bailes folkléricos que han perdido su aspecto tradicional, viene luego el
Bazaren el que se rematan productos alimenticios y comidas propiasdel lugar,
como el cuy asado y papas, entre los asistentes; todo esto ha sido recogido
durante el mesanterior ala fiestaporunacomision de sefioritas que ha ido por
toda la Parroquia de Turi, pidiendo unaayuda para este bazar, cuyas recau-
daciones estan destinadas a distintas necesidades de la Comunidad, espe-
cialmente para el cuidado de la Capilla.

El diade lafiestase termina con baile popularcuyamusicacorre acargo
de la Orquesta, desapareciendo ya la Banda tradicional.

4. Lauyanza.-

Eldiaposterior de lafiestaestadestinadaparaunaultimacelebracién en
la casa del prioste, quien agasaja con comiday bebida a los integrantes de la
escaramuza y a todos a quienes han prestado ayuda en la fiesta.

Ocupa un lugar muy importante el Rito del Toro que se desarrollade la
nte manera: momentos antes de la comida pi
persona vestida como un toro y llevando a través de sus manos un par de

cuernos en la cabeza sale corriendo de la casa del prioste, un grupo de

asistentes le persiguen y es capturado sin dificultad y amarrado en una estaca
del patio de lacasa. Mientras se desarrolla lacomida, y cuando est4 a punto de
terminarse esta, el toro se escapa, es perseguido nuevamente y cada vez se

aleja mas a través de las lomas lanzando mugidos, luego de una ardua perse-
cucion es capturado nuevamente y llevado junto a una botija de chicha, el

prioste afila bien su cuchillo, se aproxima al toro y pretende que le corta el

cuello, haciendo una profunda incisién en la tapa de la botija de chicha, de la
que toman todos los asistentes, luego de esta bebida que representa simboli-
camente lasangre del toro, se despiden todos los invitados para retomar a su

lugar de origen.
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INTERPRETACION DE LA FIESTA DE PUNTA CORRAL.-

Para la interpretacion de esta fiesta, analicemos en primer lugar laestruc-
tura social de sus componentes: campesinos del lugar y otros anejos de Turi
y de otras parroquias aledafias: Cumbe, El Valle, Tarqui, la mayoria de sus
integrantes posee una parcela aproximadamente de una hectarea como
complementodel trabajo asalariado que desempefiancomo obrerosde construc-
cion, de fabricas, etc. se practica la artesania del hilado para venderlo en los
mercados de Cuenca. Punta Corral tiene un alto porcentaje de campesinado
indigena, los de mayor edad fueron peones de antiguas haciendas que
existieron y todavia se mantienen en menornimeroen este lugar. Las mujeres
llevan todaviasu vestuario tradicional: pollera, pafiolon y trenzas. Aestafiesta
s6lo asisten campesinos tanto de Turi comode otras parcialidades, esmuy raro
encontrar la presencia de habitantes urbanos.

En laestratificacion social de la fiesta, hay diferenciasentre el sexoy la
edad, participan en un nimero mayor los hombres adultos y ancianos en las
celebraciones tradicionales: disfraces, musica vernacula, procesion, etc. Los
masjévenes se muestran inclinados al baile conorquestay a la |merprelac|on
de danzas “folckléricas” similares a los de los colegios de la ciudad;
mujeres no participan directamente en la fiesta pero son las encargadas de
preparar y vender lacomida en puestos destinados en la plaza para tal efecto.

El mecanismo social de prestigio al interior de la comunidad esta
presente en la persona del sindico, quien ayuda a organizar la fiesta, y del
prioste cuyadignidad es buscada libremente por loshombres de lacomunidad
que poseen un niveleconémico mayor. En Punta Corral, existe una rivalidad
de prestigio entre los linajes de ciertas familias descendientes de un antiguo
sindico muy apreciado en lacomunidad: José Asuncion Pafii. El prioste y los
ayudantes son quienes subvencionan los gastos de lafiestaen su mayor parte:
invitaciéna las diferentes comparsas, fuegos artificiales, musica, comidapara
las autoridades, amigos, compadres y demés convidados. En su casa se vela
la vispera la imagen de San Agustin que sera llevada luego en procesion el dia
principal de lafiesta, el tercer domingo de agosto; ademas es el encargado de
preparar lachicha que sera transportada luego a la plaza principal, asi mismo,
en la despedida o uyanza, los invitados a la fiesta antes de retirarse a sus
hogares acudiran a lacasa del prioste paraseragasajados con comiday chicha.
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Durante lacelebracion de la misa, el prioste ocupadentro de la iglesiaun lugar
muy destacado, el sacerdote lee su nombre durante el sermén. En algunas
ocasiones existe rivalidad entre el prioste y el sindico ya que ambos gozan de
prestigio dentro de lacomunidad. Aunque el parroco insiste en que durante la
fiesta exista un priostazgo comunitario.

Desde el punto de vistacomunitario, predomina un ambiente altamente
emotivo, enfatizan las necesidades basicas de la fertilidad de la tierra, la
comida, el baile, la bebida, sancionandose positivamente la conveniencia de
la nivelacion social vivida en ese momento de goce y esparcimiento, se
minimiza la dicotomia entre el campo y la ciudad, es una fiesta con muchos
componentes campesinos e indigenas y hay una leve tendencia a imitar los
ritualesy vivencias del mediourbano, tendencia presente entre los integrantes
de las nuevas generaciones.

En la fiestade Punta Corral, el simbolo dominante es la imagen de San
Agustin, que de acuerdo a la tradicion mantenida en el lugar es un santo que
protege al ganado y asegura las buenas cosechas; en relacién a esta devocion
hay una remantizacién y un desplazamiento del significado, ya que San
Agustin, el antiguo Padre de la Iglesia, patrono de sabiduria aparece en esta
fiesta campesina como protector de sembrios y animales, de la abundanciay
el bienestar.

Juntoala imagen de San Agustin aparece lachicha como simbolo ritual
andino asociado a ceremonias sociales de la fiesta, el bebedor solitario es
ado durameme el ritual de la bebida, especie de contratoentre dos o méas

i iales, enfatizalasolidaridad, lainvitacion
implica laobligacion de aceptar. La chicha se hace de maiz, principal producto
de Turi y acaso el tnico cultivo que se mantiene en la actualidad, la chicha
representa la alegriay la prosperidad y hay unarelacién entre esta bebida y la
Pachamama, las tinajas donde madura la chichay en la que servird méas tarde
estan semi enterradas en la tierra.

Enlascelebracionesde PuntaCorral. aparecen loselementostradicionales
de laescaramuza: sus integrantes llegan a la plaza en dos hileras precedidos
por el guia y con sus cabalgaduras realizan diferentes figuras: adoracion,
triangulo, estrella, paso cruzado, venada, etc. ensayan convocados por el
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prioste y el guia con un mes de anticipacion. La tomada de la plaza implica
cierta cantidad de dinero que entregan al parroco y a los organizadores de la
fiesta: priostesy sindico, que luego sera invertido en servicios comunales para
el anejo: mejoramiento de caminos, electrificacion, casa comunal, etc., la
escaramuza se detiene en medi racion de susjt aque intervenga
el reto: un adolescente vestido de militar, cuyas palabras tuvimos la ocasién
de sefialar en ladescripcion de esta fiesta.

Juntoalaescaramuzaque viene acompafiadadel redoblante y el pingullo
tocados por un anciano y un adolescente del lugar (abuelo y nieto) aparecen
las otras comparsas como la de los cafiarejos que alegran la fiesta bailando y
hablando en quichua, son unos actores consumados, con sus mejillas pintadas
de rojo, poncho, zamarro, sombrero de lana, chicote en la mano derecha, se
burlan y hacen chistes de los concurrentes especialmente de algin forastero
presente, lanzan pufiados de méchica a los espectadores, se sientan encirculo,
se abrazan, son en resumidas cuentas el equivalente de los “"rucuyayas” de
otras fiestas tradicionales, los grandes animadores, y encargados de despejar
la plaza para la intervencién de la escaramuza.

Los Saraguros, con sus grandes sombreros de lana maceteada, pantalon
blanco y poncho negro son los encargados de transportar la gran vasija de
chicha hasta el centro de la plaza.

Lapresencia de las portadoras de las ceras o ceramarcas, nombradas por
el prioste, acompafian la imagen del santo en la procesion que se desplaza de
la casa de éste a la plaza central, al igual que la vaca loca, los curiquingas y
hasta el peno Temun, cuyo nombre significa la intencién de acabar con los
excesos de la bebida durante esta fesf lad, y los otros elementos de la
simbédlica social de esta fiesta, e indudablemente el papel fundamental que
juegalabebidade lachichadurante las celebracionesde lafiestay en lauyanza
que simbolizael antiguo ritual de la bebida de la sangre de toro, propio de la
culturacafian comose describiéen laparte correspondiente; dan paraasegurar
que en Punte Corral, la fiesta campesina mantiene de forma persistente los
antiguos rituales de una festividad tradicional.
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PUNTA CORRAL, LA FIESTA DE TAITA AGUCHO

En agosto de 1984, José Edmundo Maldonado publicé en diario “EIl
Mercurio" unadescripcion de la fiestade Punta Corral, lamisma que la trans-
cribimos acontinuacion, yaque hay en ellauna serie de elementos que unidos
alos obtenidos en nuestrainvestigacion refuerzan y amplian la interpretacion
de esta fiesta tradicional de Turi, de su simbélica social y nos van a permitir
realizar un analisis contrastivo con la del “Ci

Ultimo domingo de agosto.-

Mes de vientos, creadores de cometas, de cielos de azul intensoy lluvias
intermitentes, Domingo de fiesta en Punta Corral. Dia de San Agustin, el
Maniqueo arrepentido, hijo de Santa Ménica, gracias a cuyas lagrimas se
convirtié al cristianismo. Obispo de Hipona. Doctor de la Iglesia. Taita
Agucho para los campesinos habitantes del lugar.

En busca de la vaca pintada.-

E1 Parroco de Turi deja el Centro Parroquial y avanza por el camino
polvoriento rumbo a Punta Corral. La zona muestra los amenazantes crateres
de laerosién y el avance de la urbanizacién citadina, doble amenaza para los
habitantes del llamado “Balcon de Cuenca”, en donde la mortalidad infantil
tiene un indice muy elevado y el alcoholismo destruye sin piedad la vida de
hombres y mujeres. EI Parroco encuentra a una procesion que sube de Punta
Corral. Es la imagen de San Agustin seguida de sus fieles. Ellos portan
enormes cirios, flores de retama y banderas. Nifios disfrazados de payasos y
nifios con las ropas primorosas del campo. La imagen nos muestraun hombre
calvo, de rostro sereno y barba puntiaguda. Una mujer dice al Parroco:
“mamita no pudo venir porque estd muy vieja pero le manda agua de colonia
a San Agucho, ellaes su tocaya porque ella se llama también Agucha”. A lo
lejos se divisa el avance heroico de la caballeria con el Reto al frente.

Un hombre viste pantalén y poncho de aguas, detras de €l viene la vaca
loca y el huasicama. EI hombre cuenta al Parroco que ha buscado la vaca
pintada toda la noche, que su perro también se ha perdido cuando buscaban a
lavaca. Pondera las virtudesdel animal buscado, solamente, en cuero hay mas
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de cuatro mil sucres, los lomos, las piernas, los mondongos valen tanto o
mucho més. Viene acontar que San Agustin les hahecho encontrar el animal
perdido.

Un perro llamado Termin.-

Tres hombres que estan disfrazados de perros, van encadenados en
manos de sus guardianes, vienen de Punta Corral, para protegeral Parroco. El
uno se llama "Termin” y tiene una misién: terminar con el alcoholismo. Los
“cuetes” anuncian la llegada de la caballeriay el Reto, que luce uniforme de
General, procede a entregar la plaza al sacerdote y viene la orden de caminar
hacia Punta Corral. Se agrupan los hombres, mujeres y los nifios como una
gigantesca serpiente multicolor, el desfile religioso pone un punto de vida a
lapequefacolina, donde lacapillase batejubilosaal compés de las campanas.
San Agustin se saca la loteria sin haber comprado nimero alguno: billetes de
veinte, cincuenta, cien y quinientos, comienzan a colgar de su capa.

Danza lavacalocaunritmo frenéticoy continuo, “Termin®y suscompa-
fieros rodean fieros y fieles al Parroco de Turi. Los nifios dejan huella en el
caminocon los pétalos de flores, regados amanos llenas, van losjinetes detras
del cantoy laprocesion Llegaen medio del entusiasmo de sus moradores que
pintan el paisaje con sus ponchos colorados y las polleras de color tomate, lila
encendido, onza de oro, rosa clavel, azul aurora.

El reto intenta un discurso y hace poemas.-

San Agustin y'sus fieles atraviesan la plazay se detienen a la puerta de
lacapilla. Lacaballeriadibujasus arabescos y de prontoel ruido, las palabras,
la musica los gntos cesan, el Reto montando en el mejor caballo alquilado en
Cumbe intenta un discurso. Habla sobre Turi y sus bellezas naturales, de las
heroicas batallas de los préceras, de las virtudes de la reptblica, de los hechos
gloriosos que estan por comprobarse. De pronto hace poesia y dice: “Las
mujeres de este sitio/ no bien estan guambritas/ de ahi ya salen pariditas/
cargadas las guagtitas/ todo a las mas bonitas/”.

Denunciael Reto a las mujeres desdentadas que buscan nuevo marido
cuando recién entierran al primero. A los varonesjévenes gue no tienen ni un

175



calzén y yase quieren casar. Pondera las virtudes del Parroco. Exaltaemocio-
nado a San Agustin, y cuenta sus sabidurias, sus milagros, siempre listo a
atender asus amigos de Punta Corral. Girael Reto como un trompo grande en
la plaza y sus palabras se toman amenazantes cuando reclama al Teniente
Politico porel estado de los caminos y chaquinanes. El pueblo aprueba. Sigue
el Reto su discurso interminable en medio del sol mafianero. Terminan las
palabras y comienzade nuevo eljuego de la caballeria que se prolongara hasta
la media tarde.

Taita Agucbo asiste a un show.-

San Agustin va a lacapilla, pero no se queda alli sino algunos minutos.
De inmediato sale empujado por la multitud y el show comienza: cantos,
danzas, el Tucuman, el humor de dos cafiarejos que hacen de las suyas latigo
enmano, mientras se alistan a lanzar machica a losrostros de los mas curiosos;
las canciones de protesta que suenan mas limpias dichas por los campesinos
siempre explotados, los bailes y cantos de ios nifios, las guitarras, los bombos,
los charangos de los talleres de musica, la dulzaina que convocay conmueve,
el violin centenario en manos de un viejo interminable; los ladridos de Termin
y los suyos que temian cuando los perros y los guardianes caen rendidos por
el cansancioy el aburrimiento, porque todos se ponan bien y no hay motivos
de escandalo, el rostro severo y fiero del Teniente Politico, listo a sancionar
al menor desman.

Laadoracion de la chichahecha del milagroso maiz, entra la chichaen
procesion, vacolocadaen un cantaro que tiene tantos afios como las penas de
los campesinos de Punta Corral, es llevada por cuatro “cafiarejos”. Retoma la
musica, los poemas exaltadores de la chicha, llega una paila y en ella se
deposita el liquido espumante y amarillento del cantaro, comienza el reparto
enunajarrade barro, risas, carcajadas, el sabor extrafio y pasajero que siempre
tiene la felicidad.

Una capa nueva para San Agust

Los priostes deciden agasajar a Taita Agucho por todos los bienes
recibidos en el afio, pues todos los males no son culpade él, menos de Dios,
sino de los demonios siempre malignos y enemigo del hombre. Unacapa azul
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con vivos dorados, laboriosos bordados y muchas perlas se entrega al Padre
de la Iglesia en medio de los aplausos de todos.

Viene un sainete, es creacién de los actores y se llama “El Patrén y el
Huasicama"; através de él se reclama el pan, el techo y el empleo ofrecidos
en horas de intensa euforia electoral, ahora olvidada porque “unacosa es con
guitarra y otra con violin" como bien dice, sabio y ufano, el simpatico
huasicama.

Por los campesinos de El Salvador.

Lamisa de once se iniciapuntualmente a las dos de la tarde, pues no era
el caso privar a San Agustin del Show enel cual participaron lascomunidades
de Sayausi, Bafios. Cumbe y las parcialidades de Turi. Misa al aire libre,
grandes cirios llameantes, incienso, “cuetes"”, devocion, oraciones, no pocas
lagrimas, muchas esperanzas, algunas quejas, inevitables reclamosal cieloy
al santo protector de Punta Corral. El sacerdote pide rezar por los campesinos
perseguidos, empobrecidos, presos, y laoracion colectiva se hace més intensa
cuando se ruega a Dios por los campesinos del Salvador, masacrados en
nombre de la democracia y la libertad.

¢Cuanto cuesta un cuy en Punta Corral?

Se acaba la misa pero no la fiesta, irrumpe la caballeria en la plazay el
Reto estd mas lozano que un lirio en la mafiana. Los alrededores de Punta
Corral se llenan de manteles blancos y los campesinos se lanzan contra los
cuyes, las papas, el mote, el quesillo. Losdeportistasjuegan voleye indorfttbol.
Comienza el remate dentro del Bazar: “A launa, a las dos, a las dosy cuarto,
alasdosy media, alasdosy trescuartosy alas... alas... y a las... TRES. Esta
canasta de maiz blanco y buenos porotos, valor de mil sucres, esta tarde tiene
como base cincuenta. jQuién da mas!... jQuién da mas!. Esta gallina negra
como nuestrasuerte, de razafina que pone cuatro huevos diarios, sucosto: mil
quinientos sucres, ahora por San Agucho, cincuenta sucres de base. Este cuy,
mas papas, mas dos huevos duros, mas dosquimbolos, més mote pelado, base
ciensucres...ciento veinte... cientocincuenta...doscientos cuarenta... doscientos
cuarentay cinco...trecientosdiez... CUATROCIENTOS, rematado”. Comenta
la gente: “este que compra tiene plata o esta loco".
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Laorquesta“Liberacion" hace méas bulla que unamanifestacion politica,
arrancael baile popular, se inician los romances, se anima laconversacion, se
siente la vida gozosa y palpitante. La lluvia y el frio amenazan pero el
entusiasmo no cede. Prudente y sabio San Agustin abandona el baile porque
no hall6 pareja y se refugia en la Capilla.

Hasta el préximo afio, cuando la Tiesta vuelva con su vaca pintada, sus
flores silvestres, sus ponchos y polleras multicolores, la devocién secular.

FIESTA DE LA VIRGEN DEL CISNE
Historia.-

El barriode laVirgen del Cisne, unode los més cercanosaCuenca, tiene
como fiesta principal ladevocién a la imagen mencionada que da el nombre
aeste lugar y se la realiza todos los afios durante la Gltima semana de julio o
la primera de agosto. La historia de esta devocion es la siguiente:

LaParroquiade Turi, como muchas regiones de la Provincia del Azuay.
ha mantenido tradicionalmente unagran devocién alaVirgen del Cisne, cuyo
santuario principal se encuentraen Loja. al que acuden cada 8 de septiembre
en romeria muchos miles de campesinos de la Provincia del Azuay; las
crecientesdificultades sobre todode tipo econédmico, en estos tltimos tiempos
han impedido que muchas familias se trasladen a esta region, desplazandose
esta devocion mas bien haciael barrio de la Virgen del Cisne de la Parroquia
de Turi. Surge, de acuerdo con la informacién proporcionada por Manuel y
Alfonso Chimbo, a raiz de un acontecimiento milagroso que lo relatan de la
siguiente manera:

Hace 14 afios, en una propiedad de la familia Chimbo, se construyé una
pequefia grata en honor de la Virgen, empezaron a venir muchos devotos
encabezados especialmente por el Sr. Vicente Banos, y decidieron establecer
laFiestade laVirgendel Cisne, entre otras cosas para ir reuniendo poco apoco
el dinero para levantar la capilla, la misma que en la actualidad se halla
completamente terminada y es la mas suntuosa de toda la parroquia. Esta
devocion atrae cada vez mayor niimero de devotos no solamente de ese lugar
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sino de otras parroquias suburbanas y de muchos barriosde Cuenca. Lafamilia
Chimbo, acausade estos acontecimientoshaadquirido mucho prestigiodentro
de su barrio. El Sindico pertenece a esta familia.

DESCRIPCION DE ESTA FIESTA

Podemos sefialar que para la descripcion de la Fiesta del Cisne, se ha
asistido durante 2 afios a estas celebraciones, el analisis lo vamos a centrar en
lafiestarealizada el 2 de agosto de 1987 y completar la descripcion con ladel
4 de agosto de 1988 para ver los elementos que han persistido de un afio al otro
y los cambios ocurridos en este lapso.

Los preparativos son muy similares a los descritos en Punta Corral, con
ladiferencia de que enel Cisne hay 2 priostes: el principal y el del disfraz EI
primero es escogido por su posicién econémicay en muchas ocasiones se lo
nombrade fuerade laComunidad. Estoocurriéen lafiestacelebradaen agosto
de 1987, el prioste principal era originario de El Salado.

Asistimos en calidad de observadores a la vispera del afio mencionado
en la casa del prioste, estuvimos en la velacién de la Virgen del Cisne y
entrevistamos al prioste del disfraz: Sefior Luis Ullaguari.

A través de la entrevista pudimos recoger los siguientes datos: él habia
sido prioste del disfraz durante 4 afios, escogido porel sindico Alfonso Chim-
bo, sefialaba que los motivos de su aceptacion eran conseguir ios favores y la
proteccion de la Virgendel Cisne y. en segundo lugar, ayudar a que descanse
en paz el alma del primer marido de su esposa. Entre las ceremonias de la
velacién encontramos que, junto a la imagen de la Virgen del Cisne, estaba
colocada la lapida del antiguoesposo de su mujer actual, y el informante decia
que “era para que el almila también participe". El sefior Ullaguari afirmaba
que la Virgen del Cisne se le habia aparecidoen suefios y le habia pedido que
éste afio sea también su prioste al igual que el alma del finado marido de su
esposa.

En la casa de Luis Ullaguari encontramos reunida gran cantidad de
gente, muchos de ellos disfrazados y eran agasajados en ese momento con una
merienda. Habia los siguientes disfraces: cafarejos, de Punta Corral;
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curiquingas, del mismo lugar; jibaros, del Calvario; mejicanos, del Cisne, al
igual que el que representaba un general y payasos del mismo lugar. La
mayoria de los disfrazados eran de la parroquia de Turi y habia algunos de
Misicata, Tarqui, Bafios, El Saladocomo losque representaban a losotavalefios
y saraguros.

Luego de la merienda los disfrazados salieron en procesién con la
imagen de la Virgen del Cisne que era llevada por el prioste hacia la capilla
donde se iba a celebrar la misa de las visperas en medio de la musica de la
banda que habia venido de Misicata, el estallido de los cohetes, la quema de
un pequefio castillo y otros juegos pirotécnicos.

El Sefior Ullaguari sefialaba que él como prioste del disfraz habiatenido
que realizar los siguientes gastos: comida para los disfrazados y sus acom-
pafiantes, cohetes y castillo, labanda que intervenia ese momento, una limos-
naparalaVirgen, bebidapara todos los participantesy que todo este le costaba
alrededor de 200.000 sucres.

Las visperas terminaron con la misa del parroco, el sermén en donde
sefialaba entre otras cosas que en Cisne habia una divisién entre los mayores
y los jovenes que quieren imponer su voluntad y las costumbres que traen
desde la ciudad y que hay unas personas que estan causando la division del
Cisne. Las visperas terminaron con el baile popular.

El dia de la fiesta al cual asistimos desde las 10 de la mafiana hasta las
4 de latarde, dentro del programa de festejos ocupé un lugar muy importante
el Décimo Segundo Festival de la Cancién Nacional en donde participaron
diferentes artistas sobre todo de la ciudad de Cuenca, disputandose una serie
de trofeos donados por las familias de la Comunidad del Cisne y de sus
amistades de la ciudad.

Antes y después de lamisade la fiesta hubo diferentes eventos como el
volleyball en el que intervenian equipos tanto de Turi como de laciudad, cabe
sefialar que estos juegos deportivos van ocupando cada vez un espacio mas
importante en la Fiesta, desplazando a la otras manifestaciones trac nales.

En el dia de la fiesta existieron muy pocos disfraces, proliferaron los
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kioscos en los que se vendian comida y bebida para los asistentes.

Luego de la celebracién de la misa se agasajo, tanto al parroco como a
algunas autoridades de laciudad que estaban presente, sobre todo del Consejo
Provincial con un almuerzo en la casa de Manuel Chimbo.

La fiesta continué hasta el anochecer con baile popular.

La Fiestade la Virgen del Cisne se haconvertido en laactualidad en una
celebracién muy similara lade los barrios periféricos de Cuenca, quedan muy
pocos vestigios de las antiguas tradiciones como las comparsas y los disfraces
aunque en ellos se nota la presencia de elementos urbanos como los payasos,
los barrenderos, policias municipales, personajes temidos en el Cisne ya que
muchas mujeres de esta localidad tienen puestos de venta en el mercadode la
ciudad y los policias municipales, a la vez que cobran los impuestos paraque
ocupen un lugar en el mercado, tienen diferentes maneras de extorsionarlas
obligandolas a que entreguen algunos de los productos que llevan a vender a
fin de que ocupen un buen puesto en el mercado.

La orquesta que estuvo presente el dia de la Fiesta ha desplazado casi
completamente a labanda popular que estaya a punto de desaparecer en ésta
celebracion.

Despedida de la fiesta.-

Dias después los participantes de la Fiesta se reinen para evaluar los
resultados, hacer la cuentade los gastos y los beneficios que han dejado las
limosnas de los asistentes, destinadas al mantenimiento de la capilla.

Estaevaluacion se realiza con lapresencia del parroco. Si comparamos
con la Fiestade Punta Corral, la del Cisne tiene una serie de elementos dife-
rentes mucho mas similares a laculturaurbana; lade Punta Corral, mantiene
todavia elementos vinculados a las culturas tradicionales campesinas, como
el disfraz, la musica, los asistentes y las ceremonias que se realizan.

Sefialamos que asi como existen en Punta Corral unas familias que
detentaban el poder local, en el Cisne ocurre algo similar.
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Si comparamos las fiestas celebradas en el Cisne en agosto de 1987 y
agosto de 1988. los principales cambios se dan en latransformacion cada vez
mayor de una fiestacampesina en una fiesta urbana en donde aparece funda-
mentalmente el consumismo, porejemplo, lasentidades que colaboraronen la
realizacion de la Fiesta fueron; lafabrica Coca-Cola, que proporciond através
de carteles la propaganda de la Fiesta; Foto “Ideal” concedio las estampas de
la Virgen. Sefialamos también otro cambio, que la fiesta principal se realizé
en dosdomingos, la primeracorriaacargo de toda laComunidad y la segunda
la realizaba una sola persona, el Sefior Manuel Chimbo, poniendo asi de
relieve su poder y prestigio econémico y social.

Un tercer cambio fue que la orquesta ocupé un lugar muy importante y
la banda estuvo presente un corto tiempo, a cargo de la primera estaba la
ejecucion de la musica més tradicional y la orquesta interpretaba ritmo de
musica tropical. Se dio la presenciade un grupo folklérico en el que partici-
paban tanto hombres como mujeres, antes las mujeres estaban ausentes de
éstos bailes y algunos hombres se disfrazaban con atuendos femeninos.

Cabe indicar que las parejas de bailes mas tradicionales como la de los
saragurefios tenian como pareja a hombres disfrazados de mujeres.

En este afio se notd un cuarto cambio respecto al anterior: la presencia
de dos puestos de juegos que provenian de la ciudad, el uno consistia en
disparar al tablero para ganar premio y el otro en encestar una roscade caucho
en envases de licores y refrescos.

Hubo la presentacion del comico Salchipapas que proviene de laciudad,
en cuya interpretacion satirizaba al presidente Leén Febres Cordero, al pro-
ceso de elecciones de la Gltima campafia y a los abusos de los choferes y
transportistas.

Y el Gltimo cambio fue que el parroco de Turi no participé comoen otras
ocasiones de la Fiesta porque no estuvo de acuerdo con la presencia de
inadas frmas comerciales que auspiciaban la propaganday laventade




INTERPRETACION

En el “Barrio de! Cisne” predominan los disfraces del medio urbano:
payasos, bomberos, militares, policias municipales ridiculizados en este
espacio, pues en la vida cotidiana representan un elemento negativo para los
habitantes de EI Cisne, que tienen sus puestos en los mercados de la ciudad.

El Festival de laCancion Popular, el espacio cada vez mayor ocupado
por los juegos deportivos: voley, indoor fitbol, el derroche en bebidas y
alimentos, la presenciade puestos de ventas de diversa indole que se asimilan
mas a una feria urbana, la presencia masiva de habitantes de la ciudad que
asisten al “espectaculo festivo", el traslado del espacio abierto de la fiesta
tradicional al espacio cerrado del prioste y el sindico para continuar las
celebraciones, nos permiten interpretar la fiesta de esta localidad como una
celebraciénque haperdic 1carécter tradici ysacralizado
convirtiéndose mas bien en una manifestacion de la cultura de masas que un
texto para leer en el cédigo de la cultura popular.

El Padre Marco Martinez, Parroco de Turi, interpreta asf la fiesta: "Su
vinculacién al mercado influye de manera especial en las personas que
trabajan en la ciudad, esta contagiada de costumbres ajenas y sin romper el
sentido comunitario va cediendo sus valores originales por otros menos
tradicionalescomoes lamusica, el deporte, los bailes, larecreacion, diversiones
que permiten el anonimato, el individualismo, el lucro personal acostade una
recaudacion de dinero que resulta ser la medida de la participacién de los
invitados. Lo religioso no impactatanto como los otros elementos de la fiesta:
LaImagen de la Virgen del Cisne, su lujosacapilla, las construcciones que se
proyectan realizar con el dinero recogido en la fiesta no comprometen a la
Comunidad, son las ventajas materialese inmediatasque interesany convocan
al compromiso*™.

Tanto en Punta Corral, como en el Cisne a pesar de que se asiste a un
proceso de secularizacion, mas acusado en el segundo caso que en el primero,
lafiesta,comoyase sefial6anteriormente, requiere aun lasancién de la lglesia.
Permanecen las comparsas, la vaca loca, los castillos y fuegos artificiales, la
banda, el redoblante y el pingullo en Punta Corral, en el Cisne se prefiere la
orquestade laciudad, lascomparsas han perdido su rico contenido tradicional
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y aun en Punta Corral se expresa una imagen deformada y estereotipada del
indio, realidad devaluada que en Turi se considera totalmente ajena y que
momentaneamente se ve resucitada en el contexto de lafestividad. El sistema
de priostes ha sufrido una modificacién sustancial, este se ofrece voluntaria-
mente, antes era elegido por la comunidad encabezada por el Sindico. Dado
el ingente costo que significa “pasar la fiesta", el prioste proviene del sector
mas acomodado, recibe laayudade parientes y vecinos pero sin la obligacién
futura de "devolver el favor” pero en cualquiera de los casos, el priostazgo
confiere prestigio, sus ventajas e implicaciones varian segin la localidad y la
articulacion interna del grupo.

Esdable suponer, comosucedeen otraslocal idades similaresy parroquias
aledanias, que la fiesta adquirira cada vez mas implicacioneseconémicasy un
caracter netamente comercial, desvaneciéndose gran parte de su rico acervo
histérico, cultural. En este sentido es dable preguntarse como lo hace Néstor
Garcia Canclini ¢hastacuando los habitantes de Turi seguiran reconociéndose
en lo que hacen y celebran?

La fiesta se ha transformado y seguira transformandose tanto en su
aspecto formal comoen su contenido. Cada vez adquieren mayor importancia
los eventoscivicos, actividades deportivas, culturales y sociales, y aunque en
Turi noexiste atn laeleccion de la Reinadel lugar para presidir determinados
festejos, existe su equivalente: laeleccion de la “criolla bonita™ que se lleva
a cabo durante las festividades novembrinas de la ciudad de Cuenca.

Es factible suponerque apesarde todosestos cambios lafiesta sobrevivira
y permaneceracomo lacelebracién popular mas importante, y aunque el barrio
o el anejo no sea mas que el escenario para celebraciones cuya dindmica
proceda de otro contexto social.

CONCLUSION GENERAL EN TORNO A ESTAS FIESTAS
EN LA PARROQUIA DE TURI

El proceso de estas fiestas en Turi permite unadoble lectura: el deseo de
retomo a una situacion perdida y la incertidumbre frente a una realidad poco
conocida; tradicién, modernidad, pasado y futuro, lo perdido y lo prometido.
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el conflicto entre unaeconomia de subsistenciay su insercién progresivaauna
economia capitalista, debilitamiento de sus antiguas estructuras y creenciasy
paulatinasustitucion de elementos foraneos. GarciaCanclini sefialaal respecto:
“la secularizacion y mercantilizacién de las ceremonias es inversamente

proporcional a lamedidaen que unacomunidad haya resuelto sus necesidades
bésicas, los efectos desintegradores de su cultura y de sus fiestas seran ma-
yores donde el desempleo obligue a buscar trabajo fuera o a adaptar sus pro-
ductos y pautas culturales a cédigos externos con el fin de obtener lo indis-
pensable para subsistir”.

En una parroquiacomo Turi, las fiestas sefialan la tendencia a borrar las
fronteras entre las fiestas participadvas rurales y los espectaculos mercantiles
urbanos, unamuestra muy decidora de la subordinacién del campo alaciudad,
de lavida local al mercado nacional y transnacional que responde a la l6gica
de un reordenamiento econémico y cultural homogeneizado.

A pesar de todo lo expuesto, la fiesta no deja de ser una celebracion
colectiva, unaratificacion de identidad y cohesién. Sanchez Parga al analizar
esta celebracion dentro de las estrategias de supervivencia que adopta deter-
minada comunidad afirma: “su preservacién aunque sea meramente repre-
sentativay reanudavinculos de solidaridad creandounaimpresion deequilibrio,
enmarcando los gérmenes de su diferenciacion en el tiempo y en el rito, la
culturay lafiestaaun en sus formasmés deformadas constituyen unaestrategia
de supervivencia que se aferra a estas tanto como a aquellos proce
mas inmediatos para su subsistencia".

En la comunidad estudiada encontramos diferentes tipos de fiestas y
distintos rituales que obedecen en cada lugar auna simbélicasocial especifica
y este fenémeno cultural tiene mucho que ver con la ambigtiedad en laque
viven los sectores populares dentro del desarrollo del capitalismo actual y su
tendencia homegenizadora.

La fiesta como un proceso social inmerso dentro de la produccién
simbélicaes un rito condensado y significativo, através de ella podemos estu-
diar lavida de un pueblo en particular en sus multiples aspectos. Suscambios
y transformaciones no surgen solamente desde el interior de los pueblos que
utilizan este espacio para sus celebraciones, cuando surgen desde los estratos

185



populares y no son impuestas desde fuera se ven abocados a un proceso de
represién-exclusion porque acenttan el fortalecimiento del poder local que
constituye para el Estado un obstaculo para la integracion de la identidad
nacional, quienes atacany tratan de desvirtuar estas celebraciones ven enella
un elemento subversivo de organizacién populary politica.

Las autoridades eclesiasticas al fomentar en la parroquia de Turi las
costumbres, tradicionesy riquezadel conocimiento popular pretenden asegurar
la sobrevivenciacotidiana de su identidad colectiva. Mientras no sea posible
atender estos aspectos vitales de produccion y reproduccién cultural se ira
aniquilando el ndcleo social, reduciéndose aun conjunto de campesinos que
enfrentan losproblemasde maneraindividual, siconsideramos que laeducacion
formal, escuela y colegio, por un lado, y la migracién diana por otro, van
quebrando lamemoriacolectiva; las practicas econémicas del codigo cultural
puede todavia ser una posibilidad de unirse para hacer frente colectivamente
a las nuevas necesidades.

El sistema capitalistaempuja a los sectores populares a una progresiva
pérdida de identidad absorbiéndole en una dinamicacompleja que no recoge
sus inquietudes y exige tiempo completo para subsistir. El mantenimiento de
las fiestas en Turi, su participacion colectiva todavia puede ser concebido
como un espacio cada vez mas precario entre la resistencia y la integracion.

Para terminar esta parte, una vision global del significado de las fiestas
en Turi a través de un eje sincrénico, una sintesis de estas celebraciones, nos
permite sefialar que susactores principales pertenecen a un pueblo mestizo de
claras raices indigenas que perdi6 el uso de su lengua aborigen y se halla
econémicamente integrado al mercado local a través de la venta de la fuerza
detrabajoen susdiversas modalidades, como se indicd yaen lacaracterizacion
dela zona Su principal manifestacion populares la fiesta que aunrequiere la
legitimizacion de la iglesia, de ahi que frecuentemente se i y culmine con
diversos actos religiosos: la procesion, la misa, la devocién a determinada
imagen es todavia el motivo citado con mayor frecuencia para explicar la
participacion en la fiesta.

Las fiestas de Turi se celebran de manera muy diferente de acuerdo al
lugardondese realicen, tienenrasgos muy peculiares y multiplescombinaciones
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en la que se encuentran elementos propios de sus raices indigenas, de la
religién cristiana y del medio urbano de acuerdo a su mayor o menor
proximidad a Cuenca, al nimero y extension de las parcelas, a la mayor o
menor capacidad econémica de sus habitantes, al area de influencia de la
educacion formal y el acceso a diferentes medios de comunicacién. Estos
factores incidiran para reproducir en el espacio de la fiesta sus tradiciones y
costumbres ancestrales o en un espectaculo de masas en donde el cédigo
predominante es el utilizado en la ciudad.

LA ROMERIA AL SENOR DE BELEN
ORIGENES Y DESCRIPCION DE LA ROMERIA

Las Romerias al Sefior de Belén, cuya imagen se halla ubicada en la
colina de Turi, se encuentran vinculadas a una serie de leyendas que indican
su origen precolombino y el posterior mestizaje cultural que sincretizo el
cristianismo de los colonizadores con el universo andino de creencias,
celebraciones, rituales y representaciones religiosas. Una leyenda de caracter
antropomorfico contada por los habitantes de la region sefiala que Turi y su
hermano Cojitambo se encuentran unidos por un tinel, cuyaentrada conocen
Unicamente las personas muy mayores, en las noches oscuras conversan los
dos a través de luces brillantes que se prenden solas en las cabezas de los
mencionados montes. Cabe indicar al respecto que algunas investigaciones
arqueologlcas efectuadas en esos lugares sostienen la teoria de que fueron
uos adoratorios dedicados a la luna por los cafiaris en el caso de
Cojitambo, unadeidad femenina cuyas ceremonias rituales se llevaban acabo
enel interiorde lascavernas. RespectoaTtiri. se cree que su centro ceremonial
donde rendia culto al sol, deidad masculina, estuvo situado en la colinadonde
hoy se levanta la imagen del Sefior de Belén.

Una segunda leyenda deja al descubierto la refancionalizacién de los
antiguos adoratorios por la religién cristiana: un pequefio pastor de Turi,
mientras cuidaba a sus borregos encontré a un nifio vestido de cafiarejo con
quien se puso a jugar, olvidandose de los animales que se dispersaron en
distintas direcciones, al caer la tarde y llegada la hora de regresar a su choza
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“los borregos no parecian por ningin lado", ante la desesperacion del pas-
torcito de Turi, su compariero de juegos reunié nuevamente el rebafio con la
musica de su pingullo. En los dias posteriores continuaran con sus juegos
infantiles y “asipor un buen tiempo pasaron entretenidos” hastaque unatarde,
visperas de Navidad, “el cafiarejito” dijo a su compafiero que ;1 era el Nifio
Dios y habia venido para que le rindan culto en la gruta de la colina. Una
variante de esta leyenda sefiala que unos campesinos oyeron llorar a un nifio,
cuando fueron a ver lo que pasaba encontraron unacruz impresaen el interior
de la cueva. Los habitantes de Turi afirman que estos hechos milagrosos
originaron las "Romeriasal Sefior de Belén". “Vienen de todas parte, hasta del
Chimborazo, pero especialmente de Cafiar, porque el Nifio Dios se aparecid
vestido de cafiarejito, con poncho, sombrero de lanay pingullo™.

La religién popular, una practica cultural que el pueblo aun posee, vive
y siente parapoder reafirmar su espiritu comunitarioen un mundo desacralizado
y alienante, se manifiesta de diferentes maneras: procesiones, rezos, ritos
sagrados, peregrinaciones, etc.

Angel Salvatierra divide su estudio en tres areas: devocional, sacramen-
tal y moral, destacando la fiesta religiosa como la principal manifestacién
colectiva porque en su espacio estan reunidas todas las areas mencionadas. J.
de Olano y el mismo Salvatierra, al analizar las luces y sombras de lareligion
popular, ponen de manifiesto en ella una cierta ambigiiedad, no por su
condicién de “popular”, sino por las particulares relaciones de dominacioén en
las cuales se inserta. Si por un lado lareligion popular cifra sus esperanzas en
la utopia compensadora de otros mundo posible y prometido para quienes
sufren el peso de lainjusticiay laexplotacion, por otro lado permite disimular
bajo la apariencia, la sumision la continuidad de sus referencias culturales
tradicionales. Por inserciones o sincretismos la religion popular ha resuelto a
su manera la dialéctica tradicion/modemidad. conservando no sélo su utopia
sino la continuidad de su historia, con sus signos y rituales, normasy leyes de
conducta. Y es aqui donde se constituye, social y psicolégicamente hablando,
un potencial liberador. Al producir précticas y creencias alternativas, al
iosa a través de sus celebraciones
as, se constituye, en una dinamica compleja que cuestiona todo un
sistemaeconémicoy politico. (J. de Olano. Religiosidad Populary Religiosidad
del Estado).
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n popular analizada a través de esta doble perspectiva, puede
convertirse en un obstaculo o en una dindmica liberadora segtn el pueblo se
paralice o se movilice por su intermedio. Y no sélo por su potencialidad
organizativa y las condiciones econémico-sociales de sus actores, sino por la
misma virtualidad que encierrael FACTOR RELIGIOSO.

De acuerdo alas investigacionesrealizadas en los afios 1986,87 y 88, las
encuestas sefialan lapresenciade mas de 3.000 romeriantes que ascienden por
los caminos de Turi en direccion a la Cueva Milagrosa, especialmente en el
mes de diciembre. Todo el afio puede constatarse la presencia de pequefios
grupos que acuden al Santuario para cumplir una promesa o pedir un favor, se
visten con sus mejores galas, las mujeres con pollera y pafiuelos de vivos
colores. Es muy frecuente encontrar como guia de los romeriantes, a un
hombre de edad avanzada en compaiiia de su nieto.

EL SIMBOLISMO DE LA CRUZY LA COMUNIDAD EN TURI

La Cruz del Sefior de Belén, dice la gente de Turi, esta formada por un
madero vertical y otro horizontal, el primero simboliza los valores del espiritu,
el destino del hombre més alla de la muerte, Cristo como un ser divino. El
madero horizontal representa a Cristo como un ser humano, el de las manos
vacias y sangrantes, el Cristo de los pobres, de los humildesy marginados: sus
brazos extendidos protegen al hombre, alamujery al nifio de nuestros campos
de los falsos redentores que adquieren su poder a costade la sangre y el sudor
de quienes transitoriamente llaman sus hermanos.

Laprimeraderrotadel individualismo fue la tarea comunitaria de traerel
agua de las lejanas vertientes del rio Chanchan, abierto el camino del trabajo
solidario llegaron las otras obras: reuniones cada vez mas frecuentes de la
comunidad campesina recién fundada, actividades deportivas, talleres de
capacitacion, escuelas y casas comunales de musica autéctona. Habfa que
frenar de algtin modo el avance de la civilizacién urbanay lacultura de masas
que devoraba todo lo que encontrabaa su paso, y mantener una forma de vida
en trance de desapal n, y el pueblo empez6 a sacudirse de su letargo de
siglos.
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En laactualidad Turi no séloes un “minador desde el cual los forasteros
contemplan laciudad”. El Parroco, los lideres campesinos, la comunidad toda
lo han transformado en "Nuca Turi”, el hermano del alma, para propios y
extrafios. La luz misteriosa de su colina tiene un nuevo resplandor: el corazon
comunitario de un pueblo que con sus destellos anuncia el advenimiento de un
mundo méas humano, justo y solidario donde ya no pueden tener cabida los
intereses personales y mezquinos.

Alospiesdel "Sefiorde Belén" se haconstruido el Centrode Capacitacion
Campesina gracias a un sacerdole el Padre Marco Martinez, que llegé hace
algunos afios a la parroquia, decidido a encontrar a Cristo en una comunidad
azotada por la mortalidad infantil, la desnutricién, los salarios de hambre, el
alcoholismo, la mutua desconfianza y las pequefias rencillas. Inicialmente, la
luchafue dura, habiaque vencer la resistenciade un pueblo engafiado siempre,
que habia perdido la alegria de vivir y morir de sed como sus campos
implacablemente destruidos por la erosion.

LEYENDAS Y TRADICIONES EN TORNO AL SENOR DE BELEN

En relacion a las leyendas surgidas en tomo al Sefior de Belén, relata el
Sr. Luis Arpi, un habitante de Turi que actualmente tiene 85 afios de edad, que
habiendo sido trasladado el Parroco del lugar al Centro de Cuenca, en aquel
entonces el padre Villavicencio, quiso llevar la antiguaesculturadel Sefior de
Belén a la Catedral, organizando una procesion y al pasar por el puente de
Ingachacasobre el rio Tarqui, el Gnico que conectaba en aquel entonces con la
parroquia de Turi. quienes trasladaban al Cristo, habitantes de Cuenca,
sintieron que ésta pesaba cada vez més, siendo vanos sus intentos de pasarel
puente y el peso se aligeré inmediatamente cuando trajeron de vuelta al Cristo
a su antiguo santuario; este mismo fenémeno ocurrié dos veces mas, al fin
consiguieron llevarlo a la Catedral, cual seria su sorpresa cuando al dia
siguiente fueron a ver al Cristo y encontraron que habia desaparecido, la
imagen volvi6 a encontrarse en el antiguo santuario de Turi. Sefialan que el
Sefior de Belén “estaba mas a gusto con los campesinos de Turi y que por eso
se resistiaa ir a la ciudad y trasladar su culto a éste santuario urbano”. Desde
entonces, el Sefior de Belén se ha mantenido siempre en Turi y nadie ha
intentado llevarle a la ciudad.
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Honorato VVazquez, el multifacético escritor cuencano olvidado injus-
tamente por las generaciones actuales, publicé en la Revista Ecuatoriana, un
relato que lleva por titulo “La Cueva del Sefior de Belén", fechado el 24 de
mbre de 1892, el contenido hace referenciaa la historiade la luz siempre
prendida en la gruta milagrosa, y a un rondador depositado a los pies del
crucifijo.

Actualmente en la Cueva del sefior de Belén se levanta una esculturade
Cristo Crucificado elaborado con las piedras del Cojitambo, la imagen posee
rasgos indigenas y las Ilagas de sus rodillas semejan dos pequefios soles.

DONES, OFRENDAS Y RITUALES

Losromeriantes, distribuidos en pequefios grupos de familiaresy vecinos,
traen de sus lugares de origen una serie de ofrendas: lana, peloy huesos de sus
animales, tierras secas si necesitan que lluevay hiimeda cuando no precisan de
las aguas, pequefias cruces de espigas, etc. Los campesinos mestizos dejan en
la gruta fotografias de los familiares ausentes que se han marchado a la Costa
0 a Estados Unidos en busca de trabajo. Tanto indigenas como mestizos
prenden velas junto a la imagen y entregan para el mantenimiento del
santuario, obras de servi comunitario y celebracion de misas.

A cambio de estas ofrendas llevaran a sus casas la tierra milagrosa
extraida de la cueva que poco a poco ha ido agrandandose por la accién de
innumerables peregrinos que han arafiado la roca. Esta tierra se destina a
multiples usos: colocada en las cuatro esquinas del terreno, el momento de la
siembra, asegurara unabuena cosecha, arrojadaen las tierras aledafias hara que
el duefio cuando decida venderlas prefiera a su vecino y no a un forastero,
puesta en el umbral de la casa, protegeré a sus habitantes del mal de ojo, de
robos, y servira paraque los que fueron a los Estados Unidos no se olviden de
su familia y regresen algln dia, esparcida en cuyeros y corrales, permitira la
multiplicaciénde los animales, y si se latomadisueltaen agua, aliviaramuchas
enfermedades.

Laentrega de productos animales y agricolas, prendida de velas, rezosy
el contacto personal con el Sefior: cada persona besa la imagen haciendo la
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sefial de la cruz vanas veces, mira fijamente su rostro, frota con algodones el
crucifijo, y luego pasa por el despacho de la Casa Parroquial, donde se entrega
una estampa del Sefior de Belén que es colocada sobre su sombrero para que
en su lugar de origen sepan que ha realizado la peregrinacion; constituyen el
principal ritual de estas peregrinaciones. Sus motivaciones son diversas: fe,
recuperacion de la salud perdida, bienestar familiar, produccién agricola y
ganadera, motivos econémicos, etc.

ESTRUCTURA SOCIAL DE LOS PEREGRINOS QUE ACUDEN AL
SENOR DE BELEN

Los peregrinos que acuden al Sefior de Belén, pertenecen fundamental-
mente a dos clases sociales y ados etnias cuyos papeles en ésta peregrinacion
tienen diferentes caracteristicas:

1. ElGrupo indigenacampesino, que es el mas numerosoy se convierte en
romeriante no solamente en el mes de diciembre sino en el resto del afio,
acuden especialmente de los diferentes anejos de la provi de Cafary
algunos de Chimborazo. Estos peregrinos campesino-indigenas vienen
en grupos familiares mas o menos pequefios procedentes del mismo
lugar, es muy frecuente encontrar un grupo formado por el abuelo y el
nieto, antes de salir van a sus conales a recoger lana de sus ovejas, huesos
de loscuyes, pelosde lacoladel ganado, tierrade sus sementeras y granos
de mazorca de maiz y flores silvestres. Los informantes més viejos
sefialan que antiguamente esta peregrinacion lo hacian a pie por los
antiguos caminos de herradura, hoy utilizan los medios de transporte
ordinarios hastael terminal terrestre de Cuenca y desde ahi completan la
Jjomada a pie hasta laCuevadel Sefior de Belén (aproximadamente unos
5 km.). Se visten con sus mejores galas, traen flores, incienso, los
productos de su tierray animales yamencionados, y muchas mujeres van
portando sobre sus cabezas azuates y lavacaras compuestas de tierra
hiimeda, ramasde romero, papelesde colores recortados, carbénencendido
al que van afiadiendo incienso. Encabezan el grupo los pendoneros,
generalmente un nifio que llevaunacruzjunto a dos ayudantes que llevan
las cintas de la cruz, los borleros. Antes con mas frecuencia y ahoraen
forma eventual se encuentra una personamayor gue cierra esta procesion
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tocando la musica de una concertina. El esquema mas frecuente es que
llegados estos grupos se dirijan inmediatamente al santuario, pasando
previamente por varios puestos de venta de velas y de varios objetos
religiosos. Allicompran principalmente las velas, una por cada miembro
de lafamiliay sedirigen donde el Sefior de Belén; alli se realizan losritos
centrales de este aspecto privado, vienen los intercambios de dones con
el Sefior, la entrega de productos animales y agricolas, prendida de las
velas, los rezos y el contacto personal con el Sefior, cada persona besa la
imagen haciendo lasefial de la cruz varias veces, miran fijamente el rostro
de laimagen u hacen diferentes peticiones relacionadas con el bienestar
de la familia, las cosechas, los animales, también frotan la imagen con
pedazos de algodén y al final recogen latierra para llevar a sus lugares de
origen, luego pasan por el despacho de la Casa Parroquial para entregar
una limosna a cambio de la cual se recibira una estampa del Sefior de
Belén que lacolocan sobre sus sombreros para que al regresar a su tierra
sepan los demés que vienen de la peregrinacion del Sefior de Belén. La
Peregrinacion se hace generalmente en un solo dia, pero a veces hay
pequefios grupos que vienen la vispera y pasan su vigilia en la Casa
Parroquial o donde algunos conocidos. Antes de regresar oyen la misay
el grupo de familiares y vecinos que ha acudido a la romeria hace una
comidaen conjuntocon lo que hatraido de sus hogares, generalmente aji,
mote, papas, cuy.

Los Campesinos-Mestizos que viven generalmente en centros urbanos o
pequefios anejos de las diferentes parroquias de Azuay y Cafiar acuden en
grupos mucho mas numerosos especialmente el tercer domingo de
mbre. A diferencia de los indigenas, ellos alquilan un transporte
desde los cantones y anejos y llegan asi directamente a Turi; los dones al
Sefior son diferentes al de los indigenas, traen velas, pero acambio de los
indigenas dejan juntoal Sefior de Belén lafoto de sus familiares ausentes,
limosnas, llegan donde el Sefior de Belén a las 9 de la mafiana y se
regresan a las 3 de la tarde. Al ntual privado que tienen con el Sefior de
Belén no hemos podido tener acceso porque se mostraron mas recelosos
que los indigenas-campesinos, ante nuestra presencia, sin embargo,
hemos podido observar que ellos también llevan la tierra milagrosa.
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Los mestizos acuden al santuario solamente en el mes de diciembre, los
indigenas todo el afio. Los dos grupos sociales llegan a la celebracion
principal del tercer domingo de diciembre en horas distintas y sus ritos y
peticiones sondiferentes: los campesinos-indigenas piden especialmente
por la fertilidad de su tierra y de su ganado y la curacién de sus
enfermedades; los mestizos para que les vaya bien en sus negocios y
regresen los ausentes.

El grupo campesino-indigena es el tnico cuyo papel principal es el de’
peregrino; los grupos de mestizos, especialmente los jovenes, toman
como pretexto ésta peregrinacion para hacer compras y divertirse en la
ciudad de Cuenca, no traen sus alimentos y prefieren comeren laciudad.

Hay un grupo final de clase media procedente de la ciudad que viene
simplementeadistraerse y acude hasta por motivosde turismo observando
a los campesinos e indigenas con una mezcla de curiosidad e ironia. No
faltan tampoco los turistas extranjeros para quienes la peregrinacion les
provee de abundante material para sus tomas fotograficas. En relacion a
los habitantes de Turi especialmente con los que tienen mucho dinero
como es el caso de Vicente Barros, comenta que las peregrinaciones del
Sefiorde Belénreal izadas duranteel mes dediciembre "han ido decayendo
en buena hora cada vez mas" porque en muchas ocasiones durante la
noche se convertiaen una verdadera fiesta pagana donde predominabala
musica, el baile, el trago y otros excesos.

Las romerias del Sefior de Belén nos permiten también mantener una
hipétesis que la podriamos formular de la siguiente manera: frente a la
division territorial que separaalasdosprovincias de Azuay y Cafiar desde
finales del siglo XIX. a través de las romerias se mantienen los viejos
lazos que unieron la etnia cafiari y simbélicamente se manifiestaen la

idad, con este despl iento de los moradores de la Provinciade
Cafiar que participan masivamente como romeriantes sirviendo para
actualizary mantenertodavia la vigenciade estaunion entre las provincias
de Azuay y Cafiar, perdiéndoseatravésde manifestacion de laReligiosidad
Popular los limites entre estas 2 provincias sefialadas. Cabe mencionar
como ilustracién de esta hip6tesis que los encuestadores de mayor edad.




Lizardo Arévalo y Luis Chimbo, especialmente el primero, en este tipo
departicipacion activaen nuestrainvestigacionutilizaron muy fluidamente
elquichuaparacomunicarsecon los romeriantes. Lizardo Arévaloagrega
ademas que cuando se manteniaen Turi el sistema hacendario utilizaban
sus habitantes el vestuario que identifica a la etnia cafian, empleandose
el quichua para comunicarse al interior de la hacienda, reforzando esta
informacion el sefiorJosé Maria Peraltaantiguo mayoral de una hacienda.
Esto sedemuestraigualmente en lacelebraciénde las fiestas tradicionales
de estaregion, eldisfrazmas usualesel de “caftarejo” y uti
durante la representacion. En los ritos flnebres de hace 15 afios se
mantenia también una vieja costumbre cafian: el juego del huairo.

LOS RITOS DE PASAJE

Sedenominan ritos del pasaje aquellos que sefialan hitos fundamentales
delciclovital del hombre: el nacimiento, el matrimonioy lamuerte. Desempefian
un papel muy importanteen lasculturas populares campesinasy desci
sus aspectos mas relevantes en la Panoquia de Turi.

Elritode lainiciaciénalavidareligiosade la familia sefialaunaserie de
manifestaciones que se dan através del Bautismo; manifiesta laconcepcion de
lavida que tiene el pueblo. Presenta algunos aspectos muy caracteristicos: se
unen al aspecto fundamental de hacerse hijos de Dios y entrar a formar parte
CI'ISl na. Elementos prop s de la Comunidad de Turi que
a"dejarde ser Auca" o "Animalito”

en su lenguaje cotidiano.

Ser cristiano significa ser persona. Esto significaque por un lado existe
la influencia de la evangelizacién que para reconocer a los indigenas como
personas cristianas les obliga a bautizarse, ademas este Sacramento es el rito
através del cual la criatura es acogida en la comunidad. Simbdlicamente se
sugiere que el nacimiento constituye plenamente a la persona, en las culturas
andinas se necesita pertenecer a lacomunidad pararealizarse comotal. Eneste
Sacramento juega también un papel importante el compadrazgo.

195



EI compadrazgo en Turi es una relaciéon mas fuerte que la de padres e
hijos, entre compadres no caben peleas ni discusiones, las relaciones sexuales
entre ellos tienen una gran censura social parecidas al incesto. En Turi se
sefiala, que “cuando los compadres viven mal, por la noche se conviertes en
perritos pequefios y blancos “gagones” que aullan y cuando alguien quiere
aproximarse a ellos se esconden en el Boquerén”. El compadre interviene
como mediador en la familia y es la persona autorizada para resolver los
conflictos.

Antiguamente, cuando en Turi predominaba el sistema hacendarlo, el
duefio de la hacienda era escogido como padrino de los hijos de quienes
trabajaban en ese lugar. Se comprende que larelacién de compadrazgo servia
para sacralizar el respeto y sumision al duefio de la hacienda.

Aldesaparecer las haciendas, se han dado cambiosy transformacionesen
laeleccion del Padrino. Inicialmente, lagente mas pobre elegiacomo padrinos
de sushijosasusparientesy vecinosmasacomodados, para que den proteccion
al ahijado y a la familia. Actualmente, como la gran mayoriade los que viven
en Turi venden su fuerzade trabajo, especialmente en laciudad como obreros
de construccién de casas particulares y edificios publicos; los nuevos padrinos
sonahora losingenieros o losarquitectos. Conel creciente contacto de Turi con
el sectorurbano y la serie de adaptaciones y conflictos que estos generan, no
faltan ocasiones en donde se elige al compadre entre los politicos mas
importantes de la ciudad, abogados y médicos.

Cabe indicar que en Turi el que tiene més cantidad de ahijados goza de
gran prestigio. Un ejemplo de ello, segtin los informantes, es el caso de José
Asuncién Pafi de Punta Corral, ya fallecido, que Ilegé a tener 72 ahijados
siendoa la vez Sindico de ese anejo y en varias ocasiones prioste de sus fiestas.

EL MATRIMONIO

Enrelacion al matrimonio, losencuestadores informan que antiguamente
se hacfan dos ritos: el propio de la cultura campesina y el matrimonio por la
Iglesia; el primero actualmente se ha perdido en Turi, manteniéndose sélo el
segundo.

196



Un encuestado al referirse a lainfluenciacada vez mayor de laciudad en
los festejos del matrimonio, sefiala la diferencia entre los matrimonio de sus
hijos:

“Enmi primer hijo gastamos 3.000 sucres, el matrimonio se realiz6 de
acuerdo a nuestras costumbres. Esto no ocurrié con mi segundo hijo,
darme cuenta, habian mandado a hacerinvitacionesen laciudadyparaeldia
del matrimonio, habian hecho preparar una tona muy grande, alquilaron
sillas, meses, copas, charoles; con decirles que me cost6 mas de cien mil
sucres".

LOS RITOS FUNERARIOS

Los ritos funerarios son los que menos han cambiado en Turi, lamuerte
esta presente constantemente en todas las familias del lugar, hay un indice
bastante amplio de mortalidad infantil y de personasjévenes, epidemias como
el sarampion y la tosfenna, enfermedades parasitarias, desnutricion en el
primercasoy el alcoholismo en el segundo contribuyen aello. En las historias
de vida que se realizaron en el lugar tanto a personas adultas como ajévenes
se hace alusion que las familias siempre han sido muy numerosas en ese lugar,
pero han sobrevivido solo la mitad; diferentes enfermedades han diezmado a
las familias de Turi. En el afio de 1985 estallé una epidemia de sarampion en
la que murieron el 25% de los nifios comprendidos entre uno y cinco afios,
especialmente en la Comunidad Tres Claveles, de ahi que en Turi se topan
diariamentecon lamuerte y esel epicentro de los rituales religiosos familiares,
por ser mucho méas comun que los bautizos y los matrimonios.

En losritos finebres podemos encontrar tres partes: el velorio, el entierro
y el pichicao el cinco como ritual de purificacion.

En relacién al velorio vamos a resumir brevemente lo que informé
Lizardo Artvalo al respecto:

"Cuando morfaalguien, loprimero que se necesitaba era una caja que

en muchas ocasiones lo confeccionaban carpinteros del mismo lugar, y si el
difunto erapudiente, lo traian de Cuenca; al trasladar el atatd hasta la casa
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del difunto se realizaba una serie de juegos en la que participaban los
familiaresy amigos, estos se desarrollaban de la siguiente manera: Una vez
reunido un grupo, cada uno se disfrazaba de algin animal propio del lugar;
cuzcungos, raposos, gatos, perros que estaban dirigidos por un jefe de
ceremonia que se llamaba "“Cabildo " que sefialaba que tenian que hacer cada
uno: elprimero ensalirera el cuzcungo que e dirigia a la ladera masproxima
oaun arbol corpulentoy a gritos utilizando el quichua anunciaba que habia
muerto unapersona, daba el nombre del mismo y pedia que acudan alvelorio;
después abandonaban la casa del difunto los que estaban disfrazados de
perros y gatos que iban de casa en casa pidiendo un trozo de carne o panela
o cualquier otra cosa que podian darpara el velorio. Quien estaba disfrazado
de raposo acompafiado con sus aullidos, los gritos del cuzcungo. Una vez
recogido lo que han dado los vecinos entregaban al Cabildo para la comida
del velorio y todos se reunfan después a cantary rezar en quichua”,

Antes de poner en la caja al difunt.o lo amortajaban sus familiares mas
intimos ayudados por sus vecinos y le adornaban con montes aroméaticos y
ramos benditos, alguno de la familia, representaba ante los vecinos algunos
pasajes de la vida del difunto. Pasaban toda la noche bebiendo, comiendo y
llorando mientras el muerto era velado.

El entierro.-

Al dia siguiente salian con el cadaver hasta Turi, se reunian luego para
la misa en la iglesia del Centro Parroquial y después iban al cementerio
llorando y tomando chicha, trago, comian en ese lugar y regresaban luego a la
casadel difunto y se dispersaban después cada uno asus hogares. Al quinto dia
de lamuerte, se reunian vecinosy familiares nuevamente para lavar la ropadel
difunto para que el almita se enfrie: encabezados porufia persona que llevaba
un crucifijo, generalmente el de mayor edad y respeto, en el rio pasaban todo
el dia, rezaban el rosario, comian, bebian; mientras las mujeres lavaban la ropa
del muerto un grupo de hombres jugaba al Huairo: un hueso antes humanoy
después de algiin animal que tenian a cada lado cuatro o cinco agujeros;
antiguamente a través del Huairo se apostaba tragoy chicha, luego dinero que
servia para ayudar a los gastos de la familia.
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OTRAS CELEBRACIONES RITUALES
EL BOQUERON Y LOS RITOS DE INICIACION

El cerro Boquerén, situado al frente de Punta Cotral y sobre las comu-
nidades de Hierba Buena y Agua Santa, es un sitio lleno de leyendas que han
despertado siempre el interés de los moradores de Turi. Es un lugar de dificil
acceso a los forasteros, porque quienes viven a su alrededor tienen recelo de
losextrafios y en muchas ocasiones se muestran hostiles con éstos. De acuerdo
alosencuestadores, a la gente de ese lugar no le gusta la presencia de extrafios,
porque les identifican con los pesquisas y policias, ya que es una zona donde
con muchafrecuencia se esconde el ganado que es robado en El Valle ode Turi
Los informantes sefialan que el cerro del Boquerén es un lugar sagrado: en la
cumbre del mismo hay una gran boca, en donde aproximandose a ella, se
pueden oir muchas voces de gente que vive en el interior; cuentan al respecto
que dentro del Boquerén existe una gran Catedral, donde se celebra Misa por
la noche; los habitantes del lugar oyen en muchas ocasiones el doblar de las
campanas.

El Boquerén sirve como un lugar de iniciacion, para realizar los rituales
que marcan el paso de la nifiez a la edad adulta; el padre de familia lleva a su
hijo adolescente al cerro Boquerén, en su cima se encuentra la boca de la
montafia, el muchacho tiene que aproximar el oido al borde paraescuchar los
consejos de latierray de los antepasados de Turi que habitan en su interior. EI
rito permite al novicio encontrar la originaria identidad con la Pachamamac y
su disolucién temporal en el inconsciente colectivo. Indican los informantes
que Jaime Chapa, un habitante de Punta Corral que hoy tiene 18 afios y vive
en el Centro Parroquial, a la edad de 14 afios fue llevado por su padre al
Boquerén para que escuche ios consejos y ensefianzas de sus antepasados y a
través de éstos pueda integrarse como persona adulta a la Comunidad e
inclusive, llegar a desempefiar el papel de “Reto” en las festividades de Punta
Corral.

Luis Chimbo indicé respecto al Boquerdén lo siguiente:
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“Elsefior Félix Yunga me conté que un vecino de él sabe irpor la noche
al Boquerén montado en un toro, alla ha encontrado muchas riquezas, sobre
todo oroyha vistoa vanaspersonasen ese lugar que el mismo tiempo estaban
en la Comunidad de Punta Corral”. “En el Boquerdn, sefiala Luis Chimbo,
hay oro vivo, deahisalen unos ratones hechos de oroque lagente lesve brillar
desde alguna distancia, pero si alguien les quiere coger se esconden en las
profundidades del cerro; cuando un tractorista abria el camino en este lugar
parapoderconstruir la casetade IETEL y sus antenas, a éste le contaron que
ahi habia oro y llegando hasta la cumbre del cerré trat6 de ampliar la
excavacion, pero el tractor impulsadopor unafuerza extrafia volc6 matando
al tractorista “,

Las leyendas que giran en torno al cerro del Boquerén siguen
transmitiéndose de padres a hijos, especialmente lo que tiene que ver con la
busqueda de tesoros y los ritos de la etapa de transicién de nifio a adulto.

LA TALANGUERA, UN LUGAR MALIGNO

Lleva este nombre una quebrada profunda que esté situada al pie del
Cerro de Monjas, en el antiguo camino que conecta al Centro Parroquial de
Turi conel Cisne y Tres Marias. La leyenda de laTalangiera lo sefialacomo
un lugar tenebroso de espesa vegetacion en donde el agua cae ruidosamente,
enellahabitael demonioen formade gallinazo. Cuando alguien quiere hacerse
0 acude a la talangtiera para pactar con el diablo; al pasar por este
"puede coger mal aire".

Hace muchos afios en la Talanguera vieron volar varios gallinazos y
todos interpretaron que eran los diablos que salian de ese lugar para tentar a la
gente, pidiendo a los Redentoristas que vengan a predicar los ejercicios de la
Cuaresmay como recuerdo de esto colocaron unacruz verde, desapareciendo
inmediatamente los gallinazos.

La gente de Turi procura pasar por la Talanguera cuando ain es de dia,
al caer lanoche, se puede oir los gritos de quienes han vendido su alma para

hacerse ricos y estan siendo atormentados por los diablos; si alguien se ve
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obligado a pasar por ese sido durante la noche, lo hace luego de haber tomado
varios tragos para ahuyentar el mal airey varezandoy haciendo continuamente
la sefial de la cruz para que no se le aparezca “el malo”.

La Talanguera es una quebrada que tiene forma de culebra y los
informantes dicen que esta es sefial de que ahi viven los demonios.
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LA CUEVA DE CHOBSHI:
TESTIMONIO PREHISTORICO

Eliecer Cardenas E.

Ladenominada Cueva Negra de Chobshi, cercanaal centro cantonal de
Sigsig, provincia del Azuay, constituye sin lugar a dudas uno de los mas
importantes escenarios de la vida prehistérica en las actuales tierras del
Ecuador. Grupos némadas, cazadores, recolectores, que hace aproximadamente
diez mil afios deambulaban en busca de alimento, habitaron precisamente en
la Cueva Negra de Chobshi, que constituy6 al parecer un lugar ideal para
establecer un habitat paraalguno de los primitivos grupos cazadores y recolec-
tores, que componian bandas de no més de veinte o veinte y cinco individuos,
cantidad 6ptima para las labores de caceria en un determinado teirif

No debe olvidarse que las caracteristicas del territorio actual, donde se
ubica la Cueva Negra de Chobshi, eran totalmente diferentes a las actuales,
donde laerosiény el cultivo intensode latierra han modificado lascondiciones
primitivas. Toda la Regién Interandina se hallaba cubierta por extensos
bosques de vegetacion nativa tropical de montafia, en los cuales habitaba una
fauna variada, de la cual apenas quedan rastros en la actualidad: osos, vena-
dos, pumas, dantas o tapires, entre los principales, asicomo zarigtieyas, perdi-
ces, pavas de monte, etc., animales que fueron intensamente cazados por los
habitantes de Chobshi durante centurias.

¢De dénde vinieron aquellos primeros habitantes del actual Sigsig? Es
dificil saberlo, pero en todo caso, se trataba de grupos que vivian en la edad
de piedra, de caracteristicas muy semejantesa los cazadores némadas de otros
sitios del actual territorio nacional y de Colombia, Boliviay Per(, quienes a
su vez provenian con toda seguridad de las migraciones que, cincuenta mil
afios atrés, aproximadamente, cruzaron desde el extremo orienta) de Siberia.
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en el continente euroasiatico, hacia América a través del Estrecho de Bering,
que por entonces no se hallaba cubierto por el océano y formaba un amplio
corredor de fécil transito tanto para los grupos cazadores como para la fauna
continental euroasiatica.

Los hombres cazadores de lacueva Negrade Chobshi eran diestrosen la
manufactura de herramientas de piedra, tal como lo atestiguan las excava-
ciones practicadas porarqueélogos nacionales y extranjeros: puntasde lanzas,
raspadores, cuchillos, martillos y otras piezas que formaban un conjunto
bastante e nte para la caza de la fauna nativa, el tratamiento de las pieles,
el trozamiento de la came para laalimentacion, y otras faenas. También se ha
encontrado instrumentos labrados en hueso, lo cual demuestra que el nivel de
estos cazadores prehistoricos era avanzado dentro de su cultura de caza y
recoleccion de frutos silvestres.

No se sabe si tenian consigo algin animal doméstico, aunque es posible
que contaran con el peno americano, cuya domesticacion en el continente es
anterior a la ocupacién humana de Chobshi.

Estos grupos humanos cazadores y recolectores vestian con las pielesde
los animales sacrificados y para cocer sus alimentos o abrigarse del frio,
encendian el fuego mediante las técnicas de frotamiento de palitos o lachispa
de pedernales. Este conjunto de técnicas, que hoy nos parecerian elementales,
permitieron sin embargo a los habitantes de Chobshi mantenerse por muchisi-
mas generaciones, practicamente hasta el advenimiento del sedentarismo y el
inicio de la alfareriay el cultivo de la tierra.

La Cueva Negra de Chobshi constituye un patrimonio histérico y ar-
queolégico de primera magnitud para nuestro pais, puesto que constituye uno
de los mas antiguos testimonios de la presencia humana en el actual territorio
ecuatoriano. Porello, es necesario que este sitio Uinico del Azuay se preserve
como es debido, y que se convierta en sitio de visita para todo aquel que desee
conocer algo mas sobre nuestros origenes. Es de esperar igualmente que el
Estado Ecuatoriano, a través de sus instituciones especificas para el efecto, se
preocupe por avanzar en las investigaciones en tomo a la Cueva Negra de
Chobshi, a fin de conocer més sobre aquellos remotos habitantes prehistéricos
que por vez primera encendieron una luz en un mundo hasta entonces solo
habitado por las fieras, es decir, en el comienzo de nuestro pasado milenario.
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MUJERES



PRESENCIA DE LA MUJER EN EL DESARROLLO
DE CUENCA Y LA REGION

Ana Luz Borrero Vega

INTRODUCCION

Lapresenciade lamujeren el desarrollo de Cuencay su regién comienza
areconocerse apenas a partir de los afios sesenta en adelante y quizés en lade
los ochentas, a pesar de su importancia social y econémicadesde los origenes
histéricos de esta zona. El trabajo y aporte de la mujer en diferentes campos
ha permitido una mayor integracion de lo femenino en nuestra sociedad de
tradicion patriarcal. El proceso de modernizacién y cambio social ha hecho
posible una mayor incidencia de la mujer en muchos éambitos desde lo
econémico hasta lo cultural, lo politico, el arte, la literatura. A travésde la
historia, el desarrollo sociocultural de Cuenca, de laregion y del pais, muestra
la predominancia de una cultura patriarcal, con la subordinacién y desvalo-
rizacién de la mujer frente al hombre. Esto trajo como consecuencia que a
partir de laconquista y del mestizaje se marque un modelo sociocultural. en el
cual la accién publica de la mujer, en la cultura, en la politica o en el &mbito
econémico, ha sido mas bien laexcepcion.

Através deeste trabajo se desearescatarlaimportanciade lamujerdentro
de las manifestaciones culturales locales. Existe una escasa investigacion
sobre el desempefio femenino en la culturay su participacion ha tenido poco
realce. Con frecuencia, en &mbitos masculinos y en la historiografia nacional,
se asegura que la mujer ecuatoriana o cuencana ha estado ausente del mundo
cultural y politico. Sin embargo, basta una mirada superficial sobre nuestra
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historia para descubrir en ella, descollando nombres de mujeres indigenas,
espafiolas y criollas, que marcaron determinada época con su presencia.
Desde la conquista hasta la independencia, posteriormente, durante todo el
siglo diecinueve y en los movimientos sociales contemporaneos, la presencia
femenina es una caracteristica recurrente.

Hoy se acepta de manera generalizadaque la mujer tiene que cumplirun
triple rol: en la reproduccion, en la produccién y en el trabajo comunitario.
Como sefialan Harrisy Young (Rodriguez 1993). La participacion de lamujer
en la reproduccién encama tres elementos: el biolégico, el de la fuerza de
trabajoy el social. Lasituacion social actual de la mujeren el Ecuadory en
laregiones unaconsecuencia del sistema patriarcal vigente, como se sefialara
anteriormente, los factores sociales que la determinan segin Muiller (1994)
sonentre otros, ladivisiénsocial del trabajo, ladivision por género, lareligion
catélica, el machismo, la legislacion, la pedagogia y el sistema educativo
vigentes.

MUJERES EN LA HISTORIA DE CUENCA

El pasado cafian-inca regional, muestra indudablemente la presencia
femenina tantoen suculturano material (organizacion sociopolitica, estructura
de la familia, parentesco, relaciones sociales, religién, cosmovision, etc.),
comoen lamaterial, tal es el caso del arte, técnicas, tejidos, utensilios, cocina,
cultivos, entre otros. Lo femenino de la cultura nativa regional esta presente
en el mito, en las leyendas, en los ritos, en la simbologia. Cabe aqui recordar
el origen femenino de la cultura y sociedad cafiari a través de sus mitos de
origen: el muy conocido mito de las Guacamayas.

En la cultura andina, el dualismo femenino/masculino se encuentra
también en nuestra regién. En la cosmologia y sociologia andinas segun
Sanchez Parga (1990:29) “todarelacion esta pensada en términos binarios, y
dentro de una relacién de correspondencia y/o oposicion con otra realidad
pareja, haconvertido lamisma dualidad sexual, al binomio hombre/mujer, en
un cédigosimbélico...”. En loscafiarisy en el incario, como sucede con otras
culturasandinas, podemos encontrar laimportanciade lo femeninoy masculino
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en las relaciones sociales, como se da en el matrimonio: cari-huarmi. Las
expresiones del lenguaje popular muestran todavia el sustrato indigena, en
palabras donde para referirse a algo principal o importante se dice mama
(madre), allpa-mama (tierra-madre) o porejemplo lamamacuchara. Elarte
precolombino en la regién hace referencia a la belleza y estética femenina.
Desde épocas precoloniales ya existiaunamarcadadivision del trabajo, que se
mantiene con ligeras variaciones hasta la actualidad. Esta division sexual del
trabajoda lugaraque sedesigneun espaciopropio o “apropiado” paralamujer:
el espacio doméstico, en el interior de la casa, desplazandola del trabajo, del
espacio publico y de la calle.

Durante la Colonia, en el primer censo o I llevado en el territorio de
laGoberoaciénde Cuenca(1778), lacomposicionétnicamuestraun predominio
ena (67 %), pero es importante el contingente blanco que sumael 43 %
de la poblacién. Se dio. ademas, un equilibrio desigual en la distribucién por
género; tanto en la poblacion indigena como en la criollay blanca hubo un
predominio de poblacién masculina; para el caso de la poblacion nativa el
indice de masculinidad erade 117 y el de lapoblacion blanca 121, esto Gltimo
implica que por cada 100 hombres, Ginicamente 82 mujeres criollas. Pese al
bajo nimero de mujeres, la mano de obrafemeninaindigenay mestizaeramuy
importante y casi primordial para laeconomia regional colonial. La mujer
indigena de la servidumbre, tanto en las ciudades como en las haciendas,
obrajes, mitas y otras formas de trabajo, a través del dominio y subordinacion
alos amos, llegé ajugar un importante papel en el proceso del mestizaje.

Dentrode losgruposde poder, enel periodo colonial, lamujerdesempefia
una funcién fundamental a través de la institucion del matrimonio, por
ejemplo en los territorios del Corregimiento y luego la Gobernacién de
Cuenca, durante el siglo XV1I1 e i s del XIX, a través del vinculo
matrimonial se podia fortalecer el poder y acceder o mantener el estatus social
de los contrayentes (Cabreray Rea, 1992:129). Segun las mismas autoras, la
ideologia imperante en aguella época, “concedia a la mujer rasgos especificos
que reforzaban el carécter de la casta. Ladote matrimonial expresa por una
parte, el control moral dirigido por lalglesiasobre lacastidadexigidaa lanovia
y, porotra, elaprecio de la sociedad civil respectoalacastidad prematrimonial,
como simbolo de la pureza de sangre y de nobleza; de ahi que la mujer sea la
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persona que mas directamente se relacione con la reproduccion del esquema
social”.

La tematica iconografica y el arte colonial en Cuenca, muestran de
manera bastante clara la posicién de la mujer en la sociedad. Una fuerte
corriente mariolégicaen donde se resalta el papel de madre-virgen. Lamayor
parte de las obras artisticas, y esto se puede conocer a través de las dotes de las
novias y otras fuentes de testamenteria (Contreras y Rea, 1992), hacen
referenciaalavirginidad, alamaternidad, alasumisiény alafidelidad, valores
que confirman el carécter patriarcal y tradicionalista de esta época.

Laideologiadel periodocolonial estuvo profundamente influenciadapor
la iglesia catélica que indudablemente afectd al rol y estatus de lamujer en la
sociedad cuencana. La importancia de la vida religiosa de la mujer se
comprueba con la fundacién de varias érdenes religiosas para mujeres, en
especial las 6rdenes de clausura, la primerade las cuales seria ladel monasterio
de la Puray Limpia Concepcion, fundada en 1599 (Kennedy y Sigtlienza,
1990:14). Segun las autoras, uno de los motivos de la fundacién seria la
situacion de lamujer de clase dominante, para quién la sociedad colonial habia
establecido dos alternativas: “una, el papel de esposa y madre dentro del
matrimonio, el cual aseguraba la reproduccién social, y la otra, la vida
religiosa, que se convertia en la opcién ideal para la tujer . Una de las
funciones del monasterio fue la educacion de las mujeres. Las religiosas
concepcionistas tuvieron una presencia activa en la sociedad cuencana a lo
largo de tres siglos coloniales. La fundacion de los monasterios para religiosas
en Cuenca, permiti6 la construccién de iglesias y conventos que constituyen
un aspecto muy importante de lariqueza arquitecténicade laciudad. Ademas,
tanto en el Convento de la Concepcién como en el del Carmen se encuentran
importantes obras de arte colonial, pinturas, esculturas, plateria, lienzos, etc.,
que son el resultado de las dotes de las monjas, asi como de donaciones.

Entre losprincipalesaportes de lamujer a laculturacolonial y republicana
estan: la educacion, las artesanias y la literatura; algunas mujeres fueron
ademas “empresanas" y comerciantes. Duranteel siglo XDC. indudablemente
sobresale dentro de la produccién literaria Dolores Veintimilla de Galindo
(nacida en Quitoen 1829), para algunos autores la iniciadoradel movimiento
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romantico en el Ecuador. De forma poco usual para la ¢poca, algunas monjas
escriben versos y poemas, tal es el caso de Rosa Borrero, que ingresa al
monasterio de la Concepcién en Cuenca en 1852, y que tom6 el nombre de
Sor Ignacia de la Asuncion (entre su dote consta el hermoso nacimiento de
marfil que ahora se exhibe como uno de los mejores objetos de lacoleccion de
arte colonial del museo), escribié un opUsculo inédito en prosay verso con el
titulo de Nuestra Sefiora de la Cueva Santa (Arizaga, 1912). Ademas de su
aficion a la poesia se conoce que fue la preceptora de su sobrino Antonio
Borrero Cortazar, que luego seria Presidente de la RepUblica. Otras mujeres
irrumpen en la poesia y literatura. La religiosa de los Sagrados Corazones,
Carolina Mufioz Cueva por ejemplo, luego en 1868 se publican los versosen
latin de Manuela Chica y Cortazar, en 1876, una mujer con el seudénimo de
Hija del Azuay, publica los versos Adiés, Un Adids, en La Aurora, en 1871
y 1872. Afos més tarde, en 1876, “Fidelia”, publica los versos “mis pensa-
mientos” en el periédico La Luciérnaga. La poetisa Maria Jauregui publica
algunos versosen 1878. Otraobrasale a luzen 1881, “Cinta Azul” cuya autora
esElena LarrivaO. Las hijasde LuisCordero, para fines de siglo comienzan
aproducir poesia: Aurelia, Maria Teresae Inés de Jests Cordero Davila.

En este mismo periodo, dos mujeres son propietarias de imprentas de la
ciudad: la Sefiora viuda de Mufioz (1854) y Teodora Valdiviezo (1858).
Ligado alaeducacion de nifias se producen dos publicaciones impor
laépoca: El Programa de Ensefianzade las Religiosas del Sagrado Corazén de
JesUs y Maria (1862), por la religiosa fundadora de esta orden en Cuenca.
Amalia Amat. En 1868, la directora de la Escuela de Nifias. Carmen Franco,
publicalosCertamenesde laEscuela (Corderoy Crespo, 1989). Laimportancia
de la religion catélica se ve reflejada en la publicacién por dos ocasiones
durante el siglo a través de escritos en defensa a la religion catélica, una en
Cuenca en 1877, por parte de Rosa Garcia de Tamariz, Teresa Valdiviezo y
otras, en el Manifiesto en defensa de la religion catdlica. Publicada por la
imprentadel Cleroy luego una publicacién similaren Azogues, unos afios més
tarde.

Lamujeren laeducacion es un ambito que va creeiendodesde inicios del
siglo pasado hasta afianzarse de manera muy profunda en nuestro medio
actual. Cuando fuera gobemadorTomas de Heres, inauguraescuelas barriales
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para nifias y dispone que en los conventos de mujeres se establezcan escuelas
paranifias. Designacomo Directorade las mismas a la educadora Sor Maria
de Santa Barbara, esta seria la primera escuela de nifias, fundada en 1822
(Lloret Bastidas, 1989). Entre 1800y 1830, fueron también importantes los
apones a la educacion que hicieran Manuela Garaicoa de Calderén y su hija
Baltazara Calderén de Rocafuerte. y postenormente esta Gltima con sus
donaciones fundariaescuelas paranifiasen Guayaquil (Pérez Pimentel, 1988).
Laclave en el desarrollo de la educacién para nifias fue la fundacion de la
primeraescuelay colegio femeninoen Cuencaen 1862. Amalia Amat. fue la
fundadora de la Escuela y colegio de los Sagrados Corazones, asi como del
Instituto de los Sagrados Corazones, al frente de diez religiosas francesas.
Aflos mas tarde se iniciaria la educacion para nifias por pane de las religiosas
dominicanas.

Laeducacion de las nifias estuvo en muchos casos acargo de religiosas,
pero también encontramos un importante nimero de mujeres seglares. Poralla
en 1898, se funda la Escuela Central de Nifias, en laparroquia El Sagrario, que
posiblemente es el ongen de la Escuela ‘“Tres de Noviembre" (1917), que fue
una de las principales escuelas fiscales de Cuenca, su directora fundadora
Dolores J. Torres, tuvo un papel preponderante dentro del desarrollo de la
educacion laica en la ciudad, la misma que luego fuera nombrada como
primera Rectora del Colegio Femenino “Manuela Garaicoa de Calderén”, su
primera discipula y continuadora de la labor oducativa femenina en el Azuay
es Dora B. Canelos. Unidas al trabajo comunitario, a la educacion, a la
beneficen encontramos un importante nimero de mujeres en diferentes
épocas, para citar solamente pocos nombres estan Herlinda Toral. Francisca
Dauvila, entre otras muchas mas, en especial la mujer anénima. Segin la
investigadora Jenny Estrada, seriala Universidad de Cuenca laque permitiria
en 1919 a Matilde Hidalgo de Procel obtener su licenciatura en medicina en
elafiode 1919,quien se graduariade doctoratresafios mastarde en Quito. Ella
fue no solo la primera mujer que obtuvo el titulo de medicina en el Ecuador
sino la primera en ejercer su derecho al voto en América Latina.

Hay un sector de mujeres que a principios y mediados del siglo veinte
dedican suactividad a laliteraturay enespecial a lapoesia, para citar algunos
nombres tenemos a Maria Isabel Mufioz, Elena Landivar, posteriormentea
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Maria Ramona Corderoy Leén (Mary Corilé), considerada como una de las
mas importantes representantes de la poesia femenina cuencana. Existen
numerosas aportaciones de mujeres a la literaturaen los tltimos afios, pero, se
debe ampliar esto en otro trabajo. Otro campo donde incurre con bastante
frecuencia la mujer es en el arte, en especial en la pintura, destacandose
muchas cuencanasparticularmente en los iltimos afios como Eudoxia Estrella,
Directoradel Museode Arte Modernoy Presidenta de lalV Bienal Internacional
de Pintura.

PRESENCIA CULTURAL DE LA MUJER

La presencia cultural de la mujer en el desarrollo sociocultural de
Cuenca, se ha dado més bien dentro de un ambito invisible, del quehacer
cotidiano de la sociedad. Estase manifiesta en el terreno de la transmision de
valores, de la identidad cultural y de la reproduccién del tejido social,
especialmenteen redes de parentesco. Esenel mundo de laemocion, en el se
crean y recrean simbolosy sentidos vitales de toda construccion sociocultural.
Este ambito se desenvuelve al interior del hogar, en la familia y dentro de
pequefias comunidades locales. Este mundo ha sido tradicionalmente el
campo de accion de las mujeres cuencanasy azuayas. Lamujeren la cultura
regional sobresale de manera interesante dentro de tres manifestaciones: la
literatura, la educacion, el arte y diferentes expresiones de religiosidad.

La mujer perteneciente a los estratos altos, durante el periodo colonial y
republicano, recibia una educacion "apropiada para sefioritas", arte, pintura,
bordado, musica, literatura y educacion religiosa. En la vida cotidiana, al
interior de las casas, en las quintas, haciendas solariegas, muchas de las damas
cuencanas llevaban una riquisima vida cultural, muchas de estas mujeres eran
consejeras de importantes hombres ptiblicos, yaseaesposas, hijaso hermanas.
En los estudios costumbristas, se puede conocer la importancia que tenfa la
mujer en muchas de las reuniones literarias, discusiones teéricas, obras
teatrales, musicales y expresionesculturales populares, profanasy re

Ennuestro pais haexistido un tendenciaa exaltar las figuras de Heroinas
Nacionales, que destacan por su valentia, arrojo y sacrificio; son mujeres
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irrepetiblesy miticasque si bien estan lejos de lamujer de came y hueso, son
a la vez una suerte de extension de la Mujer Madre. Pero, debemos tomar en
cuenta la importancia que ha tenido la mujer anénima, cuya accién esta
sumergida en lainvisibilidad de lo cotidiano. Es poresto que se puede decir
que lapresenciade lamujeren nuestraculturaes puntual y discontinuadurante
los siglos anteriores, y se varegularizando parafinesdel siglo XXy principios
del XX, hastallegaraserunapresenciacontinuadesde los sesentaen adelante.

La mujer indigena y mestiza de estratos populares, ha sido la que
tradicionalmente ha conservado la tradicion cultural: “es la que preserva el
traje, los usos, las costumbres, la historia oral, los mitos y leyendas, la que
trasmitey reproduce permanentemente laculturaindia... es latinicaresponsable
de la socializacién primaria del nifio" (ORELAC, 1988 en Capelo y Trelles,
1992).

Un importante impacto que permite un cambio en varios aspectos de la
cultura, sociedad y economia, es la participacion politica de la mujer. En
Cuenca, como en el resto del pafs, la accion en el campo politico es relativa-
mente reciente, y tiene una caracteristica convencional. Encontramos a
mujeres en las elecciones, en las votaciones, en las campafias por el voto,
mu]eres candidatas y en cargos administrativos de cierta relevancia, los dos
0s periodos 1992y 1994 incluso dos diputadas mujeres, la primeraen la
historiaprovi : lasDras. Montserrat Butifidy SusanaGonzalez, laprimera
incluso alcanzo6 la titularidad en el Ministerio de Bienestar Social; a estos
nombres se afiade el de la Ministrade Educacién Rosalia Arteaga. En el campo
de la participacién municipal y administrativa, estd Susana Salgado, ex
concejal del cantén Cuenca y Subdirectora del Ministerio de Bienestar en la
provinciadel Azuay. Porotrolado,encontramos mujeresen lasorganizaciones
comunitarias, en movimientos contestatarios, en movimientos sindicales, etc.
En suma, se produce un impacto de la actividad femeninay atn feministaen
la votacién, en el activismo electoral y ademas en la actividad comunal. La
historia comarcana ha rescatado la participacién de la mujer en las guerras
independentistas, en las revueltas y revoluciones, para citar un ejemplo, la
accionde lasmujeresala llegadade las tropasde AlfaroaCuenca o las mujeres
indigenas durante la revuelta de la sal en 1925
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MUJER Y PARTICIPACION ECONOMICA:

Las mujeres han participado en el desarrollo socioeconémico del Ecua-
dory laregion através de diferentes vias, especialmente a través del trabajo
doméstico y otras actividades productivas. Su aporte siendo muy importante
cae dentro de lo invisible y no de lo visible o plblico, no se conoce la
importancia real de la contribucién econémica del trabajo doméstico de la
mujer para laeconomia regional y nacional. Ahorabien, en los Gltimos afios
escadavez mas importante el trabajode lamujer fueradel hogar, desempefiando
diferentesactividadeseconémicas, tantoasique, e el sector primario, secundario
y terciario para 1990 en el Azuay, la participacion de la mujer en la fuerza
laboral erade un 26%, 25,8% y 48% respectivamente. El44% de las mujeres
empleadas, en 1990 trabajaban por cuenta propiay el 34% como empleadas o
asalariadas.

En laszonasrurales, la mujer campesinarealizanumerosas e importantes
actividades product! vasque conformanun importante rubro en laconformacion
del ingreso familiar. El trabajo de la mujer no solamente incluye actividades
de reproduccién de lafuerzade trabajo familiar, sino de reproduccion cultural
y esincuestionable su papel en latransmisién de conocimientosy costumbres.
Lacrianzay educacion de los hijos, el laboreodel campo, cuidado de animales,
recolecciénde agua, lefia, hierba, elaboracién de artesanias, trabajocomunitario
esparte de larealidad cotidiana de lasmujeres campesinas. Todas estas labores
permiten la reproduccién familiar, comunal y social. ~ Capelo y Trelles
(1993:50) consideran que "lamujer campesinaes laencargada de lareproduc-
cién socio-cultural en el hogar, en la familiaampliaday en lacomunidad... el
hogar, esel espacio propicio parainiciar lasocializacion, latransmision de sus
experiencias y costumbres, en general todo un sistema de valores y précticas
que ha ido adquiriendo alo largo de su vida, luego laextiende a otros espacios:
la familia ampliada, lacomunidad y laescuela”. Laeconomiade subsistencia
campesina tiene como eje al trabajo de la mujer, cria de ganado menor, cuyes,
borregos; cuidado de huertos, asi como la venta de sus productos en el
mercado. La comercializacién de productos agropecuarios por parte de la
madre, es fundamental para los ingresos monetarios de la familiacampesina.
La produccion artesanal de las mujeres campesinas en la region, permite un
considerable ingreso de divisas, en especial en el caso de productos de
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exportacién, la mas importante actividad artesanal fue y atin sigue siendo en
muchas comunidades el tejido de sombrero de paja toquilla, conocido en el
exterior como “panama hat".

En las urbes, el trabajo de la mujer en el sector informal es de gran
relevancia. En Cuenca, la mayoriadel empleo femenino esté en este sector de
laeconomia. La mayor parte de la fuerza de trabajo dedicada al comercioy a
la ventaambulante, esté4constituida por mujeres (Borrero, 1992). Las edades
de mayor participacion se encuentran entre los 30y 34 afios de edad, hay nifias
entre 9 a 14 afios que también se dedican a estaocupacién, muchasde ellas se
incorporan a la fuerza de trabajo familiar no remunerada, que es muy impor-
tante para el funcionamiento de las unidades econémicas familiares. El trabajo
femeninoes parte importante dentro de laconformacion de) ingreso familiar
de lapoblacién urbana informal. Los ingresos de los hogares provienen de la
participacion femenina en tareas o actividades informales, que permiten su
reproduccion social y econémica, convirtiéndose, en muchos casos, en eje de
la reproduccién familiar.

Un numeroso contingente de la mano de obra femenina dentro de la
ciudad proviene de lamigracion. Un alto porcentaje de la poblacién migrante
corresponde al sexo femenino, compuesto de jovenes en edad productiva y
reproductiva. Las migraciones impactan notablemente en la vida de la mujer
y de la familia, una consecuencia notoria de la migracion masculina es la
ampliacion del rol de la mujer dentroy fuera del hogar y como consecuencia
de ello lajefatura de hogar femenina es cada vez mas numerosaen laregion;
seglindatos de investigacionesde lamigraciénazuaya, unterciode las familias
esta conformada por unajefe de hogar mujer, asicomo en un tercio de todas
las familias hay por lo menos un miembro ausente en el exterior, siendo los
Estados Unidos su principal destino.

BREVES CONCLUSIONES
La informacion sobre la mujer en la historia regional es pobre y muy

dispersa, no existe un trabajo metédico donde se rescate su presencia en el
desarrollo cultural, lo cual impide unamayor profundizacion en el tema. Esto,
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de ninguna manera implica que no fuera relevante su accionar dentro de la
cultura, la politica, el arte y la economia. El sistema patriarcal determin6 la
participacion diferencial por género en los diferentes niveles de la actividad
social: lo econémico, cultural, laboral, educativo y doméstico. La realidad
regional muestra que lapresenciade lamujer se produce dentro de un contexto
dicotémico: lo publicoy lo privado, el desarrollo social y econémico llevara
aque cada vez sea mayor el impacto de la mujer y lo femenino en el mundo
publico, porque en el mundo privado y cotidiano la mujer tiene mucha
importancia.
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GUACAMAYAS, SERPIENTES Y MUJERES

Maria Rosa Crespo C.

Como digna descendiente de la curiosa madre Eva, me ha llamado la
atencion desde mi lejana nifiez determinadas caracteristicas de las mujeres de
nuestra localidad: su tenacidad y empefio para salir adelante en todo tipo de
actividades mas alla de prejuicios, aparentes derrotas y malos entendidos, las
mily un tareas que desempefian dentro y fuera de la casa, siempre ajetreadas
deun lado aotro, en busca de nuevas oportunidades que ayuden a redondear
el presupuesto de la familia que nunca alcanza aunque sus maridos las
recuerdenadiario “una mujer cuandoesbuena extiende comojebe a unbillete
de cien sucres”. Lavan, planchan y cocinan para propios y extrafios, venden
toda suerte de mercaderfas y alimentos en las ciudades y pueblos, y hasta se
dan modos de emplear el poco tiempo que les queda en laelaboracion de un
sinnimero de artesanias. En la catéstrofe del afio 93, las mujeres provistas de
escobas, baldes, mangueras, picos, palas y escaleras, fueron las primeras en
comenzar la reconstruccion de sus viviendas.

Cuando Francisco José de Caldas visité nuestra ciudad a principios del
siglo XIX, alavez que puso de manifiesto la acuciosidad de la féminas
cuencanas, parece que no le cayeron bien los morlacos porque los calificé de
pendencieros y ociosos.....y de estar mucho mas atrasados que en Quito.
Como las mujeres y los forasteros nunca fueron santo de la devocién de Fray
Vicente Solano, recuérdese el desdichado episodio de la quitefia Dolores
Veintimilla, se le subi6 la sangre a la cabeza mandandose una auténtica
filipica contra el osado granadino en su articulo denominado “Defensa a
Cuenca".

Para satisfacer curiosidades propiasy ajenas he preparado una apretada
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sintesis de un trabajo méas amplio sobre cultura regional, por medio del cual
he querido averiguar no tanto el qué sino el porqué de determinadas
manifestaciones culturales de las provincias azuayas, la reiteradapresenciade
signos y simbolos femeninos y el papel de la mujer en diferentes momentos
de su historia.

UNA COSMOGONIA DE SIGNOS FEMENINOS

Como punto de partida intentaremos la reconstruccion limitadisima del
codigo perdido de los cafaris a través de determinados signos de una vieja
cultura, cuyo sistema de valores adaptados a las circunstancias del presente,
muestran al mismo tiempo la memoria de sus origenes.

Julio Maria Matovelle, en sus investigaciones sobre la cultura de los
cafiaris, hace referencia a un descubrimiento arqueoldgico conocido como la
placa de Patéete -encontrado en Chordeleg a finales del siglo pasado- en los
siguientes términos: El objeto maspreciado porsuprofunda significacién que
hasta ahora se ha extraido de las huacas del Azuay, se trata de unaplancha
de oro donde se encuentra cincelado en relieve el cuadro sintético de la
mitologia cafiari.

Al centro se destaca la figura de un cacique resguardado por la
iconografiareligiosa de los cafiaris: lalunaen la parte superior, alos costados
la gana de puma, la guacamaya y la serpiente; un tercer brazo del cacique
apunta hacia abajo donde se encuentra el dios peje, simbolo de Pachacamac,
el anima mundi de la mitologia andina, las lineas o figuras geométricas
representan cuevasy lagunas considerados pacarinas, estoes lugares sagrados.

La placa de Patéete muestra un predominio muy claro de simbolos
femeninos: luna, agua, serpiente, guacamaya, cuevasy lagunas sagradas,
mientras que el dios varén se encuentra relegado a la parte inferior, como la
figura de un pez. La serpiente y la guacamaya, las madres primigenias de la
nacioén cafiari. forman parte de sus grandes mitosde origen; paralas sociedades
seran determinados animales,
acontecimientos primordiales o institucionesque al evocar el estable
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y génesis de una comunidad en la dimensién sagrada y atemporal del mito,
operen como refuerzo de la unidad local y de la unidad de parentesco.

LO QUE DICE LA HISTORIA

La cultura cafian, esencialmente agraria y artesanal, se mantuvo y
consolidé en la Regién Centro Sur de lo que hoy es el Ecuador durante el
Illamado periodo de integracion (- 500 a 1500 d. de C.) hasta la conquista de
Tupac Yupanqui, quién logré dominar aparentemente a los cafaris incorpo-
randolos al poderoso imperio de los Incas que habia alcanzado por aquel
entonces una gran organizaciénen lo politico, militar, econémicoy de manera
especial en el cultivoy aprovechamientode latierra. Tras ladesaparicion de
HuaynaCapac, nacido en estas tierras, cuando se prendi6 laguerracivil entre
sus dos hijos, Huascar y Atahuallpa, los cafaris trataron de recuperar su
perdida autonomia y se aliaron al monarca cuzquefio.

Su denota y muerte significo, de acuerdo a la orden de Atahuallpa, el
exterminio de treinta mil cafiaris y el traslado de un nimero casi equivalente
adistintos lugares del Imperio, en calidad de mitimaes. Como consecuencia
de todo ello, la poblacion masculina disminuyé notablemente y las mujeres
cafiaris ademas de sobreprotejer a los pocos varones que se salvaron de la
guerra, el genocidio y las mitas, tuvieron que asumir, fuera del cuidado de los
hijosy las labores domésticas, la pesada carga de la agriculturay el cuidado
de los animales, como lo dejaentrever un testimonio muy decidor del espafiol
Ciezade Leon, quién visitéel lugar apoco de loacontecido: "Lasmujeresson
algunas hermosas'y no poco ardientes en el amor.... son esas mujeres para
muchotrabajo, porqueson ellas las quecavan la tierray siembran los campos
y cogen las sementeras y sus maridos estan en la casa tejiendo e hilandoy
aderezando sus armas y curando sus rostros y haciendo otros oficios
gfeminados

LA RAIZ CULTURAL DE LA REGION, UNA SUERTE DE
MATRIARCADO

Lapreeminenciaen lamitologiacafiari de los signos femeninos, reeditada
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en los procesos de ocupacién del territorio durante laépoca de la conquista y
dominacién del Incario, se convertira con el paso de los siglos en un rasgo
cultural de comportamiento de la sociedad regional, a causa de los constantes
desplazamientos de los habitantes del campo y poblaciones pequefias, dirigi-
dosen un primer momento hacialos principales polos de desarrollo urbano
del pais.

En laactualidad, son conocidas portodos las grandes oleadas migratorias
decaracter internacional que afectan especialmentea las provincias del Azuay
y Cafiar obligando a muchos padres y jévenes de los medios rural y urbano a
convertirse en nuevos mitimaes, ahora de Norte América; mientras tanto en
esta tierra casi siempre “de mujeres solas” se acenta cada vez mas la
feminizacion de la pobreza y la soledad como se reflejan en los testimonios e
historias de vida recopiladas en el transcurso de nuestra investigacion y en
muchas de las fotografias magistrales de Heydy Bauerdedicadaa “las mujeres
del austro”. Desearia contarles solo unas cuantas historias de mujeres
extraidas de la vida cotidiana de nuestra ciudad.

Cuando meses atras encontré en la Feria Libre a Mariana, mi antigua
alumnadel colegio, con un pequefio negociode mercaderiacolombiana me fue
muy dificil reconocerla, su hermoso rostro se hallabadesfigurado bajoun
amarillo terroso de soledad y miedo.

-Apenas graduada -dijo- me casé con Pablo, un compafiero del sexto
curso, al cabo de tres afios, como no tenia trabajo se fue con “El Cafitas” a
Nueva York... Me dejé con dos hijas ofreciéndome Ilevar cuando pueda. El
dinero para el pasaje y los tramitadores de visas lo conseguimos de un
prestamistaque exigié como prendalas escrituras de un terrenito que tenfamos.
Al principio, escribia cada quince dias, cada mes... Empezaron a llegar los
délares, alcanzo para la mitad de ladeuda. Ya va parados afios que no sé nada
de él, a veces, pienso que se ha hecho de otra. Mientras tanto, el duefio del
dinero, amenaza con quitarme el terreno, a veces, llega tomado ya de noche,
agolpear la puerta del cuarto que arriendo. “jAbre, no seas tonta!”, me dice,
“podemos arreglamos un bonito...”. -Estoy muy sola y francamente me da
miedo, que una noche de estas deje entrar al viejo...
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Ningun periédico recogid la historiade la obrera textil que un buen dia
vendid todas sus pertenencias, se endeudd con amigos y vecinos paracomprar
un pasaje a Estados Unidos. Su ilusién: “juntar un pequefio capital para abrir
un taller de costura”. Nunca lleg6 a la tierra prometida, deportada desde la
frontera mexicana con un grupo de ilegales al llegar a Cuenca se suicidé con
unasobredosis de tranquilizantes, le faltaban dos meses para cumplir 25 afios.

ConociaElenaunamafianade mayo, momentos antes habia ocupado un
asiento préximo al mio, en la buseta con destino a Guayaquil. Apenas salimos
del Termina) Terrestre, nosenfrascamosen la charla; dos mujeres tienen tanto
de qué hablar y compartir: la carestia de la vida, los trabajos, las penas y
alegrias, los hijos, los suefios, las frustraciones. Su marido, un obrerojubilado
de laLlantera, "s6lo entreayudabaparael arriendo de la casay lamayor parte
del tiempo se pasaba pegado a la television”. -Yano le busca la otra, comenta
Elena, -Si antes soportaba su humillacién, ahora, encimasu rabiay despecho...
Los hombres regresan donde lamujer propiacuando han quedado s6lobagazo.
Suelta el llanto al recordar la muerte de su hijo mayor atropellado cerca de
Bafios: “un electricista muy habil, en su taller, componia de todo, nunca hacia
faltar para lacomida, el Ginico que se enfrentaba al padre y me defendia. Cada
vez, me hace sofiar como si estuviera vivo y me despierto llorando”. -Me
quedan tres hijas, afiade, estudian en el Colegio, quizas tengan mejor suerte que
yo, relata que mantiene su hogar negociando con piezas de ceramicay vajillas,
paralo cual viajatodas las semanasal Triunfoy Duran; las consigue aunprecio
rebajado porque “tienen algunas fallitas”.

De sus constantes viajes a la Costa ha aprendido lo siguiente: “Las
serranas somos mas aguantonas que las mujeres de alla. jNo vel, en el campo,
los hombres van siempre adelante, alairito, silbando, las mujeres atrés, atras...
Cargando a laguagua, la lefia, layerba para los animales, agachadas casi hasta
tocarel suelo. El otro diameencontré en LaTroncal con uno que parecia medio
costefio, hamaqueandose en el corredor de lacasa, con unacervezaen lamano,
pasodal frente unaindiecitacafiarejacoloraday sudando, con un costal de papas
en laespalda, el hombre le quedé viendo y dijo a unos amigos que estaban al
lado: “Habiendo mujeres paraqué burros”, y siguié tomando lacerveza... Me
dioun coraje, pero no dijeestabocaes mia, pensando bien, asi mismo creo que
es; no tienen la culpa sélo los hombres, sino también las mujeres que no nos
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hacemos valer desde el comienzo.

Esta suerte de matriarcado que ha venido nutriendo la raiz cultural de
Cuencay suareade influenciadesde laépocade loscafiaris hastanuestros dias,
bien puede ilustrarse con algunos ejemplos de diferentes épocas: El culto a
la luna, a las cuevas y al agua de los cafiaris y sus mitos cosmogénicos de la
guacamayay laserpiente, la fundacién espafiola de Cuencabajo laproteccion
de Santa Ana, la Catedral de la Inmaculada, la persistencia de la devocién y
poesia mafianas, la mantenedora del “Pase del nifio viajero”; si Quito se
identificacon Don Evaristoy Guayaquil con Juan Pueblo, nuestraciudad tiene
a su Chola cuencano, hasta lo de la Josefina tiene un nombre femenino.

En lamemoriacolectivade Cuencay sus alrededores persiste el recuerdo
de determinadas mujeres y su rol protagénico en las movilizaciones y
movimientosurbanosy campesinos desde laColoniahasta nuestros dias; tales
como el levantamiento popular ocurrido enagosto de 1739 que le costé lavida
aJuan de Seniergues, médico de la Misi6n Geodésica Francesaa causa de sus
amores con Manuela Quesada, la Cusinga, en aquel dia se oyeron por vez
primera, en la plaza de San Sebastianjunto al grito de jMueran los franceses!,
iMuerael mal gobierno! jVivalalibertad! Cronistas e historiadoresal referirse
a las luchas entre liberales y conservadores que incendiaron esta comarca a
finales del siglo X1Xy principios del XX ponen de manifiesto el papel de las
heroinas populares, al igual que en la llamada guerra de lasal en 1925, como
no podemos olvidar su valiente participacién en diferentes barrios de Cuenca
cuando Velasco Ibarra vino a esta ciudad en su Gltimo mandato presidencial
provocando una airada reaccion que al extenderse por todo el pais acab6 con
el quinto velasquismo.

En las primeras décadas del presente siglo la sociedad de Cuenca se
divertiay rezabaalrededorde dos acaudaladas mujeres: Dofia Hortensia Mata
y Dofia Florencia Astudillo. La gente decia en aguel entonces: “Quien va a
Romay no conoce al Papa no conoce Roma, quien visitaCuencay no conoce
a Dofia Hortensia Mata no conoce Cuenca”, el dulce encanto de la burguesia
europea reflejado en sus aristocraticos salones con "'sus damas, sus tocados,
vestidos y olores... las llamas de los fuegos encendidos de amadores... aquel
trovar, las musicas acordadas que tafifan...aquel danzar, aquellas ropas chapadas
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que trafan”, como diria Jorge Manrique; a pesar del tiempo transcurrido se
mantiene aun fresca su memoria en muchas personas. Oriunda de Guayaquil
secasd muyjoven con Miguel Ordéfiez Lazo y al quedar viudacon un hermano
de aquel. Carlos Ordéfiez Lazo, ex Gobernador del Azuay. Dofia Florencia,
hijade Juana Valdivieso, conocida como Juana de Oro por su enorme fortuna,
permaneci6 solteratoda la vida, duefia de innumerables casas y haciendas que
se extendian por las provincias del Azuay, Cafiar y sus limites costaneros,
realiz6 cuantiosas donaciones a diferentes érdenes religiosas motivo por el
cual fue la primera mujer en la historia de Cuenca condecorada por el
Municipio, el 3 de noviembre de 1947, con la presea Andrés Hurtado de
Mendoza; temperamental y altiva, acompafiada siempre por una corte de
monjas y clérigos, ha dado origen a un rico anecdotario que hubiera hecho las
delicias de Garcia Marquez como el que narra las visitas de la sefiorita
Florencia a sus propiedades de Izavieja, Malal Purivin, Cetelel y otras mas.
conducida en andas por los indios como unasanta viviente desde Hatun Cafiar
hasta lasyungascon sus lorasy perros, entre danzantes, mayorales, pendoneros,
capellanes, rezos, canticos, nubes de incienso, chirimias, bocinas y redoblantes.

Si alguien pretendiera recoger la intrahistoria de aquella Cuenca que
durante muchas décadas estuvo bajo el matriarcado de estas féminas,
jJerusalen y Babilonia! dirfamos nosotros, jCon todo el material que existe
todavia en nuestro medio le harfan falta unos cuantos volimenes!

En lo que tiene que ver con el campo de laeducacion cabe recordar que
la escuela Tres de Noviembre, primer establecimiento fiscal que aparece en
Cuencaen 1919, estuvo destinado al alumnado femenino. Lo que provocé un
rechazo general, el clero azuayo desde el pulpito y bajo laamenaza del castigo
divino prohibi6 a los padres de familia que manden a sus hijas a una escuela
que ibaaserdirigida porunaateade 19 afios: DoloresJ. Torres. El primer afio
se matricularon solo siete alumnas. La maestra laica con su pequefio rango
abandonaba todas las semanas la solemne tristeza de las aulas y se marchaba
por las calles de la ciudad a observar el paisaje, los rios y las montafias, de
acuerdo a los nuevos métodos aprendidos de la misién alemana, durante su
permanenciaen el Normal ManuelaCafiizares de Quito;asu paso menudeaban
los insultos, el agua, las piedras, el lodo, pero sali6 adelante. Un afio después
laEscuela Tres de Noviembre iniciaba su ciclo lectivo con treinta alumnas.
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Osmara de Leén, la bailarina de los pies descalzos y fiel seguidora de
Isadora [hincan, llega a Cuenca por los afios cincuentas, cuando soplaban
aparentemente los aires de la modernidad e inaugura la primera escuela de
danza con un gran nimero de nifias y adolescentes; se alborota el clero, el
Obispo amenaza con la excomunién a maestra y alumnas, la danza es algo
pecaminoso, un atentado al pudor femenino, deja el cuerpo al descubierto, no
han visto acaso las estampas del cielo y el infiemo, por el estrecho camino
celestial van los fielescon laropa hasta lostobillos, rosarios y libros piadosos,
el amplio sendero infernal esta repleto de bailarinas con sus trajes cortos,
ensefiando las piernas y junto a ellas los libertinos y jugadores. El Padre
Aulestia, un religiosojesuita, vade casaen casa paraalertar del peligro a las
madres incautas, reparte hojas volantes con la imagen de la Dolorosa, la cuna
del ballet es la Rusia comunista, aparecen letreros en los colegios religiosos:
no hay matriculapara las alumnas de Osmara, quedan solo ocho en su escuela
de danza, sin embargo no se doblega y continlia con las presentaciones
artisticas. Gracias al apoyo de Carlos Cueva Tamariz, en ese entonces Rector
de la Universidad de Cuenca, ingresa como profesora al conservatorio de
musica; con el paso de los afios, al apaciguarse los temores y recelos, sera
invitada a colaborar en los mismos planteles confesionales que antes lo
rechazaron. Con Osmara de Leén, hija adoptiva de Cuenca, comienza a
culti n nuestro medio ladan: asica, ladanzamodernay particularmente
la folklérica, incursiona igualmente en la radio y a través de Ondas Azuayas
mantuvo en vilo a toda la ciudad con sus radio novelas de misterio “El
Fantasmay el medallén de jade” que salia todas las noches al aire, en vivo y
en directo.

En este mesde mayo se celebraron cien afios del nacimiento de Maria
Ramona Cordero y Leén, Mary Corilé, a través del presente trabajo quiero
rendir tributo a la memoria de esta mujer que incursioné con valentia y sin
prejuiciosen los diferentes campos del sabery del arte, desde muy nifia formé
parte de la orquesta de sus hermanos, los estudios paleograficos realizados en
Quito le servirian mas tarde para componer las poesias en fabla o lengua
antigua, como Directora de la Biblioteca Municipal de Cuenca mantuvo
correspor iaconlasma des figuras femeninasde las letrasamericanas
de ese entonces: Gabriela Mistral, Delmira Agustini, Alfonsina Stomi; fue la
primera mujer en ocupar la Direccion del Archivo Nacional de Historia, se
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destacé igualmente como periodistay educadora, sus mayores éxitos pertene-
cen ala literatura y de manera particular a la poesia. Cuando publicé los
primeros versos en 1933 “Canta la Vida", reveedora frescura femenina en
contrapunto con la poética de la muerte cultivada p.»r los creadores del
modernismo ecuatoriano, causé enorme revuelo. Su auoacia intimista, la
tension pasional mistica y erética que desnudaba todos los pudores en un
impetuoso lenguaje de juventud y amor, marcaran nuevos derroteros para la
poesia femenina del Ecuador. Cuando en las préximas semanas el 6leo de
Ramona Cordero y Le6n sea colocado en la Casa de la Cultura Nucleo del
Azuay, a su Galeria de hombres ilustres no le quedara mas remedio que
convertirse en Galeria de Personajes llustres porque a sus antiguos directivos
nunca les paso por la cabeza que el retrato de una mujer, irfaaacompana alos
de tan célebres varones.

A MODO DE CONCLUSION

Todo disefio de investigacion plantea una hipétesis que debera ser
comprobada o rectificada en el desarrollo de la misma; para ello es necesario
propiciar su debate con diferentes ptblicos, enriquecerla con el aporte de otras
personas porque nadie esduefio de laverdad. Mipropésito hasidocabalmente
poner a consideracién un avance de la investigacion que actualmente me
ocupa, pretende demostrar que determinados rasgos culturales de la Provincia
del Azuay que han contribuido a configurar nuestra identidad actual tienen
muchoquevercon lapersistenciade unasimbologiafemenina, quearrancando
de los mitos de origen cobra fuerza en diferentes procesos de ocupacion del
territorio, las migraciones masculinas nacionales e internacionales y por ende
la creciente feminizacion de la soledad, el trabajo y la pobreza. Si me he
referido a determinadas mujeres es porque ciertos momentos de la historia
comarcana 0 manejaron a su capricho la sociedad de Cuenca, o fueron
victimas de unambientehostily llenode prejuiciosy apesardetodo triunfaron
en su empefio, abriendo el camino para quienes vendriamos afios después.
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EPISODIOS DE UNA GUERRA,
LEVANTAMIENTOS POPULARES
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LOS MORLACOS Y LA CRUZADA ANTIALFARISTA

Maria Rosa Crespo C.

Numerosos estudios sobre la provinciadel Azuay han puesto de relieve
lasociedad, laeconomia, lahistoriay lacultura, asi comoloscambiosoperados
durante el proceso de modernizacién, sin embargo ninguno ha orientado la
investigacion al caracter emblematico religioso de sus movilizaciones y
movimientos politicos y sociales, cuando han surgido amenazas presuntas o
reales contra las estructuras del Poder local; un rasgo recurrente de la Region,
desde la Colonia hasta nuestros dias, que bien ameritaria un trabajo serio y
riguroso.

Carlos Aguilar Vazquez en una novela histérica poco conocida: Los
Idrovo, narracion de la contienda morlaca antialfarista, puso ya de manifiesto
en 1942 tal peculiaridad de la idiosincrasia azuaya: “No haexistido guerraen
Cuenca, sin que antes las clases dirigentes en actitud de siplica no hubieran
solicitado el auxilio de los artesanos. La defensa de Dios y de sus ministros
constituiael gran pretexto, lacortina sagrada, detras de lascuales se ocultaban
las ambiciones de caudillaje”

Cuando estamos ya en visperas del centenario de la Revolucién Liberal
del 95 y surge la propuesta de la Iglesia Catélica de introducir dos horas
semanales de instruccion religiosa en ios planteles educativos que dependen
de las instituciones publicas, reavivandose en todo el pais la vieja polémica
decimonoénica entre educacion laica y confesional; vale la pena traer a la
memoria algunos episodios de los enfrentamientos entre liberales y conser-
vadores que a finales del siglo XIX y principios del XX tuvieron como
escenario la Provincia del Azuay y todavia hoy se mantienen en la memoria
colectiva regional.
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Las fuerzas dominantes de lacomarca, que habian consolidado su poder
desde los primeros afios de larepublica transformandola en fortin de ultrade-
recha, al sentir lareal amenaza del proyecto reformista liberal, partidario de la
separacion entre la Iglesia y el Estado, la educacion laica y gratuita, la
expropiacion de las propiedades agricolas en manos del clero, opusieron una
feroz resistencia.

Mientras los militares cuencanos de la Restauracion junto al cleroy la
prensa conservadora, promovian rogativas y procesiones; desde los pulpitos
de las iglesias, en los conventos, a la bora de misa, en los confesionarios, se
repetian de boca en boca las mismas frases: “jYa llega el indio Alfaro, sus
huestes infernales de herejes y masones en busca de nuestras almas!".

Durante las noches, iluminadas apenas por la luz de los faroles, gremios
artesanales y cofradias, hombres, mujeres, ancianos, nifios y adolescentes
marchaban por las calles extendiendo sus canticos y letanias por las plazas y
barrios tradicionales en medio de las campanas de las iglesias que tocaban a
rebato

El General Alfaro, acogiendo el pedido del pequefio circulo liberal de
Cuenca, en un contingente armado a sofocar el foco de insurreccion, la
ciudad fue ocupada tras la derrota de las fuerzas opositoras en Girén. “Los
chapulos” celebraron estavictoria trasladando la estatua de San Jacinto desde
eltemplode losdominicos, contambores, cometasy gran profusion de cohetes
ala Catedral; de esta maneracumplian el voto de pasarle un solemne tributo
por el triunfo de Girén y demostraban de paso a los azuayos que no eran
comecuras.

Sin embargo, los desmanes de los soldados alfaristas especialmente de
su comandante Valles Franco, recogidos en las publicaciones de la época,
caldearon aun mas los animos; la revuelta se extendié a los pueblos cercanos,
los montoneros altialfaristas del Azuay se posesionaron facilmente de Biblian
y Azoguesdoode Antonio Vega fue proclamado General de laRepublicay se
entond por primera vez el Himno Restaurador, que conel paso de los dias se
convertiriano solo en santo y sefia de frailes, soldados y beatas sino en el de
todo un pueblo aterrorizado y ferviente:
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El Azuay a sus héroes congrega
iDios y Patria es su heroico clamor;
iA las Armas! marchemos con Vega
A vencer o morir con honor...

iA las Armas! ser libres queremos.
Destrozando la vil tirania;

Y esa turba perversa y e impia
No mancille al cristiano Ecuador...

Al enterarse de que en el Chimborazo se preparaba un levantamiento
similar en contra de Alfaro, las columnas azuayas se dirigieron al norte, y
aungue nunca asomaron las fuerzas prometidas por el Coronel Lizarzaburo
doblegaron a los batallones liberales en Guangopud, Pangor y Tanquis. A
pesar de estos triunfos, lamarcha forzada, los combates seguidos, la presencia
constante de la muerte en los campos de batalla, el deseo de regresar a la tierra
nativa, ibaapagandodiadia losentusiasmosreligiososy bélicosde laDivision
del Sur, formada en su mayor parte por adolescentes, artesanos y reclutas
anénimos, como se dejatraslucir en lafamosacancion del cumchupaque hasta
hace poco tiempo se cantaba aun en los hogares morlacos:

De Cuencalejos y en cruda guerra
Héroes sin nombre vieron su fin

Ya los cobija la virgen tierra
Allaen los montes de ese confin

| Ay! que los muertos en lidia santa
Tienen sus tumbas sin inscripcion
Nadie a ellos lleva la esquiva planta
Ni las visita la religion
Sobre esas tumbas que na
Tiende el olvido negro capuz

Y aunque murieron por Patria y Cristo
Ellos no tienen loza ni cruz.

ha visto

De regreso a Cuenca, atacaron la ciudad por sorpresa el 5 de julio de
1896, con la ayuda del pueblo y los batallones femeninos de “cholas y
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bolsiconas" comandados, al decirde José Peralta, por la San Juan sin céliz, la
Muele vidrios, laChivanegra, y la Chispoleta, pusieron en fuga a los herejes
y encarcelaron a las autoridades del nuevo régimen, muriendo en la refriega
Luis Malo Andrade, primer Gobernador liberal de la provincia.

Estas circunstancias obligaron al mismo Eloy Alfaro, a trasladarse a
Cuencacon su veterano ejército montubio, paraacabar con el Gltimo bastion
de la resistencia conservadora. Contaba en laregién con unos cuantos segui-
dores aglutinados en tomo a José Peralta, el mas brillante idedlogo del
liberalismo que las provincias azuayas han entregado al pais y el apoyo
incondicional de los indios que siempre fincaron en él sus viejas esperanzas
de liberacién como lo ilustra esta estrofa popular anénima:

Yade todos los mitayos
esta alegre el corazon
porque viene Taita Alfaro
amandaren la nacion

El cura dominico Alberto Torres en su obra Rasgos patridticos de la
idiosincrasia cuencana, se refiere a los hechos de lasiguiente manera: "Fueron
mas de cuatro mil hombres losque se llev6 entonces Alfaro, me aseguré varias
veces el Sefior General don Francisco Hipélito Moncayo, que a lasazén estuvo
de Comandante de Armasen Guayaquil, en donde precisamente seembarcaron
aquellos soldados, jurando que cadauno habia de Ilevarse tres monjas que era
lo tnico bueno que tenfa Cuenca.”

Cuando se supo con certeza que las tropas liberales, muy superiores en
nimero y armas, se encontraban ya a las puertas de la ciudad, el pueblo se
preparé para resistir hasta el final, vino de Azogues “la columna sagrada”
compuesta por jovenes conservadores; en procura del auxilio divino se
recurrié a la imagen de la Virgen del Rocio, traida desde Biblian, recorrié en
hombros de la aristocracia catélica las principales calles de Cuenca hasta la
Catedral, donde se bendijeron en una imponente ceremonia las armas y
municiones de los nuevos cruzados.

Al cabo de veinte y seis horas de encarnizados enfrentamientos, el
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General Eloy Alfaro pudo finalmente doblegar a los defensores de Cuenca y
entrar en laciudad al frente de sus tropas vencedoras el 23 de agosto de 1896;
quedaron cientos de cadaveresde uno y otro bando desperdigados en sus calles
y plazas junto a los templos y al rio Tomebamba, segtn el relato del clérigo
italiano Enrique Festa, testigo presencial de los hechos. En Balzain muri6 el
legendario Chazo Géalvez, quien arios atras cuando entré en Quito con otros
jefes de la Restauracion, al ser preguntado por Marieta de Veintimllla sobre el
nuimero de combatientes azuayos contesté con arrogancia: “somos pocos pero
todos tan valientescomo s Las bajas mas numerosas éntre los atacantes se
dieron en el Batallén Esmeraldas, aniquilado practicamente en el Cebollar,
sector aledario a Cuenca; meses después de los sangrientos sucesos, circularian
por toda lacomarcaunas coplas, que a los compases de “lachilena” y en son
de reto hacian esta cruel invitacion:

Ya vente Compadre Alfaro
que es tiempo de cosechar
esa semilla de zambos
sembrada en el Cebollar.

Si quieres comer zambitos
vamonos al Cebollar

que alli se encuentran tiemitos
y algunos por madurar

A pesarde ello, como afirma el historiador azuayo Leonardo Espinosa,

"“El liberalismo gané una batalla pero no la guerra ya que Cuenca continu6é
siendo un fortin conservador hasta los afios cincuentas del presente siglo”.
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GUERRA CIVIL CONTADA POR UN NATURALISTA

Enrique Festa
1896

Cuenca, a 28 de Julio -6 de Agosto de 1896-. He hecho transportar todas
mis cajas, que estaban en el colegio de Todos los Santos, a lanuevaresidencia
de los Padres, donde el buen Padre Agostino ha puesto a mi disposicién una
hermosa habitacion y unaestanciagrande en que podré ordenar cémodamente
mis colecciones.

Lacasa, llamada Corazén de Maria, se halla en medio de bosquecilllos
de eucaliptos y fértiles campos, regados por arroyos ricos en vegetacion
acuatica que me prometen buena presade animales.

Inmediatamente me he puesto a reordenar las especies zoolégicas que
envié de Gualaquizay que. con grande alegria, he encontrado en buen estado
de conservacion.

Los Padres han tenido la cortesia de guardar en alcohol para mi dos
ejemplares de Didelphys cogidos por ellos algin tiempo atras.

He cumplido el deber de visitar al doctor Arizaga, Gobernador de la
ciudad, elegido por el partido conservador, caballero culto y simpatiquisimo.
Me recibié con la mayor amabilidad, congratulandose conmigo por el feliz
éxito de mi viaje y asegurandome que haria todo lo posible para hacerme
menos penoso el estado de sitio en que se encuentra la ciudad, y facilitarme la
continuaciénde mistrabajos. Mehaprovistoparael efectode un salvoconducto,
en el que se prohibe severamente o intentar enganchar hombres o requisar
bestias que estén a mi servicio.
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Los muros de las casas, desconchados y horadados por las balas, dan
testimonio de laencarnizadabatallaque se halibrado en las calles de laciudad.

Me han contado episodios curiosisimos de las batallas del mes anterior,
loscualesdemuestranel odio que los cuencanosalimentan contra sus connacio-
nales de laCosta, partidarios de Alfaro. Me contaron que el diade la batallalas
mujcics cholas andaban por todas partes en las calles, en medio de los
combatientes, llevando a sus hombre municiones y refrescos, y muchas de
ellas se atrevieron a llegar, desafiando a las balas, cerca de los soldados de
Alfaro, para echarles ceniza y polvo de aji en los ojos, a fin de cegarles o
impedirles disparar.

Cuando algun soldadoenemigo cafaprisionero, estas furias seapoderaban
de él, arrastraban ellas mismas a la prisién al desgraciado, prodigandole
golpes, arafiazos y toda suerte de improperios.

En estos dias muchos notables de Cuenca han venido a visitarme y
congratularse conmigo por el éxito de mi viaje a las regiones orientales. Uno
de ellos, el doctor Astudillo, antiguo gobernador de Cuenca, me ha invitado
cortésmente a pasar algiin tiempo en su hacienda, situadaen las proximidades
del pueblo de San Vicente, en los bosques de las laderas occidentales de los
Andes, donde, me ha dicho, podria colectar interesantes ejemplares.

He conocido también aun médico inglés, el doctor Webber, profesor de
Medicinade la Universidad cuencana. Con este 6ptimoy gentilisimo sabio he
realizado algunas excursiones zooldgicas en los alrededores de la ciudad.

Los cuencanos se entregan animosamente a los preparativos bélicos:
construyen barricadas y preparan municiones.

El Gobierno provisional se ha apoderado del colegio de Todos los Santos
y haimplantado alli un laboratorio de armas, donde se cargan nuevamente las
capsulas de los proyectiles Manlichery Mauser que los ciudadanos han podido
recoger durante labatalladejunio. Losjefesde losconservadores han obligado
por otra parte a los mecénicos del colegio a reparar las armas dafiadas, y esto
esgrave, yaque si Alfaro resultase nuevamente vencedor, ély sus partidarios
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no dejarian de ejercer su venganza sobre los Salesianos.

Las calles de laciudad estan desiertas y silenciosas. No se ven circular
personas a caballo ni caravanas de bestias de carga porque todos los animales
han sido requisados por la autoridad.

Las requisas de cuadripedos no se hacen aqui como en Europa. En
tiempo de guerra, cualquier comisario militar, y atn cualquier soldado, se
apodera del primer animal que encuentra, el cual es entregado a su legitimo
propietario cuando termina laguerra, o, comoocurreamenudo, no se devuelve
nunca.

Un sistema casi igual se sigue en cuanto al reclutamiento de hombres.
Comisarios especiales van a los campos y a las ciudades; arrestan a cuantos
individuos pueden enganchar, los atan y los conducen a los cuarteles. Alli se
instruye a los desdichados sumariamente durante algunos dias, y luego,
provistos de un fusil y un machete, se transforman en soldados. Y lo extrafio
es que estos hombres asi reclutados, los cuales pocos dias antes no pensaban
ciertamente en hacer la guerra, y que a menudo no saben bien por qué o por
quién deben combatir, se muestran valerosisimos en el campo de batalla. jTan
innato es en esta gente el instinto bélico!

Ademas de estos soldados hay también los llamados voluntarios, que se
enrolan atraidos no sé6lo por la paga diaria que les corresponde, sino también
por laesperanza del botin que haran en laguerra.

Tales soldadotes, cuando se presentan en cualquier pueblo, hacienda o
ciudad, inumpen en las casas y en los comerciosy cargan con lo que pueden;
al patrén que reclama por sus bienes le responden que pagara el Gobierno.
Habitualmente, el Gobierno, sobre todo si el despojado es un nacional, no
piensaen resarcir los dafios hechos por sus soldados; sé6lo indemniza, y eso no
mpre, los dafios sufridos por stibditos de otros paises.

Losextranjeros residentes en estos paises, eD cuanto se desencadenauna
guerra civil, suelen enarbolar la bandera de su nacién sobre sus propiedades,
las cuales, gracias a esta precaucion, generalmente son respetadas.
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Casi todos los dias he puesto mis redes de cazar pajaros en los campos
vecinos a la casa del Corazon de Maria, y he atrapado buen nimero de
avecillas, especialmente gorriones y verderones. Ademas de la Zenaida
aunculata, he hallado en gran nimero por estos campos otra pequefia y
graciosa especie de tértola (Chamaepelia cruzina, D'Orb), llamada por los
indigenas alpulpi. Los colibries son aqui poco abundantes; en cambio son
bastante numerosas el Docimastesensifer (Boiss.) y la Lesbia victoriae (Bouc.
et Muis.), de la cual encontré un nido.

Elnido estaba colocado sobre unaplantade Opuntia. En su parte exterior
estaba revestido de musgos, liquines y pelos de mamiferos, y por dentro de un
tejido finisimo de algodén. Contenia dos huevos blancos, de forma algo
alargada y de extremos obtusos.

Encompariia del Padre Agostino Bruzzone he hecho unaexcursion de un
par de dias a una hacienda perteneciente a don Virgilio Moria, uno de los mas
respetados y ricos caballeros de Cuenca. La haciendaestaen la orilla derecha
del rio Matadero, a pocos kilémetros al N. E. de la ciudad, en una pintoresca
region entre fértiles campos cultivados de cereales, maiz, patatas, cafia de
azlcar y alfalfa. Las orillas de los riachuelos estan sombreados por sauces y
alamos y bellisimos eucaliptos. En los campos crecen numerosos capulies y
toetes.

El sefior Morfa y su familia fueron muy amables con nosotros. Don
Virgilio me hizo acompafiar en lacaceria por su mayordomo, y, con ayudade
los perros, pude matar algunos ejemplares de una hermosa especie de liebre
pequefia, frecuente en estos campos, especialmente en los alfalfares.

También he cogido numerosos pajaros, aunque de la misma especie de
los que ya recogi en Cuenca.

Desde la hacienda de los Moria he podido asistir a una pintoresca
procesion realizada por los cuencanos para llevar a laciudad unaestatuade la
Virgen, que pasa por milagrosay que se encuentraen el santuario llamado de
Biblian, al N. O. de la ciudad de Azogues. Los buenos cuencanos tienen fe en
que la presencia de la milagrosa efigie en su ciudad valdréa para impedir la
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entrada de Alfaro!

Muchisimos ciudadanos acompafiaban a laprocesion, entre ellos nume-
rosas damas y caballeros que montaban bellisimos corceles.

9-17de agosto. - Los cuencanos prosiguen con febril actividad las obras
de fortificacion, y han expuesto la estatua de la Virgen de Biblian en una
iglesia, y hacennovenasy elevan plegarias porel triunfodel partido conservador.

El 10 han llegado noticias alarmantes: Alfaro con un ejército de més o
menos cuatro mil soldados ha llegado a sélo tres jomadas de Cuenca. Los
cuencanos tienen a la sumo 700 hombres armados de fusiles.

Lospadres salesianos, advertidos de que Alfaro lesamenazacon represalias
por haber prestado -segtin é1- voluntariamente lacolaboracién de los mecéanicos
del colegio de Todos los Santos al Gobierno provisional, han decidido dejar a
Cuencay retirarse a una pequefia hacienda escondida en los montes, donde se
les ha ofrecido hospitalidad.

El Padre Agostino, para evitarme posibles molestias, me aconseja
transportar también mis cajas a otra casa. Siguiendo su consejo decido pedir
albergue a don Virgilio Moria, que en su casa de Cuenca hospeda al coronel
Vicl. uno de ios cabecillas del partido de Alfaro, lo que es para mi prenda de
seguridad. Voy a la casa del sefior Moria, le expongo mi peticién, y el cortés
caballero me concede de buen grado permiso para habitar en su casa.

Apenas vuelto aCuenca, meapresuro adar principioal transporte de mis
cajas valiéndome de algunos cargadores indios que el Padre me ha buscado.

A pesar de que he tratado de atravesar las calles menos frecuentadas para
iracasade Morfa, mi paso y el de mis cargadores no tardan en ser advertidos
por los pobladores, que inmediatamemb comienzan a exaltarse y a imaginar
que mis cajas estan llenas de cartuchos y otras mul nesde guerra. Asi, llego
a mi destino seguido de un cortejo de gente animada de intenciones nada
benévolas para conmigo.

Apenasentradoen el palio, varios soldados llegan a la carrera, y sin més,
arrestan amis cargadores y me exigen abrir las cajas, porque quieren verificar
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sucontenido. Ciertamente no puedo complacerles, porque las cajas de madera
contienen recipientes de hojalata soldados, llenos de animales en alcohol. A
pesar de que trato de hacer entender estas razones a los soldados y aunque les
ensefio la orden del Gobernador, no hay modo de persuadirles; al contrario,
s6lo se irritan mas.

Entre tanto se habia reunido una grandisima muchedumbre enfrente de
lacasa, y apenas salgo acaballo del patio, me veo rodeado de una multitud de
exaltados que me insultan acusandome de llevar municiones a los partidarios
de Alfaro, y reclamando con grandes alaridos mi arresto. Entre todos las mas
furiosas son las mujeres cholas, que, armadas de lanzas, me amenazan.

Lanzando mi caballo al galope me abro paso entre aquella turba de
desalmados, y llego al palacio del Gobierno para pedir ayuda al Gobernador.

El buen doctor Arizaga, mostrandose muy dolidode lo ocurrido, me hace
acompafiar de dos oficiales a fui de que hagan entender la razén a los
manifestantes. Pero los dos oficiales, una vez llegados a lacasa de Moria, son
impotentes para protegerme, y entre tanto los soldados mantienen en arresto
amis cargadores y pretenden llevarlos a la cércel.

Con no pocas fatigas logro persuadirlos para que vengan conmigo al
Palacio de Gobierno, donde finalmente, con ayuda de algunos oficiales
superiores, obtengo la libertad de mis hombres, con los cuales regreso a toda
prisa al Corazén de Maria.

Un amigo mio. don Mariano Vésquez L6épez, miembro harto influyente
del partido conservador, me aconseja poner a buen recaudo mis cajas en el
hospital, y el Gobernador, con su habitual cortesia, me dael necesario permiso.

Por fortuna, mientras estaba llevando hacia alla mis cajas, encuentro al
doctor Webber, que habita en una pequefia villa fuerade los muros de la ciudad
y no lejos del hospital. Cortésmente me ofrece hospitalidad en su casa, y asi
todadificultad queda resuelta. Los cuencanos, cuando ven que llevo mis cajas
fuerade laciudad, me dejaneD paz, y asi pongo finalmente en lugar seguro mis
colecciones.
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El buen doctor Webbery su cortés familia, compuesta de la esposa, una
sefiorita y un jovencito, me ban acogido en su casa con la mayor afabilidad,
alojandome en unahermosay amplia sala. El1 6ptimo padre Agostino ha hecho
transportar por el personal del colegio mis armas, escondidas dentro de
colchones, para no desatar otra vez las fufias de los cuencanos.

La casa del doctor Webber tiene un hermoso jardincillo rodeado de
muros, donde he podido alojar bastante bien mis pajaros vivos, y en la casa
rastica anexa he encontrado un establo donde poner a mi caballo. Estoy
acomodado mejoratn que en el Corazén de Marfa, y porafiadiduragozo de la
agradable compaiifa de la simpatica familia del doctor Webber.

El campocircundante también me ofrece magnificaoportunidad parami
trabajo. En compaiiia del doctor y de su hija, he realizado varias excursiones,
sobre todo a las faldas de la colinade Turi que se levantaalgo lejos de Cuenca
haciael S. E. He logrado una buena recoleccién de animales.

Los cuencanos han mandado buena parte de sus soldados a esperar al
ejército de Alfaro en un peligroso paso llamado del Pértete, estrecha garganta
por donde pasa una de las vias que unen la Costa con Cuenca. Esperaban que
Alfaro pasaria su ejército por esa garganta, y se proponian asaltarlo alli. Pero
el astuto Alfaro dirigio, el 17 de agosto, al Pértete s6lo una minima parte de su
ejército, mientras él, con el grueso de sus fuerzas, guiado por un montafiés
practico de aquellos lugares, pasando por escondidos senderos, entrabaen la
Ilanura de Tarqui, vasta altiplanicie que se extiende aunos 25 kilémetros al S.
de Cuencatomando asipor laespaldaal ejército de los cuencanos, el cual tuvo
que ritirarse precipitadamente a la ciudad.

18-21 de agosto.- Hemos pasado dias muy malos. En laciudad no se ven
mésque armas y gente armada. Los cuencanos han destruido varios puentes de
los que atraviesan el rio Matadero, y han fortificado los ortos puentes con
sélidas barricadas, de modo que, como nuestracasaestaen laorilladel rio, nos
es muy dificil ira laciudad para proveemos de viveres. Y por afiadidura me he
visto en gran estrechez financiera, porque, interrumpidas las comunicaciones
con Guayaquil y con las otras ciudades de la Costa, ningin negociante queria
descontar mis letras de crédito. Por fortuna un connacional, el sefior Cazzola,
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que tiene un despacho de vinos y licores, me han provisto generosamente de
dinero para mis diarios menesteres, remitiéndome semanalmente parte de sus
ingresos.

Los cuencanos han encarcelado a todas las personas sospechosas de
pertenecer al partido de Alfaro. Entre otros, han puesto en prision al jefe de la
oficina telegrafica, un cierto sefior Gaeta, y su mujer, amiga de la sefiora
Webber, han venido a refugiarse en nuestra casa.

El doctor y yo hemos enarbolado en un altisimo mastil plantado en el
jardin las banderas inglesa e italiana.

En estos dias han acudido a nuestra casa numerosos ciudadanos para
pedimos custodiar sus objetos mas preciosos. Tanto al doctor como aminonos
gustaba tener en casa objetos de valor, que habrian podido despertar la codicia
de los soldados en caso de saqueo; pero, por otra parte, no pudimos negar
nuestra ayuda a los infelices que acudian a nosotros; asi que en breve tuvimos
la casa repleta de batles y de cestos que contenian los objetos preciosos de
muchisimas fami

El 19 tomamos parte en una reunién de los pocos extranjeros residentes
en Cuenca. La reunion habia sido convocada por el viceconsul de Nicaragua
con el fin de deliberar acerca de lo que convenia hacer dada la gravedad de la
situacion. Se decidio tener una conferenciacon Alfaro, para tentar un arreglo
entre las partes beligerantes, o. al menos, para obtener que no hiciera saquear
la ciudad en caso de salir triunfante.

EI20 fuimos al encuentro de Alfaro. Formaban la comitivael viceconsul
de Nicaragua y més o menos una docena de europeos.

Para dejamos libre el paso del puente del Matadero, los ciudadanos que
estaban de guardia tuvieron que demoler parte de laalta barricada que habian
construido. Por las palabras que he oido, he podido deducir que los cuencanos
juzgaban muy desfavorablemente nuestro viaje al campamento de Alfaro.

Vicncaencontramosel corresponsal de guerrade undiariode Guayaquil.
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quien se apresura a anunciar al General nuestra llegada.

Los soldados que vemos van todos a caballo, pero las bestias en que
montan, mulos, caballos, asnos, son casi todos escualidos jamelgos, algunos
con silla de montar, otros con albarda o con un simple cobertor. Los soldados
no tienen uniforme: su Gnico distintivoes un sombrero con un ala alzaday con
una escarapela roja. Pero casi todos estan armados con excelentes fusiles
Manlichery Mauserde pequefiocalibre. Enel arzén llevancolgados los trofeos
de las depredaciones hechas en los pueblos por donde han pasado: pollos,
prendas de vestir, diversos utensilios domésticos, etc., etc. Muchas mujeres,
mozas o esposas de los soldados, acompafian al ejército.

Alfaro viene a nuestro encuentro, acompafiado por su Estado Mayor, y
nos acoge con la mas exquisita cortesia. Aprovecho la oportunidad para
agradecerle la exencién de derechos aduaneros que me concedié a mi llegada
aGuayaquil, y me responde que esta muy contento de haber podido ayudar asi
a una empresa que a su parecer podia ser muy Util para la Republica,
contribuyendo a hacer conocer en Europa sus riquezas naturales. Afiade que,
si la victoria le acompafia, mis colecciones no correran en Cuenca el menor
peligro, porque dara 6rdenes oportunas para que nuestra casa sea respetada.

Varios de los oficiales de su Estado Mayor que ya me habian conocido
en Guayaquil se muestran contentos de volverme a ver y me felicitan por el
éxito de mi viaje a las regiones del Oriente.

Nos detenemos en una hacienda perteneciente a un oficial de Alfaroy
desmontamos en el patio, mientras las bandas de musicos del ejército tocan
marchas guerreras.

El consul de Nicaraguay dos de los componentes de nuestra comitivase
retiran con Alfaro a una de las habitaciones, y alli permanecen cerca de una
hora conferenciando con €l, mientras nosotros conversamos con los oficiales
del Estado Mayor.

Terminado el coloquio, el general nos invita a pasar revista asu ejército.
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Enlascercaniasde lahaciendavemos las bateriasdeartilleria, compuestas
de algunoscafioncitos Krupp de montafia. Alfaro confiamuchoenel efecto que
los cafionazos, y especialmente el estruendo de los proyectiles que al estallar
tendran sobre los cuencanos, los cuales en su mayoriajamas han oido el tronar
de laartilleria.

Vemosen seguida lainfanteriadivididaen varios batallones, cadaunode
los cuales llevael nombre de laprovincia ala que pertenecen sus hombres. No
teniendo uniforme alguno la mayoria de los soldados, los diversos batallones
se distinguen solamente por la divisa que los hombres llevan escrita en el
cintillodel sombrero. Vemos a los Libertadores del Guayas, los Libertadores
de ElOro. etc., etc. Estan armados con fusiles Manlicher y Mauserde moderno
modelo, yal cinto llevan el terrible machete, largoy afiladisimocuchillo, arma
predilecta de estos soldados.

Entre todos los batallones, los mas notables por su feroz aspecto son los
dos de la provincia de Esmeraldas, compuesto de colosales negros, casi todos
montoneros (el autor dice “montaneros”), o sea, hombres que viven casi todo
el afio en los bosques. Jamés he visto una coleccién semejante de caras
patibularias. Llevan en el sombrero inscripciones sanguinarias como No pido
ni doy cuartel: Alfaro o muerte, etc.

Las banderas de estos dos batallones llevan un craneo puesto sobre dos
tibias cruzadas, en campo negro.

Larudezay ferocidad de los negros de los batallones de Esmeraldas son
conocidas por todos los ecuatorianos. Los mismos oficiales que los mandan
son impotentes para reprimir los excesos de toda indole que tales soldadotes
suelen cometer en las ciudades donde estan de guarnicién o de paso. Pero son
de una ciega sumisién hacia su comandante, el joven coronel Concha,
simpatico y culto oficial, a quien aman y respetan.

Mientras pasamos frente a sus regimientos, los soldados nos presentan

susarmas, peroal mismo tiempo, quizacreyéndonoscuencanos, mascullan los
mas desvergonzados insultos, dirigidos a nosotros.
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Después de la infanteriavemos lacaballeria, lacual, en cuanto a variedad
de equipo nada tiene que envidiar a la infanteria. Sélo los caballos de estos
soldados estan en mejor condicion que los de la infanteria.

Losoficiales llevan trajes militares, pero sélo usan sus insignias (hechas
ala manera de las francesas y sobrecargadas de adomos) cuando estan en la
ciudad. Por lo demas, el uniforme tendria poca importancia, ya que todos los
oficiales son conocidos personalmente por sus soldados.

El ejército de Alfaro, por lo que nos ha parecido, debe contar con unos
cuatro mil hombres. Pensamos en consecuencia que los cuencanos tienen
pocas probabilidades de vencer, yaque no tienen mas de 700 combatientes, de
los cuales muchisimos, en cuanto vean dudosa la suerte de la batalla, se
entregaran a la fuga.

Elgeneral Alfarohavenido aacompafiamos hastaunos cuatro kilémetros
de la ciudad. En este punto nosotros mismos tratamos de despedimos de él, ya
que tememos que loscuencanos hagan fuego contra nosotros. Y en verdad que
al acercanos mas a los muros somos saludados por varios disparos de fusil, y
algunas balas silban en nuestros oidos.

Apenas entramos en la ciudad, todos los cuencanos que nos encuentran
nos piden ansiosamente noticias acerca del ejército de Alfaro. No dejamos de
informarles, intentando también hacerlesdesistirde las hostilidades en vistade
la gran superioridad numérica de las fuerzas de Alfaro. Pero los valientes
cuencanos nos responden: "Moriremostodosen las barricadas, perorendimos...
jamas".

Pasamos el dia21 en ansiosa espera. Los cuencanos, tal vez impacientes
por comenzar la batalla, o quiza porque hayan avistado la vanguardia de
Alfaro, han disparado numerosos tiros de fusil, desper ndo asi una gran
cantidad de municiones que habrian debido cuidar, porque tienen muy pocas.

Muchas balas de Mauser y de Manlicher, de que estan armados en parte
los cuencanos. golpean nuestra casa, atravesando sus débiles muros de barro
y haciéndonos correr asi algtn riesgo. No sabemos si los cuencanos dirigen
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hacia nosotros sus tiros voluntariamente, creyéndonos amigos de Alfaro, o si
sus balas nos llegan por error. Sin embargo todos tenemos que retiramosauna
de las habitaciones interiores de lacasa paraevitarel peligrode seralcanzados.
En cuanto ami caballo, lo he puesto en un angulo del jardin, que me parece el
més seguro.

Alfaro no ha contestado al fuego de los cuencanos, como por otra parte
yanos lo habiadicho, porque ha decidido comenzar el ataque de la ciudad a la
mafiana siguiente.

22 de agosto.- Al amanecer los cuencanos han comenzado un nutrido
fuego de fusileria desperdiciando initilmente gran nimero de cartuchos.

Elejércitode Alfarohacomenzadoaresponder al fuegode los defensores
de la ciudad s6lo hacia las 8 de la mafiana

Para suerte nuestra. Alfaro ha dado principio al ataque desde las colinas
del Tejar, que se elevan al S. O. de la ciudad sobre la orilla izquierda del
Matadero. Esto nos alivia mucho, ya que habia corrido la voz de que atacaria
a Cuenca desde las colinas de Turi que estan detras de nuestra casa, en cuyo
caso nos habriamos hallado en medio de la batalla.

Pero de todas maneras, como el Tejar esté frente a nosotros, las balas
silban en tomo.

Los proyectiles revestidos de acero lanzados por los fusiles Mauser y
Manlicher de pequefio calibre producen, hendiendo el aire, un rumor carac-
teristico, semejante a un maullido, bastante distinto del silbido de las balas de
plomo.

Podemos asistir al combate desde una ventana que mira hacia el Tejar
Vemos cémo una parte de los defensores de Cuenca, que han salido de la
ciudad y se han apostado tras de los muros que rodean los campos, diezman
facilmente a la tropa de Alfaro que avanza en columna. Por la manera como
vemos caer a muchos soldados, podemos suponer que a menudo una misma
bala abale a dos hombres.
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Nuestra curiosidad de asistir al combate es muy grande, pero algunas
balas que se incrustanen el muro a pocos palmos de nosotros, nos advierten del
peligro que corremos en la ventana. Asique nos retiramos prudentemente a la
habitacién donde estan nuestros comparieros.

El combate se vuelve cada vez més encarnizado y contintia durante todo
el dia. De trecho en trecho el rumor de la fusileria es apagado por el fragor de
los cafiones. Los artilleros de Alfaro no economizan las cargas. Esperamos que
sean poco habiles, porque si todos los proyectiles diesen en el blanco, laciudad
quedaria reducida a un montén de escombros.

Pasamos un diamuy penoso; no hemos podido ni siquieracomer, porque
para ir a lacocina habria que atravesar el jardin donde granizan las balas.

Al salir un momento para dar de beber a mi caballo he tenido la
desagradable emocion de ver algunas balas de fusil venir maullando a pocos
metros encima de mi cabeza, sobre un tablado. Aun he visto pasar, pero muy
alto, dos balas de cafién. Todo esto me ha hecho refugiarme muy de prisa en
la casa.

Me causa maravillael que mi caballo no haya sido muerto por alguna de
las balas que llueven alrededor.

A la tarde el combate parece hacerse ain mas encarnizado. Pero las
tinieblas de la noche han impuesto una tregua obligada a los combatientes, y
podemos por fui salir a pasear en eljardin después de haber estado encerrados
tantas horas.

De laciudad vienen gritos de victoria y de “VivaVega"; las campanas de
las iglesias suenan festivamente. Esto nos podria hacer creer, aunque parezca
poco probable, que los cuencanos han logrado la victoria. Pero a los gritos de
los cuencanos los soldados de Alfaro también contestan con gritos de victoria
y "Viva Alfaro".

23 de agosto.- A los primeros albores se restablece el combate con
renovada furia. Hacia las 11 los disparos se hacen menos frecuentes, lo que nos
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hace comprender que ya se ha decidido labatalla.

A las 2 de la tarde vemos a un caballero salir de la ciudad y diril
galope hacia nuestra casa. La sefiora Gaeta reconoce a su marido que estaba
prisionero de los cuencanos. Esto demuestra que Alfaro ha ganado.

La buena sefiora Gaeta esta fuera de si de gozo al poder finalmente
estrechar entre sus brazos a su marido después de tantas horas de ansiedad.
Nuestra duda acerca de la suerte del sefior Gaeta habia sido grande, porque las
cholas cuencanas habian declarado que en caso de denota masacrarian a los
partidarios de Alfaro que estaban encerrados en las carceles.

Por lo que se nos ha referido, parece que esas furias pretendieron
efectivamente invadir las céarceles durante la batalla para degollar a los
prisioneros, pero los soldados de guardia las impidieron cumplir su feroz
designio.

Alfarohaentrado en Cuenca poco después del mediodia, y haestablecido
su cuartel general en la Gobernacién. Hatenido el cuidado de encerrar a los
soldados en los cuarteles para impedir que se entreguen al saqueo de la ciudad.
Sin embargo muchisimos soldados han logradoquedarse fuera de los cuarteles,
yandan por las calles dedicados al pillaje. Los frecuentes disparos de fusil, que
todavia se oyen, prueban que esos desalmados estan cometiendo no pocos
excesos contra los ciudadanos.

Por la tarde recibimos la visita de varios de los principales partidarios de
Alfaro. Noscuentan que bien pocos de los negrosde losbatallones Esmeraldas,
mandados por Alfaro en la primera linea del ataque, han quedado incélumes.

Las pérdidas del ejército de Alfaro son verdaderamente notables; se
calculaque sus muertos llegana unos novecientos ademas de losnumerosisimos
heridos. Durante todo el dia vemos desfilarel triste cortejo de las camillas que
llevan heridos al hospital. Alfaro ha mandado llamar al Dr. Webber y le ha
pedido prestar atencion a los heridos.

itaal

24 de agosto.- Acompafiado del Dr. Webber he hecho unabreve vi
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general Alfaro. Nos recibié con gran cordialidad, y nos animé a esperar que la
batalla de Cuenca haria cesar la revolucion. Afiadié que no queria ejercer
ninguna represaliacontra los cuencanos. En realidad, ha lanzado unaproclama
con la que concede el perdén a todos los adversarios. No obstante, casi todos
los jefes del partido conservador han huido de Cuencay se han escondido en
los montes.

Pasando por las calles de la ciudad podemos ver el poco dafio que han
hecho los proyectilesde loscafiones de Alfaro. Solodos otres ton-es de iglesias
han sido en parte destruidas. Sabemos que una bala de cafién, caida en un
convento de monjas, por poco dio muerte amuchas educandas que estaban en
unade las salas. Por fortuna, en este caso el dafio se redujo a la destruccion de
unapared. Gracias a las 6rdenes severas impartidas por Alfaro, se puede decir
que los dafios y los excesos cometidos por sus soldados contra los cuencanos
han sido relativamente escasos, considerando la excitacion de los animos y el
intenso odio que animaba a los dos partidos enemigos...

No hubo actos de saqueo, ni siquieracontra los conventos de las 6rdenes
religiosas que mas notoriamente habian estado de parte de los conservadores.
Yo temiamucho por los padres Salesianos, después de las amenazas que habia
oido proferir contra ellos en el campamento de Alfaro. Nada ocurrid; el padre
Luis Valletto, que se habia quedado en la casadel Corazén de Marfa, no tuvo
la menor molestia.

Trabajo muy penoso hasido el enterramiento de los muertos de labatalla.
Dificilmente se halogrado rescatar los cadaveres, muchos de los cuales habian
quedado escondidos tras los apretados setos de tunas y agaves que crecen sobre
las tapias que separan los campos. Muchos cadaveres quedaron insepultos. Los
perros vagos han hallado por varios dias suculento banquete, porque, ademas
de los cadaveres humanos, han tenido las carrofias de caballos y mulos, que
nadie ha tratado de remover.

(Traducidode E. Festa. NelDarien e nett'Ecuador. Diariodiviaggio di un naturalista,
Torino, 1909. Unione Tip. Editrice Torinese, pp. 205-220)
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SAL O SANGRE

Maria Rosa Crespo

Durante el afio 1925 la provincia del Azuay se convirti6 en escenario de
uno de los levantamientos populares mas sangrientos que registra la historia
regional. Han transcurrido casi setenta afios, pero el pueblo adn recuerda, "
guerrade lasal”. Quedan todavia algunos testigos presenciales, los hijosy
nietos de los principales lideres campesinos que participaron en los hechos.
Manifestaron inicialmente mucho recelo de hablar cuando recopilabamos la
informacién: “No sea que venga otra vez el ejército”, nos contestaron.

Las protestas por laescasez de la sal fueron protagonizadas en un primer
momento por el pueblo de Cuenca, apoyado marginalmente perel campesinado
indigena. Sin embargo, fueron estos tltimos, luego del repliegue y la traicion
del 'mcholerio” de la ciudad, los que prolongaron la revuelta por unos cuantos
meses mas, enfrentandose al ejército que invadié sus campos y sementeras
causando grandes destrozos en busca de los principales cabecillas.

ANTECEDENTES

El desabastecimiento de la sal, producto de vital importancia para el
organismo humano, que revistiécaracteresdramaticosen nuestraprovinciaen
unmomentodado, obedecié amltiples factores: el estancamientodel producto,
la contratacion de una sola persona para su comercializacion y transporte, el
mal estado de los caminos, la larga cadena de intermediarios que dificultaban
el despacho rapido y eficaz, la voracidad de especuladores, duefios de tiendas
y abanotes, el contrabando, la angustia de la gente por conseguir la sal a
cualquier precio. En marzo de 1925. un invierno particularmente duro dafia los
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pozossalineros de laCostay paralizael Ferrocarril arrasando varioskilémetros
derieles y destruyendo laestacion de Huigra. Paraese entonces la sal se habia
convertido en un articulo de lujo llegando a venderse hasta en cuarenta veces
mas de su costo habitual. Laescasezaumentabadiaadia: en losdomingos, dias
de feria semanal, una muchedumbre cada vez mayor, especialmente de
indigenasy campesinos, se concentrabaen los lugares de expendio: laplazade
San Francisco, la Colecturia y la Gobernacién en busca siquiera de “un
pedacito de sal”. El Presidente de la RepUblica enviamil quinientos quintales
y el gobernador convoca al “"gremio de arrieros" para su transporte desde
Naranjal. Los primeros sacos no llegan a Cuenca porque son asaltados en el
camino, se solicita la presencia de una escolta armada. Los mecanismos
ordinarios parasu comercializacion y ventahan perdido eficacia, proliferan los
contrabandistas y especuladores.

Laclase dominante de Cuencacontempla desde lejos lacriticasituacién
sin que le afecte mayormente y se damodos para mantener bien abastecida de
sal su despensa. El diario local "La Crénica" denuncia estos privilegios: “la
entrega de sal no es equitativa para todos, la muchedumbre la obtiene en las
barracas de las plazas mientras los ciudadanos acuden al Hotel Patria”

Para solucionar el abastecimiento, el 31 de marzo queda establecido el-
transporte libre de lasal. Los arrieros la venden al precio que mas les conviene,
las autoridades establecen “el reparto de boletos cadauno daba derecho a
una librade sal y se instala una nueva forma de explotacién “lareventa de los
boletos". La ciudad vive momentos cada vez mas agitados, ya no se puede
conseguir sal en los mercados rurales, se multiplican los asaltosa conductores
yarrierosy luego a las abacerias de los cantones. Los comentarios en voz baja
empiezan atransformarse en airados gritos de protesta: “sal para elpueblo y
no para los privilegiados", y estalla la crisis con una violencia inusitada.

CUANDO LAS REJAS DEL PARQUE SE VINIERON AL SUELO

Unagran masa humanade campesinos y pueblo se concentrael domingo
19de abril en tomo alas rejas del Parque Calderén, enormes filas, apretujones,
rumores, gritos de protesta, se daban ;nimos unos a otros en las interminables
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horas de espera. Habian ofrecido “un quintal para cien”, pero solo vefan el
desfile de talegos de sal para los privilegiados. La frustracion y larabia cierra
los pufios, enciende las miradas, el pueblo pide sal y soloexisten seisquintales.
A launay media de la tarde llega un piquete de la policia, un guardia da de
culetazos a dos huelguistas, lamuchedumbre seexasperay trata de desarmarlo.
El panico cundeen laciudad, las rejasdel parque caenal suelo, llega un piquete
del Batallén "Cérdova”, hace disparos al aire, algunos corren, pero las
mujeres les impiden la retirada y azuzan al pueblo. El gobernador, Daniel
Cordova, dispuso el traslado de cinco sacos al establecimiento del sefior Ortiz.
Loscargadores salen por las puertasde laGobernaciény avanzan alacalle Luis
Cordero, cuando la multitud se lanza a los sacos al grito de Sal o Sangre. Una
mujerrasga untalegoy la sal se derramaenlacalle... muchos se lanzan al suelo
y cuarenta, sesenta, cientos de lenguas lamen los adoquines... la sal no
satisface, un piquete detiene al pueblo que blande palos y piedras... el
gobernador trata de hacerse oir en medio del griterio: “se regalara sal a
quienes se retiren tranquilamente”. Empiezan los saqueos, despedazan las
puertas de la abaceria de Ramén Vera, van a la tienda de Purificacién Avila,
alade Luis Garzon.

Asoma el comandante Quintanillaa! frente de la tropa, un. disparo hiere
a su caballo, el Batallon "Cérdova” se despliega tratando de cercar a la
multitud en medio de descargas de fusileria, se emplazaunaametralladora en
laesquina del Municipio y solo entonces el pueblo se retira. Se cuenta que un
soldado, bayoneta en ristre, atac6 a un indigena que encabezaba la revuelta,
quien se defendié hundiendo la hojade un pequefio cortaplumasen la garganta
del soldado. Un tirade fusil lo mat6 instantaneamente.

A lasseisde latarde se decretatoque de queday laproh nde reunirse
dos o més personas. El cine " Variedades' suspendi6 la funcién de la pelicula
“Lamujerleopardo”. Esanoche laciudad fue intensamente patrullada. Al dia
siguiente, diario “El Mercurio™ da cuenta de lo sucedido en una extensa
crénica que lleva por titulo “El espectro de la sal pasea sus hordas por las
calles de Cuenca ™.
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EL TABLON DE MACHANGARA, BALUARTE DE LA
RESISTENCIA INDIGENA

El campesino indigena tuvo una participacion limitada en los
acontecimientos del 19 de abril. Sin embargo fueron acusados por el mismo
pueblo de Cuencade los destrozos, saqueos y robos; se abandono a los indios
asu suertey toda laciudad; nobles, mestizos y campesinos avecinados en “las
casas grandes”, hicieron causa comin para defenderse de la invasién de
“los mitayos".

“Laguerrade lasal" entra en otro periodo. Sus protagonistas son ahora
los campesinos indigenas y los une un doble motivo: la escasez de sal que
siguieron soportando por mucho tiempo y vengar la traicion de que fueron
objeto. Intuyeron poco apoco lapresiény el amedrentamiento que su presencia
causabaen la ciudad. Las formas de convocatoriay de lucha estaban todavia
muy frescas en su memoria cuando se sublevaron pocos afios atras para
impedir que se grave de impuestos a sus pequefias propiedades agritolas.
Volvieronasonaren las noches las quipas y las bocinas convidando areunirse
en las comunidades, en los ayllus, en una accién de “indios ™, claro rechazo al
blanco traicionero y explotador. La revuelta se prendié en pueblos y caserios
atizada por el partido conservador. Grandes pobladas trataron de tomarse la
ciudad en algunas ocasiones, desde lacolinade Cullca descendieron a laplaza
de San Francisco, perosorprendidos por el Batallon acantonado en laplaza, en
lugar de la sal muchos encontraron la muerte en las calles de Cuenca.

Sus ataques se multiplicaron entonces al centro de los caserios habitados
por los blancos, en Ricaurte dieron muerte a un pulpero. Los pueblos de indios
de toda la provincia convirtieron al Tablén de Machéangara en su cuartel
general. Hasta alli acudieron por varias ocasiones sacerdotes y autoridades
tratando de apaciguarlos sin lograr su objetivo. Algunos piquetes del ejército
se desplazaron parasometer a los sublevados pero los huelguistas comandados
por Narciso Pifia y armados de viejos rifles de la época de Alfaro, hondas y
palos, oponia feroz resistencia obligandoseles a una rapida fuga, hasta que
segln la tradicion oral, tuvieron que traer de Quito al Batallon “Febres
Cordero™.
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Centenaresde soldados fueron hastael Tablén con laorden de noregresar
bastaaplastar completamente alos indios. Hubo muertes, violaciones, incendios
de chozas, los caballos se desparramaron por campos y sementeras y estos
fueron por unas cuantas semanas su principal forraje.

TESTIMONIOS

A pesar del tiempo transcurrido muchas personas aun recuerdan ios
episodios de la“Guerrade lasal”, transcribimos a continuacién algunos de los
testimonios mas representativos.

Marcelo Jaramillo (hijo de) Dr. Luis Carlos Jaramillo)

Yo tenia por esaépoca ocho o nueveafios y viviamos en la Calle Larga.
Meacuerdo que por Todos los Santos subian por las noches numerosos grupos
de indios, pasaban frente a la casa en direccion a la plaza de San Francisco.
Teniamos miedo... mucho miedo, mi madre nos abrazaba fuerte, cenabatodas
las puertas y ventanas y nos llevaba a dormir. Una tarde trajeron a mi padre
lleno de vendajes, tenia el brazo muy lastimado. Luegonos conté lo sucedido:
un batallén del ejército habia atacadoa los indios de Checa, Chiquintad y otras
parcialidades, reunidos cerca del Tablon. Mi padre que era entonces Director
de laAsistenciaPublicade laZona Austral y Presidente de laCruz Roja, acudi6
asocorrer a los heridos con algunos estudiantes de Medicina. En Machangara
se bajaron del vehiculo que les transportaba y avanzaron a pie, de pronto se
encontraron con un numeroso grupo de indigenas que bajaban de las lomas al
son de quipas y bocinas y armados de palos y piedras... Mi padre y sus
acompafiantes llevaban una bandera de la Cruz Roja... los indios al ver este
emblemase imaginaron que el ejército habia regresado nuevamentey decian..
ve alli estan pidiendo mas sangre y nos vienen a matar... Empezaron el ataque
al pie del cerro, el grupo de socorristas abandon6 rapidamente el lugar y solo
quedaron mi padre y Secundino Darquea. secretario comisario de la sanidad.
Les intentaron convencer afirmando: No somos del batallén sino de la Cruz
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Rojay venimosacurarlos. De nada valieron estasexplicaciones y lescayeron
apedradas. El se defendié poniendo su brazo alrededor de lacabeza, no sabian
comosalirdeesto... Se lesvino laideade arrojar lasayorasy lauritas, monedas
de un sucrey cincuentacentavos, de laquincenarecién cobrada. Los atacantes
momentaneamente se distrajeron recogiendo las monedasy ellos aprovecharon
para escapar llenos de heridas y cardenales., casi les matan.

Alberto Campoverde (Cuenca, 81 afios)

Desde Cuenca se veia la indiada negreando en las lomas, por las noches
encendian fogatas y pareciacomo olas, se movian asi. Unanoche habian traido
faroles y quedaron quietos, no se sabia en Cuenca lo que pasaba. El porqué de
esa quietud de pronto habia sido una estrategia y una masa humana entré e”
Cuenca, mientras los faroles en las colinas estaban quietos. Viviamos todos
impacientes con el anuncio de que los indios a cada rato querian invadir la
ciudad por la carencia de sal. Los indios tenian miedo de los impuestos, el
ejército emplazé unaametralladoraen laesquinade la Gobernacion, tenian que
defender, decian que los indios venian armados de machetes, de escopetas,
hastaque vino el dia final con el saqueo de los abarrotes del sefior Garzén y de
la sefiora Purificacion Avila, se regé la sal. un indiecito que se encontraba en
la calle Sucre entre Padre Aguirre y General Torres, dicen que un soldado le
clavé labayoneta en labarriga y murié casi clavadoen la pared, esa venganza
fue porque un teniente Estrella fue herido por los indios, murié el indiecito, el
ejércitotomé mano firme y fueronaloscampos, lacaballeriaen las sementeras,
todo eso hasta que con eso se acabd la huelga de la sal. Era un decir de la gente
que los caballos vinieron gordos, lustrosos. Un tres de noviembre, cuando se
daban como siempre vistas publicas para lagente en la Plaza de San Francisco,
llevaron bancas, daban en la noche jna pelicula de Chaplin, estando alli,
alguien grit6, lahuelga... vienen los indios... se vienen los indios... nadie quiso
saber nada, saltaron, fuera bancas, gritos por aqui, gritos por all... lloro de
guaguas, en la pantalla aparecié no se asuste, no pasa nada. Quedo la plaza
vacia, las bancas y sillas despedazadas, nifios perdidos, madres gritando, una
bulla tremenda. En Cuenca habia miedo por la furia de los indios.
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Fausto Colcha (Ricaurte)

Heconversado con dos viejitas que viven cercade laiglesia. Unadeellas
fue empleada doméstica de la Srta. Hortencia Mata. Cuenta que “la hacienda
de "Mama Nifia" estaba en Machangara, y los indios empezaron a venir cada
rato parapedir sal. al principio humilditos. luego hechos los valientes. “Mama
Nifia" vivia en Cuenca, dicen que en la esquinadel parque. Como los runas se
pusieron corajudos y molestaban mucho mismo, la amitaregalé la propiedad,
conuna lindacasa de hacienda, al ejército. Hasta ahoraestan ellos allimismo*.

Rafael Carpié Abad (San Roque, 84 afios)

Era muchacho, andaba por la calle, en eso oi... viene la huelga de los
indios, en esa época escaseaba mucho la sal. Mama Pura Avila tenia una
bodega en donde guardaba sal en grano, eran como tunones de sal... entonces
fue la de San Quintin. Saquearon la tienda, yo eraamigo de su hijo Eloy, era
ciego, un buen musico, tocaba el bandonedn. En latienda tenfan un abarrote,
lagentegritaba... jSalo Sangre!... hubo sangre, tenian miedo de los indios que
llamaban a la guerra con bocinas y quipas, machetes, hondas, chicotes. Yo
como era muchacho también volé. Sali6 la pt y el ejército. La casa de
Mama Pura que fue saqueada estaba en la calle General Torres entre la Sucre
y la Vazques de Noboa. Era casita propia.

Pura de Mejia (Turi, 78 afios)

En Cuenca hubolas huelgas, guerras decian, estacaban la sal alli donde
estael Abdon Calderon, ese corral entero erade puro fierro. Ahihabian puesto
la sal. habian estacado lasal. Ese era el estanco mas grande. Una muijer, hasta
ahora vive, habia llevado una navaja, saliendo con la sal al hombro unos
hombres, donde también estarian yendo, ella alza lamanoyy dizque dice... jSal
o Sangre!... botan el talego, ella rasga y alcanza a coger la sal y otros
enseguidita... asi habia dicho... bien Sal o Sangre, no ha habido otras bullas
€omo esa.
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José Maria Peralta (Turi, 86 afios)

Viajaba transportando carga de Cuenca a Zaruma y a Naranjal. En las
bullas de lasal nos contrataron aalgunos para que trajéramos de Naranjal, pero
como escaseaba mucho en Sayausi nos esperaba la gente para quitamos la
carga. Viendo esto mandaron unos soldados para que vinieran con nosotros.
Asi pudimos alcanzar hasta Cuenca. A veces yo traia pequefios bultitos de sal
escondidos entre la cargay vendia bien en Cuenca. La sal llegé a costar hasta
uno veinte, imaginese lo caro que se puso cuando para arar todo el dia nos
pagaban solo tres reales.

Zoila Villavicendo (SinIncay, 81 afios)

No mismo habiasal, los indios atacaban con piedras y palos las hacien-
das. Mis patrones vendieron una hacienda en la Compaiiia por miedo, era feo
mismo...

Alfonso Yunga (Punta Corral, 38 afios)

He oido a mi abuelito que el ejército se botd a los campos buscando a las
cabecillasde lahuelga, ahisi fuera las sementeras, daban de comer todito alos
caballos, no sé cémo serfa, a un soldado dice que pusieron matando en una
sementera de porotos, ahi quedd con los ojos abiertos dandole el sol, pero méas
vino la venganza, mi abuelito no queria contar mucho de eso.

Angel Maria Tapia (Turi, 94 afios)

Yo era guambra, veinte y més afios, no me casaba todavia, me acuerdo
que en el parque habia una hirvicién de gente, era como un corral rodeado de
fienos, me subi entre uno de los fierros y la punta me entré en la rabadilla,
habian tres puestos dando la sal, la gente corria, los fierros del parque se
cayeronal suelo. En los hervideros de Bafios, cémo también serfa, los naturales
hau.L ’.echo unos pozos de ahi dicen que sacaban una especie de sal. tal era
la gana, pero dicen que comer con eso hacia mal.
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EL ANALFABETO JUAN PUMA DE VIVAR

Rodrigo Fierro Benitez

A finales de los afios veinte del presente siglo tuvo lugar, en la provincia
del Azuay, un acontecimiento que luego de tres generaciones de por medio, en
estos dias, tiene una muy especial connotacién. Nada méas ni nada menos que
un pueblecito perteneciente al actual cantén Santa Isabel, tierra de cafia de
azucar, se declar6 independiente del territorionacional. Guardade Estancoque
por alli caia era hombre muerto. Ante semejante hecho el gobierno central
ordend que el “Febres Cordero”, famoso cuerpo de caballeria de ese entonces,
fuese asofocar la rebelién asangre y fuego, y asi se hizo. En el enfrentamiento
tan sélo se oyeroncinco fogonazosy se contabilizaron cinco soldados muertos.
Enunencafionado, porel que se llegabaal valle en donde se asentabael caserio,
cinco chazos armados de escopetas espafiolas, aquellas de muesca y vaqueta
que se cargaban por el cafion, esperaban, con el corazén saliéndoles por laboca
pero las otras partes ensussitio, que pasara lacolumnadel ejército. Los disparos
fueron hechos précticamente a quemarropa. Sobra decir que se produjo la
masacre de los insurgentes. Porexpresadisposiciondel comandante de aquella
accioén punitiva, el cabecilla da la rebelién. Juan Puma de Vivar, fue tomado
vivoy flagelado hasta que no le quedé6 un solo hueso sano. El guifiapo humano,
aun con vida, fue llevado en andas a lacércel de Cuenca, pues no daba paraque
pudiera llegar a Quito. Veinte afios més tarde yo le conoci en su pueblo. Era
un viejecito reducido a laminima expresion, con deformacionesen los brazos
y piernas debido a las fracturas que sufri6: apenas lograba arrastrarse. Fui
acompafiadode mi padre, testigoque fue de lo ocurrido en su calidad de médico
del "Febres Cordero", y le recordabacomoun cholazo que cuando le trituraban
ni pidié perdén ni se le oy6 un lamento: tan solo bufaba. Del campesino
indomable que fue le quedaba un brillo en lamiradaque atn producia respeto.

Lahistoria, consejay leyenda, de Juan Pumade Vivar, aquiénel destino
le dioun nombre inigualable para que lo honrara, se inscribe como una de las
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paginas mas gloriosas del agrarismo latinoamericano, del que con tanta
dignidad podemos presentamos ante el mundo. Fue analfabeto. Esto le llevo
al convencimiento de que lo Gnico que en verdad requeria su pueblo para
progresar era saber leer y escribir.

No una sino mil veces fue a la Direccion Provincial de Educacion del
Azuay en demanda de un maestro. El y los suyos construiran la escuela. La
altima vez que lo hizo debi6 sentir que la sangre se le congelaba, yano ante la
sola indiferencia sino ante el malestar que su pedido producia. No se dio por
vencido. Una madrugada se le vio salirdel pueblo montado en su muiade paso
rumbo a Sibambe. De alli tomaria el tren que lo condujo a Quito. Llegé un
domingo. Al diasiguiente muy de madrugadaestuvo en el Palacio de Gobierno
paraque el ciudadano Presidente le oyera su pedido, que teniatoda lafachade
un reclamo: un profesor de primeras letras para su comunidad. El viernes
siguiente, ya de anochecida, descubri6 al igual que Garabombo, el de la Sierra
Central del Pert, que era invisible: nadie le vio, y por ello nadie le habia
escuchado. De vuelta al pueblo comunicé a los suyos tal portento. Como un
solo hombre, decidieron separarse de un pais que tan sélo les veia para
cobrarles los tributos y para que su buen puro lo vendieran al Estando de
Alcoholes a precio de huevo. ¢(Quiénes mataron a los guardas de Estanco?
iTodos a una, sefior!

La figurade Juan Pumade Vivar se me ha hecho presente justamente en
estosdias en que contra vientoy marease hallaen marcha lacampafia nacional
de alfabetizacion "Mons. Leonidas Proafio™, otro de los glandes agraristas
ecuatorianos. Que yo conozca y tenga memoria, es la primera vez que se le
moviliza a la juventud de nuestro pais para un prop6sito noble. Mafiosa,
cobarde, estiipida y perversamente antes se la habia convocado para huelgas,
paros y estériles protestas callejeras. La respuesta ha sido ejemplar. Se le ha
visto al ministro Veraempefiarse y defender con serenidad, apasionadamente,
pues lo uno no quita lo otro, una politica educativa que apunta a lo basico y
fundamental: que no quede un solo ecuatoriano a quien no se le haya ofrecido
la posibilidad de saber leer y escribir. La juventud responde siempre, sin
calculos y, de ser el caso, con heroismo, cuando de participar se trata en
acciones grandes y de noble empefio. jQué diferente hubiera sido la historiade
nuestro pais si cada generacion hubiera sido convocada para intervenir en
empresasorientadas a hacer realidad auténticos suefios, como este de eliminar
el analfabetismo, principioy origen de todas las injusticias sociales! jQué buen
vasallo hubiera sido Juan Puma de Vivar de haber habido un buen sefior!

Diario EI Comercio, 23 de marzo de 1989.
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FIESTAS POPULARES
URBANAS Y CAMPESINAS



LA FIESTA DE LOS TOROS EN GIRON

Ana Luz Borrero Vega

INTRODUCCION

La Fiesta de Toros en honor al "Sefior de Girdn”, es una de las
festividades religiosas y sociales mas importantes del cantén Girén y de sus
parcialidades aledafias (provincia del Azuay). Este articulo tiene por objeto
examinar las pril presiones de la religiosi popular a través de la
fiesta, el culto, el ntual, el simbolismo, la di acion de la naturaleza, asi
comotambién analizar las principales connotaci i lareligiosit
popular; el priostazgo, labebida, la comida, etc. Ademas se analiza la musica
dentro de un contexto etnomusicolégico y como una parte fundamental del
ritual.

La investigacion se sustenta, en datos etnograficos obtenidos a nivel
micro (durante los ochentas), derivados de la observacién participativa,
entrevistas a los participantes, especialmente a los organizadores, musicos,
“disfrazados”, asf cqmo a la autoridad local (jefe politico). Lascomunidades
estudiadas fueron San Vicente, Zapata y zonas aledafias, que son anejos del
canton Girén, los campesinos que participan forman parte de una comunidad
mestiza con unamarcada identidad indigena, tanto es asique los habitantes del
canton (me z0s y blancos), se refieren a la Fiesta de Toros como una fiesta
pero ellos participan también en los oficios religiosos, como la
misay la procesion que se realiza en el pueblo.

La fiesta puede ser considerada como un ejemplo de inmanencia de la
cultura indigena, versus una trascendencia cristiana, como un resultado de un
sincretismo religioso. La fiesta de los toros es una de las formas como se
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mantiene la identidad cultural de un grupo indigena mestizo, a través de una
religiosidad agraria, donde convergen ciertos elementos de un cristianismo
colonial, o mas bien un catolicismoen su version espafioladel siglo XV1, junto
con elementos prehispanicos.

ORIGEN DE LA FIESTA DE TOROS EN HONOR AL
“SENOR DE GIRON”

Esta festividad religiosa es una de las méas importantes del cantén y sus
anejos. Tiene una gran importancia tanto como acontecimiento religioso,
como por ser uno de los mayores acontecimientos sociales. La fiesta se realiza
en honor al “Sefior de Girén" que es venerado en la Iglesia parroquial. La
imagen es venerada desde hace mucho tiempo y también se le da el nombre de
“Sefior de las Aguas”. Es un Cristo Crucificado de tamafio natural, algunos
atribuyen estaimagen al famoso escultor Vélez, pero segtn latradicion, como
sefiala Teran Zenteno (1947), esta escultura fue parte de una donacién de un
calvario que hiciera Don Juan de Salinas, un minero espafiol, que poseia minas
en lazonade Cafiaribamba o Chauraurco, que doné estaimagen a laparroquia
de Chaurarurco, pero que luego fue legada a Girén, en 1822. Esta imagen
“milagrosa" recibe muchos romeros durante las fiestas de Toros y sobre todo
en Corpus Chri:

Lamayor parte de la fiesta no se realizaen Girén sino en algunos anejos
que quedan en las cercanias de laciudad, principalmente en Zapata. Pucucari,
San Vicente, Moisol, Zula, La Cofradia, Zhantashi, El Cristal, etc.

Hay una teorfa que atribuye el origen de esta festividad a las corridas de
toros que se hacian en todos los pueblos y ciudades del pais, a partir de la
herencia traida de Espafia. Segln algunos informantes, hace muchos afios se
hacia una especie de toreo en la plaza del pueblo, que al pasar el tiempo fue
degenerandose y mezclandose con danzas y musica ritual.

Eraunacostumbre muy antigua el celebrar ciertas festividadesreligiosas
con corrida de toros, competencias, “escaramuzas”, “gallo pitina”, “castillos™,
“fuegos artificiales", etc. En Girén se acostumbraba celebrarel mes del “Sefior
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de Girén”, es decir Noviembre, con estas atracciones y festejos.

Segun recuerda la memoria popular de Girén, hace unos 70 afios atrés,
ciertos propietarios y personas acomodadas dedicaban a la fiestauno de sus
toros mas bravos que se criaban sueltos en los cerros, se lo soltabaen la plaza
principal, donde losjévenes del pueblo corrian a capturarlo, mostrando asf su
hombria. Algunosafios hubo un accidente y lamuerte de un participante aeste
singular toreo, por lo que las autoridades prohibieron la corrida. Los cam-
pesinos entonces siguieron realizando esta “corrida™ lejos de Girén, en sus
campos, donde hasta ahora no se llega sino después de 1 6 2 horas de camino
apie o en pequefios senderos de herradura.

La fiesta se realizadurante todo el mes de noviembre. Hay priostes para
cada semana del mes, en algunas ocasiones hay sélo tres priostes, en otras
cuatro. Para cada semana hay un prioste mayor, que se lo denomina con el
nombre de “Fiesta Alcalde™ y dos priostes menores que se los llama
“Incierros™ ndo un gran honor y una distincién llegar a hacer el papel de
tales.

La fiesta se realiza en noviembre, época de las siembras y en honor al
Milagroso Sefior, llamado el "Sefior de las Aguas"”, que segin la creencia
popular, es el que vaadar las suficientes aguas o lluvias para las siembras, que
realizan en ese mes. La imagen considerada milagrosa por lugarefios y
cuencanos, ha sido traida a Cuenca en numerosas ocasiones, parapropiciar a
través de misas, velaciones y procesiones las lluvias en épocas de marcada
sequia, ya que segun la tradicion, laimagen del Cristo “hace llover”. La fiesta
es entonces propiciatoria, para conseguir suficiente agua que permita una
buena cosecha y fertilidad. Es indispensable que llueva después de las
siembras, paraque nazcay se desarrollen bien los plantios, que generalmente
son de maiz y cereales. Los habitantes de esta zona son basicamente
agricultores y ganaderos, es por esto que se puede decir que esta fiesta es en
realidad una fiesta religiosa agraria.

Las dignidades de los priostes es parte importante de la fiesta, todos los

afios cada semanade fiesta, terminacon el nombramiento del nuevo prioste e
“Incierros” que van a encargarse del aorganizaciony de llevar acabo la fiesta
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la misma semana del afio siguiente. El nuevo prioste se compromete con un
litro de aguardiente paraél y un mantel con pany frutas parasu esposa, que son
entregados por el prioste que acaba de pasar la fiesta. Luego en la Iglesia,
después de lafiesta, el parroco oel sacristan, quien haelaborado tres crucescon
carrizo, adomadas con flores, laurel y ciprés, entrega a los tres nuevos priostes
la cruz, cuando los priostes salientes sefialan a quienes han nombrado en
privado y con anterioridad. Los priostes entregan sus “Varas” o bastones de
mando, que acreditan su dignidad a los nuevos priostes y las esposas entregan
alasnuevas priostas las urnas donde esta laimagen de un “Sefior” en pequefio.
Luego salen fuera de la iglesia donde pueden mostrar al ptblico, orgullosos de
su recién adquirida dignidad, que en muchos casos llega a ser su ruina
econdémica; esto no es importante paraellos, cuanto su prestigio dentro de la
comunidad. En el atrio del templo Ios musicos tocan para festejar el
nombramiento de los nuevos priostes, quiénes son felicitados por amigos y
vecinos. Los nuevos priostes montan las cabalgaduras de los que salen y van
a festejar su “cargo” en sus posadas. También celebran su nombramiento,
aungue no en forma tan llamativa, los nuevos “Incierros”. ElI nombramiento
de los nuevos priostes se realiza cada dia lunes de fiesta; y el dia martes, que
se lo conocecon el nombrede “Servi ,es invitado el nuevo prioste alacasa
del "Fiesta Alcalde” y alli recibe muy buen trato, se le da lamejor comiday
bebida; a esto se le conoce con el nombre de “uyanchas".

ORGANIZACION DE LA FIESTA

La fiesta esta organizada sobre los deberesy obligaciones que tocaacada
prioste, es decir a cada Fiesta Alcalde y a sus “Incierros”. La preparacion de
lafiestacomienza con muchos meses de anticipacion y estos preparativos son
dificiles. Seguin los que han pasadoel cargo, el “Sefior* le ayuday hace posibles
buenas cosechas y lacria del ganado también es provechosa. Paraalgunos el
mismo “Sefior" da la “platita”.

Los nuevos priostes empiezan lospreparativos con una“minga” de lefia,
unos seis meses previos a la fiesta. Luego la adquisicion del aguardiente,
indispensable paraque la fiesta se realice exitosamente. El prioste con amigos
y vecinos van al valle de Yunguilla (Cercade Girén) donde consiguen el trago
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decafia, que eselaborado en las numerosas destilerias del VValle. Aproximada-
mente compran unos 300 litros de trago. En casa de cada prioste se hace la
famosachichade jora, de maiz fermentado, enollas yjarrade barro. Elprioste
sefiala de 2 a 3 de sus mejores teses para ser sacrificadas en la fiesta. El las
ofrece al "Sefior”; las reses reciben el mejor pasto, no se las hace trabajar y
muchas veces se les suelta en sitios (0 en areas de pastoreo en las zonas altas
oenel paramo), donde se vuelven muy ariscos y bravos. Cada prioste engorda
gran cantidad de cuyes y también algunos cerdos. La cantidad depende de la
posicion econdmica del prioste.

El Fiesta Alcade con su esposa, nombran a las jovencitas mas guapas que
van a hacer de “platilleras” o “maceteras”, quienes acompafian a laesposa del
prioste y tienen la obligacion de no separarse de laurna (donde esta laimagen
del "Sefior de Girén”) durante toda la semana que dura la fiesta. Los priostes
consiguen la participacion de las “maceteras”, se da a través de solicitarlas a
sus padres. Son tres las “platilleras” principales y éstas a su vez tienen que
encontrarse unapareja, es decir otramuchachaque laacomparfie paracompletar
el nimero de 6. Estas jovencitas van vestidas con polleras finas de pafio,
elegantes blusas bordadas, zapatos de taco y con chalinas tejidas de ikat, con
uras muy labradas y adornadas, generalmente cada pareja va vestida en
igual forma. El prioste debe contratar aun “altarero”, que vaa adomar lacasa
principal, con una bandera patria en el techo y decora lacasa con floresy, lo
masimportante, el altar, que es arreglado con muchameticulosidaden el cuarto
principal de la casa.

Octavo; El priéste contratacon mucho tiempo de anticipacién la banda
del pueblo por una cantidad de dinero para los dias Sdbado, Domingoy Lunes.
Tiene que asistir a todas las actividades de los tres dias, tanto religiosas como
sociales.

Noveno: El prioste tiene que buscar un masico que toca la "chirimia” el
cual es contratado verbalmente y se lo compromete llevandole trago. El
“maestrode lachirimia” recibe una cantidad paratodos los dias de la fiesta. Se
hospedaen lacasadel prioste y recibe comiday bebida (se lebrindalos mejores
manjares, cuy, chancho, carne del toro, gallina, chichadejoray aguardiente de
Yunguilla). EI “maestro*tiene que buscarquien lo acompafieconel redoblante




o lacaja, quien es conocido con el nombre de "Cajero".

Décimo: Contratan a un musico que toca el acordeén, quien se hace
acompafiar de un muchachito que tocael “gtiiro”. Este musico toca durante
toda la fiesta, en la casadel prioste, en la bajada haciael pueblo, junto al altar,
y luego en la plaza.

Onceavo: Con aguardiente se contrata a los que gufan, a éstos se los
conoce con el nombre de “"Guia Mayor Derecho” y “Guia Mayor Izquierdo”,
a los jefes de las esquinas o “cuatro esquineros” y a los “Sefiores de la
Escaramuza”, jévenes de la localidad.

Doceavo: Otro personaje es también contratado para la fiesta, se le
conoce con el nombre de “Cabecilla de los Cuentayos”, éste se compromete
aayudaren la fiestay buscar e invitara un grupo de “Cuentayos”y "bailarines
disfrazados”, loscuentayosy los disfrazados van con ropas tipicas de vaqueros
o aveces se visten de cafiarejos, poncho, zamarro de lanay sombrero de lana.

Decimotercero: El prioste tiene que contratar losjuegos pirotécnicos,
cohetes, castillos, caballos, vacas locas, voladoras, ratones, petardos, etc. que
se quemaran el dia Sabado por lanoche. Para esto tienen que buscar maestros
coheteros y éstos proceden de los alrededores de Cuenca. Los constructores
de los castillos los llevan ellos mismos a Girén y se encargan de quemarlos,
soltar globos, voladoras, ele. Mientras masjuegos pirotécnicos, mas exitosa
es la fiesta del prioste.

Decimocuarto: El prioste y su esposa tienen que conseguir ayudantes
para atender mejor alos invitados, por lo tanto, buscan bodegueros y cocinera.

Decimoquinto; EI prioste sefiala una nifia para que haga el papel de
"Loa” y un joven parael papel del "Reto".

Los deberes de los Incierros:
Los deberes de los “Incierros”, tanto derecho como izquierdo, son
parecidos a los del “Fiesta Alcalde”. Tienen que preparar comiday bebida en

sus casa, también tiene que engordar uno o dos reses, cuyes, puercos, y
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gallinas, etc. Paraatenderen ladebida formaasus invitados, tienen que buscar
musicos, pequefias orquestas con bateria, guitarra y bombo, o también
acordeonistas. El "Incierro” derecho tiene que encargarse de la organizacién
de lascomparsasde disfrazados, vacas, venadosy caballoslocos, y los misicos
que los acompafian. Los incienos invitan aamigosy parientes y aconocidos,
quienes se disfrazan de variadisimos personajes. El “incierro izquierdo” tiene
iguales obligaciones que el "Derecho” pero debe organizar el grupo de
‘Contradanzas” parael baile de lacinta, y los mUsicos que tocan paracue estos
tejan las cintas y bailen.

SEMANA DE FIESTA

La"Fiestade los Toros™ dura un mes. es decir todo el mes de noviembre.
Para cada semana hay un Fiesta Alcalde y sus respectivos Incierros. Cadadia
de la semana tiene una actividad diferente. La fiesta se iniciael dia martes,
cuando los priostes y parientes se han reunido y los vecinos han acudido a
colaborar con éstos

Martes:

Este dia se sacrifica una res. para poder servir caldo a las personas que
llegan con el “pinshisito”. Lasamigas llegan con leche para hacerel dulce de
leche que seré servido durante la fiesta, ademés llevan al prioste toda clase de
cereales, maiz, papastcuyes y aguardiente. Es la cocinera principal la que
recibe estos alimentos, los cuales son guardados en un cuarto o bodega. Los
que llevan estos “pinshis” no son necesariamente amigos o parientes de los
priostes, sino personas que hacen un donativo no al prioste, sino al mismo
“Sefior de Girén".

Miércoles:

El diamiércoles llegael “maestro de lachirimia” desde Bafios, junto con
elacompafante que tocael redoblante y algtin familiar o esposade los musicos.
Estos llegan al parque de Girén y tocan en la chirimia una melodia que la
denominan “llamada"; a la chirimia, se le puede escuchar a ladistanciay los
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priostes se enteran asi de la llegada de los musicos. Desde la casa del prioste
se contesta la “llamada” con algunos “cohetes”, que es el aviso de que van a
iratraerlos. Por latarde despuésdel encuentro con los musicos, van al templo
donde reciben una urna con el Sefior de Girén, de manos del sacristan ademas
del bastén de mando. Aestose lodenomina*Moveral Sefior”. Con laimagen
y la sefial de su cargo, desfilan de regreso a la casa, iniciando el desfile el
“maestro de la chirimia”, la esposa del Fiesta Alcalde con la urna y sus
platilleras, el prioste con su “vara" (bastén de mando), los guias mayoresy los
festejantes. En lacasadel prioste, por la noche, se sirve unacomiday algunos
de los participantes velan toda la noche la imagen de la unia.

Jueves:

En el diajueves se hacen los ensayos para las diferentes ceremonias,
rituales y danzas, los ""guias” que han sido convocados por los Guias mayores,
ensayan en unaplanicie cercana los movimientos del juego de la escaramuza.
Se les sirve un almuerzo y por la tarde rezan el Rosario, cantan letanfas a los
Santos, luego se retnen a bailar después de haber “pedido la plaza” a los
priostes. Los “quintos derechos" tienen que custodiar toda la noche al Sefior
y el siguiente dia lo hacen los “quintos izquierdos™.

Viernes:

El dia viernes, comienzan las actividades a las 6 de la mafiana, se sirven
bebidas y el desayuno a los “guias™ luego éstos tienen la obligacién de cortar
la lefia, si el gufa es un nifio, toma su puesto un pariente suyo. Tienen que
cumplir todo lo que les ordenen los “guias mayores"; si un guia comete una
falta, es castigado por el guia mayor con tres latigazos; el latigo tiene como
mango una pata de venado. En caso de que vuelva a reincidir y cometa més
faltas, se le expulsa del grupo y es objeto de grandes dosis de aguardiente y
chicha. Al mediodia se le ofrece a los guias el “servicio”, que es un gran
almuerzo, donde se les sirve carne de cuy. Estacomida es la maneracomo el
Alcalde agasaja y agradece a los gufas. Por lanoche vuelven avelar al Sefior
y tanto invitados como guias, bailan con las platilleras o maceteros toda la
noche, junto al altar donde esta la urna con la imagen venerada, los “guias
mayores” permanecen toda la noche con un latigo, evitando que se cometan
desmanes.

270



Sébado, El Rito de! Toro

El dia sabado y el domingo, son los dias méas importantes de la Fiesta de
los Toros. Muy temprano por la mafiana, en el dia sabado se retinen en lacasa
del Fiesta Alcalde y preparan el “albazo”. El prioste del afio anterior, con
parientes, amigos e invitados, sirven al prioste o Fiesta Alcalde “canelazos "
y café endulzado con panelay pan. Ademéas tocan musica tanto el maestro de
lachirimia, como otros musicos y se lanzan muchos cohetes. Al las 5 de la
mafiana traen al toro que vaa ser sacrificado en honor al Sefior de Girén; este
animal que ha sido criado en libertad en unos “$itios  esté asustado ante la
presenciade las personasy el ruido de los cohetes, el toroes entregado al Fiesta
Alcalde, que esperaba al animal con su bastén de mando. El alcalde loentrega
al Guia Mayor y éste lo suelta, a veces se da de beber aguardiente al toro, pero
generalmente no se le da nada, se lo asustacon cohetes y con la musica de la
chirimiay del redoblante, los mUsicos y los guias corren detras del animal, lo
persiguen todos sin llevar ninguna cuerda ni montura. Los sefiores de la
escaramuza o guias muestran su valentia y fuerza atrapandolo sin cuerdas,
solamente con su fuerza, lo aganan por la cola, las astas y las patas y el méas
fuerte le tapa el hocico con la mano, evitando que el animal se les escape, en
cuyo caso tienen que pagar una multa al Alcalde, consistente en un litro de
aguardiente, que es comprado por lodos los gufas. Una vez sujeto el toro, lo
llevan hasta la casa del alcalde, quién espera a los guias con bebidas y chicha.
Tiran al suelo al toro y sin amanarle con sogas, lo inmovilizan sujetandole
todos los guias a viva fuerza. El “guia mayor izquierdo” le hace un corte en
layugular, para hacer sangrar al animal; la sangre se recibe en recipientesy el
primer chono se recoge en un jarro y esta sangre esta destinada al “Fiesta
Alcalde”, quién se sirve como en un acto ceremonial; beben la sangre los
demas guias, luego los concurrentes. El hecho de que haya bebido la sangre
el Alcalde es importante, ya que asi se da permiso para poder comer la carne
del animal que llega a ser sagrado, por ser propiedad del Sefior de Girén.

Cuando el animal ha perdido bastante sangre, y ésta se ha recogido en
diferentesrecipientes, el animal es degollado en una formacruel, por los “guias
esquineros” tercero y cuarto. Después de beber la sangre, los participantes
beben un copa de trago. Luego se saca el cuero despellejandole al animal,
muchas veces todavia esta vivo, los guias sacan el cuero, conservando la
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cabezaintacta, asicomo laspatasy lacola. Eneste ritual slopueden participar
los sefiores de la escaramuza.

EIl Guia Mayor tiene que sacar sin romper lamédula espinal del animal,
para esto corta la columna vertebral con un hacha, mostrando gran pericia y
haciéndolo con mucho cuidado; es muy importante que lamédula salga intacta.
Las visceras del toro se sacan a un lado y de alli se busca una "telita” o
“pafiuelo”, ésta es una membrana muy delgada que cubre las visceras.

Se deja en el suelo este “pafiuelo” para que se seque al sol, mientras los
guias sacan lamédula. Luego, formando un desfile que es encabezado por los
musicos de la chirimia y redoblante, va el gufa izquierdo con los otros guias
hasta lacasa del prioste, llevando tanto la médula que parece un largo cordén
yel “pafiuelo”, se acercan en fila. Lacarney las visceras del animal quedan
al cuidado de uno de los guias, quien tiene que resguardarla de los hambrientos
perros que estan rodeando la carne; también se cuida el cuero del toro.

En lacasa, el prioste y su esposa, se sientan en un lugar que se convierte
en un improvisado trono o templo, donde hay una mesa con chicha maduray
un litro de aguardiente. EI guia mayor izquierdo coloca sobre los hombros y
cabezade laesposa del prioste el “pafiuelo”, aesto se le llama “rebozar" y le
colocan la médula en le cuello del prioste, es muy dificil que dejen tomar
fotografias de esta ceremonia privada.

El alcalde intercambia la botella de trago con los guias, éstos sirven al
alcalde conuncopade tragoy éste asu vez,juntocon suesposa, sirven lachicha
yeltragoa los presentes. Lachirimiaesespecial para todas estas ceremonias
y aunque tocan otros instrumentos y atin la banda, la més importante es la
musica de la chirimia, que se convierteen musica e instrumento ritual.

Luego van al lugar donde esta la carne y encabezados por el maestro de
la chirimia, quien toca unos tonos especiales, van en dos hileras los guias,
llevando cadaunade las partesde lares, primero brazos, piernas, costillas, etc.

Son los sefiores de la escaramuza los que participan aquiy los guias dan
vueltas y vueltas, tratando de cansar a los muchachos que llevan las presas en
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brazos, siendo multado el que se canse y deje caer al suelo la carne. La multa
consiste en un litro de aguardiente. La carne se entrega en la cocina a la
cocinera tradicional o principal.

Luego van donde estael cueroy se forman dos bandos, los “guias"y los
“cuentayos"; generalmente son mas numerosos los guias. Con el cuero del
toro, que esta bastante pesado, realizan una serie de figuras. Encabeza la
chirimiay el redoblante y hacenunas figuras que varian en formay disefio, por
ejemplo la “santa cruz”, la "media luna”, “el aguacate", etc. Simulan que el
animal esta vivo y corren a toda velocidad; los cuentayos tratan de quitarles
alos guias el cuero, pero es una lucha desigual, el Cuentayo principal con un
lazo trata de lacear al “ toro" y también concurren unos personajes que hacen
elpapelde veterinario, decomprador, etc. El"cabecilla” de los cuentayostrata
de todas formas de aduefiarse del cuero. Al fui de este juego, en el que deben
ganar los cuentayos, se retinen cerca de la casa donde se les va a servir la
comida. Se tienden unas esteras en el suelo y alli se pone el largo mantel
blanco; la comida es servida por los “servidores”, que han sido contratados
paraesto, se pone sobre el mantel motey platos de barro en algunos casos y en
otros de fierro enlozado y cucharas. Se les sirve a los guias locro de papas,
caldo de carne, arroz con carne de cerdo y luego un locro de porotos; ademés
sesirve unplato de cuy con papasy ajf, y como postre dulce de leche con una
costra (pan de dulce), todo esto acomparfiado de abundante mote pelado de maiz
blanco y chicha, ademas se les sirve constantemente aguardiente.  Después
se sirve a los musicos, a los de la banday a los musicos indigenas (chirimiay
caja).

EldiaSéabado, los cuentayos al mando de sus cabecillas, tienenque armar
lavaca loca con el cuero del animal sacrificado por la mafiana. Preparan un
armazon de carrizo p de ramas flexiblesy penen el cuero sobre el armazén. En
el hocicodel toro amanan yerbas. Los personajes que ayudan al Cabecilla, son
dos cuentayos, dos cuentayas, un mayoral, un mayordomo, un patrén y un
veterinario, a veces también hay un grupo de disfrazados que bailan y hacen
comedias cercade la “vaca loca”. Por lanoche la vaca loca llena de cohetes,
ratones y otros juegos pirotécnicos, hace de personaje importante en los
festejos.
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Los que cargan lavaca locase denominan “alzadores o cargadores”,y su
namero varfa segin el peso del armazén o del cuero, pueden seruna parejade
“alzadores™ o dos parejas, muchas veces bailan toda la noche, frente a la
Iglesia, sin relevo.

Los personajes son los mismos que tienen ciertos papeles y trabajos
dentrode lahaciendatradicional y llevan ropade cafiarejos y zamarro de cuero
de borrego. El mayordomo se encarga de vigilar a la “vaca loca”, a los
cuentayos, alzadoresy bailarines.

Los cuentayos visten como cafiarejos, tienen un latigo o chicote y un
“poto” con chicha. Hacen chistes a laconcurrencia. El patrén va vestido con
unaabrigo, polainas, gafas oscuras y tratando de aparentar ser un hacendado,
ademas habla en forma extrafia y no en quichua.

El dia Sabado por la tarde, después que han armado la “vaca loca",
esperan en lacasa del Fiesta Alcalde que Illeguen los Incierros, los que llegan
a la casa cercade las tres de la tarde. Tienen que brindar al Fiesta Alcalde
aguardiente. Después bajan en una procesion o desfile bastante colorido,
donde va la esposa del Alcalde con una urna del Sefior, las platilleras, las
saumeriantes, i0 musicos, tantode labandacomo los acordeonistas, guitarristas
y encabezando todo este desfile va lachirimia, luego le sigue lavaca locay los
cuentayos, los Incierros, tanto el de contradanzas como el de disfrazados. Los
Contradanzas van bailando y tejiendo las cintas, los Incierros ademas tienen
su propio grupo de vacas locas, venados locos, caballos locos, etc. Vieneatras
el Fiesta Alcalde rodeado de sus Incierros, todos van en espléndidos caballos
con los mejores arreos, llevan los bastones de mando, detras van los guias
mayores formando una doble hilera. En total los participantes suman un
namero mayorde trescientaspersonas; todos van bailando, bebiendo, haciendo
chistes y gozando con las payasadas de los “viejos” y de los “payasos” y
cuentayos.

Este desfile sigue hasta llegaral pueblo, al son de marchas militares que
toca la banda y musica popular que tocan los diferentes conjuntos. Llegan al
atardecer eD la plaza de Girén, luego entran en la Iglesia y celebran la
ceremonia religiosa de las visperas.
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Por la noche, entre las 8 y 9, se queman las “vacas locas”, los “caballos
y venados locos" y todos los fuegos artificiales. Concurren ya todos los
habitantes del pueblo y resulta un espectaculo maravilloso, porque el prioste
no haescatimado gastos paraque resulte o més vistoso y bonito que puedaser.
Queman uno o dos “castillos” muy grandes, de varios pisos y con muchas
palomas, también lanzan voladoras, luces artificiales y la plaza se vuelve de
mil colores.

Mientras tanto, la “vacaloca™ hace su papel y todosjuegany corren para
evitar ser tocados por los cohetes o por los cuernos del animal, los “alzadores"
hacen muchos chistes (algunos investigadores han ligado la vaca loca con el
diablo). Al mismo tiempo los Contradanzas bailan al otro lado del parque. Y
los disfrazados del otro Incierro bailan a son de la banda que no deja de tocar
ni un momento. Terminada la fiesta, los priostes se retiran a sus respectivas
posadas y luego a sus casas, donde bailan toda la noche. Los disfrazados que
toman parte en esta fiesta son numerosos sy representan variados personajes
los “cafiarejos”, los
cholas”, "militares”, “payasos”

y “monos".

Uno de los personajes mas representativos es el “viejo”, que representa
a sus antepasados. Son los que buscan espacio para los contradanzas, los
desfiles, y hacen espacio para que bailen los disfrazados. Todos visten una
ropa muy vieja, llevan un abrigo largo, una mascara de tela, de carton o de
alambre, largas barbas y peluca confeccionada de colade caballo o de vaca.
Usan también un sombrero viejo de paja o de totora. Lo mas importante de
su disfraz es un baston ai cual lo Ilaman “caballo”, por lo general este baston
tiene una turma muy rara y muchas veces esculpen una forma humana o de
caballo y lo pintan; a veces se los llama “chuchumeco”. Los viejos son
ayudados por los payasos y monos parabuscar sitio entre lamultitud para que
bailen los disfrazados.

Todos losdisfrazados estan organizadosporel “Incierro Derecho™, quien
tiene que buscar los musicos para que toquen mientras bailan los distintos
personajes. El Incierro Derecho tiene que organizar como ya se dijo, a los
Contradanzas, paraestocontrataal “gufamayor" de la Contradanza; es élquien
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contrataa los muUsicos y los contradanzas, los cuales bailan las visperas en la
casa del Incierro, donde tejen las cintas, luego en las calles, cercade laplaza
y a lapuerta de la Iglesia. Los contradanzas son 16, todos son hombres, se
ensayan con un mes de anticipacion, y usan una ropa de tela brillante blanca,
con mascaras de alambre y adornos de espejos.

Domingo: Misa, Loasy Reto

El DiaDomingo, el Fiesta Alcalde baja desde sucasaen compafifade sus
Incienos hacia el pueblo, llegan en un gran desfile, el Alcalde, los guias, los
sefiores de la escaramuza, los Incierros, todos a caballo, los disfrazados y
contradanzas y los musicos, en la plaza principal bailan y beben y dan una
vuelta por el parque. A las 11 de lamafianaentran a la iglesia paraescuchar la
Misa. EIl Fiesta Alcalde y los Incierros se ubican adelante en el templo,
conservando sus bastones de mando; laesposadel Alcalde entrega laurnaque
se pone en el altar adomada por los platillos (con incienso) y los disfrazados
también entran a la Iglesia, conservando su indumentaria. La misaes cantada
por dos sacerdotes, pero el sermén no se refiere para nada a la festividad. Al
finalizar la misa toman la imagen del Sefior de Girén, que es llevada en
hombros por muchos devotos. Es interesante ver que la chirimiaencabeza la
procesion, después le sigue el conjunto de contradanzas, cercade laimagen va
el Fiesta Alcalde, quien llevaunabanderao guién. Los incierros también van
enun puesto principal; detras de laimagen van todos los devotos, esto es todos
los parientes, amigos y disfrazados de los priostes, pero también hay una
participacion de todos los feligreses de la Iglesia, que no se consideran parte
delgrupoque celebralafiesta. Laprocesionrecorre varias cuadrasdel pueblo,
hasta regresar a la iglesia, donde devuelven la imagen.

Después de laprocesion se retiran acomeren laposada, y regresan al atrio
de lalglesiacercaa las dos p.m., agui sejuntan a los festejantes, dos nuevos
personajes: la Loay el Reto.

Loas:

LaLoaesunanifiacon trajeblanco de encajeque esusado en las primeras
comuniones, un velode tul, unacoronade flores artificiales, zapatos y medias
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blancos, guantes blancos. Va montada en un caballo tordillo o en un caballo
blanco que lleva una manta tejida o bordada, generalmente blanca, sobre una
montura de gancho. La Loa tiene que declamar una vez frente a la puerta de
lalglesiay otra vez frente alapuertadel convento. Lanifiaque hace este papel

es pagada por el Alcalde.

Transcripcion de la grabacién del poema recitado por la Loa el dia

Domingo 8 de noviembre de 1981.

Ladura cruz

estaba florecida

con la flor de José

un lirio y esto que tiene
aun el pecho abierto

para damos vida

le respira el amor

por cada herida

dulzuray paz

cual balsamo de un huerto
es tan vivo y triunfal

tu cuerpo muerto

porque la paz de Dios
lleva escondida.

Te mego mi sefior
dulce esperanza.

que tu Santa Imagen
Girén de los cielos
me lleven a Dios

asu alabanza

y amarle siempre

ése es mi deseo,

que lleven todo

y que dejen mi Cristo

pues quien vio su llaga

su cruz todo lo ha visto
lacruz que horripilay espanta
le sea apenas

un juego de amor

en sus nudos, sus pesos

sus grietas beban todo

tu fuego sefior.

Es poco un corazén

para amarte a ti Sefiora
en quién sonrie la aurora
por quién el sol nos da

se hizo rosa en la gallarda
como el lirio
pasionariaen el mal
violeta por la humildad

quien ante ti cielo abierto
flory luz perla divina.
adornando no se inclinaa Dios
ni a través de ti,

si el vasallo y su esclavo

mi dulcisima Maria

juro serte vida mia

por tiempo y eternidad.

0
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Vivael Sefior de Girén.

Viva la Virgen Santisima.

Viva el Reverendo Padre Manuel Andrade.

Vivan las Reverendas Madres Oblatas de este Plantel,

Viva el llustre Municipio y todas las autoridades de este canton.
Viva, vivan los Sefiores Fiesta Alcaldes de mi lucido barrio de
abajo: Bnino Humberto Zhifiiny suesposa Maria RosalinaChacha
Duma, encompaiiiade sus Incierros: Manuel Agustin Crespo Inga
y suesposaMarfaLuzmilaZhifiin Duquey Luis HumbertoZhingri
Zhifiin y su esposa Maria Angelita Cabrera Duma y la sefiora
NicolasaChuchucay su hijo Segundo Juan Naulahuari Chuchuca,
tocacajas y clarines!

La Loarecitaun poema que ha sido escrito por personas del lugar o por
alguna madre oblata.

Retos:

El reto dice luego un poemayy critica a la sociedad, a las autoridades y a
las personas que no han tenido un comportamiento correcto. Desde un
hermoso caballo vestido como militar, usa una careta 0 mascarade alambre y
otras veces solamente con el rostro maquillado. Lleva charreterasy un sable.
Con unas grandes espuelas da vueltas abriendo un circulo en la concurrencia
y recitacon fuerte voz el siguiente poema al Sefiorde Girény el Reto que hace
a la sociedad.

Grabacion del Reto el dia Domingo 8 de noviembre de 1981:
Al Sefior de Girén:
Permitidme, Oh Padre Celestial,
este canto de amor y adoracion,
por tus benditos milagros mi Dios
nuestra mas grande adoracion.

Oh, Sefior del Padre encanto,
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de almas puras amador,
de almas puras dulce prenda,
Oh Divino Salvador.

Cudntos actos de ti emanan (sic)
son del Padre digno don,

cuanto quieres él otorga,

Oh divino Salvador.

Sefior de Girén victima tierna
del cielo dicha eterna,
corazon, sélo consuelo

y esperanza del mortal.

Yo te ruego el perdén de mis pecados
y de las lluvias no te olvides,

nunca me alejaré de tu lado

seré esclavo de tu amor.

Eres gloria Sacrosanta,
de la augusta trinidad,
Ilama pura que abrillanta
con la luz de la eternidad.

De Dios verbo eres sagrario,
mas puro gque el mismo sol,

palagio y templo més digno
que la celeste mansion.

Conserva, Sefior, unidos,
en esta mansion augusta,
a los que le lavo la sangre
que de tus venas broto.

(Fustiga al caballo y lo hace dar vueltas en circulo)
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Abran paso!
Porque con esta espada bien fornida
les quito la filateria!

Abran paso cholitos mentecatos
enamorados de mi querida colorina,

estan hambrientos como los gatos,
cuantas veces quieren robarse a mi vecina.

Qué vivael agua potable,
que toman los poblados,
que para calmar la sed

se llenan de gusanos.

Las chinitas de hoy en dia

no importa que sean casadas,
andan provocando como las gatas,
con esas polleritas,

pica, pica como la ardilla,

y “canchis-canchis” en el pueblo y en el campo.

El mejor barrio de mi tierra,

sin duda el de Pucucari,

por sus mujercitas lindas

y sus hombres bien devotos y valientes.

Ese barrio de arriba,

que se vaya a un majo

que no vale ni... un bagazo,
ni devotos ni usureros

no pueden la poca plata
pasen la fiesta de los toros
0 se hacen unos terceros

el mandingo o el don sata
les lleve por lapata.




Los jovencitos de hoy dia

usan pantalén amarillo,

no tienen ni para un cigarrillo,
cuando meten la mano al bolsillo.

‘Ya me estaba olvidando

de esas Cata-

viudas y mal casadas,

ellas ya dejaron la picardia

aura son Santas y visten como hadas,
pero para la chismografia!

esa boquita, bocota digo.

Han dicho que he dicho un dicho
pero este dicho no dicho si

ese dicho hubiera dicho que

me hubiera dicho.

Si a magajo (?) mishi fuera
un documento le subiera(?)
atu mama le rascara
y contigo me casara.

Esos chazos de Zapata!

con mensajes no convencen a las garrapatas,

este afio se han vuelto Hippies
pero yo con este sable
les cortaré la pelvis.

Del cielo cay6 unaestrella
y enel suelo se cay6,

asf se estrellan esos gufas
por esas guapas platilleras.

En donde estan esas guapas platilleras,
bien llamadas maceteras.
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qué hermosuraen las polleras!
porgue son las mas enteras.

Yo les digo que si salen

que salgan con devocion,
salgan a bailary no

Ueven las camas

a dormir bajo la mesa del altar.

Vivael Sefior de Giron!

Viva la Virgen Santisima!

Viva el Reverendo Padre Manuel Andrade,

Vivan todas las demas autoridades de este lucido cantén,

Que vivael sefior Fiesta Alcalde del lucido barrio de Pucucari
(Y nombra los mismos personajes que la Loa)

Toquen cajas y clarines!

Estos versos sueltos o coplas producen risaen los presentes, sobre todo
en aquellos que conocen a las personas aludidas por el Reto. Hastahace poco,
el Reto también criticaba a las autoridades del cantén, pero en la actu
tienen que ir al comisario paraque hagalacensuray él quita lo que no debe ser
escuchado por el pueblo.

Lunes: Escaramuza

Este dia esta dedicado a los Guias, y el Guia Mayor Derecho es quien
carga en brazos la unia donde va el "Sefior”. Lleva como adomo un pafio
blanco de chillo y junto con todos los guias baja de lacasadel prioste haciael
en el pequefia
procesion hacia la iglesia, en el camino se intercambian entre todos la urna.
Llegan a laiglesiaa las 7 de lamafiana paraescuchar la misa. Al finalizarésta,
los guias sacan laimagen grande de! “Sefior en andas y realizan una procesién
por las calles de la poblacion. A esta procesion se laconoce con el nombre de
la Procesion de los Guias. Luego se dirigen a sus posadas donde beben
abundantes cantidades de aguardiente. Al medio dia llega el Fiesta Alcalde
llevando la comida que se ha repartido y preparado en honor de los guias.
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Después del copioso almuerzo van a realizar los “Juegos de la Escaramuza™ en
la plaza, detrés de la Iglesia.

Llegan a este lugar montado en sus caballos que van elegantemente
enjaezados, a la cabeza van el Fiesta Alcalde con el Guia Mayor Derecho e
Izquierdo, cada uno a su lado, detras vienen en hilera todos los participantes
de laescaramuza. El Fiesta Alcalde y los Guias llevan sus bastones de mando.

Primero se realiza la “entrada” que seria dar vueltas por la cancha en
donde se van arealizar losjuegos, entrada que se hace al galope y encabezael
Fiesta Alcalde con los guias, le siguen todos los sefiores de la escaramuza.

Mientras tanto se ha depositado laumaque llevaa laimagen en un altar
enun lugar alto y de honor, al lado del cual permanecen la platilleras o damas
de laprioste, a su lado también se colocan los musicos de la banda popular. Se
encienden lamparas y cirios y ademas se quema continuamente incienso,
frente al altar. El juego de la escaramuzaestadirigido por los guias. Después
de que el Fiesta Alcalde ha dado las vueltas a caballo acompafiado de los
Inciertos con sus bastones de mando, se le va a dejar en su posada. Regresan
los guias y empieza laescaramuza. La vuelta inicial que dan por laplazajunto
con el alcalde es un acto ceremonial que se conoce con el nombre de “entrega
deplaza”, denohacer laentregael alcalde, lo tendriaque hacerel guiaderecho.
Mientras tanto los musicos, queen estoson indispensables, para laescaramuza,
se han colocado en el centro de laplaza y estan tocando los tonos de chirimia
necesarios para dar la entrada e indicar las diferentes figuras que se deben ir
realizando con los Caballos sobre el terreno.

Los jugadores pueden ser méas de 24, en esta ocasion estaban 32. Se
distribuyen en grupos de 6, todos son hombres y no llevan ningln disfraz o
mascara.

Las diferentes figuras que hacen durante la Escaramuza son. entre otras,
las siguientes: “La santacruz, paso cruzado”, “el nimero 8", la “letra M",
luna"”, "amarrada”, “el p “elaguacate”, “cruzllana”, “entradade
", “las rosas”, etc. Eslasflguras las conoce el guia mayor o derecho que
o de su abuelo.

@,

latropa”,
asu vez heredd de su padre un cuaderno de figuras que habia
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Durante muchos afios hatenido el cargo de cabecillao de guia. El guiadirige
el juego con un pito y hace sefiales con la mano y con su fusta.

El maestro de lachirimfa anuncia con un toque de la misma, la labor que
debe realizar, generalmente ;1 conoce de memoria las figuras; este musico
conocia cerca de 30 figuras distintas con variaciones en la musica de cada
toque. El musico empieza con un toque especial que se llama “entrada”, luego
tocaunavariante que es parasefialarque empiezan las “labores”, tocacadauna
de las labores y al final la “salida”.

Para realizar las labores se dividen en grupos, el de cada guia, el de los
quintos derecho e izquierdo y también hay un chaqui-guia. EI guia derecho
entraporufiaesquinayel guia porotray dan lavueltapor laplaza, luego cruzan
hasta laesquinatres, donde dejan losjugadores de laesquina, el guiaizquierdo
hace los mismos movimientos, peroen el sentido contrario.

Después realizan el paso cruzado, salen todos en conjunto dirigiéndose
a su esquina diagonal, se cruzan en media plaza, cuando han llegado a la
esquinaopuesta, los guias y las damas van por su esquina derechay los moros
por su izquierda y siguen realizando la misma figura por tres veces mas hasta
llegar a su lugar de partida.

Cuando han terminado tas labores, tienen que cumplir otraceremonia: la
de depositar una vela en el altar del Sefior de Girén, para esta entrega va toda
la tropa encabezada por los guias. Luego, al finalizar el juego, viene una
costumbre que consiste en tirar naranjas y caramelos y otros dulces a los
participantes de la fiesta, principalmente se dan regalos a los dos musicos, los
cuales reciben gran cantidad de naranjas y dulces de cada uno de los jinetes,
que pasa en orden dejando su regalo en el poncho de los msicos o en sus
sombreros. Cuando han entregado su regalo a los musicos, arrojan a los
festejantes las naranjas, esto se los conoce con el nombre de el “tiro”. Mientras
estaban haciendo las diferentes labores o figuras, la banda de musica tocaba
alguna que otra melodia tipica y popular.

Cuando estan losjinetes haciendo sus pases, llegan los contradanzas, los
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cabecillas, con las vacas locas, caballos y venados locos, ademés de otras
figuras. También llegan con ellos todos los disfrazados tanto del Incierro de
Disfrazados, como los del grupo de la “vaca loca” los cuales hacen muchas
gracias, juegos y contorsiones alrededor de la plaza. Se reinen muchos
participantes, tanto campesinos, como personas que Vviven en canton.

Los “Contradanzas" bailan y tejen cintas, hacen bromas; los "viejos"y
cuentayos hacen ruedo con sus latigos paraque los espectadores dejen campo
para el baile de las cintas.

Luego los festejantes, junto con el prioste, se trasladan a la posada del
“cuhetero” y queman el Gltimo castillo. Con esto se dapor terminada la fiesta.
Al final bailan tanto los disfrazados como los contradanzas. Se queman los
caballos locos, vacas locas, “ratones”, etc. y los sefiores de la escaramuza
conen a galope, mostrando su maestria como jinetes.

Se termina la fiesta y todos en procesion van a entregar la fiesta en la
Iglesia al préximo prioste.

Dias siguientes:

El dia Martes, es el dia de los agasajos y agradecimientos, se lo conoce
también con el nombre de “servicios". Estosagasajos pueden durar dos dias,
el dia Martes se agasaja a la Loay al Reto, las platilleras y floreras, a las
sahumeriantes, musicos; se sirve abundante comida y carnes de cerdo, res,
gallina, cuy, etc., ademas de queso, dulce de leche, “costras”, abundante
bebida, chicha, aguardiente, etc.; luego bailan entre los invitados. A estos
servicios también se les conoce con el nombre de “uyanzas”.

El dia Miércoles, en la casa del Antiguo prioste, se abre el altar, y se
agasaja al "Altarero”, al “cuhetero” (encargado de la pirotecnia), a algunos
cabecillas, etc. y se les sirve también comida y bebida.

Eldiajueves, esel diade laentrega de laimagen del “Sefior” en laiglesia,
el nuevo prioste, y los invitados y familiares del antiguo festejante quedan
muchos dias bebiendo y comiendo y festejando las “uyanzas”.
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Siguiendo este orden y con muy pocas vanantes se realiza la fiesta los
cuatro domingos del mes de noviembre, y aun a veces continta durante el
primer Domingo del mesde Diciembre, dependiendo de lafechaen que se haya
iniciado la festividad.

EXPRESIONES DE LA RELIGIOSIDAD POPULAR

En el mundo andino las expresiones de la religiosidad popular estan
marcadas por un “barroquismo”, dentro de este barroquismo como sefiala
Justo Gonzalez (1990: 122) “el pueblo vive su religiosidad en la que existen
infinidad de ritos 0 momentos en que el pueblo manifiesta su fe"; entre otras
de estasexpresiones de religiosidad estael hecho del culto a las imagenes, que
es uDa expresion importante en la religiosidad andina. Es asi como entonce.”
en la Fiesta de los Toros en honor al “Sefior de Girén”, en un poblado
tipicamente andino de la pro a serrana de Azuay, el culto a esta imagen es
unode los puntos centrales de la festividad, para lo cual realizan muchos actos
y ritos de larga duracién, gran colorido como describimos en lineas arriba y
podriamos decir que con cierto barroquismo. Todo el culto a esta imagen
“milagrosa” se realizacon gran lujo y solemnidad; parte del culto se produce
ensitios "profanos” y parte en el lugares sagrados: el templo, y aeste culto hay
que afiadir el sacrificio de animales, en este caso el toro o a veces el venado.
Esto demuestra que en este caso se mantiene un hecho que esta presente desde
épocasprehispanicas, y que se practicabatambién enreligiones mediterraneas;
el sacrificio de animales para agradaral “sefior”. Ladevocion religiosa de la
gente que participa en esta gran fiesta, se expresa a través de la recitacion de
plegarias, letanias, posturas reverenciales, asi como baile, musica ritual y
sacrificios animales, lo que muestra unaactitud de adoracién del hombre hacia
Dios, a través del culto de la imagen de Jests Crucificado. La fiesta, las
plegarias, procesiones, y otras manifestaciones, tienen un sentido, es para
conseguir principalmente lluvias, cosechasy abundancia. Poreso lafiestase
larealizaen la época de las siembras, durante el mes de noviembre. Cuando
la imagen, representada por laurna se lleva a lacasa del prioste principal, es
decir del Fiesta Alcalde, hace que haya un acercamiento entre ésta y sus
devotos, ydeacuerdoalatradiciénen lareligiosidad popular andina, laimagen
se convierte en una protectorade la familia, del pueblo, de laprovincia, y para
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conseguir los favores de esta imagen, es necesario honrarla, con fiestas, las
cuales siempre tienden a tener dos partes: una religiosa y una profana. Por lo
tantodentro de lareligiosidad popularpodemos hablar del campo profanoy del
campo religioso. Para los festejos se gasta mucho dinero, pero se cree que
luego ladivinidad le devolveracon creces. Parael culto alaimagen se realizan
visperas, procesiones, misas, y se llevaenandasalaimagen, se le ponen flores,
velas e incienso, asi como se hacen donaciones en dinero, ademas se realizan
loasy bailes rituales, como por ejemplo el baile de cintas. Laimagenalaque
se rinde devocién es a su vez la imagen predominante de Cristo en el
catolicismo popular andino, es el Jesus agonizante y crucificado. EI Cristo
crucificado sobre el que se proyectan los sufrimientos.

Otro aspecto importantedentro de esta fiestareligiosa campesina, es que
se llega de cierta manera a divinizar a la naturaleza, segin Gonzalez (1990:
147) “es una tendencia muy marcada, el que lareligiosidad popular divinice
alanaturaleza, con lo que lapersonaqueda sometida a sudominio, vaciandole
ensu protagonismoy convirtiéndole en objeto de lamisma..”, asientonces las
personas que estan viviendo esta religiosidad, suelen convertirse en sujetos
pasivos y receptivos, al darle laimagen capacidad de actuar por ellos. Por
otro lado es importante mantener el rito, y repetirlo sin variaciones a lo largo
de laduracién de la fiesta, tal como se lo hacia muchisimos afios atras, segtn
lomanifiestan los principales actores, esdecir priostes, gufasy musicos. Aqui,
en esta fiesta, se ve que el rilo tradicional se cumple, para obtener los efectos
esperados.

Como muchas de las manifestaciones religiosas de las éareas rurales
andinas, en esta fiesta, también se ve un predominio del componente estético
frente a la ética religiosa. El pueblo no racionaliza su fe, el devoto para
explicarodemostrar su fe necesita de todo este ritual, de lossimbolos, figuras,
musica y baile para objetivizar su acercamiento hacia la divinidad. A esto
podemos afiadir también labebiday lacomidaritual, que se ofrece a todos los
invitados. El comportamientode los participantes aesta fiesta por tanto tiene
dos caracteristicas: al mismo tiempo que se reza, como expresion de fe, hay
diversion y esparcimiento.

Durante la Fiestade los toros, en las regiones aledafias a Girén se pueden
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observar dos campos: el campo de lo sagrado y el campo de lo profano, que
muchas vecesestan mezclados y se hace dificil diferenciarlos. Ademas, dentro
del campo de lo sagrado hay dos aspectos que se pueden separary el unoesel
aspecto de lo sagrado religioso y el otro es el de lo mégico.

Esta fiesta al mismo tiempo que tiene un cariz totalmente catdlico,
presentaunaserie de practicas que no tienen que verconel ritual catélico. Entre
las préacticas del ritual catdlico, estan principalmente la velacion, la Misa, la
procesion, etc., de las cuales yase hablaron. Lavelacion se celebrapor lanoche
eneldiaViernes, antes de laceremoniade lamatanzadel toroy luego la fiesta
que sigueacontinuacién. Acompafian a laimagen del Sefior de Girén que esta
enel cuarto principal de lacasaen lo alto de un altar arreglado para la ocasion.
Ladireccion de los rezos la tiene el Guia Mayor. En los rezos estan presentes
las platilleras, sus padres, los guiasy los parientes intimos del prioste y alguno;
invitados que pasan lanoche en vela. Sitodos van adormir siempre hay quien
quede velando laimagen durante toda la noche hasta que amanece. Laimagen
que se esta velando recibe ofrendas como incienso, se adoma el altar con los
platillos de las maceteras o platilleras, se colocan a cada lado de la imagen, se
encienden muchos cirios y lamparas de gasolina.

Lamisaserealizaen la Iglesiadel pueblo, en la mafianadel diadomingo,
a lamisma hora que normalmente se realiza el culto de estos dias. A la misa
asisten todos los parroquianos, ademas de los festejantes, algunos de los
disfrazados entran en la Iglesia, los priostes pasan adelante junto al altar, la
priosta entrega a un sacristan la imagen del Sefior y ésta se coloca en el altar.
Lapriostejuntocon susacompafiantes, las platilleras se colocanenel altar,-Los
contradanzas y algunos de los disfrazados, cuentayos, viejos, etc. permanecen
en el exterior de la iglesia.

Los participantes de la fiesta, sobre todo el prioste con su mujery los
“Incierros” tienen el deber de mostrarse muy devotos, yaque de esta manera,
al haber “contratado” la misa pueden llegar a recibir de ladivinidad lo que se
ha deseado.

La procesion puede servir muchas veces para mostrar la devocion que
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siente todo el pueblo por la imagen veneraday el pasearla por las calles del
pueblo, acompafiada de los contradanzas y su pabellon, de los Alcades y de los
mdsicos de la chirimia, los restos de la “vaca loca™ y disfrazados, etc. Luego
de la misa y de la procesion viene algo muy importante que es parte de la
religiosidad populary es larecitacion de los versos y poemas del Retoy de la
Loa, en honor a ladivinidad, en este caso al “Sefior de las Aguas", mostrando
la devocion popular.

Ademas de estos aspectos de la religion catolica, hay otros en la fiesta,
que pueden ser considerados sagrados por los participantes, y que solamente
personas iniciadas o con ciertajerarquia pueden participar de ellos. Estos son
principalmente el ritual de la soltada y perseguida del toro, luego su degolla-
miento y la bebida de la sangre, la sacada de la médula, del “pafiuelo”, y la
division de la carne en pedazos, ademés de la colocada del pafiuelo y de ki
médulaa los Alcaldes. Otroaspecto que tiene caracteristicas deritual esel del
manejodel cuero, que queda con lacabezay patasdel animal, que luego de una
“pelea” por sus posesion, es armado para representar la “vaca loca" y esto
puede significar en gran parte, la pérdida de la fuerza y virilidad del toro, que
luego se convierte inicamente en una simple vaca que es el hazmerreir de la
concurrencia; toda la fuerza que teniael toro ha pasado aaquellos que bebieron
su sangre, comieron la carne y recibieron la médula.

CONNOTACIONES SOCIO-POLITICAS

Estafestividad, ademas del aspecto sagrado, tiene unaspecto social muy
importante. Los individuos que intervienen en lafestividad como priostes, ya
sea Fiesta Alcaldes, Inciertos o devotos, son personas conocidas y respetadas
enel pueblo y que poseen “mucho dinero” para poder hacer frente a los gastos
elevadisimos que tienen que realizarseparaesta fiesta. Estos gastos parael afio
de 1981 ascendian a unos 300.000 sucres por semana, constandole al prioste
principal unos 150.000 sucres y los otros gastos divididos entre los dos
Incierros y otros donativos de diversas personas que intervienen en la fiesta,
sin contar con los regalos que se hacen a los priostes.
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El prioste:

El priostazgo es toda una institucion dentro de la estructura de la
religiosidad popularandina, el prioste tiene que ser lapersonacon mayor poder
econémico dentro de laexiguaeconomiade laregion, ademas esta institucion
del priostazgo permite mantener una fuerte jerarquizacion social. Cuando se
escoge a un prioste, segin Campafia (1991: 21), se busca que éstos sean
“personas responsables en lo moral y en lo econémico y que sean catdlicos...
la mayoriade las veces las caracteristicas de las personas han determinado la
eleccion de los priostes, otros en el caso de los voluntarios, han pasado
directamente acumplirel cargo”. Ademas, se hace un estudio de las personas
antes de que sean nombradas priostes, porque como sefialaen su obrael mismo
autor (Campafia, 1991), de acuerdo a lo que dicen los ex-priostes de fiestas
religiosas, “de nada valdria que pongan a una persona que tenga buena
voluntad parahacer lafiestapero que econémicamente no estéen condiciones”.

Elprioste que aceptael cargo llegaatener un status social muy altodentro
de su comunidad. Y éste es mayor si la fiesta ha sido atin mas fastuosay los
gastos han sido mayores: mejores reses. mas comida, mas bebida, masmusicos
y mas grandes y mas bellos “castillos”, la noche del Sabado, en la que se
queman “castillos", cohetes, “palomas”, “juegos artificiales” en general.

Esta fiesta llegaasermuy carapara los priostes, pero siempre consideran
que todo lo gastado serd compensado con buenas cosechas en el futuro o
buenas crias en el ganado y que si no lo hicieren asi, no podrian alcanzar
holgura econémica, ya que es el Sefior de Girén el que les da todo lo que
poseen. Ademas adquieren un gran prestigio social, mientras mas fabulosa
haya sido la fiesta, entre sus parientes, amigos y relacionados.

/Aln las personas que han emigrado a otros lugares y han tenido un largo
lapso fuera de estas parcialidades, a veces regresan para “pasar la fiesta" y
hacerse cargo de la misma como Fiesta Alcaldes. Ademés de estos hay una
gran cantidad de individuos que vivenen laciudad o en otras provincias y todos
los afios van a Girén para festejar junto con sus parientes la “Fiesta de los
Toros".
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Ademas, mientras mas gastos haga, mas grandes seran las recompensas
del "Sefior", por lo tanto tendra un buen afio de cosechay en general va a salir
bien de toda empresa eiTla que se comprometa. La fiesta ademés de ser una
necesidad religiosa, ya que el hombre necesitade ladivinidad, es también una
necesidad social. EI'hombre como ser social necesita de una ocasién como es
una fiesta religiosa para poder relacionarse con los individuos que componen
su grupo social, ademas es una forma de redistribucién del excedente de
produccion. El prioste alcanza una posicionjerarquicay dominante frente al
resto de la comunidad, cuando Ileva adelante una fiesta de gran magnitud.

Los participantes:

De la fiesta participan, en gran parte, los parientes intimos, amigos y
vecinos del prioste; ademas cuando se realizan ciertasactividadesen el pueblo,
pueden participar todos los individuos de lacomunidad, aunque en la mayoria
de los casos como meros observadores Porun lado laFiestahace posible una
promocién social de los mejores priostes y por otro lado hace posible que
muchos de los participantes también logren prestigio, aunque en menor forma
que los priostes princi , pero lleganaserr dentro de su grupo, por
ejemplo los cabecillas, los que hacen de Reto, las Maceteras o Platilleras que
son muy admiradas por su hermosa vestidura, por los gastosque han tenido que
hacer y ademas se les escoge entre las mas bonitas del barrio.

Hay otro mecanismo que es interesante sefialar, y es el hecho que
generalmente los nuevos matrimonios se hacen entre los muchachos que
intervinieron ya sea.como Reto o como sefiores de la escaramuza y las
jovencitas que estan de platilleras en la fiesta, ya sea de principales, como de
acompafiantes de éstas, esta es una forma de presentacion de las jovencitas a
lasociedad. Lasplatilleras, que no pueden separarse de las ofrendas odel altar,
tienen que permanecer siempre, por lo menos una, cerca del altar y es en el
cuarto donde esté el altar, donde se retinen a bailar con lasjovenes platilleras
y casi siempre hay un misico que toca el acordedn para que bailenen el cuarto
principal. Las platilleras son cortejadas por los muchachos participantes de la
sta, los cuales muestran su fuerzay su valentia cuando se pelean por el cuero
0 cuando montan briosos caballos en la escaramuza. Las muchachas salen
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muchas veces a admirarles cuando éstos estan compitiendo entre si.

Entre los Incierros hay latendenciade tratar de serel mas importante de
los dos, tener lamejor fiesta, hacer los mayores gastos y reunirun mayor grupo
de disfrazados y de musicos.

Losnombres de losFiestaAlcalde, de su esposa, delos Incierros Derecho
e lzquierdoy de susesposas, se dan aconocer atodo del pueblo, yaque el Reto
y laLoalosnombran cuando recitan frente al Iglesia. Es una forma de hacer
publico los nombres de los duefios de la fiestay que sean conocidos por toda
la comunidad. Con esto se cumple en parte la funcién de mejorar de status
dentro del medio.

Es importante sefialar la funcién que tienen el Reto dentro de la Fiesta,
no Gnicamente recitaun poemaen honora Dios, sino que su labor principal es
retar a la sociedad, es una critica muchas veces dura a los miembros de la
comunidad, tanto a los individuos comunes y comentes, como a los notables
del pueblo. También criticael comportamiento de las “sefioritas” del pueblo,
de las mestizas, y es muy duro contra las autoridades admihistrativas, pero
desgraciadamente esta formade vocerode laincomodidad popular o de critica
contra las malas actuaciones tanto administrativas como morales y éticas, se
vaperdiendo porque tiene que recitar su “Reto" pero después de haber pasado
la censura de la Comisaria, en donde se recorta muchas veces la cri
comunidad, al municipio, al Jefe Politico, etc.

La comiday la bebida:

El beber, y el comer es un acto a la vez social y ritual. La borrachera
indigena es eminentemente social, cordunal, se desarrolla siempre en el
ambiente de la fiestay contienen todo un ritual preparatorio para lacomunién
con lanaturaleza. Laborracherapuede durarvariosdias seguidosy determinar
un climapropicio paraunaserie de actitudes que no se darfan sin labebida. La
bebida como acompafiamiento de la fiestaes muy importante, ademas, esta se
da dentro de un contexto de distribucién. La fiesta permite la redistribucién
de riqueza, los campesinos que mas dinero tienen comparten con los demas
a través de la fiesta, especialmente en gastos de comida y bebida para la
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comunidad.  Por otro lado, como sefiala Foster (1988: 52) para ciertas
comunidades campesinas “ lariqueza solamente debe exhibirse enun contexto
ritual -una fiesta de la Iglesia, por ejemplo-, para lo cual el individuo piadoso
tal vez se haya endeudado considerablemente. Asi tenemos el sorprendente
contraste de gentes que viven en lapobrezay que gastan enormes (paraellos)
sumas de dinero para mantener su categoria dentro de la comunidad. EI
individuo que no cumple por lo menos una vez en su vida con dichas
obligaciones religiosas sera criticado severamente por los tradicionalistas...”,
esto hace que muchos cedan lamayor partede loquetienen paraque los demas
puedan disfrutarlo y se puedaadorar asi a Dios.

Por otro lado, los alimentos que se consumen en la fiesta permiten
conservar la solidaridad del grupo, asi como afirmar y reafirmar los lazos
afectivos (Foster, 1988:86). Los alimentosy labebida portantopueden llegar
a ser simbolos basicos de una identidad de grupo, a través de los cuales se
construye un ethos nacional. En lafiestareligiosa campesina, lacomida y la
bebida pueden ser tomados como un intercambio simboélico entre los
participantes, la comida y la bebida pueden tomarse en ofrenda- don y en
consumo. El intercambio y don de la comida, junto con el de la bebida y su
circulacion simbélica entre los integrante a una ceremonia, trascienden su
funcién alimentaria (Sanchez Parga, 1990:117). Sanchez ademas sefialaque
solo parte de la comida se consume durante la ceremonia, una gran cantidad,
esrecogidapor las mujeres y llevadade nuevo a sus casas. Estodemuestraque
la mayor parte del significado de la comida y de la bebida esta en la
reciprocidad.

La bebida es para los participantes de la fiesta campesina una forma de
mostrar su sociabilizacion, para los indigenas una de las razones de la bebida
es el poder compartirla con todos los presentes, lamayoriade las ceremonias
y fiestas terminaen una gran borrachera, que segtin Sanchez Parga (1990:121)

engeneral la finalidad de laborracheraen cuanto rito social consiste enuna
supresionde las individualidades paraalcanzaruna inmersiéncolectiva...”. La
bebidatiene entonces un caracter intensamente socializado y socializador. Por
otro lado la bebida y la comida permite marcar las jerarquias entre los
participantes, el invitado principal recibird lamejorcomida, y se le atenderaen
primer lugar en laronda de brindis.
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En la fiesta que se analiza, se puede notar que la comida y la bebida
permiten mantener los lazos afectivos entre los participantes, asi como
también su identidad cultural. La bebida que no puede faltar .como ya se
sefialé, es lachichade jora, y luegoel aguardiente que a su vez permite llegar
a laborrachera Lacomida de mayor jerarquia en esta fiesta es la que esta
conformadapor lacarnede lares sacrificada, en este casoel toro, luego el cuy.
la gallina, el cerdo.

MUSICA E INSTRUMENTOS EN LA FIESTA DE LOS TOROS

Durante la festividad, se puede encontrar a varios conjuntos de musicos,
el musico que es indispensable para los rituales que se celebran en la Fiesta es
el musico de lachirimiay el acompafiante que se llama también cajero (toca
el redoblante, que es un tambor pequefio). Ademas de estos musicos hay
acordeonistas que acompafian a los contradanzas, que hasta hace pocos afios
eran acompafiados por un musico que tocaba el violin, un masico con un
bomboy un musico con un redoblante. Ademas de estos, a veces hay musicos
que son contratados para que toguen mientras los disfrazados bailan, general-
mente es una guitarra, un acordeonista, un gliiro y a veces una pequefia bateria
rudimentaria. Y los musicos que son considerados indispensables y que el
contratarlos da mucho prestigio, son los musicos de la banda del pueblo de
Giron.

Labanda de Girén esta compuesta por un masico maestro que es el que
dirige labanday tocad clarinete; éstatiene ademas los siguientes instrumentos:
dos trompetas, tres clarinetes, dos saxofones, unatuba, un cimbalo, un tambor
y un bombo. Tocan musica criollay también musica internacional y cuando
estantocando paramoverse de un lado a otro tocan marchas militares. Durante
la procesion tocan musica popular: por ejemplo Perdén, joh Dios Mio! y
durante laperseguida al toro, o cuando hacen figuras con el cuero del animal
yasacrificado, tocan "El Toro Barroso", también pasillos.cumbias, sanjuanitos
y cachullapis.

Los musicos que tocan el acordeén tocan principalmente cachullapis y
sanjuanitos, ademas de albazos y danzantes. Tocan para que bailen los
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concurrentes. Los musicos que componen la banda no llevan uniforme,
ningunaindumentariaespecial. Todos los mUsicos de profesion, no solamente
locan en Girén, sino que tienen contratos en poblaciones cercanas y atn en
otras provincias (El Cisne, Loja). La musica que tocan los integrantes de la
banda tiene la particularidad de ser el resultado de un mestizaje cultural, no
solamente la musica, sino también los musicos y los instrumentos. Algunos
de los musicos hanaprendido lamusicaacadémicamente, otros han pertenecido
alas bandas militares cuando han servidoen el ejército y otros han aprendido
junto con el “maestro” de la banda y por si mismos.

Enlamusicainterpretadapor labanda podemos veralgo propio, algo que
tiene que ver con la herencia cultural de los misicos y del lugar, que le da una
caracteristica propia y privativa del lugar. Las bandas pueblerinas muchas
veces tienen instrumentos que por su demasiado uso y por tener muchos afios
de viajes y movilizacion, ademas del maltrato que reciben cuando sus duefios
se han embriagado, tienen una caracteristica especial que le da sobre todo su
desafinamiento: también en muchos casos es interesante notar que todos tocan
la melodia al unisono, sin aprovechar la potencialidad de los diferentes
instrumentos y de las diversas alturas de voces.

Teniendo en cuenta la tendencia actual de una enorme influencia de la
ciudad en el campo y de las culturas foraneas, es decir debido al proceso de
cambio cultural que estan sufriendo el habitante campesino, unido esto a los
medios de comunicacion de masas, a la radio; los musicos populares se han
visto en la necesidad, muchas veces, de actuar de acuerdo a la nueva "moda”
que es escuchada por radio y olvida asi sus tradiciones musicales. La banda
tiene que tocar tanto para los oficios religiosos como para distraccion y
también es un elemento que da mayor prestigio al prioste.

Los musicos de labanda son contratados porel Fiesta Alcalde y tiene que
asistir a todo momento de la festividad. Se presentan por la mafiana del dia
sébado y se les recibe con un buen café, siempre reciben muy buen trato y se
les sirve abundante y copiosa comida y bebida.
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Mdsica de la chirimia:

En la Fiesta de los Toros tiene que tocarse musica de chirimia, ésta es
indispensable en el ritual, por ejemplo, para la matanza del toro y las
ceremonias que siguen a ésta, para la procesion, y es el centro y guia de la
escaramuza. Los musicos contratados en la poblacién de Bafios porel prioste,
el cual tiene mucho cuidado en que no falte, ya que su musica no puede ser
cambiada, por ser sobre todo ritual.

EI musico principal es el maestro de lachirimiay éste siempre se hace
acompafiar por un cajero, quien a veces ayuda con la chirimia, cuando el
musico principal estd muy cansado y muy bebido.

El musicode la"chirimia" sabe de memoriauna gran cantidad de toques
distintos, generalmente él los aprendi6 de su padre, o de algin familiar y
algunos contintian la tra n ensefiando a sus hijos o sobrinos.

Los toques de la chirimia son distintos segln la ceremonia que se va a
realizar. Durante laescaramuza, el maestrode lachirimiatocé algunas piezas,
las cuales no pasan de unos cuantos compases y generalmente son larepeticion
de éstos con algunas variantes. Los toques o melodias interpretadas son las
siguientes: “Entrada”, “Salutacién”, “El nimero ocho”, “"La Santa Cruz", “El
Aguacate”, “Rosa", "Cadena Costado", “Cumbefia”, "Huascandélac”, “Cule-
brilla", etc. generalmente conocen mas de 30 toques distintos.

Los instrumentos que usan los mésicos son de su propiedad, y han sido
utilizados por el mismo musico por algtn tiempo. Segin el musico que toc6é
el 15 de noviembre, la chirimia con que interpreta sus toques y melodias fue
de su abuelo, y debe tener muchos afios de utilizacion. La maderacon la que
se construyen las chirimias es madera de un arbol conocido con el nombre de
tolapa, y la boquilla se elabora con carrizo de Yunguilla. EI tambor o
redoblante tiene generalmente parche de cuero de borrego, el cuerpo de
bélsamo y el aro de una madera flexible, los palillos de “bag

EI musico de la chirimia es tratado con respeto por los participantes y
cuando se necesita de sus servicios, el gufa mayor le dice qué es lo que debe
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hacer. Tiene como deber tocar durante toda la fiesta. Toca dentro de la casa
del prioste, donde estéel altar, toca fuerade lacasa donde esta reunidos en las
diferentes ceremonias, y encabeza muchos de losritos. Los invitantes tienen
mucho cuidado de servirloy de llevarle las viandas y bebiday duerme en casa
del prioste mientras dura larealizacion de lafiesta; muchas veces se lo contrata
porunasemanaenteray tocadurante los sietediasque dura lafiestadel prioste.

Durante la procesion religiosa tienen un papel muy importante ya que ;1
toca encabezando laprocesion y también dentro de la Iglesia. Siendoel Ginico
instrumento usado para la festividad que tiene derecho paraentraren la iglesia,
esto demuestra que se empezé a conocer el uso de la chirimia dentro de la
iglesiacomo un instrumento sagrado o parael uso en ceremonias religiosas y
es uno de los instrumentos que tiene un papel ritual dentro de la festividad.
Durante la escaramuza, este instrumento es indispensable y los misicos se
localizan en el centrode laplazadonde sevaarealizarel "juego”. Sonel centro
de todo los movimientos de losjinetes y el redoblante llevael ritmo del galope
de los caballos. La masica de la chirimia se toca Unicamente durante las
festividades religiosas.

Hasta ahora se ha manteniendo la tradicién de que los organizadores de
las festividades, que en este caso serfan los priostes, provean de musica viva
alos participantes, pero con el ritmo de vida actual poco a poco parece que va
air perdiéndose esta tradicion.

Através de lamusica, se puede ejecutar el baile, ademas del baile ritual
del "tejido de lascintas”, todos los participantes pueden bailaren laplazaoen
lacasadel fiestaalcalde, o atin enelrecorrido haciael pueblo. ParaFine (1991:
1670) “el acto de bailares mucho més que unarepresentacion costumbristadel
pasado, sino una continuacién procesal de la historia misma, puesto que los
bailarines transforman sus identidades en las que sugieren sus mascaras, sus
trajes tipicos...". A mas de esto podriamos afiadir que el baile en el mundo
andino revela una intensa funcién socializado™ (Sanchez Parga, 1990).




HECHOS Y CARACTERISTICAS DE LA FIESTA DE LOS TOROS
Los Simbolos y el Mito:

Si analizamos el mito y el simbolo del toro, deacuerdoa las ensefianzas
de Herndn Malo G. en sus clases, él decia que el mito no es simplemente “una
referencia utilitaria con relacion a la naturaleza (Mircea Eliade, 1967)", sino
es un simbolo para interesar algo desconocido. EI 0 NO es una quimera,
tampoco es una mera alegoria, ni un hecho histérico univoco, y asi debemos
tomarlo en este caso especifico del toro en la fiesta campesina de Girén. El
mito por tanto para Eliade (1985: 25) en las sociedades arcaicas, constituye “la
historia de los actos sobrenaturales... esta historia se considera absolutamente
verdadera (porque se refierearealidades) y sagrada (porque esobrade los seres
sobrenaturales)... el que conoce el mito conoce el origen de las cosas y, por
consiguiente, llegaadominarlasy manipularlas a voluntad”. Para los devotos
de estafiesta, sucosmo n esta sujetaa los ciclos agrarios, a su geografia
yalosdesastresde la naturalezacomo lasequia, lagranizada, las heladas. Pero
sinembargo, el indigena no se apoderade una resignacién pesimista, mas bien
nos demuestra la mision del hombre para establecer los equilibrios césmicos,
porque se halla intimamente vinculado con la naturaleza. Vive un permanente
rito, cuando se hace presente la vida con la Allpamama (madre-tierra) es
concebida como un origen materno que cobija a todos los seres vivos. Para
HugoMoreno( 1987:189) “todo lo grande y vital que existe en su entorno, las
plantas los animales, los cerros, el agua, son parael indigena a la expresién
suprema de lo sagrado".

El campesino en esta regién nos muestracémo vive un mundo religioso
magico. Vive un mundo de ritos,nos muestracémosus simbolos nos trasmiten
mensajes muy hondos del psiquismo y de su filosofia, de su fe. y sus mitos
trascienden a través de sus manifestaciones cristianas, pues por una parte
tributan culto a Jesucristo, pero por otra adoran otros simbolos. A través del
rito deltoro, los campesinos nos muestran que en sucosmovisiony en su ethos
existen elementos religiosos como ya vimos, pero también existen otros
elementos que determinan su situacion econémica, pues quieren, a través del
ritual ceremonial, alcanzar una mejor condicién de vida, es una bisqueda para
mantener una adecuada produccién que les permita mejorar o sostener un
bienestar.
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El simbolo "decano” en lacosmovisién de estos campesinos esel “toro”
a este “simbolo decano” se lo puede interpretar como la tierra, como la
Allpamama, su visién cristalizaria entonces una realidad de los Andes
ecuatorianos, pues simbolizalamadre tierra, en suma, su ethosy suunificacién
con latierra. En el presente caso, al analizar lo que simbolizael toro, para los
campesinos que practican esta fiesta ritual, podemos encontrar tras el toro, el
emblemade latiena, de la fertilidad, de la divinidad, de la riqueza, ademas es
un simbolo de la virilidad, quién llega a tener acceso al toro (0 a una parte de
€1, la médula, las visceras, su sangre, su carne), puede llegar a tener también
dominio sobre la naturaleza, sobre la tierra, las siembras y las cosechas, asi
comoa lafecundidad del ganado; todo esto vistodentrodel mundo campesino.
La tierra representaria entonces para el campesino su cosmovision, es la
Pachamama (diosa de la tierra), parte de la trinidad del mundo andino (Ibarra-
Grasso 1980, 325), este simbolo es unificador de todas las concepciones
campesinas.

Enel anlisis de esta fiesta interesa sobre todo el simbolismo de los ritos
y ceremonias que se llevan a cabo en esas comunidades campesinas de
agricultores y ganaderos de la parroquia de Girén. Se puede encontrar en la
matanzadel toro y los ritos que siguen a continuacion, un significado de ritos
propiciatorios y ritos de fecundidad.

La época en que se realizan estas fiestas coincide con las siembrasen la
zona y se hacen en honor al “Sefior de las Aguas”, siendo indispensable la
lluviay la fertilidad para obtener una buena cosechay unarapida reproduccion
de sus ganados. En la region muchos creen que la matanza del toro es un
recuerdo de las corrida de toros que habian en laépoca de la coloniay que son
una herencia cultural espafiola. Bien puede ser que en otros lugares del pais
en los que siguen celebrando todavia corridas de toros durante algunas fiestas
religiosas ocurra esto. En Gir6n se unid esta tradicion a otra mucho més
antigua, que consistiaenritosde fertilidad, en los cuales se ofreciaen sac
a una animal sagrado, que ademas representa a la divinidad misma. Con la
introduccion del toro por los espafioles, la tradicién continu6 y se mantuvo
gracias a que se mezcl6 con el ritual catélico y pudo sobrevivir a través de esta
estrategia de reproduccion de su identidad cultural, de no ser asi esta tradicion
habria desaparecido para siempre, como ha sucedido con muchos rituales y
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creencias prehispanicas y preincaicas. Mediante el culto catélico el indigena
y el campesino han logrado esconder o camuflar sus propios ritos y mitos, y
mediante este proceso expresan su forma de concebir el mundo a través de
ellos. Se puede notar aqui su enorme relacion con la madre tierra, la cual
permite no solamente laproducciénagricolay ganadera, sino como unadeidad
generosa que alimenta, protege y da la vida y, por lo mismo, merece ser
propiciada mediante los ritos de pago, de agradecimiento, de bendicién, o
sacrificios.

Tanto la carne como la sangre del toro sacrificado en Girén, tiene
entonces un significado ritual y todo el poder fecundativo pasariaa la tierra,
alos ganados y atin a la familiadel prioste que seriael beneficiado con esterito
de lafecundidad, queademastrascenderian atodalazona. Lasangre que beben
los participantes y en primer lugar el Fiesta Alcalde, tiene para ellos un poder
especial, yaqueexiste lacreenciade que en lasangre estael alma o el espiritu
de ladivinidad. En este caso en Girén puede que esto no seaconsciente, sino
que se beba la sangre del animal sacrificandolo Ginicamente por costumbre y
n, aunque hay que tomar en cuenta que en muchos lugares de la
Sierra ecuatoriana se bebe sangre deres con la creencia de que ésta va a hacer
mas fuerte ala persona que la bebe o que “es buena para lacabeza".

El ritual de la persecucion del toro muy por la mafiana y en el que
intervienen Gnicamente los jévenes (posiblemente es una especie de rito de
iniciacion) que van a“jugar”en la“Escaramuza", es tal vez una representacion
de la caza de un animal sagrado, que posiblemente fue por ejemplo el
“Venado” (animal sagrado de ciertos lugares de Asia, por ej. el Japén), y que
pudo ser considerado un animal sagrado por los indigenas de esta regién. El
toro puede ser un sustituto cuando este animal es traido a Américaen lacolonia
y ademas se hacen corridasen las fiestas. El toro pasa atener los atributos de
animal sagrado (los que tenia el venado) cuando se le consagra a ladivinidad;
estadivinidad es el "Sefior de Giron“, que a su vez es el Sefior milagroso que
hace que lluevaen laépocaprecisade las siembras. Hay momentos que el toro
seconvierte en ladivinidad, ademas que yano se le hace trabajar (arar) durante
un afo, solamente se lo engorday se le tienen en libertad durante un afio en
zonas montafiosa y boscosas (se confunde con el espiritu de la naturaleza).
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En la actualidad, debido a la superposicion de las ensefianzas religiosas
ianas, sobre latradicion vernéacula, el rito del toro o del sacrificio
al sagrado (venado) ha pasado atener un cariz catélico. Pero sigue
siendo una de las ceremonias més importantes la matanza del toro, la bebida
de su sangre, sacar su médula (donde esta asentada la fuerza del animal o tal
Vez su espiritu) y una parte de las visceras.

En el ritual de la matanza del toro intervienen personas que estan
especializadas, como es el caso de los 'mGufas", tanto derecho como izquierdo
y muy bien pueden tener el papel oculto del “Chaman*, aunque es muy posible
que esto tampoco seaconscienteen ellos. El guiaesquien al cortarle layugular
al toro recibe lasangre en unacopa o vasoy laentrega al Fiesta Alcalde. La
sangre, la parte vital del animal, es traspasada a quien bebe, en este caso al
Fiesta Alcalde. También toman la sangre los guias participantes en la “caza”
del toro. Luego el guia procede a sacar la médula espinal, pero al cortar la
columna vertebral con un hacha hace de tal forma que saca lamédula intacta,
que parece un largo cordén. Para los participantes, en la médulaestael “alma
del animal”. Es la fuerza del animal, que después de unos momentos es
entregada al prioste por el Guia, en un ritual secreto, de esta manera el Fiesta
Alcalde llega a poseer la virilidad y el “espiritu del animal* (hasta hace muy
poco tiempo era practicamente imposible que una personague no perteneciera
algnipo, o fuerainvitadoespecial, vea laentregade al médulaal prioste, lacual
escolgadaen el cuello de éste. Ademas no permitian sacar fotografias de este
rito).

Al mismo tiempo la mujer del prioste recibe en sus hombros una
membrana que cubre las visceras del toro y al ser cubierta por esta membrana
posiblemente recibe la fertilidad. Junto a su mujer el prioste o alcalde es
cubierto en parte por este “rebozo”. Mediante esta ceremonia los Guias o
Chamanes invisten al hombre de fuerza y vitalidad y a la mujer de fertilidad.

Con esta ceremonia los indigenas de esta zona tratan de conseguir por
medio de rituales refigiosos el dominio de la naturaleza, de los
animalesy de lacosecha. Todo el ritual estdacompafiado de musica ritual que
estocadapara laocasion. Lamusicade lachirimiay redoblante encabezatodo
tipo de rito y es paite indispensable de la ceremonia.
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Aquitiene entonces lamagiaun papel predominante, yaquees unade las
ceremonias mas importantes para los indigenas. Y existe magia porque los
participantes esperan que mediante ciertos ritos van a poder controlar ciertos
factores naturales que inciden en lafecundidad de las cosechas, en la fertilidad
del ganado. Con la magia de estos ritos existe la creencia de poder salir con
éxito de sus actividades agropecuarias durante el afio. Si estas actividades se
han cumplido al empezar las siembras, ellos tienen la certidumbre de que van
atener buenas cosechas y sus ganados van a crecer.

Puede ser que lamatanzay la persecucion del toro en la fiesta de Girén
sea un recuerdo de los sacrificios de animales sagrados, como se decia
anteriormente y que se recuerden los sacrificios en honor del venado. Esto
puede ser comprobado en cierta forma, ya que normalmente se saci auna
resen formaritual en lacasa del Alcaldey también en las casas de los Incierros,
tanto derecho como izquierdo. En el caso de la Fiesta del 15 de Noviembre,
es decir la segunda semana de la fiesta, se pudo comprobar parte de esta
hipétesis ya que en casa de uno de los Incierros. se maté el dia Sabado un
“venado” en lugar de un toro y luego hicieron con él un “venado loco", con el
cuero, conservando la cabeza y las patas y salié llevado por un “cargador” o
“alzador" por lanoche al baile de las “vacas locas”. Al serpreguntados algunos
de los informantes sobre el venado, dijeron que antes cazaban venados muy a
menudo para la fiesta, pero que ahora ya no es féacil encontrarlos, que tienen
ademas que cogerlo vivo para matarlo en la fecha precisa y que se hace mas
dificil cada vez encontrar uno y por eso s6lo matan toros. Ademas es
interesante sefialar que en las zonas altasde la Cofradia, Zapata, etc.. aledafas
aTarqui, eran lugares donde se encontraba hasta hace unos 50 afios con cierta
facilidad venados en estado sllvestre Y hay lacasualidad de que en quichua
la palabratarqui que esel toponimicode esta zona aledafaal lugar estudiado
, Y que ademas a veces participa de esta fiesta, quiere decir “venado”.

Hay que recordar también que dentro de las fiestas tradicionales de la
zona, tantode Girén comode Tarqui o de El Cristal, EI Chorro, Cbumblin, etc.,
existe el “Baile de la Venada", en que representan lacaza del venadoy en el
que intervienen “cazadores”, un hombre disfrazado de venado, cuentayos y
musicos.
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LAS FESTIVIDADES CUENCANAS DEL ANO VIEJO

Maria Rosa Crespo

Cuando los primeros dias de diciembre, los alumnos del Colegio Manuel
J. Calle que pertenecen al Sexto Curso de Sociales nos proponian queen vez
de literatura conversaramos acercade las festividades del Afio Viejo, asoma-
ron los primeros recuerdos todavia desordenados que al irse entretejiendo con
los hilos de la memoria nos trajeron al presente: rostros y nombres olvidados,
la antigua casa y el barrio, el mufieco de aserrin, el testamento, la fecha del
calendario destinada a lajusticia popular. Y junto atodo ello . la imagen aun
reciente de lalagunadel Tahua! que solo entreintadias acabo porengullir lenta
y silenciosamente toda sefial de vida.

En las siguientes clases continuamos el didlogo con los estudiantes,
respectoacémo se celebraban en los afios anteriores estas fiestas y cuales eran
los preparativos para despedir al 93. Diseflamos una pequefia ficha para
recopilar algunos datosentre los familiaresy vecinos, que luego loscompletamos
con entrevistas a determinadas personas de los barrios tradicionales de
Cuenca.

Este articulo recoge una parte de la investigacion mencionada, al igual
que una sintesis de un trabajo similar realizado en diciembre de 1991, con los
estudiantes de la Escuelade Lenguay Literatura de la Universidad de Cuenca.

Un escenario colectivo para la venganza popular

Enel calendario festivo de los morlacos, el Carnaval y la Despedidadel
Afio han despertado siempreelentusiasmo y lapanicipacion colectiva, los que

cienan sus puertas a estas celebraciones, seran en lo posterior ** mal vistos y
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ladeados por el vecindario y terminaran por no aguantarse ni a ellos mismos"
porque el 31 de diciembre no quemaron las penas con los trapos viejos del
monigote, ni lasenguajaron™ hastadejarlas blanquitas“en el aguadel Carnaval.

Respecto a la celebracion del Afio Viejo, la informacién obtenida nos
permiti6 detectar su honda raiz tradicional y popular, las diferentes formas de
combinar el presente con el pasado y el porvenir, las necesidades que afectan
a todos por igual: el hambre, los deseos imcumplidos, el desempleo, la
migracion, el anhelo dereviviratravésde lafiestael lazo comunitario perdido,
la pertenencia de los que se fueron y regresan para la reunion de familiares y
amigos.

Y junto a estas realidades, larazén de ser de tales festejos : lanoche del
fin de afio, el escenario levantado en cada barrio, el mufieco con la viuda “ la
secundera” y mas acompafiantes. Tiempo, lugar, personajes, destinados a la
ironiay a lasétira; através de los cuales el pueblo se convierte en juez de sus
propios gobernantes, de politicos e impostores que nunca pudieron engafarlo
y poreso rie a carcajadas de las desgracias propias y ajenas, de las ridiculas
escenasde lapolitica nacional, representadas por los viejos de virutay aserrin.

Cuando la vida no costaba un ojo de la cara.

Luis Almeida ha vivido siempre en la calle Sangurima, alegre, dicha-
rachero, conoce todos los secretosdelbarrioy el arte de rejuvenecer los zapatos
mas viejos y gastados. * El barrio era muy renombrado, nos cuenta, por la
sefioras alegres y labuenachicha que curaba hasta el chuchaqui mas negro, la
gente se amontonaba en fila donde la Mama Peta, la Suca Etelvina, la Zamba
Adelaida, como para coger arroz en época de carestia. A las enamoradas
tratdbamos con respeto, nos haciamos primero amigos del fiafio y luego de la
mama antes de ir a visitar a la huambra... Ahora ;cémo ha de ser? jVamos
donde la pelada! dicen”. Actualmente prefiere la fiestadel Camaval a la del
Afio Viejo “porque estos cuestan un ojo de la cara”, en otros tiempos entre
todos haciamos una tarima cubierta con ramas de ciprés, el viejo en la mitad
con cuatro velas, un buen temo y careta de malla. Las viudas con follones
alegraban a grandes y chicos, pero en estos dias jhay que verlas! son muy
provocativas jUnos verdaderos diablos!”
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Vicente Hualpa. un dindmico dirigente barrial de la Virgen de Bronce,
sefiala: “me ha gustado toda la vida hacer los afios viejos, una vez ibamos a
quemar un mufieco de Velasco Ibarra, llegaron sus partidarios, {Se armé la
buena! y en aquella ocasién no hubo ni queme ni vire....en otra ocasién me
quedé sin temo nuevo, como no me encontrabaen el barrio mi mujer le habia
prestadoai Afio Viejo, cuando llegué estabaya empapado en gasolina, alguien
prendié un fosforo y jAdiés mufiecoy temo flamante!. En los testamentos se
nombra a los més giles del barrio, a los malos vecinos, a los que han hecho
bastante plata y ya no conocen”. Lamenta que estas festividades ya no sean
comoantes “la situacion econémicaes muy dificil hay mucha pobrezay poco
dinero para gastar, van desapareciendo poco apoco y no durardn mucho. jEs
una lastima! tan populares y tan distintas a la Navidad ostentosa y comer-
cializada”.

Yoera un Afio Viejo viviente

ente Tello tienen su casa entre las calles Tarqui y Sangurima,
mientrasdura latemporada de los festejos populares que va de los Gltimos dias
de diciembre hasta Carnaval, se encuentra como gallo viejo en corral propio,
porque hallegado lahorade poneren préctica los suefios, fantasias y maldades
imaginadas el resto del afio con su alma gemela Pancho Cisneros, a través de
los cuales cobran vida: héroes de ficcion, personajes populares, politicos de
tumo, desplumadores de oficio. Ni un libro entero bastaria paracontar sus mil
y un andanzas: Te acuerdas cuando ganamos un premio y con esa plata
compramos un puerco homado -jY nos robaron en el parque!-. Pero le
rompiste labatea en la cabeza al ladrén y se quedé como si nada. O esta otra:
Enunaocasion se le ocurrié acadauno disfrazarse del amigo respectivoy salir
adar una vuelta por el barrio como afio viejo ambulante, pero se encontraron
de manos a boca al virar una esquina y fue tal el susto que huyeron
despavoridos cada uno porsu lado, solo después de unos cuantos canelazos les
vino el alma al cuerpo.

Cuando, un martes que lloviaa cantaros, visitamos a Vicente Tello en
su trabajo, nos deciaentre nostalgicoy burlén: “El Afio Viejo siempre he sido
yo, comenzaba acrecer dentro de mien los primerosdias de diciembre, llegada
la famosa noche divertia a todo el barrio, a todo Cuenca mas bien, porque de
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todos lados venian riosde gente. Yoeraun Afio Viejo viviente, divertiaatodos,
me gustaba compartir ese &nimo que vino conmigo al mundo desde que naci
yestadedicadoal pueblo. El mufieco ya listoy preparado saliadel armario solo
al filo de la media noche para la quema y la despedida, pero como las
condicionesecondmicas yano son las mismas de antes, no me haquedado més
remedio que convertirme en un afio viejo casa adentro, solo para mis hijosy
nietos™.

Comparte laopiniénde todos los entrevistados: las verdaderas fiestas de
los morlacos, cuando se vota lacasapor la ventana, son las del 31 de diciembre
y los Carnavales “ esta si que es la fiestadel pobre, no cuestamucho, todos se
divierten, gozan y de paso se bafian gratis y a los tiempos."

Los temas preferidos por loa cucncanos para el Afio Viejo de 1993

Seguin losdatos recogidos paraesta investigacion. los temas preferidos
para para despedir al 93 en los barrios de Cuenca fueron los siguientes: La
Josefinay su tocaya Dofia Finita, Cay¢ al finel pajaro de Medellin , jBravos
no! los de la UNE, El cumpleafios del Ministro Vera. La tragedia del Austro:
yo te ofrezco andabuscaquien te dé. Dofia Elsay la Lorenade Bucay, La familia
prospera, jqué bien...estar!. Lacorriente del Nifio Sixto. Nos cayé el abuelazo.
Poresosy muchos motvos, dice un copleropopular, los cuencanosdespidieron
al fatidico afio con estos versos:

"Que se queme, que se queme
que se queme este afio loco
que no queden ni cenizas

ni rastros del Viejo tampoco
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A LAVOZ DEL CARNAVAL

Marfa Rosa Crespo C.

“El carnaval ha sido siempre una fiesta popular, que ha propiciado el
desborde de las pasiones, el estallido del bullicio y de la algarabia. Quiza
porque su celebracion se ubica en laetapa inmediatamente anterior al inicio
de laCuaresma, el alborotoy las licencias populares son su caracteristica cen-
tral; jcual si la carne necesitaria expresarse a plenitud para luego cumplir la
penitencia! El espiritu y lacarne, lo religioso y lo profano, el desborde vital
y laautoconciencia del ser unasupuestadicotomia que, enel caso de nuestros
pueblos, se resuelve de maneraunitariay diafana, como dos pilares sobre los
que se levanta la concepcién de lo humano.

Cada pueblo tiene sus formas propias de leer la realidad circundante y,

a partir de esa lectura, elaborar sus especiales respuestas para enfrentar y

resolver los desafios cotidianos. En nuestro pais, las celebraciones del carna-
val tienen su concepcion, suformay su ritmo. Lascircunstanciasdel desarrollo
histérico, determinaron queenel campo sus habitantes hayan podidodesarrollar
susr ilturales. muchasdeell 10 verdaderas formasderesistencia
alos diversos mecanismos de agresion politicay cultural. Laciudad ha sido,

porsupuesto, mas permeable a los procesosde aculturacién que han conseguido
que, poco a poco, vaya perdiendo su identidad.

Cuenca, comoessabido, ha podido mantener unaidentidad muy especial
basada en el lento procesamiento de muchos rasgos de lo mejor de su cultura
popular y de su ricatradicion. El carnaval cuencano -a pesarde sus desbordes
y licencias, que no agradan a lodos- ha mantenido un estilo, en el que debe
rescatarse basicamente el significado colectivo y familiar, doode tiene un
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puesto especial el ritode lacomida, con platos tan tipicoscomoel “mote-pata”

Mas, es en el campo donde las celebraciones adquieren una funcién
social mas especifica y profunda, a través de leyendas como la de “Taita
Carnaval” o de juegos como “El Pucara”, que basta hace poco tenia lugaren
parroquias cercanas aCuenca. Esascelebraciones prefiadas de un gran sentido
ritual, tienen profundas implicaciones sociales y culturales, por formar parte
de nuestro ser colectivo. Pordiferentes causas se van perdiendo de lamemoria
social, lo cual es lamentable. En otros casos se transforman en solidaridad
humana, justamente por la raiz ancestral que tiene, lo cual es positivo....".
(Pablo Estrella Vintimilla. Catedral Salvaje. N° 6, 1989).

LAS FESTIVIDADES DEL CARNAVAL EN LA PARROQUIA
DE TURI

Los habitantes de Turi, parroquia aledafia a Cuenca, pese a los cambios
y transformaciones econémicas, sociales y culturales que han experimentado
enlos Gltimos afios, porel deteriorocreciente de las actividades agricolas, han
logrado mantener todavia cierto equilibrio entre su &mbito campesino y el
mundo urbano que se manifiesta en sus estrategias laborales y de vida.

La raigambre campesino-indigena aflora en los festejos del Carnaval,
ligada estrechamente al culto ancestral de laPachamama o lamadre tierray a
los mitos de la fertilidad y la suerte.

LA LEYENDA DE TAITA CARNAVAL

Luis Chimbo, morador de “La Virgen del Cisne", anejo de Turi, nos
contd esta leyenda, transmitida por su abuelo: La vispera de Carnaval, desde
lasentrafias del “Boquer6n*, un cerro que marca los limitesde Turi y el Valle,
salfan dos personajes: Taita Carnaval y su compafiero “El Musuay”,
representaban laabundanciay el hambre. El primero vestiacomo loscafiarejos
ytrafaconsigoun granmorral lleno de comida, unashillade chichay unacaja
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oredoblante. El Musuay. pobremente vestido, solo tenia un pequefio atado de
comida y un piguajo o pingullo cuyo sonido anunciaba la proximidad del
Carnaval.

Habian caminado bastante, el sol estaba bien alto y sintieron hambre, se
sentaron aorillas de unaquebrada paracomer. El primero en abrir su atado fue
el Musuay. tenfa mucha vergtienza pero "convidé a Taita Carnaval machica
y unos nabos cocinados"”. Entonces le tocé el rumo a Taita Carvanal y “era de
ver lo que iba sacando de su morral: cuy, mote, aji. papas, gallinay una buena
shila de chicha”. El Musuay al principio no queria comer, “estaba corrido
viendo tanta abundancia”, Taita Carnaval comi6 un poquito de méchicay
nabos y solo asf su compafiero acepté lo que éste le brindaba; "y ya con la
barriga llena se echaron a dormir junto a la quebrada".

Pasado algtn tiempo “de nuevo se pusieron acaminar, tenfan que hacer
unas visitasen Turi". Los campesinos estaban enterados de la llegadade estos
dos personajes y dejaban en lacasauna mesacon bastante comida, chicha, una
cruz de romero y retamas en el centro y se iban a otro lado dejando la puerta
abierta "porque Taita Carnaval y el Musuay entraban solo en las casas donde
no hay nadi

Esta pareja “"que sabia comer y beber de todo, visitaba solo a los
suertudos” y asi estaba asegurada para los duefios de casa una cosecha
abundante y "muchos borregos, cuyes y gallinas"”. Si no encontraba la mesa
puesta Taita Carnaval maldecia a la familiay el Musuay o el hambre quedaba
elrestodel afiojunto atfogén, se perdian las sementeras y morian los animales.
Entrada la Cuaresma. Taita Carnaval y el Musuay se perdian nuevamente en
"El Boquerén” en medio de la musica del pijuano y el redoblante.

Sefialan los informantes de Turi que “cuando el Carnaval cae muy pronto
no hay choclos, ni porotos tiernos, los capulies se lanchan y -jno mismo hay
como preparar tanta comida!- “es porque Taita Carnaval se ha regresado de
medio camino, como no ha bajado a visitar las casas el afio sera para todos de
mucha carestia y miseria.

Actualmente sobre todo en "Punta Corral”, anejo de Turi, se mantiene
esta tradicion con ligeras variantes. Alfonso Yunga sefiala que “en la puerta
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de las casas se hace una cruz de flores y retamas y se pone en el centro de una
mesa pequefia, amontonandose harta comida, fruta, bebidas, manzanas, uvas
y hasta una botella de Cristal. El Musuay y Taita Carnaval saben ir a comery
beber junto a lacruz™.

EL PUCARA

Eljuego de "El Pucara” permanece hastahoy en lamemoria colectivade
Turi. Paraalgunos su nombreestaemparentado con lavozquichua“puca”que
quiere decir rojo; en efecto, “El Pucara” que se celebraba en el Carnaval
constitufaun ritual sangrientoy teniaun doble propésito: asegurar la fertilidad
de latierray vengarse de los enemigos.

En Turi mantuvo su vigenciahasta ladécadadel setenta, enfrentaba alos
“Hanan Cholos™ con los “Hurin Cholos", los de arriba y los de abajo, que
pertenecian a las comunidades de El Valle, Turiy Tarqui.

Enlosenfrentamientos entre los de Turiy Tarqui participaban los anejos
de Patapamba y Gullanshapa, en el sitio colindante del "Verde". El lunes de
carnaval conocido como "Aucapunzha" o diade la venganza, se oia por todas
partes el sonido de quipos y pijuanos convocando al “Pucara”. Aparecian
entonces, en medio de gran expectativa, losjugadores ataviados con grandes
sombreros de cuero endurecido, zamarros, en sus espaldas un cobijén de piel
dechivo y traian en las manos, como arma de combate, una honda o huaraca,
piedra en forma de estrella unida a un cordel. Participaban solo los jefes de
familia y los hombres mas fuertes, las mujeres alentaban a los bandos
respectivos con piedras y gritos, el combate era individual y podia durar
muchas horas hasta el momento en que un certero huaracazo provocaba una
herida mortal o se enredaban en el cuello o piernas del rival echandolo por
tierra. Cuando habia mucha sangre se aseguraba una buena cosecha para la
comunidad victoriosa.

ESCOPETAS EN VEZ DE HUARACAS

Santiago Ortega que tiene 34 afios y vive en "Tres Claveles" anejo de
Turi, nos relaté lo siguiente: “ Me acuerdo que porallien el setenta y cinco,
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siendo todavia guambra, pude gustar el Gltimo Pucara, después ya no hubo
més porque uno de los bandos en vez de huaracas vino trayendo escopetas”.

Este juego ritual se extinguié no solo por la presencia de las armas de
fuego, sino por la oposicién cada vez mayor de la iglesia frente al nimero de
muertos y heridos que siempre dejaban los Carnavales.

Enalgunas ocasionesel “Aucapunzha” se transformabaen un momento
propicio para acabar con viejos resentimientos “convidando un buenjarro de
chicha o de trago™.

LUNES DE CARNAVAL
Ni justicia ni leyes

Cuando recogiamos la informacién del “Pucara”en Turi, se mencionaba
constantemente que este juego era “muy bravo" entre las comunidades de
Ludo y Quingeo. Para ampliar nuestro material realizamos una entrevista al
padre Luis Torres, antiguo parroco de Ludo, San Bartolomé y El Valle. Un
sacerdote muy Itcido y receptivo.

De este dialogo cordial y ameno hemos extraido algunas notas que nos
permitieron precisar determinados aspectos del Pucara, los motivos de su
extincion, recogiendo a la vez un interesante relato testimonial.

¢Qué recuerdos tiene del Pucara?

De Quingeo saliaun bando y de Ludo otro a la cordillera colindante de
Lazapud, llevaban un sombrero de lana cubierto de cuero, una especie de
coraza llamado cobijon en laespalda, venian bastante tomados, y traian una
huaraca que iban soltanto, soltanto hasta que un certero golpe acababa con
alguno, las indias con nugllas de piedras ayudaban a los bandos. La peleaera
el lunes de Carnaval -el Auca decia- porque ese dia no habiajusticiani leyes.
Un lunes de carnaval fui a visitar a Taita Juan Bautista, parroco de San Barto-
lomé y encontré a unos jugadores del Pucara, cuando me vieron corrieron a
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esconderse. Eraun duelo individual entre treintay cuarenta, de unoy otro lado;
por mas que trataba de impedir para que no vayan -! Era algo barbaro!- no me
hacian caso.

¢Hubo algin episodio relacionado con este juego, qué nos puede
contar?

Hacia el afio 44, cuando llevaba de parroco algtn tiempo en Ludo, la
victima fue Norberto Duchitanga, me indigné bastante, era yo entonces un
sacedote todavia joven y dije: -iNo hay misa, ni campanas, ni entierro!.
Bajaron el cadaver y le enterraron en la puerta del cementerio... unos buenos
feligreses le hicieron desaparecer de noche seguramente cavaron una tumba
en el Campo Santo... en el pueblo corri6 la noticia de que el diablo le habia
cargado. Me indigné mas cuando llegué a saber que habian contratado a una
Dario Sangurima -achazado, medio blanco- para castigar al muerto, ;con un
latigo o una vara seria?... vino uno con un cuy grande y le metié en la boca
diciendo -si no te hubieras muerto esto hubieras comido- y otro con una shila
de chicha -esto también hubieras logrado jhas sido un cobarde!.... Todo esto
me indigné y me puse como se dice temejo, para ver si podia contener este
avance; pero me levantaron juicio por no haberle dado sepultura eclesiéstica
y seguin decfan, por haber hecho desaparecer el cadaver y tuve que ir a la
Comisaria del Sigsig para la informacién sumaria, pero alli no mas quedé el
asunto, aunque sufri mucho porgue el liberalismo estaba por defender todas
estas cosas y decian que los sacerdotes negaban la sepultura ecle: i
quienes no se habian confesado...

¢Cuando terming el Pucara?

Hace muchos afios ... eso ya pas6 a la historia, ahora ya no hay todo se
haculturizado... en Ludo eran barbaros, no jugaban con agua ni polvos... solo
lachichay el trago. Ahora ya es diferente el celo sacerdotal acabé con todas
estas costumbres.
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LOS CARNAVALES EN CUENCA

Manuel J. Calle

Entre los maltiples articulos de Manuel J. Calle hay unos cuantos dedi-
cadosaCuenca; entreellos sedestacael cuadro costumbristade los carnavales,
lleno de dinamismo, color e ironia, algo mas que una simple nota folcklérica
llevada al lenguaje con sal e ingenio a través del habla coloquial.

“Si quieres que se te pongan los pelos de punta, lectorcillo, vente
conmigo a la noble villa de Gil Ramirez Davalos y remontando con la
imaginacion treinta afios en el marde lavida, éntrate sin miedo en esainmensa
bacanal a cielo abierto...

Eldiaestatriste. Un palido sol de febrero apenas alumbraescondido tras
las nubes, de las que cae unalloviznaque parte de frioa las piedras de lacalle:
ésta se encuentra abandonada; y aun lado y otro, puertas y ventanas perma-
necen cenadas con algunas excepciones; por el centro corre la acequia,
lavadero, urinario, watercloset, todojunto y paratodos juntos, cuyo insolente
cauce se halla al descubierto cual si fuese un poético arroyuelo en pradera
esmaltada de rosas y alelies...

Es un silencio opaco... ;verdad, amigo lector?... Bueno; pues adelante.
Avancemos a laesquinay... ;te gusto?.

- jAgua o peseta! (Agua o peseta!
- iMalditos!

Sonochoodiez chiquillos desharrapados que, de pies en el arroyo fétido
que ellos han ensanchado en aquel lugar, chorreando por todos los poros, con
sendosjarros o mediascalabazasen las manos; masaun, los pelosen desorden,
aullando como perros, gritando como salvajes, esos horribles, te detienen con
amenaza tan singular.
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-jAgua o peseta! jAgua o pesetal.

El dilema es este: o pagas la peseta o te rebautizan con esas linfas de
aquella fuente Castalia y te dejan pasar hecho una sopa.

- iVaya, hombre, pagaste!.
- iBravo, chiquillos! A divertirse... y buenas tardes...

iMajadero! ;De qué te quejas?... Con peseta o sin ella, siempre habias
de recibir unas cuantas docenasde jarros de aquella materia espesa en media
cara... No hay sino que apretar a correr como venados, hasta la otraesquina,
donde hay otros muchachos con otros trastos en las manos.

iEh, cuidado, cuidado! No hay que enfadarse, no hay que levantar el
bastén. Pleito perdido: esos sobrinos de Satanas han de empufiar piedras y
aquel grupo de ciudadanos que esta cerca con una banderita roja, te han de
deslomar de una paliza, a poco que te atrevas...

... Chorreando como perros mojados; llevamos chichones en lacabeza
por los cascarones recibidos..., pero hemos llegado al jadentro!.

Y tras cortesias y explicaciones, el juego comienza.

Primero, la consabida harina con honores de polvo fino y perfumado;
luego las mixturasaquellas, el bermellén, el azul de Prusia, el verde, el horrible
amarillo sobre las donosas caritas; en seguida el paquete de anilina morada,
por donde se acierte, y, al fin, lo que se pueda: cualquier poqueria es buena,
pues el dia lo autoriza...

Ahora, alavarse algo las caras, a pasarse el peine por los cabellos; si hay
como, a secarse un poquito... Y a tomar la copadel asentante, es decir la que
conforta el juego.

-Sefiorita, la sopa esté servida.

-Quédense, sefiores, a comer con Nosotros.
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iQuedamos! jUndemonio!. Largo deaquial trote, arecorrerel viacrucis.

Porque es bueno saber que en carnavales, el momento critico no se
determina sino a los postres de la comida.

Merece explicacion.

Las familias solian prepararse con tiempo a la celebracion de tan
hermosos como honestos dias, a fin de que no faltasen los elementos
indispensables al yantar carnavalesco. Ricos y pobres habian de comer
ineludiblemente el famosos mote-pata, habian de matar los cuyes, victimas
propiciatorias de todo jolgorio doméstico, en Cuenca, se habia de asar el
correspondiente pemil, servido luego, sobre una ensalada de lechugas... y
habia de haber, como postre, dulce de higos...

Alfinaparecialagran fuente: se serviay se empufiaba lacucharilla. jOh,
momento solemne! Imprescindiblemente, el diablo tentaba a alguien; ese
alguien miraba socarronamente y al soslayo a su vecina, y en el momento en
que mas descuidada se hallaba ésta jzasj le plantaba la miel del postre en la
cara... Entonces harian todos lo propio; rompianse platos, vasos y botellas; se
volcaba la mesa, y en medio de lamayory més repugnante de las confusiones,
el juego comenzaba otra vez... ;Era aquello una rifia?. No: jse estaban
divirtiendo!

Y se trotaba por la sala y las alcobas; se rodaba por las escaleras; se
alborotabaen lacocina: no se respetabani los lechos, pues sobre ellos se vertia
agua... Y sobre la miel se ponia harina, y sobre la harina huevo, y sobre los
huevos el liquido infecto del fregadero. jUna del

Y entre tanto se ofa en la calle el grito repetido de: j cholas, huevos ! a
cuyo clamor acudian solicitas las tenderas llevando canastos de cascaras
llenas con agua colorida, que servian de proyectiles para mojarse a la distancia
y hasta para romperse la cabeza o saltarse un ojo. jOh tiempos? jOh costum-
bres!
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EL PISHQUISTA CARNAVALERO

Chisguete Serpentina

Cuando en los afios cincuenta el progreso y la modernidad llegaron
también aCuenca, su vida cotidianacomenzé acambiar paulatinamente; unos
cuantos escritores dotados de un fino sentido de humor decidieron resucitar
“LaEscoba”, periédico fundado por Fray Vicente Solano un siglo antes; sus
propositos eran muy similaresa los deeste frailede pocas pulgas: “Pretendemos
retomar este instrumento de higiene parabarrer el polvo acumuladoen muchos
afios... practicamos la elevada alquimia de convertir lo tonto en gracioso, lo
estirado en ridiculo, lo prestigioso en trivial, lo pedante en despreciable....".
Susarticulos hicieron reiramuchos cuencanos y “ponerse rojosde iras” aunos
cuantos. Para el presente libro hemos seleccionado una de sus publicaciones
de acuerdo con las festividades del Carnaval. Su personaje central es el “pish-
quista”, calificativo que se aplica en Cuencaa los sinvergiienzas ocurridos y
simpaticos.

“No es usted un buen ciudadano, amigo lector, si no es capaz de comer,
beber, jugar, bailar, enamorar, reirse y pelear gratis en el carnaval de Cuenca.
Siusted no es, ni ha sido, ni va a serpishquista camavalero, serd mejor que le
trague la tierra o le muerda el gerente de la luz, agua potable y los teléfonos
municipales.

El pishquista camavalero, es quien inicia el juego ocho dias antes, con
la disimulada intencion de “hacerles descansar” a los dos chullas temos de
casimir, virados, que tiene, y de vestir el temo kaki con el cual hacia
instruccion premilitar en el Colegio. Los predichos temos eligen como lugar
de “descanso” una cualquiera de las contadurias de la ciudad. El pishquista
camavalero anticipa el juego para preparar el terreno de las casas respetables
en las que ha decidido comer, beber, jugar, bailar, enamorar en los dias de
Carnaval. Cuando éstos lleguen no le queda sino dar el golpe de gracia para
consumar su propésito.

El pishquista camavalero es tan pobre como los redactores de “La
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Escoba" juntos. Esosi. no le faltan maneras de “acompaiiar" al amigo ricoen
las hazafias que éste ha resuelto realizar en carnaval, para los cuales necesita
el concurso de todos sus amigos. El pishquista procurara darse modos para
encargarse de la custodia del “parque”, lo cual hara tan eficazmente que el
pishquista no solo ha de jugar hasta el cansancio durante los tres dias y tres
noches, sino que con el productode la ventade una pequefia parte del “parque”
sacara los temos de la contaduria.

Pero el amigo rico no es una pieza indispensable en el juego del pish-
quista. No puede faltar, sin embargo, nuestros personaje pasara tan bien el
Carnaval como un médico en tiempo de epidemia.

Para él las cosas son muy sencillas, sefialadacomo est4 la casa que sera
objeto de su “entusiasmo”, no tiene sino que acudiraellaa la una de la tarde,
calculando que la familia no termina todavia el almuerzo. En los bolsillosdel
pantalon llevados bombas, unaacada lado, y en los dosde lacasaca, al un lado,
la botellita de “Agua florida” que ha conservado cuidadosamente para esta
n desde que la asalté a una sefiora de buena familia, en las
tradicionales fiestas del Septenario, y al otro lado, envueltaen veinte papeles,
media libra de harina que logré sustraer de la cocina de su casa. Asf aper-
trechado, llega frente a lacasaescogida, coge dos piedras de lacalle, las lanza
contra las vidrieras, que estan cerradas, y rompe dos vidrios, que estrepito-
samente, caen en mil fragmentos.

Atraidapor el ruido, bajo la presidenciade lamama de lacasa, la familia
se precipita al balcén y no cabe en si de contento cuando descubre a nuestro
héroe que. todo él reido y gritando, “se juega o no se juega”, amenaza lanzar
unade las dos bombas, que hasido oportunamente sacada del bolsilloderecho
del pantalén, pero no lo hace sino cuando la voluminosa figura de laduefia de
lacasa es blanco seguro para el disparo. Desde luego, el lanzamiento es una
obramaestra de delicadeza y buena educacion; la sefiora recibe la bomba en
la mano, que revienta, y con la misma gracia con que un hipopétamo equili-
brista bailaria conga en un alambre, dispara a su vez el proyectil hacia el
pishquista que tiene que dar un salto fenomenal, paraconseguirque labomba
reweme en su cuerpo, sucedido lo cual, exclamarajubilosamente: jMuchas
gracias sefiora! y dicho esto, y en menos de lo que canta un gallo, con la
velocidad del rayo, se precipita con la otrabomba en la mano, al interior de la
casa, por la desprevenida puerta de calle, gritanto: jViva el carnaval!.
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Adentro todo el mundo pierde la cabeza. Las lavacaras, los baldes, las
ollas, las olletas, las janas, las bateas, las pomas, los vasos y las pailas estan
en pleno funcionamiento, movidos por las 4giles manos de los papas, los tios,
lastias, los cufiados, las cufiadas, los hermanos, las hermanas, los sobrinos, los
parientes pobres -que también han ido a comer gratis por carnaval-, los
criados, las criadas, la abuela y amigos de la familia que se hallan presentes.

Todos estos salvajes persiguen como un solo hombre al pishquista que
corre por todas las habitaciones, salta encima de las camas, se mete en los
guardarropas, se reshala en el comedor y al agarrarse del mantel rompe la
vajilla, rueda las gradas, atropellaa los guaguas, chocacontra lasefiora, rompe
los anteojos del papay la dentadura postizade lacocinera, se sube al piano de
cola, tumba los floreros y, por fin, cuando ya no hay una sola gotade aguaen
la casa, extrae del bolsillo de la casaca un extrafio preparado de periédico y
harina y embadurna el rostro de la chica mas bonita de la casa.

Después de tan alegre ajetreo, todos quedan temblando como perros
mojados y el pishquista, estremeciéndose de frio, lanza un tembloroso: jViva
el carnaval! para sugerir de inmediato en voz baja: jQué bueno fuera un
traguito! No pasaun minutoy ya Uega lasefiora, botellaen mano, conel vestido
hamedo artisticamente pegado a su escultural cuerpo y seguida por la
casamentera que trae un tintineante charol de copas con agua de “ataco"

Cuando el pishquista acaba de tomar el primer draque, se siente tafi
contento, que esta apunto de sacar labotellita de “Agua florida™ y vaciarlapor
entero en el enmarafiada cabellera de la abuela, para demostrar asf su agra-
decimiento, pero a tiempo reflexiona que el carnaval tiene tres dias y no le
conviene agotar su “parque”, por lo cual, conteniendo sus despilfarradoras
intenciones, deja el perfume en su bolsillo.

El pishquista se siente comoen su casa. Después del primer draque vie-
nen los demas. Comienza el baile, transcurren las horas, llega y pasa la
merienda, se va la abuela, los lios, las tias, los parientes pobres -que ya han
comido-, loscufiados, los primos, las primas, los sobrinos, se retiran loscriados
yalfin alamadrugadadel lunes, cuando haconseguido que le presten un temo
-que no lo devolverajamas- sale el pischquista preparandose a continuar su
plan de labores carnavalescas en la casa a la cual le toque el tumo.

Febrero de 1950
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TODO EL MUNDO SE LEVANTA A JUGAR EL CARNAVAL

José Edmundo Maldonado Samaniego

Adquiere el carnaval cuencano laresonancia de la mayor fiestapopular.
No se trata de mojarse y algo mas en el rito inevitable de los jugadores. Hay
algo mas entrafiable. En tomo a la fiesta de los tres dias se guardan con celo
costumbres familiares desde hace muchos afios y décadas.

Lafamilia, en laamplitud de lapalabra, se reine los dias domingo, lunes
y martes. Abuelos y nietos compartiran lamesay el jolgorio. Lainvitacién e<
asunto sagrado y no se puede faltar a ella. El enojo por la inasistencia bien
puede durar un afio, es decir, hasta el préximo CARNAVAL...

Hoy en tu casa, mafianaen lamiay el martes en la del hermano, cufiado,
tia. Asi se comparte, muy a pesar del creciente individualismo, los alimentos
y las bebidas en grandes cantidades. Comamos y bebamos que mafiana mori-
remos, dice uno, asegurando que esa era la frase de los gladiadores cuando
iban al circo a morir para diversion de los romanos. Comamos y bebamos,
pongamonos gordos, si algo nos critican hagamonos los sordos, rememora
otro, evocando el verso de sus antepasados.

Y larisa, los recuerdos, la musica, lamojadade los amigos del agua, asi
sea solo por el carnaval, y la maicena, el almidon, la colonia, la serpentinay
aveces con elementos menos indicados. Agiiita de Carnaval no hace mal, dice
el jugador para hacer menos dura la mojada y menos intenso el frio.

Pan caliente mata a la gente

Hacer el pan en casa es uno de los ritos del carnaval. Es la tnica vez en
el afio que la familia se empefia en aplicar las antiguas recelas para (ener pan
propio. Comprar laharina, el mollete -paralosgrandes mestizos-, lamantequilla,
el quesillo, es obligacion, pues a los visitantes se les recibira siempre con la
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invitacién de comerel pan casero," malhechito
propio.

ce la duefia del hogar, pero

Verdad que los hornos familiares se multiplican y alli se pone a puntoel
pan de huevo, los mestizos con quesillo, los mestizos con shungo de dulce.
Perotodavia van los nifios llevando en latabla los panes amasados a los hornos
de las panaderias. Lacalle de "los hornos" todavia y en el barrio de El Vado
los hornos de lefia, se defienden de la competencia del gas y del kérex. Cosas
del progreso.

Se impone el tumo para hornear los panes. Cuando ya estan, van en la
canasta cubiertos del blanco mantel. Los nifios quieren terminar con toda
racion, la abuela advierte aguello de “pan caliente mata a la gente".

La matanza de un inocente

Lamatanzadel puerco esotrorito del Carnaval. Comprar el animal exige
no pocos conocimientos, prepararlo para el sacri otra exigencia.

Pedir prestado el chuzo al vecino o al amigo. Levantarse a las cinco de
la mafiana paraalistarel asesinato o mansalva. Se compraron con anticipacién
las hojas secas de eucalipto. Se tiene el pedazo de ladrillo paraponer en laboca
de la victima inocente. Panela llaman a ese elemento, con evidente humor
negro.

Chaspar al cerdo es obra de todos. Chicos y grandes. Nifios y viejos. Se
alista la mesa. Se caliente el mote pelado en casa, como es dable suponer. La
sal refinada. El ajibien picantey los encurtidos -mezcla de zanahoria, porotos
tiernos, coliflor, choclos desgranados, aji de Paute y los famosos diablillos,
cebollas pequefias y rojas, alcaparras, todo en vinagre de chicha, puesel festin
de la cuchicara se acerca.

Pronto desaparece la céscara. Viene enseguida lacopade puro, para que
no patee el puerco. Y alli laenorme paila. Agua para hervir lacarne y preparar
la fritada. En el recipiente se pondra platanos enteros y luego vendran los
chicharrones, el mote sucio. Los invitados comen como si fuera la Gltima vez.
No faltael tostado. Almuerzo descomunal. Paréntesis a las dietasy se olvida
el colesterol hasta el Miércoles de Ceniza.
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En la cocina las mujeres trabajan a tiempo completo. Fabricar las
morcillas es asunto serio. Embutir las coles picadas y el arroz con sangre del
cochino exige conocimientos y paciencia Morcillas negras y blancas, estas
altimas con pasas. Y sigue el festin de Baltazar.

Cuando se van las familias, la cabeza del cerdo cuelga triste y solitaria
de uncordel: todo estaterminado. Bueno, dicen las mamas, al menos lacabeza
para hacer un buen puchero.

El Misterio Insondable del Mote Pata
¢Por qué se hace el mote pata sélo en los tres dias de Carnaval?.

Misterio para los Filésofos de esquina. Hacer este alimento, cargado de
calorias como pocos, exige tener mote y pelado. Ademas longaniza, chorizo,
carnede cerdo, bastante mantecadecolory lapepade zambo paradarleel sabor
defi 0. Dos platos de mote pata y los invitados agradecidos con las ala-
banzas de rigor. Riquisimo, dicen y la duefia de casa contesta, perdonaran la
pegadura.

La chicha de jora, bebida del carnaval. Todavia en los balcones de los
viejos barrios se ve, dias antes de la fiesta del pueblo, una esteray encima el
maiz al que se echa agua para que salgan las raices.

Con ese maiz se hara la chicha, més la panelarubia -no la de YunguiUa,
pues tiene mucha cal y es hecha de cafia verde- y el clavo de olor. Para el
fermento cascaras de pifia. Hay otras recetas pero todas confluyen en el
cantaro rojo, obrade losalfarerosde San Miguel de Porotosy en laricabebida
que anima y alegra.

Dulces a granel
El dulce de higostiernos. Tresdias coge lamano. El de duraznos, seacon
azucar o panela. El de membrillo, agrio pero sabroso. Y el de leche. Alguien

hablade los siete dulces de carnaval. Todas las golosinasjuntas. La torturaes
para los diabéticos.
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Pobres Cuyes

Los cuyes pagan lafiestadel Carnaval. Por millares son victimados con
premeditacion y alevosia. Pelarles, adobarles y luego asarles a labrasay enel
palo de rigor es parte del convite de los tres dias. También los pollos y las
gallinas pagan el picante, comamos y bebamos que mafiana moriremos.

El Traguito de Carnaval

Vuelan los tres dias. Fraternaes lafiesta. Cargada de vida familiary ese
auténticoamor de losqueestan ligadospor lasangrey los recuerdos. Seevocan
los muertos queridos. Pero, sobre todo, se vive con intensidad.

Y para las penas el traguito. Puntas de Paute. Puro de Yunguilla. Y con
el agua de sanguracha. El ataco darael colory los claveles rojosy blancos y
flores de no me olvides. Este es el carnaval cuencano. El agua, el polvo, las
serpentinas son apenas parte de la gran fiesta.

Pasan los afios, pero latradicion se mantiene. Causa risa escuchar a los
empefiados en culturizar el carnaval, como si la cultura popular no tuviese
vigencia y valor. Las ganas de hablar de los sabios de siempre.

Diario El Mercurio, 1 de marzo de 1992.
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EVOCACION Y NOSTALGIA DEL CABALLO DE PASO

‘Si hubiera podido elegir mi condicion,
hubiera elegido la de centauro
Memorias de Adriano, Marguerite Yourcemar

Manuel Carrasco V.

Portando sobre sus robustos lomos al barbaro y barbado conquistador
castellano que despedazé bajo loscascos de sus corceles los reinos americanos
del Sol, hace poco méas de 500 afios, el caballo retomé al continente de su
origen, del que habia migrado en tiempos geolégicos obediente a los ines-
crutables designios de la evolucién, paraconcluir de esta manera su periplo
alrededor del mundo al ser devuelto a su tierra natal por los palidos guerreros
viracochas.

Mlentras en este largo y casi desconocido viaje de millones de afios,
t al oasiéticas, penetradoen ladesérticaPeninsula
Arabiga, de donde pasé a las. asimismo, éridas costas septentrionales del
Africa, para de ahf en audaz y sobrecogedor salto sobre el estrecho de
Gibraltar, convertido en inseparable e indispensable compariero de bereberes
y moros, conquistar las apacibles vegas del Guadalqui en donde en
singulares lances genéticos adquiri6 caracteristicas tipologicas sui géneris.
dando paso al potro y lajaca andaluces.

Cuando Colén y los que le siguieron requirieron sus servicios como
formidable arma de guerrapara la conquista y colonizacién de Abya Yala fue
reexportadoen naosy carabelasdesde las maravillosasy embriagadoras tierras
de la gitaneria, el cante jondo y el jeréz, via las Antillas, a las célidas y
voluptosas planicies tropicales, los templados y recoletos valles

327



intercordilleranos, las interminables praderas, pampas y sabanas o hacia los
gélidos y solitarios paramos andinos, regiones de diversa y variada indole de
larecién descubierta geografia indiana, al ritmo impuesto por las portentosas
hazafias de los Cortés, los Pizarro y otros tantos hombres de hierro que
domefiaron a las, desde el punto de vista militar, débiles civilizaciones del
maiz, los tubérculos y la humilde llama.

Jacas andaluzas y garafiones moros sirvieron de pie de criaa los diversos
tipos de equinos que fueron conformandose en la Amerindia al calor de las
readaptaciones bioldgicas gestadas en los diversos nichos ecolégicos del
inmenso continente al que reconquistaban, o bien en el servicio a las distintas
actividades y necesidades de la nueva sociedad mestiza, sentidas tanto en el
agrocomo en las urbes de esa inédita realidad histérica, aiin no bien develada,
comprendida ni explicada, alaque hemos llamado, sin més razén que la fuerza
de la costumbre, como Colonia.

Asi, intuimos, se fue configurando el pinto apalusa de las praderas
norteamericanas, el &gil y nervioso llanero venezolano, el corto y robusto
pampero argentino o el cotidiano y rdstico ruchi de los paramos andinos,
mientras que al calor de las actividades y necesidades de los hombres de esta
increible heterogeneidad geografica, a la par que eran creadas y recreadas
distintas y diversas formas del ser cultural, adaptando lo que habian traido de
allende la mar oceana, aprovechandose de lo que aqui encontraron como
legadosempiternode lascivilizaciones aborigenes, surgiany se perfeccionaban
dos tipos caballares basicos en nuestra América del Sur: el galopero de
vaqueria, en las regiones ganaderas y el elegante y orgulloso caballo de paso,
vinculado a zonas y actividades de las que hablaremos en breve.

Entre Colombia, Ecuador y Per(, de lo que sabemos, en la América
Meridional, con el coner de los tiempos y luego de rijosos cruces fue
configurandose un tipo especial: el caballo de paso, considerado en el Per(
como raza caballar oriunda de ese pais, segiin piensan los vecinos del Sur,
extendiéndose més alla de sus fronteras, adquiriendo vigencia a nivel
internacional.

Ahora bien, de lo que podemos dar testimonio en nuestro pais es. que
desde antafio, especialmenteen las provinciasdel Azuayy Loja, posiblemente
descendiente de sementales peruanos traidos desde las ferias de la Tina y
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Sullana por los negociantes de bestias o los trahumantes gitanos, otrora
insignes negociantes de caballos, ensefiérase en haciendas, fincas y dehesas,
el caballo de paso, quizas hoy en peligro de extincién.

Anuestro entender el animal estaba relacionado aunaactividad esencial
de laregion poco propiciapara la agriculturay la ganaderia de gran volumen,
practicada desde tiempos coloniales a lomo de mufa: el comercio a larga
distancia.

Enprincipiodebi6 serel algodény los tintes importados de Lambayeque
y Piura a fin de elaborar los tocuyos y bayetas para abastecer a los pueblos
extendidos por una vasta geografia, cuyo tltimo destino estaba constituido por
laciudad De los Reyes, en cumpl nto de las disposiciones reales que habian
ordenado las ferias de integracion regional desde los primeros afios coloniales;
disposicion regia que posiblemente tomé el pulso de antiguas costumbres
mantenidas por los mindalaes de estas y aquellas tierras integradas desde
cuando se comenzé a comerciar con la obsidiana y los spéndylus y hoy
divididas tan sélo por absurdas y arbitrarias fronteras, mas alla de las cuales
existen innegables rasgos de identificacion cultural.

Luego fue, la cascarilla y finalmente el sombrero de paja toquilla,
productos vitales para la economia regional transportados a lomo de mufas y
Jjamelgos cargueros gque en numerosas recuas eran acompafiados por arrieros
y negociantes, jinetes en briosos corceles 0 mansos y seguros mulares de raza,
en transito por los fragosos caminos australes casi hasta ayer nomas.

Unahipétesis, valida por cierto, atribuye el origen del caballo peruano de
paso a las largas jomadas que jinete y animal debian recorrer en las zonas
desérticas en tranco, ni demasiado largo que agote al animal, ni demasiado
corto que desespere y fatigue al caballero.

Algo de esto debi6 requerir el arriero y negociante de estos lares. Mas,
segun nuestrocriterio, el caballo de paso entre nosotros adquirié caracteristicas
peculiares en su modo y ritmo de andar, que pueden encontrarse juntas en un
solo animal o bien caracterizando individualmente a cada equino y son
percibidas por el ojo avizor del entendido. Nos referimos al pasollano, la raza
y al paso propiamente dicho, cuando "botael brazo hastael estribo” en sobrosa
expresion de los chalanes.

329



Entre nosotros, decimos, el caballo de paso adquirié condiciones pecu-
liares, capaces de crear toda una cultura en su torno, expresada en lo que
podriamos Ilamar la casi desaparecida escuela azuayo-lojana de equitacion,
manejo, aperaje y mas elementos a la vez précticos y ritualesdel afiejoarte del
chalanaje.

Y asi el noble animal fue especializandose en sus servicios: a pasollano
y raza para caminar largos trechos; a elegante y orgulloso paso, braceando se
decia, ricamente enjaezado para las cabriolas de la escaramuza daban lugar
para demostrar las habilidades de jinetes y cabalgaduras, chazadas con
singular maestria, o en la ostentosa “entrada” por las calles de laurbe, rumbo
alasolariega casa cuando se llegaba de la hacienda, la quinta o el largo viaje
de negocios.

A partir de los afios veinte comenzaron a llegar los primeros vehiculos
motorizados y a traccion humana. El desarrollo capitalista de la urbe y el
progreso abrieron vias carrozables intercantonales, mas tarde nos conectamos
conotras provinciasy lacapital. Es deciringresamosa laera Ford, como anota
Aldous Huxley, comenzando a vivir en el mundo feliz de la mecanizacion, el
confort y el consumismo.

El caballo, desplazado por el ritmo creciente del progreso y la meca-
nizacién, sustituido por los automotores e incluso por la elemental pero
précticabicicleta, es hoy apenas un recuerdodel mésreciente pasado comarcano.
Y el caballo de paso especialmente ya no es una necesidad sino un articulo de
lujo, criado parael solaz de unos pocos, cuidado para laexportacion fue sacado
de la hacienda, la finca o la dehesa para ser incorporado al gran sistema
productor de divisas.

Es necesario rescatar a este noble animal del semiolvido en el que lo
mantiene unasociedad cada vez més alienante y alienada, porque, por lomenos
para algunas gentes de nuestra generacion, la renuncia a montar a caballo es
todavia un sacrificio penoso ya que el caballo no es tan séloun medio mas de
transpone. Esamigode mily unaaventuras, cerebro atento, poderoso musculo,
voluntad, orgullo, valentia, arrojoy decision, color, noblezay fuego plasmados
en galope tendido o en cadencioso y elegante paso.

Cuenca, marzo de 1994
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JOSE EDMUNDO MALDONADO SAMANIEGO:

LAS PIEDRAS Y LOS MUROS DE LA SOLEDAD

Tesoros arqueolégicos muy valiosos estan en la parroquia de Socarte,
provinciadeCafiar. Lanoticia noesnueva, masbien envejece en losescritorios
de todas las autoridades y gentes importantes del mundo. Las culturas incay
cafianestan presentesenelesplendorde laspiedrasyde losmurosabandonados
desde hace siglos. Los habitantes miran la llegada de los extrafios con hondo
escepticismo, porque las promesas fueron muchas y la respuesta final, las
manos vacias y la indiferencia. Y sin embargo, alli estan los testimonios del
pasado esplendor, cuando los dioses estaban cercay la vida no conocia los
pavores del hambre, la miseria, la marginalidad. Pas6 un afio de la visita de
arqueologos de justa famay desde entonces se confia en la elaboracién de un
informe para buscar la ayuda del Banco Central, empefiados en la tarea vital
de salvar cuanto es rastro a veces humoso y vago de la historiade hombres y
de pueblos sabios, creadores de formas de vida signadas por la igualdad y la
justicia.

PIEDRA SOBRE PIEDRA EN DONDE ESTUVO EL HOMBRE

Viejos pobladores de Socarte cuentan como las piedras se llevaban a
sitios lejanos para obras de construccién. Vimos una casa de hacienda
levantadaen los muros del incarioen algtn lugar de Cafiar no identificado. En
la parroquia, a la cual se llega por un camino de cabras rodeado de paisajes
agrios y hermosos, se cuidan las piedras y los muros con tenacidad y afan.

El duefio de las tierras siembra, pero no destruye y asi se ven cultivosen
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medio de los aposentos resistentes al tiempo y a la desolacién. Las amenazas
llegan de fuera, como antes, como siempre.

La nueva carretera pasara por el lugar en donde estan las obras inme-
moriales. Es hora de defenderlas y el Consejo Provincial de Cafiar no cometa
elerrorde tomaren ruinas y pasado irrecuperable, cuanto puede ser rescatado
con afan y amor, virtudes presentes en la parroquia distante y aislada.

¢VALE LA PENA EDUCAR A LOS INDIOS ?

Defender las piedrasy los muros de los antepasados es uno de los motivos
de unidad y amistad de los habitantes de Socarte. Otra, la educacion de los
hijos, campesinos cercados por las montafias y la discriminacion. Hara tres
afios, se cred un colegio con cuatro maestrosy nada mas. De pronto se ordena
el traslado de dos y se amenaza con cerrar el plantel, porque los indios nada
ganan con educarse, pues son raza de siervos y ademas ociosos, ladrones,
desaseados. Se invita al Director de Educacion a conocer la parroquia, sus
hombres y mujeres y nifios, sus realidades.

No voy dice el hombre airado, salvo que alguna cometa un crimen. Los
campesinos son ademas criminales y no merecen un cole: secundario.
Apelamos aJ Ministro Camilo Gallegos para impedir el desafuero, producto
del odio de los anénimos personajes levantados del sueloporel viento pasajero
y aveces peregrino del poder.

MEMORIA DE AGRAVIOS

Se retinen los habitantes y todos tienen un reclamo, quejas, denuncias.
Cambian al jefe de area sin motivo y nos privan de un ciudadano amigo y
cordial.

Nose construyeel local parael subcentro de salud ni la casa para vivienda
del médico. No se arreglan los caminos y de nada valen las gestiones y las

comisiones y viajes. El colegio se preocupa porensefiarel quichuay eso es mal
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visto. Agua potable, medicinas, maestros, se multiplican las necesidades y el
parroco Victor Vazquez asiente y se suma al escepticismo, porque vive con
ellos afios y afios.

Hombre entregado de Ileno a su trabajo de sacerdote y de compafiero de
penas y alegrias. Tiene listo un libro para ensefiar la lengua de los incas. La
Universidad de Cuenca publicaré pronto el fruto del afecto a la poblacién
campesina, orgullosa de sus ponchos, fajas, quipas, bocinas, sombreros
blancos, trenzas en los hombros viriles.

Cuando Victor Véazquez llegdé a Socarte, de la antigua iglesia sélo
quedaba las puertas y las ruinas, El nuevo templo no tiene campanarios, pero
si un cuadro de Jorge Mogrovejo grande y pleno de color y hermosura. Evoca
a la Virgen Guadalupana, a Juan Diego, a los campesinos de Cafiar.

En el altar mayor esta un Cristo sangrante y bondadoso. Habitantes y
extrafios conversan sobre el campanario, se dibujay se resuelve.

Pronto una campana convocara a los habitantes de Socarte tal vez para
las buenas nuevas: llegé una comisién del Banco Central y se salvaran las
piedras y los muros con su olor asiglos y pasadas grandezas; el colegio tendra
seis cursos y muchos maestros y maestras; el camino es modernoy yano da
miedo la soledad cuando se camina a pies rumbo a Cafiar; se presentael libro
de quichuay se ensefia la lengua del incario a los nifios indios. Mientras estas
noticias llegan, escribimos estas lineas por Socarte y sus gentes.

Suplemento de Diario EI Mercurio, 8 de abril de 1985.
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DE COMO TODAVIA HAY NOVEDADES Y MARAVILLAS EN
LOS VIEJOS MERCADOS

Caminar por los viejos mercados de Cuenca es todavia tentacion y
descubrimientos. Caminar por supuesto no para conocer los precios de los
alimentos, porque ese conocimiento desanimay deprime incluso al inventor
del optimismo. Caminar para mirar, observar, oir, preguntar también a veces.
Tanto se habla de lasuerte. De la buena y de la mala suerte y pocos saben que
en la plaza de San Francisco y en medio de los mil y un articulos puestos alli
alaventa, una mujer ocupaapenas un pequefio espacio. Eseespacio es un cajon
misterioso en donde estan escritos nuestro destino y nuestra ventura.

Escoge Casandra

Como saber cuél de esos papeles corresponde a la clase del porvenir de
cada uno de los mortales. Pues para eso esta el perico del vaticinio. Se llama
-como no podria ser de otramanera- Casandra. A laorden de su duefia y luego
de escuchar los datos del inquieto preguntador extrae los papeles del presagio
con su picoégil, nervioso, amenazante. Estodice el oraculo cuando averiguamos
al cajén en donde se encierran las claves del futuro de los humanos: El Acuario
de la Suerte "Segln tu destino dice lo siguiente, que tienes un corazén noble
y el acuario de tu suerte indicade una manera muy clara que a pesar de haber
sufridoenestavida, lasuerte note favorece joh! ser de latierrano te aflijas que
después de latempestad viene la calmay entonces obtendras un cambio total
y podras pasar una vida tranquila siendo el sustento para todos, jamas debes
quejarte de la suerte, pues la pobreza no es una desgracia, no pierdas la moral
y procura reanimar tus energias y entonces asi luchando llegaras a subir mas
alto de lo que crees imposible, solo reconoceréas que los enemigos de ayer
empiezan a saludarte y luego pedirte favores. Planeta: Urano; piedra preciosa:
el diamante; flor: los lirios; mujer afin a tu alma: pequefia y de ojos claros;
peligros: el fuego, la noche, los viajes”.
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¢Sabe usted cuanto cuestan ios huevos de ganso?

¢Pierde la memoria a cada momento?. ¢Siente mareos en la noche y no
se digaen lamadrugada?. ;Se cansa al caminar y el corazén le estalla cuando
sube las gradas?. ¢ Tiene insomnio y terribles pesadillas?. No vaya donde los
médicos, porque el remedio estd a la venta todos los dias en “ladiez” como se
Illamael mercado central. Son los huevos de ganso: grandes, blancos, panaceas
de tantos males. Cuesta doscientos ochenta sucres cada uno. Se los come
crudos conjugo de naranjay en ayunas. ¢ Quiere tener en su casauna pareja de
gansos para un tratamiento constante de sus males?. La pareja véle tres mil
quinientos sucres. Eso sicompre aqui, porque al lado no son gansos, sino patos.

Las aguas para las penas

En la plaza de las flores se toman las aguas para las penas. Cuando las
penas son muy grandes y el sufrimiento no halla consuelo, se recomienda el
aguade azahares, hechacon las flores de las naranjasy los limones de lahuerta
de las madrecitas conceptas, las encerradlas. Agua blanca con hermoso
perfume y sin azdcar, porque los quimicos aumentan en vez de disminuir las
lagrimas. Para los males del higado, el estémago, los tiflones es buena el agua
de frescos en la que estan hervidos berros, llantén, gafial, ataco -parael color-
malvaolorosa, alelies, claveles, cedrén, zhufios. Para lasjévenes enamoradas
el aguade pitimas hechacon toronjil, claveles de colores, alelies, valeriana, no
me olvides, pena-pena, agua carmelitana.

¢Se siente més débil con el paso de los afios?, no se desanime y compre
el jarabe de rabano. Sufre de incurable flacura, nada de tomar el horrible
bacalao, cuando estan alli las gelatinas hechas de extractos de aves escogidas
y seleccionadas.

¢Coémo curar la locura sin consultar a los siquiatras?

¢Alguien de su casase cree Napoledn?. ;A la horadel almuerzo se come
libros, cuadernos y periédicos?. ; Toma en serio lacandidatura a diputado y se
pasa dando discursos diay noche?. ¢ Se cree un can y anda buscando siempre
un poste?. ;Se compra cien camisas del mismo color y la misma talla?.
Posiblemente estamos frente al caso de locura y la pregunta inmediata es saber
como curarla. En el mercado -a escondidas- venden perros tiernos, recién
nacidos, infalibles para devolver la razén de inmediato, siempre que se los
coma durante nueve dias a la medianoche y esperando que se vaya la luna
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tierna, esaen la cual los locos tienden aagudizar su mal genio y manias, como
es publico y notorio. Luego del novenario de los perros tiernos, compre los
pichones de paloma y haga consomé para recobrar fuerzas y el sano uso de la
inteligencia.

Combata la mala suerte jpor favor!

Un anillo de acero contra la brujeria, una cruz de tres brazos para evitar
los robos, una cruz de siete brazos para evitar los males de los enemigos,
amuletos de Santo Domingo de los Colorados y de los jibaros, extracto de
sébila para derrotar a quienes nos desean salar para toda la vida. Todo ello en
un puesto atendido por una mujer que luce sus collares de colores y su tierna
ija. Ademas en ese puesto comprejoyas de primorosa presentacion y nadade
oro, gafas Ray-Ban, billeteras y el almanaque Bristol del cual algunavez algo
se debera escribir, en acto de justicia y de recuerdo.

Todavia existe el jab6n negro

Antes de FAB Limon, del Pinoklin, Rosaklin, Crema 12 y Nérdico, la
gente se bafiaba con el jabén negro, fabricado en casa por quienes conocian el
secreto de su férmula contra toda suciedad y mugre. Todavia sobrevive el
Jjabon negro en pastillas grandes, pequefias y familiares. En ese puesto compre
ademas botellas vacias, frascos para sus conservas, pues ya viene el tiempo de
frutas, botellitas para sus remedios, galones para traer contrabando de Paute o
Catavifia.

Rondadores, mendigos y angustias

Un negro ciego hace rondadores y los vende. Viste harapos de duefios
sucesivos como dirfa el poeta. Una paralitica vende cancioneros de Julio
Jaramillo, viejos como sus angustias. Un anciano vende -cambia se dice-
estampas de todos los santos de la corte celestial. Un fabulador anuncia que
sale la serpiente, mientras vende esferograficos, borradores, calendarios. Una
nifia vende concha y perla para las cicatrices y las malas huellas. Y los
campesinos hacen largas colas para comprar un pufiado de aztcar y de arroz.
Vayan a los mercados y descubran mejores noticias de las hasta aqui escritas.

Diario EI Mercurio. 1 de enero de 1984.
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LA NOCHE DE LOS GILES

Comentario satirico, sobre el anunciadoy falso terremotoen laciudad de
Cuenca, el 4 de noviembre de 1985, aparecido en el diario EI Mercurio el 10
de noviembre de 1985.

¢Adonde van médicos, carpinteros, odontélogos, profesores, cocineras,
monjas, estudiantes, diputados, abogados, periodistas, mecanicos, panaderos,
zapateros, poetas, novelistas, noveleros, borrachos, ex-borrachos, desocupados,
taxistas, cargadores, damitas, los que sabemos, caballeros, el clero secular y
regular, motociclistas, policias, soldados, comerciantes, industriales? ;A
dénde van envueltosenponchos, cobijas, sébanas, colchas, sabanillas, bufandas,
toallas, casacas de ir al Cajas, pasamontafias, cajas de soldar autdgenas,
calentadores, ropa de campaiia, termos con café puro, guaguas envueltas al
apuro, nifios llenos de mal geniocomoel gordo Torbay, perros asustados, gatos
apurados, muchachas de mano llenas de chalinas de los indios otavalefios?.

Van aver el terremoto anunciado para las tres de la mafiana, pero como
la hora es cuencana ha quedado para las tres y media, de acuerdo a los
comunicados, comintarios, rumores, chismes, habladurias, decires, noticias,
locutores, emisoras. El miedo acaricia los pelos, las barbas, -hasta la de los
lampifios-, las trenzas, los zapatos de los morlacos que se encaminan sin rumbo
cierto, los que viven arriba van para abajo, porque alla no hara mucho dafio el
terremoto.Se ubican en el Parque Calderén pero huyen de pronto porqueen el
lugar hay huecos profundos de donde salen los gagones, el cura sin cabeza, la
caja ronca, el farol de la viuda y otras alhajas novedades, vélidas para asustar
alos giles cuyo nimero exacto ya conocemos... 148.243 cuencanos y medio.

Mucho antes de salir de las casas, cortan las lineas del teléfono, porque
asf han dicho los Bomberos, otros dejan matando a los cuyes, a las gallinas,


terremoto.Se

aquellos sacan las velas para los tres dias de oscuridad, éstos Ilevan los ramos
y los romeros para guemar en cuanto comience el terremoto, mientras rezan:
“Santa Barbaradoncella libranos de lacentellay del rayo infernal”. El pecador
reza: “Sefior mio Jesucristo, Dios y hombre verdadero, pero se olvida y
confunde la oracién con el Credo y luego con el Yo pecador y acaba gritando
la parte final del Padre Nuestro.

Crujen los altoparlantes de las ciudadelas pidiendo a todos abandonar las
casas, las villas, las camas, para irse hacia las llanuras, los valles, las
planicies, mientrasel friocalalos huesosy laneblinahace de Cuencaun pueblo
parecido a Chunchi.

Lloran las monjas, lloran loshombres -aunque los hombres nunca lloran-
lloran los pobres, lloran los ricos, porque los ricos también lloran. Terror,
temblor, miedo, chirichis, agua de toronjil, abrazos de despedida, perdonada
de deudas, recomendaciones: "'sacaran los délares debajo del colchén, escon-
derésel televisordebajo de la cania, enel forro del abrigoestan los mil que eran
para el chupe del domingo, abre el attin de ladespedida, porque dicen que para
morirse se debe comer bien, un por si acaso en el infierno demoren lacomida
como en la Villa Bolivariana”.

Todo es confusion, carreras, desorden, desfile, se encienden los faroles,
se prenden las ceras, se queman los ramos, se quema el romero, se canta:
“ijPerdén Oh Dios Mio!. perdén e indulgencia, perdén y clemencia, perdén y
piedad: pequé ya ini alma, sus culpas confiesa, mil veces me pesa de tanta
maldad; jSalve Dolorosa y afligida Madre! jSalve tus dolores y a todos nos
salve!™.

Son las dos y quince de la mafiana, faltan tres cuartos de hora para el
terremoto, qué lentas pasan las horas, los minutos, los segundos; sollozan los
nifios, ladran los perros, fuman las pipas. Las dos y treinta de la mafiana y
nada?. Qué pasara de noche, no hay mafiana que no haya en el jardin rosas
difuntas, sobre estas cosas carifiosa hermana, por qué a Nuestro Sefior no le
preguntas, pasemos estanoche en la ventana, los ojos fijos y las manosjuntas,
para saber mafiana de mafiana por qué hay en el jardin flores difuntas. Las dos
y cuarentay dos. sefiores y sefioras faltandieciochominutos parael terremoto

338



profetizado por Mafianita de Jests, cuando los pueblos no hagan nada contra
los malos gobiernos, temblor, pavor, crujirde dientes, las piernas nos tiemblan,
cunde el panico, faltan dos minutos para las tres, se ponen en cruz los ateos, se
hincan los comunistas, se santiguan los socialistas, se golpean en el pecho los
del MPD, se rien los curuchupas pero de miedo.

Lastres, el terremoto no llega, seguro no hay presupuesto porque todo se
lo ha gastado en los Décimos Juegos Bolivarianos, asi es con Cuenca, ni un
terremoto bueno puede tener, fuera para Ambato ya llegarauno, paradejar 50
mil muertos y Pelileo hecho ruinas. Las tresy cinco y solo el frio hace mas
amarillos los rostros de todos los morlacos: hombres, mujeres, ancianos,
nifios. Las tres y cuarto y claman los locutores: no es cierto, no es verdad, hay
un error, mentira, falso, quién dice, no hagan caso, lata no mas era, al saber lo
llaman leche, somos giles, a la bio, a la bao a la bin, bun, ban, terremoto,
terremoto, no habra.

Cuatro de la mafiana, quién tiene miedo carajo, yo no me asusto, me
estaba riendo, sabia de antemano que era mentira, los terremotos no se
profetizan, estuve en la calle por nota. Desaparecen los nerviosos, los asus-
tados, los temblorosos y se multiplican los valientes. Centenares de tarzanes
, supermanes, calimanes, kingkones. gilmanes en lugardegiles. Se multiplican
los audaces, los temerarios, las mujeres maravillas, los fuertes, los integrantes
de la brigada, los nervios de acero. Nos encontramos con Rambo | y Rambo
11, en las calles y avenidas estan Rocky I, Rocky Il y Rocky m. Los ateos
recobran loscoloresy niegan a Dios, pero todavia las quijadas se mueven como
las de los esqueletos. No olvidaremos lamadrugada de ese lunes, cuandotodos
adn estuvimos de acuerdo en que no hay brujas caray, pero que de haberlas hay.
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MARIA ROSA CRESPO:

ALBERTO CAMPOVERDE Y LA VOZ DE LA MEMORIA

En las condiciones de la vidaactual, cuando aduras penas luchamos por
sobrevivir, acicateados por la sociedad de consumo y su conelato de feroz
pragmatismo, ya no es posible encontrar como antes el espacio y el tiempo
destinados al dialogo, a la conversacion, a la charla sabrosa y amena; a la
préactica del viejo oficio de contar y narrar que propiciaban los encuentros y
recreaban la vida compartida.

Los escasos momentos en los que se retne la familia, los hace frente al
aparato de la television que ha invadido todos los hogares con sus historias de
falsedad y miedo. Poco a poco hemos ido dejando de hablar y hablamos,
matando a las palabras, a las diversas manifestaciones de la vida, conoci-
mientosdel diariotrajinar, suefios, fantasfas, realidades; alamemoriacolectiva
plasmada en mdltiples voces que destruia los muros de la desconfianza, el
individualismo y el recelo mutuo.

El deseo que hoy nos anima en este articulo es tratar de escuchar
nuevamente al ser humano a través de la voz, las palabras, los testimonios
orales de nuestra gente, hermosos, sencillos y siempre nuevos.

Alberto Campoverde es un infatigable contador de historias, unasoleada
mafiana de vacaciones acudi a visitarlo en compafiia de su hijo Jorge, hoy se
encuentrajubilado luego de su trabajo ininterrumpido por un lapso de 49 afios
en el Diario “El Mercurio”. En medio de sus familiares fue entretejiendo con
los hilos de la memoria la historia de Cuenca, del periédico y de su propia
existencia.
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UNA VENTANA HACIA EL AYER CUENCANO

En ese viaje haciael pasado nos condujo inicialmente al ayer cuencano:
“Eran apenas cuatro calles empedradas, con acequias en la mitad o en los
costados, esa agua servia para todo, nos dice, cuando no corria Libremente

1 los rondas munici con unos ganchos largos para quitar las
basuras, el agua para beber se traia de las pilas situadas en determinados
lugaresy se guardaba dentro de las casas en unas tinajas grandes, sin embargo
lafiebre tifoidea mat6 amuchos en esos tiempos... Cuando estabael frente del
Municipio el Dr. Andrés F. Cérdova vino por fin el agua potable, el primer
tanque se construy6 en el barrio del Chorro. Este suceso fue recogido por "El
Mercurio” a través de una caricatura en donde aparecia el Dr. Cérdova como
Moisés dando agua a los israelitas. “A veces soportdbamos largas sequias y
llegaba a faltarel maizy las autoridades tenian que traerlo de Quito. Habfaun
remedio infalible para la sequia, el Sefior de Girén, cuando la imagen entraba
en procesion a la Catedral Vieja empezaban a caer las aguas.

“Ahoraya nadie se acuerdadel Sefior de Girén y bombardean las nubes
“dice entre incrédulo y nostalgico.

Alberto Campoverde nos cuentaluego cémo se disipaban las tinieblas de
las largas noches cuencanas: “En cada casa habia un gancho para poner un
farol, a las seis de la tarde con un pito los rondas municipales daban la sefial
para prenderlos. Los matrimonios eran casi siempre por lanoche y las parejas
desfilaban por las calles hasta la iglesia con un farol grande en lamano. En las
fiestas de la Cruz delVado centenares de faroles se cruzaban de lado a lado en
las veredas. i Era algo muy hermoso!".

Existian algunos lugares que daban miedo de dia, peor de noche, me
acuerdo de lo que es ahora la avenida Huayna Capac: calle angosta, llena de
iodo, matorrales; cerca de alli a pocas cuadras de la iglesia del Corazén de
Maria se cometié un crimen espantoso, un sefior Solis mat6 a toda su familia
compuesta de cinco personas. En Cuenca se comenté este hecho por largo
tiempo, era de ver una fila de gente que ibaa conocer el sitio, causé espanto
y muchos, impresionados decian -jA mf tambiéD me quiso matar... a mi
también!”.
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El tres de abril de 1950 el Rio Tomebamba salié de su cauce arrasando
todo cuanto encontraba a su paso, Alberto Campoverde rememora el
acontecimiento: “Ofel rumor cuando estabatrabajando esanoche enel Diario,
fui a ver los estragos a lamafiana siguiente, era algo terrorificamente hermoso
ver ese rio de banda a banda, no habia avenidas ni puentes y espeluznaba oir
como chocaban entre si los pedrones que arrastraban las aguas embravecidas,
causaba terrory maravillaalavez, el rioteniamas de dos metros sobre su cauce
normal”,

PROCESIONES, FIESTAS Y FUTBOL

“Cuenca siempre ha sido muy devota -sefiala nuestro entrevistado-
cantidad de misas, procesiones, iglesias y campanas; todo se va perdiendo en
estos tiempos ya no hay la procesiéon del Martes Santo ni el Rosario de la
Aurora”.

"Una vez -continda narrando- las autoridades liberales prohibieron la
procesionde laVirgen de Pompeya, los Padres Dominicos dijeronal Intendente:
-iSi vaasalir la Virgen!. El pueblo como de costumbre piadoso, se reunié esa
mafiana de mayo, comenz6 la procesion, sonaron entonces disparos al aire,
todos corrimos y la Virgen tuvo que entrar nuevamente a Santo Domingo...".
En el Septenario, ya no he vuelto por ahi -comenta- se preparaba la gente con
sillas y bancas en las puertas de la Catedral Vieja para gustar los globos y los
castillos, se ofan los cohetes y la musica de las bandas. Cada tarde del
Septenario saliade la Catedral la procesion del Santisimo y el pueblo devoto
cantaba: "Gloria a Cristo en su gran Sacramento, fruto eterno del arbol de
Adan...” las calles quedaban llenas de chagriilo, se olfa a incienso y a agua
florida, ddbamos vueltas y vueltas alrededor del parque, se quemaban los
castillosy lamusicaseguia tocando y tocando. Ahora nadaes tan pacifico, hay
mucha violencia...".

A los “Pases del Nifio” siempre asistia un indiecito caftarejo con una
bocina, yo ibatras de él paraoirle, habia escuchado también esa musica en el
piano, antes todas las casas de la gente bien de Cuenca tenfan piano, iba con
mi padre por lacalle y ofatocar la bocina en el piano. -Papa parece labocina,
le decia; y me contestaba -Labocina mismo es oiste bien. El sefior Rudecindo
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Inga compuso la bocina oyendo como tocaba el cafiarejito. Desapareci6 el
indio de los “Pases del Nifio" y desapareciyo también... parece que hoy todo
se ha adulterado, nada es original®.

Alberto Campoverde rememora las fiestas del Carnaval, tan arraigadas
en nuestracultura, sus formas de celebrarlo han permanecido casi inmutables
através de los tiempos, pese aquienes pretenden transformarlo en un corso de
floresy serpentinas: “Lagenteandabade blanco -dice- y habiaunos cascarones
con aguade ataco y también polvos de colores fuertes, rojo, verde, azul; eraun
orgulloandarcon laropamanchada, mientras mas colores queria decir que uno
era mas aceptado. Vecinos y amigos no necesitaban golpear la puerta de las
casas, entraban només con “el paquete™ bajo el brazo, unacajitacon maicena,
polvo de arroz, agua florida, papel picado, después de la polveada venia la
mojada, el draquecito y la comida ...

“Y hablando de Cuenca -sefiala Alberto Campoverde- no podemos
olvidamos del fatbol. Uno de los primeros equipos de laciudad fue el “King"
su capitan Alberto Palacios, tiene hoy como 94 afios y todavia anda por ahi,
durante mucho tiempo nadie pudo ganar a este equipo. Ademéas de Alberto
Palacios pertenecian a él los sefiores Gutiérrez, Espinoza, Berrezueta, José
Rios; de lo que me acuerdo, ni el ejército les ganaba hasta que llegé el equipo
“Calderén"y fue la primerapérdida. Los partidos eran en San Sebastian, no se
buscaba sélo el gol sino también la exhibicién personal, mientras mas se
elevaba la pelota mas aplaudiamos. En 1945 se construy6 el Estadio para el
campeonato nacional, habia varios equipos "El Londres", “El Norteaméri
“El Benigno Malo lentre otros, se jugaba mafiana y tarde, nadie era extranjero
ni los jugadores estaban pagados, estuve presente en todos los partidos del
campeonato, yo eramuy aficionado al futbol y como teniaentrada libre porque
trabajabaen el periédico nunca faltaba, sejugaba s6lo poramor a la camiseta,
mucho pundonor, después ya no me gusto el fatbol, quedé como empachado,
no he vuelto mas al estadio, ni siquiera en la buena época del "Deportivo
Cuenca”.

CUARENTA Y NUEVE ANOS EN EL DIARIO “EL MERCURIO”

En la Gltima parte de laentrevista Alberto Campoverde va desgranando
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uno auno los recuerdos de su larga permanenciaen el Diario: “Mas he vivido
en “El Mercurio” queen mi propio hogar -afirma -. Trabajabade diay de noche
a veces sin relevo, alli estuve cuarenta y nueve afios, me retiré por motivos de
salud, salicon pena, hubieraquerido ajustar los cincuenta afios. Entré primero
como armador, luego corrector de pruebas y al tltimo archivero. He conocido
a toda la familia Merchan desde Don Comelio quien transportaba en muifas
fardos blanquisimos de sombreros, no sabia a dénde, luego me enteré que los
llevaba con destino a Huigra y de ahi a Panama, era un espectaculo ver esos
fardos blanquisimos, cuatro ocincomuiasen lacalle, otras tantas en la casade
Don Comelio. A don Nicanor le conoci en 1925 cuando le llevé la prueba de
un soneto para un periédico que andaba por alli, me dio una copa de vino y
cuarentacentavos de propina, con eso habia en esos tiempos para un café, nata,
pan y algo més; en 1935 se hizo cargo de “EIl Mercurio™ yo entré cinco meses
después hasta 1984. Luegotrabajé bajo ladireccion del sefior Ingeniero Miguel
Merchan, todo un caballero, y la Gltima temporada con la Sra. Marina 'y su
hermano el Dr. Nicanor, han quedado asi grabadas en mi memoria cuatro
generaciones de la familia Merchan y gran parte de la historia de “EI
Mercurio”,

Al final nos relaté unacuriosa anécdota recreando las circunstancias del
hecho con gran expresividad e imaginacion, su voz dibuja un espacio: el
antiguo local de “El Mercurio” prolonga y subraya determinadas frases, tifie
ladescripcion con ricas imagenes visuales ajustandolas habilmente al sentido
del suceso: “Unatarde calurosa, muy calurosa, subia lentamente las gradas con
direccién a mi trabajo, cuando me detuvo una voz: -jSefior!, me revuelvo con
pesadez -Usted trabaja aqui, ¢Puedo pedirle un favor?, hace afios se comet
un robo en San Bartolomé, quisiera esos datitos. -Caramba, le digo yo, si no
me da una pista es dificil. -Tiene que darme viendo es urgente, aqui tiene mi
tarjeta y teléfono, soy Gerente de Anglo. -Bueno, le digo, pero me parecia
imposible, cuando menos eranecesario cogeralgun volumeny seguirbuscando
atrés, atras, eso podia demorar seis meses, un afio. Se fue el Sr. y me dirigi al
archivo, cansado por el calor abro la puerta, habia una sillajunto a una mesa
yen lasillados volimenes encuadernados de periédicos. El cuarto parecia “el
archivo del caos”, volimenes por todas partes, unos de pie, otros como
cansados arrimados a las paredes, varios tendidos en el suelo como dormidos,
cientos de talonarios vacios, papeles regados por todos los lados, dos o tres
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sacos porahicomo vigilantes, en unéngulo, material eléctrico, en otro, vidrios.
Coloqué sobre lamesa dos voliimenes encuadernados paraapoyar el brazo, me
sentéy relajindomeun pocoabro al acaso un volumeny veo un avisito pequefio
que decia: “Peluquerfa Central” medio alzo la cabezay leo con dificultad la
altima silaba de un titulo con letras rojas”, levanto los ojos para ver de qué se
trataba: “Antenoche se cometié un robo sacrilego en San Bartolomé”, era lo
que buscaba el sefior. Salté inmediatamente a lo mejor estaba todavia en el
Diario, pero ya se habiamarchado. Limpié el volumen hice tiempo para que
llegara a la oficina, era donde hoy se encuentra el almacén del Sr. Pacheco
Mora. Llegd en seguida muy sorprendido y anoté en una libreta los datos que
necesitaba. i Algoincreible I. Buscaralgoenel “Archivo del caos" pudotardar
un afo entero".

Marzo de 1990.
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CUANDO LLEGARON A CUENCA LOS ULTIMOS JUDIOS

A los Dorkftaun y a Egon Schwarz

José Monfn en su libro: Los judios en América espafiola recoge el
testimonio de Antonio de Montesinos, que en su visitaa América del Suren
el siglo XVH, tuvo noticias de laexistenciade poblacionesjudias asentadas en
determinadas regiones montafiosas muchossiglos antes de lallegadade Colon
“tratéde comprobarlo personalmente; fue en su bisqueday tras largay penosa
travesiase puso en contacto conellas, comprobando por sus relatos y practicas
religiosas que estos americanos eran de origenjudio™. “"Algunos conquistado-
res dejan constancia de haberse encontrado con tribus de aspecto blanco y
altos, con largas vestimentas de seda y luenga barba, y circuncidados, con los
cuales no podian entrar en trato porque los ahuyentaban o huian de ellos.
Parece ser que los europeos no inspiraban mayor confianza a estos judios
americanos, que trataban de esquivarlos por todos los medios a su alcance. Asi
mismo encontraron edificios que les llamaron muchisimo la atencién™.... El
escritor y periodista cuencano, Manuel J. Calle incorporaen Leyendas de
América, un relato muy similar acerca de las tribus perdidas de Israel de las
que hablan los textos sagrados.

Masalla de estas cronicasy leyendas aplicables a los diferentes lugares
de América Latina, la presenciade losjudios en laregién azuayo cafian desde
el punto de vista historico, parece remontarse alos primeros afios de laColonia,
cuando confundidos en laturba multaque desde el Reino Espafiol se volcaron
a nuestro continente llegaron también los conversos y cristianos nuevos para
radicarse en lugares remotos y aislados, lejos de las persecuciones desatadas
en aquel entonces por la Iglesia y la Monarquia. Cuentan de uno de esos
vendedores ambulantes, que hace muchos afios visitaban los pueblos perdidos
de nuestra serraria, quien trajo consigo un antiquisimo candelabro de siete
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brazos, entregado por la duefia de una tienda campesina a cambio de una
maquina de moler y un rebozo de Castilla.

No faltan quienes afirman que la genealogia de muchas familias de
nuestracomarca, a pesar de susantiguas probanzas de limpiezade sangre, se
remontaa losjudios sefarditas, uno de cuyos descendientes nos informabaque
cuando afios atras realizé un viaje a Israel y acausade una afeccién bronquial
tuvo queacudiraun consultorio médico, despené laatencion de todos cuantos
lo conocieron “por su rostro de un judio perfecto” afiadiendo luego que "uno
de susantecesores mas ilustres, cuandojoven sirvié de modelo paralos Cristos
de Miguel Vélez".

Es comprensible que losjudios, dispersos por lafaz de latierra desde el
afio 70, cuando el Emperadorromano Titodestruy6Jerusalemyy estigmatizados
durante siglos como un pueblodeicida, prefirieran guardarel anonimato en los
lugaresdonde habfan encontrado refugio. Sin embargo no escaparon de ser los
protagonistas de muchos episodios y relatos populares en los que siempre
llevaron la peor parte.

Cuando en el presente siglo, comenzaron a asomar por las calles de
Cuenca los primeros extranjeros: ingenieros contratados para la construccion
de carreteras, buscadores de oro y tesoros perdidos y uno que otro protestante;
tras ellos iban los muchachos gritandoles jGringo.... gringo...! al pasar por la
plaza de San Francisco las duefias de los puestos, azuzadas por determinados
religiosos, les enojaban coles y frutas podridas pues creian ver en los
forasteros a los odiados judios, protestantes y masones.

A finales de los afios 30 circul6 en en la Provincia del Cafar, la historia
de una familiajudia fallecida como consecuencia de la peste bub6nica en una
hacienda gringa de los calientes; dicen que cuando unos indios regresaba de
trabajar en la costa al encontrarse con la casa abandonada y los cadaveres,
trajeron consigo algunas ropas y pertenencias de los apestados extendiéndose
el contagio por toda la regién. Un informante rememora de esta manera los
afios terribles de la peste "yo vi de muchacho cémo incendiaban las chozas en
el Tambo, en Cafiar, al lado de Molino Huayco, la Postay Quilloac, las chozas
que estaban haciael camino, junto a las piedras, ardian al atardecer en medio
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de laniebla, eran gringos y judios los que trajeron la peste bub6nicay maté
a mucha gente™.

Posiblemente, cuando Joaquin Gallegos Lara visit6 por esos mismos
afios las provincias del Azuay y Cafiar, conocié esta leyenda que con algunas
modificaciones lo utilizara luego en uno de sus relatos magistrales: La tltima
enanza, publicado en 1946. Su personaje principal es H ich Nussbaum,
quien al huir de Alemania llega al Ecuador y se radica inicialmente en Cuenca
donde su tio paterno que vivia en esta ciudad desde laépocaen que los nazis
tomaron el poder, surge un rompimiento y Heinrich va al campo en procura
de trabajo, pero no lo consigue porque en aquel entonces la bubénica asolaba
laregion, en el pueblo de Guadua! ayuda a una mujer a entenar a su marido
victima de la peste, acosado por el hambre acepta unos pocos centavos de la
campesinay en unatienda pide que le vendan real y medio de pan, en pocos
segundos le rodea una veintena de personas que creen reconocer en el
forastero al judio errante. Comienza el ataque, piedras, gritos, insultos
salivazos, puntapiés, hay que matar aljudio, solo asi terminara por fin la peste
y el pueblo de Guadual sera bendito:

“La duefia de la tienda, descefiida, jadeante, sacudia el pufio frente a
Heinrich: -jPatentitas, Dios santo, todas las sefiales: le acompafia la peste, se
pierden los huahuas, asoma en los cielos el planeta, y él carga siempre en el
bolsillo real y medio! jEsél! jLe agarramos al judio condenado que le negéel
aguaa lased de Nuestro Sefiory anda que anda porel mundo .) Cumplia
€l el destino de los suyos. Admitiaen un misterioso sentido, que él, Heinrich
Nussbaum, si era Ashavero. Muriendo, realizaba lo que estaba escrito. Su
anénima muerte, con los otros millones de muertes andnimas, tal vezerael fin
del anénimo viaje por los siglos."

*“No pasaba lo mismo con los gitanos" -nos aclaraba un testigo presencial
de esos afios -"cuando yo era nifio en las tardes solares ibamos a ver las carpas
de los gitanos que estaban en la Alameda, junto al Colegio Benigno las mujeres
gitanas adivinaban lasuerte y se ponian enel pelo mantecade 0so, los hombres
vendian caballos relucientesengordados con azufre y remendaban las pailas de
cobre... en laCuencade aquel entonces un gitano podia ser permitido pero un
judiojamas..." En ese tiempo, cuando habian organilleros en las esquinas con
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sus monos saltarines, los pencos sacaban la suerte en unas tarjetas de colores
y los policias, con unas grandes polainas de cuero, llevaban por las callesalos
ladrones de ganado, amarrados con sogas; los judios estaban alli, callados,
perdidos entre la gente; pues solo comenzarian a identificarse como tales
cuando estalla la segunda guerra mundial y llegan a Cuenca los primeros
refugiados.

El presente articulo tiene cabalmente el propésito de averiguar que es
loque ocurrié ennuestraciudad con lallegadade estosrefugiados de laguerra
que sumaron algomas de cincuentafamilias, sus historias, los recuerdos que
persisten atn en la memoria colectiva, ciertos cambios introducidos en la
cultura de una ciudad que por aquella época no pasaba de treintay cinco mil
habitantes y cuyo perimetro urbano seextendiaentre San Sebastian y San Blas,
el Barriodel Chorro y las margenes del Rio Tomebamba. Paraello hemos
realizado diferentes entrevistas y rastreado su huellas en viejas crénicas,
relatos y poesias; creemos necesario, ademas, referimos a determinados
hechos histéricos ocurridos en la Europa de esa época, si bien conocidos por
todos vale la pena refrescar la memoria.

En noviembre de 1938 durante la “noche de los cristales rotos” por
6rdenes de Hitler la temible Gestapo irrumpié violentamente en los hogares
judios de diferentes ciudades alemanas, se confiscaron sus propiedades y
negociosy prendieron fuegoa las sinagogas, familiasenterasfueron conducidas
a rastras hasta los camiones cuyo destino final serian los campos de
concentraciony los hornos crematorios, como distintivo se les obligé a llevar
sobre el pecho la”strella de David pintada de amarillo.

Con el estallido de la Segunda Guena Mundial en 1939, la persecucion
antisemita se extendi6 a losterritorios ocupados por latropas alemanas, lo que
dio lugar a una nueva diasfora de los judios que escapando de la muerte, se
dispersaron una vez mas por los cuatro puntos cardinales del planeta. Esta
oleada migratoria al llegar al Ecuador tendra como destino especialmente la
ciudades de Quito y Cuenca, una vez pasado el conflicto muchos regresaron
asus lugares de origen, otros prefirieron los Estados Unidos, pero algunos se
radicaron definitivamente en la ciudades arriba nombradas.
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En lo que tiene que ver con la Cuenca de los afios 40, se establecieron
en la ciudad familias enteras y personajes solitarios, judios importantes y
judios medrosos, trabajadores manuales e intelectuales, comerciantes
ambulantes, relojeros, quimicos, coleccionistas de arte, técnicos: conformaron
una especie de colonia, tenfan cierta hermandad entre ellos, la hermandad de
los perseguidos. Un informante nos relataba que en un conventillo de la calle
Sucre conoci6 aun violinistajudio que tocabaen el tejado, mientras su mujer
conun bracero y un soplador preparaba lacomida en un pequefio balconcito;
algunos no soportaron la soledad, el hambre y acabaron si andose. El
escritor cuencano, Ramén Burbano Cuesta, recoge una de esas historias en su
cuento: El ahorcado.

“El era enredadera arrancada de otro suelo; trepadora distinta, hiedra
viejaalejadade laparedjuntoalacual brotara, .all4, lejos, él eraél; aquierauno
de tantos, un desasido mas, un vagabundo....sus manos no servian para hacer
deellasun medio, un motivo de vida, unaesperanza de trabajo..... eran blancas
y suaves, solo le habfan servido para ir volteando una a una las paginas de un
libro..En laalcoba umbrosa, las tres de la tarde de ese sabado, indiferentes, sin
detenerse, pasaban sobre el cuerpo inene. extendido.... lentamente segundeando
el placer de medir una vida inerme y Hetenida...

Eliecer Cardenas en el relato: Mientras se mira al cielo, nos habla de una
alemana joven, solitaria inquilina de la quinta lejana y semidestruida, la
cabellerade un rubio destefiido y nérdico, con su falda dura, tersa de fugitiva,
aquien contemplael posible comprador de la maquina de escribir, sobre el piso
hamedo de ladrillos, mientras acuden a su mente los Gltimos despachos de
Alemania, el incendio del Reichstag, las leyes de Nuremberg, Adolf Hitler...

Pudiéramos decir que con la presencia los migrantesjudiosen laCuenca
semirural de los 40y suafan de supervivenciaen unaciudad pequefiay aislada,
comienza un incipiente proceso de industrializacién: algunos se dedican a
fabricacion de embutidos. otros de cervezacomoel Dr. Witt. jabonesconel Dr.
Soika. Pero sobre todo se introduce una cierta cultura europea traida por los
refugiados de laguerra através de lacomercializacion de porcelanas, cristales,
vajillas, obras de arte, pieles, sombreros, ropa finaa la Gltima moda, juguetes,
relojes, y mil maravillas que deslumbraron a los cuencanos de esa época Se

350



abren salonesy cafés igual que en Quito, en los que se ofrecia platos exéticos
y pasteleria vienesa, como el Varsovia, en el Toledo con su café danzante al
caer latarde de los domingos, animado por Teddy King (Otto Lichtenstien)
y su acordeén; el Hingaro al que acudian los intelectuales de la época.

Algunosjudios van de casaen casa con sus telas y mercancias ofrecién-
dolas a plazos; las mujeres todavia hablan de: Aranka Silverin, una hermosa
pianista de cutis perfecto que vendia cremas de belleza, de la habilidad de la
Sra. Kaufler para la cocina, de las artes quiromanticas de la gringa del perro,
de los sombreros adornados con plumas, gasas y lentejuelas del almacén “Para
ti”, de las fulgurantes y magicas vitrinas del almacén W y W. La muerte
tragica de lajoven pareja Kranner en un accidente de trafico en Guasuntos ha
quedado en la memoria de la gente. Al cabo de tantos afios muchos hombres
aun suspiran por la bellezade Heiddy, Eva, Marietta esbeltas, gréciles, de ojos
azules, melena rubia, con sus vestidos oscurosy sombreros alones de pajilla;
César Andrade y Cordero resumiria en verso la fascinante y turbadora
presencia de una de esas jovenes judias a través de: El carnet de laemigrada:

“Muijer blanca y dorada, bella mujer ajena
Tienes la geografia que anhelé mi ansiedad.

En el barco que trajo tu pregunta de niebla
Se march6 tu sonrisa sazonada y frutal

Mientras pasas, por eso, seria, firme y ligera
Frente al gesto, mohino de mi clara ciudad.

Los tejados mestizos te resbalan su venia
Y, por verte, a la tapia se encarama el rosal.

Espiga rubia, ubeja que, encerrada, golpea
De mi cielo nativo el cenado vitral...

Este potro criollo de mi carne morena
Se encabrita, queriendo por tu nieve trotar....
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Eres la ola perdida que alcanzé mucha tierra
y se fue playa adentro con un son de oquedad...”

Segun Claudio Cordero, a quien debemos muchos datos sobre el tema,
cuando en 1948 ingresaa la Facultad de Leyes de la Universidad de Cuenca,
encuentra como compariero de estudios a Egon Schwarz con quien hace una
gran amistad, le relataba que antes de llegar al Ecuador en 1945, habia
trabajado en las minas de Bolivia. “Su padre, envejecidoy silencioso, lamadre
unarubia triste, ponen el Salén Hangaro, conservaba las fotos de sus primas,
unas judias bonitas que habian muerto en los campos de concentracién”.
“Egon tenfa en ese tiempo 26 afios, rememora Claudio Cordero, era de un
humanismo tnico, fui muy amigo de él, gran conocedor de Goethe, de Thomas
Mann, de las Sinfonias de Beethoven, tradujo para el periédico de la facultad
doselegias de Rilke, escribié algunos articulos sobre la Montafia Méagicaen el
semanario "Laescoba”. Magnifico estudiante de derecho, queria salir a toda
costa del Ecuador y al fin se fue a una universidad de EE UU creo que como
profesor de alto alemén. Un noche cuando pasedbamos con Egon porel parque
solitario escuchamos entonar una melodiaen alguna casa se detuvo para oirla
més detenidamente y quedé admirado jQué cosa si esta es una viejisima
cancién judia!l. ;Cémo lleg6é hastaaqui?”. Cuando entrevistabamos enjulio
deeste afio. aesos cuencanos de corazén, Kurt Dorkfzaun y sumujer, laamena
y sabrosa charla acab¢ girando en tomo a Egon Schwarz. -"Es nuestro buen
amigo -comentaban- su residencia permanente esta en los EE UU, posee
algunos doctorados y es profesor de la Universidad de Washington, se pasa
viajando por todo el mundo para dar conferencias en diferentes Centros de
Estudios Superiores, recuerda con mucho afecto a Cuenca y a las amistades
que hizo aqui, a lo mejor si lo invitas se anima a visitaresta ciudad". Cuando
estaba ya por terminar este articulo a fines de septiembre, hablé nuevamente
con los Dorkfzaun; poresas coincidencias de la vidaellos acababan de regresar
de sus vacaciones en EE. UU. y me dijeron: “"Egon ha escrito una obra, se
Illama: Crénica de mis afios errantes, nos hizo llegar una fotocopia a laciudad
donde estuvimos, hay unas paginas dedicadas a Cuenca en las que rememora
entre otras cosas sus afios de estudio en el Beningo Malo y en la Facultad de
Leyes, hubierapreferido filosofia peroen aquel entonces no existiaesacafiera
en launiversidad. Egon se refiere igualmente a las protestas estudiantiles de




esa época en contra del Peni y los gringos, asi como a una huelga porque el
Gobierno no atendia a la Universidad de Cuenca, realizé entonces con sus
compafieros de la facultad, un viaje interminable a Loja para solicitar el apoyo
de los estudiantes. Cuando logré por fin salir a EE UU, lo que aprendi6 en
Cuenca le sirvié de mucho...”.

Han transcurrido casi cincuenta afios desde la llegada de los Gltimos
judios aestaremota ciudad perdida entre los Andes, sin embargo las circuns-
tancias, hechos, las personas, los apellidos: Orovan, Soyka, Schwarz, Ucko,
Witt, Adler, Lesser, Kaufler, Fisch, Weisser, Kats, Kranner, se mantienen atn
vigentes en la memoria de muchos, como lo pudimos constatar en las
entrevistas realizadas. Algunos todavia viven en Cuenca asi como sus
descendientes, unos cuantos descansan para siempreen el panteénjudio, aun
costado del cementerio general, con sus epitafios escritos en aleman, hebreo
y espafiol, los pequefios muros de piedra, las flores siempre frescas y una
estrella de seis puntas en la puerta de acceso. Yanoexisten ni el Varsovia, ni
el Hungaro, ni el Toledo, pero sus antiguos visitantes: Estuardo Cisneros,
Efrain Jara, Claudio Cordero, Joaquin Zamora, Diego Moreno, Alfonso Pefia,
Manuel Jaramillo Malo, Enrique Ortiz Cobos que acompafiaba con los
acordes de su musica a Teddy King y su acordeén, pueden identificar
facilmente los lugares donde funcionaron; Jacinto Cordero me indicaba hace
poco, las viejas pinturas de escuelas europeas adquiridas al Dr. Ucko, por la
Casa de la Cultura, Ntcleo del Azuay, cuando erasu Presidente el Dr. Carlos
Cueva Tamariz. En algunos hogares todavia se guardan celosamente las
recetas europeas para la confeccion de pastas de hojaldre, galletas de nuez,
tortas de chocolate” requeson; vajillas, porcelanas de Alemania y copas
multicolores de cristal de Bohemia.

Octubre de 1994.
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LOS SUICIDAS DE JUNCAL

"Elindio nunca es menos libre que cuando esta solo™
(José Mariategui)

Juncal, una viejacomunaindigena fundada por los espafioles aprincipios
del siglo XVI1I, se encuentra situada aproximadamente a doce kilémetros al
noroeste de la ciudad de Cafiar. La poblacién actual, 1.800 habitantes,
pertenece en su gran mayoria a 1? etnia aborigen, un nicleo reducido de
mestizos se agrupaen tomo de la plazacentral. Su territorio se extiende desde
el paramo a una altura de 3.800 m. hasta el rio Juncal, mil metros mas abajo;
lo que permite una variedad de pisos ecolégicos del cultivo: papas, habas, ocas
ymellocosen laparte alta; maiz, trigo, cebada, alverjasen labaja. En el caserio
disperso, entre el centro comunal y el rio, se levantan las viviendas cobijadas
porhuallos, alisos ycafaros, consus pequefios huertos que huelenamanzanilla,
hierba buena, culantro y perejil, en los dinteles de los espacios domésticos se
descuelgan las mazorcas de maizy en su conedor, todavia podemos encontrar
algun telar, ya en trance de extincién; en los momentos de descanso de las
faenas agricolas, ios hombres tejen fajas, ponchos, y las mujeres polleras y
mantas de wallcarina s6lo con un valor de uso.

Su espacio se encuentra atravesado por una intrincada red de caminos
donde el visitante ocasional se extravia con facilidad, cada uno representa un
codigo secreto conocido sélo por sus habitantes, “Los caminos sefializan la
urdimbre de las (elaciones sociales de un grupo, su jerarquia, su importancia
y su intensidad, los espacios de transito son espacios de comunicacion” (José
Sanchez Parga). Por ellos transitan tarde y mafiana los pastores infantiles
timidos y esquivos, con sus rebafios de ovejas, inmersosen la luminosidad del
estio o en la fantasmal niebla de la estacion invernal.
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PRESENCIA DEL MUNDO ANDINO

De su filiacién al mundo andino quedan: el idioma quichua, sélo los
hombres y las jévenes y nifias escolarizadas son bilingtes; la trenza en los
hombres; el vestuario, especialmente en las mujeres; el mito de “Taita
Carnaval", que desciende cada afio desde el Altar Urku, cubierto de pieles de
animales. Protegido con un enorme sombrero de cuero de buey, trae consigo
una wuaraca, un pingullo y una caja, pequefio tambor de sonido muy fuerte,
hechade oroy piedras preciosas. TaitaCarnaval trae “lasuerte™ y “la fertilidad
de la tierra” a quien le esperan con una mesa cubierta de comida y bebida
abundante si no encuentra nada, el Musuyaya" o el hambre, sucompafiero de
camino, permanecerd en la casa hasta el afio que viene.

El Hawa y el Uko que corresponden a la biparticién andina: Hanan-
Hurin, arribay abajo, mantieneatinenJuncal todoun sistemade representaciones
segun el cual se organiza la naturaleza, la sociedad y se decide la solidaridad
o desconfianza en las relaciones cotidianas.

Lachicha, como bebidaritual, seingiereen losmomentos mas importantes
del ciclo agricola o vital, los ritos flinebres de acompafiamiento, velacién y
despedida siguen ocupando un lugar fundamental: con el juego del “huairo”,
el cambio de lugar de las pertenencias del difuntoy el lavado de su prendas al
quinto diade la muerte paraque “"el alma no se regrese a medio camino™ y “se
enfrie y purifique".

UNA COMUNIDAD ATRAPADA ENTRE DOS MUNDOS

Pero no podemos imaginar a cada cultura subsistiendo sin saber nada de
las otras “como si el mundo fuera un vasto museo de economias de autosub-
sistencia, repitiendo incansablemente sus codigos, sus relaciones internas"”
(Néstor Garcia Canclini), especialmente en los momentos actuales, cuando el
sistema capitalista, de acuerdo con lal6gicade latransnacionalizacién cultural
y econémica, estd modelando los habitos y las précticas, las formas de
conciencia y de vida de las culturas populares. En América Latina, su
hegemonia, ademas de basarse en la division de clases, manejaen los paises
multiétnkos la fragmentacion cultural, la division entre lo econémico y
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simbdlico, la ruptura del individuo con su marco comunitario inmediato,
internalizando su “estilo de vida", atn en las sociedades mas reconditas de la
serranfa para lanzarlas al vértigo del consumismo. Cuando un pueblo debe
elegir entre costumbres y valores antagénicos surgen los interrogantes y las
dudas, el anhelo de retomo a una situacion perdida y la incredulidad en
simbolos, tradiciones y creencias ancestrales, que poco a poco van siendo
despojadosde su sentidooriginal “¢ hastacuando podréan seguirreconociéndose
en lo que hacen?" se pregunta Néstor Garcia Canclini.

En Juncal la crisis del viejo modelo de produccién agricola, la
fragmentacién de las parcelas por el alto indice poblacional o su total
despojamiento por deudas reales o ficticias contraidas con los mestizos, las
politicas equivocadas de la Reforma Agraria que arrinconaron a los ex-
huasipungueros en paramos lejanos e improductivos, acabando con las tierras
comunales, ha motivado entre otras causas que la migracion emerja como
alternativaeconémica, unniimero cadavez mayor dejuncalefios vaa laCosta:
los hombres a trabajar en faenas agricolas, corte de cafiay mas recientemente
en las camaroneras “las longas mas jovenes y agraciadas, vestidas como
saraguras” encuentran facilmente empleo en los restaurantes y cabarets del
Litoral, comenta un informante mestizo.

LA IGLESIA CATOLICA TRADICIONAL Y LAS COMUNIDADES
EVANGELICAS

LalglesiaCatélicade “corte tradicional” nuncahatenido mayorcontacto
con los indigenas de Juncal, no asi algunos sacerdotes progresistas de Cafar
y Socarte con quienes se han establecido excelentes relaciones de confianzay
afecto. Dos antrop6logos daneses"” Niels Fock y Eva Krener que realizaron un
trabajo invesligativo durante once meses (septiembre de 1973 - agosto de
1974) sefialan al respecto: “la represion econémico-politica muchas veces ha
sido justificada a través del mensaje cristiano y fue de interés especial para
nosotros investigar laJiferenciaentre la religion catélicaofreciday la religion
reinante. Vistos desde fuera, los indios de Juncal son catélicos devotos: pagan
alcuraiosdiezmosy las misas y recibenacambio el bautismoy el matrimonio.
Comoreglageneral no tienen recursos para obtener laasistenciadel curaen los
entierros, asi que esto se arregla localmente. Estudiada mas de cerca, la
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cuestion es si esta gente puede denominarse cristiana. No comprenden nadade
loquediceel cura, yaque solamente hablaen espafiol, no parecen tener ningtn
concepto de la vida después de la muerte, y su Dios ni es justo ni es
misericordioso, mas bien dicho es un Dios de sucesos imprevistos. Accidentes
son el castigo de suerte en el sentido econémico casi siempre se achaca
aun Santo Patron. Imagenes de santos y diferentes expresiones de JesUs y de
laVirgen, seencuentran en pequefios altares tal vez en todas las casas, y las que
han mejorado la vida de la familia son consideradas como milagrosas y
adoradas con misas pagadas caramente. Al fin y al cabo ni San Francisco ni la
Virgen de laNube son los importantes, sino unas imagenesespeciales de ellos.
En conjunto se puede decir que los indios de Juncal no se han acomodado a
estos sistemas extemos, mejor dicho los han parado de maneraédgil, aceptandolos
aparentemente fiente al exterior, que segtin sus propios conceptos se debe a la
transformacion de un nuevo material a una forma tradicional... .

Quince afios después, esta realidad se mantiene en Juncal con ligeras
modificaciones, lo que explicariaen parte la presencia actual de las religiones
evangélicas que cuentan con un gran niimero de adeptos, junto a un pequefio
templo catélico situado en laplazacentral y que permanece cerradocon mucha
frecuencia, existen dos evangélicos. Este nuevo proselitismo religioso que ha
penetrado muy hondo en los indigenas juncalefios anunciandose solo como
unaaccion espiritual, es el inico que ha logrado dar unarespuesta, desde luego
occidental, asusnecesidadeseconémicasy simbdlicas: junto al adoctrinamiento
biblico, los salarios, becas para sus hijos, carro, hospital, medicinasaprecio de
costo y sobre todo nuevas reglas econémicas y culturales para que les ayuden
a “sobrevivir” en ladificil transicion a otra forma de sometimiento al capital.

CUANDO SE PIERDE EL DESEO DE VIVIR

Frente a este incierto panorama de descomposicién, miseriay crisis de
identidad "donde incluso losmecanismosdereciprocidade intercambio sufren
unadislocaciéndebidoalaemergenciadel capitalismo agresivoy modernizante
al de sectores sociales intermedios... que igualmente imponen relaciones
asimétricas” (Ruth Moya) y cuando la migracién forzada rompe el cordén
umbilical que ataal hombreandino asu comunidad, transformandoloen un ser
solitario. En un espacio donde los agentes extemos: religiosos, busca pleitos.
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curanderos, prestamistas, etc., siembran el tenor y el miedo, incitan a la
competencia, fomentan el individualismo y agudizan los enfrentamientos
entre grupos y lideres; muchos moradores de Juncal sobre todo los migrantes
inmersos casi a diario en su “triste cielo de alcohol y desesperanza” han
encontrado en el i io una solucién definitiva paratodo lo que han perdido
en si mismos y a su alrededor.

En la Tenencia Politica de Juncal se halla un registro con los nombres,
edades, circunstancias y algunas causas de estas muertes aparentemente
inexplicables para muchos:-

Camilo Quizhpi Quizhpi (no se anota su edad) se quité la vidaen abril
de 1972, sus familiares loencontraronquince diasdespués, suspendido de
un arbol de dacug y despedazado por los perros.

Manuel Simbaina Collahuazo, de 30 afios, fallecié el 16 de septiembre
de 1973, se tomd insecticida, sin establecerse las causas.

Marcial Guaseo Mayancela, de 22 afios muri6 el 20de octubre de 1975,
tomo insecticida porque su mujer, Leticia Loja, le preparé un pollo.

José Quizhpilima Balboa, de 40 afios, tom6 insecticidael 20 de octubre
de 1976 porque su mujer, ManuelaGranda, le prohibié que sigabebiendo.
Su cadaver, por disposicion del parroco, fue sepultado en un terreno de
propiedad del fallecido, un afiodespués, previo el pago de cierta cantidad
de dinero al sacerdote de la parroquia, fue trasladado al cementerio y
enterrado con misa.

Manuel Joaquin Granda Guaman, de 25 afios, tomé insecticida, sin
causa alguna, el 4 de julio de 1977.

Segundo Francisco Guaman Quizhpi, de 21 afios, se ahorcd el 2 de
enero de 1979, por un simple disgusto con su hermano, el parroco ordend
se leentierro en un terreno particular, luego de cinco meses por gestiones
de los familiares y el pago de dinero, el mismo parroco lo hizo trasladar
al cementerio donde celebré una misa de honras.
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Espiritu Quizhpi Zaruma, de 26 afios, se lanz6 al rio Juncal el 7 de
octubre de 1980. no se establecid la causa de esta decision.

Alfonso Agustin Angamarca, de 47 afios, se arroj6é a un profundo
barranco del 24 de febrero de 1982, porque su mujer, Francisca Dutén,
convivia con otro.

Manuel Jestis Mufioz Cunin, de 42 afios, tom0 insecticida el 4 de abril
de 1982, al dia siguiente de su matrimonio.

Dario Granda Cunin, de 19 afios, muri6 el 11 de agosto de 1982, tomé
fungicidaen presenciade muchosde sus familiares, por disgustos con su
mujer, Elvira Simbaina.

Mariano Granda, de 50 afios, se envenend el 22 de abril de 1983.

Manuel Jestis Granda Juncal, de 63 afios, murié el 6 de agosto de 1983,
al tomar alcohol industrial, convencido de que era aguardiente, segiin
versiones de sus familiares.

Mercedes Simbaina (no se anota laedad), tom6 insecticidael 15 de abril
de 1985, porque su marido le impidi6 que siga bebiendo.

Isidro Quizhpi Juncal, de 30 afios, muri6 el 8 de noviembre de 1985,
tomo insecticida cuando estaba bebiendo, sin saberse el motivo que le
llevé a esta decision.

Raimundo Alvarez Guaseo y Manuel Juncal Quizhpi (no se sefialan
las edades) fallecieron el 31 de enero de 1986 al tomar insecticida
“Monitor”, se llegd a establecer que pasaron la noche bebiendo en el
matrimonio de un familiar. Raimundo Alvarez dijo a su cufiado Manuel
M. Juncal: "-acompéfiame para tomamos un veneno-", emprendieron la
carrera hasta su casa en donde bebieron insecticida. Raimundo Alvarez,
dfas antes de su muerte andaba muy intranquilo porque “habiamaltratado
de obra” a sus padres Vicente Alvarez e Isidora Guaseo.
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Luis Chimborazo Camas, (no se registra laedad), se lanzé aun barranco
en mayo de 1987, se habia separado de su mujer, Alejandra Quizhpi y
conviviacon Margarita Bermejo.

La lista no esta completa. En los Gltimos tiempos hay quien afirma que
ha habido més de setenta suicidas en la zona.

Luego de estos testimonios, sobra cualquier comentario. Mi agradeci-
miento para Eloy Cuesta, secretario de la Tenencia Politica de Juncal durante
26 afios, quien me proporcioné muchos de los datos; y de maneraespecial para
losindigenas de lacomunidad, que tras vencersu resistencia inicial al forastero
poco apoco fueron contando sus historiasde vida, cuando mi presenciase hizo
familiar, luego de muchos afios de deambular por sus caminos.
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POR LOS CAMINOS DEL “CAJAS’

Laregion del “Cajas” situada en la vertiente occidental de la Provincia
del Azuay, a dieciocho kilémetros de Cuenca, es uno de los complejos
lacustres mas fascinantes y menos estudiados del pais. Por su especial
configuracion geogréfica: grandes bloques rocosos que se suceden unos a
otros, represando las aguas del pajonal en més de trescientas lagunas, se le
conoce desde tiempos inmemoriales con el nombre de CAJAS.

Quien va por sus caminos quedaatrapado para siempre en el embrujo de
una comarca donde sélo cuenta el espacio puro. Los bosques himedos de
Surocucho, llenos de pajaros y orquideasy la lagunade Llaviuco, marcan los
primeros limites.

Unos pocos kilémetros mas y al margen izquierdo se yergue una gran
rocacon letras rojas destefiidas por el tiempo: “Hotel Patria”, un aviso de un
inexistente hospedaje, paralos viajeros de antafio, que dormian helandose asu
vera. Junto a ella hay un pequefio sendero que asciende a la Verde Cocha,
pupila esmeralda del paramos incrustada entre negros farallones.

En adelante el rostro del Cajas cobra otro aspecto, el camino serpentea
por un valle hondo y estrecho flanqueado por un oleaje pétreo que se renueva
sin cesar. Manchones de arboles y arbustos de: pichul, sarar, guagual y aliso
se mezclan profusamente con los bosques de quinuas que dan su nombre al
tambo situado al pie del Taita Urku.

El tambo de Quinuas, sitio obligado de encuentros y despedidas y
albergue nocturno de cansados viajeros que se aventuraban a Cuenca por la
rutade Naranjal, erahastahace pocoun lugar llenode gente y bullicio; en tomo
alamesadel cuartocentral: arrieros, contrabandistas, pescadoresy estudiantes

361



entraban en calor con aguadetipo, aguardiente de Zanahuin y lejanas historias
de bandidos y fantasmas. Hoy se destruye lentamente, a un costado de la vida
y del camino, sus habitantes se han marchado deslumbrados por el espejismo
de la ciudad cercana.

Laviacarrozable que reemplazaal antiguo caminode herraduratrepapor
un paisaje cada vez mas agreste; estamos en el corazén del Cajas, cubierto de
asperos e infinitos pajonales, tltimo reducto del céndor interandino en trance
de exti n. La nueva ruta nos facilita el acceso a varias lagunas, que se
pueden visitar en un solo dia, como las de Burin dispersas en la brumosa y
amarillenta ondulacién del paramo, la Osohuayco cuyas aguas se precipitan
montafia abajo paraalimentara laMamamag extendidaen tomo a las pefias de
Taita Chugo. En las cercanias existen ain muchos cimientos de atalayas
precoloniales, el trazodel “Ingafian™y, seginalgunos informantes, un misterioso
plano de lacomarca grabado en piedra.

La lagunaToreadora, ubicadaapocos metros del camino principal, es la
mas frecuentada de todas. Muchos creen que un viaje al Cajas se reduce abajar
de sus vehiculos, dar un corto paseo hasta la laguna y regresar satisfechos sus
refugios urbanos, dejando tras de si latas vacias de cerveza, vasos y platos
desechables... Aunque lo intenten algln dia, no podran encontrar las lagunas
que se ocultan mas alla de LaToreadora, hay que saber buscarlas desde laruta
habitual de las alturas.

Los fendmenos producidos por las Gltimas glaciaciones del periodo
cuaternario no sélo configuraron en esta region: sistemas montafiosos, rios y
lagunas, sino varias cuevas semiocultas por enmarafiados matorrales y
torbellinos de bruma gris en los dias nublados; como las de niincocha, junto
a la laguna del mismo nombre, antiguas guaridas de asaltantes de caminos y
cementerios de sus victimas

Y Illegamos al punto més alto del Cajas: "El paso de las cruces", sefiales
pretéritas de quienes murieron paralizados por el frio, actualmente y a mas de
cuatro mil metros, quedan dos brazos recortados contrael cielo. “El paso de las
cruces" divide las aguas que van al Pacificoy al Atlantico permitiéndonos una
vision de las dos vertientes montafiosas.
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Al bajaral occidente disminuyen las lagunas, reaparecen los bosques de
quinuasy las praderas esmaltadas de pequefias flores silvestres: rojas tulapas,
plateadas estrellas de la contra-yerba y amarillas zarazhimas.

En las faldas del cerro Huagrahuma se encuentra el bosque de quinuas
mas bello de lazona: la hierba altay espesa que amortigua las pisadas, arroyos
que cruzan zigzagueantes, ramas de arboles formando caprichosos puentes
sobre sus orillas, conejos y ratones del monte que vigilan tras las rocas llenas
de musgo y heléchos, laminas desprendidas de la corteza de las quinuas
viajando através del aguay de la brisa, nos transportan a un mundo que en los
afios infantiles sélo brotaba de la realidad imaginaria de los cuentos.

Al final del bosque hay un pequefio sendero que va a la laguna mas
extensa del Cajas, la Luspa, situada en el centro de dos cinturones lacustres
formados por la Tocllacocha, Negra, Canutillos. Largay lade Trecillos. En la
Luspanaceelrio Migir,queabriendounaprofundagargantaen lasestribaciones
de lacordillera occidental desemboca en el Naranjal.

El caseriode Migir, al que nohace mucho tiempo sedivisabadesde lejos
envuelto en las humaredas matutinas con sus bosques, sembrios y lacapillade
puertas azules, actualmente ha perdido su identidad y magia situado al borde
de una carretera polvorienta.

Para el tramo final que conduce a Molleturo, se utiliza el camino de
herradura. Un suave descenso entre heléchos, huicundos, aguarongos y la
policromia de los arbustos floridos, cortado a trechos por las aguas que bajan
de los pajonales cercanos y junto al silbo de los pajaros, “los sonidos
dulcificados por la presencia del hombre: el ladrido de los perros, el hato
mugidor, el canto del gallo mafianero .

Quizas sea el suyo, lector, un postrero viaje por unaregion condenadaa
desaparecer, cuando la apertura de lanueva via integre el territorio del Cajas
a la civilizacion del siglo XX.

Abril de 1986
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EL FERROCARRIL DEL AUSTRO

LaEmpresa Estatal de Ferrocarriles tiene mas de ochenta afios de vida,
cuando en 1908 Uegé la primera locomotora a Quito, se cristalizé al fin el
proyecto mas importante de Alfaro: la integracion geograficay econdmica de
nuestro pais. La historia del Ferrocarril Ecuatoriano se encuentra llena de
hechos veridicos y legendarios, a los cuatro afios de su inauguracién el mismo
Alfaro fue trasladado de Guayaquil aQuito parasu inmolacién en “LaHoguera
Barbara” del Ejido. Ladestrucciénde la via férreapor las continuas caecientes
del Rios Chanchan mantuvo aislada la regién Austral del resto del pais en
varias oportunidades, fue una de las causas de los levantamientos urbanos y
campesinos registrados en la provinciadel Azuay en la décadadel veinte, por
la escasez y acaparamiento de la sal

Algunas obras de César Da Andrade, sus imagenes y metéforas se
gestaron en los precipicios, las moles gigantescas de la cordillera andina, los
jirones de niebla, que contemplaba desde las ventanillas del trtn como en el
siguiente fragmento del relato "Un centinela ve aparecer la vida".

"A través de la ventanilla del vagén miré el primer céndor. Habiamos
salido a las tres y media de la mafiana de la estacion de Saxadumbay bajo un
aguaceronegro, retumbante detruenos... Bordedbamos los cuatromilmetros
de altura. El dia radiante de las cumbres era como una estrella degollada en
mil chorros de brillos...Conforme avanzaba el convoy, subian y bajaban los
dombos de las montafia. Hinchazones inmensas, ctpulas medio derruidas,
crestas yjorobas en lentisimo hervor de siglos. Las mesetas brillaban como
espejosferruginosos recorridos de grietas. En loprofundo, losvalles dormian
envueltos en sus propias emanaciones. Un muro de lava negra avanzabapor
laderechay el cielodelfondo reverberabacomo un bisel. En labase del corte,
sobre una repisa torneada como un rifién, los rieles giraban uniéndose y
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desaparecian. La curva refulgia como el borde de una copa recién lavada.. ”.

Los Ferrocarriles del Estado cumplieron un papel fundamental basta la
aparicion de las carreteras asfaltadas y los vehiculos de carga, mas eficaces y
répidos. Muchos pueblos, hoy fantasmasdel pasado, nacierony sedesarrollaron
durante el auge del ferrocarril, sus ramales unieron la costa con la sierra, el
norte con el sur, brindaron alos viajeros la Ginica posibilidad de traslado. Pero
su marcha se hizo cada vez méas lenta y quedé anclado en el pretérito, en la
maquina movida por lefia, en las angostas rieles, las curvas estrechas y
cerradas. El Ferrocarril Austral llegé a Azogues en 1948 y a Cuencaen 1965,
cuando se hallaba convertida practicamente una reliquia de museo.

El Gobierno del Presidente Borja reinauguré el servicio de trenes
Azogues-Cuenca, con un recorrido de tres veces a la semana, el autoferro que
iba hasta Sibambe mantenia un tumo diario. Se hablaba incluso por aquel
entonces de un presupuesto estatal para reactivar a la Empresa, realizar un
nuevo trazo, reparar los dafios del invierno de 1983 ocurridos en Tixan y se
tenfa la intencién de adquirir nuevos repuestos y modernizar los transportes.
LosFerrocarriles Estatales apesar de su agoniaprolongadase negaban a morir,
existiauna permanente demanda de pasajeros y carga, los turistas nacionales
y extranjeros tenfan una marcada preferencia por este tipo de viajes. Lo que
justificaba de sobra la inversion estatal proyectada, considerando ademas las
numerosas familias que dependen econémicamente aun hoy de esta Empresa.

Sin embargo el deslave del Cerro Tamuga en marzo de 1993 vy el
consiguiente represamiento de los rios sepulté parasiempre al Ferrocarril del
Austro. El presente articulo realizado cuatro afios antes de la tragedia,
comprende antiguas reminiscencias algunos apuntes borroneados en el
transcurso de un viaje entre Cuenca y Azogues que yanunca mas podremos
volverlo arepetir.

UN OJO INCANDESCENTEEN LA NIEBLA

Cuando llegaban las vacaciones de pequefios soliamos ir a Charcay, la
hacienda de los abuelos ubicada cerca del Tambo. En ese entonces veiamos
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pasar el tren desde lejos, envuelto en el humo negro de los calderos, a veces
venia por las noches con las luces prendidas entre miles de luciérnagas. Todo
elcerrodel Altar Urco retumbaba porel traqueteode lamaquina, el prolongado
sonido de su pito, extendiéndose a varios kilémetros de distancia, nos parecia
el gritode unanimal herido. Cuéntas veces subicon mis hermanos laempinada
cuesta de la montafia, sintiendo que me faltaba la respiracion, pero cuando
llegabamos a la linea, el tren ya habia pasado y sélo alcanzabamos a ver el
altimo vagon perdiéndose en lacurvade Canta Gallo, aproximabamos nuestro
oidos a las rieles, tibias atin. paraescuchar el sonido cada vez mas lejano de la
maquina. Muchos aseguraban que tenfan un gran ojo colorado en media frente
y se detenfa para tomar agua en el rio Guallicanga.

Recuerdo que una brumosa tarde de septiembre estdbamos buscando
joyapas muy cercade las rieles, cuando de pronto escuchamos el pito ululante
del tren, corrimos deshalados hastael ttinel de San Antonio, teniamos bastante
miedo, pero méas pudo la curiosidad, alguien dijo: “pongamos un sucre sobre
las rieles dizque queda hecho papilla cuando pasa encima la maquina, pero
estaran calladitos no sea que nos vaya llevando”. Nos escondimos en el monte
yesperamos. Asomoé entoncesel tren por labocadel tinel, llenade huicundos
y heléchos, nos parecié un enorme y negro dragén que se quejaba con una voz
metalica, ronca, comodiciendo: “mucho peso, poca plata... mucho peso, poca
plata... mucho peso, poca plata... primera vez que lo veiamos tan de cerca, con
su gran ojo incandescente en medio de la niebla. Arrastraba muchos vagones,
vimos asomados a las ventanas el rostro sin tiempo de los viajeros, una mujer
de pafialén oscuro clavé su mirada en los chaparros donde nos habiamos
escondido, tenfa unos ojos grandes y muy tristes. Los brequeros con guantes,
gorras y uniforme azul iban en la cubiertajunto a las cargas, se oy6 el sonido
de una campana, la maquina, cada vez mas lenta, se detuvo cerca del rio.

Llenosde susto, echamos acorrer cuestaabajo, sin volver lacabeza, hasta
llegar casi sin aliento a la entrada de cipreses de Charcay. Regresamos a la
mafianasiguiente paraver que habia pasado con el sucre, loencontramos sobre
una mancha de aceite convertido en una lamina bien delgadita. En esas
vacaciones, algunas noches nos despendbamos gritando, sofidbamos que la
méquinanos llevabaa lanieblay a los precipicios, alos caminos de “iras y no
volverés de la Nariz del Diablo”
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EXORCIZANDO A UN DEMONIO INTERIOR

A partir de esaépoca, tan lejanaya, laimagen del tren seconvirtié enuna
idea fija, casi obsesiva, en una extrafia mezcla de fascinacién y miedo. Los
fines de semanaescuchaba su angustiosa llamada desde la cercanaestacién de
Gapal, hastaque una mafiana de aquel sabado de 1989 me decidia exorcizar
ese demonio interior, llegué antes de las ocho “para coger puesto en el tren™;
el pasaje que me extendieron en la ventanillade la estacién llevaba impresa
una leyenda “rumbo al Str y las distintas paradas desde Sibambe hasta
Cuenca: Chunchi, Capsol, Compud, Gabriel Carrasco, Tipococha, Tambo,
Ventanas, Azogues, Descanso.

La maquina resoplaba entre nubes de vapor, los brequeros ajustaban ios
altimos tomillos, habia mucha gente: mujeres, nifios, parejas joveues.
vendedores ambulantes, algunos turistas extranjeros fotografiaban a la vieja
locomotora coabancas laterales, “Esta es una géndola” aclaré un brequero
sefialando Iaplataforma Los viajeros iban llenado poco a poco los asientos de
6 la géndola hasta

copar completamente todos los sitios disponibles

Por fin a las nueve y media el tren se pone en movimiento. Una sefiora

dice: "Voy a Azogues para oir la misa de la VVirgen™ otra persona comenta: “ir
enel tren es viajarcon los recuerdos, sin tiempo ni horario, recuerdo que antes
nos levantabamos a launa de lamafiana para hacer el fiambre cuando habiaque
tomar el tren desde Tambo a Huigra™. Voy perdiendo el miedo poco a poco,
vamos apenas a veinte kilémetros por hora, pasamos por Monay, da pena
contemplar el avance de lacivilizacion: las fabricas se suceden unas a otras,
rodeadas por montones de tiena, fierros retorcidos, papeles, plasticos, en
medio de retamas y zigzales. La via va paralela al rio, unas lavanderas dejan
de fregar laropapara observar el tren, mientras ladran los perros, los borregos
y las aves de corral corren asustados. La linea férrea atraviesa por lugares

para quienes acc viajar por la carretera: sembrios de
alfalfa, coles, alvetjas, huertos de manzanas, antiguas casas de teja con
ventanas de visillos blancos.

Hay unbosque con lostroncos pintados de rojo, alguien extiende lamano
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para arrancar una flor de retama. Un muchacho que conversa animadamente
con su pareja sobre la posibilidad de viajar como ilegal a Estados Unidos,
exclamade pronto: “Me gustaria estaren Grecia” y sin mas explicaciones me
convida una naranja. Los vendedores de frutas y periédicos, pasan agilmente
de un vagon a otro. Los sigo para ver si el coche de asientos al revés seguia
vacio, encuentro a una mujer recostada en un asiento y me dice: “Venga a
conversar un rato conmigo, oigaW tren ha sabido toser como los viejos
asmaticos".

He perdido el miedo y subo a la maquinaen el Descanso para ir hasta
Azogues sentada en una pequefia plataforma, hay un fuerte olor a petréleo,
entre el humo alcanzo apenas a divisar el sol, unos nifios que hacen volar una
cometa saludan al tren con la mano. La maquina parece cansada, jadeante,
trepa penosamente una suave gradiente y entra en la estacion de Azogues al
cabo de una hora y media de haber salido de Cuenca envueltade un crujido
de frenos, ruedas y el ululante pito de la sirena
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CULTURA, IDENTIDAD Y COCINA
TRADICIONAL

A mi abuela Adelina que a través de los relatos orales, la cocinay los
libros me ayud6 a descubrir y amar nuestro verdadero rostro.

En esa lejana tarde de septiembre llena de niebla la abuela habia
terminado de contarme una vez mas la historia de mamaJacoba, no eracomo
las otras mujeres me decia, alos quince afios vestida con un pantalén de bayeta
y unacapa colorada fue atorear en laplazade Cafiar, era duefia de muchas
tierras y de los secretos de la cocinaen la preparacion de pemiles, morcillas,
empanadas, amasijos, mistelas, y unainfinidad de dulces. Durante las guerras
entre liberales y conservadores se puso del lado de los primeros, de las minas
de plata de Majal acufi6 las monedas para la caja de guerra del General Eloy
Alfaro,lagente comentabaque habfa hechoun pacto con el diablo, el diaen que
muri6estallé unagran tempestad y se vino abajounaparte del cerro AltarUrco,
cuando sus peones llevaban el cadaver al cementerio de Juncal en el paso de
Charcayhuayco cay6 un rayo sobre ellos, abandonaron el atad y huyeron
despavoridos, pasado el susto regresaron al lugar pero el cuerpo habia
desaparecido. Desde eseentonces, continuabalaabuela, afinales de septiembre,
aniversario de su muerte, cuando sube la niebla hasta el patio de la vieja
hacienda, con ella viene el alma de mamaJacoba y se sientaa llorar junto al
homo de pan, donde viven ahora, solo las tértolas y las golondrinas.

Entre los hilos de la memoria se entretejen las remembranzas: Las
sementeras en rastrojo, las parvas de trigo y cebada, el maiz ya desgranado
secandose al sol en las esteras; el viento de abajo, precursor de las primeras
lluvias de las siembras, sefialaban ya el fin de las vacaciones, los espacios de
los suefios cautivos que los haciamos volar con las cometas del abuelo. Al
regresara Cuencaen el octubre de mis doce afios recibide laabuelami primera
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leccion de cocina: como hacer mestizos, la sabiduria de sus manos, mas alla
de pesos y medidas, escogia lacantidad exacta de los diversos ingredientes, la
masa suave, liviana, esponjosa subia de la mesay bajaba con un golpe seco,
mas tarde ladividiaen pequefias porciones, con relleno de quesillo y unapizca
de manteca en las caras, tras leudar en el mas abrigado de la cocina hasta
doblar su tamafio, salian por fin del homo, dorados y crujientes.

A través de la abuela hacedora de pan y de cuentos, sabores, olores y
fantasias aprendi a conocer y amar el campo y la pequefia ciudad donde naci,
los atardeceres de fuego, las frias lagunas del paramo, las quiebras de los
montes, lanieblay las fiestas campesinas, el desfilar de la vida en las plazas
y mercados, la magia de) lenguaje coloquial en la charla con vecinas y
comadres, los barrios tradicionales de Cuenca; ventanasenrejadas habitaciones
y patios con aromas de romero, alucema, toronjil y floripondio y sus historias
que los nifios jamas aprenden en laescuela. La navidad de musgo, pesebre y
bufiuelos, los afios viejos de las esquinas, el carnaval, con motepata, higos,
pemiles y yaguana. Los rituales de la semana mayor y la fanesca familiar
confeccionada con los granos enteros de nuestra tierra, el septenario hecho
deincienso, aguaflorida, dulces, globosycastillos; laherenciaespafiola, arabe
y judia en el crisol de la América andina.

De esta manerajuntando los recuerdos a los pequefios detalles de lavida
cotidiana, con los adioses definitivos y la alegria de los encuentros, pude ir
componiendo fragmento a fragmento nuestro verdadero rostro, como esos
nifios del cuento que se marcharon tras el pajaro azul, para descubrirlo al
regreso en el jardin de la casa.

Si en la primera parte me he permitido evocar las entrafiables vivencias
de la Cuenca de ayer entretejiéndola con unos cuantos testimonios
autobiogréaficos, no obedece a una vision romantica e idealista de la cultura,
destinada a custodiar las tradiciones y conservar intactos los valores de casta
y estirpe sino al intento de olvidar por un momento las complicadas teorfas
sobre culturae identidad que traen los manuales y publicaciones eruditas y
buscar mas bien sus realizaciones concretas en los sencillos textos de la

La visién del mundo que un pueblo lo va construyendo a través de los
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desafios de su propia existencia, no posee unaconfiguracion estatica sino que
se transforma constantemente a partir de las condiciones del presente. Puede
rastrearse en el arte como en el mito, en los ritos festivos, en las creencias y
tradiciones, en las formas de nombrar el mundo, en el vestido, la comida, en
el desarrollo de lacienciay de latécnica, en la suma de elementos materiales
yespirituales que caracterizan adeterminado grupohumanoy en sus diferentes
formas de participacion en la historia.

En los momentos actuales la dificultad de establecer esa identidad se
vuelve més conflictiva, porque las producciones culturales de cada pais y
regién se modifican aun ritmo cada vez mayor al relacionarse nosélocon las
formas modernas de arte, comunicacién y recreacién sino con la aparente
uniformidad de la cultura de masas, difundida por el cine, la television y la
propaganda comercial. La misma realidad reproducida hasta el aburrimiento
en las costumbres, la moda, los alimentos, el lenguaje, el arte, la iconografia
de los medios masivos, el supermercado, el espectaculo comercial, los bienes
industriales.

Si pensamos que para entendemos a nosotros mismos es Gtil conocer lo
extrafio, ver que otros pueden existir y amar con costumbres y pensamientos
diferentes, cultivar los campos, preparar los alimentos, tejer laropay vestirse,
enfermarse y recurrir a rituales y medicinas que desconocemos para curarse.
La estandarizacién mercantil, al suprimir lo plural y sistematizar nuestra
ignoranciade lodiferente obligandonos a sumergiren una totalidad uniformada
no hace sino entrenamos para vivir en ese terrorifico mundo ideado por el
novelista inglés Aldous Huxley que irénicamente llamé “EI mundo feliz”.

Una identidad enajenada que se deja traslucir en egoismo, violenciay
frustracion de las relaciones sociales. La sociedad se atomiza, obedece, se
adaptaa las condiciones impuestas, se rompen los nexos de solidaridad, cada
individuo se ocupa solo de si mismo, y se exilia aparentemente en una
pasividad resignada. Tal pareciera, como van las cosas, que para incrementar
el conocimiento del mundo solo queda a nuestro alcance los modelos y
estereotipos de la television y el cine, la industria tecnolégica de los
audiovisuales y las salsas madres de los grandes hoteles modernos, que todo
lo igualan y neutralizan en un solo sabor gris.
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Hay que preguntarse entonces sobre aquellas manifestaciones de los
pueblos los mas afectados por lahomogenizacion de ladiversidad, cuales son
las que deben ser recuperadas transformandolas, cuéles deben moriry cuéles
deben ser inventadas para que no nos arrebaten hasta los suefios, ainen el
supuesto utdpico de que se extinguieran las desigualdades, subsistiria en la
unidad una diversidad no contradictoria de lenguas, costumbres, culturas,
habitos y esperanzas.

De tales manifestaciones, las artes de la literaturay lacocinason las que
presentan mayor variedad y riqueza porgue nacieron enel momento mismoen
que los primeros hombres asomaron sobre la tierra, el contar historiasy traer
a cuento fantasias para ensefiar, son tan viejos como aquellas cazuelas
matronas, descritas por Alfonso Reyes, planetas de barro y fuego labradas por
larotaciénde los siglos. A pesar de sus rostros multiformes, muchas ocasiones
sehhermanaronen el camino, bastaria unos cuantosejemplos:el yantarde Don
Quijote de laMancha, laimagen del hambrede lapicaresca, el Arcipreste de
Hita con su libro de EI Buen Amor a cuestas y el cortejo de tocinos, cecinas
piernas de puerco, jamonesy el barril de vino, alguacil de todos. Rabelais con
Garganttay Pantagruel, el saborde un bizcocho remojadoen unatasade té que
permite a Marcel Proust ir en buscadel tiempo perdido de su infancia. Garcia
Marquez y la inolvidable Camila Sajamuste llamada la Elefanta, y el best
seller del momento. Como agua para el chocolate, de la mejicana Laura
Esquivel con sus anécdotas de boca y pasatiempos del apetito.

Si para los paises de América Latina, continente mestizo por naturaleza,
uno de los grandes desafios, a lo largo de quinientos afios ha sido la bisqueda
de su identidad, en el interior de esta realidad se reflejan de manera especial
los diversos componentes culturales de la vida cotidiana. No veo por qué si
la historia de nuestras culturas se ocupa de la literatura, de las artesanias, del
vestuario o de la lengua no haya de tomar en serio la cocina. Su historia,
comenzando con la cocina aborigen, que luego de la conquista espafiola se
convirtié en la cocina criolla, es fruto de muchos siglos de experiencia
empirica, de la incorporacion de nuevos alimentos y especies, tanto de las
nativas cuanto de las que los europeos y otros pueblos trajeron al Nuevo
Mundo. El arte de la cocina es parte de la cultura, de la identidad historica,
desestimarlaes borrar parte de nuestrapropiarealidad y caeren laestandarizada
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cocina internacional, en sus emparedados y conservas con regusto a carton y
hojalata

Aunque unade lascaracteristicasde nuestratierra sea lacocinatradicional,
no se habia realizado hasta la fecha un trabajo sistematico ni una publicacién
seria sobre lamisma. El libro de Eulalia Vintimilla de Crespo: Viejos secretos
delacocinacuencana, vienea llenareste vacio. Representael trabajo tesonero
de muchos afios destinados a recoger con amoroso cuidado el mayor nimero
de recetas, esdecir de tradiciones de familia sobre el arte de guisar, aunque el
cocimiento rapido de ahora no deje a la naturaleza como antes, concentrar sus
jugos y virtudes en la gracia del fuego lento, Eulalia ha sabido obviar esta
dificultad y es cabalmente uno de los secretos de su libro, obtenerel antiguo
sabor con el empleo de los utensilios domésticos actuales, y comoel espacio
de la cocina ha dejado de ser desde hace rato lugar solo reservado para las
féminas, la autora dedica esta obra a los hombres y mujeres, especialmente
a las nuevas generaciones, asi que a leer la obra, ponerla en préctica y buen
provecho con los viejos secretos de la cocina cuencana. como dice el cantor
anénimo de las coplas populares:

‘Vengan no mas amigos mios
yo les invito a pasar,

yaesté cernida la harina

y chivil hemos de dar.

Con puerco, cuy y gallina
con mote, chicha y tamal

que estas son las golosinas
de mi Cuenca sin rival.

Abril de 1994
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EL CAJAS ;al borde de la destruccion?

Entre las multiples definiciones de cultura encontramos aquella
relacionada con lamemoriahistorica de la palabra, su raiz semanticanos habla
de cultivoy de culto. El vocablo “agricultura” encierra este doble significado:
produccién de la naturaleza por la intervencién del hombre; sentimientos de
veneracion, respeto, fascinacion temerosaa la madre tierra. Porello las fiestas
populares campesinas, lejosde ser un espectaculo, se convierten en un espacio
colectivo de ritos y ceremonias culturales.

La civilizacién o “cultura desarraigada” ha cortado este vinculo con la
naturaleza y lo sagrado, porque el ser humano obsesionado por una fria y
calculadora dominacién cientifica-racional del mundo ha encontrado una
segunda naturaleza en la maquina y la tecnologia. A su vez las relaciones
culturales que estrechaban los lazos comunitarios en tomo a simbolos y
valores, a sentimientos de solidaridad, temor, reconocimiento y disfrute; han
sido reemplazados paulatinamente por nexos organizativos, impersonales,
genéricos, instrumentales, basados en la alienacion y sacrificio humanos.

Para quienes alin se niegan a considerar la cultura moderna en términos
de célculo y poder, bajo paradigmas materiales de avances tecnolégicos o de
sistemas ideales de codigos, normas institucionales o de cualquier estructura
semiética deshumanizante, dedicamos este articulos esperanzador y utépico.

EL CAJAS, IMPONENTE RESERVA NATURAL

“El Cajas" debe su nombre a la configuracion especial de grandes
bloques rocosos que se suceden unos a otros represando las aguas del pajonal.
Los continuos periodos de glaciacion y calentamiento de la corteza terrestre,
ocasionaron desprendimiento y arrastre de tierra y material pétreo que al
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producirse las erupciones volcanicas eran depositados indistintamente en
agrupaciones naturales conocidas como “rocas aborregadas".

Su sistema hidrolégico comprende diversos rios, cortos, veloces y
cristalinos, tributarios de otros mayores que desembocan tanto en los océanos
Pacifico como Atléntico; los rios Tomebamba y Yanuncay que atraviesan la
ciudad de Cuenca se originan en “El Cajas".

Existen més de 230 lagunas identificadas, presentando todas las fases de
sucesion lacustre: Oligotréficas, de aguas transparentes y profundas, perfil
costanero abrupto y ausencia de sedimentacion (Marmolcocha, Sunincocha,
Lagartococha). Mesotréficas, menos profundas que las anteriores, perfil
costanero mas suave, con peces, algas y crustaceos (Toreadora, Mamamag,
Osohuayco). Eutréficas, sedimentacion muy alta, mayor desarrollo de algas,
profundidad de hasta 4 metros (Atugyacu, Burines, Itlincocha, Pingo).
Estanques, con perfil costanero superficial, presencia abundante de algas, alta
sedimentacion, agua turbia de circulacién interna muy lenta.

Los suelos, generalmente de color negro, pobres en materia organicay
elementos nutrientes, cuando no estan cubiertos de vegetacion se erosionan
féacilmente por la accién del viento y el agua, por lo tanto la zona tiene un
rendimiento agricola muy bajo.

Presentaunagran variedad de floray fauna, muchasespecies Gnicasy en

ds incion, sus caracteristi ificas dependen del pisoecolégico

en que se encuentran ubicadas. En el Bosque Himedo Montano (2.900-3.400
m.) hay arboles de pumamaqui, pichul, huahual, en los desmotes crecen el
shifidn y el turpug; bromelias, orquideas, heléchos, musgo, brotan en medio de
bosques y chaparros. Habitan yamalas, zorros, tigrillos, pavas de monte,
tucanes de altura, perdices, pajaros carpinteros. El Bosque Pluvial Montano
(3.000-3.400 m.) de pendientes mas pronunciadas, tiene arboles de tronco
grueso: guabisay, tulapa, chachacome, etc. a los que se adhieren profusamente
lianas, heléchos, orquideas y bromelias. El 0so anteojero y la danta de altura
a punto de desaparecer, pertenecen a este ecosistema al igual que yamalas,
conejos, tucanes pico de marfil, picaflores, pavas de monte. Paramo Himedo
Subalpino (3.400-4.200 m.) donde esta gran parte de laregion, se distingue por
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sus hermosos y extensos bosques de quinua, arbustos y especies lefiosas con
floresde vivoscolorescomo lachuquiragua. aguarongo, mortifio. La superficie
esta cubierta de pajonal, hay rocas de diverso tamafio llenas de musgo y
liqUienes, en este piso ecoldgico se encuentran la mayor pane de las lagunas,
en sus aguas hay truchas de dos variedades (parda y arcoiris), patos, gaviotas
de altura, garzas. Hay también conejos, raposos, ratones y ratas silvestres, es
el lugar preferido de los céndores, gavilanes, quillillicos, curiquingas y
solitarios. Piso Alpino (4.200-4.400 m.) con una temperatura de 3 grados
centigrados, floray faunamuy reducida: paja, siempreviva, arquitecta, genciana.
Condores, gallinas de cerro, gavilanes, curiquingas, vencejos, venados y
raposas.

UN ECOSISTEMA EN PELIGRO

Este riquisimo y fascinante laboratorio natural conservado mas o menos
incélume durante siglos, enfrenta en la actualidad una serie de peligros:
desmonte y tala indiscriminada de bosques naturales para extraccion de lefia
y uso agricola, pastoreo cada vez mayor, quemas de pajonales por quienes
habitan en la zonay visitantes ocasionales, caceria furtivade muchas especies
en trance de extincion, desechos de materiales de construccién que se acumu-
lan en las lagunas adyacentes a las nuevas vias de acceso, pesca de truchas con
la utilizacién de barbasco o desviando brazos de los rios. Se han hecho
denuncias a los organismos pertinentes acercadel intento de represar determi-
nadas lagunas para incrementar el servicio de agua a la ciudad de Cuenca.

Consideramos que el peligro més grave que afronta “El Cajas" es la
carretera Cuenca-Molleturo-Naranjal; si se pretende rectificar y ampliar el
antiguo trazo de esta zona la destruccién del paisaje, lagunas cercanas y
ecosistema en general, seran irreversibles.

El desarrollo econémico y social de laregion, los compromisos guber-
namentales con nuestra provincia de ninguna manera deben estar refiidos con
el ser humano y la naturaleza. Defendamos hoy al Area Nacional de El Cajas
para las generaciones del mafiana, de nada les serviria una amplia carretera
asfaltadade primerorden si tuvieran que atravesar un silencioso cementerio de
lagunas muertas y troncos mutilados.

Mayo de 1990.
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Ocurrid en un caserio
de la Provincia del Azuay

LA PERSECUCION DEL ANIMA

Estahistoriatiene como escenario un caserio situado en las estribaciones
occidentales de la Provincia del Azuay, se encuentra basada en el testimonio
de Miguel Pozo Vinces, que en los afios ochentas se desempefiaba como
médicorural enunsitiocercanoal lugarde ios acontecimientos. Consideramos
necesario poner de manifiesto a los amables lectores, que en el procesamiento
de lainformacién nos hemos ajustado con fidelidad casi absoluta a la version
y estilo originales.

Desde hace tres semanas la familia Pacheco vivia aterrorizada, todas las
noches, alasdoce en punto, el &nimallamabaa las puerta de lacasa, tres golpes
secos que resonaban portodos losrincones, llenos de panico se asomaban a las
ventanas y y desde ahi lacontemplaban, en medio del patio como su estuviera
aguardandolos; luego laveian cruzar el puente de cafia guadua, por el camino
que iba a los cafetales hasta desaparecer finalmente entre los arboles de
mangos y guayabas.

Ya nadie podia pegar los ojos, las dos Gltimas guaguas, hijas del Félix
ylaZoila, se iban secandoaojos vista; laCarmen unaguambrade Patul casada
con el José Antonio, el hermano menor del Félix y embarazada de cinco
meses, teniamiedode malpariry llorabaagritos; laabuelaasegurabaunay otra
vez que erael animaen pena de su difunto marido:

« Alomejor querfaavisar donde estaban las esterlinas que cuando vivo
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tendia a secaral sol en unaestera y parecian a lo lejos un pequefio montén de
maiz amarillo.

EIFélix y el José Antonio decidieron entonces iraSanaguin parabuscar
a Taita Balta, especialista en animas. El sabado se levantaron de madrugada
para ensillar las muias, las mujeres no querian quedarse solas.

-Esta misma noche volvemos con el viejo - les dijeron.
- Tendran preparado un buen caldo de gallina.

Regresaron como a las siete en compafiia de Taita Balta: un viejo
chiquito, betoso, cubierto de cicatricesy lleno de escapularios y detentes; con
ellos venia también el médico de larural que estaba haciendo sus practicas en
Sanagtiin al que habian ofrecido una parte del tesoro “'si ayudabaa perseguir
al animay curar del susto a la familiaPacheco"”. Laabuelasalié a recibiralos
invitados y les condujo a un cuarto grande con piso de ladrillos y paredes
forradas de pe cos viejos; en unade ellas, junto las estampas de la Virgen
de laNubey San Vicente Ferrer, habia colocado una fotografia de su antiguo
marido. A la luz de las velas pudieron ver lacarade lasupuesta aparicién “la
piel pegada a los huesos, pelo blanco y erizado, ojos pequefios, feroces y un
bigote grande™; al contemplarlo el médico coment6 con Taita Balta:

- Sisolo al ver la foto daganade salir corriendo. jCémo sera de muerto!

El entendido en animas, con un rosario y un frasco de agua benditaen
las manos, empez6 sus conjuros:

-iAnima bendita!, te pedimos en nombre del Dios todopoderoso que nos
avises lo que tienes que decimos pero no nos hieles ni nos enfries.

Alescucharlo desde lacocina laZoilay la Carmen se pusieron atemblar,
estaban como aleladas no atinaban ni siquieraaretirar las ollas de la candela,
peor aservir la merienda; hasta el joven médico se sentia asustado, entre sus
cosas habia traido "jporsi acaso! tranquilizantes para los nervios, una botella
grande de aguardiente y una buena linterna”.
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Después de comida se reunieron en la sala para esperar al anima,
“entonces comenz6 la tembladera, se tomaron todo el aguardiente y las
pastillaspara los nervios.... Al filo de lamedianoche se oyeron los tres golpes
consabidos en la puerta, los dos perros que habian estado durmiendo bajo la
mesade lacocinasalieron disparados en un solo ladrido™. El José Antonio se
asomo al patio.

- iYaesta aquiel anima! jAl ladito de la cerca!

Toditos salieronen un abriry cenar de ojos, hasta los guaguas de laZoila
bien agarrados de su falda. El &nima parecia flotar lentamente, a veinte metros
delgrupo, endireccion al rio “comoun bultito blanco en laoscuridad y y hasta
parecia tener una aureola rodeandole lacabeza™ . Se adelant6 Taita Balta con
su rosario, detentes y escapularios:

- iAnima bendita! !En nombre del Dios Padre, del Dios Hijo y del Dios
Espiritu Santo, te ordeno que nos digas si sois de este mundo o del otro! jTe
venimos aayudar!. jAvisanos lo que tienes que decimos!. Pero no nos hieles
ni nos enfries.

El miedo se aduefi6 de todos los presentes, los perros aullaban despacito
y el Félix como paralizado, con el machete en lamano; se oy6 entonces lavoz
del médico:

- iYo le pongo la linterna al &nima!

- iNoo. nooo! -gritaron los otros - jNos vamos a quedar helados como
los difuntos!

Hubo un forcejeo entre el José Antonio y el médico, pero éste se logro
zafar no se cémo y desde la oscuridad con su linterna de cuatro pilas enfocé
directamente al &nima; descubrieron entonces que tenfa un pantalén café y
botas negras de caucho.

- jTraigan un machete, carajo! - dijo Taita Balta.
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El 4nima eché a correr como si lo llevara el mismo diablo y los otros,
llenos de coraje, atrés... atras... en medio de los cafetales. Atravesé el puente,
se agach6 un momento para coger los palos de cafia guadua y arrojarlos al rio.
perdiéndose entre los arboles de mango y guayabas.

En vistade lo cual, como no podian hacer nada mas. los Pacheco. Taita
Balta y el médico volvieronalacasa, las mujeres sirvieron el caldo de gallina
que habiaestado hirviendoenel fogén. La Carmeny IaZolIa “unas cholasmuy

mejores presas, destinadas inicialmente para el viejo entendido en animas,
menudearon las conversaciones, los tragos, las risas 'y esa noche, como si se
les hubiera quitado un gran peso de encima, todos durmieron apiernasuelta”.

Aldiasiguiente se levantaron como a las nueve, cuandoel sol estaba ya
alto en el cielo, hacia calor y sacaron la mesa de la cocina al patio para tomar
el café, en eso vieron pasar al vecino Manuel Escandén "que desde hace mucho
tiempo queriacomprar por la nadael cafetal de los Pachecoy venia insistiendo
unay otra vez con su propuesta”. Taita Balta le qued6 viendo y dijo

iFijense, pero fijense bien Pachecos y pelen el ojo! el sujeto tiene el
caminadito del anima.

José Antonio entré a la casa en busca de su machete y se despidié
diciendo:

-Ya mismito vuelvo sigan no mas tomando el café.

Cuando regres6 , al cabo de bastante rato, venia contento:

-Fui a espantar a unas ardillitas que estaban acabando con los sembrios
no han de aparecerse por agui en un buen tiempo ja...ja...ja..ja.. ni el vecino

Manuel tampoco.

Julio de 1994.
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CUANDO EL CURA SE CONVIRTIO EN DIABLO

Informante: Humberto Delgado
Teniente Politico de Méndez

Cada semana era lo mismo, todos los viernes por lanoche empezaban a
llenarse las cantinas y cuando no habia donde poner un pie sacaban las mesas
a la plaza que quedaba frente a la iglesia. Bebian todos por igual hombres y
mujeres, viejos, jovenes, las maestras de la escuela, el teniente politico, el
sacristan, losblancos, los indios, los chazos y segtin cuentan “hasta las mismas
monjas no se hacian de rogar”, la gente de los caserios cercanos acudia en
tropel a participar de la fiesta como si el mundo fuera a terminarse el dia
siguiente:

Bailemos no mas, bailemos
ya que Dios ha dado vida
puede ser que ya prontito
yanos toque la partida

Lamdusicaatodo volumen, los cantos aguardentosos, el baile, los gritos,
las peleas duraban hasta que el cuerpo aguante, que queria decir hasta el
domingo por la tarde; pero mientras tanto “habiaque ahogar las penas no sea
que las bandidas aprendan a nadar”, trago va, trago viene, -jSalud compadre!
-ja la suya, comadrita!

Ahora si que estoy con gusto
ya no siento la pobreza,
porque estoy con los amigos
y aguardiente en la cabeza.
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Pero cuando en la misa de los domingos, la iglesia empez6 a quedarse
cada vez mas vacia, el cura Parroco perdi6 la poca paciencia que le quedaba
y decidid disfrazarse de diablo, para ello prendi6 un viernes por la tarde los
altoparlantes que tenfa puestos en el campanario y vocifer6:

-jAy! de este pueblo que tiene los oidos sordos como la piedra, que no
quiere escuchar lapalabradivina porque su corazon esta dafiado, podrido, mal
oliente, a causa de tantos pecados. Si continGian asi, sin ir a la iglesia, ni
confesarse, gastando la plataen el vicio, en el trago, sin entregar las limosnas
para las obras de la Parroquia, vendra el mismisimo Satanas en persona para
llevarles al infierno. jOiganme bien ! el rato menos pensado, bajara del ceno
porel camino de piedras. jEl diabl el cachudo!, paracargarles a todos en
cuerpo y alma.-

Repitié el mismo mensaje el sabado por la mafiana y el domingo al
atardecer.

El dia lunes comenz6 sus preparativos, se consiguié primero un caballo
negro de una hacienda cercana, propiedad de los salesianos. desde Méndez
pidio por teléfono a su sobrino de Cuenca que le envié el disfraz completo de
diablo con cachosy cola, con el que habia participado recientemente enenuna
comparsadel 6 de enero, eljueves amedio dia tenfael paquete yaen su poder.
Al dia siguiente de mafianita, sacé el manteo de un armario, los cohetes de la
sacristia, atranco las puertas de laiglesia, ech6 llave a ladel convento y se fue
al ceno montado en el caballo negro de los salesianos. Luego de almorzar,
ocup6 algunas boras en disfrazarse de diablo y cuando empezaba a caer la
noche de ese viernes 21 de enero, bajé al galope tendido por el camino de
piedras reventando cohetes a diestra y siniestra.

Mientras tanto, en el pueblo mal iluminado las gentes habia comenzado
areunirse en las cantinas, oyeron de pronto el sonido de los cohetes, salieron
para averiguar lo que pasaba y vieron entonces la veloz cabalgadura con su
jinete diabdlico que cruzaba frente a ellos; Corrieron  hasta la iglesia y el
convento pero nadie respondid asus desesperados golpes. Por primeravezen
mucho tiempo esa noche no hubo fiesta, ni borrachera , ni masica, ni baile,
“hasta los duefios de las cantinas se fueron tempranito asuscasas atomar agua
de toronjil para el susto™.
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Alasocho de lamafianadel sabado unamultitud llenade panico se habia
reunido a la puerta de la iglesia:

- jPadrecito! jPadrecito! Abraqueremos entrar. jPerd6n por nuestros
pecados! iEl diablo!. jEl diablo vino anoche!

El cura desde la ventana del convento habia visto ya a la gente y
escuchaba el griterio, no tenfa ninguna prisa, mientras mas tardaraen abrir la
iglesia, mejor. jHay que darles, de unavez portodas, unabuenaleccion!. Bajo
las gradas lentamente, fue a la sacristia, se revistié con sus ornamentos
sagrados y paso a paso se dirigi6 a la puerta de la iglesia para quitar la tranca,
abrié la puerta de par en par y se dirigi6 por fin a la muchedumbre:

-iQué pasa! .;Porqué tanto alboroto? jQué han visto al diablo!. ;/No les
adverti lo que iba a pasar la semana anterior?. Pero no me hicieron caso y
siguieron en sus diversiones pecaminosas, borracheras, escandalos. Ahora se
ha hecho presente el castigo divino y tienen miedo de que aparezca otra vezel
maligno.

Durante lamisa laiglesiaestuvodeboleenbote, atendié enel confesionario
hasta lasdos de latarde y fueron necesarios cuatro canastillos para dar cabida
alas limosnas de los recién convertidos.

Cuando el cura se retir6 muy fatigado pero satisfecho a descansar le
asalté una duda (Y si al cabo de algunos dias, una vez pasado el susto,
regresaban nuevamente a las antiguas andanzas?. No podia devolver adn el
disfraz al sobrino porque el diablo tendria que bajar otra vez del cerro.

Efectivamente, al cabo de dos semanas ya nadie se acordaba del jinete
diabdlico en su veloz y negra cabalgadura que echaba fuego y los antiguos
pecadores volvieron adivertirse como nunca, los hombres cantaban en coro
al son de las guitarras:

No puede ser. Sefior cura

su anuncio no nos da miedo

hay que gozar de la vida

con ganasy sin recelo

Y las mujeres , muertas de risa, les contestaban:
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Mandilo no te hagas

mucho tiempo el descuidado
que al vecinito de al lado
me ve, y se le van las babas.

El diablotiene que aparecer otravez, pensé el cura, peroahorasiel susto
les vaadurartodalavida. Sinembargo nuncapudo imaginarque en laprimera
visita, del diablo, el Joaquin Saquinaula, un peén de la hacienda de los
salesianos, crey6 reconocer al caballo y cuando la gente comenz6 a gritar:

-|'Ya viene el diablo de nuevo!

ElJoaquin Saquinaula, quitdndose laropase unté todito él con manteca,
para que no pueda agarrarle el demonio y corrié a esperarlo tras una cerca,
cuando paséjunto aél, sujeté al caballo de lajaquima, alzé lavista y reconocié
al jinete:

mjAdios no ha sido nada el diablo, sino el taita curita!.

El bien intencionado Pérroco al verse descubierto, solicit6 a la Curia su
traslado a otro lugary a los pocos dias abandond el pueblo para siempre.

Agosto de 1994.
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CUANDO LAS TRUCHAS SE COMIERON
A LOS BAGRES

Por més de treinta dias, a partir del 29 de marzo de 1993, los pobladores
del Azuay y Cafiar no hablaban de otra cosa: el avance incontenible de las
aguas represadas en el sector de “laJosefina", crecian los rumoresen las casas,
calles, mercados, iglesias, tiendas y abacerias, alimentados por la prensa
hablada y escrita, miles de personas se trasladaban a diario en grandes
romerfas al lugar de los hechos, evadiendo la vigilancia militar tomaban
posiciones estratégicas en las alturas del Tablén. San Cristobal. Toctepamba,
Huangarcucho. El Plateado. Jadan, con Rimadoras y cdmaras fotograficas en
mano pararegistrar las imagenesde la gran laguna del Tahua! que crecia voraz
y silenciosamente engullendo toda sefial de vida: las tienas que quedabanjunto
a los rios, las casas, las fincas vacacionales, puentes, carreteras, arboles
frutales, eucaliptos, sauces, retamas, sembrios de maiz, plantaciones de
flores. A lavez que los poetas templaban sus liras en tomo a la catastrofe y los
historiadoresy lingtiistas desempolvaban las obras de Solano. Matovelle, Juan
de Velasco. Octavio y Alfonso Cordero Palaciosy Honorato Vazquez, el resto
de mortales se volvian expertos en cotas, alturas, espejode lasaguas, desaglies
y “desfogues”. Cuando por fin losestudiososdifundieron las prediccionesdel
Padre Solano y de otros autores que afirmaban que El Tahual queria decir
Infierno y la pronunciacién correcta de Chaullabamba era Chuallabamba o
llanura de los peces no faltaron quienes propusieron, de acuerdo a las
circunstancias del momento, cambiar el nombre de "La Atenas del Ecuador"
por el de “La Nueva Atlantida”

Cuando faltan pocos dias para las fiestas novembrinas de Cuenca y
conservamos nitidoel doloroso recuerdodel sabado ! de mayo encuyamafiana
las aguas del Rio Cuenca recobraron su antiguo cauce con una secuelade
dafios que tardaremos mucho tiempo en borrar; por medio de este articulo
quiero ir en busca nuevamente de sus rios y lagunas por ahora serenos y
tranquilos, para contar la historia de sus peces
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Los bagres y las fiestas del Tres de Noviembre en los
“flaupa tiempos”

Confieso mi ignorancia, nunca he visto un bagre en mi vida pero deben
ser muy feos porque hasta en el diccionario se lee “cara de bagre” como
calificativo de una personapoco agraciada, hasta los afios cuarentas abundaba
en nuestros rios y lagunas y se comia a diario con bastante mote “porque
ayudaba a pasar los espinos".

Durante las fiestas aniversarias del Tres de Noviembre instituidas por
el Cabildo cuencano desde 1917, la pesca del bagre, ocupaba un importante
lugar en los programas de festejos populares, segin he oido contar a muchos
testigos de la época. Desde la mafiana una gran cantidad de gente con redes,
baldes y canastos, se distribuia a lo largo de la vieja Alameda, junto a las dos
orillasdel rio Tomebamba, en medio de lamusica de las bandas de La Alianza
Obrera, Los Salesianos y La Salle con laesperanzade atrapar a alguno de los
bagres que bajaban adormecidos por el barbasco, que habia sido arrojadoen
la corriente a la altura de Sayausi; entre empujones y risas, los morlacos
mojados y felices se extendian en grandes hileras desde el puente del Vado, a
Todos Santos, al Vergel y luego a los rios Yanuncay y Machangara.

Avanzado el dia, se reunfan los grupos de parientes y amigos en tomo
a las fogatas encendidas para asar a los bagres, cuya aroma mezclada con el
buen “puro de cafia” invadia poco a poco el ambiente. A la media tarde
asomaba un carro del Municipio para repartir naranjas y guineos en medio
de los gritos de los guambras que querian ser los primeros en coger las frutas
en el aire. Mientras tanto en laavenida Solano junto al puente de la Juana de
Oro, hoy del Centenario, tenian lugar las carreras de caballos y el torneo de
cintas en bicicleta, donadas por las chiquillas méas guapas de La Atenas.

Pero llegaron las truchas.
Salvo los sustos del Tres de Noviembre, los bagres se paseaban
contentos y felices por las aguas de los rios y lagunas hasta que un buen dia

llegaron las truchas envueltas en los aires de la “modernidad” que por los afios
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cincuentas comenzaron asoplaren lacomarca, y que echarian al suelo el bello
edificio antiguo de la Municipalidad con reloj y todo, las rejas de la Plaza
Grande, la colinade la Virgen de Bronce, y con el paso del tiempo hasta el
convento y la iglesia de los SS.CC. Las truchas que eran unas hermosas
damiselas no quisieron compartir el lecho del rio con unos congéneres tan feos
como los bagres y se comieron atodos, desde ese entonces las autoridades
trasladaron las fiestas novembrinas a un nuevo escenario, pero el Tomebamba
al sentirse abandonado se puso furioso y aprovechando el mes de abril, que
seguin lagente es de aguas mil, salidde su cause en 1950 destruyendo el an
lugar de los festejos populares.

Las truchas crecieron y se aclimataron rapidamente, su lugar preferido
fue lalagunade Llaviuco o Surocucho, donde ahmentadas de camarén de agua
dulce y quinuaadquirieron un hermoso color rosado, pero pronto despertaron
elinterésde losantiguos perseguidores de bagres que también se modernizaron,
cambiando las cuicas y las piolas por cafias de pescar, sefiuelos . spiners.
moscas, botas de caucho, impermeables, poncho de aguas, alforjas y otros
adminiculos propios del ofi segin hemos leido en un periédico de ese
tiempo llamado “La Escoba’

Eldeportede latruchaobtuvo cartade ciudadaniaatravésde lafundacién
del “Clubde Cazay Pesca” cuyos entusiastas mantenedores fueron entre otros
los chilenos Fidel Garcia Nufio y Hugo Labra y los morlacos Manuel Agustin
Landivar, Octavio y Mauro Arteaga y César Burbano a quien debemos la
informacion de esta parte de nuestro articulo, asfcomouna fotodonde pudimos
admirar su sonrisa de oreja a oreja por la captura de un hermoso ejemplar de
truchade mas de quince libras, que costé un chapuzén con temo de c:
todo al quitefio Federico Arteta.

Del deporte de las truchas a su comercializacién

Semanas atras, cuando regresaba de Quito por avién, un tanto asustada
y nerviosa me puse a conversar con el pasajero del asiento contiguo, Jaime
Arizaga Guzman, un morlaco avecindado en la capital que venia a Cuenca
para ayudar en la organizacion de “la semanade la trucha", que se realizaria
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de! lal 7 de noviembre, bajo laresponsabilidad de laAsociaciénde Piscicultores
del Azuay y Caifiar y los auspicios de diferentes hoteles y restaurants de la
localidad, segtin pude leerenel folletoque me entregd. Unavezqueaterrizamos
ad encontré en el aeropuerto a G do Carrasco, un
nde las truchas,
quién meinvité avisitarsu estacién piscicolade “"Dos Chorreras" donde acudi
dias después con Maria, mi vecina de Turi, y Franco Salinas, fotografo de
Diario "EI Mercurio™.

A través de un dialogo sencillo y ameno Guido y su mujer, Camila
Mufioz, me fueron contando los motivos inicialesque les llevaron a lacompra
de lapropiedad: la purezadel aire, del agua y la montafia, el gusto por la pesca
aprendido de antes en los rios de la costa, la posibilidad de generar nuevas
fuentes de trabajo para la gente del lugar, descendiente directa de los viejos
montafieses de barba tupida que en su diario trajin de arrieros llegaron a
conocer lossecretos del Cajas y sus innumerables lagunas, el vuelo del céndor,
el manto de laniebla, el frio y soledad de las alturas, y “habian aprendido
adormir parados cuando les sorprendia la noche en los lugares abiertos para
que no se les helara la sangre”.

Luego vinieron los primeros viveros de truchas, la entrega de ovas y
alevines por peticién de las comunidades campesinas del Azuay y Cafar, la
inversion para compra de equipos y laboratorios, la comerci
pescado paraabastecer los pedidos de hoteles, supermercados y ferias libres
“con truchas de distinta calidad y peso al alcance de todos los bolsillos" el
cuidado especial en el mantenimiento y alimentacién de estos peces que “a
diferencia de los bagres solo pueden viviren aguas no contaminadas, con un
alimento balanceado y rico en proteinas nunca se puede dar a las truchas
estiércol de gallina como algunos creen, enfatiza Guido Carrasco, porque
morirfan en el acto".

Actualmente, junto a laestacién piscicolade “Dos Chorreras" funciona
un restaurant del mismo nombre administrado por Guido Javier Carrasco, que
comparte los suefios de sus padres, cuya especialidad como no podia ser de
otro modo, es la trucha preparada en diferentes formas paradeleite de turistas
nacionales y extranjeros. Los planes parael futuro, comentan Guido y Camila,
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se orientan a laexportacion de las truchas hacia los mercados internacionales,
para lo cual se ha comprado un equipo de congelamiento y un ahumador;
piensan inaugurar el Tres de Noviembre unas cuantas cabafias de tipo familiar
para dar alojamiento a los visitantes.

EI mensaje final de Guido Carrasco esta dirigido a los habitantes de la
region del Cajas paraque sigan su ejemplo y “con un costo pequefio, instalen
juntoa lascasas, viverosde truchas, nosolo paraautoconsumoy mejoramiento
de la dieta familiar, sino para que pueda servir como una nueva fuente de
ingresos, al vender este producto a quienes llegan a esta zona".

Noviembre de 1993
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LAS BRUJAS DE SAN ROQUE

¢Creesen brujas Garay?

Dije a mi viejo criado.

No Sefior, porque es pecado

Pero de habérselas, si las hay
(Copla popular anénima)

A Eulalia Moreno de Davila

Informantes: Julio Ramirez, edad: 82 artos
Alejo Llivipuma, edad : 95 afios

Hace muchos afios, cuando todavia no existia la luz eléctrica, las brujas
de San Roque durante las noches de luna llena se iban por los aires montadas
en sus escobas hacia la ciudad de los mil campanarios y calles desiertas, solo
en contadas ocasiones las vefan unoque otroborrachito que se habia quedado
dormido en las veredas y se despertaba asustado con el ruido de sus voces,
porque las brujas mientras volaban iban repitiendo:

-iDe valle en valle!. jDe villaen villal. jSin Dios ni la Virgen Maria!

Atravesaban a veinte metros del suelo el puente del Vado y asi en
bandada se dirigian primero al Barrio de San Sebastian para visitar a las
Zalduas, las hechiceras mas importantes de Cuenca, con el propésito de
aprender nuevas recelas y filtros amorosos. Las Zalduas sabian de todo: los
padre nuestros y ave martas al revés, los secretos de lacruz de caravaca, de la
manteca de oso y la ufia de la gran bestia, para que no se marchite nunca la
sébila que amarrada con unacinta rojaen el umbral de lacasa ahuyentaba a
la mala suerte y a los ladrones. Cortaban la leche de las vecinas chismosas y
entrometidas, cuando éstas las ponian a hervir sobre el fogén, provocaban
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hipos y estornudos, hacian que mueran con lapeste las gallinas y cuyes de sus
enemigos y que el granizo acabe con las coles y lechugas de las huertas.

Dicen que eran las més entendidas para curar el mal de ojo y el espanto
de los guaguas con “los pases sobre el cuerpo del enfermito de la caja de
fosforos, el sucre, los clavos de acero, el huevo del dia, sacudiendo de tanto
en tanto los atados de ruda, altamiza, romero, floripondio; el soplo del buche
de trago en lacaradel ojeado y las tres cruces de ajo y cenizaen lafrente, en
el pecho, en la mitad de labarriga... jY santo remedio! el guagua dejabade
llorar en el acto”.

Eran las Gnicas que tenfan las imagenes de los santos negros: San
Gonzalo Grandey San Gonzalo Chico, los siete perros gordos, descendientes
directos de los antiguos allcus anteriores a la conquista que nunca ladraban,
tenfanun colordesvaido casi sin peloy lunaresenel lomo; servian paracalentar
los pies alas Zalduas en las noches heladas de julio y agosto; los gatos negros
deojos fosforecentes que dormian sobre las vigas ahumadas de lacocina, auna
orden de sus duefias “saltaban sobre el cogote de loscuriosos, clavandoles las
ufias entre espantosos maullidos".

Cuentan que la "mama Miche quitefia” fue a buscar a las Zaldtas para
que deshagan el hechizo de su hija Rosa Mercedes que tenia un puesto de
papas cafiarejas en la plazade San Francisco frente a la“ Culibronce™. Como
le estabaquitando a la clientelaun sabado a launade la tarde la Culibronce”
le hizo la brujeriacon un plato puerco homado y mote, la Rosa Mercedes casi
en seguiditade cortlercay6con atagues echando espuma por laboca quedando
despuéscomo iday sin poderse mover. La Mama Miche quitefia entreg6 a las
Zaldta unos Zarcillos antiguos con oro y perlas “dormilonas dizque eran™ la
Rosa Mercedes se recuperd a poco, aunque no duré mucho porque a los tres
meses le enterraron y la “Culibronce" que habia sido también una bruja bien
brujase quedé sélitaenel puestode la plaza. Fue latnicavezque alguien pudo
a las Zaldtas.

Después de visitar a las ZaldUas, las brujas de San Roque se dispersaban

por rumbos diferentes: a Santo Domingo, al Cenaculo, a San Sebastian, a San
Blas, ala Catedral Vieja, a lamismaCatedral Nueva hasta sus torres mas altas
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pintadas de azul y blanco, a Maria Auxiliadora, al Vergel, pasaban de nuevo
el rio Matadero a veces bajo el puente porque ya estaba amaneciendo, el
Yanuncay, el Tarqui y deahiaTuri, al VValle, de un ladoaotro, de arriba abajo,
montadas en las escobas; para reunirse al fin en una cueva bien grande, unos
decian que era en el Boquerdn, otros en los cerros del Cajas, y besar entonces
el rabo del diablo que les estaba esperando en forma de chivo con cachos y
barba, de la que se escurria como un aceite con el que las brujas se frotaban
lacara, losbrazosy las piernasy serviapara hacerles volar masrapido y aveces
volverlas invisibles. Las brujas se reunian en la cueva los martesy viernes de
lunallenay regresaban con el primer canto de los gallos a San Roque untadas
con el aceite de) diablo, repitiendo nuevamente:

- iDe valle en valle!. iDe villaen villa!. jSin Dios ni la Virgen Maria!

Se podia hacer caer a estas mujeres del diablo y atraparles de varias
formas: poniendo en el palio, oen lahuerta una lavacara llena de agua y una
tijeras abiertas con las puntas paraarriba, pararse quietitoy extender los brazos
en forma de cruz, como también dejar caer un rosario o demente en el suelo.
Asipas6 con unade ellas que cay6 en una huertaa la subida del Padrén, pero
como recién estaba clareando solo pudieron verla que se levantd medio
rengueando y se escondid en la higuera que estaba junto a la tapia, cuando
fueron a verla no encontraron a nadie.

Alejo Llivipuma recuerda en sus tiempos de soldado alla por 1912, que
unanoche cuando con otros compafieros hacia la guardia cerca de San Blas,
oyeron reir a una bruja encima de sus cabezas:

“Se refa una lindura con el diablo, sostenidaen el aire con unaescoba
entre las piernas, pusimos un escapulario en el suelo, cae allijunto anosotros,
se sienta y d

-iAysefiores! no sean malitos. cuidadoen iraavisarloque me han visto
volar ya no he de hacer més.

Entonces estando en eso, dice, les voy a regalar estos zarcillos | Unos
zarcillotes de oro! asf que recibimosy subimos calle arriba en direccién a la
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cantina del Sr. Naranjo, se levanta, nos da el traguito, -y ahora paguen- dice
Yendo a pagarle nos encontramos que los zarcillos se habian vuelto majada
de vaca.

Viéndonos asustados el Sr. Naranjo dice, -Esto les debe haber dado una
brujaque ya vive afios aquien San Blas-. Ellaerabuenacocinerahacia caldo
de borrego, caldo de patas, esto era cuando habia alli una plaza de ganado y
en laépocaen que labajadadel puente del VVado eradescanso de un leprosos
o lazaros que iban con unos lindos caballos blancos."

Septiembre de 1994.

393



ESTUDIOS CRONICAS Y RELATOS DE NUESTRA
TIERRA, de Marfa Rosa Crespo C., se termino de
imprimir el dia 21 de diciembre ae 1996 en los Talleres
Graficos de la Universidad de Cuenca, siendo su
Rector el Dr. Gustavo Vega-Delgado y Regente (E) el
Sr. Flavio Arias Palacios



ANA LUZ BORRERO

MANUELJ. CALLE

ELIECER CARDENAS

ADRIAN CARRASCO
MANUELCARRASCO
JOSEFINA CORDERO DE CRESPO
JACINTO CORDERO

JORGE DAVILA

ENRIQUE FESTA

RODRIGO FIERRO B.

EFRAIN JARA

MARIO JARAMILLO

JOSE EDMUNDO MALDONADO
NELA MARTINEZ

GERARDO MARTINEZ
NICANOR MERCHAN L



