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1. Uvod

NaboZenstvi je zakladnim aspektem lidstva. Odeddavna hrdlo duleZitou roli v Zivoté
spole¢nosti, plnilo funkci svétonazoru a moralky a bylo tim, co lidi spojovalo, a zaroveri i tim, co
se stdvalo pricinou jejich konfliktd. S ndboZenstvim je spojeno pojeti svobody vyznani neboli
nabozenské svobody, coz je zakladni lidské pravo, které spociva v tom, Ze kazdy ,,ma prévo na
svobodu mysleni, sveédomi a ndboZenstvi; toto pravo zahrnuje v sobé i volnost zménit své
nabozZenstvi nebo viru, jakoz i svobodu projevovat své naboZzenstvi nebo viru sdm nebo
spolecné s jinymi, at verejné nebo soukromé, vyucovanim, provadénim nabozenskych ukon,

bohosluzbou a zachovavanim ob¥ad(.”*

Jak je vidét v tomto ¢lanku, nabozenskd svoboda
sestava ze dvou sloZek: svoboda mit své vnitfni pfesvédceni i viru a svoboda jej projevovat
navenek. AvSak v déjinach lidstva byvala obdobi, kdy toto zakladni pravo bylo omezovano nebo
vlbec odstranéno. A takovym obdobim byla epocha sovétské vlady dnesniho Ruska.

| kdyZ Rusko bylo zemi, kde naboZenstvi vidy mélo vyznamné postaveni, situace se
zménila v roce 1922, kdy spojenim Ruské sovétské federativni socialistické republiky (RSFSR),
Ukrajinské SSR, Béloruské SSR a Zakavkazské SSR vznikl Svaz sovétskych socialistickych republik.
Nezbytnou soucasti ideologie komunistické strany, ktera se stala hlavni politickou silou ve staté,
byl ateismus. Jednim ze zdsadnich cili sovétské vlady proto bylo odstranéni ndbozenstvi a
vychovani generaci ateistu, ktefi by usilovali o budovani socialistického statu. V boji proti
nabozenstvi se pouzivaly rozmanité taktiky, od pouhé propagandy po zabijeni predak cirkvi.
Tisice duchovnich a laik(l padly za obéti ateistické politiky komunistické strany, a proto sovétské
obdobi se poklada za hroznou a krusnou etapu v déjinach cirkvi.

Rusko je mnohonarodnostni stat, na jehoz Uzemi Zije kolem 180 narodd, a proto se v
Rusku vyznavaji rizna nabozZenstvi, z nichZ hlavnimi a nejpocetnéjsimi jsou pravoslavi, islam a
buddhismus. Ateisticka politika béhem sovétského obdobi zasahla vSechny véfici nezavisle na
jejich vyznani, ale nabozenstvi se bez ohledu na pokus vlady SSSR jej znicit a odstranit z védomi
lidi dokdzalo zachovat, obrodit se a naddle hrat vyznamnou roli v Zivoté statu a spoleénosti.

Vyrostla jsem v republice Burjatsko v Sibifském federalnim okruhu Ruské federace.
Jedinecnost Burjatska spociva v tom, Ze tady lze najit pfedstavitele témér vSech svétovych
konfesi, z nichZ tradi¢nimi pro tento region jsou pravoslavi, Samanismus, buddhismus a cirkev

starovércl. Katolicismus, protestantismus, isldm a judaismus se do Uzemi republiky rozsifily

! Clanek 18. Vieobecna deklarace lidskych prdv, 1948
Zdroj: http://www.osn.cz/dokumenty-osn/soubory/vseobecna-deklarace-lidskych-prav.pdf [citovano 20. 04. 2015]
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pomérné nedavno — v 19. stoleti®. Burjatsko se povazuje za centrum ruského buddhismu.
Vzhledem k tomu je jasné, Zze v daném regionu je buddhismus neoddélitelnym prvkem mistni
kultury. Zkoumani jeho déjin a tradic se vénuje velky pocet védcl nejen z Burjatska, ale i

z Ruska a celého svéta. V Ceské republice se tématu buddhismu vénoval Lubos Bélka, jeho
kniha ,Tibetsky buddhismus v Burjatsku” pojednava o historii a sou¢asném stavu burjatské
buddhistické cirkve (Bélka, 2001). Avsak dokazala jsem najit jen malo publikaci tykajicich se
buddhismu v sovétské dobé. Pfedeviim to byla kniha C. P. Vanc¢ikové a D. G. CimitdorZinové
pod nazvem ,Istorija buddizma v Burjatii: 1945 — 2000 gg.” (2006), ktera se vétSinou zaméruje
na politicky aspekt ndboZenstvi v SSSR a predstavuje detailni popis sovétské politiky proti
buddhismu, ale o Zivoté spole¢nosti a véficich pojedndva jen okrajové. Volba tématu bakalarské
prace a strategie vyzkumu byla ovlivnéna praveé timto nedostatkem informaci: rozhodla jsem se
vyuzit toho, Ze zatim jesté mdme mozinost dozvédét se o Zivoté v Sovétském svazu ,,z prvni
ruky” — od osob, které zaZily tuto rozporuplnou epochu. | kdyz urcitd ¢ast vzpominek
informatord souznéla s obsahem prozkoumané literatury, podafilo se mi ziskat nékolik pribéhu,
které znacné rozsifily dosavadni znalosti o mém tématu.

Ve své praci se pokusim vytvofit celkovy pohled na postaveni buddhistické cirkve a Zivot
véficich v dobé SSSR a role buddhismu v burjatském ndrodnim obrozeni, které zacalo po
rozpadu Sovétského svazu v roce 1991. Mym zamérem je pochopit, jakym zplsobem
buddhismus dokazal prezit v podminkach ateistické politiky, a hlavné pomoci rozhovora
s informatory zjistit, jak se véfici vyrovnavali s omezenim nabozZenské svobody, které bylo
vysledkem cCinnosti komunistické strany. Také se soustfedim na proces obnoveni buddhismu po
zaniku SSSR a jeho misto v narodnim obrozeni v devadesatych letech 20. stoleti.

Vétsina publikaci o buddhismu vznikla po rozpadu Sovétského svazu nebo kratce pred
nim, kdy ndboZenstvi prestalo byt zakdzanym tématem. Buddhismus jako dUlezitd soucast
burjatské kultury se dostal do stfedu pozornosti védcl, kteti se zabyvali jeho historii, filosofii,
mistem v systému ndrodni kultury a vlivem na spolecnost. Provedla jsem dikladnou resersi
dostupné ruské odborné literatury o buddhismu a zvolila jsem nékolik praci, které se vztahuiji
k mému problému. Kniha ,Lamaizm v Burijatii XVIIl — nacala XX v.”“ (Galdanova — Gerasimova —
Dasijev, 1983) pojednava o buddhismu v obdobi carské viady. Ve sbornicich ,,Burjatskij
buddizm: istorija i ideologija“ (1997) a ,,Buddizm v Burjatii: istoki, istorija, sovremennost’“

(2002) jsem nasla nékolik stati o postoji k buddhismu v sovétském obdobi a nabozenské

2 Batorova, E. B. Achmadulina S. Z. Netradicionnyje religii v Burjatii (1990-e — 2000-e gody). Ulan-Ude : Izd-vo
BGSHA im. V. R. Filippova, 2010. s. 65 — 66.
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obnové. NdboZenské obnové a mistu buddhismu v sou¢asném Burjatsku se také vénuje vétsSina
¢lankd ve sborniku ,,Buddizm v obs$cestvenno-politi¢eskych processach Burjatii a stran
Central’noj Asii“ (2012). Dalsi kniha ,,Mir buddijskoj kultury” (2011) obsahuje pojednani o vlivu
buddhistickych tradic a hodnot na rlizné oblasti spole¢enského Zivota. Z téchto sbornikl jsem
vybrala ty prdce, které patfi do oblasti mého tématu. Klicovymi zdroji pfi zkoumani narodniho
obrozeni byly knihy doktora historickych véd V. A. Chamutajeva, ktery se jiz dlouho zabyva
otazkou burjatského narodniho hnuti. Méla jsem pfilezitost v ramci analyzy burjatského
narodniho obrozeni obratit se ke knize Miroslava Hrocha ,V narodnim zajmu®“, kterou jsem
Cetla ke zkousce Evropské déjiny v kontextech. K mé velké litosti nékteré knihy, které bych rada
pouzila pfi napsani této prace, nejsou dostupné online ¢i v elektronické podobé, ale doufam, ze
dostupné zdroje byly dostacujici pro kvalitni zpracovani tématu.

Pfevainé se budu vénovat sovétské a postsovétské dobé, na zacdtku vSak povazuji za
nezbytné kratce nacrtnout déjiny buddhismu od jeho vzniku na Uzemi dnesniho Burjatska az po
zrod Sovétského svazu. Ponévadz nékteré pouzité terminy a ndzvy jsou odlehlé od zdejsich
védomosti, pro snazsi a lepsi pochopeni textu je na konci uveden slovnik buddhistickych

termin(, které se v praci vyskytuiji.



2. Metodologie
2.1. Strategie vyzkumu

Ve své bakaldrské praci jsem na doporuceni doc. PhDr. Zderika Pince planovala pouzit
metodu ordlni historie, ktera se opira o nahravani rozhovor( s osobami (informatory), jez byly
svédky nebo Gcastniky zkoumané udalosti®. Tak se vytvafi zcela novy pramen, ktery
obsahuje vypravéni informatord o jejich vlastnich proZitcich, nazorech a zkusenostech, coz
obohacuje a rozsifuje badatelovo poznani. Rozhovor v oralni historii je interakci mezi
informdatorem a tazatelem, jenz je dobfe pfipraven a ma o zkoumaném problému urcité
znalosti. Avsak na dikladné ordlné-historické zkoumani je zapotiebi delSiho ¢asového obdobi,
které jsem neméla, a proto tato prace ma spise charakter etnologického kvalitativniho vyzkumu
s pouzitim techniky rozhovoru. Tyto rozhovory byly posléze v pribéhu zkoumani prepsany,
okédovany a analyzovany®.

Moje volba dané strategie byla mj. podminéna urcitymi okolnostmi: poté, co jsem
prozkoumala odbornou literaturu, ktera se tyka mého problému, zjistila jsem, zZe zatimco
existuje pomérné mnoho publikaci o vztazich ruské pravoslavné cirkve se sovétskou vladou, o
postaveni buddhismu v SSSR je napsdno mnohem méné a vétsinou jsou to prace mistnich
autord. Kromé toho, jejich slabinou je to, Ze zatimco se zabyvaji politickou a ekonomickou
rovinami problému, procesiim, které se odehrdvaly ve spolecnosti, se vénuji jen povrchné.
Vzhledem k této skutecnosti jsem se rozhodla, Ze uskuteénim rozhovory s nékolika lidmi, ktefi
zazili tu dobu, a s jejich pomoci se pokusim ziskat nové informace o vztahu sovétské vlady
k buddhismu a o procesu ,,nabozenské renesance”. Velky prinos pouZiti rozhovor( shledavam
také v tom, Ze kromé pouhych faktografickych udaji umoziuje ziskat poznatky o kazdodennim
Zivoté jednotlivych osob a jejich rodin, coz povazuji za nezbytné k pochopeni situace, v niz se
ocitl buddhismus v obdobi Sovétského svazu. Kazda zména ve sféfe politiky nabozenské
svobody na Urovni statu se predevsim odrazela na Zivoté jednotlivého vériciho a jeho okoli.
Rozhovory se svédky zkoumanych udalosti, ktefi byli pravé takovymi véficimi, reflektuji tzv.
,malé d&jiny” a pfinaeji novy pohled na véci, ktery by byl bez jejich vzpominek omezeny a

nelplny.

3 Hendl, Jan. Kvalitativni vyzkum : zdkladni teorie, metody a aplikace. Vyd. 2., aktualizované. Praha : Portal, 2008.
s. 137
4 Vanék, Miroslav. TFeti strana trojuhelniku : teorie a praxe oralni historie / Miroslav Vanék a Pavel Miicke. 1. vyd.
Praha : Fakulta humanitnich studii UK v Praze : Ustav pro soudobé dé&jiny AV CR, 2011.s.9
> Tamtéz, s. 14
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Jednim ze zdrojd, na ném? je zaloZena dana prace, je pamét informatord, ktera ovsem je
selektivni a subjektivni a zajisté neni stoprocentni. Z toho plyne, Ze nelze zkoumat, jak to ve
skutec¢nosti bylo, ale to, jak lidé interpretuji uddlost z hlediska soucasnosti a jaky ji davaji
vyznam. Tuto skutecnost vSak nepovazuji za zavazné omezeni, nybrz za dalsi vyhodu dané
metody: ,DileZité nejsou otdzky tykajici se faktu, tykajici se dat, ale otdzky zabyvajici se tim, jak
lidé Ziji v déjindch, jak lidé svoji minulost vytvdreji. Fascinuje mé, jak lidé vytvdreji pribéhy, jak se
formuluji.“®
2.1.1. Vybér vzorku a prostfredi vyzkumu

Problém nabozZzenské svobody béhem sovétské doby a proces nabozenského obrozeni
v devadesatych letech 20. stoleti zkoumam na prikladu burjatského buddhismu, a proto jsem
povaZovala za dulezité, aby informatofi byli buddhisté, ktefi zaZili obdobi SSSR a byli svédky
jeho rozpadu a zac¢atku ,,nabozenské renesance”. Vékové rozmezi informatort je od 55 let a
starsi, coz predpoklada, Ze v dobé zaniku Sovétského svazu jim bylo nejméné 31 let. Avsak se
mezi informdatory vyskytuje jedna vyjimka. Pro lepsSi pochopeni tématu jsem se rozhodla, zZe se
pokusim zorganizovat rozhovor s buddhistickym duchovnim. Bylo to docela sloZité, ale podafilo
se mi diky mému informatorovi kontaktovat [dmu z jedné nabozenské organizace, ktery dal
souhlas k interview. Je pomérné mlady; bylo mu 20 — 25, kdyZ se zhroutil komunisticky rezim.
Vyzkum se uskutecnil na Uzemi Burjatska v srpnu 2014.

Pro vybér vzorku jsem zvolila metodu nabalovani (,snéhové koule”), ktera spociva
v tom, Ze plvodni informator nds vede k dal$im; volba pfipadl tedy probéhla na zakladé
doporuéeni jiz zkoumanych osob’. Vzorek ziskany metodou ,snéhové koule” je homogenni.
Podrobnéjsi profily informator( jsou obsazeny v kapitole ,,Profily informator“. Vzhledem
k pouziti techniky semistrukturovaného rozhovoru, kterd je casové ndroc¢nd, a omezenosti ¢asu
pro terénni vyzkum, ktery byl ddn mym kratkym pobytem v Burjatsku, je pocet informatort
stanoven na Sest. Doufam, Ze takovy pocet informator( je postacujici pro dosazeni vyzkumného
cile a vytvoreni celistivého pohledu na zkoumany problém.

2.1.2. Techniky sbéru dat
V predchazejici kapitole jsem se zminila, Ze vyzkum byl asové omezen, a tato okolnost,

bohuzel, ovlivnila jeho strukturu a pribéh. Z tohoto divodu poufZila techniku

semistrukturovaného rozhovoru (jinak tézZ polostrukturovany rozhovor ¢i rozhovor pomoci

6 Tamtéz, s. 19
7 Hendl, Jan. Kvalitativni vyzkum : zakladni teorie, metody a aplikace. Vyd. 2., aktualizované. Praha : Portal, 2008.
s. 152
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navodu), ktery na rozdil od narativniho interview nesleduje celozivotni drahu informatoru,
nybrZ se zaméruje na urcitou historickou udalost, jejimZ svédkem dotazovany byl. S kazdym
informatorem jsem byla pfedem domluvena na setkani, pfi némz se rozhovor uskutecnil. Forma
semistrukturovaného rozhovoru predpokladd seznam predem pfipravenych tematickych
okruh ¢i otazek, na néz se vyzkumnik béhem rozhovoru bude ptat. Diky takovému navodu
ziska informace o tématech, kterd jsou pro néj zajimava. Na poradi otdzek zcela nezélezi;
vyzkumnik navic ma moznost ménit jejich formulaci podle situace, improvizovat a jit do
hloubky. Informator tedy neni ohrani¢en presné formulovanymi otdzkami, reaguje zcela volné a
ma prostor pro vlastni vyjadieni®, aviak kdyZ se odchyli od tématu, vyzkumnik pomoci otazky
dokdze udrzet zaméreni rozhovoru. Timto zpUsobem lze ziskat co nejvice relevantnich informaci
za omezenou dobu vyzkumu.

V ramci zvoleného tématu jsem pfipravila nékolik SirSich otdzek vztahujicich se k urcitym
tematickym okruh(im, které jsem chtéla ve své praci osvétlit:

Jak byste popsal(a) postaveni buddhismu na uzemi Burjatska béhem sovétského obdobi
na pfikladu Vds a Vasi rodiny?

Jak se zménil Zivot buddhistickych duchovnich (lam) s prfichodem komunistické strany
k moci?

Jakym byl v té dobé ndbozZensky Zivot véricich? (pripadné jsem tuto otazku zpresfiovala a
definovala jsem, co minim pojmem ,,naboZensky Zivot“: slaveni ndboZenskych svatku, konani
vefejnych bohosluzeb, navétéva dacand’ atd.)

Co se zménilo po rozpadu SSSR?

Jak probihala ,ndboZenskad renesance” v devadesdtych letech 20. stoleti?

Jakou roli hrdl ndrod v procesu obrozeni buddhismu?

Jaké je podle VVaseho ndzoru postaveni buddhismu v sou¢asném Burjatsku a jaky ma vliv
na spolecnost?

Formulaci téchto zakladnich otdzek jsem upravovala podle situace, zachovavala jsem
vsak jejich jadro. Pocet poloZenych otazek se také ménil kvali tomu, Ze nékteri informatofi
odpovéd na jednu otazku zahrnovali do odpovédi na otazku jinou (napfiklad, na otazku o Zivoté
duchovnich nékdo odpovidal v rdmci otazky o celkovém postaveni buddhismu). BEéhem

rozhovor( nékdy vznikaly zcela nové otazky, jejichz cilem bylo upresnit odpovéd informatora.

® Markéta Varikova, prezentace Verbalni techniky dotazovani, E-kurz Uvod do spoledenskovédnich metod, FHS UK,
2009/2012 (dostupné na adrese http://moodle.fhs.cuni.cz/course/view.php?id=614) [citovano 12. 04. 2014]
9., ;

Viz slovnik
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2.1.3. Analytické postupy

Na zacatku faze analyzy jsem vytvofila doslovnou transkripci jednotlivych rozhovor( v
rustiné. Z nich pouzité citace jsou vSak v textu prace prelozeny do cestiny a uvedeny
v redigované verzi.

Jako analytickou metodu jsem pouzila metodu otevieného kédovani. Kédovani
predchazi segmentace, béhem které se text rozhovoru déli na vyznamové jednotky, totiz
jednotlivé ¢asti textu, v nichZ se jedna o jedno téma. Zvolena forma semistrukturovaného
rozhovoru ma urcitou vyhodu v tom, Ze ulehCuje segmentaci a zdroven i kddovani textu.
Otevrené kddovani predpokladd, ze kédy nejsou pfedem dané, nybrz se induktivné vytvareji
v pribéhu analyzy, coz je charakteristické pro kvalitativni baddni. Pfi analyze jsem pracovala
s dvéma typy kodh: popisnymi, které reflektuji to, o ¢em se explicitné mluvi v daném segmentu,
a interpretativnimi, jeZ se zaméfuji na implicitni vyznam vypravéni. Kédovani nasleduje
poznamkovani, které zahrnuje komentovani vytvorenych kodl a predbéZznou interpretaci
ziskanych dat.

2.1.4. Hodnoceni kvality vyzkumu

Strategii vyzkumu, kterou jsem pouzila pti napsani této prace, lze definovat takto:

»Kvalitativni vyzkum je nenumerické Setreni a interpretace socidlni reality. Cilem je tu odkryt

“1% Oproti kvantitativnim metodam je méné

vyznam podklddany sdélovanym informacim.
standardizovana, a proto prokazuje nizsi reliabilitu, ale vyssi validitu. Vzhledem k tomu, Ze se
kvalitativni badani zaméruje na nizsi pocet jedinc(, o kterych se snazi ziskat maximum
informaci, generalizace vyzkumu na populaci je téméf nemozna™®.

Existuji urcita nebezpedi, kterd ohrozuji kvalitu mého vyzkumu. Lincolnova a Guba je
rozdéluji do tfi kategorii: reaktivita, zkresleni ze strany zkoumané osoby a zkresleni ze strany
vyzkumnl'kalz. Pojmem reaktivita se oznacuje vliv pfitomnosti vyzkumnika na zkoumany jev;
v konkrétnim pripadé je to chovani informatora, které on maze zménit kvali tomu, Ze je
zkouman. Zkresleni ze strany informatora se projevuje v podobé zatajovani i zkresleni

informaci. Abych se vyhnula témto nebezpecim, snazila jsem se predevsim se svymi informatory

navazat vztah duvéry, aby nase interakce probihala pfirozené a nebyla zatizena pocitem

10 Disman, Miroslav. Jak se vyrdbi sociologicka znalost : pfirucka pro uzivatele. 3. vyd. Praha : Karolinum, 2000.
s. 285
" Tamtéy, s. 286 — 287
2 Hendl, Jan. Kvalitativni vyzkum : zdkladni teorie, metody a aplikace. Vyd. 2., aktualizované. Praha : Portal, 2008.
s. 146
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nepohodlnosti. Velky vyznam jsem pfikladala principu sebe-reflexivity, ktery spociva v tom, ze
vyzkumnik si musi pofad vyjasnovat, jestli informatorovi spravné rozumi.

Zkresleni ze strany vyzkumnika pfedstavuje to, co mizu zahrnout do vyzkumu v podobé
svych subjektivnich teorii a pfedsudku. Je tfeba pfiznat, Ze pro mé bylo pomérné tézké
vystupovat v roli nestranného pozorovatele, protoze pochdzim z Burjatska a vyznavam
buddhismus, ktery je soucasti mé materské kultury. Existovalo urcité riziko, Ze nebudu schopna
objektivni a nezaujaté interpretace, a proto jsem se potiebovala oprostit od osobnich pocitl a
predsudecného pojimani. Doufam, Ze se mi to podafilo a jsem pfipravena predstavit kvalitni a
objektivni vyzkum.

2.1.5. Etika vyzkumu

Dulezitym aspektem spole¢enskovédniho baddni je etika, a proto béhem celého
vyzkumu je nutné dodrzovat etické zasady. Informator vystupuje jako ,darce zivotniho
pfibéhu”, v daném pfipadé jeho urcitych c¢asti tykajicich se mého tématu, ¢ehoz si je tfeba
vazit". Badatel je povinen obezndmit informatora s Géely, cili a prib&hem kvalitativniho
zkoumani a ziskat od néj informovany souhlas (pfipadné uzavfit s informatorem smlouvu), ktery
pojedndva o podminkach sbéru, zpracovani, zverejnéni a archivace dat. Pokud se informator se
vSim souhlasi, dobrovolné se zucastni vyzkumu, avsak ma pravo kdykoli ukoncit svou uéast. Pro
svUj vyzkum jsem ziskala pisemné informované souhlasy od informatord, v nichZ jsem se kromé
zadkladnich udajl o Ucelech a postupu vyzkumu zminila o anonymité rozhovoru.

Zpracovani mé bakalarské prace bylo spojeno s urcitymi potizemi, které jsem méla
vytresit béhem vyzkumu. PonévadzZ zkoumdam nabozZenskou svobodu a ndboZensky Zivot, cozZ je
velice citlivé téma, rozhodla jsem se, Ze rozhovory budou anonymni a identita informatoru
nebude nikomu odhalend. Dané rozhodnuti nepovazuji za Skodlivé pro kvalitu vyzkumu. Vérim,
Ze jsem jednala spravné.

2.2. Profily informator(

Vyzkumu se zucastnilo Sest lidi, z nich dvé Zeny a ¢tyfi muzi. S ohledem na anonymitu
vyzkumu jsem pro pojmenovani informator( pouzila pismena. Vsichni se narodili v Burjatsku
v sovétském obdobi, zaZili rozpad SSSR, soucasné trvale bydli v hlavnim mésté Ulan-Ude a sami
sebe povazuji za buddhisty.

Informator J je doktor filosofie, profesor, pracuje ve védeckém stredisku. Pfimo se

zUcastnil procesu obrozeni buddhismu. Informator T je kandidat historickych véd, vyucuje na

B Vanék, Miroslav. Naslouchat hlasiim paméti : teoretické a praktické aspekty oralni historie / Miroslav Vanék,
Pavel Miicke, Hana Pelikdnova. Praha : Ustav pro soudobé déjiny AV CR, 2007. s. 153
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statni univerzité. Informatorka A také je kandidatka historickych véd a vyucuje na statni
univerzité. Informator B je v soucasné dobé v dlichodu, v minulosti plsobil jako profesor na
statni univerzité. Informatorka D je také v dichodu, v minulosti vyucovala na statni univerzité.
Informator R je lama, plsobi v jednom z buddhistickych center Ulan-Ude. Od ostatnich

informatora se lisi vékem. Aktivné se zapojil do ,ndboZenské renesance” v devadesatych letech.



3. Burjati a buddhismus
3.1. Vznik buddhismu na GUzemi Burjatska a jeho vyvoj do 20. stoleti

Buddhismus je jednim z nejstarsich svétovych nabozZenstvi, které vzniklo kolem 6. stoleti
pfed nasim letopoctem v Indii. Za zakladatele buddhismu se povaZuje Gautama Buddha (jméno
Buddha znamena osviceny, probuzeny). V 3. — 1. stoleti pfed nasim letopo¢tem buddhismus
pres Afghdnistan pronikd do Stfedni Asie a v 1. stoleti pfed nasim letopoctem se uc¢eni Buddhy
$ifi po Ciné. Kogovnici Centralni Asie — Siungnuové — se dozvédéli o buddhismu v 2. — 1. stoleti
pred nasim letopoctem prostfednictvim politickych a ekonomickych vztahl se staty, na jejichz
Uuzemi se buddhismus uz pevné usadil.

Déjiny a kultura burjatského ndroda se béhem nékolika stoleti vyvijely spolu s déjinami
Mongoll a jsou nezbytnou ¢asti mongolské kultury. Kvili tomu, Ze se burjatské kmeny
vztahovaly k mongolskému svétu a v obdobi stfedovéku byly soucasti jednotného mongolského
statu, vznik a rozsitfeni buddhismu na Uzemi Burjatska tésné souvisi s podobnymi procesy
v jinych regionech mongolského svéta. Pozoruhodné je to, Ze ndbozensky systém Mongolli mél
hodné spole¢ného s nabozZenstvim Burjatu, napfiklad Samanismus, ktery dost dlouho prevladal
mezi Burjaty, se podobal mongolskému Samanismu. TotézZ by se dalo fici o buddhismu. Avsak je
tfeba zminit se o tom, Ze buddhismus, nez se rozsifil do Uzemi Burjatska, prosel zménami a
prizpUsobil se ke kulturnim zvlastnostem a tradi¢nim narodnim nabozenstvim pribuznych
narodd.

Buddhismus se déli na nékolik sméra™, z nichz nejznaméjsi jsou mahadjana, hinajana a
vadzrajana®. Burjatskou a mongolskou kultury nejvice ovlivnila mahdjana (tzv. ,Velky viz*),
presnéji fe¢eno jedna ze $kol buddhismu mahajany, ktera se nazyva gelugpa (v prekladu ,Skola
vzorné ctnosti“). Tato Skola, jez byla zalozena v 14. stoleti, ma zvlastni postaveni v kulturnich a
nabozenskych déjindch narodd Centralni Asie (Mongolsko, Burjatsko, Tuva, Tibet), a proto
zakladatel gelugpy, slavny tibetsky reformator Congkhapa (znamy téz jako DzZe Rinpoche), byl
témito ndrody povazovan za Buddhu a mél stejné postaveni jako zakladatel celé buddhistické
tradice.

Congkhapa®® (1357-1419) je znamy diky reformam, které umoznily buddhismu
dosahnout vyssi Urovné rozvoje. Hlavnim cilem Congkhapy bylo ,,ocisténi” tibetského

buddhismu. Znepokojovalo ho poruseni mnisské discipliny a chybné vykladani buddhistickych

14 Zdroj: http://vbuddisme.ru/wiki/
15, ”
Viz slovnik
16 Abajeva, L. L. Zukovskaja, N. L. Burjati. Moskva : Nauka, 2004. s. 397.
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tradic. Ve svém uceni dokazal dat dohromady to nejlepsi, co v té dobé mély filosofické Skoly
indického buddhismu. Zddraznoval pfisné dodrzovani mnisskych pravidel, dikladnou znalost
nauk a duleZitost mravniho chovani. Congkhapa zaved| noseni Zlutych miter, jez byly symbolem
obnoveni ptisnych moralnich norem prevladajicich v raném buddhismu. Kvili témto mitram
gelugpu nékdy nazyvaji Zlutou $kolou nebo Skolou Zlutych ¢epic’.

Gelugpa se stala prevladajici buddhistickou Skolou v Centrdlni Asii (véetné Burjatska)
diky podpore mongolskych chan(. Ve druhé poloviné 16. stoleti nejzndméjsi a nejvlivnéjsi
panovnici Mongolska pfijali buddhismus Skoly gelugpa a zacali jej Sifit mezi svymi poddanymi.
V sedmdesatych letech 16. stoleti mongolsky vlddce Altan-chan dobyl Tibet a v roce 1576 se
konal sejm vsech mongolskych kmen{, jehoZ se také zucastnil vysoce postaveny [dma S6nam
Gjamcchalg. Altan-chan mu udélil titul ,,dalajléma”lg, coz znamenalo, Ze se od této doby bude
povaZovat za duchovniho a politického vidce Tibetu. Dalsim dilezitym vysledkem tohoto sejmu
bylo to, ze se buddhismus koly gelugpa stal oficialnim nabozenstvim viech Mongola?.
Buddhismus mél velky vliv na politicky Zivot Mongolska. Vnitini politika Altan-chana se
zamérovala na formovani jednotného statu, ale prekazel mu v tom kocovny Zivot Mongol(.
Vladce se staral o to, aby se uskutecnil prechod od kocovného zpUlsobu Zivota k usedlému, a
proto zakladal mésta, ktera se stavala centry femesla a zemédélstvi. Zaroven vznikla potreba
spole¢né ideologie, kterd dokaze sjednotit stat. A proto Altan-chan zacind podporovat
buddhismus. Buddhistické ideje jednoty, harmonie a nenasili odpovidaly cildm Altan-chana,
kromé toho buddhismus byl nastrojem k navazani politickych vztaht s Cinou, kde buddhisticka
tradice byla velice popularni.

Buddhovo uceni se Sifilo za hranicemi Indie, kde plvodné vzniklo, a na kazdém novém
Uzemi se utvarelo v souladu s lokalnimi etnickymi a socialnimi podminkami. Buddhismus jakozto
svétové nabozenstvi mél velky pocet privrzenc(, které ziskal diky otevienosti svého systému,
jenz se snadno pfizpisoboval mistnim kultim a predstavam. Kvili této zvlastnosti buddhisticka
kultura v jakémbkoli etnickém prostredi pfijima formu narodniho buddhismu a tak vznika dalsi

narodni variace svétového nabozenstvi. Rozdily mezi témito variacemi se netykaji vérouky,

7 Vétluzskaja, L. L. Rol’ buddizma Vadzrajany v social’noj Zizni Burjat. In: Jangutov, L.E. Buddizm v obs&estvenno-
politiceskych processach Burjatii i stran Central’noj Azii. Ulan-Ude : Izdatel’stvo Burjatskogo gosudarstvennogo
universiteta, 2012. s. 98.
18Jangutov, L. E. Buddizm v obscestvénnych i politiceskych processach Mongolii i Burjatii. In: Jangutov, L.E.
Buddizm v obscestvenno-politiceskych processach Burjatii i stran Central’noj Azii. Ulan-Ude : Izdatel’stvo
Burjatskogo gosudarstvennogo universiteta, 2012. s. 23.
" Viz slovnik
20 Vétluzskaja, L. L. Rol’ buddizma Vadzrajany v social’noj zizni Burjat. In: Jangutov, L. E. Buddizm v obs¢estvenno-
politiceskych processach Burjatii i stran Central’noj Azii. Ulan-Ude : Izdatel’stvo Burjatskogo gosudarstvennogo
universiteta, 2012. s. 99.
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nybrz obradl a kult(. Buddhismus byl nejen naboZenstvim, ale soucasti Zivotu jeho privrZzencd,
a proto buddhisticky obradovy systém se skladal z velkého mnozZstvi ritual(, z nichz kazdy byl
vhodny k urcité etapé Zivotniho cyklu (narozeni, snatek, smrt, Zivot po smrti atd.). Celistvy
naboZensky systém, ktery je charakteristicky pro Burjatsko a ktery se dnes ¢asto nazyva
»burjatskou formou buddhismu®, je vysledkem interakce a asimilace s pfedchozimi
naboZenstvimi, pfedevsim se $amanismem. Samanské kulty predkd a pFirody se staly nezbytnou
a dileZitou slozkou burjatského narodniho buddhismu. Bozstva, ktera uctivali Samani, se
zapojila do buddhistického panteonu a dostala [dmaistickd jména. Praveé tento synkretismus
odlisuje burjatsky buddhismus od ostatnich buddhistickych tradic. DlleZitou roli v procesu
Siteni buddhismu mezi Burjaty sehralo osvojeni mongolského a tibetského pisemnictvi a rozvoj
v 17. stoleti prestéhovaly do Zabajkalska.

Dlkazem toho, Ze jiz v 17. stoleti buddhismus existoval na Uzemi Burjatska, jsou zapisky
kozaka Moskvitina, ktery v roce 1646 navstivil typicky plstovy pfenosny dugan®'. Postupné
takové dugany zmizely a misto nich vznikly dfevéné a kamenné chramy; pak se zacaly stavét
celé klasterni komplexy - dacany, v jejichz aredlech kromé prostort pro modleni byly postaveny
obytné prostory pro lamy, $koly a kulturni a administrativni stfediska. V Burjatsku do Rijnové
revoluce roku 1917 existovalo pfiblizné 40 takovych dacand®®. P¥i nich se oteviraly kurzy
filosofie, logiky, astrologie a mediciny; publikovaly se nabozenské, védecké a umélecké knihy;
existovaly dilny, v nichZ pracovali malifi, fezbafi a sochafri. Tak buddhistické klastery fakticky
byly hlavnimi duchovnimi a kulturnimi centry tradi¢ni burjatské spole¢nosti, které mély velky
vliv na vSechny sféry Zivota BurjatGB.

Proces zapojeni Burjatska do ruského impéria dodnes zUstava rozporuplnym tématem
déjin ruského statu. Mezi historiky se vyskytuji dva ndzory na dany proces. Jedni z nich tvrdi, ze
burjatsky narod byl nasilné donucen k spolupréci, zatimco druzi trvaji na tom, Ze Burjati sami
méli zajem o navazani vztahd s Rusy kvali obchodu. V kazdém pripadé se na Uzemi Burjatska od
poloviny 17. stoleti objevovaly vesnice a pohrani¢ni opevnéni, které umoznily ruské vladé
kontrolovat vétsi ¢ast regionu.

Nutnou podminkou pfijeti Burjaty ruského poddanstvi byl kladny a zdvofily postoj ze

strany RusU k jejich naboZenstvi. V roce 1689 Burjati uzavreli s velvyslancem F. A. Golovinem

*! Viz slovnik
2 Abajeva, L. L. Zukovskaja, N. L. Burjati. Moskva : Nauka, 2004. s. 401
23 sy
Tamtéz, s. 402
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dohodu o zapojeni Burjatska do soustavy ruského impéria. Rusové slibili neporusovat svobodu
vyzndni a nekftit své nové poddané nasilné a bez jejich souhlasu. BEhem prvni viny kolonizace
Zabajkalska Rusové byli nuceni dodrzovat dohodu a pocitat s tradicemi, obyceji a ndbozZenstvim
Burjat(l. Buddhismus se Sifil dal, rostl pocet dacanu a zvétSovalo se buddhistické duchovenstvo.
V prvni poloviné 18. stoleti se v3ak ruska vlada pokusila omezit ndbozenské vztahy Burjat(

s Mongoly a Tibetany, zacala branit prijezdu IdamU ze zahranici a nepovolovala burjatské mladezi
odjizdét do ndbozenskych centrii Mongolska a Tibetu. Tyto pokusy oslabit vliv buddhismu na
burjatskou spole¢nost a omezit vztahy se zahrani¢nim buddhistickym duchovenstvem nebyly
Uspésné. Mezi véficimi se stavalo populdrnim putovani do Mongolska a Tibetu a uUcast na
velkych naboZenskych svatcich. Mladi Burjati pravidelné odjizdéli na studijni pobyty

v mongolskych a tibetskych klasterech?.

Na konci sedmndctého a zacatku osmndctého stoleti se buddhismus Sifi po Uzemi celého
vychodniho zabajkalského Burjatska. V roce 1727 se stanovi hranice mezi Ruskem a ¢chingskou
Cinou®. V té dobé za&ina proces formovani burjatského naroda jako samostatného etnika.
Tohoto procesu se také zucastnily jednotlivé etnické skupiny, které predtim byly soucasti
mongolského naroda. Po stanoveni hranice se oddélily od svych krajan( a zlstaly v Zabajkalsku.
Tato uddlost roku 1727 je vyznamna kv(li tomu, Ze umoznila buddhismu utvaret se v rdmci
celistvého samostatného naroda. Drive jsme jiz mluvili o tom, Ze jednou z podminek zapojeni
Burjatska do impéria byl zdvofily postoj ke kulturnim zvlastnostem regionu, ale po roce 1727
zacal proces ¢astecné rusifikace. Soucasti tohoto procesu byl kiest Burjatl pfi pfijeti do armady.
Krest probihal ndsilné a bez jejich souhlasu. Natsagdorj popisuje pfipad burjatského uprchlika
Zamtso z roku 1777: ,Nds, 120 chlapct, s eskortou pfivezli k tomuto b¥ehu jezera Bajkal. Kdyz
jsme tam byli, ptijel rusky archijerej a [...] ponofil nas do jezera Bajkal. Dali ndm na krk Zelezo
pod ndazvem ,kfiz“ a zacali jsme ¢ekat na expedici do Irkutsku”. Pravé tato uddlost se stala
davodem, pro¢ uprchl do Ciny®®. V té dobé Burjati potfebovali predstavu, ktera by byla jednotici
pro cely burjatsky ndrod a slouzila k obrané proti asimilaci s ruskym obyvatelstvem.

A takovou predstavou se stal buddhismus. Nasilna rusifikace byla silnym podnétem
k jeho Sifeni a upevnéni. Pozdéji tomuto procesu zacala napomadhat ruska vlada, kterd

zhodnotila sv(j postoj k ndboZenstvi Burjatd. Rusti politici chapali, Ze prostrednictvim

24(inmitdoriijev, S. B. Nacalo rasprostranenija buddizma v Burijatii. In: Jangutov, L.E. Burjatskij buddizm: istorija i
ideologija. Ulan-Ude : Nakladatelstvi BNC SO RAN, 1997. s. 21 — 23.
% Cina v dobé vlddy mandzuské dynastie Cching (1644 — 1911)
2 Natsagdorj, Tsongool B. Buddijskij faktor v obs¢emongolskoj identi¢nosti rossijskich burjat v XVIII véké. In:
Morhojeva a kol. Pogranicje kultur — kultury pogranicja. Varsava : Artes Liberales, 2012. s. 98

13



buddhismu mohou upevnit své pozice v Zabajkalsku a navazat diplomatické vztahy s Cinou,
ktera byla , patronkou” buddhistl Zijicich na Uzemi Ruska. Zabajkalsko, i kdyZ se nachazelo
daleko od centru statu, mélo velky vyznam pro ekonomiku impéria, protoze tento kraj lezel na
hranici a tady se uskutecnioval veskery obchod se staty Vychodu. VIada pouzivala buddhismus
jako politicky ndstroj, a proto podporovala jeho rozvoj.

Buddhistické vyzndni se podle obecné prijatého nazoru stal v Rusku oficidlnim
naboZenstvim v roce 1741, kdyz ruska panovnice Alzbéta |. Petrovna vydala vynos o kodifikaci
pravniho statusu ,lamaistického nabozZenstvi“. 11 dacan(, v nichZ pracovalo 150 lamu, ziskaly
oficialni status®’. Dle tohoto vynosu vlada oficidlné povolovala buddhistickym mnichtim
provadét duchovni kazani mezi Burjaty a jiné naboZenské udalosti, zbavovala je jakychkoli
povinnosti a dané. Hlavni lama nejvétsiho a nejstarsiho burjatského Congolského dacanu
Damba-Darza Zajajev v roce 1764 byl jmenovan jako vrchni [ldma Burjatl Zabajkalska a dostal
titul bandido chambolama?®. Zavedeni vlastni instituce bandido chambolam(i upevnilo
autokefalni status buddhistické cirkve v Burjatsku a znamenalo jeji administrativni nezavislost
od Tibetu a Mongolska; tak se zacala formovat samostatnd buddhisticka cirkevni organizace
v Burjatsku. Titul bandido chambolamy pozdé&ji potvrdila také Katefina Il. Velikd?. Své
podékovani Alzbété Petrovné a Kateriné Il. burjatsti buddhisté vyjadfili tak, Ze je prohlasili
zosobnénimi bodhisattvy Bilé Tary, ktera je symbolem Zenského souciténi. Diky reformé rostla
autorita 1amu a jejich zak( - chuvarakd, stavély se nové dacany. Pfi dacanech se tiskly knihy
nejen nabozenského, ale i svétského charakteru. Oteviraly se Skoly, které sehraly velkou roli
v procesu vzdélavani burjatského naroda. ZvétSoval se pocet lidi, ktefi se zabyvali astrologii,
filosofii a medicinou, vétSinou to byli lamové a chuvaraci. Pfedstavitelé duchovniho stavu, mezi
predavali své védomosti a znalosti narodu. Je znamo, Ze se na nich obraceli védci z Ruska a celé
Evropy, napfiklad, mongolista z Petrohradské univerzity profesor A. M. Pozdnéjev pozadal lamy
Gusinoozjorského dacanu, aby mu pomohli prelozit zndmy medicinsky traktat; ldmové za
pomoc dostali od vlady zlaté a stfibrné medaile.

Na konci 19. stoleti buddhismus zacind aktivné pronikat do zapadni (predbajkalské) ¢asti
Burjatska, avsak tam narazi na odpor ze strany Samanu a ¢lend pravoslavného duchovenstva,

ktefi byli proti tomu, aby se Sitila sféra vlivu buddhistického uceni. Na zacatku 20. stoleti

2 Galdanova, G. R. Gerasimova, K. M. Dasijev, D.B. a kol. Lamaizm v Burjatii XVIIl — nac¢ala XX véka. Novosibirsk :
Nauka, 1983.s. 18
%8 Viz slovnik
2 Abajeva, L. L. Zukovskaja, N. L. Burjati. Moskva : Nauka, 2004. s. 402
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buddhismus pronika i do zapadni ¢asti Ruského impéria, obzvlasté populdrnim se stava v kruhu
ruské inteligence. Pfevratnou udalosti, ktera prispéla k Sifeni buddhismu v Rusku, byla stavba
dacanu v Petrohradé v letech 1909 — 1915. Této stavby se zucastnili rusti, burjatsti a kalmycti
buddhisté, kterym také pomahalo tibetské duchovenstvo.

V Burjatsku na hranici 19. a 20. stoleti pfivrzenci buddhismu a ¢lenové buddhistického
duchovenstva zaloZili hnuti obnoveni (rusky ,,obnovlencestvo”) buddhistické cirkve, jehoz
Ucelem bylo modernizovat cirkevni usporadani a ritus v souladu s ménicimi se podminkami a
rozvijejici se védou a kulturou. Clovékem, ktery se postavil do &ela hnuti, byl vyznamny védec,
diplomat a nabozensky Cinitel Agvan Dorzijev.

Vznik hnuti obnoveni byl spojen se spole¢enskymi zménami ve sméru burZoazni
ideologie. Cirkev se musela pfizpUsobit novym ideallim. Hnuti pfedpokladalo reformovani
spravniho systému lamaistické cirkve, duchovniho kazani a vyuky budoucich Idam(. Po reformé
by spravni systém mél fungovat podle principu kolegiality a voleného urednictva. Udalosti roku
1905 — 1907 ucinily potfebu burzoazné-demokratickych reforem jesté vic aktualni. Po padu
carismu preddci hnuti obnoveni podpofili Ruskou prozatimni vladu a zalozZili Prozatimni
organizacni vybor, ktery vypracoval projekt narodni autonomie a reformy cirkve, ktery
zahrnoval narok na naboZzenskou svobodu, coZ znamenalo, Ze by vlada neméla zasahovat do
vnitinich zaleZitosti dacand. Prvni roky po Rijnové revoluci byly ,zlatym vékem“ buddhismu
v Rusku. Vlada podporovala zaloZzeni novych chrdm( a vyuku Iamu. Byla to zasluha Agvana
Dorzijeva. Byl to chytry, vzdélany a rozhodny muz a mél talent lidi pfesvédcovat. Obdivovali jej
spole¢ného. Napfiklad, v buddhismu neexistuje predstava bozstva, tedy je to ateistické
nabozZenstvi; buddhismus se zaklada na principech souciténi a spravedInosti a je kulturnim
dédictvim naroda, ktery je soucasti Ruska. Dorzijev vyzyval lamy, aby se vzdali majetku a predali
ho naboZenské komunité. Narazel na odpor ze strany , konzervativc(”, ktefi byli proti obnoveni
a nepodporovali provedeni reforem*°.

Dalsi pri¢ina vzniku hnuti obnoveni buddhismu je spojena s ideologii antikolonialismu.
SloZité procesy modernizace buddhismu se uskutecériovaly v dobé kolonizace Vychodu, ktery byl
doprovazen nasilnym Sifrenim v statech buddhistického svéta nejen zapadni kultury, ale i
kfestanskych hodnot a modeld chovani. Burjatsky osvicenec Elbek—DorzZi Rincino na zaéatku 20.

stoleti dochazi k zavéru, Ze vztah Ruska k Sibifi je podobny vztahim anglickych a francouzskych

%0 Damdinov, A. V. Agvan Dorzijev v obnovlenéeskom dvizenii burjatskogo buddijskogo duchovénstva. In: Jangutov,
L.E. Burjatskij buddizm: istorija i ideologija. Ulan-Ude : Nakladatelstvi BNC SO RAN, 1997. s. 83
15



metropoli k jejich koloniim. Svou myslenku argumentuje tim, Ze pro takové kolonidlni vztahy je
charakteristicka situace, kdyz metropole ma pred kolonii vyhodu — metropole je vidy na vyssi
urovni kulturné-ekonomického rozvoje. S ohledem na ten zavér by se dalo fici, Ze se na konci
19. stoleti v Sibifi a Burjatsku vyskytovala ideologie antikolonialismu®'. Zemé Vychodu na
nasilné Sifeni evropské kultury reagovaly rliznymi zp(soby, nékteré z nich pfejimaly prvky cizi
kultury, druhé ji naopak neuznavaly a staraly se o to, aby se neocitly pod jejim vlivem. Burjatsti
osvicenci se zacali obracet ke své matefské kulture, aby jim slouZila jako nastroj odporu vici
duchovnimu zotroceni. Avsak je nutno podotknout, Ze bez ohledu na nebezpeci kolonidlniho
znevolnéni burjatska inteligence kladla diraz na obeznameni s evropskou kulturou, a proto
osvojeni evropské kultury a nauky se stalo nezbytnou a povinnou ¢asti studia lamg. U¢astnici
procesu obnoveni neméli za cil postavit buddhistické vyznani proti evropské kultute, naopak,
vznikla potfeba harmonické syntézy dvou rliznorodych kulturnich tradic.

Buddhismus byl nezbytnou ¢asti socidlniho a duchovniho Zivota burjatské spolecnosti,
zakladem jeji identity a nastrojem k formovani burjatského etnika. Buddhistické ideje velice
ovlivnily svétondzor Burjat a jejich mordlku a chovani. Po téch zménach, kterymi prosel na
uzemi Burjatska, buddhismus byl ptijat burjatskym narodem a stal se jejich ndbozenstvim a
nezbytnou soucasti jejich kultury.

3.2. Buddhismus béhem sovétského obdobi
3.2.1. Politika proti naboZenstvi na Uzemi Burjatska ve dvacatych a tficatych letech 20. stoleti

Priznacnym rysem komunistické ideologie je ateisticky charakter. Karel Marx
naboZenstvi povazoval za opium lidstva. Pozdéji tuto myslenku ve svych spisech vyslovil i Lenin.
NaboZenstvi a komunismus jsou neslucitelné z nékolika divod(. Za prvé, komunisticka ideologie
vyZaduje od svych stoupenct jednani a chovani podle urcitého svétonazoru. Komunismus ma
vlastni mravy a moralku a ¢lenové komunistické spole¢nosti je musi uznavat. Podobné jako
ideologie, ndboZenstvi je také zdrojem predstav a pravidel a vtom smyslu je prekazkou pro
Siteni komunismu, protoZe ten potfebuje, aby pouze jeho zdsady byly jedinymi sprdvnymi pro
celou spolec¢nost. Za druhé, naboZenstvi v Rusku bylo pozlstatkem byvalého systému, carismu,
a mélo byt odstranéno, aby se rozvijel novy rezim. Kromé toho, vétsina naboZenskych predstav
jsou v rozporu s komunistickymi idejemi. Jsou to jen nékteré z mnoha pficin, které vysvétluji,
pro¢ komunisticka strana Sovétského svazu jiz od zacatku usilovala o omezeni a pozdéjiio

zniceni instituci nabozenstvi.

3 Frolova, D. B. Obnovlencestvo v Burjatii. In: Nesterkin, S. P. Buddism v Burjatii: istoki, istroija, sovrémennost’.
Ulan-Ude : Nakladatelstvi BNC SO RAN, 2002. s. 162 — 163
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V roce 1918 byl pfijat dekret ,, 0 oddéleni cirkve od statu a Skoly od cirkve®, ktery
fakticky deklaroval svobodu vyznani. NaboZenstvi se stalo soukromou zaleZitosti. Dany dekret
byl zaméren proti Ruské pravoslavné cirkvi, v niz komunisté vidéli nebezpeci kontrarevoluce, a
zbavoval ji vétSiny jejich prav. Ruska pravoslavna cirkev byla jedinou cirkvi, kterd méla podobu
statni instituce a hrala vyznamnou roli pfi vladnich rozhodnutich, a proto byla hlavnim
nepfritelem komunistické strany, ale politika proti ndboZenstvi, jejimz zakladem se stal dekret
z roku 1918, postihla vSechny konfese na izemi SSSR.

Obdobi od 1918 po 1928 se charakterizovalo dvojakym postojem vlady k naboZenstuvi. |
kdyZ ¢innost ndboZenskych organizaci byla znacné omezena, zbyvala jim urcitd autonomie.

V roce 1925 byl zaloZen Spolek bojovnych ateist(, ktery publikoval fadu novin a ¢asopisu
ateistického charakteru a provadél masové akce (demonstrace, lekce, debaty atd.), jejichz
ucelem bylo presvédcit lidi, Ze nabozZenstvi je pravé tim opiem, o némz mluvil Marx, a
spolecnost jej nepotiebuje. Propaganda vSak byla pouze na prvnim stupni svého vyvoje, a proto
jeji kampané nebyly Uspésné — béhem scitani lidu v roce 1937 jedna tfetina méstand a dvé
tfetiny vesni¢anl prohlasila, Ze se povazuji za véfici.

Zlom nastdva v roce 1929. Stat prosel zasadnimi zménami ve vnitfné-politické a
ekonomické sfére a byly zahdjeny procesy kolektivizace a industrializace. Zménila se i politika
statu v(¢&i nabozenstvi. Casteéna liberalizace byla odstranéna a propaganda ustoupila do
pozadi; otevieny zadpas s ndabozenskymi organizacemi a represe proti véficim se staly hlavnimi
nastroji vlady v boji proti naboZenstvi. Obéznik ,,0 pokynech k posileni protindbozenské prace”,
ktery vznikl v roce 1929, boj proti ndbozenstvi pfirovnal k boji tfidné-politickému, ¢imz zapocal
novou etapu ateistické politiky. Obdobi od 1932 po 1937 se nékdy nazyva ,ateistickd pétiletka”,
ktera zahrnovala nékolik fazi, jejichz vysledkem by mélo byt UpIné zni¢eni nabozZenstvi na Uzemi
Sovétského svazu do 1. kvétna 1937. Stat konfiskoval stavby (klastery, synagogy, dacany atd.) a
majetek cirkvi, uzavrel vétsinu knézskych seminara a skol, zbavil nékteré nabozenské organizace
jejich statnich registraci a ¢innost duchovnich omezil sténami chrama. Zacaly masové represe
proti nabozenskym cinitelim a véricim, ktefi byli povazovani za ,protisovétské” elementy
prekazZejici kolektivizaci zemédélstvi. Vyvrcholeni téchto represi je spojeno s dobou Velké Cistky
v letech 1937 — 1938. Komunisticka strana kladla velky diraz na to, aby jeji ¢clenové
s naboZenstvim a jeho atributy neméli zadné vztahy. Mél-li ¢len komunistické strany mezi
pribuznymi duchovniho, musel s nim prerusit kontakt; Uéast na nabozenskych slavnostech a
obradech byla prisné zakdzana; jakakoli nabozenska aktivita se trestala minimalné ztratou

Clenstvi: ,,Pokud by byl stranicky pracovnik postfehnut pfi slaveni nabozenského svatku, dostal
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“32\/ nasledujicich odstavcich se budeme

by vypovéd a byl by mu ulozZen trest za spravni delikt.
zabyvat nasledky zmény naboZenské politiky sovétské vlady v kontextu burjatského buddhismu.

B&hem prvnich rokud existence Sovétského svazu buddhismus dokazal ziskat pfizen
komunistické strany diky tomu, Ze se v nékterych ohledech podobal marxismu; vidda dokonce
podporovala jeho rozvoj na Uzemi Burjatska. Ale obrat v politice proti ndbozenstvi postihl i
buddhistickou konfesi. Stat pouZzival rizné zplsoby natlaku na buddhistickou cirkev, které Ize
rozdélit do tfi rovin. Prvni rovina je ekonomickd, druha patfi do politické sféry a treti se
odehrava ve spolec¢enském Zivoté.

Ekonomicky natlak byl predevsim zaméren proti duchovnim. Projevoval se ve formé
nadmérného danového zatizeni [dm{. Byly pro né stanoveny zvlastni dafové sazby a byla
snizena suma jejich pfijma, kterd nepodléhala poplatku. Napfiklad, v roce 1929 dan z pfijm0 pro
lamy byla pFiblizné 35 — 50 rubld. Od 1930 tato &astka vzrostla na 700 — 2000 rubl®. Je t¥eba
se zminit, Ze dan z pfijmU nebyla jedinou dani, kterou méli platit lamové: regionadlni vlady zacaly
v jejich pfipadé zavadét ,samozdanéni. Pokud lama neplatil dané, jeho majetek byl
konfiskovdn a rozprodan. Aby zvladli darfiové zatizeni, [ldmové prodavali domy, dobytek a
zemédélsky inventar. Vysledek viak byl stejny: lamové chudli a za jediné mozné feseni
povazovali odchod z dacan( a zfeknuti se lamské hodnosti. BEhem roku 1930 a prvni poloviny
1931 z dacanti ode$lo kolem 2000 lama>*.

Duchovenstvo bylo utla¢ovano i politicky a duchovni se ocitli na ,,erné listiné“
komunistické strany a zlstdvali tam i po zfeknuti se hodnosti. Nemohli najit prdci a byla jim
odeprena veskera prava véetné hlasovaciho prava a prava na padu. VSichni lamové se nachazeli
pod stalym dohledem. Kdyz se vlada dozvidala, Ze [dma, ktery odesel z dacanu a zrekl se
hodnosti, pokracoval v duchovni ¢innosti a provadél bohosluzby a obrady, byl ihned zatcen.

Cilem sovétské vlady bylo nejen zlikvidovat instituci buddhistické cirkve, ale i odstranit
nabozenské predstavy z mysleni lidi a znicit viru samotnou, a proto pronasledovani byli
vystaveni i aktivni laici. Za nejdUleZitéjsi krok vlada povazovala uzavieni viech dacantd a chramd,
¢imz zbavila véfici mista pro verejné bohosluzby; podobné byly uzavieny skoly a tiskarny, které
fungovaly diky aktivni ¢innosti [dm0. | kdyz se duchovni ¢innost lidi presunula do soukromi
(buddhisté méli oltaf doma, coz pozdéji bylo také zakdzano), ztratili pocit jednoty, ktery se

posiloval béhem navstévy dacant a spolecnych obradud. Mistni vlady zacaly pouzivat chramy

*’Rozhovor s informatorem J,2014
33Doriijev, D. L. K voprosu o provedenii ,antireligioznoj” kampanii v Burjatii na rubeze 1920 — 1930 —ch gg. In:
Jangutov, L.E. Burjatskij buddizm: istorija i ideologija. Ulan-Ude : Nakladatelstvi BNC SO RAN, 1997.s. 70
3 Tamtéz, s. 73
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jako skladisté, chlévy a domy kultury nebo je jednoduse nicily. Formalné zméné ucelu nebo
zniceni cirkevnich staveb predchazela rozhodnuti vefejnych shromazdéni, kterych se ucastnili
obyvatelé obci, jejich souhlas se vSak ziskaval prostfednictvim natlaku. Vétsina predmét(
naboZenského kultu — sochy, ikony, rukopisy — byla zni¢ena bez ohledu na prosby véficich, aby
byla jim pfedana. Podobné se nicily i stipy>, které jsou pro buddhisty posvatné. Lidé pfisli o
pravo projevovat svou viru navenek, coZ je nezbytnou slozkou nabozZzenské svobody. Vlady
zakazovaly verejné bohosluzby, obrady a slaveni ndbozenskych svatkd, hrozily lidem zabavenim
majetku a zatéenim. Tak, napfiklad, v Selenginském aimaku®® na jihozapadu Burjatska véfici,
ktefi se shromazdili pfed dacanem na oslavu sagaalganu®’, rozehnali ozbrojeni aktivisté®.

Odpovédi informatorl na otazku o postaveni buddhismu béhem sovétského obdobi se
shoduji v jednom — buddhismus byl témér znic¢en: ,Na rozdil od isldmu a pravoslavi buddhismus
v Sovétském svazu v obdobi od roku 1937 do 1945 — 1946 byl Uplné zni¢en. Zatimco
pravoslavny patriarcha a duchovni sprdva muslimu, i kdyzZ byli potlacovani a omezeni,
neprerusili svou ¢innost, instituce chambolami a vSechny klastery, které existovaly do té doby
na Uzemi republiky Burjatsko a sousednich regionu, byly zni€¢eny. Souvisi to s tim, Ze

buddhismus mél pomérné maly pocet pfivrzencd.”*

Pokud jde o politiku proti nabozenstvi,
nelze se nezminit o obétech represi tficatych let. Jejich obrovsky pocet zdlrazniuje dalsi
informator: ,10 — 12 tisic lamU bylo obétmi represi, byli posilani do stalinskych tabor(, odkud se
vratili jen néktefi. [...] Vezméme moje pribuzné, mezi nimiz byli lamové: déd vypravél, ze
prvniho z nich zatkli v roce 1927, tak se nevratil, druhého bratra, také lamu, zadrzeli v 1930.
Pobliz Chorinska®® se nachazi Bild hora, kde podle svédectvi popravili zastfelenim nékolik stovek
[dm{ najednou. Stafici vypravéli, Zze vSude po stepich létaly bilé stranky z buddhistickych
knih.“*! Cilem sovétské vlady byla vychova ateisticky vzdélané generace, kterd by se stala
oporou socialistického statu. A to se ji podafilo: déti, které se narodily v obdobi vzestupu
komunistické strany, byly vétSinou ateisté: ,My jsme v sovétském obdobi véficimi nebyli. [...]
wh2

Jak ve Skole, tak i po ni, jsme byli bezvérci za sovétské vlady. Ona otravila ndboZenstuvi.

Zatimco v nékterych rodinach starsi ¢lenové predavali buddhistické tradice mladsim, vétsina

* Viz slovnik
% Aimak je uzemni spravni jednotka v Burjatsku v letech 1917 — 1977
*7 Viz slovnik
3 Dorzijev, D. L. K voprosu o provedenii ,,antireligioznoj“ kampanii v Burjatii na rubeze 1920 — 1930 — ch gg. In:
Jangutov, L.E. Burjatskij buddizm: istorija i ideologija. Ulan-Ude : Nakladatelstvi BNC SO RAN, 1997.s. 76
*Rozhovor s informatorem T, 2014
“° Obec v Bu rjatsku
*! Rozhovor s informatorem R, 2014
2 Rozhovor s informatorkou D, 2014
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rodi¢d neseznamovala své déti s ndbozZenstvim vibec: , Pripad z mého détstvi — nevédél jsem,
co je sagaalgan. Ale jednou pfisel mGj kamarad a pozval mé s sebou. Obchdzeli jsme domy,
klan&li jsme se a viichni ndam dévali bonbony™. Divil jsem se tomu, pro¢ to tak nedéldme kazdy
den. Avsak vecer rodice, kdyZ jsem jim o tom povédél, vysvétlili mi, Ze je to ndboZensky svatek,

w44

ktery je zakazano slavit“™". ,VétsSina z téch, kdo se narodil v ¢tyficatych a padesatych letech,

ziskali ateistické vzdélani, pokladali ndbozenstvi za opium lidstva.“*

V predvecer druhé svétové valky buddhisticka cirkev byla témér Uplné zni¢ena. Dacany a
chramy byly vyplenény a devastovany. Tak, pfed rokem 1929 na Uzemi Burjatska fungovalo 46
dacan(; na konci tficatych Iét se nezachoval Zadny. Stovky [damU byly uvéznény a poslany do
gulagl nebo zabity. Represe probihaly ve tfech etapach: béhem prvni etapy byla vyhlazena elita
buddhistické cirkve; druha etapa se charakterizovala pronasledovanim clent stfedniho
duchovenstva; tieti etapa pripadla na dobu Velké Cistky a méla podobu masovych represi
nejvice aktivnich laikl a zbyvajicich 1dmu. Podle udaju, které se datuji do 1. listopadu roku 1938,
bylo zatéeno 1864 lam{, vétsina z nich byla zastfelena. V roce 1937 byl uvéznén Agvan Dorzijev,
ktery zemrel ve véznici o rok pozdéji. Celkem za obdobi od 1916 po 1933 se hodnosti zieklo
5283 [am0 a 506 |dam0 uteklo do Mongolska a Ciny. V souladu se zpravami NKVD (Narodny;
komissariat vnutrennich dél, Cesky Lidovy komisaridt vnitrnich zdleZitosti) pocet |lamu v roce
1916 ¢inil 11276; v roce 1935 zbylo jich pouze 1271%, pficem? vétsina z nich se povaZovala za
»stepni lamy“, totiz lamy, ktefi nezili pfi dacanech, nybrz putovali z jednoho aimaku do druhého
a pomahali lidem — konali bohosluzby a obrady v rodinach. Lidé se jich vazili a vdécili jim tak, ze
jim poskytovali nocleh a jidlo.

Existence takovych stepnich ldam0 vypovida o tom, Ze nehledé na zakazy a hrozby
buddhismus ve spolec¢nosti pretrvaval diky duchovnim a laikiim, ktefi udrzovali buddhistickou
kulturu, zachovavali ji a vychovavali své déti s ohledem na jeji zaklady: ,,Byli lamové, ktefi tajné
pokracovali v ndbozenské sluzbé a provadéli ndbozenské obrady. Bez ohledu na skoro uplné
zniceni cirkve lid stale véril. Buddhismus hluboce zapustil kofeny, protoze byl nejen
naboZenstvim — buddhismus byl zplisobem Zivota. Jeho deset dobrych skutkd byly zakladem

uld7

moralky.“"'Projevovat své vyznani navenek se vSsak nesmélo: ,,Mam jeden konkrétni priklad.

Déd mé zndmé byl [dma. Vypravéla, Ze se v jejich rodiné slavily vSechny buddhistické svatky, to

” Existuje povéra, Ze ¢im vic hostl pfijde, tim Stastnéjsi bude nastavajici rok. Pravdépodobné bonbony, které
dostavaly déti béhem takovych navstév, byly podékovanim za ,,pfinesené” stésti.
44 . .
Rozhovor s informatorem J, 2014
> Rozhovor s informatorem R, 2014
6 Zdroj: http://waytosoul.ru/node/7083

" Rozhovor s informatorem J,2014
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vSechno probihalo tajné, tajné se navstévoval dacan. Bylo to v rodiné, doma. Ale ve Skole byla
naprosto odli$nd situace, zcela jiné ideje.“*® Dokonce i navzdory trestiim z(istavala vira u
nékterych jedincl nezlomena: ,M(j dédecek byl véfici a velmi vzdélany ¢lovék, cetl v staré
mongolstiné; dokonce i v obdobi represi, kdyz k nému pfisli predstavitelé vykonné moci a fekli,
aby se nemodlil a dal pry¢ oltar, neustoupil a zachoval si viru. V dobé sagaalganu konal vSechny
obrady a rano jsem se probouzel a slySel jsem jeho modlitby. Bylo to velkym podnétem k tomu,
abych také nasledoval buddhistické uceni. [...] Jeho bratr se vratil z gulagu, kde stravil deset let.
Vratil se s podlomenym zdravim, zkazenym zrakem, chronickymi nemocemi. AZ do rozpadu
SSSR byl vystaven pronasledovani komunistickou stranou, jejiz clenové porad kontrolovali, ¢im
se zabyval, jestli nevedl néjakou naboZenskou agitaci. Ale on si zachoval duchovni viru,
nezanechal buddhistickou praxi, modlil se a v devadesatych letech, kdy zacalo nabozenské
obrozeni, pattil mezi lidi, ktefi zahajili vystavbu dacanu v jeho obci — zUcastnil se procesu vybéru
mista, provadéni bohosluzeb. Také se stal jednim z prvnich ucitell pro mladé ucedniky tohoto
dacanu.“* Nabozenstvi zistavalo moralni a duchovni oporou lidi, k nému se obraceli
v nejtizivéjSich okamzicich: , Véfit a modlit se v nasi rodiné zacali, kdyZ jsem onemocnéla. Ldma
mym rodictm tekl, Ze oni neprovadéli potrebné obrady a bylo tfeba tyto obrady neodkladné
provést, jinak jsem mohla umfit. Dédecek zacal kazdy rok jezdit do Ulan-Ude na obrad
ytabakchan”, je to nas rodinny obtad. Konad se pfisti den po sagaalganu. Dfive byl pouze jeden
dacan a vozili jsme tam otce, i kdyZ jsme véficimi nebyli. Teprve kdyz zemrel, museli jsme to
délat sami.“*°

Ze vzpominek informatoru je vidét, Ze bez ohledu na pokusy komunistické strany znicit
instituce nabozenstvi lidé stale véfili, slavili ndboZzenské svatky a Zili v souladu s idedly a
predstavami svého vyznani. Buddhismus byl udrzovan ¢innosti jedinct, kteti se nebali vliady a
skryté pokracovali modlit se a provadét obrady. Takovymi jedinci byli jak vySe zminéni ,stepni
lamové“ a duchovni, tak i obycejni lidé, jiz si nemohli predstavit svij Zivot bez kazdodennich
modliteb a oslavy sagaalganu. NaboZensky Zivot se pfesunul do soukromi a nabyl latentniho

1
charakteru.’

8 Rozhovor s informatorkou A, 2014
9 Rozhovor s informatorem R, 2014
*% Rozhovor s informatorkou D, 2014
>t Batorova, E. B. Achmadulina S. Z. Netradicionnyje religii v Burjatii (1990-e — 2000-e gody). Ulan-Ude : I1zd-vo
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3.2.2. Druha svétova valka jako podnét k obnoveni burjatského buddhismu

Druha svétova valka byla globalnim a nejvice znicujicim vojenskym konfliktem, ktery
sebral Zivoty vice nez 60 milionlim obéti a zanechal hlubokou ranu v srdcich lidi celého svéta. Je
pochopitelné, Ze udalosti valky mély velky vliv na Zivot spole¢nosti jako celku; nebyl vyjimkou i
Soveétsky svaz.

22. Cervna 1941 ve Ctyfi hodiny rano nacistické Némecko zadtocilo na SSSR. Tak zacala
Velka vlastenecka valka, nejvétsi a nejkrvavéjsi valka v d&jinach Ruska. Ridicimi orgdny v dobé
konfliktu byly Hlavni stan vrchniho velitele a Statni vybor obrany; do ¢ela obou instituci se
postavil Stalin. Thned po jejich zaloZeni v roce 1941 zacal proces vieobecné militarizace. Ob¢ané
byli rekrutovani do dobrovolnické armady: tisice muz( a Zen odchazely na frontu a ti, ktefi
zUstali v tylu, usilovné pracovali ve dne i v noci. Burjatsko jako soucdst SSSR valnou mérou
prispélo k vitézstvi nad faSismem. Verse z vojenské pisné, ktera byla sloZzena vojaky na fronté,
podporuje dané tvrzeni: , Tady Rus, Burjat, Armén a Kazach / za Vlast poloZili Zivot.” 37 vojakiim
z Burjatska byl udélen titul Hrdina Sovétského svazu.

Velka vlastenecka vélka vyrazné zménila postoj sovétské vlady k nabozenstvi. V den
utoku Némecka hlava Ruské pravoslavné cirkve pozadal duchovenstvo a véfici, aby se postavili
na obranu své vlasti. S podobnymi Zadostmi vystoupily i hlavy dalSich cirkvi véetné
buddhistické>?. Stat pochopil, jakou dalezitost pro spole¢nost mélo nabozenstvi v obdobi valky.
Dokazalo ovliviiovat masy, slouZilo jako nastroj k motivaci vojak(i a posilovalo jejich bojovného
ducha. Vzhledem k tomu zacala spoluprace vladnich Cinitel( s naboZzenskymi vidci. ZvySovala se
autorita cirkvi: ,Stalin potfeboval vSseobecnou mobilizaci, a proto se uchylil k obrozeni kultu
historickych osobnosti jako Alexandr Névsky, Alexandr Suvorov. Pro pozvednuti zapalu pouzival
i ndbozZenstvi. Z vézeni byli propousténi nabozensti Cinitelé, buddhisté, muslimové,
kfestané...>®

Buddhistické duchovenstvo se aktivné zucéastnilo hnuti za osvobozeni vlasti. V roce 1944
burjatsti buddhisté zverejnili patriotickou vyzvu k pomoci rudé armadé a pfispéli castkou
pUlmilionu rubltd Fondu obrany vlasti (Fond zascity Otécestva). Ldmové pomahali lidem, ktefi
potfebovali moralni podporu, protoze jejich synové, otcové a bratfi byli na fronté. Aktivni
¢innost buddhistické cirkve pri pomoci sovétské armadé, jeji ndbozenska podpora vojaku a

jejich rodin a patrioticka propaganda primély sovétskou vladu zménit jeji vztah k buddhismu.

>2 Vantikova, C.P. Cimitdorzin, D.G. D&jiny buddhismu v Burjatsku: 1945 — 2000. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2006.
s. 17
>3 Rozhovor s informatorem R, 2014
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Cinnost burjatskych duchovnich byla ocenéna Stalinem a dal3imi ¢leny komunistické strany.
Vlada povolila vefejné bohosluzby a obrady, ale nejo¢ekdvanéjsi udalosti bylo povoleni stavby

>4\ obci St¥edni Ivolga™.

buddhistického chramu ,,Chambinskoje sume

,Buddhismus po vdlce, v roce 1946, byl oficialné povolen. Byl otevien dacan, tam se
usadili lamové... Byl jeden velky dacan, Ivolginsky, a malé dacany ve vesnicich. V kazdé vesnici
byl lama.“*®

V kvétnu 1944 byl zalozen Vybor pro ndbozenské zdlezitosti, ktery se zabyval praci a
vztahy s ndboZenskymi organizacemi. DlleZity vyznam pro pozdé;si vyvoj buddhistické cirkve
mély dva dokumenty. Prvnim z nich bylo usneseni Rady narodnich komisart SSSR ze dne 19.
listopadu 1944, kde se jednalo o kladné vytizeni zadosti véficich o stavbu chramd. Druhym
dokumentem je tajné hlaseni o povoleni stavby, registraci 10 — 15 ldamu a obnoveni ¢innosti
Centralniho duchovniho urfadu buddhistl (Central’noje duchovnoje upravlenije buddistov SSSR),
ktery byl rozpustén v disledku represi tficatych let. Ve skutec¢nosti dany dokument stanovil
urcity postup v procesu ¢astecného obnoveni buddhistické cirkve. Ldmové a laici se zacali
pfipravovat k sjezdu buddhist(, jenZ sovétskd vldda povaZovala za nezbytny, protoZe bylo tfeba
projednat principy fungovani Centralniho duchovniho Uradu buddhistl a detaily stavby chramu
»Chambinskoje sume”. 21. — 23. kvétna 1946 se v Ulan-Ude konal sjezd, kterého se zucastnilo
43 duchovnich a laik( z celého SSSR. Sjezd pod dohledem predstaviteld Vyboru pro naboZzenské
zaleZitosti projednal a pfijal , Vyhlasku o buddhistickém duchovenstvu v SSSR”, jejimz autorem
byl lAma Darmajev Lubsan-Nima®’. Byli zvoleni élenové Centralniho duchovniho Gfadu
buddhistl pod predsednictvim chambolamy Darmajeva a byly vyloZeny principy, které mély
fidit ¢innost uradu a jeho spolupraci se sovétskou vladou. Zaklady reorganizované buddhistické
cirkve se v mnoha ohledech opiraly o program hnuti obnoveni, tak, napfiklad, hlavnim organem
spravy byl ,,sjezd duchovnich kultu a predstavitelQ véficich“®. Za hlavni cil se povazovala
potreba prizplsobit cirkev politickému rezimu socialistického statu.

Sjezd v roce 1946 a ,Vyhlaska o buddhistickém duchovenstvu v SSSR“ mély dllezity

historicky vyznam pro nasledujici rozvoj buddhismu. | kdyzZ jenom ¢astecné, pod kontrolou

komunistické strany a pfi nedostatku financ¢nich zdroja, buddhisticka cirkev byla obnovena a

>* Viz slovnik
> Vanéikova, C.P. Cimitdorzin, D.G. Dé&jiny buddhismu v Burjatsku: 1945 — 2000. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2006.
s. 19
*® Rozhovor s informatorom B, 2014
>’ Vantikova, C.P. Cimitdorzin, D.G. D&jiny buddhismu v Burjatsku: 1945 — 2000. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2006.
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vzpamatovala se z hroznych udalosti tficatych let, kdy byla témér znicena. Lamové méli pred
sebou obtizny ukol, ktery spocival v preziti v podminkach totalitniho statu, obrozeni duchovni
¢innosti a zachovani buddhismu jako soucasti etnické kultury Burjatl. Byla rekonstruovana
instituce duchovenstva a postavil se novy dacan. Avsak tyto jevy nebyly projevem ndboZzenské
svobody, nybrz pfesné naplanovanym procesem fizenym vladou. Lamové pfi dacanu a lidé, kteti
je navstévovali, byli pod stalym dohledem. Jsou informace o tom, Ze véfici, jestli byli
postiehnuti pfi ndvstévé dacanu ¢i bohosluzbé, pozdéji méli problémy v praci a nékdy dokonce
ztraceli ¢lenstvi v komunistické strané: ,Ldmové se bali predstavitell vykonné moci, komunista.
Ale Zambal-Dorzi-ldma, ktery v sedmdesatych letech zastaval misto opata Ivolginského dacanu,
byl velmi uptfimny a smély ¢lovék. Jednou sbalil véci a Sel do ispolkomu (rusky ispolnitél’nyj
komitet, vykonny vybor). Ldmové ho odrazovali od tohoto umyslu, protoZe to bylo nebezpecné,
ale on se nebdl. Rekl, Ze je pFipraven tam jit pro viru. Pfi¢ina jeho nespokojenosti byla jasna:
dacan byl otevren, ale KGB kontrolovalo kazdého, kdo tam pfichazel. [...] Lidé se bali
navstévovat chram — dacan se vylidnil. A tehdy Zambal-Dorzi-lama pfijel do ispolkomu a pozadal
Uredniky o uzavreni dacanu, coZ ovsem bylo nemozné, nebot dacan potrebovali nejen véfici, ale
i vlada, kterd tim ukazovala celému svétu, Ze v SSSR ndbozZenstvi neni prondsledovano. Na
otazku urednikd o tom, pro¢ dacan ma byt uzavien, odpovédél, Ze dacan existuje, aby lidé jej
navstévovali a modlili se tam; v pfipadé, Zze tam nikdo nechodi, pro¢ byl otevien? Poté kontrola

oslabla, véfici zacali pfichazet do chrama.“*®

Zdani nabozenského Zivota se vSak udrzovalo,
protoze bylo nutné pro demonstraci existence svobody vyznani v Sovétském svazu: ,M{zZeme
fict, Ze bylo to kontrolované umélé obnoveni jednotlivych instituci slouzici predevsim jako
vitrina pro zahrani¢ni partnery.”60

9. brezna 1969 se konal dalsi sjezd a byla prijata nova Vyhlaska, kterd upevnila postaveni
buddhismu. Dllezitéjsi na tom sjezdu vSak bylo rozhodnuti o aktivni ucasti buddhistického
duchovenstva na mezinarodni politice. Buddhisté Burjatska se Ucastnili hnuti za mir ve svété a
ukonceni zavodU ve zbrojeni jiz pred sjezdem v roce 1969, nebot ideologie nenasili je
charakteristicka pro buddhistickou etiku. Ale rozhodnuti sjezdu pridalo jejich ¢innosti oficialni
povahu a stanovilo urcité postupy v procesu rozvoje zahrani¢ni politiky buddhismu.

Soveétska vlada si uvédomila, Ze existence buddhistické cirkve v SSSR bude znacné

prispivat spolupraci se staty asijského kontinentu: ,,Obnova buddhistické cirkve po skonceni

druhé svétové valky souvisela s tim, Ze se k Stalinovi vratil optimismus ohledné Asie. Jak je

> Rozhovor s informatorem R, 2014
% Rozhovor s informatorem T, 2014
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znamo, jesté v leninské dobé [...] byla prioritni idea svétové revoluce a v tomto ohledu se
asiatsky smér povazoval za velmi perspektivni. V té dobé sovétskd vlada s velkou nadéji
pohlizela na Asii a uvazovala o mozném exportu revoluce, co se podafrilo jenom ¢astecné.
Probéhla revoluce v Mongolsku, pozdéji v Ciné. [...] po skonéeni druhé svétové vélky Stalin zase
obratil svou pozornost na buddhistickou Asii. Pomoci buddhismu se snazil ziskat pFistup

k buddhistickym statam.“®* Mezinarodni &innost Centralniho duchovniho ufadu buddhist( byla
nastrojem k navazovani a udrZovani vztahu s Asii a povaZzovala se za dllezitou soucdst
zahranicni politiky komunistické strany. V roce 1950 z iniciativy buddhist(i Jihovychodni Asie
byla zaloZena mezindrodni organizace ,, Svétové bratrstvo buddhist“ (World Brotherhood of
Buddhists), kterd usilovala o mir ve svété, odvraceni vdlky a obecné a Uplné odzbrojeni. Burjatsti
[dmové se stali aktivnimi ¢leny organizace a zucastnili se viech jejich konferenci. V cervenci
1960 delegace buddhistli z SSSR na pozvani vlad a buddhistickych spole¢nosti navstivila Cejlon,
KambodZu, Barmu a navazala osobni vztahy s nejvyznamnéjsimi ndboZenskymi a politickymi
Ciniteli. BurjatSti lamové byli privétivé uvitani hlavami statl a nabozenskych organizaci. Pozdéji i
Burjatsko zacaly navstévovat delegace ze zahranici: , Kazdy rok SSSR, konkrétné Burjatsko,
navstévovalo priblizné 100 lidi, ktefi pfijizdéli jako ¢lenové nabozenskych delegaci na Urovni

oboustranného vztahu za ucelem ucasti na riznych konferencich a forech®?

. Tak, mezinarodni
¢innost Centrdlniho duchovniho Uradu buddhistli méla vyznamnou roli v rozvoji diplomatickych
vztah( SSSR se zemémi asijského kontinentu, coz pomohlo buddhistické mu duchovenstvu ziskat
prizen komunistické strany a vytvofit viceméné pfijatelné podminky pro zachovani a rozvoj

buddhismu v ramci totalitniho rezimu Sovétského svazu.

® Rozhovor s informatorem T, 2014
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4. ,Nabozenska renesance” a narodni obrozeni v Burjatsku na hranici 20. a 21. stoleti
4.1. Zacatek naboZenské obnovy v Burjatsku

Udalosti devadesatych let 20. stoleti, perestrojka a nasledujici rozpad SSSR zpUsobily
podstatné zmény v ndboZenské politice vlady. V roce 1990 byl pfijat zakon ,,0 svobodé vyznani
a nabozenskych organizacich, ktery p¥ispél k demokratizaci vztaht mezi statem a cirkvemi®.
Zakon se postavil na principech rovnopravnosti vSech konfesi a neutrality viady v otazkach
nabozenstvi. Zrusil platnost pravnich predpisq, jejichz ucelem bylo omezit ¢innost
duchovenstva, a umoznil cirkvim a ndboZenskym organizacim podilet se na politickém Zivoté
statu. A tak byl udélan prvni krok na cesté k ndbozenskému obrozeni.

S rozpadem SSSR zanikl Vybor pro ndboZzenské zaleZitosti, ktery kontroloval ¢innost
duchovenstva. Misto néj byla zaloZzena MezinaboZenska rada Ruska (rusky MeZreligioznyj sovét
Rossii), jejimiz ¢leny se stali predstavitelé vSech tradi¢nich konfesi, které existovaly na uzemi
statu, véetné hlavy buddhistické cirkve bandido chambolamy. Ukolem rady viak nebyla
kontrola, nybrz poskytnuti pomoci vladnim a ndbozenskym organizacim pfi navazovani
vzajemnych vztahl mezi stdtem a cirkvemi a koordinace jejich spoluprace. Zanik SSSR a s nim i
zanik monopolu komunistické ideologie bylo pfi¢inou krize, v niz se ocitlo Rusko po roce 1991.
Nejasné perspektivy rozvoje, absence strategie reformovani a krach dfivéjsiho systému hodnot
dezorientovaly spole¢nost a vedly ke vzniku ,,vakua“ ve védomi lidi. A je logické, Ze v obdobi
podobného zmatku vyznamnou roli v Zivoté jedinc(l zac¢ind hrat ndboZenstvi. V té dobé se
zvétsila politicka aktivita buddhistickych duchovnich, ktefi se pfimo podileli na politice a
¢innosti zastupitelskych organt a ucastnili se verejnych a statnich akci. Byly rekonstruovany
staré dacany a stavély se desitky novych, zadaly se konat spole¢né obrady a bohosluzby a
verejné se slavit nabozenské svatky, publikovala se ndbozenska literatura, oteviraly se
buddhistické Skoly. Zdalo se, Ze konec¢né nastala doba, kdy nabozZenstvi jiz neni ,mimo zdkon” a
ma vhodné podminky k tomu, aby se obnovilo a rozvijelo dal.

Proces obrozeni buddhismu mél rozporuplny charakter. Duchovenstvo usilovalo o
propagandu a Siteni buddhistickych kanond, nicméné nebylo jasné, k jaké skole tyto kanony
patfi, jinymi slovy, zbyvala otazka, jaky buddhismus se bude obrozovat —indicky, tibetsky nebo
zcela nova smés prvniho a druhého. Centralni duchovni trad buddhistli se béhem adaptace
postsovétské skutecnosti potykal s urcitymi obtizemi. Po smrti posledniho predstavitele ,starsi
generace” burjatskych buddhisti bandido chambolamy Munka Tsybikova se situace jen

zhorsila. Novi lamové, takzvana ,mlada generace”, nebyli pfipraveni k reformovani cirkve

63 Tamtéz, s. 96
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vavys

predstaviteli buddhistického duchovenstva, jejichz pficinou byla absence organizacni jednoty a
stability uvnitf samotné cirkve. Za kratké obdobi od 1992 po 1995 se na postu predsedy uradu
vyst¥idali ti [amové®.

V roce 1995 na mimoradném sjezdu byl zvolen novy pfedseda urfadu Damba Ajusejev,
ktery v roce 1996 prejmenoval Centrdlni duchovni Ufad buddhist( na Buddhistickou tradi¢ni
Sanghu® Ruska (rusky Buddijskaja tradicionnaja Sangha Rossii, zkrdcen& BTSR & Sangha Ruska).
Zaroven byly pfijaty nové ,Stanovy naboZenské organizace Buddhistické tradi¢ni Sanghy Ruska“,
podle nichZ BTSR je ,,centralizovana ndbozenska organizace spojujici buddhistické nabozenské

organizace Ruské federace a buddhistickd vzdélavaci stfediska Sanghy Ruska...“®®

. Sangha se
stala pravoplatnou nastupnickou organizaci Centralniho duchovniho uradu buddhist(. Jejimi cili
jsou ,, vyznani, Sifeni, zkoumani, opatrné uchovavani a propaganda duchovniho dédictvi a zavéti
Buddhy, kultury a tradic buddhistického uceni, jeho filosofickych, mravnich a moralné-etickych
zakladd, vychova lidi v duchu soucitu a lasky k Zivym bytostem.“®” Néktefi buddhistické
organizace vSak neuznavaly vedouci postaveni BTSR, a proto zaloZili alternativni Ufad, ktery
ziskal stary nazev Centralni duchovni ufad buddhistd, jehoz predsedou se stal lama Nimazap
lljuchinov. Tak dochazi k rozkolu uvnitf burjatské buddhistické cirkve.

Existuje ndzor, Ze pravé vznik instituce Sanghy Ruska byl vychozim bodem nabozenské
renesance: ,Cilem BTSR byla obnova tradi¢niho burjatského buddhismu skoly gelugpa, nebot se
v sovétské obdobi vSechny skoly a sméry popletly. [...] ZaloZeni BTSR oprdavnéné Ize povaZovat
za zatatek obrozeni buddhistické cirkve®. ,Institucionalizace ma velky organizaéni vyznam. [...]

BTSR v tomto ohledu sehrala rozhodujici roli, ac¢koliv byly sloZitosti a neporozumém’.“69

Tyto
,sloZitosti a neporozuméni byly predevsim disledkem napjatych vztahl mezi Sanghou a
burjatskou vladou. Ajusejev kritizoval tehdejsiho prezidenta republiky Leonida Potapova,
etnického Rusa, a obvinoval jej z nerespektovani Burjatl. Prezident zacal podporovat
alternativni nabozZenské organizace, které nesouhlasily s ¢innosti Sanghy a nebyly jejimi ¢leny, a

proto zakladaly vlastni klastery a buddhisticka centra. Vladni podpora opozicnich

buddhistickych organizaci zhorsila vztahy mezi Sanghou a vlddou a zkomplikovala rozkol.

o Mitypov, V. M. Buddijskaja cerkov’ Rossii: religioznyj renessans 1990-ch gg. In: Jangutov, L. E. Buddizm
v obscestvenno-politiceskych processach Burjatii i stran Central’noj Azii. Ulan-Ude : Izdatel’stvo Burjatskogo
gosudarstvennogo universiteta, 2012. s. 36
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Legitimita BTSR byla sporna nejen v Burjatsku, ale i po celém Rusku. Problém je v tom, Ze
buddhisté jinych regiond ddvaji prednost zakladani vlastnich fidicich organa pred podfizovanim
se BTSR, jejiz svrchovanost neuznavaiji.

Sangha ale ziskala nadfizené postaveni vici vétsiné buddhistickych organizaci Burjatska
a Ruska diky mimoradné udalosti, ktera se stala v roce 2002 a méla klicovy vyznam pro obrozeni
burjatského buddhismu. V zafi 2002 bylo potieti exhumovano télo bandido chambolamy Dasi-
DorZo Itigelova, vyznamného nabozenského Cinitele, ktery zemfel v roce 1927. Povazoval se za
prevtéleni Damby-DorZi Zajajeva, prvniho bandido chambolamy. Legenda pravi, Ze se 15. ¢ervna
1927 bandido chambolama Dasi-Dorzo ltigelov posadil v lotosové pozici a shromazdil kolem
sebe své zaky. Pozdadal je, aby zkontrolovali jeho télo po tficeti letech, a skonal nebo, fe¢eno
buddhistickymi terminy, ,,odesel do nirvany”. Byl pohiben v lotosové pozici uvnitf cedrové
bedny. V souladu s jeho zavéti [dmové v roce 1955 a v roce 1973 tajné exhumovali jeho télo, coz
ovsem bylo skryto pred verejnosti a sovétskou vladou. Ale v roce 2002 se uskutecnila verejna
exhumace téla, které zlstalo zachované, porad nedotknuté a bez jakychkoli znamek rozkladu.
»,Fenomén ltigelova“ se stal mezinarodni senzaci. Véri se, Ze dotek téla Itigelova mUze splnit
nejzboznéjsi prani, napravit karmu a vylécit jakoukoli nemoc. Kazdy rok tisice poutnikl pfijizdéji
do Ivolginského dacanu, kde se nachazi nesmrtelné télo, aby uctili chambolamu Itigelova. Tato
udalost zménila postaveni Sanghy a posilila autoritu Ajusejeva’®, ktery navratu Itigelova pfidava
zvlastni vyznam: ,,Pro narod a Sanghu, které byly v stavu rozkladu a nestabilnosti, se [Itigelov]

stal novym symbolem viry.”71

Skutecnost, Ze se BTSR stard o télo, ji pfidava prestize. Tak i
onak, Buddhistickd tradi¢ni Sangha Ruska je jedina buddhistickd organizace, kterd ma
bezprostfedni vztah s administrativou prezidenta Ruské federace, a chambolama Ajusejev je
jediny predstavitel buddhistického duchovenstva v Mezindbozenské radé Ruska a c¢len
Poslanecké snémovny Ruské federace.

Dalsi vyznamnou udalosti v procesu buddhistického obrozeni je zaloZzeni buddhistického
institutu Dasi Cojnchorling v roce 1991. Institut se nachazi v Ivolginském dacanu. ,Dasi

X . . , v Ve, s v v , v r072 ;s s . . .
Cojnchorling” se d4 prelozit jako ,Zemé $tastného uéeni“’2. Hlavni Glohou institutu je obnova a

7% Bernstein, Anya. Religious Bodies Politics : Rituals of Sovereignty in Buryat Buddhism. Chicago : University of
Chicago Press, 2013. s. 144 — 145
& Amogolonova, D. D. Vozvraséenije Chambo-Lamy Itigelova i novaja koncepcija vozrozdénija Burjatii. Véstnik
Burjatskogo gosudarstvennogo universiteta. Ne7/2012. s. 67. Dostupné online na adrese
http://cyberleninka.ru/article/n/vozvraschenie-hambo-lamy-itigelova-i-novaya-kontseptsiya-vozrozhdeniya-
buryatii [citovano 18. 04. 2015]
72 Bélka, Lubog. Tibetsky buddhismus v Burjatsku. 1. vyd. Brno : Masarykova Univerzita, 2001. s.254
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rozvoj buddhistickych tradic a piiprava chuvarakg. V roce 1999 institut Dasi Cojnchorling ziskal
statni povoleni k vzdéldvaci ¢innosti v oblasti nabozenského vzdélani.
4.2. Role buddhismu v narodnim obrozeni Burjat(i v devadesatych letech 20. stoleti

Zanik Sovétského svazu a rozpad Vychodniho bloku vyrazné ovlivnil politické déni jak na
Uzemi samotného SSSR, tak i po celé Evropé, kde probéhla vina revoluci. Podobné procesy,
které se uskutecnily v Rusku v osmdesatych a devadesatych letech minulého stoleti, mély
povahu narodniho obrozeni a projevovaly se ve snaze narodd, jejichz Zivot dlouhou dobu byl
pod vlivem socialistické ideologie, osvobodit se od jakéhokoli politického, ekonomického ¢i
jiného natlaku byvalé sovétské vlady, oZivit svou plvodni kulturu a posilit narodni identitu.
Nejtypict&jéim rysem takové ,etnické renesance”’? pravdépodobné byl rozmach &innosti
narodnich hnuti obrozeni za demokraticka prdva a svobodu. Podobné hnuti, jehoz zdmérem
bylo upevnit jednotu Burjatud jako etnické skupiny, se vytvofilo i v Burjatsku a jeho vyvoj
pokracuje az do dnes.

Burjatské ndrodni obrozeni zacalo v osmdesatych letech v dobé, kdy se odehrdvala
perestrojka a byla zahdjena ¢astecna demokratizace, jejiz soucasti byla administrativné-
teritorialni reforma statniho Utvaru. Provedeni této reformy souviselo s feSenim tzv.
,narodnostni otazky“, kterd spocivala ve vyrovnavani socidlné-politickych vztahlt mezi narody.
»,Narodnostni otazka” v Burjatsku sv(j vyraz nasla predevsim v usilovani o zpevnéni narodni
statnosti a pravniho statusu burjatskych subjektﬁ”. Konecné Nejvyssi sovét Burjatské
autonomni sovétské socialistické republiky vyhlasil statni suverenitu a v roce 1992 republika
spolu s dal$imi subjekty Ruska podepsala federativni smlouvu’>. Burjatsko jako suverénni
jednotka vstoupilo do soustavy Federace a zacalo vyjedndvani Ustavné-smluvnich vztaha
s centrem, které probihalo nékolik let.

,Narodnostni otazka“ v Burjatsku se také odrazela ve snaze resit problém kulturniho
obrozeni a konsolidace burjatského etnika. V prvni poloviné devadesatych let se za kratkou
dobu zformovala rozsahla struktura zahrnujici mnozstvi oficidlnich a neformalnich
spolecenskych organizaci, politickych stran a hnuti s etnicko-kulturnim a etnicko-politickym
zamérem, coz svédcilo o institucionalizaci narodniho obrozeni. Jednémi z klicovych organizaci

byly Spolek burjatské inteligence, sdruzeni , Geser”, Centrum burjatské kultury, asociace Zen

7 Chamutajev, V. A. Burjatskoje nacional’noje dvizenije. 1980 — 2000-e gg. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2005.
s. 283
“ Burjatska autonomni sovétska socialisticka republika nebyla jedinym regionem v SSSR, kde bydleli etnicti Burjati.
Obyvali také teritoria Irkutské a Citské oblasti.
& Chamutajev, V. A. Nacional’nyj vopros v Burjatii. 1980 — 2000-e gg. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2008. s. 339
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Burjatska , Alan-Gua“ atd. Cinnost takovych organizaci se projevovala v navrhovani projektd
obrozeni burjatského etnika. Tak, naptiklad v letech 1991 — 1992 vzniklo etnicko-politické

Ill

spolecenské sdruzeni ,,Negedel”, které stanovilo za cil politické obrozeni naroda
prostiednictvim duchovniho a teritorialniho sjednoceni a statni suverenity Burjatska’®.

PFi studiu burjatského narodniho obrozeni nelze pustit ze zfetele spor, ktery je aktudlni i
v soucasnosti: bylo burjatské hnuti fizeno ,shora”, nebo mélo své koreny ve spolecnosti? Kdo
v daném pripadé sehrdl rozhodujici roli — narod nebo vlada? Existuje ndzor, Ze by obrozeni
nebylo moznym bez ucasti vlady, nebot pravé ona podepsala federativni smlouvu a pozdéji
uzavirala dal$i smlouvy a dohody, v nichZ se jednalo o uréeni pravniho statusu republiky,
realizaci prav a svobod naroda a finan¢ni podporu ze strany centra. Orgdny vlady pracovaly nad
obrozenim ,tradic burjatského naroda, jeho jazyka a pisemnictvi, kultury a vzdélani“’’ a
usilovaly o rdst ndrodniho sebeuvédoméni. Doktor historickych véd Vladimir A. Chamutajev
vsak tvrdi, Ze narodni obrozeni bylo ,,iniciovdno zdola” diky zdjmu samotného ndroda a jeho
nejaktivnéjsich predstavitell, ktefi nehledé na slozité podminky postsovétské skutecnosti
prosazovali obrozenecké ideje. Tak, napfiklad, sagaalgan byl obnoven Spolkem burjatské
inteligence. Jeho ¢lenové zduraznovali dileZitost tohoto svatku a usporadali velkolepé oslavy
mési¢niho Nového roku. Stejné i burjatsky jazyk byl oZiven ¢innosti VSeburjatské asociace
rozvoje kultury, jejimz cilem je ,,konsolidace, koordinace a podpora obrozeni a rozvoje burjatské

“78 Asociace byla zaloZena v roce 1991 na 1. VSeburjatském sjezdu a od té doby

kultury a jazyka
nepretrzité usiluje o zachovani jazyka prostfednictvim publikovani u¢ebnic a knih v burjatstiné a
vyucovani burjatského jazyka ve Skoldch. Zda se, ze zatimco se burjatska inteligence ze vsech sil
snazi zlepsit postaveni burjatstiny, postoj burjatské vlady k problému jazyka z(stdva Cisté
formalnim. Jiz od konce sedmdesatych let burjatsti aktivisté publikovali v masmediich ¢lanky o
tom, Ze zachovani jazyka je zavainou zdleZitosti. V devadesatych letech pod natlakem verejnosti
burjatstina spolu s rustinou byla konec¢né pfiznana statnim jazykem. VIadni feseni problému se
ale projevilo pouze v tom, Ze zdkony a jiné pravni Ukony jsou prekladany do burjatstiny.

Pricina ,etnické mobilizace” Burjatl predevsim tkvi v rdstu narodniho sebeuvédomeéni

pod vlivem ideji a procesu perestrojky a demokratizace’®. Aviak &isté narodni charakter

e Chamutajev, V. A. Burjatskoje nacional’noje dvizenije. 1980 — 2000-e gg. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2005.
s. 285
77Chamutajev, V. A. Nacional’nyj vopros v Burjatii. 1980 — 2000-e gg. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2008. s. 220
8 Abajeva, L. L. Zukovskaja, N. L. Burjati. Moskva : Nauka, 2004. s. 581
79Chamutajev, V. A. Burjatskoje nacional’noje dvizenije. 1980 — 2000-e gg. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2005.
s.94

30



obrozeni mél své nedostatky, k nimz patfily absence posloupnosti a usporadani, nejednotnost a
existence rozporu mezi jednotlivymi organizacemi.

Prof. PhDr. Miroslav Hroch, DrSc., ve své knize ,,V ndrodnim zajmu” (1999), ktera se
vénuje analyze evropskych narodnich hnuti, vydélil tfi faze, jimiz prochdazi narodni hnuti. Ve fazi
A vznika uéenecky zdjem o jazyk, historii a kulturu etnické skupiny. Pravdépodobné jesté neni
pfitomna Zadna propaganda, protozZe ,tento zajem byl motivovan osvicenskou touhou po
poznani, ale také (a snad vétSinou) osvicenskym patriotismem, laskou k vlasti a etnické skuping,

ktera ji obyvala“®

. Faze B byla obdobim narodni agitace; v pribéhu této faze se vlastenci
(vétSinou ucenci) snazili presvédcit prislusniky své etnické skupiny o hodnoté naroda. Faze C je
masové hnuti. V této fazi dosahuje narodni hnuti Uplné socialni skladby a teprve v tomto
okamZiku Ize mluvit o zformovaném narodu®. Ptechod k fazi C znamena, e &innost predak
hnuti vysla za ramec pouhého zajmu a zaméfila se na rozsifeni ndrodniho sebeuvédoméni.
Cilem patriotické propagandy ve fazi B je snaha zménit postoj lidi ke své etnické skupiné
takovym zplsobem, aby své narodni pfislusenstvi povazovali za néco vic nez pouhou danost.
Vladimir A. Chamutajev aplikuje Hrochovu teorii na burjatské narodni hnuti a dochazi k zavéru:
burjatské hnuti proslo fazemi A a B, k fazi C vSak nedospélo. Pfedpokladd, ze pficinou toho byl
odpor ze strany konzervativni ¢asti ,,etnické elity, jejiz zajmy nevychazely za rdmce zachovani
svého statusu“®, ktery byl zarukou jejiho materidlniho a spole¢enského postaveni.
Neuskuteénéni faze C vedlo k uhasinani narodniho ,,zapalu” a zanedbdvani realizace vétsiny
obrozeneckych projekt(.

,Nabozenska renesance” a narodni obrozeni jsou dva paralelné probihajici procesy,
které v kontextu burjatského etnika Uzce souvisi mezi sebou vzhledem k tomu, Ze se
buddhismus stal neoddélitelnou soucasti kultury Burjat(, zplsobem jejich Zivota. Buddhismus
byl komponentem ndrodniho sebeuvédoméni, o ¢emz svédci odpovéd jednoho z informatoru:
»[Obnova buddhismu] souvisela s bouflivym procesem narodniho obrozeni v buddhistickych
republikach, protoZe zvlastnost etnického buddhismu spociva v tom, Ze na rozdil od
,méstského” buddhismu zapadniho Ruska etnicky buddhismus jde ruku v ruce spolec¢né
s narodnim védomim, a proto mnozi burjatsti buddhisticti viidcové tak ¢i onak jsou i narodnimi

vudci. [...] ve vSech tradi¢né buddhistickych statech se buddhismus povazuje za jednu ze

80 Hroch, Miroslav. V narodnim zdjmu : pozadavky a cile evropskych narodnich hnuti devatenactého stoleti v
komparativni perspektivé. [2. vyd.] Praha : Nakladatelstvi Lidové noviny, 1999. s. 15
81 v
Tamtéz, s. 15— 16
8 Chamutajev, V. A. Nacional’nyj vopros v Burjatii. 1980 — 2000-e gg. Ulan-Ude : BNC SO RAN, 2008. s. 232
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«zna&ek» narodnosti.“®

Pravdépodobné lze fici, Ze narodni obrozeni a obnova buddhismu jsou
dvé strany jedné mince: ,U nas obrozeni buddhismu velice souviselo s obrozenim narodniho
sebeuvédomeéni: Burjati si uvédomili, Ze jsou Burjati a zaroven jsou buddhisté. Dlouhou dobu

v ruském impériu ne narodnost, ale pravé nabozenska pfislusnost, vyznani bylo tim, na zakladé
¢eho se délili poddani. Byt pravoslavnym znamenalo byt Rusem, byt Tatarem znamenalo byt
muslimem, byt buddhistou znamenalo byt Burjatem nebo Kalmykem. [...] Pro nds buddhismus
neni pouhym nabozenstvim, je soucasti narodniho védomi. VSude je buddhismus tésné spojen
pravé s narodni kulturou. Je to obdivuhodné, ale buddhismus, i kdyZ je nadnarodnim

nabozenstvim, zaroven existuje v narodnich formach.“®*

Existuje urcity nazor, Ze buddhismus
dokonce i vyrazné ovlivnil psychiku Burjatu: ,,Buddhismus je jednim z nejmirumilovnéjsich
naboZenstvi. [...] Burjati, jako i vétSina kocovnych narodu, byli velmi kruti, agresivni. Jakmile

«85

pfiSel buddhismus, zménila se i jejich psychika.“™> Tolerantnost, otevienost a schopnost

prejimat cizi tradice a obyceje jsou témi vlastnostmi buddhismu, které byly pfi¢inou jeho
masového rozsifeni.

Fenomén ltigelova, jehoZ objeveni bylo jednou z klicovych udalosti ,ndbozenské
renesance”, mél vyznamnou roli i v procesu ndrodniho obrozeni. Doktor historickych véd
Darima D. Amogolonova tvrdi, Ze pfislusnost Itigelova k burjatskému etniku posiluje cit ,,narodni
vyjimecnosti“ a pfispiva ke konsolidaci etnické skupiny: ,, Ndvrat svatého lamy [...] je
symbolickym dikazem obrozeni narodni kultury a ndrodniho ducha, existence zvlastni a
unikatni etnicko-kulturni pospolitosti, ktera ma pravo Cinit si narok na mimoradny status
v disledku své zG¢astnénosti na velikém tajemstvi nesmrtelnosti.“®®

NaboZenstvi se stalo zakladnim elementem narodniho sebeuvédoméni a zpevriovalo
»pocit pospolitosti“. Vysledky sociologického vyzkumu z roku 2009 ukazuji, ze 75 % mladych
Burjat(i ve mésté ze ¢tyf moznosti (,vérim“, ,spiSe vérim“, ,spiSe nevérfim®, ,nevéfim“) vybralo

odpovéd' ,vérim“, zatimco se mezi Burjaty starSimi 60 let (totiz ti, ktefi se narodili a vyrostli

8 Rozhovor s informatorem T, 2014

8 Rozhovor s informatorem T, 2014

¥ Rozhovor s informatorkou A, 2014

8 Amogolonova, D. D. Vozvraséenije Chambo-Lamy Itigelova i novaja koncepcija vozrozdénija Burjatii. Véstnik
Burjatskogo gosudarstvennogo universiteta. Ne7/2012. s. 68. Dostupné online na adrese
http://cyberleninka.ru/article/n/vozvraschenie-hambo-lamy-itigelova-i-novaya-kontseptsiya-vozrozhdeniya-
buryatii [citovano 18. 04. 2015]
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v sovétském obdobi) 37,5 % povazovalo za ateisty. Z toho plyne, Ze mezi obrozenim zajmu o
nabozenstvi predkd a moderni etnicko-narodni ideologii existuje uréita souvislost®’.

Zjistili jsme, Ze ,,etnicka renesance” pramenila z iniciativy samotného ndroda. Lze totéz
fici i o obrozeni buddhismu? Pfevazné ano: ,Bylo typicky ndrodnim. Samoziejmé, byli viidcové,
pozdéji se tento proces zacal kontrolovat, ale to, co se délo ve vesnicich a méstech, bylo
vasnivym. Lidé byli naplnéni timto nadSenim, buddhismus pro vSechny byl nécim ¢istym z ddvné
idedIni minulosti. [...] Napfiklad, kdyZ do Burjatska v roce 1992 pfijel dalajlama, bylo tady
naprosté Silenstvi — Beatles by zavidéli. KdyZ se dalajlama proplétal davem lidi, mnozi z nich

“88 Obrozeni buddhismu, které zacalo

plakali, volali jej, protahovali ruce a snazili se ho dotknout.
jesté na konci osmdesatych let, mélo povahu ,vSeburjatského fenoménu”: témér ve vsech
okresech republiky za penize véficich probihaly ,,narodni stavby“, béhem nichz byly obnoveny a
postaveny mnohé dacany a klastery. AvSak souhlasim i s ndzorem, Ze se vlada rebupliky

v urc¢itém ohledu podilela na naboZzenském obnoveni: ,Nelze pustit ze zfetele jak narodni
obrozeni, tak i to, co probihalo prostrednictvim natlaku a plsobeni ve vyssich kruzich. [...] Kdyz
obyvatelé potfebuji ndbozenstvi a chtéji svobodné navstévovat dacan, musime mit na paméti,
Ze pro to, aby se otevrel dacan, potifebujeme moc a penize, ale bez laikd by to také nebylo
mozné, nebot se mnohé kultovni stavby stavi za penize pfispévatelll — a pravé to sjednocuje lidi
z rlznych socialnich skupin. Obrozeni bylo narodnim, ale aby se dala prosadit néjaka idea, je

89 Existuje jesté i tfeti ndzor na charakter ,nabozenské

zapotrebi pouZit svétské moci.
renesance”, ktery zaujima stfedni misto mezi zminénymi dvéma nazory: ,Vlada obrozeni
neprekazela. Politici se najednou véficimi nestali, ale jinym v tom nebranili. Chces$ vérit — tak
vér,“%

Nabozenské obrozeni kvili svému narodnimu charakteru ovSsem narazelo na problémy.
Stejné jako i ,etnické renesanci” chybél mu propracovany program, disciplina a fizeni: ,VSechno
probihalo revoluc¢né, chaoticky. Neexistoval Zadny systém. Najednou povolili stavét dacany a
vzdéldvat se pro duchovni povolani. Lidé darovali velké penize. Buddhismus byl né¢im poctivym
a spravnym ve srovnani s komunistickym rezimem.“** Absence systému se odrazila i na

samotné instituci cirkve: , KdyzZ v roce 1990 v Ivolginském dacanu byl otevien duchovni seminar,

& Amogolonova, D. D. Varnavskij, P. K. Religija v sekuljarizovannom obscestvé: buddizm v sovremennoj Burjatii. In:
Jangutov, L.E. Buddizm v obscestvenno-politiCeskych processach Burjatii i stran Central’noj Azii. Ulan-Ude :
Izdatel’stvo Burjatskogo gosudarstvennogo universiteta, 2012.s. 61 — 62
% Rozhovor s informatorem T, 2014
% Rozhovor s informatorkou A, 2014
% Rozhovor s informatorem B, 2014
% Rozhovor s informatorem R, 2014
33



pfisli jsme my, mladi ucednici. Bylo nas 120. Stari lamové, ktefi nas prijimali, z toho méli radost.
Pti pfijeti museli byt shovivavi, pokud 3Slo o slib, délali vyjimky vzhledem k tomu, Ze mnich musi
dodrZovat kolem 250 pfikazani mniSského slibu. Nechali ndam jich jen 5. Mélo to své nasledky.
Nas buddhismus se jesté bude potykat s urcitymi problémy, pro jejichZ feseni bude nezbytné
provést reformy, které posili mniéskou disciplinu.“*?
4.3. Buddhismus a jeho vyznam v sou¢asném Burjatsku

Komunisticka politika ateismu zna¢né zménila postoj lidi k buddhismu, coz zlstava
zavaznym problémem aZ do dnes. Lidé se chovaji k naboZenstvi jako k pouhému souboru
urcitych rituald, které méli provadét, aniz by védéli, v ¢em spociva jejich skutecny vyznam. P¥i
vyrazné ,desekularizaci”, tj. zeslabeni stupné sekularizace, jenz byl dosazen v sovétském
obdobi, kterd se projevila rdstem poctu véficich a Ucasti ndbozenskych organizaci a ¢len(
duchovenstva na verejné-politickém déni, existuje nedostatek ,,pravé nabozenské viry”.
Provadéni ritudll a bohosluzeb, i kdyZ se Burjaty povaZuje za dulezité, vsak zUstava
prilezitostnou udalosti. Na tuto skutec¢nost poukazovali informatofi pfi odpovédi na otazku o
soucasném postaveni buddhismu v Burjatsku: ,Problém spocivd v tom, Ze postoj lidi
k buddhismu je pragmaticky. Nejcastéji jsou navstévovani ldmové-lékafi nebo lamové-
zurchajg‘:‘.”94 Urcitd ¢ast modernich buddhistd si ,,vzpomina“ na svou pfrislusnost k nabozenstvi
v té dobé, kdy se v jejich Zivoté objevuji néjaké potize:,Lidé nepfichazi k [dmovi pro to, aby se
zménili nebo poznali [Buddhovo] Uéeni; chovaji se k ndbozenstvi jako k sluzbam, pomoci nichz

se jim podafi fesit své problémy.”95

Darima D. Amogolonova tento jev nazyva projevem
»banalni religiozity”, coz je analogii s pojmem ,,banalni nacionalismus” zavedenym M. Billigem.
Bandlni nacionalismus se vyjadfuje vSednodennim pouzivanim rGznych symbol(, které se
vztahuji k ndrodni identité: ,[...] Nam se pofad pfipoming, Ze «my» Zijeme v ndrodé: «nase»

identita se porad vyvésuje pred nami.“%

Vétsinou vznika tehdy, kdy ndrod je zformovan a nic
mu nehrozi. Stejné bandlni religiozita se objevuje v situaci, kdyz ndbozenstvi nema vhodné

podminky pro to, aby hrdlo roli svétonazoru. Dalajlama ve svém proslovu k buddhistim

%2 Rozhovor s informatorem R, 2014

3 Ldma-astrolog; zurchaj je starodavna astrologie burjatsko-mongolskych narod(, kterd je popularni v tradi¢né
buddhistickych regionech.

% Rozhovor s informatorem J,2014

% Rozhovor s informéatorem R, 2014

% Billig, M. Povsednevnoje napominanije o Rodiné. Prel. Artjom Smirnov. Filosofsko-literaturnyj zurnal Logos
[online]. Ne58/2007. Dostupné online na adrese http://www.ruthenia.ru/logos/number/58/03.pdf. [citovdno 19.
04.2015]
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Burjatska zdUraznil, Ze pojeti buddhismu jako jednoduchych modliteb a obrad( je neptipustné,
a proto je nezbytné ,pochopit zéklady buddhistické Dharmy“®’.

Jak zdUraznil jeden z mych informatord, buddhismus ovliviiuje burjatskou spolecnost ve
tfech rovinach®®. Prvni rovinou je vliv buddhistickych hodnot a buddhistického ugent:
»,Buddhismus hldsd mirumilovnost a mir, totiz ty kvality, které jsou potfebné pro harmonicky
vyvoj spoleénosti, svéta a vztaht mezi lidmi.“*® D¥ive jsme jiz mluvili o tom, ze 10 dobrych a 10
«cernych» (negativnich) skutk, jejichz predstava pochazi z buddhistickych kanond, slouzi jako
opora burjatské moralky. S ohledem na vlastni zkuSenost si dovolim fici, Ze vétSina rodicu
s buddhismem, s jeho kulturou a filosofii seznamuje i své déti. Kdyz jsem byla ditétem, moje
babicka mé brala s sebou do dacanu, velice jsem se na to tésila, protoze mam rada klid, ktery
tam panuje. Pokud jsme obchazeli chram, vypravéla mi o Buddhovi a jinych bédhisattvech®.
Buddhismus fika, Ze zlo neni vlastni podstaté ¢lovéka, nybrz vznika v dlisledku urcitych
podminek. Avsak ¢lovék tyto podminky je schopen prekonat, zbavit se negativnich emoci,
prestat byt pramenem svého a cizich utrpeni a stat se pramenem Stésti i pro lidi kolem néj.
Zarnym prikladem takového zplisobu Zivota je Jeho svatost ¢trndcty dalajldma: ,Neni dllezité,
jestli jsi buddhista nebo kfestan, muslim nebo hinduista, jestli néjaké nabozenstvi viibec

vyzndavas: dllezity je pouze tvij pocit neoddélitelnosti od celého lidstva. 10t

Buddhismus je
tolerantni naboZenstvi, které se stava populdarnim i mimo tradi¢né buddhistické regiony.
Ptitahuje obyvatele Evropy a Spojenych stat(i svou otevrenosti, altruismem a filosofii, v niz
privrzenci buddhismu objevuji smysl Zivota.

Spolecnost je také ovlivnéna Cinnosti buddhistickych organizaci. Chambolama Ajusejév
zdlraznuje, ze Sangha pridava obzvlasté dalezity vyznam realizaci projekt(, které se zaméruji na
Siteni a propagandu zdravého Zivotniho stylu a boj proti alkoholismu a narkomanii. Kazdy rok se
provadéji Sachova utkani o cenu Buddhistického institutu, soutéZe v jazyce burjatském,

. s , . , , , 102 ~-/ v ’ . . ,
mezinarodni turnaje v narodnim zapasu atd.'®* Cilem véech akci je podpora fyzického a

duchovniho zdravi ob&and a zachovani narodnich tradic. U¢ast na prospééné a blahodarné

%7 Amogolonova, D. D. Vozvradenije Chambo-Lamy Itigelova i novaja koncepcija vozrozdénija Burjatii. Véstnik
Burjatskogo gosudarstvennogo universiteta. Ne7/2012. s. 69. Dostupné online na adrese
http://cyberleninka.ru/article/n/vozvraschenie-hambo-lamy-itigelova-i-novaya-kontseptsiya-vozrozhdeniya-
buryatii [citovano 18. 04. 2015]

% Rozhovor s informatorem J,2014

% Rozhovor s informatorkou A, 2014

1% viz slovnik

Urbanajeva, I. S. Potencial buddizma — dlja metateorii celovéceskogo vsejedinstva. In: Mir buddijskoj kultury.
Materidly Vserossijskoj nau¢no-prakticeskoj konferencii ,Potencial buddijskoj kultury Rossii v reSenii social’'nych
problem®. Cita, 2011. s. 259

102 Zdroj: http://sangharussia.ru/datsans/huree/
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¢innosti je charakteristickym rysem nejen Buddhistické tradi¢ni Sanghy Ruska, ale i na ni
nezavislych organizaci: buddhistické centrum ,Majdar” se spole¢né s americkymi a evropskymi
partnery zabyva ekologickymi problémy Burjatska. Clenové buddhistického duchovenstva se
snazi pomdhat predstavitelim vSech socialnich vrstev, ktefi tuto pomoc potfrebuji — sirotkiim,
lidem se zdravotnim postizenim, senioriim atd., kontroluji dodrZzovani lidskych prav a usiluji o
dosaZeni miru jak v Rusku, tak i po celém svété.

Treti rovinou vlivu buddhismu je ¢innost predaka buddhistické cirkve. Mluvili jsme o
tom, Ze diky tésné spojitosti mezi buddhismem a narodnim sebeuvédoménim hlavy
buddhistickych organizaci zaroven jsou narodnimi viidci. Takové postaveni ma, napftiklad,

chambolama Ajusejev, ktery je povazovan za ,spasitele Burjatt“*®®

, hebot velky ddraz klade na
obnovu a rozvoj burjatské kultury a jazyka. Kromé toho se aktivné podili na politickém Zivoté
republiky i celého statu, coz urcité prospiva postaveni buddhistické cirkve v Rusku. Ldmové hraji
vyznamnou roli v kazdodennim Zivoté ob¢an( tak, Ze jim pomahaji najit sily a pfekonat Zivotni
prekdazky, prezit tézké obdobi, zlepsit se a poznat buddhistické uceni.

Problém banalni religiozity, ktera staci pro vytvareni a udrzeni narodni identity a
sebeuvédomeéni, vSak prekazi buddhismu plnit jeho funkci svétonazoru. Pfekondni daného
problému spociva v opravdovém poznani Buddhova Uceni, a proto nejvyznamnéjsi buddhista
soucasnosti Jeho svatost ¢trnacty dalajlama zd(raznuje dalezZitost vzdélani. Cestuje po celém
svété, prednasi, ucastni se konferenci, pise knihy a velice se zajima o védu. V roce 1989 obdrzel
Nobelovu cenu miru za navrh politického programu pod nazvem Zdna ahinsy ¢i Zéna miru (angl.
Zone of Ahimsa). Jeho ¢innost je proniknuta predstavami nenasili a altruismu, cozZ jsou ideje
nezbytné pro zachovani duchovniho a fyzického zdravi jedinc( a spole¢nosti a dosazeni miru

po celém svété.

103 Bernstein, Anya. Religious Bodies Politics : Rituals of Sovereignty in Buryat Buddhism. Chicago : University of

Chicago Press, 2013. s. 143
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5. Shrnuti

Buddhismus v ruském impériu byl uzndn jako oficidlni naboZenstvi v roce 1741, ale na
uzemi dnesSniho Burjatska se objevil jiz dlouhou dobu predtim. Setkal se s tradi¢né burjatskou
kulturou a prevzal jeji prvky a tak vznikla nova narodni forma buddhismu znama jako burjatsky
buddhismus. Postupné se rozsifil po celém Uzemi a stal se nejen nabozenstvim, ale i zplsobem
Zivota a mysleni vétSiny Burjatd. Po zapojeni Burjatska do soustavy ruského impéria se
buddhismus néjakou dobu narazel na odpor ze strany ruské pravoslavné cirkve, ktera se snazila
omezit jeho sféru vlivu. Pozdéji se stalo zjevnym, Ze existence buddhistického vyznani na
ruském Uzemi velice prospiva zahrani¢nim vztahlm statu s jinymi buddhistickymi zemémi.
Rozvoji buddhismu jiz nic neprekazelo a byl dokonce vladou podporovan. Buddhismus zacal
hrat dlleZitou roli nejen uvnitf zemé, ale i v zahranicni politice, a tuto Ulohu zachovava az do
dnes.

Po vzniku SSSR buddhisticka cirkev dokdzala na kratké obdobi ziskat pfizert komunistické
strany diky ¢innosti Agvana Dorzijeva, ktery tvrdil, Ze buddhismus a marxismus maji mnoho
spolecného. Avsak charakteristickym rysem ideologie socialistického statu je ateismus, a proto
sovétska vlada iniciovala politiku proti ndboZenstvi, jejimz cilem bylo znicit instituce vSech cirkvi,
které existovaly na Uzemi SSSR. Buddhisticka cirkev nebyla vyjimkou. Dacany a stupy byly
devastovany a pouzivaly se jako skladovaci prostory, byly zni¢eny buddhistické knihy a
chramové oltare. Ale nejhroznéjsim aspektem ateistické politiky v tficatych letech 20. stoleti
byly masové represe véficich a duchovnich, ktefi byli uvéznéni, zabiti ¢i poslani do gulagu. Bez
ohledu na nebezpedi trestu si lidé dokazali zachovat viru; [dmové tajné pokracovali
v nabozZenské sluzbé, konali obfady a bohosluzby, pomahali véficim. Buddhismus se presunul do
,podzemi“ a nabyl latentniho charakteru.

Situace se zménila se zacatkem druhé svétové valky: Stalin zacal pouzivat nabozenstvi
pro motivaci vojakl. Probéhla ¢astecna obnova buddhistické cirkve, ktera vsak nebyla projevem
nabozZenské svobody, nybrz procesem, ktery postupné provadéla vlada. Buddhismus se stava
jednim z nastroja statu pro navazovani vztah( s buddhistickou Asii, diky ¢emuz buddhistické
duchovenstvo ziskalo urita privilegia, ke kterym patfi obnoveni Centralniho duchovniho uradu
buddhistli a povoleni stavby dacanu ,,Chambinskoje sume” v roce 1946. | kdyzZ ¢innost burjatské
buddhistické cirkve byla porad omezovana a nachazela se pod stalym dohledem, vytvofila si
podminky potfebné k tomu, aby alespon dokazala zachovat tradice buddhismu a prezit

sovétskou epochu.
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Rozpad Sovétského svazu v roce 1991 zpUsobil zasadni zmény ve spolecnosti. Spolu se
stdtem zanikla i nadvlada sovétské ideologie, coZ znamenalo navrat nabozenské svobody.

V devadesatych letech zacind aktivni obnoveni buddhismu. Takzvand ,nabozenska renesance”
tésné souvisela s jinym procesem, ktery se odehrdval v téZ dobé — s burjatskym narodnim
obrozenim. Buddhismus se stal nezbytnym prvkem narodniho sebevédomi Burjatl, a proto
prispél ke konsolidaci burjatské etnické skupiny a hrdl vyznamnou roli v obrozeni burjatské
kultury, historie a jazyka, které probéhlo z iniciativy samotného naroda a jeho predaku.
Burjatské ndrodni hnuti ale neproslo viemi fazemi a zastavilo se na etapé ndrodni agitace (faze
B podle M. Hrocha).

Rozhovory s informatory mi pomohly doplnit historickd fakta o skutecnost, ktera se
odehravala v ramci jednotlivych rodin a byla skryta. Zjistili jsme, Ze v sovétském obdobi
nabozenska ¢innost probihala tajné a vSechny nabozenské svatky, ritualy a bohosluzby
pretrvavaly. Nehledé na hrozici trest se lidé nezrekli své viry, nebot si bez ni nedovedli svij Zivot
predstavit. Diky jejich nezlomnému presvédcéeni buddhismus prezil, dokazal se obnovit a dnes
ve tvaru Buddhistické tradi¢ni Sanghy Ruska a dalSich buddhistickych organizaci ovliviiuje
spolecensky Zivot a politické déni ve staté.

V posledni kapitole jsme mluvili o problému banalni religiozity, ktery je dlsledkem
nedostatku vzdélani v oblasti ndbozZenstvi a projevuje se v tom, Ze véfici provadéji nabozenské
ukony, ale nechapou jejich opravdovy vyznam. Tato prace mi v urcéitém ohledu pomohla
prekonat tento problém, protoze mdj zajem o déjiny buddhismu byl podnétem
k podrobnéjsimu zkoumani a pochopeni jeho filosofie a tradic. Buddhismus zaujima dulezité
postaveni v sou¢asném Burjatsku, je soucdsti narodni identity Burjatli a dava jim pocit
jednotnosti a jistoty. Buddhismus hlasa ideje nenasili, tolerantnosti a mirumilovnosti, a
pravdépodobné pravé proto pritahuje lidi nezavisle na jejich vyznani a narodnosti. Buddhisticka
cirkev v Cele s Jeho svatosti ¢trnactym dalajlamou usiluje o mir, odzbrojeni a dosazeni harmonie
ve vztazich mezi lidmi a staty. Staré pfislovi hlasi, Ze svét existuje, pokud v ném Zije alespon
jeden buddhisticky mnich, a jsou to slova, ktera vyjadruji dileZitost buddhistickych hodnot a

filosofie nejen pro buddhisty, ale i pro celé lidstvo.
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6. Zavér

Vidéli jsme, Ze buddhismus je nezbytnou soucasti burjatské kultury a elementem
burjatského narodniho sebevédomi, a proto hraje zasadni roli v procesu narodniho obrozeni.
Burjatsky jazyk postupné prestava byt zdrojem pocitu soundleZitosti a jednoty ndroda, protoze
se v kazdodennim Zivoté uziva jen ztidka. Podle udajli sociologického vyzkumu pouze 25 %
respondentt mluvi doma burjatsky, 37 % pouZiva oba jazyky a 38 % mluvi pfevazné rusky.
Kromé toho, na otdzku ,Jaky jazyk umite nejlépe” burjatstinu uvedlo méné nez 10% lidi.
Vysledky dalSiho zkoumani ukazaly, Ze v seznamu identifikatord, podle nichz se lidé identifikuji s
burjatskym etnikem, jazyk je na étvrtém misté. Casté&ji se vyskytuji odpovédi ,kultura, obyceje,
obrady”, ,,rodny kraj, pfiroda” a ,,zevnéjsek”. Odpovéd', buddhismus” uvedlo 35 %
respondent(. Dalo by se vzhledem k tomu fici, Ze funkci jazyka zacina prebirat buddhismus
jakozto ndbozenstvi vSech Burjat(? A co ti Burjati, ktefi vyzndvaji Samanismus? Priblizné
$amanismus'®. Z toho plyne, e i kdyz buddhismus je vyznamny prvek burjatské kultury, dava
lidem pocit sjednoceni a ovliviiuje burjatskou spole¢nost, nemlzeme jednoznacné stanovit, ze
je hlavnim identifikatorem burjatského etnika. Tuto roli, jak ukazuje vyzkum, hraje kultura a
obyceje, avsak neni pfilis jasné, co zahrnuji dané pojmy.

V praci jsem se také zabyvala burjatskym narodnim hnutim, které se zastavilo ve fazi B a
nedospélo k fazi C. Bylo by vsak logické polozit otdzku: jak Ize dosahnout posledni etapy? Kvuli
tomu, Ze jazyk jiz neni sjednocujici silou a buddhismus neni naboZenstvim uplné vSech Burjatd,
je zapotrebi nové predstavy, kterd bude znackou naroda a narodni identity. Predpokldadam, ze
by takovou predstavou mohla byt praveé kultura burjatského naroda. V daném pripadé kulturou
minim historii, mentalitu a tradice, které jsou spole¢né pro cely narod. Podle mého nazoru, i
kdyZ burjatské narodni obrozeni dospéje k fazi C, v politické roviné nenastane Zadna podstatna
zména. Osamostatnéni Burjatska od Ruska nepfipada v Uvahu. Za prvé, znacény pocet obyvatel
Burjatska tvofi etniéti Rusové. Za druhé, ekonomika Burjatska neni dostatecné rozvinuta pro to,
aby dokazala udrZovat blahobyt svych obyvatel. Z toho plyne treti divod: pro Burjatsko je
celkem vyhodné byt souéasti Ruské federace, ktera investuje do ekonomiky republiky a tim
podporuje jeji rozvoj. Burjatsko sousedi s Mongolskem a Cinou, které by pravdépodobné
nedokazaly poskytovat stejnou podporu a také brat v ivahu zajmy republiky. Vysledkem
dosazeni faze C by proto mohlo byt rozsifeni autonomie republiky a minimalizace zasah(

Moskvy do vnitinich zaleZitosti Burjatska.

1% Abajeva, L. L. Zukovskaja, N. L. Burjati. Moskva : Nauka, 2004. s. 580 — 581.
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Priloha €. 1. Slovnik pouzitych buddhistickych pojmu:

Bandido chamboldma — titul hlavy buddhistické organizace.

Bodhisattva — ten, kdo dosahl stavu Buddhy a usiluje o probuzeni.

Dacan — buddhisticky klaster nebo klasterni komplex v Burjatsku. Pfi dacanech se oteviraji
buddhistické Skoly.

Dalajlama (da se preloZit jako ,ocean moudrosti“) — je povazovan za duchovniho viidce Tibetu.
Predpoklada se, zZe kazdy dalajlama je reinkarnaci (tibetsky tulku) pfedchoziho dalajlamy a
emanaci bédhisattvy soucitu Avaldkitésvary.

Dugan — maly buddhisticky chram. Vétsinou je zasvécen urcitému boZstvu.

Hinajana (,,Maly viz“) — prvni zminky o tomto pojmu se datuji do 1. — 2. stoleti. PouZiva se pro
oznaceni jiznich Skol buddhismu (Sri Lanka, Thajsko, Barma, Laos, Kambodza). Jeji nejvyssim
idedlem je arahant (ten, kdo dosahl nirvany), ktery usiluje pouze o vlastni vysvobozeni ze svéta
samsary.

Mahajana (,,Velky viz“) — také je nékdy nazyvana ,Velka cesta”. Je jednim ze tfi hlavnich sméru
buddhismu. Vznikla v Indii, pozdé&ji se rozitila do Ciny, Japonska, Korey, Vietnamu, Tibetu,
Mongolska a nékterych regionli Ruska. Podle tradice pochazi od samotného Gautamy Buddhy.
Jeji hlavni myslenkou je bédhicitta (soucit a laska) vici vsem bytostem.

Sagaalgan — buddhisticky novy rok, jehoz datum se uréuje podle mési¢niho kalendare.

Sangha — buddhisticka komunita.

Stupa — buddhisticka monumentalni a kultovni stavba, kterd ma kulové obrysy. Uvnitf ni se
obvykle nachdzi buddhistické relikvie.

Sume — synonym slova ,, dugan®.

Vadzrajana (,Diamantovy viz“) — smér buddhismu, ktery se vytvofril v rdmci mahajany v 5.
stoleti. Poklada se za nejvyssi u€eni, které nejrychleji vede k cili — dosazeni ptivodniho,

nedudlniho stavu mysli.
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Priloha ¢&. 2. Pfepis rozhovora.

Informatorka A

Bonpoc 1. Kak 661 Bbl onucanu nonoxeHue 6yoousma 8 bypamuu e coeemckulii nepuoo?
Omeem: Korpa K Bnactu npmuxogAat CoBeTbl, BbICTpanBaeTca obLwas nporpamma AeUCcTBUN BHe
3aBMCMMOCTM OT OTHOLUEHUSA K pennrmm. KoHeuyHo, 418 COBETCKOM BNACTU M3HAYalbHO CaMbiM
rnaBHbIM Bparom 6b110 NpaBocaaBue, NOTOMY YTO NpaBociaBme Hbl10 OCHOBOM MAE0NOrUN
LLapCKOro nNpaBUTENbCTBA, HO B MOMEHT Hayana noantuyeckux penpeccmin B 20-30-ble roabl OHM
3aTPOHY/M KaK AalaHbl, TaK U CMHArorun, meyetu. LlepKkeu 1 gauaHbl npeBpalLani B Aoma
KYNbTYpbl, B CKNaAbl, B My3eW, TaHLEBa/IbHble NNOLWAAKK. Bce xpamoBoe f06p0 YHUUTOXKANOC.
KapanHanbHoe nameHeHMe B OTHOLIEHUW K PENUTMU MPOUCXOAUT MMEHHO B BOEHHbIN Nepuoa, —
BO3HMK/a HEOOXOAMMOCTb HALMOHANbLHOTO NOAbEMA, NATPUOTU3MA, BOOAYLLEBNEHUA, U
CTanuH NpMHMMaET peLleHne OTKPbITb fauaH. MBOATMHCKMIA AauaH NPpoBOAMT NepBbIn Xypan
(6orocnykeHne) B 1946. UmeHHO BOWMHA Bbi3Basia NEPESIOM B OTHOLLIEHUAX C PENUTMO3HbIMMU
OpraHu3aunamm, B TOm ymcae u ¢ byaamsamom. Ho ctTaBUTb OCOHHAKOM KaKoe-To HeraTuBHoe
OTHOLUEHME UMEHHO K BYAAMNCKON LLEPKBU Mbl HE MOMKEM, OTHOLUEHUE K PenUrnmn 6ui10
oauHakoBoe. OCHOBHOW naeosiornyeckoi naatpopmon bbin atemsm. Mepesom nponcxogurT,
MNBONTMHCKMIA faLaH AeNCTBYET, MOXKET NPOBOANTb CBOM CYy»KObl, COBMpPalOTCA MUPAHE, HO B
nepuos MaccoBbIX NOAUTUYECKMX penpeccnin 10 Tbicay nam B bypaTum 6oi10 yHUUTOXKEHO. Ecan
Bbl MOCMOTPUTE CMUCKM KEPTB NONUTUYECKMX PENPECCUIA, HaAeTe O4eHb MHOTO MMEHHO /1laM.
Bonpoc 2. Ho eedb Hecmompsa Ha ameucmuYecKyto NoAUMuUKy 20cyoapcmaead ntoodu ece pasHo
npodonxcanu eepumo?

Omeem: Y MeHs eCTb OAMH KOHKPETHbIN Npumep. Y moel 3Hakomoi ges 6bin namon. OHa
paccKasblBasia, YTO HA CaMoM Zene Bce byaaninckme npasaHuKM B 4JOMe OTMeYancb, BCe 3TO
NPOUCXOANN0 TAWNHO, TAUHO XOAUAU B AaLaH. DTO TO, YTO MPOUCXOAM/0 B ceMbe, AoMa. Ho
KOrza oHa npuxoamna B WKOAY, TaM bblna abcontoTHO Apyran cUTyauma, COBEPLUEHHO Apyrue
naeun. 3To HaBepHoOe OYeHb BarKHaA 0COBEHHOCTb TaKMX NEePENIOMHbIX MOMEHTOB B UCTOPUM,
YTO BCErga K pemrum NnpuxoguT NpeKae BCEro MoJIoAeKb, U yXO04UT U3 PeINTUM TOXKE npexae
BCEro MOJIOAEXb B CU/y CBOEIr0 MaKCMMA/IMCTCKOrO OTHOLLEHMA K }KU3HW, B CUY TOTO, YTO BCE
HOBOE BOCMPUHMMAETCA ropa3ao nerye. B aeBAHOCTbIE roAbl, KOrAa Ha4vanca PennurmosHblii
noabem, OKa3anochb, YTO BeEpYOLMX 6oblUe BCEro cpean MoIoA0ro NOKONEHUS.

Bonpoc 3. Kak npoucxoduso eo3poxdeHue 6yodusma?

Omeem: B 1990 roay BbIXoAUT 3aKOH 0 cBoboae BepoucnosegaHma. PakTMYECKU 3TOT 3aKOH
pa3speluan Bce, B TOM YNC/IE PETUCTPUPOBATb PENUTMO3HbIE OpraHM3auMn. PylunTca xenesHbii
3aHaBec, U B POCCUIO X/IbIHY/I0 MHOECTBO MUHbIX PENIUTUO3HbIX ABUXKEHUIA. BO3porXKaanmch,
KOHEYHO, TPaANLMOHHbIE KOHPECCMM, HO OCHOBHAA Macca PUHY/1acb B HOBbIE PE/IUTNO3HbIE
OpraHM3aumnm, CeKTbl. ITOT 3aKOH Aan CAUWKOM MHOro ceobogapbl, 1 B 1997 roay ero
YMKECTOUM/IN: ANA TOTO, YTOObl 3aPErNCTPUPOBATHLCA, HYXKHO NPOUTU MHOMKECTBOM UHCTaHLUN.
Ocob6eHHOCTb COBPEMEHHOM CUTYaLLMKN 3aKIKYAETCS B TOM, YTO MHOIO NpeacTaButenei
PYCCKOA3bIYHOIO HaceneHns obpalLatoTca K byaauniickon uepksu. Moasnaetca noHATUE «benbli
Nlama», Korza eBponeeL, CTaHOBUTCA ByAANICKUM CBALLLEHHOCAYXUTenem. M byaanctbl B CBOKO
oyepesb OTMEYAOT MHOTME NPaBOC/AaBHble NPA3AHUKNU. MMEHHO 3TO CMHKPETUYHOe CO3HaHue
noBeAeHNA 04YeHb CUIbHO BAMAET Ha Hally NOBCEAHEBHYH ¥M3Hb M HA Halle OTHOLLeHMe K
pennrnun. Jna Hac 3To IerKo, XOTA UCTUHHO BEPYHOLMIA YEeNOBEK A0/IKEH HAX04UTbCA
WUCKNOUYUTENBHO B JIOHE CBOEM LLePKBU.

Bonpoc 4. Kakosa 6bina poae bydoulickoli mpaduyuoHHoli CaHzaxu Poccuu e npoyecce
803poxcderHusa 6ydousma?

Omeem: VIHCTUTyaNn3aLmMa UMeET OYeHb BaXKHOe OpraHM3aLMOoHHOe 3HaYeHure. Begb ana toro,
4yTOObI NtOAM XOANAWN B AaL@Hbl, HYXKHO 3TW AalaHbl OTKPbITb. BTCP B 3TOM OTHOLWEHWUK cbirpana
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onpeaenstoLLyto posb, XOTA ObI/IN CNOKHOCTM U HeAONOHMMaHKe. Ha ceroaHAWHUI AeHb
npouecc yperyanmpoBaH, XOTA ecTb Takne byaaninckme opraHnsaumm, Kotopble cammn byaancrol
He A0 KoHUa npu3HatoT. Jonyctnum, Heobyaamnsm. latyaHnH One Hnugan, n3BeCTHbIM
HeobyaauncT, KoTopbil NyTewecTsyeT no Poccuun, nponoseayeT ynpouleHHyo dopmy byaamsma
ana esponenues. O6pas *KU3HM MEHAETCA, YCKOPAETCA, YNPOoLLAeTCA, U 3TO BAUAET Ha
noss/sieHNe Takux GeHOMEHOB Kak Heobyaansm. 3agada bTCP 3aknto4aeTcs B COXpPaHEeHUM
TPaAnUMN, KY/IbTYPbl, N 3TO CBA3AHO HE TOJIbKO C pesiMrnen, Ho U C HauWoHaNbHOM
cocTaBasolEen. Pennrua, npuHaaneKHoCTb K KoHdeccumn, aBaseTca ogHUM U3 NPU3HAKOoB
HAUMOHAIbHOCTM.

Bonpoc 5. Moanu 661 Bol Ha3sameb 803poxdeHue 6yodusma «HApPOOHbIM» ?

Omeem: fl cumTalo, HY*KHO He YMNyCKaTb U3 BHUMaAHWE HN HAapOA4HOE BO3POXKAEHUE,HUN TO, UTO
NpPOUCXoAnA0 NyTem onpeaeneHHoro AasaeHns Uan AencTBmnin B Bepxax, 6e3 aToro npotecca
He Morno 6bITb B N1t06OM Cyvae, HO KOr4a HaceneHue HyXKAaeTCA B PeNUTUU, HYXKAAETCA B TOM,
4yT0b6bI CBO6OAHO NOCELWATb AALAH, HYXKHO MOMHUTb, YTO A TOro, YTOObI OTKPbLITL AaLLaH,
HY>KHa BNaCTb, HY}KHbl AE€HbIU, HO U 683 MUPAH 3TOrO TOXKE HE NPOU30NAET, MOTOMY YTO
MHOrMe Ky/bTOBble 34aHUA CTPOATCA 33 CHET NOXKEPTBOBAHUI — 3TO TO, YTO 0ObEAMHSAET Ntoael
pa3HbIX COUMANbHbIX KaTeropuit. BospoxeHune 6bin10 HAPOAHbIM, HO AN1A TOro, YTOObI
NPOABMHYTb KAaKYH-TO MAEH HYXKHO MCNOAb30BaTb CBETCKYHO B/ACTb. ITO
B3aMMOZOMNOJHAIOLWME APYT ApYyra 31emeHTbl. be3 Hapoaa, 6e3 BepyoLmx 3TO, KOHEYHO,
NPOUN30ITU HE MOMXKET.

Bonpoc 6. Kak 6yd0u3m enusem Ha Noaumu4ecKyro U coyuanbHyo HU3Hb cO8peMeHH020
obwecmea?

Omeem: byaan3m ogHa U3 CaMblX MUPONOOUBBLIX pennrnii. CyLecTByeT MHEHMWE, YTO BYpATHI,
KaK M MHOIMe KoyeBble Hapoabl, Obl/IM O4YEHb KECTOKMMM, arpeccuBHbiMU. Kak TonbKo byaamnsm
noABMACA y BypAaT, MeHAETCA U UX Ncuxonorua. byaamsm nponoseayeT mmpontobue,
CNOKOWCTBUNE, N 3TO UMEHHO Te KayecTBa, KOTOpble HEOOXOAUMbI ANA FAPMOHUYHOTO Pa3BUTUA
obuwecTBa, MMpa, B3aUMOTHOLLEHUI MEXAY NOAbMMU.

Informator B a informatorka D

Bonipoc 1. Kak 6b1 8bl onucanu nosaoxceHue 6ydousma e coeemcKuli nepuod?

Omeem (B): Mbl B COBETCKOE BpemMsa BEPYIOWMMU He Bbinun. Mocne Toro, Kak A B NATOM Kiacce
3abonena, Mou poauTeNU CTaNn BEPYHOLLMMUM. A Mbl KaK B LLKO/E, TaK U nocne, bblan
6e360KHMKaMKn Npu coBeTCcKoM BnacTu. OHa BbITPaBMUAA C KOPHEM BCIO PEAUTUIO, XOTA AA4A Y
MEeHSA, MaMWH ABOOPOAHbIN BpaT, nama 6bin, B TIOpbMe 3a 3TO cuaen. Ero Bbinyctuaum, Koraa s
yumiacb Knacce B cebMOM. B THopbme OH CTasl NOPTHBIM U CLUMA MHE Ha BbIMYCKHOM NaTbe.
Omeem (D): Bynansm nocne BoWHbl, B 1946 roay, oduumanbHo paspelinan. JauaH oTKpbiauy,
Nam nocenunu. bonee oTKpbITO BYPATbI CTaNM BEPUTbL C BOCbMUAECATbIX r040B. Bce cTanu
MOoANTbCA. [Jo 3Toro 6bin TONbKO 0AMH AauaH, MBONTUHCKKUI, U ManeHbKMUe AalaHbl No
AepeBHAM. B Kaxgol aepeBHe 6bia1 nama. KpaHe KaTUropuyHO penuruio 3anpeLLanm B
TpMaLUaTbIX rogax. A NOTOM C Haya/IoM BOMHbI CTano noserye. A 8 1946 npu Cosete MMHUCTPOB
CCCP oTKpbI/In OTAEN MO PENUTUAM.

Bonipoc 2. A penu2uo3Hbie Nnpa3dHUKU ommeYanu?

Omeem (B): CaraanraH oTMe4anun, KaKk U cenyac. HMKTO He 3anpeLan, HO Aasiblle CEMbM 3TO He
BbIXx0AmMA0. MOKNOHATLCA U MOIMTHLCA B HALLE CeMbe Havyanu Nocse Toro, Kak a 3abonena.
Jlama cKkasan MmouMm poauTensim, YTO OHU He AeNatoT HY*KHble 06psaabl, HYXKHO CPOYHO CAeNnaTb,
WMHaye A ympy. [leaylika cTan Kaxkapli roa e3anTb B AauaH B YnaH-Ya3 Ha o6pag «TabakxaHy,
3TO Haw ceMeMHbIn 06paa. CoBepLuaeTca Ha cneayroWwmii AeHb nocne HacTynaeHunsa CaraanraHa.
PaHblue ogMH AauaH 6bla, U Mbl NOCTOSIHHO TyA4a BO3MAM OTLA, XOTA CaMK He Bblan
BepyoWwmmn. TONbKO KOraa He CTano ero, CaMmMm NpULLIOCh BCe AenaTb.
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Bonpoc 3. Ymo usmeHunoce ¢ pacnadom CCCP?

Omeem (D): Bbina paspylueHa NaeonorMyeckas 0CHoBa KOMMYHM3MA, BCE CTa/IM MOJIUTbCA:
MYCy/bMaHe CTau MeYeTn OTKPbIBATb, OyAAMCTbI HAYaIM AaLaHbl CTPOUTb, MPABOC/aBHbIe
BO3BOAM/IN LEPKBU, Npuraawanm nonos. OdnLManbHO NPEKPaTUICA FTHET BEPYHOLLMX.

Bonpoc 4. Kak eoccmaHaenueanu 6ydousm?

Omeem (D): NauaHbl OTKPbINK, Nam Habpanu, cTaan OTNPaBAATb UX y4UTbCA B MoHronmio. A
y)e coBcem HeaaBHO, neT 15-20 Ha3ag, cTanu BOCCTaHaB/IMBaTh dalaHbl, KOTopble bbian ewe
00 pesoatoummn — B Ipxmpuke, CeneHrnHcke, Kaxre. Ctanm HasHayaTb Ty4a CBALWEHHMKOB.
Nlambl, KOoTOpble B MOHIoAMKN BblyYUINCb, BO3BPALLAIUCh M HAYMHANWN CAYKUTb. [o3aHee
Ha4yanu oTnpasaATb Ha obyyeHne B UHAMIO, K anan-name. BoT Tak nocTeneHHo BCe CTanu
BepuTb. [leHer Ha BCe 3TO NPaBUTENLCTBO MOYTU He BbIAENANO, TaK YTO BEPYHOLLME HAYa/In CamMM
BHOCUTb NOXKEPTBOBAHMUA.

Bonpoc 5. Kakoe yyacmue npuHumano npasumesnbcmeo 8 80ccmaHossneHuu byodusma?
Omeem (D): He mewano. CUNbHO B PEIUTUI0 HE YAAPAINUCH, HO U HEe NPensaTcTBOBaNAN. Xoyellb
BEPUTb — BEPb.

Informator J

Bonpoc 1. Kak 661 Bbl onucanu nonoxceHue 6yodusma e bypamuu e coeemcKuli nepuod?
Omeem: Korpa K Bnactu npuwnu CoseTbl, 6yaaMCTbl XOTENM KaK-TO NpUCNocobutbea K
COBECTKOM AeCTBUTENBHOCTU. BblN0 OCHOBOBAHO ABUMKeHWE 06HOBAEHYeCTBa BO rnase ¢
ArsaHoMm [JOpKMEBbIM; OHW OCYKAaNN NbilHbIE 06PAAbI 1AMan3Ma, TO, YTO JlaMbl HAXKMBAIOTCH,
6blnM connaapHbl C COBETCKMM NpeacTaBAeHNEM, YTO laMbl 3aHMMAIOTCA SKCNAyaTaumnein. OHu
NPM3bIBaAN K oYnLLEHUIO Byaamn3ma, Npu3biBaiv BEPHYTLCA K UCTOKam byaaninckomn
dnnocodnn n yTBEpPKAANN, YTO MeXKAY byaaANM3MOM U MapPKCM3MOM ecTb MHOro obuero. bbina
MbIC/Ib NpUcNocobutb 6yaamMam K COBETCKOM AENCTBUTENBHOCTU U BbIXKUTb, XOTA YKe
YyBCTBOBA/IOCb rPO3HOE BesHMeE. ECTb UCTOpPMUECKME CBEAEHMA O BCTpeYe ObiBliero Xambo-
nambl (TUTyA rnasbl byaauniickon TpaguumoHHoi CaHrxu Poccun) Jawm-Aopxko Utnranosa ¢
nnagepom 0b6HOBNEHYEHCKOTO ABMXKeHMA ArBaHOM [lop»KMeBbIM, BO Bpemsa KoTopoi UTturanos
CKa3a/, YTo HaZo yes3KaTb, MOTOMY YTO CKOpPO Bcex cxBaTAT. Koraa ArsaH [opumeB cnpocun
NTuranosa, noyemy Torga oH He 6eXKNUT U3 CTpPaHbl, TOT OTBETWUI, YTO €r0 OHM He ycnetoT
cxBaTuTb. COBETCKAA BNIACTb CHA4ala 3aurpbiBana ¢ byaamsmom, U Tem He MeHee ee
OaNbHENLWan NOANTUKA OTAENEHUA LLePKBU OT rocyZapcTBa NpMBena K pasrpomam
PEeNNrMo3HbIX OpraHM3aumMii 1 gauaHos (byaauniicknin xpam). NMpuyunHom norpomos 6bina B
nepBylo ovyepeab aTEUCTUYECKAA MOANTUKA, HO C APYTOM CTOPOHbI LLEPKOBHbIE AeATeNN
nogaep*knsanun 6enoe gBuKeHUe, 1 3To Toxe bbla NoBoA ANA orpaHnyeHna CoBeTamm
PEeNNrMo3HOM XKK13HU. ITo BbiN Nepuoa, Koraa Hadanacb «6opbba 3a ymbl», UHGOPMALMOHHAA
BOMHa. B aToM 60pbbe LepKBu, Kak byaaminckan, Tak U NpaBoOCNaBHAsA, 3aHANN CTOPOHY 6enbix.
[owno K nonHomy pasrpomy 6yaamnnckor LepKeu; 6b11m pasrpoMaeHbl BCe MOHACTbIPK,
MHOIMe JauaHbl UICNOAb30BAINCL KaK apCeHaNbl U J0Ma KY/IbTYPbl, CAUTAINCb KHUTU, NaM
OTNPABAAAMN B CCbIIKU. BblaIN Nambl, KOTOPbIE TAaMKOM NPOAOIKANN PENUTUO3HOE C/YKEHME U
NpoBOAUNM PeNnrnosHbie 0bpaabl. Ho Hapoa HECMOTPA HA NOYTU NOSIHOE YHUYTOXKEHUNE
LEepKBU NpoAoNKaN BepUTb. byaansm rnyboKo nycTun KopHU, NOTOMY YTO Obl He NPOCTO
penurnen, byaamsam bbin obpasom KusHu. Ero 10 gobpbix AesaHUIA BblIM OCHOBOM MOpanu.
Koraa Hayanacok BoiiHa, CTanMH NOHAA, YTO /IIOAAM Ha40 BO3BpaLWaTh Bepy. bblio paspeleHo
CTponTEeNbCTBO MBONTMHCKOrO AalaHa, BO3HUKNO LieHTpanbHOe AyxoBHOE ynpaBaeHue
6yaaucros (LAYE), 66110 pa3peleHo MOAUTLCA.

Bonpoc 2. Kak npoucxodusno eo3poxcdeHue byddusma?

Omeem: Bonbluyto PO/ib B NpoLecce BO3POXKAEHUA CbIrPano co3gaHne Xambo-namoi
Atoweesbim byaauniickoi TpagmunoHHoi CaHrxmn Poccum, Kotopana 3ameHuna UAYE. Llenbto
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BTCP 6b110 BOCCTaHOBAEHME TPAANLMOHHOTO ans bypatum bygansma lenyrna, noTomy 4To BO
BPeMsA COBETCKOro nepmoaa BCe LWKO/bl U HAanpaBAeHUA CMELANNCb U Nepenienmcb. bbino
o4eHb MHOro cnopos. MHorne 06BuHANM AtoweeBa B TOM, 4To bBypAaTtua nepectaet bbiTb
LEeHTPOM poccuiickoro byaamnsma. MNasHbiM aprymeHTom Xambo-nambl 66110 yTBEPKAEHME,
YTO BEPOBaTb HYXKHO COrnacHo byaanickomy yyeHuto. CosgaHme BTCP morKHO no npasy
CYUTaTb HAYaIOM BO3POXKAEHNA OyAAMNCKOM LLepKBU. Ha MOMEHT BO3POXKAEHUA CYLLECTBOBANO
MHOXECTBO PEeNUTMO3HbIX OPraHn3aLLMi, Kaxkaaa U3 KOTOPbIX MPonoBeAbiBana CBOO
6yALUNACKYIO TPAANLMIO, U UMEHHO OHM B NEPBYIO 0Yepeab noaseprance pepopmaumm.
CywecTBoBasa KOMMCCUA, KOTOPAs e341Na No AauaHam U aTTecToBbIBala laM. Bropoi
nobenoit Bo3poxaeHua byaamsama 6b110 co3gaHmne byaaminckoro MHCTUTYTa dawm
YolMHXOPAWH, KOTOPbIN Nonydnn ceptnudmkat oT MmHUcTepcTBa obpasoBaHma Poccuiickoi
depepaumnm. Ha cerogHAWHMN aeHb BypAaTCKMn Byaamsm ato, B nepsyto odepeap, BTCP Bo
rnase ¢ Xambo-namoir AtoweesbiM, CoBeT MHCTUTYTA [Jawm YoMHXOpAMHA, rae roToBAT U
obyuatoT nam, M NoA06HbIN ByAAMNCKUA YHUBEPCUTET, CO3AaHHbIN B ATMHCKe. 3aTem
NPOU30LLJIN BaXKHeNLWMe cobbiTUsA, CBA3aHHble ¢ peHoMeHOM UTUI3N0Ba, KOTOPLIN Chirpa
OrpoMHelLy ponb B nogbeme byaansma v Bepbl.

Bonpoc 3. Bbl ynomaHynu ¢pakm, ymo oaxce 8o epems coeemckoii ameucmuyeckolii
noAuMuKu Hapoo npooonxan eepums. Kak amo 6bino eo3moxcHo? Kak o6cmosna
cumyayus ¢ peau2uo3Heimu obpadamu u npaszdHUKamu?

Omeem: MNpnmep M3 MOEro AeTcTBa — A He 3Han, 4To Takoe CaraanraH (HoBbii rog no
BOCTOYHOMY KaneHgapto, Mpa3aHuk benoro mecsaua). Ho ogHaxabl npuien Mo apyr U nossan
MeHs ¢ coboi. Mbl 3aXxo4Man B 4OMa, KNaHANUCL, U Ham AaBann KoHobeTbl. A Toraa ovyeHb
YAMBAANCA, NOYEMY Mbl KaXKAbll AeHb TaK He xoaum. OHaKo Be4epoM, Koraa A pacckasan Bce
poAUTeNsiMm, OHN O6BACHUAN MHE, YTO 3TO PE/IUTMO3HbIN NPa3AHUK, KOTOPbIM Helb3s
npasaHosatb. OdMumManbHO Npa3gHoBaHKeE Obl/10 3aMpeLLeHo, HO TEM HEe MeHee N1 an
npasaHoBanun. ITO He 3anpeLLanoch B NaaHe Yro/IoBHO-HaKa3yeMoM — He PEKOMEHA0BaN0Ch.
Ho ecnun napTuiiHbii paboTHUK Bbln 3ameyeH B NPa3aHOBaHMM PENUTMO3HOTO NPasaHuKa, ero
MOT/IN YBOJIUTb C PaboTbl, OH NOABEPranca agMUHUCTPATUBHOMY HaKa3aHMio. ITO He
aduwmpoBanock, Ho NpasgHUK bbin. OH Bbln AaXKe ropasao UHTEpPecHee, ropasao ayylle, Yem
cenyvac.

Bonipoc 4. Bo3poxcdeHue 6yodusma Hayanocw nocae pacnada CCCP unu ewie 8 npeddsepuu
amozo cobbimus?

Omeem: Bce Ha4yanocb Bo Bpema M. C. lopbauesa. COBECTKMIN COO3 HYXKAaNCA B pedopmax, B
nepByto oyepeab B SKOHOMUYECcKMX. fopbayes, ogHaKo, Havan ¢ pepopm B ob6nacTm ceobosbl
COBECTW, Aan N0AAM NPaBoO pPeanrnosHoro Boibopa.

Bonpoc 5. Kakue uzeecmHbie n100u u cobbimus bbiau c8A3aHbI € NPOYEeccom 803POHO0eHUA
6yodusma?

Omeem: Co3aaHne byaganinckol TpaanumoHHon CaHrxm Poccum 66110 Ha4anom BO3POXKAEHUSA
LuepKBu. bosbluas 3acnyra NPUHAANENKNUT ObIBLUIMM TaMaM, KOTOPblEe COXPaHUAM BEPHOCTb
6yAaMACKOMY YY4eHUIO. ITO Haw BYPATCKUIA MHCTUTYT MOHIO10BEAEHMA, KOTOPbIN U3yYan
byaaunsm.

Bonipoc 6. Kak 6yd0u3m eausaem HA nNoaAUMUYECKYIO U COYUAbHYIO X U3Hb CO8PEeMEHHO020
obwecmea?

Omeem: 3TOT BONPOC MOXHO PAacCMOTPETb B HECKO/IbKMX NI0OCKOCTAX. B nepByto ouepeab, 31O
B/INSIHNE KOHKPETHO b6yaAaMNCKOoro yyeHnsa n byaaminckmx LeHHocTen Ha obuectso. Bo-BTopbIX,
3TO ponb ByAANINCKUX OpraHM3aumnii. Hy n KOHEYHO e, 3TO AeATeNIbHOCTb IMAEePOB
6yanunckon uepkeu. NMpobnema B TOM, YTO NHOAN OTHOCATCA K ByaamM3my nparmaTUUYecKHu.
Yawe Bcero ntogun XxoaaT AMb0 K namam-nekapsam, 1Mbo K 1amam-3ypxak (actposaorm).
OpraHuszaumm 6yaannCcKon LLePKBM aKTUBHO YYaBCTBYIOT B MOJIMTUYECKOM }KU3HU pecnybankuy,
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OCHOBbIBAIOT ABUXKEHUA aHTU-aNKOroNbHOM NponaraHabl. BTCP cTapaeTca BO3poAnTb KyAbTypy
N BYPATCKMI A3bIK, NPOBOAUT NPa3aHUKKU, GecTnBasn, CNOPTUBHbLIE COPEBHOBAHMUSA,
KOHpepeHunn. OHKM 3a60TATCS 0 AYXOBHOM U dM3nyeckom bnare rpaxkgaH. bygamnsm
NPOHMKaeT BO BCe chepbl AeATENbHOCTU Ye/I0BEKA, CTAHOBUTCA BaXKHENLWNM GaKTOpPOM
COLManbHO-06LW,EeCTBEHHOM }KU3HU bypATuK.

Informator R

Bonpoc 1. Kak 661 Bbl onucanu nonoxceHue 6yodusma e bypamuu e cosemcKuii nepuod?
Omeem: bypAn3m He ABNAETCA UCKIIOYEHMEM CPean APYTUX PEIUTUIA, KOTOPbIE CyLLeCTBOBAIM
Ha TeppuTopun Poccuun. Kak u Bce penvrmm, byaansm noaseprca roHEHUAM CO CTOPOHbI
KOMMYHUCTUYECKOro pexuma. OcobeHHo 3To npossunock B 20-bie 1 30-bie rogbl. 10-12 Tbicay
laM noAaBeprancb penpeccmam, bbinm oTnpaBaeHbl B CTA/IMHCKME Nareps, OTKyAa BEPHYIUCh
eanHunupl. K 1937 roay yxe ¢pakTnyeckun He 66110 HUM 0AHOTO GYHKLMOHMPYIOLLLErO AaLaHa.
B3AaTb MOMX POACTBEHHUKOB, Cpeaun KOTOPbIX OblN NaMbl: Aef, PaccKasbiBa, YTO NePBOro
apectoBanu B 1927 roay, OH TaK U He BEPHY/CA, BTOPOro bpara, ToxKe namy, 3abpanm 8 1930
roay. B paioHe XopuHcKa ecTb benas ropa, rae no pacckasam CBUAETENEN pacCTpenmBanu no
HECKOo/IbKO coTeH nam. CTapMKKM paccKasbiBasin, YTo MO CTENAM Be3ae netann b6enble cTpaHULbI
13 ByaANNCKUX KHUT. KOMMYHUCTbI pa3pyLuanm KybTOBble COOPYKeHMUA, cTaTyu byan; ctatym,
KOTOpble 6blAK caenaHbl U3 Meau, NepennasBaanm U U3roTaBanBaAM U3 HUX YaMHUKM, Tasbl. K
anoreto penpeccuit B 1937 roay Ha Bceit Tepputopumn CoBETCKOro coto3a He 6bI10 HM O4HOro
OeNncTByloLWero aauaHa. Bce nambl 66111 penpeccMpoBaHbl, OTNPaB/EHbI B Iynarun, rae MHorme
nornbaun. Mot ABOOPOAHbIN AeAyLlKa BEPHYACA U3 rynara, rge nposen 10 net. BepHyncsa ¢
noAo0pPBaHHbIM 340P0BbEM, UCMOPYEHHbBIM 3pEHUEM, XPOHUYECKMMM Bone3HAMM. BnnoTb 40
pacnaga CCCP oH noasepranca roHeHMAM CO CTOPOHbI KOMMYHMUCTUYECKOW NapTUMN, €€ YNEHbI
NOCTOAHHO KOHTPOJIMPOBA/IN, YEM OH 3aHUMAETCA, HE BEAET /1N KAaKYHO-TO PESIUTUO3HYIO
arMTaumio. Ho oH coxpaHua AYXOBHYIO BEPY, HE OCTaBW/I PEANUTMO3HbIE MPAKTUKKU, YMTaN
MOJIUTBbI, M KOTA4a Ha4yanocb Bo3poxKaeHue B 90-ble rogbl, OH 6bln B YNC/IE NEPBbIX NIOAEN,
KOTOpPbIe 3aKNaAblBasiM OCHOBbI CTPOUTENBbCTBA AalaHa B €ro palioHe — NPUHMMaN y4acTue B
Bblbope mecTa, NnpoBeAeHNM MONeOHOB. TaKKe OH cTan O4HUM U3 NepPBbIX HACTABHUKOB ANA
MO10AbIX MOC/NYLWHMKOB 3TOro AauaHa. MocnabneHne aTeMcTMYECKOro AaBieHma Hayanocb BO
Bpema PaLLMCTCKOro BTOPXKEHUA Ha TeppuToputo COBETCKOro CO3a, Korga B nepsble roabl
BOMHbI CTPaHa UcnbiTana Wwok. CTanunH Hyxganca Bo Bceobein mobunnsaumm, gns sToro
NPUBEerHyn K BO3POXKAEHWUIO Ky/IbTa UCTOPUYECKUX IMYHOCTEN, TaKUX KaK AnekcaHap HeBckui,
AnekcaHgp Cysopos. B Tom uncie ncnonib3osBan penmruio 4na AyxoBHOro nogbema HaceneHuma.
N3 narepeit Bo3BpaLLLann penrnosHolx geatenen, byaancros, MycyibMaH, XpUCTMAH, U Ha 3TOM
BOJIHE Pa3peLInan NOCTPOUTb OAMH ByAANNCKMIA Xpam — UBONTUHCKMI AaLlaH; NO3XKe OTKPbIAN
OKMHCKMI pauaH. Tem He meHee, NonHoW cBoboabl He 6b1n10. JTambl o4eHb 6oanUCh
NCNONHUTEIbHOM BNACTU, KOMMYHUCTOB. Ho *amban-[oprKu-nama, Kotopbiit B 70-ble roapbl
3aHUMan AONKHOCTb HacToAaTeNna MBONrMHCKOro gauaHa, 6bi1 04eHb NPAMbIM U CMENbIM
yenosekom. OfHaxabl OH cobpan BELLM 1 OTNPABUACA B UCMOIKOM (MCNOAHUTENbHbIN
KomuTeT). Jlambl OTrOBapMBaIn €ro, Tak Kak 3To 6bl/10 04eHb ONACHO, HO OH He 6oanca. OH
CKasan, 4To roToB MATU TyAa pagm Bepbl. MpuynHa ero HeA0BO/IbCTBA Obl/la ACHA: XOTb AALUAH U
dyHKuMoHnpoBan, KI'b aepkano ero noa NOCTOSAHHbIM KOHTPOIEM, Ha y4yeTe bblnun BCe, KTO
npuesrkan B AauaH. B nocneacTsmMm oHM NoaBepranmcb penpeccuam, y 1to4en BO3HUKaNM
npobnembl Ha paboTte. N Hapoga 6osanca npuxoauTb B Xpam — AauaH onycren. U toraa Kamban-
[opXun-nama npmexan B UCMOJIKOM M CKa3an UM, YTOObl OHM 3aKpbINKM AaLaH, O YeM, KOHEYHO
e, He Morno 6biTb U peyn, MOTOMy YTO AaLaH Obl HY)KEH HE TONbKO BEPYIOLLUM, HO U
NONMUTMYECKOM BNACTH, YTOObI Becb Mup Buaen, yto B CCCP penunrus He noasepraerca
roHeHWAM. Ha BONpOC YUHOBHMKOB O TOM, MOYEeMy AaLaH A0/KeH ObITb 3aKPbIT, OH OTBETUA,
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YTO JaUaH CyWecTBYeT, YTOObl NH0AN XOAUNM TYAA U MOZIMAUCD; €CAN TyAa HUKTO HEe XOAMT,
33a4eM OH HyKeH? [locne 3TOro KOHTPO/Ib HEMHOTO 0C/1IAbUAM, NIOAN HaYaNn NOCeLW,ATb XPaMm.
Bo BpemeHa penpeccuii 4enoBeK MOr NONIATUTBLCA XKU3HbIO 3a CBOO Bepy. Koraa B KoHue 1990
roga B MIBOArMHCKOM fauaHe OTKPbIIN OYXOBHYH CEMUHAPUIO, MPULLIM Mbl, MONOAbIE
NOCNYLWHMKK; Hac 6b1n10 120 yenosek. CTapble lambl, KOTOpble NPUHUMA/IM Hac, 6blan 3TOMY
o4YeHb pasbl. MNpu npueme oHM 6bIN BbIHYXKAEHbI AenaTb NocnabneHma B OTHOWEHUN 06eTOB,
Aenann UCKIYEHNs, NOTOMY YTO MOHaxX A0JIKeH cobaoaatb okono 250 3anoseaen
MoOHaleckoro obeta. Ham octaBuau Bcero 5. 3To MMesio cBOM nocsieacTeuaA. Takme
nocnabneHua HapywatoT gncumnaunHy. Haw 6yaansm ewe 6yaeTt ctankneatbes €
onpeaeneHHbIMM Nnpobaemamm, KOTopble A1A CBOEro peweHus TpebytoT nposeaeHns pepopm
C Le/Ibi0 YCUNEHUA MOHALLECKOM ANCUMNANHDIL. [0 HEKOTOPbIM AaHHbIM ceiyac B bypatum
nopsaaka 500 nam. ToTanuTapHas cuctema HaHecna byaansmy n opyrum peamruam
KONOCCaNbHbIN YPOH. O4HUM M3 CaMblX HEFAaTUBHbIX NOCNeACTBUIM Obl10 BOSHUKHOBEHME
nogen, Kotopble cunTanu ceba CBAWEHHOCNYXKUTENAMM, HO HE CAeA0BaIM NO NYTU AYXOBHOM
NPaKTUKK, YTO-TO MEXKAY MUPAHUHOM W CBALLEHHOCAYXKUTenemM. YPoH bbin HaHeceH B camoe
cepAue — paccTpenmBany MOHaxoB, TO eCTb HocuTenen YueHns bygapl.

Bonipoc 2. Ho eedb He cMomps Ha ameucmu4ecKyto noaumuKy so0u ece pAsHO NPoooAXanu
eepumo?

OtBeT: Ha mol B3rnsg, y ntogen octanacb HEOCO3HAHHasA, Cnenas Bepa, KoTopasa Nnpuaasana um
cun. Al cam BbIpOC B AePEBHE, MOI Aepq, 6bln BEPYOLWMM, O4eHb 06Pa30BaHHbIM YE/TOBEKOM,
4YMTaN Ha CTAPOMOHTO/IbCKOM, 1 AaXKe B roAbl PENPEeccuit, Koraa K Hemy npmuxoanau
npeacTaBUTeIN UCNONHUTENIbHOM BNACTU U TOBOPU/IN, YTOBbI OH HE MOAIMACA W ybpan anTaps,
OH BCE PaBHO He OTCTYMNWA N COXPaHWA cBOtO Bepy. B nepmnog CaraanraHa, A NOMHIO, OH
coBepLUan Bce 0bpaabl, M YTPOM A NPOCbINANCA o4 3BYK €ro MoOAUTB. 3TO NOC/YKUNO0
60/1bLUIMM TOTMKOM A/151 TOTO, YTOObI A TOXKE NnoLen no nNyTn 6yaaninckoro yyeHns. Ho mHorue
13 Tex, KTo poaunca B 40-bie n 50-ble rogbl, NOAYYUIN YACTO aTeUCTUYECKoe BOCNUTaHUe,
paccmMaTpuBanm PEAUTUIO KaK «ONUYM Ons Hapoga». byaamsm 6bin oKyTaH TaliHOM. fl NOMHIO,
YTO KOrZ4a Mbl HaX04M/N B PyMHAX XPaMOB OCTaTKM CTaTy3TOK byaabl, MHorve nobamsanuco,
HENOHATHO NoYyemy, Ho Nobaneanuce.

Bonpoc 3. Kak npoucxodusno eo3poxcdeHue 6yddusma?

OTBeT: Bce 310 nponcxoamno peBotOLMOHHO, XaoTMYHO. He 6b1710 onpeaeneHHoM cuctemsl. B
OZMH MOMEHT paspeLlnan CTPOUTb AaLaHbl, YYUTbCA B AYXOBHON ceMuHapuu. Jlloan genanv
Lespble NoXepTBOBaHUA. byaamnam 6bia YeM-TO YECTHbIM, NPaBUAbHbLIM MO CPABHEHUIO C
KOMMYHUCTUYECKMM PEXMMOM. K COXKaneHuto, Ha AaHHbI MOMEHT Mbl HE MOYEM CKa3aTb, YTO
nogm obnapatoT cBeTNI0M Bepoit. Jlloam NpUXoaAaT K 1aMa He ANa Toro, YTobbl U3MeHUTb cebn
WM NO3HaTb YYeHME — OHU OTHOCATCA K PENUTUN KaK K chepe ycayr, C NOMOLLBbIO KOTOPOK
peLatoT cBom npobaembl. Y YyenoBeKa, KOTOPbI He 061a4aeT HYXKHbIMU 3HAHUAMM, BEpa
npespalLaeTtca B cyesepue. MNoatomy [anain-nama B Halle Bpema o4eHb 60nblioe 3HaYeHne
npuaaet o06pasoBaHUIO, NPOBOAMUT KPYI/ble CTO/bl M YNTAET SIEKLMM NO BCEMY MUPY.

Informator T

Bonipoc 1. Kak 661 Bbl onucanu nosoxeHue 6yddusma e bypamuu e cosemckKuli nepuod?
Omeem: B oTAn4me oT MCNama M NPaBOC/IAaBHOrO XpMUcTnaHcTea 6yaansm B CoBeTCKOM coto3e B
nepuopg ot 1937 no 1945-1946 roga 6bin paspyleH NoaHocTbio. Ecnan npaBocnasHasn
naTpUapxua U AyXoBHOE ynpaBaeHne MyCy/ibMaH, XOTb U BblAN yLLEMAEHbl U OTPaHUYEHbI,
NPOAO/IKANN CYLLEeCTBOBATb M HUKOTAA He NPeKpaLLanm NOAHOCTbIO CBOO AeATENbHOCTb, TO
MHCTUTYT Xambo-nam n Bce 34 MOHACTbIPA, KOTOPble CyLLECTBOBA/IN A0 3TOMO BPEMEHM Ha
TepputTopumn pecnybankm bypatna n coceAHUX PpermoHoB, 6bin paspyLleHbl NOAHOCTbIO. 3TO
CBA3AHO C Tem, YTo byaamMsam MMmesi OTHOCUTENbHO HEDObLLIOE KOIMYECTBO Noc/aea0oBaTeNei.
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YacTuyHoe BO3poXxKaeHne byaaMnckon LepKeBm Nocsie OKoOHYaHnA BTopoit MMpOBOIA BONHbI
CBA3aHO Cc Tem, YTo y CTasIMHA BOCCTAHOBUACA ONTMMMU3M OTHOCUTENBbHO A3UK. KaK U3BeCTHO,
ele B IEHNHCKME BPEMEHA, KOTAa aKTUBHYIO AeATeNbHOCTb Bes JleB Tpoukui, bbina
NPUOPUTETHOM MAEA MUPOBOM PEBOIOLMMN, U a3MATCKOE HaMNpaBaeHWe NOJIUTUKU CYMTANO0Chb
O4YeHb NepcrneKkTUBHbIM. Toraa COBeTCKME BNAcTM € 60NbLION HaaeKaon cMoTpenn Ha Asuto u
AYMasiv 0 BO3MOXXHOM 3KCNOpPTE PeBO/IOUMM TyAa, YTO YAAN0Ch TO/IbKO YacTUYHO. Mponsowna
pesontounsa 8 MoHronmm, nosgHee 8 Kutae. NNotom 310 HanpasaeHWe yracao 1 TONbKO nocne
OKOH4YaHuA BTopoit mnpoBoit BolHbl CTaninH cHOBa o6paTmna cBoe BHMMaHWe Ha byaamniickyto
A3ut0. MMEHHO C 3TMM CBA3AHO YaCTUYHOE BOCCTaHOBNeHMe byaamnama B ToT nepmog,. C
NOMOLLbIO ByAAM3Ma OH NbITANCA MNONYYUTb AOCTYN K KOHTaKTam ¢ ByaAnNCKMMM CTPaHAMMW.
BospoxkaeHue byanmama B Te BpeMeHa MMeno NpAMYLo CBA3b C UISMEHEHUAMM BO
BHewHenoantnyecko crpaternm CCCP. UMeHHO 3TMM OTAnMYaeTcs AaHHbIN nepuog, ot
OEBAHOCTbIX FO4,0B, KOrAa BO3poXaeHue byaamnsma He 6bino CBA3AHO C
BHELWHENO/INTUYECKMMUN PaKTOPaMU. ITO Bbla €CTECTBEHHDbIN CTUXMMHDBIN NpoLecc.

Bonpoc 2. Kakue npoyeccol 6binu cea3aHbI ¢ 803poxcdeHuem 6yodusma e koHye 20 seKa?
Omeem: Bo-nepBbix, 3TO CBA3aHO C OYPHbIM HaLMOHaNbHbIM BO3POXKAEHUEM B ByaANNCKMX
pecnybnKax, NOTOMYy 4TO 0COBEHHOCTb 3THUYECKOro byaamMama B OTIMYME OT rOPOACKOro
6yaan3ma B eBpOMNenNcKOM YacTu Poccnm 3aKk04aeTcs B TOM, YTO STHUYECKUI Byoan3m naet
pyKa 06 pyKy C HaLMOHaNbHbIM CO3HaHWEM, MO3TOMY OYEHb MHOTUE BypAaTCKMe byaaninckme
nmaepbl Tak UM MHaYe ABAAKTCA U HALMOHA/IbHbIMU MAepamu. ITHUYECKMI byaansm He
ABNAETCA KAaKOW-TO 0cobeHHOCTbIO Poccnmn u bypAaTumM B 4acTHOCTM — BO BCEX TPAAULMOHHO
6yAANACKUX CTPpaHax byaan3m BbICTYNAET KaK OANH M3 MAPKEPOB HALMOHANbHOCTU. Y Hac
BO3pOXKAeHUe byaansma 66110 BO MHOrOM CBA3aHO C BO3POXKAEHMEM HALLMOHA/IbHOIO
CO3HaHMA; bypsATbl OCO3HANN, YTO OHM BYpPATbI U YTO OHM, COOTBETCTBEHHO, byaauncTel. Jonroe
Bpema B PoccMincKkom nmnepum He HaLMOHAIbHOCTb, @ UMEHHO PEeINTMO3HaA NPUHAANEKHOCT,
BepoucnosegaHme bblIo TeM, Ha OCHOBE Yero NoAAaHHble UMNEPUN KAaTErOPU3NPOBAUCD.
BbITb NpaBOC/NaBHbIM 03HAYa 10 ObITb PYCCKUM, ObITb TaTaPUHOM 03Ha4Yano ObiTbh
MYCY/IbMaHMHOM, BbITb ByaaMCcTOM 03HA4Yano 6biTb HYPATOM NAK KanMbikom. U B
COBPEMEHHOM MMpPE Halle HaluMOoHaIbHOE CaMOCO3HaHNE N PEITMO3HOE CaMOCO3HaHKe
O4YeHb KPENKo APYr C APYrom cBA3aHbl. BypAaTbl HUTAe TaK OCTPO He oLy aloT cebs bypaTamu,
KaK Ha byaaminckmx npasgHukax. [na Hac 6yaamsm 3To He NPOCTO Penrusa, 3To YacTb
HaLMOHANbHOro Co3HaHMA. Besge byaamn3m oyeHb TECHO CBA3AaH MMEHHO C HAaLUWOHAbHOM
KY/NbTYPOW. ITO YANBUTENBHO, HO ByAAN3M, ABNAACE TPAHCHALMOHANBHOM pPenuruen, B 1o Xxe
Bpems no 6onbLien YacTu CyL,EecTBYeT B HALUMOHaNbHbIX dopmax. MoaTomy oTanume
OEBAHOCTbIX FOA4,0B B TOM, YTO 3TO 6bIJ10 CTUXMIAHOE BO3POXKAEHNE, CBA3AHHOE C HALLMOHANbHbIM
CaMOCO3HaHWEM, B TO BpeMA Kak nocsie BTopoit MMpoBOWM BOMHbI 3TO Hbl/10 MCKYCCTBEHHOE
YaCTMYHOE BO3POXKAEHME NOL NPUCTANIbHbIM KOHTPOIEM. KI'B KOHTPOAMPOBANOo KaxKaoro namy,
BCE 04U, KOTOPbIE e34M1M B AallaH, HAXOAUAMUCh Ha yyeTe. MOXHO Ha3BaTb 3TO
KOHTPOAIMPYEMbIM UCKYCCTBEHHbBIM BOCCTAHOBNEHMEM OTAENbHBIX MHCTUTYTOB, B NEPBYIO
oyepeab Kak BUTPUHbI A1a 3apyberkHbIX NapTHEPOB.

Bonpoc 3. Moznau 661 Bbi Ha38amb 803poxcO0eHuUe 8 0eAHOCMbIe 200bl «HAPOOHbIM» ?
Omeem: OHo 6b110 TUNUYHO HapoAHbIM. KOHeYHOo, Bbinn Anaepbl, MOTOM 3TOT NPOLLECC CTaN
KOHTPOIMPOBATLCA, HO TO, YTO MPOUCXOAMIIO B CeNaX U roposax, bbino 6ypHbIM BCNAECKOM.
Nioan 661K 3apsrKeHbl STUM 3HTY3Ma3MoM, Byaansm ana Bcex Hblal YHEM-TO YUCTbIM, YHEM-TO M3
AaBHero nageanoHoro npouwnoro. Ceiyac Bce 3To Npnobpeno 3penyto popmy, HET yKe Tol
andopunm, HO 3aTO eCTb TBEPAOE OLLYLLEHWNE, YTO 3TO HYXKHO M BaxHO. Hanpumep, B8 1992, Koraa
npuexan Janan-nama, 34ecb 66110 cymacliecTsne nosHoe. Korga oH wen no *Xnusomy
KOpuaopy, Ntoam nnakanu, NpoTarmeanm pyKu.
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