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V tomto textu bych se rad podélil o svoji
filosoficko-teologickou meditaci nad Sirokym
problémem svéta a Boha, stvofeného a
Nestvoreného. Zvlasté v soucasné dobé, kdy
¢lovék zaziva nutnou odloucenost, jsem se vice
ponofil do premitani nad relacemi C¢inu,
osoby, svéta, posvécovani a svatosti. Kiestan
vyznava (v krédu kodifikované) prostoupeni
Zivota, ktery je nesoumétitelny se smrti, je
smrt transcendujici. V tomto kontextu se pak
svét jevi jako pomijejici prach. Jakou roli
hraje vlastné nas svét v zivoté, v obyvani, které
neni ohrani¢eno smrti, jako koncem, ale
soucasné neoddiskutovatelné zahrnuje svét
naseho zivota, prirozeny svét — takovy, jaky
mame nyni okolo sebe, v jakém se nachazime,
v jakém zijeme a umirame?

Cesta i cil veskeré krestanské mystiky?

Svét je zde. At se nam to libi nebo nelibi, svét
nemuizeme nemyslet, stava se apriorni danos-
ti, jak o tom referuje podstatna vétsina filoso-
fické tradice. Kiestan vi, Ze svét neni vécény,
ale byl stvoren. Zda se tak, Ze byla ,doba“ (at
uz temporalné nebo kauzalné), kdy svét nebyl.
Zjevné toho miizeme vice vypovédét prave
o svéte, nezli o jeho Stvoriteli.

V listu Riman@im (zejm. 1, 19-20) ¥ika sv. apo-
Stol Pavel, Ze to, co 1ze o Bohu védét, je pri-
stupné komukoliv. Prostiednikem, jakymsi
medidtorem, se stava pravé samotné stvoreni
(svét). Stvoreni svéta Bohem totiz odhalilo
neutuchajici epifanii, moc a BoZstvi se poc¢ina
zjevovat tém, ktefi pfi pohledu na stvoreni
premitaji o Jeho dile. Neviditelné se ukazuje
v tom viditelném, je to teilhardovski emerze
toho, ¢emu stara recka tradice fikala ,mysté-
rion“, zkratka Tajemstvi s velkym , T“. Svét tak
nemuze byt ,jen prachem®, spisSe je jakymsi
vlnicim se polem dokonalého zrcadla. Je jisté,
Ze Blh a svét nemuze byt expresi téze ,sku-
tecnosti“. SpisSe se zd4, Ze stvoreni, jako pole
dokonalého zrcadla, odrazi a ohyba zpét zainé
Svétlo Bozi. Svét tak dava zazarit Bohu a Bih
se v ném sam dava nalézt.

Svét je konecna exprese Nekonec¢ného Boha,
ktery neni Bohem pantheismu, ale soucasné
neni svétu ani zcela vzdalen, jak je tomu v dei-
smu. Svet chapeme prilis desakraliza¢né, spise
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bychom jej méli uchopit sakramentalné! Méli
bychom uznat byti svéta jako byti sakramen-
talni, jako ilokuc¢ni akt Bozského ,subjektu®.
Pak i mystika nebude néco mimotadného, ale
bude to samoziejmost toho, jak prozivame
svét. Odvazuji se tak fici, Ze cesta i cil veskeré
kirestanské mystiky je poznani Boha ve vSem,
neboft On vSe zcela napliuje a objima — vira by
méla napodobit Bozi objimani tim, Ze nebude
jen parcialitou naseho zivotniho stylu, ale
bude nejobsahlejsim, vSe-objimajicim pfistu-
pem Kk Zivotu. A to pristupem myslici bytosti,
vira zde neznamend pouhé konzumovani
dogmat, ale kreaci mysleni.

Ono zminéné poznani Boha ve vSem vsak ne-
znamena pantheismus, spiSe to znamena pro-
pojeni té zkusenosti, kterou ¢inime se svétem,
se zkuSenosti, jakou uchvacujicim zptisobem
¢inime ve spolubyti s Bohem. Totiz to, Ze se
zjevné nejedna o rozseknuti zkusenosti 1) a 2),
ale o poznani, které je holistické. Pak miizeme
i 1épe poznat, ze svét se od Boha radikalné od-
liSuje, ale svoji krasou je ryzi svatosti sebevy-
jevenim a sebedarovdnim Boha, ve stvoreni
svéta se ndm Biith sebedaruje. Dary, které ne-
zaslouzené dostavame, jsou jiz posvécené tim,
Ze jsou ,svétské“. Vidyt my neméame nic, co
bychom Bohu mohli dat. V této souvislosti pak
i to, co prinasime, pochazi od Néj. O to vice je
clovék povinen stiezit krasu svéta (sveta celé-
ho).

Bih se odlisuje tim, Ze se ni¢im neodliSuje
Sam tento krasny svét, ktery je harmonizaci
stvoreného prostoupen stopou Boha, vyjadiu-
je také sam sebe per se. Samotna plocha zrca-
dla, kromé zrcadleni Svétla, zrcadli i svoji
vlastni fenomenalitu, tj. to, Ze je polem doko-
nalého zrcadla. Tato exprese je nejvice znatel-
na u lidské svobody, kterou poznavame i pri-
mo. Ve svobodé€ ¢lovék darem dostava od
Boha tvorstvo. Toto tvorstvo nabyva dvoji
modalnosti: (i) jako priroda (fysis) a (ii) jako
déjiny.

Celé tvorstvo je pro ¢lovéka pozehnanim. Ono
»Svetské“, pozehnané a posvécené, svét, je Clo-
véku ku pomoci, v ekologickém nastinu by-
chom mohli fici — je élovéku k symbiotickému
vztahu. Problém nabyva hlubiny problému,
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kdyz ¢lovék nerozlisi modality prirody a déjin,
ale pochopi svét skrze princip zvécnéni, kdyz
jej pochopi jako véc nikoli v ontologickém slo-
va smyslu (res), ale v praktickém slova smys-
lu, jako objekt, ktery nasledné ¢lovék zneuzije,
znasilni, porobi si jej.
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Vécné pojmuty objekt mtzeme diferencovat
od heideggerovského producere, tj. naplnéni
do plnosti. V kontextu darovaného stvoreni je
¢lovék Bohem povéfen (a vyvolen!) k tomu,
aby stvofenému svétu dopomahal k nalezeni
prirozené cesty (k Bohu). Aby svét zacilil ke
kosmické transfinalizaci. Pro svét se clovek
ma stat Bozim obrazem v zrcadle, m4 vyvstat
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jako emfasis Boziho obrazu pro svét, ale i pro
Druhého.

Clovék ve svété, ktery je posvéceny, obléka se
do pratelstvi s Bohem, sam se stava posvéce-
nym. Ona sakramentalita svéta v ném jiz tkvi,
ale svét neni nadan svobodou, tou je nadan
clovék (a v ni je darovano tvorstvo). Proto by
to mél byt prave clovek, ktery zaceli rany sve-
ta, nebude je vice drasat, ale namiri prirodni
jsoucna i déjiny k tomu, co je samo v sobé
jednotné — k Bozskému Byti.

Mistr Eckhart fika, Ze Buh se od tvoru (od
stvoreni) nekoneéné odliSuje praveé tim, Ze se
od nic¢eho neodliSuje. A naopak stvotfeny svét
se vykazuje tim, Ze jej poznavame jako charak-
terizovany rozdilnostmi. V Bohu tak neni z4-
dného svaru, odliSnosti, mnohosti, Bth je
Jedno. Jedina jinakost je radikalita v relaci ke
stvoreni. Biih se vSak zrcadli v mnohosti odli-
$nosti, kdyz tyto mnohosti privadi k sobé. Pla-
tonismus nam fik4, Ze néco z toho, co je Boz-
ské, se zjevuje i v tomto svéteé, to stvorené par-
ticipuje na BozZském. Aristotelismus ukazuje,
Zze skuteCnost sama, jiz tento svét, v sobé
ukryva kod, poukazani na svoji pricinu v zavi-
slosti co do byti. Pokud tedy prozivime to, ¢im
je svét, nutné prozivame téz pricinu svéta,
resp. byti svéta — tj. Stvotitele. Tyto zakladni
historické systémy se vSak zdaji nenapliujici
konkrétnéjsi otazky po smyslu zacilenosti ¢lo-
véka, ktery ve své vlastni svobodé dovadi stvo-
feny svét k Bohu. Jako by byla nutna jakasi
symbolick4 ontologie.

Stejné tak, jak mlizeme svét skrze princip ze-
svétsténi degradovat do podoby prachu, mi-
Zzeme i lidskou svobodu dehonestovat, kdyz ji
neuzname. Pak se pri kontaktu s Druhym po-
tkavame s druhym jako s anonymnim télem,
s télem prostitutky, ktera je prodejna. Pritom
samo télo Druhého je mistem, v analogii
Boha, ve kterém se ten Druhy sebezjevuje a
sebedaruje. Druhy jisté neni pouze svym té-
lem a ani neni zcela télem, nebot od téla muze
zachovavat distanci, ale i tak je to jeho t€lo, ve
kterém je tu i on pro Druhého.

Kdyz nékomu pti pozdraveni podavam ruku,
nedavaim mu pouze tuto ruku. V symbolice
téla Druhému nepodavam télesny organ, ale
Ja sam, se v§im své bytnosti, druhého zdravim
a prijimam. Navic tuto ruku nepodava preci
mé télo, ale J& podavam ruku. V takovéto
symbolické ontologii pak zari akcentace akce.
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ProtoZze v akci se ucastnim BozZské kreace,
vchazim v setkani se silou Boha, nezaslouzené
Blahodati, jsem prodlouzZenim netélesného
Boziho proudéni. Nejsem jen nastrojem, ale
prodlouzenim Ducha.

Biih prijima i svét rozbity

Svét, jak jiz bylo Feceno, je od Boha oddélen
propasti. Avsak Biith piekonava propsat. Da-
rovan ve svém vlastni Logu. Bith k ndAm mluvi
vyslovenim sebe mimo sebe. Zjevnost v sak-
ramentalité svéta je podtrzena tim, Ze stvoreni
je symbolem Boha. Konecny svét symbolizuje
Nekonec¢ného Boha.

Véci ve svété jsou nadoby, které se stale zvét-
$uji. Clovek je také nddobou, ktera je napajena
vylévanim Ducha. V obdrzeni daru poznavame
i Boha, neboft tak, jako ¢loveék nedava jen ma-
terialni objekt (darek), ale dava téz sam sebe
(lasku), stejné tak Blh daruje vodu, po které
¢lovék zizni. Diky ne-omezenosti nadoby vsi-
chni sice Zizni po vodé (zizni i véci), ale jsou
schopni vodu ptijat a prijimat.

Bohem jsou tak vSechna jsoucna, cely svét,
dan k zodpovédnosti v té mire, ktera odpovida
té které prirozenosti. U clovéka je to
odpovédnost nékolikanasobna, nebot je také
odpovédny za modality prirody a déjin,
jakozto tvorstva. Clovék, diky svobodé, miize
selhat (a selhava). Pak nastupuje ono
znéasilnovani zvécnélého stvoreni,
zpredmétnéni vSeho. Je to znetvoreni
sakramentality svéta, poslapani BozZského
Svétla, rozbiti zrcadla. Bdah vsak, ve
své Neomezenosti, prijima i to, co bylo
¢lovékem pokazeno.

To, co my vidime jako negativni, u Boha naby-
va prizraénosti. Boha tak nachazime para-
doxné vice v tom, co je i negativni, kdyZ se
zd4, Ze jsme opusténi a Bozi pritomnost zde
neni. VSe, co je stvofené, je souc¢asné symbo-
lum 1 sacramentum. Bez ohledu na zlo, které
ptsobi clovek (a za které slozi sviij ucet). Jde
pak uz jen o to, aby ¢loveék rozpoznal, co zpi-
sobil. Aby v temné noci dosahl svého vlastniho
upoutani na K¥#iz. Aby pochopil, Ze Bith neni
jen semper maior (vZdy vétsi), ale je vidy také
semper minor (vZdy mensi) a Ze v paradoxu
byti svéta ukryl nase vlastni nalezeni bez na-
chézeni. Takové nalezeni, které neni absolutné
v nasi moci, vymykéa se kategoriim rozumu a
neodpovid4 dosavadnim zkusenostem.
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