

















ESTUDIOS

LA CONTESTACION

Enrique Freijo '

JUVENIL

EL PUNTO DE PARTIDA

EL punto de partida de las reflexiones sobre la juventud actual que
siguen, estd tomado de cinco trabajos que fueron presentados en las
jornadas de Avila, a las que se alude en la «Presentacién» de este nu-
mero. El primero de ellos estaba elaborado «por dos grupos con pres-
tigio ¢ influencias pertenecientes a dos Colegios Mayores Universi-
tarios. Los dos grupos estaban integrados por nueve miembros de edad
comprendida entre los 20 y 28 afios, originarios de las diversas regiones
de la Peninsula (excepto Extremadura y Andalucia), pertenecientes
—aunque con diferencias— a la clase media, ¢ ingresados en dicho Co-
legio después de haber concluido los estudios de Bachillerato. De estos dos
grupos, uno pensaba continuar los estudios de Teologfa de cara al sacerdo-
cio, mientras que el otro habfa decidido, de momento, abandonar los
mismos.

El segundo trabajo, estaba firmado por un sacerdote. En él se
comunicaban «una serie de experiencias que he tenido por mi de-
dicacién a la docencia universitaria y por mi vivencia continua con
estudiantes, asi como los juicios que he podido formar». Parece que
estas experiencias y juicios se referian preferentemente a los univer-
sitarios de Madrid. 9
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El tercer trabajo estaba también firmado por una sola persona:
un universitario estudiante, quien, sin embargo, no se consideraba «soli-
tario autor del mismo», ya que «cuatro afios de presencia activa en una
Facultad de Teologia, en tres de los cuales fui representante de curso,
me han posibilitado un contacto asiduo y un trabajo en colaboracién
sin el cual no hubiese podido elaborar esta ponencia. Para realizarla
he utilizado, no sdlo las impresiones de un amplio grupo de compafieros
de los que me siento portavoz, sino de los datos que me proporcionaron
una serie de fuentes muy directas: «panfletos», escritos, informes, cartas
abiertas, etc....».

El cuarto fue un trabajo muy meditado, firmado por C. Flérez,
escrito desde la perspectiva de su condicién de profesor universitario,
seriamente sensibilizado frente a la problematica del mundo estudiante.
En €l se intenta «una aproximacién al problema de la juventud actual
desde una reflexién, sobre todo, acerca de la juventud estudiante».
C. Flérez fundamentaba su intervencion con las siguientes palabras: «No
es necesario... ser un joven progresista para poder hablar acerca de
la juventud. Hago esta observacién porque a veces se tiene la impresion
de que solamente «los jévenes protagonistas» pueden hablar acerca de
si mismos. Es cierto que cuando ellos lo hacen nos ofrecen un estu-
pendo testimonio —y directo testimonio— de sf mismos y sus problemas;
pero caben también apreciaciones no tan directas, siempre y cuando
se hagan desde las condiciones objetivas de la realidad histérico-social
dentro de la cual todos nos encontramos».

El quinto trabajo fue leido por «dos universitarios de Pamplona y
Madrid» (J. M. de Ancos y J. M. Calvo), bajo el titulo de «la actitud
contestataria en ¢l medio universitario ante la estructura eclesial».
El trabajo era un serio intento interpretativo hecho «desde dentro»
de la contestacion juvenil. Sus autores se sabian conscientes de «las
limitaciones inherentes a nuestras apreciaciones; nacidas demasiado
particularmente en medio de estos dos ambientes tan masivos como
representativos del total universitario espafol y que esperamos no nos
haya desbordado».

La intencidn originaria con que se planificé el método de trabajo
de la convocatoria de Avila —el aporte directo de grupos representativos
de la contestacién juvenil espaficla en sus distintos aspectos— no re-
sultaba plenamente respondida por los trabajos presentades. Sin em-
bargo, las aportaciones resefiadas fueron tan serias y estimables, apor-
taban datos, vivencias y reflexiones tan vivas que, creo, justifican
suficientemente el presente intento de sintesis y de reflexién.

Sin embargo, quiero ser consciente de muchas limitaciones que
derivan mi actual tarea a un sencillo intento de aproximacién al pro-
blema de «la contestacién juvenil» en Espafia. Faltaron testimonios
directos de estratos fundamentales de la juventud que obligan a pre-
guntas como la siguiente: ¢cudl es la actual actitud de la juventud
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obrera? (1). Igualmente hubiera sido apasionante el que se hubiera
podido plantear a fondo el problema, por otra parte tan real, de la
actitud y aspiraciones de la llamada «juventud regionalistas.

Por otra parte, quedaron también aspectos concretos e importantes
de la contestacion juvenil, sin que apenas pudieran ser tocados. Por
¢jemplo: ¢cudl era la actitud de la juventud actual frente a la sexuali-
dad? Sobre el problema se insinud una doble temdtica, que juzgo inte-
resante aludir en este momento. Por una parte, se creia poder constatar
que en la juventud universitaria se daba un movimiento de liberacién
de los tabus y represiones sexuales, que caracterizaban el sistema educati-
vo vigente tradicional. Esta «liberacién» presentaba, frecuentemente,
aspectos evasivos, puesto que en pocos terrenos la juventud corria més
riesgos de derivar en callejones sin salida como en el, tan ficilmente
manipulable, que en las raices mas auténticas del movimiento liberador
se encontraba el tanteo de busqueda del verdadero sentido del amor
sexual, unitario, personal y totalizador.

Por otra parte, los jovenes estudiantes asistentes insistieron en
una critica seria de la manipulacién y mercantilizacién del erotismo
que, de esta forma, se les presentaba también como objeto reificado de
consumo, con la consiguiente bagatelizacion y banalizacion de algo que
consideraban profundo y plenamente humano. Creo que ambas apre-
claciones son lo suficientemente sugestivas para que queden registradas.

Partiendo del material anteriormente resefiado he de intentar
realizar la tarea que entonces se me encomendd: organizar la sintesis
de las aportacmnes recibidas, aunque con la suficiente libertad para
poder elaborar teéricamente las mismas y las reflexiones que las enri-
quecieron. Para ello voy a seguir el siguiente esquema:

1.—Aproximacién al concepto y caracterizacion de «la contesta-
cion juvenil».

2.—Analisis de algunos hechos de la contestacion juvenil.

3.—Actitudes de base que en los mismos se manifiestan.

4.—Las «percepciones» fundamentales de la contestacién juvenil.

1..—EL FENOMENO DE «LA CONTESTACION JUVENIL»

El fenémeno de la contestacién juvenil parece ser algo nuevo,
especifico de nuestra época. Por lo pronto convendra distinguirlo sufi-
cientemente de la simple idea de «conflictos entre generaciones» a la
que, frecuentemente, se le trata de reducir. Si la contestacidon juvenil

(1) Recientemente asisti a unas jornadas organizadas por la revista «Pastoral
Misionera», en las que se estudid la situacidén, actitudes y mentalidad de la juventud
trabajadora espafiola. Los trabajos de estas sesiones apareceran en un préximo nu-
mero de dicha revista. Baste sefialar aqui, por su especial significacién, que hubo que
abordar problemas muy semejantes a los que se recogen en el presente trabajo con
referencia a la juventud estudiante.
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liberacién toxicémana o sexual, como a veces ocurre. La segunda moti-
vacién, que suele silenciarse y puede llevar igualmente a la protesta
juvenil a la esterilidad, depende directamente de la enorme capacidad
de digestién e integracién que un sistema, en tantos aspectos deshumani-
zado, tiene para devorar a sus propios hijos y para neutralizar sus
mejores fuerzas liberadoras: se puede pensar de nuevo, por ejemplo,
en la mercantilizacién del erotismo y de las drogas a la que anterior-
mente se hacia referencia.

2. — ANALISIS DE HECHOS DE CONTESTACION JUVENIL

Siguiendo sustancialmente las aportaciones a las que nos hemos
referido, podremos desarrollar el presente andlisis siguiendo la siguiente
pauta: a) los acontecimientos, b) los sujetos de los mismos, c) los fines
que pretenden.

a) Los acontecimientos

Como ya hemos indicado, los acontecimientos a los que se refieren
las comunicaciones recibidas han sido protagonizados por la juventud
universitaria —tanto laical como eclesial— de Espana.

Sin duda que dichos o similares acontecimientos son de sobra
conocidos. Pero tal vez no sea superfluo que, para situarnos, los actua-
licemos brevemente.

Uno de los comunicantes describié los acontecimientos acaecidos
en el pasado curso en la Universidad de Madrid, de la siguiente manera:
«Los hechos de los movimientos juveniles universitarios, son, princi-
palmente: las huelgas, las asambleas desafiantes, las ocupaciones de las
catedras de aquellos profesores que les han caido peor por su insol-
vencia, su absentismo o ideologfa, la «concienciacién» por medio de
carteles (en la Universidad de Madrid, por ejemplo, cada dfa... apa-
recfan una serie de carteles cuidadosamente preparados que tendian
a agudizar el malestar. La estrategia estaba cuidadosamente elaborada:
se denunciaban abusos, se pedian juicios criticos, se invitaba a actos
culturales tendenciosos, se relataban sufrimientos de los presos politicos,
las incidencias de los juicios, se ponia en la picota a personajes oficiales,
se informaba de las huelgas laborales y de la actividad de las comisiones
obreras, se explotaba cualquier sintoma de crisis del «statu quo» espa-
fiol), la manifestacién, el comando callejero, que rompia cristales de
bancos y hoteles, etc., las sentadas, las frases pintadas en las respetables
fachadas de los vetustos Colegios Mayores..., ya son varios los botones
de muestra y suficientes».

Otros comunicantes se referian mds analiticamente a hechos sig-
nificativos de los que fueron protagonistas, preferentemente, estudiantes
universitarios eclesidsticos. Por expresar en su andlisis una elaborada
metodologia y un comun substrato ideoldgico, creo que resultard inte-
resante resumirlos.
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El primero de aquellos hechos se referia a «la huelga general
decretada en la Universidad Pontificia de Salamanca en marzo del
presente afio». Respecto de la misma se subraya lo siguiente: que sus
causas fueron «de tipo académico en la Facultad de Teologia, y de
caracter de solidaridad con unos comparieros expulsados en la de
Filosofia y Letras».

—— que se acord6 en asambleas masivas de estudiantes, donde se
informaba, discutia y votaba «de manera relativamente bien llevada»;

— que hubo substancial adhesién por parte de todos los estudiantes
a las medidas aprobadas por la mayorfa, lo que —siempre a juicio
del comunicante— supuso «un serio avance» en la linea de «democra-
tizacion participante»;

— que la critica y protesta -——intencién de dicha huelga— pre-
tendi6 la «denuncia de la incapacidad gestora (administrativa y disci-
plinar) de la estructura eclesiastica docente» (2).

El segundo hecho se referfa a la reunién de casi un centenar del
seminaristas de todo el pafs, que tuvo lugar en Semana Santa de 1968.
Esta reunién fue clandestina y no se ha repetido ulteriormente, debido,
posiblemente, a temidas represalias, a la falta de organizacién y a la
decepcidn creciente de este sector juvenil (3). Dicha reunidn:

— fue organizada por los mismos seminaristas sin contar con la
Jerarquia eclesiastica, a la que se le comunicarfan los resultados «si
parece oportuno». Esto mostraria, segin el comunicante: la capacidad
de «autogestion desvinculada» de «paternalismos», «la mayorfa de
edad» alcanzada por los grupos implicados y el aumento, por parte
de los mismos, de la aceptacién del riesgo v del compromiso.

— los temas propuestos para la reuniéon: mundo, sacerdocio y for-
macién sacerdotal (asf, siguiendo un orden inductivo, al igual que los
sefialados para unas «jornadas de reflexién universitaria», por los alum-
nos de Teologia de la Universidad Pontificia de Salamanca: andlisis
de la realidad social espafiola, Panorama socio-religioso espafiol, Uni-
versidad y accién y Respuesta y quehacer teolégico), muestran la posible
problemética que preocupa en este sector de la juventud de la Iglesia.

— en ella se acrecentd «la consciencia de la necesidad de unién y de
un plan comun de accién»;

— las conclusiones radicalizaban «la lucha contra el régimen
saminaristico vigente», cualificado como «opresor».

El tercer hecho fue sefialado coincidentemente por los grupos
universitarios antes citados: el abandono de los Seminarios y de la

(2) Actualmente los problemas de la Universidad Pontificia de Salamanca
se han agudizado. La Facultad de Teologia fue cerrada, a consecuencia de una huelga
indefinida decretada por la Asamblea de los alumnos. Un Visitador oficial ha sido
nombrado por la Santa Sede para tratar de resolver la crisis.

(8) Posteriormente, se celebré en Avila una reunién de estudiantes seminaristas
a finales del pasado afio de 1969, que contaba con la autorizacién de la Jerarquia.
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aspiracion al sacerdocio por jévenes que intentan manifestar de esta
manera su protesta movida por una actitud eritica y contestataria.
Se sefialaban como causas de este «abandono-protesta» las siguientes:

— ruptura con las estructuras eclesidsticas burocréticas, juridicis-
tas, autoritarias... y, en consecuencia, oprimentes y enajenadoras, que
impiden la liberacidn iniciada y la autorrealizacién personal y humana;

— Dprotesta contra el sistema —método y contenidos— pedagdgico:
«saberes» inttiles y desencarnados, deformantes, abstractos y apartados
de la realidad; educadores que no son tales ni verdaderos pastores, sino
seleccionadores y burdcratas; sentimiento generalizado de frustracién
humana: «hemos estado engafiados»;

— disociacién entre la teorfa y la practica en la Iglesia;

— desorientacién ante la perspectiva sacerdotal., Se apunta una
aspiracién concreta: «nosotros deseamos pluralismo en la realizacién
del sacerdocio»;

— revalorizacién del matrimonio y de lo secular.

Como consecuencias personales de este abandonismo critico se
seflalaron las siguientes:

— son tres los tipos de ex-seminaristas que se producen: el mili-
tante anti-eclesidstico e, incluso, ateo; el anticlerical, religiosamente
indiferente, y el cristiano critico de la cualidad evangélica de la Iglesia
institucién. (Un «panfleto» aparecié en la Universidad Pontificia con
este titulo: «:Es cristiana la Universidad Pontificia?»).

b)  Los sujetos de la contestacin

El gran protagonista de la contestacién es la juventud, que queda
concretada -—desde los trabajos recibidos y que han servido de punto
de partida— a la juventud estudiantil, o si se prefiere, a la «masa»
estudiantil.

Evidentemente, en aquellos trabajos se subraya que esta masa
estudiantil no es cualitativamente homogénea: su espectro cromdti-
co se distiende desde el indiferente que secunda por apatfa, hasta el
«serlamente comprometido» en una linea politica o eclesial, 0 en ambas
a la vez, segin sea su actitud credencial.

El sugestivo problema tedrico y practico de la relacién entre masa
y minorfa en el movimiento estudiante fue expuesto con indiscutible
lucidez por C. Flérez:

«Con vistas a enfrentar la comiin objecién de la participacién
mayoritaria o minoritaria en el movimiento juvenil, y para una justa
valoracién de la «actividad» (si se quiere politica) de los jévenes, tenemos
que advertir que la misma se desarrolla en dos niveles:

a) Los que participan sistemiticamente, que podemos conside-
rar como los verdaderos activistas. Estos son siempre una minoria.
Son los verdaderos lideres, que incluso pueden ser caracterizados por
ciertas peculiaridades de personalidad y conducta.
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b) Los que participan sélo en ocasiones de crisis. Estos forman un
ndmero no despreciable, como puede deducirse de muchos aconteci-

mientos extra-, para-, y universitarios.

Desde estos dos niveles se lleva a cabo, en todos sus ambitos, el

sociedad».

y a la que contestamos.

Fieles a su experiencia del ambiente
conocido, se encontraron con la necesidad de
dos niveles distintos de la contestacién univ

les era
emente
ligioso:

a) r nivel genéri la contestacién
religiosa tario, parece ue el desarrollo
de la m ado por dos 6n progresiva»:
ma
bio
en

Las trasc estarfan fundamentalmente
«en el si ador ura que ha impuesto esque-
mas de dy n la critica humana y ha
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acostumbrado al hombre a encontrarse prevenido de cualquier nueva
sorpresa aquf «abajo». La repulsa a los «dogmas» es ya tan natural
como irracional aparece su aceptacion. La autoridad eclesial lleva un
camino tan acelerado como positivo de desmitificacién; sélo es aceptada
la autoridad de aquel que se hace merecedor humano de ella. El ele-
mento sobrenatural cada dia se hace mds indigerible...»

2.—El positivo desinterés, al que obviamente ha de conducir la an-
terior actitud desmitificadora. Este constituye «la nota mds caracterfs-
tica y palpable del ambiente universitario en el que lo religioso queda
arrumbado en el rincén de los trastos viejos».

Este desinterés lleva a la consecuencia de que frente al estado ecle-
sial establecido «no hay oposicidon sino indiferencia», por lo que los
comunicantes subrayan al respecto que «el anecdotario podrfa hacerse
interminable, y la ignorancia existente podria llevarnos a un asombro
decepcionado a los que dedicamos estos dias a tales problemas».

Las causas mas profundas de tal desinterés serfan, para los comu-
nicantes, el «divorcio entre religiosidad y vitalidad, o mejor, entre
Iglesia y vida; y el matrimonio entre Iglesia y Status».

Respecto del primer aspecto —divorcio de la religiosidad y la vida—
se subraya que la vivenciacién del planteamiento religioso tradicional
no sirve realmente apenas para nada. Pues este planteamiento religioso
aparece desconectado de la problemdtica actual realmente acuciante.
De aqui que las «complicaciones religiosas» sélo hacen estorbar, en-
treteniendo y derrochando imitilmente fuerzas y energfas que son ne-
cesarias para la vida y para la accién, lo que contradice al «afin de
simplificacién y reduccion» a lo que es considerado como verdadera-
mente necesario b lll'gel'lf.e.

Respecto de las vinculaciones Iglesia-Status, bastarfa sefialar
que a la conciencia de este sector mayoritario de los universitarios
contestatarios, «lo eclesial se ve ya como perfectamente asimilado y
digerido en el status socio-polftico-econdmico-cultural, y que de este
modo queda diluido en el enfrentamiento general con la culturax.
De aquf que en el fondo se sienta que «si cambia el status cambiard la
Iglesia..., y mds: si Ja contestacién triunfa y se derroca el status, la
Iglesia (tal y como estd hoy viva) morird también».

Los ponentes no comunicaron que en sus ambientes se registraran
los sintomas de liberacién de energias transformadoras y progresivas
por parte de la consciencia cristiana, algo que, sin duda, fue registrado
hace muy pocos afos, incluso, por grupos no creyentes que actuaban
en el medio universitario, como consecuencia de la madurez y el arribo
a las causas por parte de los movimientos cristianos. Fue precisamente
esto lo que, paradéjicamente (!), «produjo el susto de la Jerarquia
espafiola eclesiastica y llevd a la diso{)ucién de los movimientos apostd-
licos especializados que estaban redescubriendo su verdadera esenciax.

A pesar de todo, los comunicantes creen poder adivinar en la ac-
titud mayoritaria de los universitarios frente a los problemas religiosos
y eclesiales, un cierto matiz implicitamente contestatario (aunque pon-

Enrigue Frerjo

17



18

gan ciertas reservas a su interpretacién: «en lo que sea licito hablar
aqui de implicito», y afladen que el problema estaria «todavia por
estudiar»), ya que les parece que «lo que se rechaza positivamente con
el desinterés es una estructura fallada inttil».

b) En el nivel minoritario de la contestacidn religiosa entre los
estudiantes se sefiala que «en el ambiente universitario la contestacién
religiosa reviste matices de debilidad indiscutibles. Debilidad que se
funda en una ausencia casi total de grupos contestatarios religiosos y en
el ambiente poco propicio que la Universidad constituye para tal con-
testacién». Resalta particularmente este hecho «habida cuenta de que
para otros niveles la Universidad es semillero de lo mejor de la contes-
tacion actual».

La primera razén que hay que dar para explicar este hecho es que
para la consciencia del universitario la Iglesia aparece indiscriminada-
mente incluida en Ja totalidad del sistema politico-cultural, por lo que
«cuando se repele al sistema se repele implicativamente a su hija cu-
riosamente predilecta: la Iglesia».

En segundo lugar, parece ser que el universitario inquieto y agudo
percibe que «cierta contestacién intraeclesial degenera infaliblemente
en un enrarecimiento «doméstico» del ambiente... cuando no en algo
que aparece como «extrafio comadreo». Por lo que «intimamente unida
a esto esta lo que se puede llamar la recaida en el clericalismo. El seglar,
a la vista de su impotencia efectiva constata que lo que quiso ser su pro-
mocién ha quedado en un engafo. Ultima y decisoriamente todo de-
pende todavia de las capas clericales de la Iglesia. El seglar no encuentra,
en resumen, en la Iglesia un lugar propio de contestacién».

Finalmente, el nucleo motivante de mavores v principales conse-
cuencias estarfa en «la comprobacién de que la contestacion religiosa,
hic et nunc, lleva evolutiva, natural e insoslayablemente a la contestacion
socio-politica». Por lo que «la contestacién en la Universidad se con-
sidera como una dedicacién extra-universitaria e infructuosa si no se
ataca lo que se creen causas reales (las socio-politicas) y las auténtica-
mente acuciantes».

Suele sefialarse que el llamado movimiento estudiantil paso de la
indiferencia a las reivindicaciones académicas y sindicales y de éstas
a los planteamientos politicos de fondo. Similar proceso parece acon-
tecer en la juventud universitaria eclesial y nuestros comunicantes
coincidieron sustancialmente en afirmar cémo el primer paso en la
contestacién de este sector juvenil cumple la etapa de la superacién de
«juridicismos, legalismos, conceptos de autoridad y obediencia y demds
doctrina que la institucién ha dosificado en la formacion de sus miem-
bros» para lograr la «critica intraeclesidstica» juvenil mediante nuevos
conceptos: «participacién activa, solidaridad, sentido de adultez, de-
recho a la eritica,..». La tercera etapa era juzgada todavia como uto-
pica o, al menos, como minoritaria: «Como totalmente utdpico apa-
rece, a veces, en este nivel masivo, €l que los estudiantes eclesidsticos
tomen postura ante el bien comin de una clase social (estudiantil,
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obrera) y menos ante problemas nacionales (politicos, econémicos).
En lineas generales el movimiento estudiantil eclesidstico estd atn en
un cauce de reivindicaciones académicas o, a lo mds, especificamente
estudiantiles. La situacidn universitaria espafiola, los sucesos en torno
al primero de mayo, el estado de excepcidn, la devaluacién de la peseta,
son hechos que parecen no afectar a los seminarios o centros eclesias-
ticos». Lxpresamente los grupos comunicantes se¢ consideraron a si
mismos como mds afectados por estos problemas.

El movimiento de estos grupos minoritarios de los universitarios
eclesidsticos resulta, por su originalidad, especialmente interesante.
Parece poder constatarse una diferencia respecto de los universitarios
laicos: mientras entre estos tultimos destaca la presencia de grupos
politizados, marxistas o no, entre los seminaristas (serd conveniente
dejar entre paréntesis serios problemas humanos y, en consecuencia
politicos, que plantean los llamados «nacionalismos» en el Pais Vasco,
Catalufia y también Galicia), no se constata esta politizacién radical,
fenémeno que puede ser debido a la misma naturaleza religiosa de su
critica, que anteriormente quedaba aludida. Igualmente, y puede ser
que por la misma razén, éstos subrayan una mayor resistencia de la
masa al liderato —toda contestacién de cardcter eclesial parece pre-
sentar ciertos rasgos «anarquistoides»— vy la peculiaridad, hasta la fecha,
menos violenta y mds pacifica de su contestacién.

c) Los fines de la contestacion estudiantil

En términos generales «cabe distinguir varias finalidades segtin
el grado de participacién activa en los movimientos universitarios de
que hablamos. Para la masa que se manifiesta, se trata de tomar una
revancha contra un sistema frecuentemente vejatorio de la justicia
y de los derechos del estudiante, asi como de reivindicar una universidad
abierta, mas justa y mas racional. Para los dirigentes se tratarfa, segiin
los casos (aqui habria que matizar segin los grupos que actdan), de
poner en tela de juicio todo un sistema como el actual: capitalista,
oligarquico, burgués, minoritario, arcaico, etc. Y por parte de quienes
se interfieren desde fuera, o crear dificultades al Gobierno o proseguir
sus finalidades rapaces de seguir medrando o de medrar todavia mas».

Desmenuzando mas estos fines generales, vamos a sintetizar en
unos cuantos puntos concretos las respuestas dadas por los grupos
comunicantes:

a) Fines socio-politicos.—Aparecen siempre sefialados en primer lu-
gar. Se ve a la sociedad espafiola estructurada como consecuencia de la
Guerra Civil de 1936-39, en la que vencié «la fraccién derechista»
y cuya continuidad no se ha interrumpido. Se entiende que dicha es-
tructuracién econdmia y politica pretende avanzar, mediante cierto
progreso material, hacia «una civilizacién del confort que nos parece
acaba con el hombre».

Exrigue Frerjo
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En contraposicién dialéctica «manifestamos —afirmaron algunos
grupos comunicantes—, salvo en algunos puntos fundamentales de lo
religioso, bastante aprecio por los andlisis marxistas de la sociedad»:
«el sistema socio-politico actual se interpreta como una dictadura o
una oligarquia de signo capitalista y los dos valores a los que nos orien-
tamos son los contradictorios de los que se vive, es decir, los valores de
la libertad frente a la dictadura y del socialismo frente al capitalismo».
Esta tendencia «hacia algin socialismo» se manifestaba como comun
a la protesta juvenil en este terreno.

Un grupo numeroso de estudiantes con los que tuve ocasion de
tomar contacto posteriormente a esta reunién de Avila, estudiaron el
problema de la opresién en la sociedad en que «vivimos de estructura
opresiva». Después de definir la opresion como «todo aquello que no
permite al hombre desarrollarse como tal», afirmaban que se sentian
oprimidos como estudiantes porque la Universidad les introducia una
mentalidad capitalista y de clase dominante; que se sentfan oprimidos
por una sociedad que les imponfa y manipulaba el consumo; que se
sentfan oprimidos politicamente al no poder expresar con libertad sus
ideas; que se sentian oprimidos religiosamente por la estructura de la
Iglesia, porque ésta cooperaba y respaldaba la opresion del poder,
explotando el espiritu del hombre; que se sentfan oprimidos étnica y
culturalmente como pertenecientes al Pueblo Vasco; que la mujer se
sentfa oprimida en tanto que ciudadana de segunda categoriaj que
vefan una opresion de la ciudad sobre el campo; v, finalmente, se de-
tenfan a estudiar lo que crefan era la mds alarmante opresion: la tec-
nolégica, que amenazaba con potenciar la opresién de las distintas
fuerzas ostentadoras de poder hasta limites incalculables. Ellos a su vez,
se sentfan opresores del pueblo en cuanto que participaban, de alguna
manera, en las distintas formas de opresién propias de la organizacion
estructural de la sociedad.

Ante analisis de este tipo, no extrafia que estos jovenes propugnen
«un cambio radical del sistema social» v admitan, casi undnimemente,
la «necesidad de la revolucién». Las opiniones se dividen mds respecto
de la cuestién y alcance de la violencia, tema que resulta constante-
mente propuesto por los grupos juveniles de este estilo.

b)  Fines religiosos y eclesiales—Una de las comunicaciones subdi-
vidfa este apartado en cuatro puntos: «la actuacién de la jerarquia,
el despoblamiento de los seminarios, el problema de la descristiani-
zacién y nuestra visién del Concilio». Como el segundo de estos puntos
ya lo hemos tratado anteriormente, no hara falta referirse ahora a él.

— La actuacién de la Jerarquia.—«La Iglesia-Jerarquia aparece
vinculada al «status» politico de modo indisoluble. Simétricamente. los
revolucionarios politices estdn al margen de la Iglesia jerdrquicar.

Igualmente se considera que se acentda cada vez mds la ruptura
de «la izquierda de la Iglesia» —«factor histérico importantisimo y hasta
inédito»— con la misma Jerarquia. En algunos grupos con los que he
tenido ocasién de establecer contacto esta situacién de «ruptura» —con
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una Jerarquia que «no ha salido del pueblo» («paracaidista»: viene
extrafiamente de «arriba abajo»), con una «Iglesia institucional» que
«frena la expansién y vivencia del auténtico cristianismo»— es viven-
ciada de manera extraordinariamente aguda. Esta ruptura personal
«no es con el cristianismo sino con la Iglesia Institucional en la que uno
no encuentra cabida», es con la «educacion cristiana recibida» porque
«no sirve», porque «no ha logrado crear en nosotros una actitud clara
de vida». Evidentemente la actitud vivenciada de ruptura (de pres-
cindir del montaje eclesidstico»), implica, mds alld, una determinada
decisién de lucha. Aunque esta lucha contra la llamada Iglesia-ins-
titucién y su Jerarquia establecida, es vista no como una lucha religiosa,
sino como una «lucha politica»: «no luchamos contra la Iglesia sino
contra una serie de hombres y estructuras que retardan el caminar de la
Iglesia. Esta lucha hay que hacerla con la angustia del que ve el mal
dentro de su familia». De aqui que sea considerada como una «anor-
malidad»: «la lucha contra la Iglesia debe darse desde fuera de la es-
tructura eclesial que se quiere destruir pero no desde fuera de la fe.
Esta lucha significa que creemos en la Iglesia verdadera», porque «nos
consideramos Iglesia cada vez que luchamos contra la estructura eclesial
que no practica el amor del que hablo Cristo».

Es, creo, imposible no estremecerse ante la tragedia y la grandeza
de lo que estan vivenciando estos muchachos. A los que tenemos «mds
edad» nos resulta dificil comprender que ellos no hayan «roto» sin més
con la Iglesia y la fe, sin distinciones. Y tacilmente se les ha de reconocer
un coraje mayor que el que implica el simple abandonismo que, al
menos aparentemente, libera de todas estas «complicaciones», que lle-
van consigo una campaia en todos los frentes. Pues si meditamos el
fondo de estas actitudes desde el panorama religioso del movimiento
universitario que hemos recogido anteriormente, uno no puede menos
de preguntarse: ¢no hay detrds de ellas una grandiosa lealtad doble:
por una parte a la solidaridad de las aspiraciones de su.generacién y
de sus compafieros y por otra a su compromiso con su fe y hasta con la
Iglesia a la que anhelan —con toda la dosis de idealismo que se quiera—
«una, santa, catolica y apostolica», segin la mejor tradicién cristiana?

Desde esta consciencia es facil comprender que un grupo de mucha-
chos aprovecharan la oportunidad que se les ofreciéd en los coloquios
de Avila para pedir en concreto que consideraban «urgente la desvincu-
lacién real de la Jerarquia del régimen, que conduzca a la libertad
para proclamar el Evangelio en toda su riqueza, sin limitarse a repetir
la doctrina pura sancionada favorablemente por Roma. El no-compro-
miso es un engafio, pues no es mas que compromiso tacito con la situa-
cién establecidax.

— El problema de la descristianizacién.—Es el mds importante
desde el punto de vista cuantitativo, numérico. B. Herrero subrayaba,
por su parte, que entre los universitarios abundaba «el ateismo viru-
lento y el agnosticismo basado en razones cientificas». Esta «descris- 21
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tianizacién» era vista por él como «la resultante de una crisis de madu-
racién de la fe que pocos superan».

Las causas de esta «descristianizacién» no parecen ser homogéneas.
Se sefialaron, en concreto, las siguientes: el materialismo inherente a
la «sociedad de consumo» ascendente, la deshumanizacién de las formas
vigentes de vivir el cristianismo y, especialmente, el modo de ejercer
la autoridad en la Iglesia, la cerrazén a las ideas cientificas y filoséficas
modernas, la hipocresia de la Iglesia y de los cristianos vendidos, a
menudo, al dinero y al poder, la «resistencia» de aquélla a captar los
cambios rapidos de la historia y la civilizacion.

Respecto del quehacer teolégico, un grupo de estudiantes pensaba
que hasta ahora la Teologia no habia conseguido reflexionar ni escla-
recer la vida concreta de los hombres, sino que, mds bien, habia sido el
estudio, mds o menos tecnificado y desvitalizado, de unos cuantos
«profesionales» sobre una serie de cuestiones abstractas y ajenas a la
realidad. Crefan que la vida concreta de los hombres deberia ser con-
siderada algo asi como la «fuente teolégica» mds radical, puesto que la
«manifestacion» fundamental de Dios se da ya en el mundo y, sobre
todo, en los hombres. Seria la consciencia ascendente de la Humanidad
y, especialmente, la consciencia madura del Pueblo de Dios a la que
habria que recurrir constantemente. Se afirmaba que el mismo Antiguo
Testamento no era principalmente, sino la plasmacion de la consciencia
de un pueblo en unos libros que eran los que constituian la Revelacién.
Esta revelacién continuaba en el Pueblo cristiano que sigue viviendo y
en la unidad comunitaria de su consciencia, mantiene la fidelidad a la
Humanidad que progresa y avanza y al mensaje cristiano de Salvacién.
Se necesitarfan, si, teélogos, pero como tedricos que realmente se es-
fuercen por esclarecer, interpretar y formular la consciencia, a veces
oscura, que se va constituyendo en el vivir del compromiso cristiano,
por lo que, en realidad, toda teoria teoldgica debe estar conexionada,
arrancar y volver a la praxis cristiana. La critica teoldgica ha de ser,
por tanto, necesariamente, la critica de la sociedad en la que esa misma
teologia se da.

Uno de los asistentes se refirié también a la reaccién de la «ins-
titucién eclesidstica» ante los movimientos de protesta de sus juventudes.
Sefialaba el intento de «dulcificar la seriedad y realidad de los hechos:
la téctica de aqui no pasa nada o casi nada, y la ineficacia y miopia
de este tipo de reaccidn: «ni tan siquiera el nuevo vocabulario, «crisis
asumidas», «algaradas juveniles», «inquietudes de la edad», etc., re-
sulta suficiente para integrar los conflictos originados por estos brotes
incipientes de rebelidn juvenil general».

Otras reacciones, por parte de las autoridades académicas o dis-
ciplinares han sido: la amenaza o la decisién de cierre transitorio de
los centros de ensefianza con objeto de «aplacar los nervios», «dispersar
a los chicos». Las cartas individuales a las familias con objeto de con-
seguir desunir a los estudiantes e, incluso, de enfrentarlos con las propias
familias. La «seleccion del alumnado», dirigida, cosa que parecia «iba
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a ocurrir en varios Seminarios y en Pamplona y Salamanca». Ante los
grupos mdas movidos «la actitud eclesidstica se ha endurecido notable-
mente». «Las expulsiones proliferan y motivan reacciones en cadena.
A veces estas expulsiones han tenido lugar bajo acusaciones de corte
policiaco».

— La visién del Concilio.—El «Concilio no puede quedarse en un
hecho, tiene que ser un proceso». Si, por una parte, «ha negado le!
inmovilismo y ha elaborado intelectualmente una serie de ideas que la
Iglesia no es atin capaz de encarnar», por otra parte, se afirma abierta-
mente que el Concilio «tiene también sus limites». Ademds se decia
que el Concilio «no habia sido difundido seriamente, sino de manera
superficial» en Espana.

c) Fines cullurales—«La cultura en Espafia estd también orga-
nizada con armonia respecto de la politica, la economia y demas aspec-
tos de la vida nacional». Se destaca, por lo pronto, el «retraso» y el
«clasismo» de la misma. Por otra parte, estd «alejada de la realidad del
momento que vive». Asf, por ejemplo, «la Universidad no contribuye
a romper el aislamiento entre unas clases sociales y otras». En ella «el
acceso a la Universidad no se hace por criterios acertados. Hay pre-
sencias y ausencias injustas». Desde el dngulo de interés eclesial se afia-
de, ademaés, que en «los seminarios, el estudio no se realiza con el nivel
y la actualidad necesarios».

Particular interés desperté la discusién del problema de la manipu-
lacién del «pensamiento y de los sentimientos impuestos» mediante las
modernas técnicas de propaganda, publicidad e «indoctrinacién» por
parte de los «poderes acumulados». Se hablaba de la «ituacién con-
textual del movimiento juvenil dentro de las llamadas sociedades de
consumo, en las cuales el hombre se descubre victima de una progra-
macién, de una planificacién, de una burocratizacién que, a la vez,
le alimentan y le consumen. En un mundo organizado de modo que los
valores de consumo prevalecen, se hace sentir la necesidad de otros
valores como la comunicacién, el didlogo y la participacion».

«Puesto que, como escribe Maurice Clavel: «La sociedad actual nos
apacienta como a un ganado y, después, como una boa nos digiere y
dormita», podemos decir que es ella misma la que cultiva un fermento
de inadaptacién y favorece la «contestacién» mds radical a sus modos de
vida por parte del movimiento juvenil que, desde una cierta exigencia
de autenticidad, representa el espfritu de autonomifa en medio del reino
de la necesidad» (C. Flérez) (6).

3. ACGTITUDES DE BASE DE LA CONTESTACION JUVENIL

Algunas de las sesiones de Ja reunién de Avila se centraron en el
esfuerzo de tratar de caracterizar, al menos, algunos rasgos de la llamada
«contestacién juvenil». El resultado de los didlogos fue que se sefialaron
como caracteristicas de la misma las siguientes: totalidad, universalidad,
espontaneidad y subclandestinidad:
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a) Totalidad —Es evidente que el movimiento juvenil apunta a
una «contestacion» a la «totalidad del sistema». Este rechazo global
puede ser desglosado en los siguientes aspectos:

— rechazo del sistema econdmico neo-capitalista de «produccién

enajenada-consumo manipulado»;

— rechazo del sistema social discriminatorio de clases, razas, na-

cionalidades, religiones, sexos, etc.
— rechazo del sistema politico de concentracién de poder abstracto
y enormemente potenciado por la técnica;

— rechazo del sistema moral de normas insinceras y farisaicas,
represivo de la espontaneidad y libertad de la persona y ajeno
a los valores de la solidaridad;

— rechazo del sistema cultural que instrumentaliza e impone el

pensamiento y los afectos.

b)  Universalidad—Hace que los movimientos juveniles tengan un
«cierto estilo comun» en todos los paises. «Podemos apuntar como un
rasgo especifico de ese «estilo comun»... €l internacionalismo de esta
juventud, que viene manifestado por el mimetismo de la misma. Es facil
observar que sus técnicas de accién (sentadas, pintadas, canciones, etc.)
son las mismas en todos los puntos; aunque indudablemente no falten
los matices peculiares propios del peculiar contexto social».

c) Espontaneidad.—Que se manifiesta en un doble sentido: como
facilidad para romper con antiguos prejuicios o formas de vida, con
viejos tabus o represiones; y como facilidad para desbordar a sus lideres
temporales, o «contestar» a sus mismos «formuladores», como recien-
temente acaeci6 con el mismo H. MARrcusE, considerado frecuentemente
como el més profundo idedlogo de la «contestacidn».

d) Subclandestinidad.—Que da a los movimientos juveniles ese
cierto cardcter de «marginacién». En Espafia, frecuentemente (como
en la misma Iglesia), esta subclandestinidad pasa a ser franca clan-
destinidad.

Dentro del marco de estas caracteristicas que sitdan los movimien-
tos estudiantiles de contestacion, se traté de profundizar en las actitudes
de base que mueven a esos jévenes y dan razén de los hechos analizados
y de sus peculiares caracteristicas. Se sefialaron las siguientes actitudes
de base, que trataremos de sintetizar: actitud personal antiautoritaria;
actitud de confrontacién critica; actitud cultural antiacademicista;
actitud politica «izquierdista»; actitud religiosa «secularizadora».

a) Actitud personal antiautoritaria.—«Los jévenes actuales creen que
el valor cardinal es la libertad». Conceptos como participacién, co-
gestion, solidaridad, democracia, libertad..., asi como los correspondien-
tes de desmitificacién, de represion, liberacién, desinstitucionalizacién,
desalienacion..., se manejan constantemente.

Lo dicho implica «la puesta en cuestién del valor autoridad en-
tendido como poder. Un hecho significativo de esto podemos verlo en
las llamadas asambleas. Sin necesidad de entrar en un andlisis porme-
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norizado de las mismas podemos constatar la importancia que dentro
de su estructura se concede a la discusién y al comprender antes de
llegar a una actuacién. La juventud actual no acepta nada «porque si»,
porque lo diga la autoridad; sino que exige razones que justifiquen las
decisiones tomadas».

«Como consecuencia de esta puesta en cuestién de la autoridad
puede advertirse entre los mayores una doble actitud ante la juventud
y sus manifestaciones en el momento presente. Unos confian en ella
como la gran fuerza que permite atin pensar en un futuro abierto.
Otros, en cambio, temen el nuevo estilo de vida y formas de actuacién
de la juventud presente, especialmente por las consecuencias que pue-
dan derivar de la idea de participacién y co-gestién que vienen a ser
como una especie de lema de la misma; llegando incluso a preguntarse
si con esto no estardn defendiendo intereses particulares».

«En relacidn con esto es muy curioso observar a veces cémo dentro
de nuestro sistema social nos encontramos con que por una parte mar-
chan determinados grupos sociales que fijan unilateralmente los fines
sociales del sistema y por otra parte la juventud que pretende un sistema
social buscado comunitariamente y que no sea patrimonio de ninguna
secta, grupo o clase. Este es €l caso, en ocasiones, de las autoridades
académicas y la juventud estudiante».

b)  Actitud de confrontacién critica—«La visién del mundo del uni-
versitario estd marcada por un racionalismo fuerte que no cree en mis-
terios y que todo lo quiere pasar por el tamiz de la critica. Tiene la
consciencia de que estamos en un privilegiado momento de la historia
en que muchas cosas pueden cambiar». Estdn fuera de juego toda clase
de dogmatismos. Se considera que la principal tarea de la Universidad
y del universitario es la critica de la sociedad y de la cultura, asf como la
principal tarea del Cristianismo y de los cristianos serfa la llamada
«denuncia profética». ‘

«A la hora de la valoracién de la misma no hay que detenerse en su
negatividad, sino que debemos meditar en esas palabras que hace tiem-
po escribiera André Gorz a propésito de la critica: «La critica externa
se funda antes que nada en la necesidad, experimentada como tal, de
un cambio; en nombre de la necesidad, en su cardcter irreductible,
niega las posibilidades que se le ofrecen practicamente. No resulta mds
refutable que la necesidad misma; no tiene otro fundamento que ésta.
No se preocupa, en principio, por saber que es posible; de entrada sélo
sabe lo que quiere o lo que niega».

c¢) Actitud cultural antiacademicista.—E] hecho mas ilustrativo que
expresa «la lucha contra el academicismo» en el plano de la cultura»,
pueden ser los llamados «juicios criticos». «Estos intentan ser un prin-
cipio de participacién en la actividad cultural, y estdn implicando,
entre otras cosas, una puesta cn tela de juicio del absolutismo anterior
del elemento docente. Pretenden también una reforma de los programas
en funcién de las necesidades concretas y una transformacién, en defi-
nitiva, de la estructura cultural».
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d) Actitud ideolégica «izquierdista».—«La nueva generacién es re-
sueltamente socialista, en el sentido de que ven y cacarean los defectos
y las alienaciones del capitalismo». Ahora bien, también se critican
ciertos socialismos existentes, lo que transfiere ese cierto aire «neo-
anarquista» que, posiblemente, tiene poco que ver con ¢l anarquismo
clasico.

«Tenemos que advertir que la «lucha contra el sistema organizado
en el plano social», no se trata de «una lucha al estilo de los partidos
politicos, sino llevando a la practica formas de vida contrarias a los
patrones de conducta establecidos. Esto supone una negacién existencial,
en cierta manera, de las instituciones vigentes».

«Como hecho significativo podemos destacar la tendencia a la for-
macién espontanea de grupos de vida en comun. Esta tendencia se nota,
por ejemplo, en el desfase de los Colegios Mayores, que no ofrecen ese
tipo de vida en comun al que se aspira; la proliferacién de pisos de es-
tudiantes y la abundancia de matrimonios entre los estudiantes, acon-
tecimiento antes impensable dentro de nuestro contexto social».

Hechos de este tipo patentizan que «el actual conflicto de la ju-
ventud no es tanto un conflicto de generaciones, cuanto un conflicto
de ideologias. Como acontecimiento manifestativo de lo mismo podemos
anotar las famosas pintadas de las paredes que manifiestan una ideo-
logia transformadora en cuanto a las estructuras sociales vigentes, la
cual podemos cualificar de ideologia de izquierdas en el sentido mds
amplio de Ja palabra. Es asi como en tales circunstancias, !as conviccio-
nes personales, las influencias politicas, la formacién de grupos y la
participacién en los mismos se establece siguiendo mds bien una tra-
yectoria ideolégica y no precisamente un criterio de clase. Esto es
bastante claro en las actitudes y comportamiento de los estudiantes que,
en cuanto a su posicion de clase forman un grupo econdmico homogéneo
y cuyas actitudes y comportamiento derivan sobre todo de su ideologiax.

e) Actitud religiosa «secularizadora».—Entre los jovenes creyentes
nos encontramos ante una nueva actitud religiosa extraordinariamente
bulliciosa, y cuyas tendencias estin todavia tan en emergencia y con-
tradiccion con lo que habia sido el «catolicismo tradicional», sobre todo
en Espafia, que resulta dificil de precisar. Se avanza, a tientas, por los
llamados caminos de la «desmitificacién», «desmtltucmnahzacmn»
«democratizacidon», «secularizacidén», etc., como hemos visto a través
de los hechos expuestos.

4. LAs PERCEPCIONES FUNDAMENTALES DE LA CONTESTACION JUVENIL

Detras de las caracteristicas y actitudes generales que, como hemos
visto, deslindan los rasgos de la juventud actual, se pueden descubrir
una serie de percepciones mas o menos conscientes que, de manera
clara o en forma de intuiciones fundamentales, explican las motivaciones
més profundas y serias del descontento y la protesta de los jovenes.
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Estas percepciones entran en contradiccién con la organizacién y es-
tructuracion real de la sociedad tal como se haya dada, por lo que la
exigencia de un «cambio global» aparece como necesaria para el desa-
rrollo de la Humanidad y su progreso hacia un futuro mejor. En la
reunion de Avila se tratd, con algiun detenimiento, de discernir alguna
de estas percepciones fundamentales.

a) La primera de estas percepciones fue tratada por H. MARCUSE
bajo el tema conocido de «el final de la utopia». Una Humanidad unifi-
cada donde se de por desaparecido el orden competitivo de la satisfac-
cion de mnecesidades primarias imposible de obtener para todos los
hombres, habria dejado de ser una «utopia» para entrar en la horizonte
de las posibilidades que el desarrollo técnico de la época estd poniendo
a disposicién de los mismos hombres. Es decir, este desarrollo técnico
estd haciendo posible hoy dia la produccién y distribucién de bienes
que puedan cubrir las necesidades econdémicas de la totalidad de una
Humanidad racionalmente organizada.

Sin embargo, estas posibilidades técnicas que pueden superar el
reino de la necesidad, no se cumplen de hecho, ni se ve ¢cémo en un
futuro préximo hayan de cumplirse. Una gran parte de los hombres
sufren y mueren en Alfrica, Asia 0 América Latina; las guerras del
Viet-nam, Oriente Medio, Biafra..., siguen asolando y hundiendo en
la miseria a pueblos enteros; los hombres siguen siendo discriminados
por su condicién econdémica, como acontece en los pafses capitalistas;
por el color de su piel, como ocurre en las luchas raciales de Estados
Unidos; por sus ideologias, como en los pafses que mantienen dictaduras
en ¢l poder; y, hasta incluso, por sus mismas creencias religiosas. El
mundo de la necesidad, la opresién y la discriminacién, sigue vigente,
y parece ser directamente querido, pues este «orden» es necesario para
el sostenimiento del aparato econdmico y cultural sobre el que se sustentan
las bases de sistema de opulencia y poder que tratan por encima de
todo de mantenerse a si mismos frente a la posible esperanza de libe-
racion universal.

Para mantener este «status» que se descalifica a si mismo a medida
que se hace mds irracional, se hace necesario el progresivo aumento de
la represion y de la opresién. Este aumento de la represién resulta,
ahora, asegurado por el mismo desarrollo tecnolégico que, controlado
y manipulado convenientemente por el aparato de poder —cada vez
mds concentrado, al mismo tiempo que despersonalizado—, potencia el
ejercicio de la opresién hasta extremos ahora desconocidos. El hombre,
a medida que crecen las condiciones objetivas de su propia liberacién,
deviene, paraddjicamente, cada vez menos libre, mas instrumentalizado
y sacrificado en su trabajo y en su ocio, en su pensamiento y en sus
afectos. La perspectiva de un futuro de reificacién total, de deshumani-
zacion absoluta, en el que la persona humana sea reducida a una mera
ficha cuya utilidad manejen y combinen las gigantescas computadoras
de mafiana, aparece ya como una alarmante posibilidad.

Exrigue FrErjo

27



28

N

Ante esta amenaza posible, los movimientos contestatarios de ju-
ventud tienden a ser entendidos como la negatividad del mismo sistema.
Por lo pronto, han de ser vistos, por una parte, como posibilitados por el
mismo, ya que —sobre todo los jovenes estudiantes y, al menos en un
sentido amplio, cada vez mdis todos los jovenes serdn estudiantes—
son su producto mas ineludible y necesario. El aparato de la organiza-
cién moderna de la sociedad los necesita inexorablemente, pues ha de
preparar no ya su «mano de obra» futura que mantenga una producti-
vidad manual, sino, sobre todo, los cerebros, los técnicos y especialistas
que un mundo industrializado, urbano y altamente automatizado,
precisard y consumira cada vez en mayor cantidad.

Pero, por otra parte, este mismo producto del sistema, tiende a
transformarse en su propia negacién, puesto que, en primer lugar,
aumenta cuantitativamente y, en consecuencia, se va «masificando»,
y también porque, por su misma condicién de transitoriedad, queda
menos «digerido» v mds marginado. En segundo lugar y desde el punto
de vista cualitativo, puede desarrollar en mayor medida, una mejor
capacidad critica por su misma naturaleza, lo que hace posible su
transformacion en sujeto de oposicion.

Se crea asf un movimiento dialéctico que hace aumentar perpetua-
mente la contradiccién. Ya que la neutralizacién de esta intrinseca
oposicién sélo puede lograrse con un nuevo refuerzo de la represion,
lo que sélo consigue acrecentar las condiciones objetivas de nuevas
posibilidades transformadoras. Son, al menos en gran parte, estas con-
diciones objetivas las que estan posibilitando la irrupcién de las juven-
tudes como nuevas fuerzas «politicas» que se definen, precisamente,
como oposicion al sistema.

b) El contenido de esta oposicién puede, igualmente, ser deducido
de la naturaleza de la misma. Ya que si la amenaza de la nueva y total
alienacion del hombre proviene de la posible opresién por el poder
concentrado y abstracto, sélo la diluicidn de este mismo poder y la
afirmacién real del valor de la persona pueden ser los caminos que
conduzcan a la verdadera liberacion.

Pero la diluicién del poder concentrado y abstracto plantea de
inmediato el serio problema de la posible sintesis entre democracia y
socialismo. De aqui que todo provecto real tendente a esta sintesis sea
acogido con pasién y esperanza por los grupos juveniles més sensibles.
Puesto que solamente comunidades verdaderamente socializadas y su-
peradoras de las diseriminaciones pueden pretender ser sujeto nuevo
del poder hipotéticamente diluido. Evidentemente, ha de tratarse aqui
de democracia y de libertades que confieran auténtica participacion
real en el poder diluido; pero, igualmente, de democracia y de liber-
tades «personales», ya que cualquier tipo de «dictadura» por edulco-
rada que se presente mediante cuidadesas adjetivaciones —«dictadura
del proletariado», «democracia popular»— parece reincidir constan-
temente ;en la creacién de nuevos «mitos» impersonales y abstractos
que enajenan mds a las «masas» (enajenacién ideolédgica).
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La afirmacién real del valor de la persona socializada —y, por
tanto, su liberacién y humanizacién individual y colectiva— sélo puede
darse bajo las condiciones de un futuro socialismo y una futura demo-
cracia que consigan ser verdaderamente humanas. Y esto resulta cla-
ramente intuido por la juventud actual y por el sentido de su «contes-
tacién», como se deduce de los mismos hechos que la cualifican.

¢) La «contestacién» lleva consigo en si misma la nocién de
«critica», de tal manera que, en dltimo término, sélo es una peculiar
forma practica de manifestacién de la misma. Ahora bien, el acceso a
la «racionalidad critica» aparece como un logro irreversible de la
Humanidad moderna. Esta racionalidad critica que empezé a surgir
en Kant y HeceL de forma demasiado afectada de idealismo, se hace
realmente a partir de MARX, critica de la realidad concreta. Y con
ella alcanza el hombre un peculiar nivel de consciencia que lo va trans-
formando en verdadero sujeto creador de su futuro, hacedor de su
historia.

En un comienzo este papel de sujeto hacedor de la historia se lo
adjudican ciertos grupos minoritarios que se autoconsideran deposi-
tarios elegidos de este peculiar carisma profético (asf: la teorfa del
«partido» como depositario del «alma nacionaly, o del «partido» como
consciencia del proletariado, etc.). Pero estas escisiones también parece
que tienden a ser superadas, pues a pesar de que en parte se han mostrado
eficaces, suelen conducir igualmente a la dominacién y a la dictadura.
Aunque la tendencia sea todavia muy germinal, la actitud de «parti-
cipacién» se presenta no s6lo como un derecho, sino también como una
exigencia y necesidad del vivir auténticamente humano.

La racionalidad critica tiende a disolver todas las formas reales
de irracionalidad establecida, incluso aquellas que se enmascaran con
el rostro de racionalidad légica, cientifica, teenoldgica, etc. Pues en ella,
la critica descubre su intencionalidad agresiva, opresora y dominadora.
La critica psicoanalitica puede descifrar, por ¢jemplo, los verdaderos
dinamismos instintuales que fundamentan aquellas falsas formas de la
racionalidad. Y asf, nos habla de los procesos de «racionalizacién».
No solo el individuo enmascara sus tendencias mediante «racionaliza-
ciones». También los grandes grupos sociales crean sus construcciones
ideolégicas «racionalizadas». El concepto mismo de «sistema» y de
«estructuras del sistema» ante los cuales los jévenes contestatarios
afirman oponerse, puede incluir la percepcién de que aquellos «sistemas»
v «estructuras» aparentemente racionales y légicas encubren amplias
racionalizaciones colectivas sistematizadas que enmascaran la irra-
cionalidad de sus contradicciones y de sus tendencias dominadoras y
opresoras bajo el falso ropaje de la l6gica, la ciencia o la técnica. La
racionalidad critica debe perseguir y reducir —mediante una especie
de continuado psicoandlisis social— las auténticas fuerzas que estdn
detrds de estas construcciones pseudo-racionales.

d) Una de estas formas de pseudo-racionalidad puede verse en
el «orden social» establecido por el sistema, que encubre el supremo
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desorden de la competitividad agresiva. Esta competitividad define
las relaciones sociales interpersonales en el «orden» del sistema, en
funcién de la consecucién del puesto elevado, de la politica del prestigio,
de obtener un elevado rol social que comunique poder sobre los demds,
en alguna de sus formas. Pero la estructura de la competitividad esta-
blecida —que estd encumbrando, por ejemplo, y poniendo como pa-
radigma social el «ejecutivo agresivo» de aspecto deportivo, que triunfa
social, profesional y econémicamente— dificilmente oculta al analisis
critico su oscura intencién agresiva, opresora, «sadica». Quizds ocurra
que el hombre tienda a oprimir a su préjimo, al que puede, en ultima
Instancia, tolerarle todo, menos el que sea realmente libre. Pero lo que
ciertos jovenes parecen estar intuyendo es, desde luego, el caricter
irracional e inhumano de esta estrcutura de las relaciones interperso-
nales. Frente a ello afirman que se deben reforzar las vinculaciones
erdticas y buscar la organizacién de la vida social no en los términos del
«orden» competitivo —lo cual es, en realidad, un «desorden estableci-
do» (E. MounIER)— sino en el establecimiento de relaciones interper-
sonales y libres de convivencia y de servicio. De aqui el rechazo al
gjercicio de la autoridad entendida como poder.

e) Otra de las percepciones que mueven los movimientos de pro-
testa juvenil, seria la siguiente: no sélo las formas de la existencia social
competitiva son irracionales, sino que también lo es el techo cultural
que las cubren. Este descubre a la racionalidad critica su condicién de
«ideologfa». Los valores que, idealizados, constitufan la «gran herencia
cultural de Occidente», comienzan a ser vistos como absolutizaciones
hipostasiadas, abstractas e inmdviles. No funcionan dindmicamente
en la consciencia colectiva como las grandes tareas comunitarias con-
cretas, ni como los ideales-fuerza a conseguir; tampoco fijan el nivel
de aspiraciones reales, ni gratifican las nuevas necesidades que emergen
de un mayor desarrollo humano. En consecuencia, el hombre vuelve
a quedar realmente escindido: de una parte, el mundo de su vida real,
aprisionado en el feliz mundo de la enajenacién, y de otra sus aspira-
ciones mas humanas y liberadoras, reflejadas en un mundo de valores
abstractos en el que se logra la ilusién y la apariencia de su gratificacién.
Esta gratificacién ilusoria de las aspiraciones mas humanas en el mundo
irreal de los valores abstractos, juegan su papel en el equilibrio auto-
entretenido del sistema, pues mediante ella se logra neutralizar la
liberacién de nuevas energias humanas transformadoras.

La «contestacion juvenil» ha acabado por descubrir que no se puede
hablar realmente de libertad en el mundo organizado de la enajena-
cién colectiva; ni de democracia en el mundo del poder concentrado
y de la manipulacién de las masas; ni de paz en el mundo de la discri-
minacién consagrada; ni de amor en el mundo de la agresién compe-
titiva... De aqui que su asalto al Super-Ego colectivo de Occidente sea
un intento de desenmascaramiento radical de su pretendida «culturax».
No puede haber libertad sin liberacién de las servidumbres concretas

LA CONTESTACION JUVENIL



grupos de trabajo de las convivencias de Avila afirmaban, por ejemplo,
como la caridad cristiana se habia entendido demasiado frecuente-

continuo ejercicio de la autocritica y de la conversién personal y co-
munitaria.

Pero esta juventud cre su bdsqueda
tropieza con la rigidez de se resisten al
cambio. Por eso no puede aya seflalado
la aparicién de un cansanc specialmente
grave.

Ante esta situacion, podemos finalizar este trabajo con las palabras
de uno de los comunicantes de Avila: «La gran pregunta es si la Iglesia
acogera en su seno la critica, protesta y presién de sus jévenes, ponién-
dolas al servicio de su reforma estructural y de sus fidelidades sociales
en el anuncio del Evangelio. Desde luego no creemos que desaparezca
la rebelidn juvenil; incluso habria que potenciarla, integrdndola, pues-
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to que en ella pueden encontrarse fuentes de energfas renovadoras de
alcance insospechado. Insistamos que de no ocurrir asi fuerzas de re-
chazo latente, nihilistas, de presién endurecida, o de lucha violenta,
crecer4n dentro o al margen de la Iglesia, o contra ella misma. ¢Serfan
acaso en este sentido, fuerzas de alcance reformista necesarias, provi-
denciales nos atreveriamos a decir, en el continuo éxodo pur1ﬁcador
que la Iglesia debe atravesar?».
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ESTUDIOS

VALORACION

DEL FENOMENO José F. Fontecha

CONTESTATARIO

VALORAR critica y cristianamente el fenémeno de la contestacién
supone plantear una serie de cuestiones que en parte explican el por-
qué del hecho de la contestacién y en parte prueban que este fenémeno
no solamente se presenta como un hecho indiscutiblemente légico sino
también cristianamente aceptable.

Es mads, este examen del fendmeno contestatario, hecho desde una
perspectiva eclesial, suscita una serie de sugerencias y reflexiones que
pueden ayudar a revisar determinadas situaciones eclesiales.

Significado del movimiento contestatario

El supuesto fundamental del que se debe partir al analizar el fe-
némeno contestatario es la existencia de un dinamismo societario que
estd implicando permanentemente una protesta en la medida en que
lleva dentro de si mismo un sentido de autocritica hacia lo actualmente
existente, que necesita ser revisado para que sea realizable el nuevo
momento de esa evolucién dindmica a la que la sociedad estd some-
tida.

El movimiento juvenil contestatario se presenta como la caja de
resonancia de las inquietudes actuales de la humanidad. Los jévenes 33
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universitarios que han integrado originariamente el movimiento con-
testatario poseen una gran cultura de la que quieren hacer participes
a todos los demds. Combaten y luchan por un mundo «mejor» aunque
tengan que reconocer que ellos se encuentran en mejores condiciones
que la mayorfa de sus contemporaneos y antepasados. Estdn desilusio-
nados por la realidad en que, a pesar de todo, se hallan inmersos. Por
una parte, sienten un agudo sufrimiento por su falta de influencia en
la marcha de la sociedad, mientras que, por otra, creen firmemente
en su propia fuerza creadora. La contestacion en este sentido ha venido
a desvelar la crisis de la juventud més consciente. Una crisis que sola-
mente podréd superarse aclarando el sentido de sus decisiones fundamen-
tales, a partir de una respuesta esclarecedora de esta pregunta supre-
ma: ¢hacia dénde camina la humanidad? Y para responder satisfac-
toriamente a esa pregunta no basta con organizar de una forma nueva
la vida en la ciudad, creando un mejor alojamiento, una mayor belleza,
una educacién compatible con todas las capacidades humanas, sino
que es necesario que toda nuestra vida cultural y espiritual esté de
acuerdo con las esperanzas, las intuiciones y los deseos que estan ahora
presentes en nuestra propia historia humana. Los beneficios que la
humanidad conquiste en el futuro han de ser para todos los hombres
y deben ser procurados por todos los hombres, porque todos los hombres
estdn llamados a tomar parte en la tarea de crear una historia y una
cultura comun.

La insatisfaccién que denuncia la crisis de nuestra sociedad pone
en evidencia, a su modo, que en el hombre hay algo mas que sus rea-
lizaciones sea cual sea la perfeccién que éstas hayan alcanzado. Por
otra parte, hay que tener en cuenta que lo que la critica contestata-
ria esencialmente denuncia no son los errores que la sociedad ha co-
metido, sino su incapacidad para satisfacer cierto ndmero de aspira-
ciones fundamentales del hombre: su deseo de libertad, de autoex-
presién, de propio desarrollo.

En una perspectiva cristiana la contestacién plantea a la propia
conciencia cristiana la gran cuestién de saber si las cuestiones que
el mundo vive con angustiosa intensidad de verdad interesan a la Iglesia.
Estas cuestiones son la paz, la guerra, el desarrollo, la socializacion,
la evolucién de los sistemas capitalistas y socialistas que se reparten
el planeta, la justicia, el hambre, la construccién al futuro.

En realidad segin el modo de sentir de una gran parte de la con-
testacién, la Iglesia estd demasiado absorbida por sus problemas in-
ternos para poderse colocar en la proa del navio, tal como lo estin
haciendo los hombres mas representativos de hoy que se preguntan
obsesionadamente por lo que serd el mundo del mafiana. Un mundo
en el que, sin duda alguna, los modos de vida habrdn cambiado radi-
calmente. Un mundo, ademads, en el que segun ciertos cdlculos la mitad
de la poblacién tendra menos de veinte afios.

La Iglesia ya desde ahora tiene que irse preguntando y respon-

34 diendo a st misma de qué forma puede ayudar a formular una
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ética humanamente valida para regular la inevitable evolucién en curso.
Tiene que explicar, después de haberlo estudiado, cdmo puede comuni-
car su mensaje de salvacién para que éste efectivamente pueda iluminar
ese futuro del hombre que ya desde ahora se est4d comstruyendo. Y
finalmente, y, sobre todo, debe ayudar a definir la tarea de los hombres
que estin viviendo ya este futuro con sus posibilidades y sus riesgos.
El dato que la contestacién ofrece como mds radical es la necesi-
dad de valorar al hombre en su existencia y en su identidad. De ahf
ese nuevo intento del movimiento contestatario de plasmar en comuni-
cacion, en didlogo, lo especfficamente personal que es el al mismo tiempo
una forma de decir «no» al «desorden establecido» que lleva consigo
nuestra sociedad de consumo. Se quiere asi hacer patente que, desde
un punto de vista humano, el espiritu estd por encima y es superior
al afdn obsesivo de fabricacién, puesto que el ser del hombre es su-
perior y més valioso que todo aquello que el hombre pueda llegar a
tener, porque la libertad del hombre es una realidad que desborda
los limites que definen y defienden el contorno de la apropiacién.
Desde este punto de vista el movimiento contestatario se ha ma-
nifestado como un auténtico movimiento de renovacién histérica. Lleva
dentro de si mismo una institucién nueva, y antes de explicar el conte-
nido de la nueva sociedad por la que lucha, y, a cuyo alumbramiento
quiere contribuir, se expresa como agresion y negacién de la sociedad
existente. Pero en ese momento de trdnsito, entre la desaparicién de
la vieja sociedad y el nacimiento de la nueva, Jo que realmente esta
manifestando es la capacidad de reaccién y de renovacién que existe
en la misma sociedad, precisamente porque no ha desaparecido de ella
aun su vitalidad y su juventud. Por eso lo que verdaderamente define
al movimiento contestatario es su impulso renovador, colectivo, es-
pontaneo, convergente, provocado inicialmente por la exigencia de
responder a esas necesidades surgidas en esta situacién histérica nueva.

El hecho mas significativo para la conciencia cristiana es que
ese proposito, ese afdn de respuesta del movimiento contestatario coin-
cide con el gran ideal del Concilio: deseo de una sociedad mas humana,
construida por el hombre como fruto de un didlogo, de una participa-
cién, de una comunién y no como consecuencia de los determinismos
del interés. A ello la Iglesia estd queriendo contribuir de forma eficaz
estableciendo esos grandes principios sobre los que ha de regirse su
presencia en el mundo: libertad de las conciencias, derecho a la ini-
ciativa, principio de subsidariedad en la accién, compromiso con la
realidad existencial que ella ha de iluminar desde una perspectiva
profética.

Tampoco se puede negar que la actitud contestataria al mismo
tiempo que tiene un profundo sentide politico, tiene también una raiz
profundamente evangélica. Aunque la alianza de estos dos términos
parezca extrafia, sin embargo, es caracteristica del fendmeno. A di-
ferencia de las generaciones anteriores que eran deliberadamente
apoliticas, la generacién contestataria, piensa que ese apoliticismo era
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la peor politica, puesto que no es posible construir una sociedad ac-
tuando sin politica. La afirmacién de que la actitud contestataria
tiene una raiz evangélica significa, no que el Evangelio sea una politica,
sino que cualquier compromiso cristiano con la realidad envuelve
necesariamente una dimensién politica, lo mismo que le parece evi-
dente que el Evangelio es incompatible con ciertas politicas.

La actitud contestataria y la crisis de nuestra civilizacién

Lo especifico de la contestacién reside en su interés por cambiar
nuestra forma de vivir en la sociedad. Para ello no es necesario subs-
tituir en nuestra vida unos valores absolutos y abstractos por otros,
sino mas bien negar los valores antihumanos eternalizados, que no
reflejan mas que una parte de la realidad. Por eso critica la vida préctica
y real de la sociedad occidental, prescindiendo de las ideologfas im-
perantes en ella. Y el punto clave de la aplicacién dialéctica contes-
tataria consiste en el descubrimiento de las contradicciones que encierra
este tipo de sociedad. Esas contradicciones pueden agruparse en torno
a dos puntos fundamentales: uno de esclarecimiento tedrico que nos
permitird definir la actitud auténticamente humana, aunque no de-
finiéndola desde una fidelidad a determinados valores absolutos, sino
desde una fidelidad total a la situacién que el hombre estd viviendo,
con objeto de poder discernir, dentro de la misma existencia real,
los comportamientos verdaderamente humancs. Otro de realizacién
préactica, que nos permita lograr el cumplimiento de nuestras posi-
bilidades de realizacién personal, eliminando de la sociedad misma las
condiciones histéricas que estdn limitando esas posibilidades.

Para ello los caminos a seguir son, o bien contestar a la sociedad
actual, o bien evadirse de ella a través del erotismo o las drogas, los
dos tipos mdas aparentemente alarmantes de evasion en nuestra sociedad.

La actitud contestataria quiere enfrentarse asi con todos los valores
e instituciones que estin sosteniendo nuestra sociedad actual. Sin em-
bargo es preciso entender bien este sentido de enfrentamicnto total
de la contestacién con la sociedad a la hora de querer enjuiciar la
actitud contestataria. Y para cllo es preciso distinguir dos formas de
concebir la actitud contestataria.

Existe una actitud contestataria de tipo revolucionario que lucha
por una implantacién total de nueves valores en nuesira sociedad,
porque es consciente de ciue los valores en los que hoy se apoya se han
convertido en pseudovalores humanos. Esta forma de entender la
contestacién no pretende negar la razén de ser a quienes consideran
que su sistema de valores tiene validez humana. Por eso aceptan tam-
bién las razones con las que ellos defienden su licitud y justifican su
validez.

Y existe también una actitud contestaria de tipo totalitario que

36 propugna una nueva y total configuracién de la sociedad que ha de
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hacerse de acuerdo con los nuevos moldes o sistemas pensados desde
una determinada ideologia. Moldes e ideologia a los que habrin de
someterse todos aquellos que habrian de vivir en esa nueva sociedad
que nazca.

Considerada la actitud contestataria en el primer sentido es acep-
table, mientras que en el segundo resulta inadmisible dado que una
nueva imposicién de valores e instituciones desvirtia el sentido maés
profundo de la contestacién.

Esta precisién sobre la interpretacion del sentido de la actitud
contestataria exigiria posteriormente en el campo de la realidad social
un discernimiento de los grupos sociopoliticos que realmente encarnan
esa primera concepcién de la contestacién y de los grupos que se apro-
vechan de la actitud contestataria para lograr unos fines politicos
previamente determinados de acuerdo con unos esquemas preconce-
bidos. En el fondo estos segundos estan instrumentalizando la contes-
tacién en funcién de un nuevo totalitarismo. No es dificil en este sentido
entender que tanto en la sociedad configurada por el marxismo, como
en la sociedad configurada por el capitalismo se utiliza la actitud con-
testataria, desvirtudndola, para lograr una supervivencia de cada uno
de los modelos de sociedad previamente disefiados por cada uno de
esos dos sistemas.

La critica contestataria parece radicalmente dirigida hacia la lla-
mada sociedad de consumo. Y lo que ella esencialmente reprocha a
este tipo de sociedad es el desconocimiento del ser personal, al que
se sacrifica a un sistema andnimo que se considera inhumano porque
se niega a tener en cuenta las particularidades individuales. En esta
sociedad de consumo, en medio de la abundancia que rodea al hombre,
éste se siente, sin embargo, profundamente solo. Por eso la protesta
nace tanto de esa soledad dolorosamente sentida como de esta desper-
sonalizacién a la que la incitacion al consumo da origen.

En realidad esta protesta significa una sublevacién de lo irra-
cional contra lo racional, de la espontancidad contra la organizacién,
de las potencias de! instinto y del sentimiento contra la voluntad or-
denadora. En ultima instancia la protesta va dirigida contra esa pre-
disposicion, tan extendida, a definir la finalidad de las fuerzas colectivas
a partir de la racionalizacién de las mismas. Contra esa progresiva
racionalizacién de las relaciones sociales es justamente contra lo que se
revela el hombre de nuestros dias.

Ademsds, en esa racionalizacion se ha basado también la nocién de
eficacia que tanto se cotiza en este tipo de sociedad. Precisamente
la protesta contra esa eficacia viene a descubrirnos que un tipo de
sociedad no se justifica unicamente por un aumento de la eficiencia.
Y en esta critica radical y sin paliativos, hecha por la contestacidn,
se puede entrever una llamada confusa, implicita, a una visién mas
auténticamente humana de la existencia y de la sociedad.

La protesta contestataria al no aceptar que la sociedad esté orien-
tada por la simple racionalidad, estd revelando simultineamente que
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nuestra sociedad carece de unos valores superiores que puedan sumi-
nistrar la normatividad para su accién. Lo cual significa que el pro-
greso técnico, el desarrollo, la expansién, no bastan para legitimar
la existencia en sociedad. Esos valores mismos han de orientarse a
fines més altos y que se justifiquen por si mismos.

Por otra parte, nos encontramos también en este tipo de sociedad
ante el hecho de que el fendmeno de secularizacién, tan arraigada vya,
al disociar fe religiosa personal y existencia social, ha privado a nuestra
sociedad de esas referencias que durante siglos habfan servido de jus-
tificacién ultima. Las sociedades modernas a medida que se han ido
alegjando de estas valoraciones religiosas han ido colocando su propia
salvacién en otros valores tales como la razén de Estado, la grandeza
racional del hombre o la grandeza nacional de cada sociedad. Valo-
raciones que, a su vez, también han sido puestas en tela de juicio porque,
en realidad, ninguno de esos valores ha logrado obtener el comnsenso
de los ciudadanos. Y asf nos encontramos ya con una sociedad que pa-
rece desprovista de sentido.

Teniendo en cuenta este proceso evolutivo la contestacidn se pre-
senta en parte como una revuelta contra la insensatez y en parte como
una aspiracidon a dar a la sociedad una nueva significacion.

Valoracion de la critica contestataria

Sin embargo, examinando detenidamente los datos en los que se
basa la critica que de la sociedad de consumo hace la contestacidn,
ésta resulta indudablemente ambivalente, puesto que nuestra sociedad
es susceptible de interpretaciones opuestas. Incluso de su critica pueden
sacarse consecuencias de signo contrario.

Ciertamente esa critica puede constituir el punto de partida para
una superacién de este tipo de sociedad y la creacién de otro tipo de
sociedad mds humana, més favorable a la plena expansién de las
personas. Pero también puede ocurrir que, si la contestacién no ejerce
sobre si misma y sobre sus propios postulados una critica tan rigurosa
como la que ella hace del orden existente, se convierta en el principio
de una opresién capaz de ahogar toda actividad del espiritu. La crisis
actual manifiesta una decisién de superar las imperfecciones de la so-
ciedad contempordnea, pero puede también que sea una reaccién
propia de un momento actual de inadaptacién que esté simultdnea-
mente reflejando una aspiracién nostdlgica de retornar a una situacién
ya anteriormente superada.

De ahi que el problema mads radical a esclarecer al analizar la
critica contestataria pueda formularse asi: gen nombre de qué hace
la contestacién su critica de la sociedad?

Del recuento de las manifestaciones y caracteristicas de la actitud
contestataria parece ser que la respuesta ha de ser: en nombre del
deseo de vivir, de expresarse, de ser libre que el hombre tiene y que
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ella ha descubierto de forma radical. Consecuentemente lo que la con-
testacién ataca es la represién en nombre de la espontaneidad y més
radicalmente en nombre de la libertad, bajo todos sus aspectos. Y
por eso ella ataca tanto el materialismo presente en la sociedad de
consumo cuanto la no libertad y la represién que impone. Pero a su
vez el peligro de esta critica reside en que el nuevo ideal que se proclama
es la necesidad instintiva de la libertad. Necesidad instintiva que la
misma sociedad de consumo, por su parte, es también capaz de integrar
en su propio sistema. Y entonces resultara, que la nueva sociedad
que surja, habrd de ser también necesariamente contestada y tendrd
que serlo en virtud de una nueva forma de la libertad: la rebelion
salvaje que inevitablemente provocard una nueva defensa de la sociedad,
mas brutal atin que la que actualmente estd haciendo. En este sentido,
una vez mds, resulta iluminadora, por parecer cada vez mas experi-
mentalmente verdadera, la afirmacién de Mounier: «un materialismo
es incapaz de negar otro».

La validez de la critica contestataria en el fondo no puede jus-
tificarse por el hecho de que se vean contestadas las necesidades arti-
ficiales de la sociedad de consumo y de la abundancia en nombre
de las necesidades «verdaderas», sino en que realmente llegue a de-
finir los valores que trascienden esas necesidades verdaderas y a los
cuales éstas han de referirse. Dicho de otro modo, no se contesta ver-
daderamente la sociedad de consumo luchando tinicamente por conse-
guir una satisfaccién andrquica de las necesidades implicadas en el
desarrollo de las facultades humanas, sino que es necesario ademds
formular una ética de responsabilidad y de eleccién que implique una
idea del hombre a fines que superan su existencia inmediata.

La sociedad «unidimensional» no puede ser contestada autén-
ticamente mas que restableciendo la otra dimensién humana, la de la
trascendencia del espiritn humano. Sélo asi puede superarse la con-
cepcién unidimensional de la existencia humana.

En este momento en el que la contestacién es consecuencia de
una revolucién cultural, es necesario entender, clara y profundamente,
que tnicamente una verdadera revolucion espiritual puede responder
satisfactoriamente a la voluntad de reconstruir una sociedad que as-
pira a conseguir la autenticidad personal, el gusto de vivir, de crear,
de comunicarse, que la critica contestaria estd dejando traslucir.

Por eso lo que realmente no puede negarse es que a traves de
las manifestaciones de la crisis por la que atraviesa la sociedad de
consumo y de su critica, se entrevén los sintomas de una auténtica
bisqueda espiritual. Por lo menos hay elementos que se prestan a
una interpretacién espiritual y por eso mismo tienen cl caracter de
una lamada a la conciencia cristiana. Cuando se trate de darles una
respuesta desde ella habrd que tener en cuenta sus exigencias, pEro
habrd que analizarlas desde el realismo de la prudencia, Habra que
cuidarse de tener prisa por bautizar la critica contestataria como con-
secuencia de interpretar como dato positivo Jo que sigue siendo valor 39
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negativo, en tanto no se aclare mejor este sentido final de la critica
contestataria. No toda critica del orden existente remite sin mas a la
conciencia cristiana en el sentido de que ésta se vea obligada a dar su
respuesta.

Y habra que tener en cuenta también la ambivalencia de los fe-
némenos sociales para preguntarse por el significado tdltimo de esa
critica contestataria sobre nuestra sociedad.

El fenémeno de la crisis de nuestra sociedad de consumo y de su
critica plantean a la reflexion cristiana una serie de interrogantes
esenciales, en la medida en que obligan a examinar con lucidez los fe-
noémenos objetivos de las mismas y a descubrir la riqueza interior que
encierran. Si el andlisis cristiano acierta a descifrar esas exigencias,
estard en condiciones de aportar la respuesta adecuada a esta aspiracion
1mplicita que ducrme en el fondo de la sociedad y en cada uno de los
hombres que pertenecen a ella. Para ello es preciso en primer término
que cada uno de los hombres sepa aplicar a su comportamiento indi-
vidual las consecuencias logicas y morales de esa condena del lucro y
del disfrute que la critica contestataria sefiala. De esa forma serd posible
la transformacién de la sociedad de consumo en otro tipo de sociedad
que responda a las exigencias de la contestacién y que esté mas pro-
xima del desinterés y del amor del préjimo que el cristianismo en-
sefia.

Valoracién de la violencia contestataria

Toda contestacidn lleva consigo una violencia, es decir, una agre-
sién cuyo origen estd radicado en el ambiente social totalmente hostil
con el que se enfrenta. Y la cuestién puede plantearse evidentemente
desde una perspectiva personal o colectiva. Tanto en un caso como en
otro resulta dificil aclarar y explicar doctrinalmente, mucho mas jus-
tificar, la violencia a pesar de que sociolégicamente parezca inevitable.
Sobre todo teniendo en cuenta que las mas de las veces, la violencia
no suele ser mas que una reaccién contra la violencia establecida.
La cuestién por tanto se reduce a ver si es o no justificable esa contra-
violencia que parece inevitable.

Un juicio basado en la simple observacién nos dice que en las
sociedades de nivel de vida menos desarrollado la violencia contesta-
taria tiende a ser de tipo fisico mientras que en las sociedades de tipo
mas civilizado suele utilizarse Ja violencia contestataria de tipo moral.
Lo mismo que en general podemos observar cémo el contestatario
de tipo revolucionario suele emplear la violencia de tipo moral y en
cambio el contestatario de tipo totalitario suele practicar la violencia
fisica. Este dato nos permite pensar que la violencia como tal no va en
la linea del progreso y de la civilizacién. Unicamente puede significar
una linea de progreso el hecho de que la violencia fisica a medida de
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que las distintas sociedades va aumentando el grado de civilizacién
progresivamente se va transformando en violencia moral.

Desde un punto de vista cristiano dificilmente puede encontrarse
justificacién para la violencia de tipo fisico. Por otra parte es de esperar
que esta violencia fisica vaya desapareciendo a medida que la evolucién
progresiva de la humanidad vaya aproximando cada vez mds a ésta
a una meta de desarrollo pleno y de perfeccion. De tal manera que para
la Iglesia, cuya misién es servir al mundo en su camino hacia la perfec-
cidn, el problema de la explicacién y justificaciéon de la violencia vendra
planteado y solucionado ficilmente desde esa perspectiva evolutiva.

Mis aun, desde un punto de vista rigurosamente evangélico hay
que tener en cuenta que los momentos cumbres del mensaje cristiano,
como son el nacimiento y muerte de Cristo, los dos puntos culminantes
de su mensaje evangélico, son momentos eminentemente pacificos. Y
por tanto considerada la violencia a la luz del mensaje evangélico
resulta inadmisible. De ahi otra precisién importante. La contestacién
implica una revolucién que es indispensable e inevitable para conseguir
los fines que quiere alcanzar, puesto que la sociedad actual es inacep-
table desde el punto de vista de sus valores humano-cristianos. Sin
embargo en cuanto a los medios que se deben utilizar para conseguir
esos fines no parece indispensable la revolucién violenta. Puede que en
algunos caos précticos sea necesaria, pero también puede orurrir que
en otros sea contraproducente. Y siempre cabe también ese otro tipo
de violencia no activa que resulta perfectamente admisible.

De todas formas en el mismo problema de la justificacién dtica
tendrian que tenerse en cuenta también otros factores a la hora de
ser aceptada como punto de partida en una valoracién auténticamente
cristiana. Asf por ejemplo, habria que tener muy en cuenta el dato
de que en los paises en los que la contestacién se enfrenta con una
sociedad en la que existe un terrorismo establecido puede entrar tam-
bién en consideracion a la hora de justificar moralmente la violencia,
el criterio de la legitima defensa. Esta observacién afecta evidentemente
de forma mas directa a algunos paises del llamado Tercer Mundo.

En nuestros paises del mundo occidental, incluso en nuestros paises
mas meridionales y mas subdesarrollados, el tipo de violencia que
utiliza la contestacidon no es la violencia fisica y armada, a excepcion
de determinados casos aislados de terrorismo. Y, sin embargo, lo que
si puede observarse, como fenémeno curioso, es la manipulacién que se
hace de la violencia pacifica utilizada por la contestacién, que es ma-
nejada por el poder, para desacreditar los valores profundos que de-
fiende la actitud contestataria, a través de los medios de comunicacion
social que el propio «desorden establecido» tiene en sus manos y con los
que él opera una pseudo reconciliacién de las masas.

Finalmente, no puede negarse que determinados tipos de violencia
fisica siempre y cuando que no signifiquen agresidn destructiva, sino
constructiva de cara al progreso de la humanidad, pueden hacer surgir
nuevas formulas que sirvan para establecer un orden social mds humano.
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Hay por otra parte en todo este problema de enjuiciar la actitud
contestataria, en tanto que va acompafiada de una violencia, el pro-
blema de valorar también la contestacidn en su aspecto de accion
tactica, lo cual supone en concreto enjuiciar las caracteristicas de cada
tipo de contestacion tal como ésta se da en cada uno de los tipos di-
versos de sociedad.

Raices profundas de la contestacion

Las razones esclarecedoras del juicio cristiano de la contesta-
cién adquieren una mayor comprension si se tienen en cuenta sus raices,
independientemente de los campos en los que se proyecta y de las ca-
racteristicas con las que se presenta. Para ello es necesario considerar
la critica contestataria desde las perspectivas que suministran funda-
mentalmente Jas razones explicativas tltimas.

Perspectiva antropolégica

Desde ella se descubre que la misma humanidad en su realidad
mas profunda estd provocando el fenémeno contestatario. La humanidad
se encuentra en un estado de desarrollo permanente que conduce a la
culminacién de su realizacién plena. La misma realidad antropoldgica
estd provocando en el desarrollo de la historia de la humanidad el
que su estadio de realizacién actual, dé paso a un estadio posterior
que necesariamente ha de suponer una realizacién méas plena de la
misma humanidad dentro de esa linea de evolucion progresiva. Y este
proceso dinamico de la humanidad lleva ya dentro de sf mismo una
rafz de critica contestataria y, con su dimensién de trascendencia,
estd postulando un sentido de Absoluto como punto final de esa rea-
lizacién plena a la que la humanidad estd tendiendo. Esta rafz antro-
poldgica al mismo tiempo que se presenta como justificacién tultima
del hecho contestatario considerado en si mismo, estd exigiendo a su
vez una razén teoldgica que ilumine el sentido total de esa dimension
de trascendencia presente en lo més hondo de la contestacidn.

Perspectiva sociolégica

En la historia de la humanidad, desde un punto de vista socio-
16gico podrian sehalarse tres etapas fundamentales a la hora de examinar
la expresion de ese dinamismo antropoldgico de la humanidad.

Hay un momento profundamente contestatario en la época de la
Reforma, de caracteristicas eminentemente religiosas. Ese hecho so-
ciolégico, tal como surgié en ese momento histérico, hizo tomar con-
ciencia a la humanidad de un conjunto de valores, tales como, el sentido
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de la conciencia individual, el valor de la vinculacién personal del
hombre con Dios, que realmente significan un auténtico progreso en
el descubrimiento del mismo contenido del ser humano.

Otro momento fundamental seria el de la Revolucién Francesa.
La contestacién en ese momento histérico permitié a la humanidad
llegar al descubrimiento de valores tan enraizados en el ser mismo de
la humanidad, a pesar de haber estado ocultos hasta entonces, tales
como el sentido de libertad, de igualdad, de fraternidad humanas,
que hasta la llegada de ese auténtico momento de eclosién se habian
mantenido como factores meramente latentes en el orden de la realidad
socioldgica.

En una segunda fase la contestaciéon de la Revolucién Rusa per-
mitiria descubrir otros nuevos valores hasta entonces ocultos o ma-
tizar la forma de realizacién de algunos de los valores ya descubiertos
por la misma Revolucidn Francesa.

El momento socioldégico de nuestra época actual ofrece fenémenos
nuevos y de tal envergadura, como es el fendmeno de la secularizacion,
que nos estan haciendo descubrir la existencia de unos valores humanos
nuevos y que los mismos documentos del Magisterio Pontificio, «Mater
et Magistra» «Pacem in Terris», «Populorum Progressio», reconocen
después de haberlos detectado y consolidado anteriormente los movi-
mientos contestatarios.

La valoracién de esta continuidad progresiva en el descubri-
miento de los valores auténticamente humanos debe hacerse siempre
desde una referencia a esa intencién de humanizacidén que esta presente,
aunque oculta, en el desarrollo histérico de la humanidad y que viene
a poner de relieve la primacia que deben tener las relaciones inter-
personales en todos los tipos de instituciones sociales. En este sentido
el ideal de libertad formal por el que luchaba la Revolucién Francesa
era ciertamente un valor positivo, pero insuficiente. Pero en este mismo
sentido la libertad real por la que combatia la Revolucién Rusa no
debfa haber supuesto en manera alguna la negacién de esos valores
positivos conquistados ya anteriormente, sino su asimilacién e inte-
gracién. El movimiento contestario actual que lucha por la reali-
zacion de una forma mas auténtica de libertad debe entender el con-
tenido de ésta como una suma de los valores logrados por esa lucha
por la conquista de la libertad formal y por los valores conseguidos
como resultado de ese combate por la consecucién de la libertad real.
De esta forma la nueva lucha por la libertad exigird la existencia de
un Estado socializador, pero a su vez controlado por la sociedad y no
por un determinado grupo de presion.

De esta forma adquirird un valor positivo y creador el movimiento
contestatario actual, que indudablemente supone un nuevo concepto
axiologico de la libertad, que no ha de ser tanto un concepto abstracto
entendido a la forma de la época de la Revolucién Francesa, cuanto
una realidad que ha de vivirse en la comunidad humana, que es en
dltimo término donde radica la convivencia en la libertad.
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Por eso en el orden de la realizacién politica, frente a una historia
occidental que nos presenta como ideal una democracia institucional,
basada también en una libertad institucional, que no significa, por otra
parte, en manera alguna la realizacién de una democracia real, como
expresidn y cauce de una libertad real, nos encontramos con una con-
testacién de estas formas y realizaciones histéricas de la libertad a las
que es necesario preguntar si su proyecto humanista de la libertad
lleva consigo la supresién de esas instituciones o la humanizacién de
las mismas.

Ciertamente hay que reconocer que la institucién pierde sentido
cuando pierde su funcionalidad, cuando deja de facilitar la relacion
interpersonal. Esta es la razén por la que precisamente la institucién
estd exigiendo siempre su purificacién. Pero sin embargo es preciso
reconocer que la institucién dentro de un mfnimo de condiciones que
justifican su validez, es necesaria para que la relacion interpersonal
sea racional. Quiere decirse, que la contestacion no ha de negar las
instituciones, aunque si deba rechazar las formas institucionales de oc-
cidente, precisamente por haber carecido de la movilidad y de la auto-
critica que exige toda institucién para que no pierda su carécter humano
y su auténtico valor.

Perspectiva cultural

Histéricamente han ido surgiendo también momentos cultu-
rales nuevos como superacién y enriquecimiento de los momentos cul-
turales anteriores. La historia del pensamiento es testigo. No s6lo han
surgido nuevos contenidos de pensamiento sino también nuevas formas
de pensar.

Estamos ahora en el momento cultural del estructuralismo, abierto
a un futuro desconocido y grandioso, que representa una rcaccion
contra el subjetivismo existencialista y un retorno a la objetividad,
pero una objetividad basada en el dinamismo que provoca la génesis
y el cambio mismo de las estructuras en el tiempo. Es un nuevo intento
de buscar la méxima objetividad en el conocimiento del hombre,
por el camino de las ciencias humanas. Se quiere abordar el conoci-
miento del hombre a partir de las estructuras objetivas que le carac-
terizan: su lenguaje, su psiquismo, consciente o inconsciente, sus con-
dicionamientos etnoldgicos v sociolégicos. El estructuralismo piensa
que el hombre es una resultante de estas estructuras. El hombre como
sujeto, como realidad existencial tiende a desaparecer como un elemento
inacesible, como una especie de epifenémeno, como algo que simbo-
licamente se denomina «la muerte del hombre». Lo cual no cabe duda
que, a pesar de sus limitaciones, supone una gran revolucién.

Por otra parte este estructuralismo en cuanto a su contenido
se superard a si mismo y desde sf mismo de una forma todavia imprevi-

44 sible. Y esto no supone un signo de degeneracién del pensamiento,
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sino de vitalidad. Pero quedara su método que inspirard nuevos campos
de estudio, concretamente nuevos desarrollos filosoficos, para el mismo
conocimiento del hombre. Este método tendrd también su repercusion
en ¢l campo de la teologfa como ciencia a la que podra prestar su
ayuda para una inteligencia més exacta de lo que significa la trans-
posicién de una Revolucion que, proveniente de la cultura antigua, ha
de llegar a las nuevas culturas de hoy. Y ayudard a contribuir esa
ética del proyecto humano —distinta de una ética anterior, concebida
como disciplina y realizacién de un modelo, o, incluso, de una visién
ideal del hombre ya superada— que pone el acento sobre la «praxis»
que construye al hombre por la accién misma, y por tanto que ha de
hacer resaltar esa necesaria dimensién politica del compromiso hu-
mano.

Este momento cultural no cabe duda que obligara al pensamiento
cristiano a superar la disociacién entre dogmatica y moral, entre creencia
y compromiso, para volver a encontrar de nuevo esta unidad de vida
y de pensamiento que existia en ¢l Evangelio. Y hard también tomar
conciencia del sentido profundo de la «praxis cristiana», que tiene que
tener necesariamente una dimensién politica, porque no puede desarro-
llarse sin tomar opciones, puesto que estamos obligados a construir
el mundo y el Reino de Dios en el mundo.

Ambivalencia de la contestacién

El fenémeno contestatario ha puesto de relieve un conjunto de
valores positivos. El ohjetivo que persigue la contestacién es el de
expresar ostensiblemente la reaceién que siente el hombre de hoy al
verse axfisiado por la sociedad, queriendo, sin embargo, aspirar a su
propia realizacion humana y a lograr unas condiciones sociales favora-
bles para que los demds también consigan esa misma realizacién. El
fenémeno contestatario observa que en la sociedad, junto a los feno-
menos del crecimiento y la concentracién del poder, se da una opaci-
dad cada vez mayor por parte de la misma sociedad. A pesar de todos
los medios de comunicacién, ¢l hombre de hoy presiente que desconoce
casi por completo la trayectoria histérica de su mundo.

El valor més profundo de la contestacién radica en la denuncia
que hace del hecho de la situacién de nuestra sociedad occidental que
cierra el camino de la libertad humana, puesto que la sitia
en unas condiciones de autodestruccién. El movimiento contestatario,
negando la validez de las realidades e ideologfas vigentes, pero sin
encerrarrse en otra ideologfa o filosoffa acabada, pretende romper los
limites en los que el hombre estd encerrado actualmente para abrirle
al futuro, liberando su creatividad y desplegando toda la riqueza de
su ser humano.

En ese contexto, la actitud contestataria quiere formular las re-
laciones humanas sobre la concepcién de la convivencia humana como
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un servicio y emulacién, y no como una competencia. Para ello consi-
dera que es imprescindible la unién de teorfa y de praxis, inico medio
para hacer efectivo el amor incondicional al hombre real y situado.
Y por eso también, a la hora de formular el contenido de una moral
que regule el comportamiento humano, rechaza la moral eternalizada
que sdlo refleja una parte de la realidad humana, para intentar buscar
el camino de formular una moral encarnada y enraizada en unos com-
portamientos humanos que superan ciertamente los enunciados for-
males y polivalentes de tipo cldsico. En tltimo término es otra forma
distinta de expresar su repulsa hacia la disociacién de teorfa vy de
praxis.

Para el movimiento contestatario los valores morales han de ser
absolutos, pero, al mismo tiempo, concretos.

Sin embargo, no todos los valores nuevos expresados por la con-
testacion son positivos. Se observa en primer lugar en el movimiento
contestatario una falta de autocrftica. La misma forma en que ha sur-
gido ha hecho miés agudo el conflicto que existe permanentemente
en toda actividad humana entre apasionamiento y objetividad, y que
en la contestacién ficilmente puede decidirse a favor del apasiona-
miento.

De otro lado existe también el peligro de que al fijar la «espon-
taneidad como criterio» la contestacién se vea desbordada por el
individualismo y la ineficacia politico-social como consecuencia de
su radical inocentismo en la forma de enfrentarse con las raices mal-
sanas de la realidad social.

No cabe duda de que, en principio, la espontaneidad es un valor
humano desde el momento en que de forma positiva estd conectada
con el desarrollo de la persona, con la liberacién del hombre, y, por
tanto, con su proceso de humanizacidn. Pero existen también formas
de espontaneidad que no son humanas: las formas que se sitian total-
mente al margen de la racionalidad, sea en un plano individual, o en un
plano colectivo. Sin duda lo més importante de la espontaneidad como
caracteristica de la contestacién es que ha roto con las represiones
y con los tabts. Pero esta misma ruptura puede ser también ambi-
valente. Puede ser ruptura de una represién o de un tabt que lleva a la
instauracién de otras represiones o tabus de signo contrario, o puede
ser ruptura que facilita Ia personalizacién de lo humano. En cada uno
de los dos casos su valor es distinto.

El movimiento contestatario necesariamente ha de moverse dentro
de unos limites que la propia autocritica ha de ir desvelando a fin
de evitar las posibles desviaciones que en caso contrario puedan produ-
cirse en esa actitud inicial tan valiosa. Porque pueden surgir posterior-
mente formas destructivas de contestacién que, aun sin llegar al limite,
pueden resultar inaceptables en cuanto que inevitablemente acabarin
creando una actitud de ruptura absoluta, total y prolongada con todo
lo creado anteriormente.
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La misma observacién habria que hacer en cuanto al peligro
de nihilismo y de evasién que se va produciendo en la actitud contes-
tataria a medida que ésta va descubriendo que esa meta de alcanzar
una vida verdaderamente humana, es decir, profundamente libre y
creativa para todos los hombres, resulta inalcanzable.

Sélo una autocritica constante puede evitar el peligro que per-
manentemente acecha a la actitud contestataria de ser «digerida»
por la situacién establecida. Los mecanismos de defensa de la sociedad
pueden muy bien aceptar socialmente los signos y formas mas peri-
féricos de la contestacién, v. g., forma de vestir, melenas, etc., de los
contestatarios méas sefialados, a cambio de la abdicacién, por parte de
ellos, a los méviles que mas radical y profundamente inspiran la actitud
contestataria.

Ambivalencia en cada uno de los campos contestados

Esta ambivalencia de la contestaciéon, de una forma mdas con-
creta, puede percibirse en cada uno de los campos en los que la contes-
tacién se ha manifestado.

En el campo cultural

El movimiento contestario actual tiene positivo afdn por hacer
de la cultura un factor verdaderamente personalizador, lo mismo que
intenta hacer resaltar el valor de una cultura participada.

Con todo la funcién fundamental que quiere asignar a la cultura
es una funcién critica. Y por eso entiende la cultura como un factor
que puede convertirse en instrumento valido para transformar la rea-
lidad. Y asi, en el campo cultural, la contestacién equivale a una
oposicién cerrada a cualquier tipo de manipulacién de la cultura y
a una pretensién de conseguir una auténtica libertad de pensamiento
a la que deberd acompanar una elemental autocritica que impida
cualquier actitud instrumentalizadora en este campo dd la cultura.

Sin embargo, en este orden también, la contestacion presenta
aspectos negativos. En realidad la contestacién tampoco ha eliminado
el peligro de instrumentalizar de nuevo la cultura, a pesar de su afan
de reaccionar abiertamente contra esa instrumentalizacién burguesa
de la cultura que ella contesta.

Ademds existe un fondo cultural que es necesario conservar y
que la contestacién pone en peligro de desaparicion. Ese patrimo-
nio cultural comin debe subyacer a esa inspiracién excesivamente
concreta que anima a la contestacién. Y, por tanto, no puede existir
una renuncia indiscriminada al patrimonio cultural que la humanidad
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Incluso existe también el peligro y la posibilidad de que la con-
testacidn a nivel cultural aparezca dominada por la irracionalidad,
al menos en un primer momento, como en el caso de las juventudes
hitlerianas. Ese deseo de ruptura con el pasado habra que esclarecerlo
de forma que pueda discernirse si realmente Ja contestacion significa
una ruptura radical con el pasado o simplemente ruptura con una
determinada forma cultural de interpretar el pasado. Negar la densidad
histérica del pasado es ciertamente el mayor peligro que acecha a la
contestacién en el campo cultural.

Dentro de este contexto cultural en el que se mueve la contestacién
el pensamiento cristiano ha de asumir nuevas tareas para poder ilu-
minar esos objetivos que la contestacién persigue. No solamente debe
elucidar y revisar las concepciones doctrinales que aporten elementos
valiosos para una recta concepcién del hombre desde ese contexto de
cultura participada y libre, sino que debera utilizar, para su version
de la Revelacion, cualquier filosofia abierta que descubra la trascen-
dencia del ser humano. Ademds tendrd que crear una cultura cristiana
que eduque al hombre cristiano a partir de una concepcién personal
de la fe, que debe entenderse realmente como una opcién libre por
parte del cristiano. Para lograrlo es absolutamente necesaria una edu-
cacién humana en la libertad, que no es lo mismo que una educacion
en el absentismo y en el escepticismo. Este proceso educativo evidente-
mente ha de realizarse de una forma gradual y progresiva y a base
de tener muy en cuenta los datos aportados por la psicologia evolutiva.

En el campo politico-social

En este campo la contestacién aparece como expresién de una
reaccién frente al sistema capitalista establecido que se manifiesta
como un sistema auténticamente opresor de lo tfpicamente humano.
La contestacién por el contrario se presenta como un movimiento
liberador de lo humano. Bajo este aspecto la contestacién adquiere el
cardcter de un movimiento de signo positivo y transitorio, hasta el
momento en que nazca ese nuevo tipo de sociedad —ahora solamente
se ve en nebulosa—, que integrara sus ideales mas puros, una vez
verificado todo ese proceso transformador de la sociedad y que para su
realizacidn exige una actitud de autocritica permanente. El descubri-
miento por parte del movimiento contestatario de la caducidad inhe-
rente a todo lo humano, supone una concepcién de lo politico y de lo
social como realidad que debe estar sometida a continua revisién. En
este sentido la contestacién adquiere un significado plenamente po-
sitivo.

Sin embargo, es importante también hacer su valoracién distin-
guiendo dos aspectos importantes en cuanto al modo de buscar los
nuevos caminos que la sociedad ha de seguir para encontrar esa libe-
racién del ser personal. Esos caminos nuevos son validos, si se buscan
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a partir del reconocimiento del valor absoluto-relativo del ser personal.
Y son rechazables, si se intentan buscar por una via puramente des-
tructiva —por el camino del anarquismo radical y sistematico— puesto
que nunca podra lograrse una liberacién del ser personal por medio de
una total aniquilacidon de las instituciones, sino a base de substituir
las actuales por otras que realmente sirvan a lo humano y personal.

Consiguientemente, desde el punto de vista cristiano, en este
campo, la funcién de la Iglesia no puede limitarse a formular los prin-
cipios tedricos en los que debe inspirarse la realidad politico-social,
sino que ha de situarse paralelamente en la linea del testimonio y
compromiso para que cfectivamente pueda constituirse en vanguardia
defensora de una fraternidad que se haga presente en todas las esferas
en las que se desenvuelve la vida politico-social. Para ello serd ne-
cesario que los cristianos, desde sus opciones personales, actien con
verdadero sentido de responsabilidad. En este sentido la reflexidon
cristiana no tendria que limitarse a emitir unos juicios de valor sobre
las distintas situaciones creadas en la vida politica y social, sino que
serfa necesario que prestase un impulso mayor a la accién de los cris-
tianos, para que se opere esa transformacion de la realidad politico-
social.

En el campo familiar y sexual

Ll punto de partida de la contestacién es la afirmacién de la li-
bertad de las relaciones interpersonales. Por eso denuncia el condicio-
namiento socio-econémico que determina la realizacién sexual y familiar
del individuo. De ahi que la contestacién adquiera la significacién de
una rebelién contra los esquemas impuestos a la afectividad juvenil
por sectores ajenos a la misma juventud. En el fondo con todo este
planteamiento, lo que la contestacién estd exigiendo, es un nuevo tipo
de moral en la que predominen de verdad los valores especificamente
humanos, el amor y la libertad, como raiz de esas relaciones inter-
personales y del respeto a la persona del otro.

Existe en este sentido una fuerza interior en toda la actitud con-
testataria juvenil, de cardcter abiertamente positivo, que arranca
de la responsabilidad individual a la que considera como «primer
criterio» de la moral y, que no puede aceptar el criterio restrictivo o
prohibitivo de la moral anterior. Y por eso ha roto con el tabi social
anterior.

Sin embargo, existen también otros aspectos negativos en la contes-
120i6n en el campo erdtico-sexual, puesto que también es verdad que
se da el riesgo peligroso de utilizar como principio justificativo de la
nueva concepcion de la realidad sexual y familiar, el hecho mismo
de la rebeldia frente a la concepcion anterior. Ademds esta nueva
concepcién corre el peligro de reducir lo sexual a una fisiologizacién
y a una banalizacién, al aislar lo sexual, como consecuencia de una
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excesiva individualizacion, del todo personal. A ello contribuye de
una forma marcada el fenémeno social actual de la primacia del con-
sumo, que puede hacer de la nueva concepcién de lo sexual un producto
més de consumo.

En este sentido y desde una perspectiva cristiana, seria necesario
no sélo esclarecer las desviaciones que puedan darse, sino también
descubrir el auténtico sentido del amor como encuentro y donacion
personal al otro. Respecto al peligro amenazador de una comerciali-
zacién del sexo, serfa necesario apelar a una verdadera higiene mental
que hiciera descubrir dénde radica la alienacién que impide una in-
terpretacién mucho més sana de la relacién sexual y del erotismo.
Para ello serfa mecesario denunciar enérgicamente los sistemas econo-
micos, politicos y sociales que impiden un uso adecuado del sexo dentro
de la libertad y de la responsabilidad, lo cual supone descubrir la
conexidn que existe entre la contestacién en el campo erdtico-sexual
y la contestacién en los otros campos de la vida social. El descubri-
miento de la alienacién implicada en una concepcién erotizada de la
vida exige al mismo tiempo establecer unas formulaciones del amor a
nivel personal que signifiquen realmente una auténtica persona-
lizacion.

Ciertamente la contestacién de nuestra moral tradicional es una
buena ocasién para revisar nuestra concepcion de las relaciones entre
moral y religién o mejor, si se quiere, nuestra concepcién de la moral
cristiana.

La moral cristiana hoy debe responder a esas exigencias expre-
sadas por el movimiento contestatario y solamente podra hacerlo si la
moral cristiana se concibe como una moral dialogal, que da respuesta
de la propia conducta ante Dios y ante los hermanos que nos interrogan.
Entendida asi la moral se convierte en elemento constitutivo de la
misma religién cristiana. Partiendo de esta concepcién las normas
morales se convertirfan fundamentalmente en indicadores de camino,
que ofrecerfan ademds unas posibilidades de cambio segin los procesos
histéricos.

Esas normas cumplirfan una funcién claramente explicativa, al
mismo tiempo que normativa, precisamente en momentos histéricos de
oscuridad, del modo de realizar esas relaciones interpersonales. Ten-
drian ademds una funcién pedagdgica en cuanto que provocarian en
nosotros un sentimiento de remordimiento que arrancarfa de haber
transgredido con nuestra actitud interior las normas fijadas y podrian
indicarnos esos minimos que, una vez traspasados, nos han convertido
en infieles a la Moral del Evangelio.

Esta moral nueva que la contestacién de la moral anterior in-
tuye habrfa de tener como Ley al Espiritu y unas leyes, que animadas
por el Espiritu, nos ayudarian a que el Espiritu sea el que realmente
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En el campo religioso

Existe una estrecha vinculacién entre contestacién socio-politica
y contestacion religiosa. Es mas, en un andlisis objetivo del fenémeno
contestatario, puede comprobarse cémo la contestacidon religiosa es
irrealizable sin la previa realizacién de la contestacidn en el campo
socio-politico.

La nueva concepcién religiosa que el movimiento contestatario
intuye presupone una nueva realidad econdémica, politica y social en
nuestra sociedad. De ahi que en un primer momento la contestacién en
el campo religioso tenga unos caracteres sociopoliticos. Y por eso lo
que realmente se contesta son esos clementos de tipo sociopolitico
que han encarnado y estdn ahora condicionando las actitudes religio-
sas. La contestacidén de la jerarquia eclesidstica y ese afin de reducir
el ambito de su autoridad, como factor inherente de las reivindicaciones
concretas a las que apunta la contestacion religiosa, es un buen ejemplo
de este planteamiento realista. Sin embargo, cabe también la posibilidad
de una contestacién religiosa auténoma que se coloque mds alld de
ese tipo de contestacion religiosa que se mueve Unicamente en el 4m-
bito de la pura réplica a la Iglesia en lo que ésta tiene simplemente
de no-Iglesia porque se la considera como institucién que ha quedado
reducida a un simple grupo de poder.

La contestacion auténticamente religiosa es aquella que se da
dentro de la Iglesia misma. La grave cuestién que esta contestacién
plantea es la de saber hasta qué punto es posible mantener una actitud
de contestacién verdaderamente religiosa permaneciendo en una ac-
titud solidaria con la Iglesia.

Existe ahi un serio problema teolégico que no puede quedar redu-
cido al simple planteamiento de tipo sociolégico que de €l hace el
movimiento contestatario, y que podria formularse asf: ges lo reli-
gioso una dimensién al margen de la totalidad de la vida o mas bien
una dimensién trascendente de la misma? Ciertamente una visién
completa y total de la realidad desde una perspectiva religiosa y tras-
cendente supone siempre un don de Dios. Pero a su vez todo lo humano
lleva dentro de sf mismo un sentido de trascendencia que la contesta-
ciéon debe reconocer y respetar. Y la profundizacién cristiana ha de
consistir precisamente en descubrir lo religioso dentro de lo terreno,
porque con la encarnacién de Cristo se ha operado la redencién de la
realidad.

Dimensién cristiana de la contestacién
El movimiento contestatario puede ser una buena ocasién para
que los cristianos se pregunten sobre el sentido de su existencia y de
libertad cristianas, sobre el sentido de la comunicacién en la Iglesia
2 o 9
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siales, demasiado afines por ahora a las estructuras de esa sociedad
contestada.

Parece normal que los cristianos llamados a leer los «signos de
los tiempos» y a descifrar el significado espiritual de todo aconteci-
miento se pregunten no sélo por las causas profundas de la crisis de
nuestra sociedad, sino también por sus eventuales repercusiones en la
conciencia cristiana.

Fuera de todo afidn apologético y apostdlico no cabe duda de
que la crisis de nuestra sociedad y especialmente la critica que contra
ella la contestacidén dirige, implica una auténtica dimensién espiritual,
cuyo significado la Iglesia debe analizar.

A la hora de valorar cristianamente la contestacion el punto
clave consiste en dilucidar si el hecho contestatario es un valor positivo
y por si mismo cristiano, o si es un valor positivo que se presenta tnica-
mente como cristianizable. Para hacer ese andlisis hay que adoptar
como punto de partida lo més caracteristico de la contestacién: la con-
testacidn es contestacién de una sociedad radicalmente contradictoria.

En un primer momento esa critica adquiere el cardcter de nega-
tividad frente a un sistema de valores primigenios, pero, después, esa
misma negatividad esta exigiendo un salto cualitativo a través del
cual ha de llegarse a la creacién de un tipo de sociedad radicalmente
distinta. Por consiguiente, el problema fundamental consiste en buscar
una salida creativa a ese primer momento de negatividad. De tal
forma que el momento del «<no» sélo adquiere su validez y logra su
justificacién, en funcién de ese segundo momento creativo cuya rea-
lizacién cae dentro del campo de la eficacia politica. Teniendo en
cuenta ademds que la contestacion dnicamente dejard de ser necesaria
en la sociedad cuando hayan desaparecido definitivamente esas contra-
dicciones internas que ahora estdn presentes en ella.

En este momento nuestra civilizacién estd atravesando una crisis
profunda cuyo sintoma mds directo y revelador es la puesta en discusion
de sus mismos postulados y de sus propias creencias.

Esta misma crisis nos esta haciendo tomar conciencia de que lo
que en el fondo se estd jugando es el propio destino del hombre. Y
la superacién de la crisis de una forma satisfactoria supone ademés
poner también en cuestidén las formas actuales de vida e inventar un
nuevo modo de integracién del hombre en la sociedad. Por eso en todos
los sectores de la sociedad se estd librando una lucha para conseguir
esas aspiraciones por el logro de una sociedad nueva, mds justa, mds
humana, mads responsable por parte de cada uno de sus miembros.

Los cristianos codo a codo con todos los hombres de buena volun-
tad tienen que estar también presentes en esa corriente nueva de digni-
dad y solidaridad de cuya consolidacién depende nuestro mismo futuro
humano. La Iglesia vive en este mundo y, en este mundo que cambia, ella
ha de cumplir su funcién original.

La contestacién por su parte se presenta como el movimiento poli-
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damente humanas. En ellas la Iglesia puede también detectar auténticas
llamadas evangélicas en la medida en que sepa discernir los gérmenes
de bien que existan bajo las deficiencias en el pensamiento y en la
accién del movimiento contestatario. Porque no se puede negar que
aun en esos caminos oscuros de tantas protestas humanas, lo que de
verdad estd latiendo, es un auténtico afin de vivir mejor para ser
mas hombres. Por otro lado, si la fe del cristianismo es un auténtico
valor humanizante, obliga a interpretar y transformar la realidad de
tal forma, que esa misma realidad remita al hombre al Absoluto y a una
salvacién escatologica, pero desde una toma de conciencia, cada vez
més intensa, de lo que significa una interpretacién del hombre como
ser-en-camino.

Una valoracién cristiana de la contestacidn es posible porque
el verdadero sentido de la fe estd exigiendo la realizacién total del
hombre como ser-en-el-mundo, libre y trascendente a la realidad.

Ciertamente la contestacion actual, tal como ha surgido en nuestra
sociedad, se sitia al margen de la religidn. Sin embargo, a pesar de
su profundo afdn de secularizacién, implicitamente lleva una pro-
funda carga religiosa. La nueva sociedad que la contestacién quiere
ayudar a nacer, v el hombre nuevo que la ha de configurar, sin duda
alguna, bajo su aparente autonomfa y suficiencia, esconde una real
insuficiencia.

Las caracterfsticas fundamentales de ese hombre nuevo son, por
una parte, la socializacién y, por otra, la personalizacién, como dos
ideales a conseguir conjuntamente. Estas dos nuevas caracteristicas
modifican la concepcién de las relaciones del hombre con Dios, no so-
lamente desde un punto de vista filoséfico, sino también socioldgico.
Ese nuevo tipo de sociedad nos exigird estudiar mas profundamente
qué es el hombre, y este acercamiento al misterio del hombre, nos
acortard el camino que nos separa del misterio de Dios. De esta forma
la contestacién, que no se sitda frente a la Iglesia, sino que toma una
actitud de indiferencia ante ella, obligara al pensamiento cristiano a
ver cémo el encuentro con lo especificamente humano nos hace en-
contrar a Dios.

Resulta grave y doloroso para la conciencia cristiana tener que
reconocer que los grandes valores humanos que con los distintos mo-
mentos contestatarios se han ido conquistando, se han logrado a partir
de unas situaciones socioldgicas de las que la Iglesia ha estado au-
sente. Incluso, una vez descubiertos, la Iglesia, en virtud de ciertas
sutilezas doctrinales, ha seguido negando su valor. Asi, por ejemplo,
resulta curioso observar cémo el valor libertad y el valor igualdad
que estaban exigiendo, ya en el momento histérico en el que fueron
descubiertos, configurar la sociedad de forma democritica, no fueron
aceptados por la Iglesia porque, ofuscada en ese momento por la carga
explosiva que en ese momento encerraba el término democracia, no
llegé a descubrir el sentido cristiano que encerraban. Cuando mas
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tarde la Iglesia ha ido reconociendo esos valores, ha tenido que acep-
tarlos desde una situacién sociolégica distinta de aquellas que les habia
hecho nacer.

Sin embargo, ahora hay que reconocer que efectivamente la Iglesia
ha establecido un auténtico didlogo con el mundo. Siendo consecuente
con esta postura adoptada tendrd que aliarse con esa reflexién cri-
tica que la contestacidon estd haciendo de nuestra sociedad actual tal
como ha surgido en un mundo eminentemente tecnificado. El dilema
con el que se enfrenta el cristianismo es, o bien, integrar esa secu-
laridad que sociolégicamente ha surgido ya, descubriendo en ella sus
valores cristianos ocultos, o bien, plantearse crudamente la cuestién
de repensarla y reformarla porque, tal como se presenta, es incompati-
ble con un reconocimiento de ese conjunto esencial de valores cris-
tianos.

Por otra parte, la Iglesia necesariamente se estd viendo obligada
a revisar su forma de relacionarse con Jos momentos culturales nuevos
que la contestacién ha hecho surgir a lo largo de la historia. La Iglesia
no solamente se ha opuesto muchas veces a las nuevas formas de pensar
que han ido surgiendo, sino que, determinados sectores de la Iglesia
han querido negar la validez de toda forma nueva de pensar. De esta
forma la Iglesia ha terminado viéndose ausente del mundo cultural.
Hoy la Iglesia no sélo debe renunciar a apoderarse de cualquier forma
de pensamiento, sino también a cualquier contenido de pensamiento
que esas nuevas formas de pensar puedan aportar. En este sentido,
la perspectiva cultural en la que se estd moviendo la contestacidn,
enfrenta a la Iglesia con la tremenda responsabilidad de formular
nuevamente el contenido de un pensamiento y cultura cristianas para
que puedan responder a los interrogantes planteados por el momento
cultural que la sociedad estd viviendo. La Iglesia, por consiguiente,
se verd obligada a optar, o bien por reedescubrir en el interior de su
propio mensaje cristiano los valores auténticamente humanos que el
pensamiento extracristiano tiene que crear, asumiendo cualquier valor
positivo que surja de ese pluralismo cultural, o bien serd necesario
que ella fundamente de una manera més sélida una religién institucio-
nalizada que por el momento se mantiene ajena a este momento cul-
tural actual y puede que, en algunos sentidos, opuesta a sus lineas
fundamentales.

En definitiva se trata, por parte de la Iglesia, de una toma de
conciencia del sentido de una revolucién cultural que estd naciendo y
con la que ella tiene que conectar desde el nicleo mismo de su mensaje
cristiano, para desde él poder iluminar doctrinalmente el sentido
ultimo de las nuevas instituciones humanas en nombre de las cuales
esa revolucion cultural se instaura, y, precisamente, porque los valores
humanos que eclla defiende resultan ser también cristianos.

Pero al mismo tiempo la Iglesia tendrd que cuidar también de
que su mensaje cristiano no sea instrumentalizado por ningin grupo
contestatario, mostrando en qué medida el nicleo de las virtudes cris-
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tianas —fe, esperanza y caridad— coincide con los valores humanos
que la contestacién resume en la creatividad y comunion humanas.

Sentido evangélico de la contestacion

ticamente liberalizador del hombre.
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gioso totalmente nuevo que implica exigencias éticas de mayor per-
feccién. En este sentido la actitud de Cristo es contestataria, pero
no lo es en ese sentido de intencién politica que caracteriza a la con-
testacién actual.

Es mads, esa actitud personal de Cristo que supone una ruptura
con la historia, era la culminacién de la actitud de los profetas, como
actitud radicalmente contestataria de los valores encarnados en la
sociedad que ellos vivieron, aunque ésta se mantenfa dentro de los
limites de la historia. Y esta actitud contestataria de Cristo y de los Pro-
fetas se ve reflejada también posteriormente en los primeros tiempos
de la Iglesia (Hechos de los Apodstoles, Padres de la Iglesia) y mds
tarde la vivirdn intensamente todos los auténticos hombres de Iglesia,
de manera especial todos los santos reformadores que tuvieron que
contestar una Iglesia fuertemente institucionalizada como en el momento
de la Inquisicidn.

La confrontacién del fenémeno contestatario con el Evangelio
es imprescindible no sélo para una valoracién cristiana de la contesta-
cién, sino también para una iluminacién de ese sentido tltimo humano
que ella quiere lograr.

Ese encuentro de la contestacién con el Evangelio ha de servir
para un enriquecimiento mutuo a través del didlogo. Ni los eristianos
debemos «bautizar» la contestacion en el sentido de apoderarnos de
ella, ni los contestatarios deben instrumentalizar el Evangelio y la
figura de Cristo para justificar la contestacién. Deberd exigirse un
respeto mutuo y una fidelidad al propio camino que siempre ha de
conducir a la libertad y a la realizacion humana por parte de todos.

Los contestatarios pueden ensefiarnos el cardcter dindmico y
contestatario que encierra el Evangelio. A su yez, nosotros podemos
descubrirles que el Evangelio no es una ideologfa, sino un aconteci-
miento carente de las contradicciones que ellos encuentran en nuestra
sociedad. Y podemos también, a través de un testimonio evangélico
de vida, que es casi el tnico lenguaje inteligible para el movimiento
contestatario, descubrirles cudles son los caminos abiertos y creativos
que sefiala el Evangelio para caminar hacia un futuro verdaderamente
humano. :

La actitud contestataria puede recibir del Evangelio una ilu-
minacién profunda que ayudara a descubrir el camino recto que ha de
seguir la intencién mds radical de la realizacién del hombre.

El Evangelio puede recibir de la contestatacién una movilidad,
como consecuencia de su autocritica, que nos ayudard a entenderle
no como algo acabado, como algo que ya se posee, como un Cédigo
desde el que se juzga, sino como algo que hay que estar reedescubriendo
continuamente y que exige al hombre cristiano, verdaderamente evan-
gélico, el estar contestando su propia vida en cada momento.

La contestacién forma parte del Evangelio en la medida en que
significa esencialmente una btsqueda del futuro del hombre al margen
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Entendida la contestacién como un movimiento de ruptura total
con las estructuras dominantes en el orden socio-politico, econémico,
cultural y religioso, y teniendo en cuenta la forma eva ngélica de entender
la realidad del Reino de Dios, come histérico y escatoldgico, dindmico e
itinerante, personal y comunitario, resalta evidentemente la concordancia
entre el Evangelio y la actitud contestataria, cuya rafz es la dinamicidad
y el cardcter de busqueda definitorio de ambas.

Por otra parte, esta confrontacién mutua del Evangelio y la con-
testacion, lleva a consecuencias inmediatas sumamente valiosas.

El analisis de la contestacién, valorando sus aspectos positivos
desde una perspectiva cristiana provoca un enriquecimiento y una
profundizacién de la propia conciencia cristiana. La actitud de ésta
ante la contestacién ha de ser la de ayudar con su propia critica a
que la contestacién se despoje de los elementos autodestructivos o
autoagresivos que puedan darse dentro de ella misma,

Estas consecuencias se desprenden de la consideracién del sentido
de una confrontacién de la contestacién con el Evangelio en tanto
que esta confrontacién da origen a un auténtico movimiento dialéctico
que supone, por una parte, una instancia a un enriquecimiento en Ila
profundizacién de nuestra conciencia cristiana y, por otra, del lado
cristiano, a prestarle su apoyo para mantener en la contestacién las
finalidades de base y fundamentar cristianamente los valores humanos
descubiertos en la contestacién, evitando el que esta sea victima de
cualquier fenémeno de autoagresién o de nihilismo bajo cualquier
aspecto.

La contestacién desde la perspectiva eclesial

La misién de la Iglesia con el movimiento contestatario no debe
limitarse Unicamente a iluminar el sentido Wltimo de la contestacion
en la sociedad, sino a revisarse a si misma considerando estas aportacio-
nes positivas del movimiento contestatario.

Es importante sefialar que en el 4mbito intraeclesial actualmente
se dan dos tipos de contestacién, que se presentan con matices distintos
y que responden a dos formas de estar presente la Iglesia en la sociedad.

La contestacion dentro de la Iglesia en los paises centroeuropeos
€s una contestacion de cardcter eminentemente religioso, que se mueve
en un dmbito rigurosamente intraeclesial, pero que, generalmente,
s¢ centra en un cambio de estructuras eclesiales, o en el cambio de
determinadas disposiciones disciplinares, llegando incluso a exigir el
replanteamiento de determinados problemas de caracter dogmatico.

De otro tipo es la contestacién dentro de la Iglesia en los pafses
meridionales mds subdesarrollados. En éstos la contestacién se hace
€n una conexién mucho mas profunda con la problemética social
y politica que esos pafses estan viviendo. En ellos la Iglesia se entiende
no tanto como una substantividad cerrada en si misma, sino como
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una realidad abierta a esa sociedad en la que ella ha de estar pre-
sente.

En los dos casos esta contestacidn intraeclesial debe ser consi-
derada como una consecuencia de ese trauma espiritual del hombre de
hoy, que también ha herido a los cristianos, sobre todo a los més jo-
venes. De ahi su ansia de ver desaparecer de la Iglesia toda sombra
de autoritarismo y coaccion espiritual, de ver a la Iglesia luchando
al lado de los pobres y de los oprimidos y romper todo compromiso
con el poder del dinero, de verla trabajar con todo empefio en la cons-
truccién de un mundo en el cual, por fin, reinen la paz, la libertad
y la prosperidad para todos. El ansia se convierte en impaciencia vy,
después, se transforma en contestacién global de la Iglesia, porque esta
es reacia a moverse en el sentido de la historia, porque no tiene valor
para dejar atras el pasado, porque es sorda a los signos de los tiempos.

Esta contestacién actual eclesial contiene exigencias reales, fer-
mentos vitales e intuiciones validas que pueden contribuir al trabajo
de renovacién y purificacidn que la Iglesia necesita. Este fenémeno
actual de contestacidn intraeclesial debe ser visto por la Iglesia como
un llamamiento a empefiarse serlamente en esa continua renovacion a
la cual estd obligada precisamente por vivir en la historia y sufrir sus
condicionamientos y sus esquemas de vida y pensamiento, que no siem-
pre son conformes con el Evangelio.

Ciertamente para el creyente la fe tiene un contenido que la
hace irreductible a los elementos sociales y politicos que integran la
sociedad. Sin embargo, los elementos eclesiales contestados si que
aparecen para el creyente contestatario como elementos enmarcados
en la esfera de lo politico y de lo social. Y por eso, para ellos, la con-
testacién eclesial es casi reductible en su totalidad a la contestacién
politico-social. De tal forma, que llegan incluso a pensar que la puri-
ficacidn de la Iglesia ha de venir en gran parte como consecuencia
de un cambio de la situacién politico-social de la misma sociedad.
Incluso puede apreciarse cémo cuando estos creyentes contestan el
modo de ejercer la autoridad eclesidstica, ésta no se contesta tanto
por méviles religiosos, como por su implicacién en los motivos politicos
que provocan la contestacion.

A la hora de intentar valorar este tipo de contestacién intraeclesial
el dato mds importante a tener en cuenta es el que debe existir dentro
de la Iglesia un nicleo intocable por la contestacidén porque hay una
esencialidad en la Iglesia y en el cristianismo. Lo mismo que hay una
esencialidad en el hombre que la contestacién de la sociedad ha de
respetar, si bien es verdad que, esta esencialidad no debe ser entendida
como un conjunto de valores abstractos, sino como un conjunto de
tendencias e inclinaciones que arrastra tras de sf esa progresiva huma-
nizacién de la civilizacién, manifestada en una mayor y mejor presencia
en ella de los valores espec1ﬁcamente humanos: la justicia, la verdad,
la libertad, el amor. El minimo que la contestacién en la Iglesia ha de
salvar es el que se refiere al contenido de la fe, de la esperanza y de la
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caridad. Fuera de eso, la Iglesia, que ante todo es instancia de espiri-
tualidad, deberia gozar de una libertad plena para contestarse a si
misma y contestar al mundo. Este ntcleo esencial es el que realmente
sitta en una linea de afinidad al hombre cristiano evangélico y al
contestatario, siempre y cuando que en ambos siga estando presente
esa fidelidad a la aspiracién del hombre a realizarse humanamente
en una apertura hacia el futuro, que es lo que define a la actitud con-
testataria.

La valoracién de la contestacion en la Iglesia habrd que esta-
blecerla considerando las tres perspectivas que ayudan a enmarcar
la vida misma de los cristianos.

Una linea eclesiolégica necesaria para marcar la distancia que
separa a la eclesiologfa existente de la nueva eclesiologia que hay que
formular, para, desde esa referencia, poder deslindar el campo de lo
establecido del campo de lo esencialmente cristiano.

Otra linea moral para ver la diferencia que hay entre el legalismo,
y lo que debe ser una normatividad del hombre cristiano fundamentada
en el reconocimiento del dinamismo de la humanidad.

Finalmente, una linea candnica para suprimir las normas ca-
ducas y arcaicas y fijar los nuevos cauces que no dejen malograr los
frutos que la presenc1a del Espiritu, presente en la Iglesia, pueda pro-
ducir, para que ésta cumpla su misién de servicio a la humanidad.

Slempre teniendo en cuenta esa autocritica que ha de acompafiar
a la contestacion del creyente, que contesta a la Iglesia desde la Iglesia,

y que es imprescindible para evitar el riesgo de asumir actitudes con-
testatarias en el Ambito intraeclesial, que podrian estar inspiradas en
actitudes contestatarias propias de la sociedad puramente humana,
en el ambito politico-social. En la Igle51a no todo es reformable, porque
la Iglesia es esencialmente una institucién de origen divino que, por lo
mismo, trasciende la simple evolucién histérica.

Esa autocritica es necesaria también para examinar el verdadero
origen y contenido de esta contestacién en la Iglesia, a fin de ver si,
efectivamente, el contestatario creyente acta movido por el carisma
del Espiritu y proféticamente, en servicio de los demds y por el bien
de la Iglesia, o es 1mpulsado a la protesta por reivindicaciones de tipo
personal. La mocién del Espiritu se hace patente en la actitud contes-
tataria si es que ésta responde en el fondo a esa intencidn realizadora
del hombre, a esa intencidn liberalizadora del hombre, y, en sintesis,
a esa intencién humanistica y consecuentemente cristiana.

Y por dltimo es necesaria, para ver si la contestacién tiene en
cuenta posibilidades reales de la comunidad cristiana en la que surge,
a fin de salvar el sentido de las proporciones, evitando el salto histérico,
el idealismo y el escindalo que en caso contrario pudiera provocar.
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Conclusion

La clara y dura mirada de la juventud se ha preocupado de des-
velar la exigencia de participacién creadora y de comunion que debe
acompafiar al hombre en la marcha de la sociedad y en la btsqueda
de una conciencia nueva. En esta doble exigencia de creatividad y de
comunidn es donde la crisis actual encuentra su dimensién propiamente
espiritual. (Cudl puede ser el puesto de la religién en el movimiento
contestatario?

Hoy ciertamente la crisis de sentido en nuestra sociedad esta
amenazada por los idolos sociales. La nueva fe en la «proximidad» del
hombre, en la renovacién social y en la sociedad futura (incluida la
escatologia marxista), sigue siendo el suceddneo de la religién, aunque
en esa fe probablemente se encierre una dimensiéon numinosa muy
superior a cualquier otra forma actual de religiosidad. Esta nueva fe,
de hecho, se encuentra rezagada ante nuestra concepcidn cristiana de
la religién, en el sentido de que descuida el perfeccionamiento per-
sonal, preocupada exclusivamente por la transformacién de las estruc-
turas sociales. La nueva fe se convierte asi en religién materializada. La
estructura de esta «fe social» se orienta hacia una imagen empeque-
fiecida del mundo y del hombre, no deja campo libre a una accién
que no sca practica, a Ja formacién estética, a la contemplacién, al
amor.

Después del fin de la metafisica afirmativa anunciado por Mar-
cuse, los problemas metaffsicos han sido eliminados rotundamente.
Sélo se conffa en la «practica». El idolo «sociedad» acapara suficien-
temente el interés del hombre para alienarlo definitivamente.

Frente al grave peligro de una civilizacién de la nada, el cris-
tianismo renovado deberia a la vez relativizar y radicalizar la critica
contestataria para hacer ver que no se puede hacer de lo social y de
lo politico el objeto de una exigencia total, idolatrica, sino que es nece-
sario comprometerse con la larga paciencia de un amor innovador,
en la perspectiva de una santidad integral que haga ver que el hombre
tiene necesidad de pan y de justicia, pero también de belleza, de amis-
tad, de silencio, de un arte que le haga profundizar en la existencia,
a fin de que llegue a ser capaz de la blasfemia o de la fe.

Solamente la fe en una trascendencia que vaya mds alla de lo
social y de la historia, y que surja de ese auténtico deseo de cterni-
dad que caracteriza al hombre, puede dar sentido a la existencia hu-
mana. La toma de conciencia de esta realidad ha de significar que
unicamente €l combate espiritual puede fecundar nuestro compromiso
histérico. Hay un camino distinto del que siguen aquellos que usurpan
el absoluto en provecho de la politica, y del que siguen aquellos que le
ahogan con ella, y es el camino, estrecho y crucificante, que han de
seguir quienes creen en la creatividad del Espfritu.

La critica de la sociedad que pierda de vista esta perspectiva,

60 necesariamente tendré que desembocar en consecuencias contradicto-
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rias, las mismas que la sociedad lleva en si misma y acabard definiti-
vamente con las esperanzas de una sociedad humana.

Unicamente un cristianismo profético, capaz de esclarecer todo
a la luz del sentido dltimo, puede ayudarnos hoy a guardar abiertas
las puertas de la vida.

Y tnicamente el Evangelio es dinamita capaz de hacer saltar
todo burguesismo vy, en primer lugar, el de los cristianos. Solamente el
Evangelio de vida puede conducir a la Iglesia —a las Iglesias conjun-
tamente— a superarse como peso sociolégico para corresponder a la
profundidad de la crisis actual.

Sélo una teologfa, una Iglesia y una fe que adopten una pos-
tura positiva ante los problemas desvelados por la contestacién, sin
dejarse influir por los obstdculos o las dificultades provenientes de una
praxis eclesial de caracter tradicional, podran cumplir con la tarea y
la misién, impuesta a los cristianos, de ser escindalo para el mundo y
provocadores de inquietud. Para ello es preciso ademds que nosotros,
cada uno de nosotros los cristianos, liberemos el rostro de Dios de las
madscaras que le habfamos impuesto.
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ESTUDIOS

ACTITUDES

PASTORALES ANTE

Fernando Sebastian

LA CONTESTACION

EN las jornadas de Avila no pudimos hacer mds que un primer acer-
camiento al fendmeno de la contestacién. La extensién, variedad y
complejidad del tema hubiera requerido un amplio material positivo
que no tenfamos y una holgura de tiempo de la que tampoco podiamos
disponer.

Sin embargo aquellos dfas fueron importantes. Porque, quién mas
quién menos, todos quedamos sorprendidos ante la seriedad que al-
canzaba este movimiento de la contestacién al querer comprenderlo,
analizar sus causas histéricas y filosificas, sus repercusiones sociales,
culturales, religiosas.

Nadie que quiera vivir con un minimo de honestidad intelectual y
¢tica puede desentenderse de la contestacién sin pararse a pensar se-
riamente en lo que significa. Y al hablar de contestacién no me refiero
solamente a los hechos aislados, y a veces pintorescos, que narran los
periodicos, sino al amplio movimiento de insolidaridad y de rechazo
contra las instituciones actuales que cunde silenciosamente por todas
partes, y que sdlo de vez en cuando se manifiesta de un modo espectacu-
lar, ya sea violento o pacifico.

Si uno quiere adoptar ante estos hechos una actitud estrictamente
cristiana, la obligacién de tenerlos en cuenta se hace mucho mas apre-
miante. Desde un punto de vista cristiano, es especialmente grave que 63
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unos grupos de personas, con manifestaciones publicas, o de manera
silenciosa, se alejen de la Iglesia, alteren su unidad o lleguen a ponerse
en contra de ella. Tengo la impresién de que en los dos siglos largos de
contestacién antieclesiastica que llevamos, los cristianos no nos hemos
preguntado en serio ni por las causas de estos hechos ni por la responsa-
bilidad que podamos tener en ellos. Y sin embargo hay graves motivos
para hacerlo.

Primero, porque ante los protagonistas de la contestacion, sea
civil o eclesiastica, tenemos la primordial responsabilidad de presentar-
les un testimonio de la salvacion que les resulte verdaderamente creible.
Segundo, porque si creemos en la presencia de un Dios salvador de
todos los hombres, no podemos dejar de creer en la posibilidad de que
quienes protestan contra nosotros estén también asistidos por El y
expresen en sus protestas auténticas exigencias de la gracia de Dios,
que deberfamos representar nosotros. Tercero, porque la contestacion,
cualquier contestaciéon, lleva consigo una interpelacién a la Iglesia: si
somos nosotros los testigos del Dios verdadero y los resonadores de
su llamada en el mundo, ¢por qué hay hombres de buena voluntad que
protestan contra nosotros y contra lo que nosotros estamos haciendo o
consintiendo? A no ser que lo expliquemos todo como consecuencia
del poder satdnico y de la perfidia de los hombres. Pero decir: «mis
enemigos son los enemigos de Dios», es identificarse demasiado con Dios,
divinizarse a s{ mismo.

EL COMPLEJO PANORAMA DE LA CONTESTACION

La primera dificultad que uno siente al ponerse a escribir sobre
estos temas, es la de tener que dar a la vez una opinién acerca de tantas
cosas distintas como entran bajo la denominacién de contestacién.
Si queremos hablar estrictamente, la contestacién es la actitud de aque-
Ilos que niegan de manera global la validez de la sociedad en que viven.
Pero esto se realiza en sectores diversos y de maneras muy distintas.
Desde la Ilustracién hasta los actuales conflictos entre sacerdotes y
obispos, y desde la rebelién de los proletarios hasta los drogadictos,
todo es contestacion.

En estas reflexiones me refiero a la contestacién actual agrupada
en dos grandes sectores: contestacién civil y contestacién eclesidstica.
Segun tengan como objetivo protestar contra las instituciones de la
sociedad civil o contra las de la Iglesia. Las dos pueden ser internas o
externas, hechas desde la misma sociedad que es contestada o desde otros
grupos externos. Aunque la contestacién es propiamente la hecha por
grupos que pertenecen o tendrian que pertenecer a la sociedad contra la
que protestan.

Prefiero hablar de protesta para incluir las formas silenciosas y
casi privadas de hacerla. Pues este fenémeno me parece sumamente
importante desde el punto de vista eclesidstico y cristiano, desde el
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cual el valor supremo lo han de tener las personas y no los grupos en si
mismos. Para mi es verdadera protesta Ia silenciosa falta de asistencia
a las celebraciones litirgicas de tantos cristianos que no quieren saber
nada con la Iglesia, a pesar de seguir creyendo. Es protesta la baja de
algunos sacerdotes y seminaristas que se van perque no estan conformes.
Es protesta la voluntad de organizarse en pequeiias comunidades al
margen de la jerarquia que ahora surge por diferentes sitios, Es protesta
la misma impaciencia y el radicalismo con que se quieren ciertas re-
formas y se implantan por cuenta propia. Estos fenémenos me parecen
mds importantes que la esporadica ocupacién de una iglesia o la asam-
blea de unos sacerdotes en una ciudad europea. Esto no tendria fuerza
si no fuera una profesién publica de actitudes interiores mucho mas
extendidas v estables.

La contestacién puramente civil apenas tiene en cuenta explici-
tamente a la Iglesia. Quizds porque consideran que es un elemento
mas de la sociedad entera contra la que protestan; quizas porque piensan
que no tiene ya fuerza en el campo de las verdaderas realidades. Esto
s6lo seria suficiente ya para hacernos pensar. Pero hay mas: la sociedad
denunciada es la del «occidente eristiano, que en buena parte ha sido
elaborada y es mantenida por cristianos; la Iglesia la ha tolerado, ha
pactado con ella y en algunos momentos la ha canonizado. Al conde-
narla ahora nos condenan también a nosotros. Al rechazarla nos re-
chazan. Ademads, la separacién entre Iglesia y sociedad no es facil de
hacer. La sociedad ha recibido muchas cosas de la Iglesia, ha sido
consolidada por una forma determinada de entender y vivir la ética
cristiana; la Iglesia, por su parte, ha asimilado muchas formas cultu-
rales e institucionales de la sociedad ahora rechazada.

Por todo ello, la contestacién civil, aunque directamente no se
ocupe de la Iglesia, en realidad la rechaza juntamente con la sociedad.
Y por esto las dos contestaciones se encuentran ficilmente de acuerdo
en sus objetivos. La reforma de la sociedad reformaria la Iglesia; y la
reforma de la Iglesia provocarfa la aparicién de procesos reformadores
en la sociedad. Esto lo saben tan bien los contestatarios como los in-
tegristas. También éstos van parejos en sus preferencias politicas y
eclesidsticas.

Ante estos hechos de protesta y contestacién nos preguntamos cual
ha de ser nuestra actitud auténticamente pastoral, es decir, misionera.
¢Qué tenemos que hacer para poder presentar ante estos hombres un
testimonio crefble de la salvacién?, ;qué pasos habra que dar para ha-
cerles percibir el verdadero ser de la Iglesia, bien diferenciado de cual-
quier otra institucién humana?, ;cémo podremos llegar a desempefiar
nuestra responsabilidad misionera entre aquellos que protestan contra
nosotros, o contra la sociedad en que vivimos?, ;cémo ser instrumentos
de pacificacién y unién entre quienes se oponen tan radicalmente?

No se trata de buscar unos métodos concretos, sino mas bien las
actitudes de fondo que han de provocar el nacimiento de estos métodos

- prestarles eficacia. Y al buscar la postura de la Iglesia ante el fené-
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meno de la contestacién no pienso sélo, ni primariamente, en los pas-
tores, sino en toda la Iglesia: los cristianos en general, los sacerdotes
que les atienden, los consagrados que viven dedicados a los més variados
servicios de Iglesia. La contestacion ha levantado reacciones contrarias
en todos, y en algunos circulos seglares mas que entre los mismos ecle-
sidsticos. Es hora de preguntar si estas criticas a la contestacion, tanto
a la civil como a la eclesidstica, me refiero, claro estd, a las criticas
hechas en nombre de Dios y de la tradicion cristiana, proceden ver-
daderamente de un sentir cristiano o del dolor por unos intereses sociales
o econdémicos que vemos amenazados.

El momento es grave, porque si no acertamos con una reaccion
auténticamente evangélica vy evangelizadora, podemos comprometer
el porvenir cristiano de varias generaciones. ;Qué hubiera ocurrido si
en los paifses de tradicién cristiana hubiera habido una respuesta ver-
daderamente cristiana al desafio marxista? Seguramente esta voluntad
de fidelidad hubiera provocado la renovacién doctrinal y préactica de la
Iglesia y, lo que es mas importante, los hombres hubieran tenido menos
argumentos para dejar de creer en Dios. Lo que puede ocurrir religiosa-
mente en la Humanidad dentro de 100 6 200 afios lo estamos preparan-
do ahora, al responder seriamente o no a las conmociones profundas
de nuestra Humanidad.

TRATAR DE COMPRENDER EVANGELICAMENTE LAS PROTESTAS

Este ha de ser el primer paso. Y no es facil darlo, aunque se quiera.
Ya es dificil quererlo. La contestacién se opone a nuestros modos ha-
bituales de pensar v de vivir. Estamos tan unificados con ellos que los
tomamos indiscriminadamente como criterios para discernir el bien
y el mal. Pero, ;podemos estar tan seguros de poscer la verdad y el
orden que lo que se salga de nuestros esquemas ha de ser malo por
fuerza? También es posible que estemos haciendo un falso juicio:
pasamos de las realizaciones concretas al terreno ideal de las esencias.
No es tan claro que el que niegue nuestro orden haya de negar necesa-
riamente el orden; ni que el que niegue nuestro modo de entender y actuar
la autoridad niegue necesariamente la autoridad.

Sabemos que Dios pone en los corazones de los hombres nobles
aspiraciones hacia el bien y la vida; sabemos que todos, no sélo los
que nos discuten, somos débiles y podemos equivocarnos, incluso obrar
mal. :Cémo negar la posibilidad de que quien sc¢ opone a mi puede
tener su buena parte de razén y puede estar movido por aspiraciones
rectas y nobles?

Y si pensamos més en concreto, no es posible negar del todo la
razén a quien arriesga algo, incluso su vida, por combatir situaciones
injustas, ordenamientos sociales que anteponen el bienestar de zl
a otros valores mds altos, como son la fraternidad humana. iz -

66 de las relaciones sociales, la verdadera libertad de todos en 1z ;
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Es dificil no conceder alguna razén a quienes quieren liberar a la
Iglesia de su enfeudamiento en un mundo ficticio de anacronismos y
privilegios que desfigura su aspecto y amortigua la fuerza convincente
de su mensaje. Los procedimientos pueden ser demasiado radicales,
intransigentes, impacientes y coléricos. Pero también es obligado pensar
si estas impaciencias no han llegado a su actual situacién de intransi-
gencia a causa de una excesiva morosidad. Si, hay ahora demasiada
prisa en algunos; pero llevamos un retraso de siglos. Puede haber gente
que se alista a la contestacién simplemente porque le gusta, porque con
ello encubre ciertas deficiencias de su vida o de su personalidad. Pero
en los casos mds serios son gente honesta, decepcionada y amargada por
experiencias anteriores. Junto a los desesperanzados estin los desespe-
rados. Muy cerca de éstos estan los contestatarios.

Pero no pensemos sélo en los que mas han llamado la atencién de
los periodistas. Hay mucha gente que no estd de acuerdo y vive escin-
cindida entre su repulsa a unos procedimientos que falsean los ideales
predicados y la obligacién de seguir desempefando fielmente unas
obligaciones aceptadas por estos mismos ideales que ve falseados. Cuando
esta fidelidad se presenta como colaboracién a la corrupcidn, entonces
nuestro hombre de opositor se pasa a contestatario.

Antes de juzgar hay que acercarse a estos hombres, a todos los que
protestan, abrir con ellos un didlogo franco, facilitindoles la manifes-
tacién sincera de sus puntos de vista y de sus verdaderas razones. No
se pierde nada con saber exactamente qué es lo que piensan y pretenden
quienes no estan de acuerdo con nosotros. No podemos plantear nuestra
actitud por las vias de la suspicacia y la rivalidad. El primer testimonio
de fraternidad que reciban ha de ser nuestra conducta con ellos. Esto
no quiere decir que les vayamos a dar la razén en todo, ni que les ten-
gamos que exigir un completo acuerdo con nosotros antes de comenzar
a hablar; quiere decir, sencillamente, que queremos ser hermanos
suyos, escucharles, reconocerles cuanto haya de bueno en sus puntos de
vista y mostrarles nuestro desacuerdo en lo que no sea compatible con
la verdad v la caridad de Jesucristo. Pienso que este fraterno acerca-
miento a los hombres es el estimulo nimero uno de lo renovacién y el
desarrollo de la Iglesia. No sélo en el campo mas o menos exterior de
sus actividades, sino hasta en el de su doctrina y sus instituciones.

ACEPTAR SER JUZGADOS

La contestacién y el rechazo de muchos hombres estd haciendo a la
Iglesia el gran bien de descubrir su espesor humano. Porque re-
sulta un poco parcial el decir que la Iglesia viene de Dios, que sus ins-
tituciones y su autoridad son de origen divino, etc. No es eso lo que
primordialmente niegan la mayorfa de los que nos rechazan. Lo que
niegan es el valor de la realidad concreta que nosotros mismos damos
a esos dones de Dios con nuestras obras. Si, todo viene de Dios; todo
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comienza por su libre y misericordiosa voluntad de asomarse a nuestra
vida, al corazon de cada uno y a la historia entera de la Humanidad.
Pero esta presencia, y los dones que lleva consigo, tienen que ser acep-
tados, incorporados realmente a nuestra vida personal y colectiva,
transmitidos, hechos humanidad con la carne de nuestras palabras,
relaciones y conducta.

Y es en esta tarea de realizacidon humana de los dones de Dios
donde los cristianos y la Iglesia entera dejamos las huellas de nuestra
debilidad. Es un misterio esta mezcla de santidad y pecado que tiene
lugar en la vida de la Iglesia. La presencia del Sefior asegura lo indis-
pensable en verdad y santidad para que su Iglesia subsista; junto a
esta presencia del Sefior que con la fuerza del Espiritu atrae a la Iglesia
hacia la fidelidad y la sostiene en ella, estdn también nuestras limita-
ciones, resistencias y omisiones que menoscaban sin remedio y desfi-
guran la obra del Sefior y defraudan a los hombres que lo necesitan y lo
esperan. La misma Iglesia que proclama ante el mundo la palabra
Jjuzgadora de Dios, es también juzgada por el mundo en virtud de esta
misma palabra y de las exigencias de gracia que el Espiritu Santo pro-
mueve sin cesar entre los hombres. La Iglesia, por su dimensién humana
y pecadora, tiene que vivir en un esfuerzo continuo de penitencia y
retorma (Cf. Decreto sobre el Ecumenismo, 6; Constitucion sobre la Iglesia, 8).

Es muy complejo el proceso mediante el cual estas llamadas a la
conversion incesante se hacen presentes. Nacen unas veces de ella misma,
de alguno de sus miembros, laico o ministro; y otras veces le vienen de
fuera, de los que se fueron o de los que nunca han formado parte de ella,
pero le exigen que sea mads fiel a sus propios programas. Sin duda es
mas exacto pensar que estas llamadas de dentro y de fuera forman parte
de un tnico proceso; porque la conciencia cristiana capta las exigencias
de la renovacién gracias a las criticas venidas desde fuera, y éstas,
incluso cuando critican a la Iglesia, lo hacen en virtud de la’ misma
salvacién anunciada por la Iglesia, conocida por su medio y barruntada
también parcial y confusamente a través de las experiencias fundamen-
tales de la vida.

La contestacion, las protestas que flanquean a derecha e izquierda
la historia entera de la Iglesia, por debajo de sus caracteristicas pura-
mente humanas y anecddticas, cumplen esta misién de recordarnos
sin clemencia la molesta exigencia de tener que acomodar sin descanso
a los dones y mision que hemos recibido de Dios la masa entera de
nuestra vida, pensamientos, instituciones, relaciones y conducta. Ante
unos hombres que nos rechazan o nos acusan no hay mas remedio que
tomar en serio el precepto inaugural del Reino: «convertios y haced
penitencia». Queda la otra postura: «los hombres son malos y atacan
sin piedad a los amigos de Dios». Pero si una actitud semejante era
posible en un tiempo en el que la bondad o maldad se media por el
cumplimiento de unas normas externas de conducta, en el tiempo de la
Nueva Alianza esta seguridad de la propia justicia coincide sin remedio
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con la actitud farisaica: «Gracias, Sefior, porque no soy como los demés
hombres».

La trama de la historia es tan enrevesada que no es posible asignar
culpas personales a nadie. Muchas deformaciones son consecuencia
de las limitaciones historicas, de las confusas circunstancias que limitan
las posibilidades de los hombres, también de los que dirigen y viven la
Iglesia. Pero estas mismas limitaciones histéricas pueden perdurar por
culpa de las personas, por su descuido, omisiones o actuaciones in-
teresadas.

La palabra y la voluntad de Dios, tal como se nos manifiestan
mediante los hechos reveladores, nos llaman constantemente a juicio.
En estos hechos reveladores que nos juzgan entran también los hechos
contemporaneos, con un poder revelador no propio ni permanente,
porque depende del poder revelador de otros hechos centrales, pero
verdadero. Y sélo la voluntad de someterse continuamente a este juicio
de Dios que se realiza en la historia nos mantiene en la linea de la sal-
vacion v nos libra del poder del pecado.

Por ello, la primera respuesta sinceramente evangélica ante el
hecho de la contestacién o de la protesta, es la de aceptar lealmente
el juicio de unos hombres que pueden ser los realizadores mas o menos
lejanos del juicio de Dios que nos denuncia para salvarnos.

La contestacion civil tiene que hacernos pensar si no estamos siendo
demasiado indulgentes con una organizacién de la vida cada vez mas
sometida a las drasticas exigencias del lucro y del bienestar, si no hemos
entrado demasiado ingenuamente en el juego de unas fuerzas dificil-
mente compatibles con una concepcién verdaderamente cristiana de la
vida. Y si la contestacién tiene rasgos de una reaccién desesperanzada,
o mds bien desesperada, hemos de pensar si no tendremos algo de culpa
los que hemos sido llamados para levantar con nuestra vida un signo
de esperanza.

Y si volvemos los ojos a la contestacién eclesidstica, el juicio se
hace méas cercano y mdas apremiante. La tnica forma de evitar y de
superar estas situaciones conflictivas es la voluntad decidida de ajus-
tarse a los designios de Dios y eliminar sin descanso las desviaciones
producidas por las insuficiencias histéricas o por la acumulacién de las
inevitables infidelidades personales. Este es el camino mds eficaz para
defender la unidad y desvirtuar los fermentos de divisién o de discordia.
Por eso las criticas nos hacen un bien, incluso cuando sus buenas inten-
ciones vienen oscurecidas con inexactitudes o excesos.

Las criticas que Pablo tiene que sufrir durante su ministerio le
llevan siempre a una misma conclusién: Dios es el que nos tiene que
Jjuzgar a todos, procuremos ponernos ahora de acuerdo sometiéndonos
unos y otros a su unico juicio. Su defensa es siempre el recurso a la verdad
y al espiritu de Cristo, a sus continuos esfuerzos para no poner obsticu-
los al Evangelio. No puede nada contra la verdad, pero lo puede todo
a favor de la verdad (Cf. II Cor, cc. 10-13). La verdad es nuestra fuer-
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za, cierto, pero para serlo, reclama de nosotros el reconocimiento de su
derecho a juzgarnos, venga de donde venga.

RECONOCER LOS VALORES DE LA CONTESTACION Y APROPIARSELOS

Un dislogo leal tiene que contar con la posibilidad de que el in-
terlocutor tenga su parte de razén y hay que estar dispuesto a aceptarla
con agradecimiento. Si dialogamos de verdad pocas veces quedaran
inalteradas las posiciones iniciales. En ello estd la gran dificultad y el
gran valor del didlogo. Pero es que ademds, para los cristianos, la iinica
manera de honrar al Dios de la verdad es aceptar siempre la verdad
de Dios donde quiera que aparezca.

Y no basta el solo reconocimiento. La gente de la contestacion es
dura y suspicaz hasta la injusticia. Estdn escamados. No creeran en las
palabras mientras no vean que lo que es aceptado tebricamente como
verdadero es también puesto en practica, Los elementos mas negativos
de la contestacién, la negacidon practica de la autoridad y el intento
de poner las cosas en marcha por cuenta propia, son consecuencia de
esta falta de correspondencia entre la teoria y la préctica, Subsisten
todavia muchas cosas que han sido descalificadas hace tiempo, y siguen
todavia en proyecto otras cuya necesidad se vio va afios atrds: parti-
cipacién efectiva de los sacerdotes en el ordenamiento pastoral de las
didcesis, estatuto social y retribucién econémica de los mismos, reajuste
de las relaciones entre la Iglesia v el Estado, superacién gradual de la
imposicién del cristianismo por via sociolégica, intensificacién de la
pastoral de evangelizacion, ete.

En el caso de la contestacién civil el problema es més dificil, porque
sus protagonistas no aceptaran Ja validez del testimonio de la Iglesia
ni la autoridad de su palabra mientras no vean que nosotros, desde
nuestro propio punto de vista, asumimos la parte que nos toca en la
protesta contra las fucrzas antihumanas de las grandes y las pequefias
relaciones sociales, en el esfuerzo para defender los derechos y las es-
peranzas de los hombres. Lo que haya en sus protestas de razén tiene
que ser no solamente reconocido sino positivamente asumido y reforzado
por los cristianos. El servicio de Dios incluye el servicio y la defensa del
hombre.

Es urgente desarrollar entre los cristianos la conciencia de que
nuestra fe nos obliga a procurar la paz, la justicia, la fraternidad; y
por lo tanto a oponernos a cuanto fomenta la guerra, la injusticia o las
rivalidades. «Es preciso que los seglares acepten como obligacién propia
el instaurar el orden temporal y el actuar directamente y de forma con-
creta en dicho orden, dirigidos por la luz del Evangelio y la mente
de la Iglesia y movidos por la caridad cristiana» (Deereto sobre el Apos-
tolado Seglar, n. 7; cf. Constitucion sobre la Iglesia, nn. 33-36). Si la paz
hoy se llama progreso, como dijo Pablo VI, la caridad puede llamarse
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Surgen aqui varias cuestiones delicadas:
ento social

que modernas
tan encuadra-
dos las que los

derechos de sus miembros no estén suficientemente renococidos. Es maés,
en una sociedad sometida al dominio del dinero y del bienestar serd
dificil encontrar donde estos derechos se respeten enteramente: retri-
buciones insuficientes, abusos de poder, deformaciones de la verdad,

fuera de la comunidad cristiana.
estas condiciones, el cristiano ha

un que no se le obligue a participar
en le permita contribuir por medi
superar las deficiencias existentes.

2.2 :Puede o debe el sacerdote empujar su comunidad hacia
actitudes contestatarias?

Una contestacién afirmativa nos llevaria a los mejores tiempos del
clericalismo. El ministerio sacerdotal tiene una misién dentro de la

directamente a lo ultimo, a lo definitivo; se ocupa de las realidades
intermedias sélo cuando niegan el reconocimiento de las realidades
ultimas, o cuando las favorecen. En el primer caso las prohibe y en el
segunda las recomienda.

La diferencia cualitativa entre las realidades tltimas cuya posesion
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poner una conducta determinada en el orden de las realidades tempo-
rales. Habrd momentos en que la caridad cristiana impondrd una
determinada conducta positiva o negativa en el campo de lo social
como ocurre en el personal; pero entre estas situaciones extremas
quedardn siempre abiertas diversas posibilidades, ni excluidas ni im-
puestas por la caridad, que cada uno tendrd que elegir en su propia
conciencla segin sus circunstancias estrictamente personales. Serfa un
abuso de autoridad querer imponer a los fieles una determinada con-
ducta en el d4mbito temporal o eclesial, cuando existen varias posibili-
dades aceptables. Y es evidente que la contestacién, tanto en el terreno
civil como en el eclesidstico, lleva consigo muchas opciones temporales
y circunstanciales que en la mayoria de los casos no estin necesaria-
mente vinculadas con los elementos constituyentes de la vida cristiana
y de la Iglesia. Utilizar Ja autoridad del ministerio sacerdotal méas alld
de estos limites lleva por necesidad a Ja destruccién de las iglesias y la
dispersién de los cristianos.

Pienso que el ministerio sacerdotal tiene que abarcar diversos mo-
mentos: explicacién de la palabra de Dios, aplicacién de su contenido
a las circunstancias concretas en que viven los cristianos, enjuiciamiento
de los hechos piblicos que afecten a la vida de la comunidad influyendo
en la formacion de las conciencias o imponiendo unas responsabilidades
generales, exhortacién a adoptar cada uno sus propias responsabilida-
des de acuerdo con su conclencia y con las circunstancias en que se
mueve, defensa de este patrimonio comiin de los cristianos contra las
posibles presiones externas o deformaciones por parte de los mismos
cristianos, etc. Pero quien desempefia el ministerio sacerdotal de la
comunidad tiene que detenerse ante el legitimo pluralismo de actitudes
y procedimientos con que los cristianos, situados en circunstancias
sumamente complejas y moviéndose en el terreno de lo contingente,
quieran llevar a la préctica, en un mismo espiritu, la tarea comun de
preparar y realizar el Reino de Dios entre los hombres.

Seréd tarea del ministro exigir de todos, en nombre de la caridad
y en defensa de su trascendencia, el respeto a este pluralismo que se
despliega en el plano contingente y polivalente de lo temporal. Y junto
a esto, promover y consolidar la fraternidad verdadera por encima y
por dentro de las legitimas diferencias, oposiciones y enfrentamientos.

Esta exigencia de la fraternidad real que debe reinar entre los
cristianos, por encima de todas las diferencias legitimas en lo temporal,
limita las posibilidades de eleccién para los cristianos, y les obliga a
depurar constantemente sus posiciones y procedimientos en lo temporal
para conseguir y mantener unas estructuras temporales en las que sea
posible vivir auténticamente la fraternidad. Esta humanizacién per-
manente de las estructuras temporales tienen que hacer seguir las leyes
auténomas de lo temporal, pero para empefarse en cllo han de sentirse
apremiados sin cesar por su conciencia cristiana. Cuando un patrono
coincide en la celebracién eucaristica con sus obreros, o un comerciante
con sus clientes, etc., este hecho no les obliga directamente a adoptar
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un sistema u otro, ni les ensefia a hacerlo, pero les obliga a proceder
técnicamente de tal manera que puedan sentirse verdaderamente her-
manos y desearse sinceramente la paz en nombre de Cristo. Descubrir
estas obligaciones y exhortarlas a su cumplimiento es responsabilidad
directa del sacerdote. Y si llega el caso, excluir de la asamblea eucaris-
tica a aquellos que con su conducta en la vida secular y civil niegan
habitualmente las exigencias de esta unidad, dividen la Iglesia vy os-
curecen su testimonilo.

Maids de uno pensara que este modo de hablar teme el compromiso
del sacerdote, favorece su «escapismo». Pienso que los compromisos
del sacerdote, temporales o no, tienen que venir a través de un ejercicio
honesto de su ministerio. No se puede confiar en la honradez de quien
va buscando pelea, como tampoco en la de aquel que la rehiye cuando
le viene impuesta por las circunstancias.

Otra cuestion es si el sacerdote, al margen de su ministerio, por
razones de ejemplaridad y solidaridad, tiene que asumir compromisos
concretos en el campo de las realidades temporales. Esta cuestién es
mas de orden practico que doctrinal. Pienso que mientras estos com-
promisos no le vengan impuestos por la fidelidad a su propio ministerio
sacerdotal en favor de la comunidad entera y de la sociedad misma,
las aventuras sociales o politicas de un sacerdote en ejercicio mds per-
judican que favorecen el bien de la comunidad y de la sociedad a las
que tiene que servir desde su propio ministerio. IdentificAndose con
opciones temporales, necesariamente parciales en relacién a las exi-
gencias totales de la caridad, dificilmente podrd presentar estas exi-
gencias igualmente a todos los cristianos y reconstruir sin descanso la
unidad fraterna de los creyentes amenazada de continuo por los posi-
bles excesos de un legitimo y necesario pluralismo temporal.

3.2 Ante los conflictos que se plantean en la sociedad, ;tiene que
optar la Iglesia en favor de una de las partes en litigio, identificindose
con ella y asumiendo sus aspiraciones humanas?

La pregunta plantea una de las cuestiones mas arduas que tiene
hoy la Iglesia ante si. Porque conflictos sociales, mds o menos declarados,
los hay en todo el mundo.

Antes de responder, hay que definir bien los términos en que se
plantea la cuestion. No se pregunta aqui si los cristianos, muchos o
pocos, pueden militar en movimientos sociales o politicos por propia
cuenta. En este caso, la respuesta tendria que ser claramente afirmativa
mientras se tratase de alcanzar objetivos moralmente legitimos me-
diante procedimientos honestos y justos, conforme a las ensefianzas mo-
rales de la tradicién cristiana.

Lo que hoy preocupa a muchos es algo bastante mas grave y
dificil de responder: si la Iglesia, en bloque, puede, incluso, si debe iden-
tificarse con los grupos oprimidos de la sociedad, promover y asumir
corporativamente sus reivindicaciones sociales y excluir de su seno a
quienes no quieran sumarse a este programa, es decir, a los adversarios
sociales del grupo con el que ha decidido identificarse. Planteada asf
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la cuestién creo que se tiene que responder negativamente. Y pienso
que en ello estd en juego la comprensién del ser mismo y de la misién
fundamental de la Iglesia.

La Iglesia esta en el mundo para presentar, promover y realizar
entre los hombres la salvacién definitiva que Dios inicié por la muerte-
resurreccién de Jesucristo y la comunicacion de su Espiritu. Este objetivo
tiene mucho que ver con todos los aspectos de la vida humana, perso-
nales y sociales; por eso la Iglesia no puede desentenderse de ninguno.
Pero a la vez va mas alld que todos ellos, y por eso la Iglesia no puede
tampoco coincidir enteramente con ninguno hasta identificarse con ellos.

En cualquier situacién conflictiva estdn en juego los valores ver-
daderamente definitivos y salvificos de la Humanidad; por eso la Iglesia
no puede mantenerse al margen en una aparente neutralidad que serfa
en realidad complicidad con el mds fuerte, aunque no fuera el mds
justo. Tiene que entrar en el litigio, pero sin perder de vista las razones
vy los limites de su presencia. En este sentido es evidente que la Iglesia
«tiene que meterse en politica», por mucho que se repita lo contrario.
Pero no solamente para defender sus propies intereses, sino los de todos
los hombres. Su misién esté en sacar a luz los valores salvificos que entren
en juego, apoyar cuanto esté en su favor y denunciar los intentos de
deformarlos o eliminarlos. Esto le llevara a declararse muchas veces
en favor de ciertas aspiraciones o reclamaciones de un grupo determinado,
que sera generalmente el grupo de los que padecen injusticia, de cual-
quier género que sea.

Pero de esto a identificarse con este grupo en cuanto agente de un
determinado movimiento social o politico hay mucha distancia. Pri-
mero, porque es muy posible que al lado de lo verdaderamente justo
haya aspiraciones o procedimientos censurables, que Ja Iglesia no podra
hacer suyos y tendra, incluso, que desautorizar. Segundo, porque en los
programas y procedimientos de estos grupos sociales, junto con los
valores y objetivos salyificos en favor de los cuales se declara la Iglesia,
habré otras muchas cosas estrictamente temporales acerca de las cuales
no puede decir nada, ni le es licito empujar los acontecimientos en un
sentido o en otro con el peso de su autoridad religiosa o de sus recursos
humanos. Tercero, porque los demds grupos en contienda podran
tener también sus razones legitimas, vividas desde otra perspectiva y
expresadas tedricamente y vitalmente de otra manera. Cuarto, porque
el proceso dialéctico de enfrentamiento y superacién podrd adoptar
formas temporales diversas respecto de las cuales la Iglesia no puede
tampoco apostar por una forma determinada en virtud de su misién en
el mundo.

Ante las realidades del mundo y de la historia la Iglesia no puede
recomendar ni excluir mas que aquello que esté de acuerdo o en contra
de su misién salvadora para todos los hombres. Y esto se da en mds o
menos grado en muchas actitudes humanas y de manera pura y completa
en ninguna. Por eso, aun estando realmente en el mundo, no puede
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Pensar de otro modo me par

se la querria reducir a un grupo por-
tador del dinamismo histérico y humanizante. Pero entonces se la priva
de las raices de su si
tificacién y sin fuerz
sentido y vigor a la p
bres a lo largo de la
situaciones o programas
promocién y la liberacid

Cierto, que la intencién puede desbordar
las fronteras de la temp no puede desen-
tenderse de ellos; pero también es etivos y procedi-
mientos han de ser primordialments danos, por eso la

Iglesia no puede inmergirse en ellos.

Habria que determinar también 1
poral de la Iglesia en cuanto tal, es co
de los ministros; por supuesto, mucho
Nos cuesta acostumbrarnos a pens
ritariamente de laicos, y pensar ¢

catarsis de nuestra conciencia his-

procurar que no sea necesaria, aunque, llegado el momento, pueda
reconocerla como una defensa legitima, legitimada precisamente por la
obstinacién de quienes no quisieron escucharla.

Estas cuestiones repercuten
interior de la Iglesia. Hay qu
posiciones. Luego hard falta a
contestacién con sus exigencias,
en nuestra manera actual de ente
situaciones histéricas ya pasadas y 1
misma de la Iglesia que tienen que
y en cualquier circunstancia.
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ALGUNOS PASOS ADELANTE

Para que esta voluntad de acercamiento llegue a resultados efec-
tivos es imprescindible que consigamos una idea més dindmica, mas
histérica, de la Iglesia. Y para conseguirlo necesitamos darnos cuenta
de lo mucho que ella tiene de realizaciéon humana, condicionada por la
situacién histdrica y cultural de los hombres que la han realizado y
susceptible por tanto de amplias modificaciones y perfeccionamientos
en todos los érdenes de su vida, doctrina, instituciones, configuracion
social, comportamientos éticos, etc.

Nos hace falta una teologia critica que clarifique estas dimensiones
humanas y culturales del ser de la Iglesia, tal como ahora la pensamos
y la estamos viviendo. Que clarifique y eritique estas realizaciones socio-
culturales de la Iglesia desde una perspectiva estrictamente creyente y
teoldgica, como un primer momento del quehacer permanente de las
generaciones cristianas en el continuo tener que hacer y rehacer la
Iglesia conforme al plan y a los dones de su Fundador.

Otra necesidad urgente es la de intentar una mayor armonia entre
la doctrina y la préactica en la vida de la Iglesia y la del Occidente
cristiano, cuyos pecados son en buena parte nucstros pecados. Para
conseguirlo hay que ir hacia una concepcién y realizacion de la Iglesia
apoyada de verdad en la fe personal de los creyentes, fe personal que no
es santidad ni perfeccién, pero que es al menos conversién inicial al
Dios de Jesucristo como autor de la verdadera salvacidn. Sin este paso
gradual de una Iglesia sostenida sobre todo por vias socioldgicas a una
Iglesia sostenida en la fe-conversion de los creyentes, no serd posible
que la Iglesia —no sélo los clérigos— cobre una significacién suficien-
temente clara dentro de la sociedad, que pueda manifestar unos cri-
terios y asumir realmente sus responsabilidades. La democratizacion
de la Iglesia, en lo que tiene de legftima y conveniente, presupone una
promocién espiritual de los cristianos, sin la cual el tinico esquema viable
de gobierno es el de las sociedades en donde sélo unos pocos saben qué
es lo que se tiene que hacer.

Con una clarificacion de lo que es verdaderamente constituyente
y permanente, con una promocién espiritual y teologica de los creyentes,
podremos aspirar a realizar una Iglesia libre; libre de los poderes y de
los mitos de nuestro mundo, libre de su misma historia y de sus propios
hombres, para obedecer de verdad a las exigencias de su ser y de su
misién. Unas exigencias que son a la vez de continuidad y de formacién
para seguir siendo en un mundo distinto lo mismo que fue, posiblemente
con mucha més libertad de espiritu, en los siglos pasados. El arrepenti-
miento del publicano da la ligereza del peregrino y la generosa flexi-
bilidad del buen samaritano.

Pensando concretamente en Espafia, opino que lo que de verdad
nos hace falta no es pasar de la derecha a la izquierda. Una evolucién
en este sentido quizas sea historicamente inevitable, pero es una equi-
vocacién provocada por otra equivocacion anterior. Con eso no salimos
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del verdadero mal que es la temporalizacién de la Iglesia, y paralela-
mente la sacralizacion de lo temporal.

Aqui, lo que nos hace falta, es llegar a una clarificacién de lo que
es realmente la Iglesia dentro de la sociedad, realmente distinta de una
sociedad mas o menos cristianizada. Y una vez conseguida esta clarifi-
cacién, o para conseguirla, reducir las exigencias y las instituciones de
la Iglesia a su propio campo salvifico, sin querer controlar la marcha de
los acontecimientos, respetando de verdad la autonomia de los dina-
mismos temporales, vayan por la izquierda o por la derecha, y dejando
a los seglares la misién y la responsabilidad de hacer presente y eficaz la
realidad cristiana en el campo dindmico y provisorio de lo temporal.

Impresiona la unanimidad con que los espafioles, en el reciente
libro de Gironella, «Cien espaiioles y Dios», responden a la pregunta:
«;A qué atribuye Vd. el hecho de que la Iglesia espafiola se vea perié-
dicamente perseguida por el pueblo de forma cruenta?»: demasiado
poder, demasiada identificacién con los sectores poderosos de la socie-
dad, esperanzas defraudadas, mas autoritarismo que servicio, etc.

En el fondo de todo esta la excesiva identificacién de las institucio-
nes eclesiales, de la fe misma, con las realidades temporales de la naciéon
y con sus instituciones sociales. Tanto que vemos la fuerza y el futuro
del cristianismo pendiente de las instituciones sociales que nos apoyan.
Si los que no quieren esto se empefian en construir una Iglesia identi-
ficada con moviminetos y estructuras de izquierdas, seguimos sin darnos
cuenta de lo que es realmente la Iglesia: su ser, su fuerza, su sitio y su
misién dentro de la sociedad.

EL MINISTERIO DE LA PALABRA

Las paginas anteriores quieren describir, aunque sea sumariamente,
lo que requiere un acercamiento pastoral a la contestacién como re-
quisito para hacernos escuchables y creibles.

Pero las obligaciones de la Iglesia no terminarian en este examen
de conciencia, ni siquiera en una renovacién interior; todo ello ha de
culminar en una accién evangelizadora o catequistica que lleva a los
contestadores al conocimiento y aprecio del mensaje cristiano en su
integridad, a un ejercicio del culto que sea realmente significativo y
santificador también para ellos en lo que sus pretensiones tengan de
aceptable desde un punto de vista evangélico y teoldgico, a un recono-
cimiento de la autoridad pastoral que evite y supere las reales deficien-
cias denunciadas de un modo u otro por estos fendmenos.

Hablemos en primer lugar del ministerio de la Palabra, y antes
que nada de los aspectos puramente formales de su ejercicio. Se trata
de conectar con unas personas cuyo mundo interior es profundamente
diverso del nuestro. Esto no se puede hacer en reuniones masivas, ni en
largas intervenciones monolégicas. Hay que inventar procedimientos
que permitan el realismo personal de la conversién: grupos reducidos,
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su gracia y dones sobrenaturales, etc., resultan diffcilmente compren-
sibles y aceptables si no sabemos presentarlos de una manera nueva,
que guarde la necesaria continuidad con la tradicién pero que supere
las formas culturales y se adapte a las nuevas. Si esto no se hace, cualquier
otra accién pastoral queda blogueada por esta dificultad de fondo.

Junto con esto es ignalmente indispensable llegar a presentar de
manera adecuada la significacién salvifica de Cristo y el ser de la Iglesia
como comunidad de fe y portadora de la salvacién universal; este ser
de la Iglesia tiene que verse expresado en su composicion, en la vida de
sus miembros, en la naturaleza y funcionamiento de sus instituciones,
en el porte y actuaciones de sus dirigentes, en el lenguaje y usos de sus
realizaciones comunitarias.

Esta labor tiene que estar respaldada por una reflexién teoldgica
que inicie el trabajo ddndole profundidad y solidez. Una de las cosas
mds serias que la contestacién manifiesta es la heterogeneidad cultural
que se da entre la Iglesia y el mundo. Una heterogeneidad que no coin-
cide con la normal tensién entre ambos, sino que supone un grave desaco-
plamiento cultural entre dos sectores complementarios, y mutuamente
necesitados, de la tnica sociedad humana contemporanea.

E1. ORDENAMIENTO Y LA CELEBRACION DEL CULTO

Una complicada variedad de problemas se nos presentan cn este
campo. Primero el viejo problema del alto ntmero de abstenciones
por parte de verdaderos creyentes que sin embargo no encuentran
sentido a las celebraciones eucarifsticas, ni al sacramento de penitencia,
y que prescindirian quizas del sacramento del Matrimonio si ello no
llevara” consigo tantos inconvenientes précticos. Esta abstencion es,
en muchos casos, y por diversas razones que no hemos estudiado ni
tenido en cuenta suficientemente, una verdadera protesta. Poco espec-
tacular pero grave. ;Sabemos siquiera en qué medida se da este gesto
entre cristianos pertenecientes a los diversos ambientes, obrero, estu-
diantil, profesional etc.? ¢Sabemos qué actitudes refleja?

Existe también el hecho de la biisqueda desconcertada de algunas
iglesias en donde las celebraciones litirgicas llenan mds las aspiraciones
de los fieles, o la desercién de otras que no les satisfacen. Para discernir
el significado de este hecho harfa falta saber quiénes son estos grupos
trashumantes —mdas o menos formados, mds o menos participantes en
la vida de la Iglesia— y en virtud de qué criterios rechazan unas iglesias
v prefieren otras.

Y existe el hecho més grave y mds significativo de los grupos que
organizan sus propios cultos. Se dan las formas mas diversas, desde las
celebraciones ocasionales hasta las habituales y exclusivas; desde el
respeto fundamental a las normas establecidas hasta arbitrariedades
ma4s radicales. Los riesgos de tales intentos son evidentes. Sobre todo
cuando se trata de comportamientos habituales totalmente marginados
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munidad cristiana.

dentro de la comunidad se podrd superar este grave peligro.

LA cONCEPCION Y EL EJERCICIO DE LA AUTORIDAD

T.as actitudes contestatarias no reconocen de hecho la autoridad
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estd en un reconocimiento de la Iglesia como realidad mediadora entre
el hombre necesitado de salvacién y la salvacién dada en Cristo; si la
fe es una realidad profundamente personal y libre, es también, tan
radicalmente, una realidad comunitaria, recibida y mantenida soli-
dariamente por la multitud de los creyentes reunidos en Iglesia. Y res-
pecto de la Iglesia misma no se puede olvidar que si es una realidad
gratuita, intrinsecamente histérica y tradicional, también es verdad que
tiene que ser realizada continuamente por los creyentes a partir de su fe
y de la voluntad de responder a los dones de Dios y a la responsabilidad
que ellos imponen en el mundo.

La imagen de la autoridad en la Iglesia se desfigura sin remedio si
se olvida cualquiera de estos aspectos esenciales de la vida de la Iglesia
y de los creyentes en ella. Lo que hoy estd todavia haciendo dificil y
dolorosa la relacidn de la autoridad con muchos creyentes es que en
unos y otros operan con frecuencia dos imdgenes diferentes de la Iglesia
que llevan consigo dos modos diversos de entender la naturaleza, com-
petencia y ejercicio de la autoridad. Una Iglesia ya lograda como rea-
lidad socioldgica completa, con todos sus detalles preestablecidos por
decisiones divinas, da lugar a una autoridad de la que depende todo,
cuya principal obhgacmn es conservar lo que ya existe de manera prac-
ticamente acabada y que no puede esperar mucha colaboracién de las
relaciones con los demads si no es la ejecucién exacta de sus mandatos.
En cambio una Iglesia constituida por una comunidad de creyentes
que quieren vivir su fe con lucidez y responsabilidad en un mundo
sumamente fluido, que necesita y desconoce al mismo tiempo la sal-
vacién que ella tiene que ofrecerle, es una Iglesia inquieta, dinamica,
revisionista y creadora. Estos fieles entienden y reclaman la autoridad
como una coordinacién de los esfuerzos particulares, como la represen-
tacidn efectiva de las exigencias de la unidad en el espacio y en el tiempo
(comunién-tradicién) que purifique y coordine las iniciativas particu-
lares, pero sin anularlas en beneficio de una uniforme pasividad que
para ellos no es la verdadera unidad y sumisién.

Esta idea de autoridad obliga a vivir muy cerca de la gente, com-
partir sus experiencias y sus inquietudes mantener con firmeza las
exigencias verdaderas del ser y de la misién de la Iglesia y dejar abierta
la posibilidad de los cambios y de las innovaciones que, sin comprometer
estos eclementos fundamentales, se vean realmente convenientes para
conservarse en linea con la evolucién del mundo y ser capaces de ejer-
cer dentro de €l la misién de salvacién sin dificultades ni ambigiiedades
innecesarias.

Una autoridad que se sienta igualmente responsable de conservar
la tradicién como de promover la constante renovacidén, tendrd posi-
bilidades de hacerse comprender y aceptar por muchos hombres que
hoy estan en la contestacidn. ¢No fue esta extrafia combinacién de
hombre tradicional e innovador uno de los rasgos mas profundamente
atractivos de Juan XXIII? Daba seguridad respecto del pasado y a la
vez abria la esperanza de no perder tampoco el futuro. Estas son las
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ventajas de una autoridad que se mueve dentro de una concepcion dina-
mica de la Iglesia y con una suficiente sensibilidad histérica. (Qué hemos
ganado con hacer cuestién de la teja, de la sotana, de la comunién de
ple o de rodillas? Mientras tanto se nos han adelantado los acontecimien-
tos y la gente se ha ido acostumbrando a tomarse la justicia por su mano.

Y hay otros muchos detalles que no dejan de tener su importancia:
acercamiento real, didlogo frecuente, aproximacion en las formas de
vida, facultades suficientes para resolver segin las exigencias de las cir-
cunstancias los problemas cotidianos, etc., etc.

Ante el panorama actual de la Iglesia unos se escandalizan, otros
se asustan y otros se decepcionan. No estamos entrenados en el dificil
esfuerzo de ver y de vivir los acontecimientos de la historia en una
actitud y en una perspectiva de fe. Vienen a la memoria las palabras
de Isafas en unos momentos especialmente dificiles de la historia de
Israel: «Si no os apoydis en mi no os mantendréis firmes» (Is 7,9).
La fuerza y el camino han de brotar de esta voluntad apasionada de
apoyarse en Dios y de acometer esforzadamente desde esta confianza las
exigencias de la fidelidad.

Podremos superar todo género de dificultades en la medida en que
sepamos reconocer las exigencias de una conversién histérica y colectiva
que nos estan reclamando los acontecimientos. Es necesario que la
Iglesia, que los cristianos, nos convirtamos a nuestro propio ser, al
Dios vivo que nos tiene encomendada la gran misién de ser sus testigos
para un mundo que no puede encontrarle mds que en la vida de los
creyentes. Si entramos por este camino, tendremos fuerzas para reco-
nocer nuestras deficiencias, para liberarnos del peso de la historia y de
nuestros propios pecados, para recibir y superar las criticas, para recons-
truir la unidad y para iluminar a nuestros hermanos.
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ESTUDIOS

AUTORIDAD Y

Pietro Brugnoli

CONTESTACION

—
bOBRE la crisis que hoy devasta a la Iglesia no tiene sentido ninguna
atenuacién. Va creciendo cada vez mds, dfa por dia. El catdlico que
siga una informacién no mediatizada, no puede dejar de sorprenderse.
Sobre todo porque se trata de una crisis inferna de la Iglesta misma,
que resta fuerza entre los hombres mejor preparados y dedicados. Las
defecciones masivas de sacerdotes y religiosos revelan una crisis de
confianza en la validez v en el sentido mismo de cierto tipo preciso de
trabajo. El nimero de los que abandonan la Iglesia y la fe va en aumento.
Pero no menos desconcertante es la forma expresiva de «contestacion
abierta» que el malestar va tomando de modo cada vez mds extenso:
es decir, de oposicién precisa, factica, concreta a las estructuras ecle-
siales juzgadas superadas y no evangélicas, y a aquellos que son los
custodios y defensores oficiales de tal mdquina. Una contestacion que
ya no parece conocer limite. Es como un contrapoder que se estd creando
«desde abajo», por un complejo de fuerzas misteriosas pero irreversibles,
y que lo pone todo en discusién, todo lo agita en categorfas de verda-
dera globalidad.

A nivel doctrinal son contestados los mismos dogmas: hay que dar
nuevas dimensiones y traducir de nuevo, se dice, en clave personalis-
tica (antropoldgica), desvistiéndolos de las formas miticas, metafisicas
y «religiosas» propias de otras épocas culturales. Y la contestacion no 33

e

es menos radical a nivel de vida. Lo que se pone en discusion no son
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practicas o programas concretos, sino el sistema entero. Estructuras
parroquiales y diocesanas, Curia Romana y Estado del Vaticano,,
Derecho Candnico y Liturgia, parrocos, obispos, el Papa, se encuentran
puestos directamente bajo acusacion. Piénsese, sélo a titulo de ejemplo,
en las reacciones provocadas por las dos dltimas enciclicas pontificias,
sobre el celibato sacerdotal y sobre el control de la natalidad; o en los
repetidos «moniti» dirigidos al Papa por grupos de diversa fndole para
una transformacién radical de la Curia romana o del Estado del Va-
ticano, o de su mismo comportamiento de Pontifice. Tampoco a nivel
nacional, diocesano, parroquial, la situacién es mas tranquila. Los
«Isolotti» se multiplican, en las formas mdas diversas. De las grandes
organizaciones de un tiempo quedan, demasiado frecuentemente, sélo
pocos supervivientes y grandes cuadros simbodlicos. Y se hace cada vez
mas frecuente cierto tipo de proliferacién comunitaria «espontdnea»:
se busca una experiencia eclesial auténtica por ser ajena a las estructuras
oficiales jerarquizadas, si no en abierta oposicién.

CRISIS DE AUTORIDAD

Dentro de este cuadro, es donde se sitia, cada vez mas amplia,
la «crisis de autoridad» de la Iglesia, como crisis por contesiacion. Este
es ciertamente uno de los componentes mas desconcertantes del cato-
licismo postconciliar. Bastard pensar en aquella tenaz y progresiva
«consolidacién de la autoridad» que habia modelado, mas atn, de-
finido, 1a Iglesia catdlica de la época tridentina. Hoy, es inutil negarlo,
toda autoridad de la Iglesia y en la Iglesia estd manifiestamente «en
crisis». Son contestados los 4mbitos, los modos, tal vez la misma legi-
timidad. Y las acusaciones son graves. ¢No son los pastores, en buena
parte, los responsables de una Iglesia que <igue siendo insoportablemente
pesada, incluso después del Concilio? ¢(No dura todavia una verdadera
falta de comunién entre los pastores y la «base» al perdurar las estruc-
turas principescas propias de otras épocas? ¢(No caen sobre los pastores
varias formas de compromiso con érganoes de poder politico y econémico
que hacen del rostro oficial de la Iglesia una iglesia de ricos, impi-
diéndole estar realmente de la parte de los que contestan la injusticia
y la riqueza del mundo por ser pobres y libres? De otra parte, cualquier
toma de posicién autoritaria o afirmacién del «principio de autoridady,
parece ensanchar la ruptura, aumentar el descrédito

4PSICOSIS COLEGTIVA?

Si de la constatacién del hecho pasamos a buscar sus causas, nos
encontramos de frente a la misma complejidad e impenetrabilidad de
fuerzas y presiones (psiquico-sociales) que hoy afectan a la Humanidad

entera, incluyendo fambién las varias religiones e iglesias. El contraste
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mayor que puede derivarse para la Iglesia catdlica puede depender
del hecho de su previa y secular monoliticidad; y para los creyentes,
del modo de interpretacidén tradicional de una obediencia no menos
monolitica. Queda adn el dato real: hoy la difusién del sentido critico
estd rompiendo tal concepcion.

;Psicosis de masa? ¢Trasposicién, en el pueblo de Dios, del ma-
lestar que invade toda la sociedad de consumo, en el improviso (mar-
cusiano y postmarcusiano) desenmascarar los indefinidos abusos de
poder que hay en las diversas «elevaciones del pueblo», en todos los
niveles del juego econdmico y politico. En cada sector —familia, es-
cuela, fabricas, partidos, gobierno— la autoridad se encuentra hoy
sometida a una total critica y contestacién. Parece que el que «sube»,
incluso el mejor intencionado, se encuentra en seguida enrolado por el
sistema; y que las fuerzas de saneamiento pueden venir solamente de
abajo, del que tiene bien poco que perder. De hecho la profundidad y la
amplitud de la contestacién llevan el sello de la creciente toma de con-
ciencia sobre la dignidad y los derechos absolutos de la persona. Pero
todo esto no puede dejar de hacerse sentir, v presionar, también dentro
de la comunidad eclesial, como exigencia de «democratizacién de las
estructuras». Si la Iglesia es por definicidn comunidad fraterna, casa del
Padre, espacio y signo de aquella plena libertad «para la cual Cristo
nos ha liberado» (Ga 5,1), ;edomo podria no brillar hoy con las mismas
resonancias personalistico-comunitarias que caracterizan los deseos
més profundos de la Humanidad? Fraternidad, comunion, libertad,
amor, son términos que suenan simplemente falsos al hombre con-
temporéaneo, si no expresan esa carga de plena coparticipacién, code-
terminacidén, corresponsabilidad que les da una expresién y un rostro
concretos.

Estas causas psico-sociales se completan en una ulterior considera-
cién especifica respecto al ejercicio de la autoridad. El actual pluralismo,
en progresiva y frenética «aceleracién» (Aporrs), multiplica desmesu-
radamente la complejidad de los problemas: también los de la Iglesia
en €l mundo. Ahora bien, ;como puede la jerarquia hoy llevar adelante
por si sola la misién del magisterio y de la pastoral? Las deliberaciones
no deben sentirse ya ante un neto sf o no, sino segiin las mas imprevistas
matizaciones de orden existencial, que soélo la aportacién vivaz y co-
rresponsable de la base puede aproximar. Sélo juntos, unidas las fuer-
zas, parcce posible discernir los «signos de los tiempos», comprender,
programar, vivir, darse. ;Y no es precisamente esta incomprension
entre principios abstractos y realidad vivida, entre pastores y «base»,
la fuente insubsanable de conflictos y escisiones que afectan a la Iglesia?
La realidad existencial se escapa a la Jerarquia. Hay errores de va-
loracién y de cdlculo: ciertamente de sensibilidad, propia solamente
de quien de verdad vive dentro de la vida de cada dia. A todos estos
motivos, aunque sélo esbozados, hay que afiadir (no como el dltimo)
ese malestar difuso, causa de creciente impaciencia y desgaste, de una
Iglesia que se encuentra cada vez mas disminuida y como al margen
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de la vida real. Un mensaje que ya no tiene mordiente. Del que se puede
prescindir perfectamente. Una organizaciéon demasiado buroeratizada
y triunfalista, para poder discernir el Evangelio. Demasiado pesada
para poder quitdrsela de encima de un golpe. Y demasiado triste y
preocupada de la propia supervivencia, para brillar como patria de la
libertad y del gozo. Todo esto ayuda no poco a hacer més aspera la
crisis de autoridad en la Iglesia.

«CONSERVADORES» Y «PROGRESISTAS»

Intentar un simple esbozo de valoracién de los hechos (queremos
decir de este intrincado numero de fuerzas cada vez mas enroscadas)
se presenta bastante problemético: tanto mas cuanto que de dia en dia
se agrava la ruptura y la incomprensién en las mentalidad y en la praxis,
entre dos tipologias eclesiales diversas (aunque con gradaciones inter-
medias). Estas no dividen propiamente el laicado del clero. Estin mas
alld y dentro de las divisiones de categorfa. Se fundan més bien en dos
estructuras mentales diversas, debidas a diferentes educaciones y ex-
periencias de vida. Pueden dividir a Helder Camara de muchos her-
manos suyos de episcopado. A Don Mazzi de su Cardenal. Lo que
para unos es fidelidad al pasado, puede sonar para otros como traicion
al Evangelio, burguesfa, carrerismo, mentira. Lo que para unos des-
truye o rompe, es para los otros principio de vida, primer bosquejo de
una libertad bastante duramente reencontrada, veracidad, coherencia
evangélica. Lo que para unos es poco conocimiento de la tradicién,
es para los otros la unica posibilidad de ser fieles hoy. Lo que para
unos es horizontalismo, es para los otros amor a Cristo. Seria pues aven-
turado acusar a los «progresistas» de menor testimonio de vida evan-
gélica, o de amor desenfocado a la Iglesia. En cambio falta frecuente-
mente por ambas partes ese sentido de la radical ambivalencia de todo
lo que no es Cristo: la cual solamente puede librar de las condenas
masivas sea a la tradicién, sea a la contestacién. Todo hay que so-
meterlo a discernimiento, porque todo es problematico. La paz como
la revolucién, lo viejo como lo nuevo. Si es infantilismo condenar todo
el pasado, no lo es menos condenar todo el presente. Pero puede ser
también demasiado apresurado descalificar en bloque las «misas beat»
o la ocupacién de una catedral, o la contestacién abierta de eventuales
connivencias de los pastores con grupos de poder, etc. Todo ha de ser
confrontado incesantemente con el Evangelio, para discernir y potenciar
las grandes lineas de sinceridad y de coherencia con la gracia de los
orfgenes.

Precisamente esta referencia «a los orfgenes» nos ofrece la posibi-
lidad de una primera orientacién, en si positiva, que introduce mas
directamente en la reflexién teoldgica. Y es que «en sf misma» y aun
admitiendo sus posibles desviaciones, la gigantesca fuerza de contesta-
ci6n desencadenada hoy en la Iglesia aporta un mensaje de real sanidad
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y juventud, si quiere ser v en la medida en que quiera ser un reclamo y
vuelta a los valores originarios fundamentales: los de una comunidad
de fe y de amor realmente inserta en la vida proletaria del mundo,
para vivir la realidad de los pobres y proclamar benignamente el amor;
cuyo medio de expresion no sean los capisayos, los titulos, el afan de
una carrera, los palacioes y los escudos feudales, ni tampoco la organi-
zacién masiva; sino una lucha concreta por la justicia «dentro» de la
injusticia del mundo, contra los érganos de injusticia constituidos. Y
esto no sélo a nivel del testimonio personal, sino también y sobre todo
«como rostro mismo» y signo de credibilidad de la Iglesia-institucién.
Si el camino ha sido ya reencontrado y abierto por el Concilio, ¢por
qué ponerse a discutir el trazado? Lo que urge es recorrerlo con decisién,
con la prisa de quien se siente con un retraso de siglos y con el coraje
de las renuncias (no de repulimientos superfluos) que impone todo hacerse
al Evangelio.

No se puede negar que una gran pasién por la Iglesia anima a
la mayoria de las contestaciones actuales y no debe maravillar el que
ésta sorprenda con mayor agilidad e impaciencia a las fuerzas jévenes,
desprovistas de formacion casuistica. Puede maravillar en cambio que
no sean los mismos pastores los que clamen con coraje evangélico,
concreto, con una Iglesia verdaderamente comunitaria y realmente pobre,
fermento de justicia y solidaridad por ser libre de todo compromiso,
incluso interno, de prestigio, politica, poder.

L.A PROBLEMATICA TEOLOGICA

Pero es aqui donde el tema se ensancha en las consideraciones de
fondo: las teoldgicas. ;Es legitima en la Iglesia una contestacién evangé-
lica (prescindamos aqui de evidentes aberraciones posibles), que llegue
a poner en crisis la autoridad de los pastores, con sus varias formas de
resistencia, si ya no de «guerrilla»? ¢No significa disgregar directamente,
de un modo absurdo, la unidad catélica o comunidn, es decir aquel valor
absoluto que es el mismo constitutivo de la Ecclesia?: 'Y el Concilio no ha
reafirmado solemnemente que «los Obispos por divina institucién
son sucesores en lugar de los Apdstoles como Pastores de la Iglesia
(Lumen Genttum, 20; ibid. 37), y que a ellos, en la esfera de su compe-
tencia, es debida por parte de los ficles una «obediencia pronta»?
(Lumen Gentium, 37). Precisamente ellos son los que «presiden a la grey
en lugar de Dios... como maestros de doctrina, sacerdotes del culto
sagrado, ministros del gobierno de la Iglesia» (Lumen Gentium, 20;

Pero el argumento no es asi de sencillo: porque el mismo Con-
cilio ha afirmado, como su reconquista biblica fundamental, una teo-
logia unitaria de la Iglesia como pueblo de Dios, constituido en cada
miembro suyo, con el bautismo, en toda «plenitud» de dignidad y de
«corresponsabilidad activa» dentro de toda la vida de la Iglesia (Lumen
Gentium, 9-12; 32-57; Gaudium et Spes, 43). Y (qué sentido tendrian
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los carismas de este pueblo, ¢
de la Iglesia y para su mas
Apostolicam actuositatem, 3), si
toda la comunidad, incluso e

quiera que ven de los mds jévenes o
dltimos?, ¢y ¢6 ser dones de juventud,
a nivel de las sino estando en abiert

LA CONTESTACION «PROFETICA»

L4

101

ara

de-

No es dificil poner de relieve cdmo la contestacidn de Pablo, si no
se quiere azucarar arbitrariamente el texto: es de unos modales duros

(«ara a cara»)? es publica («delante de todos» )
tnico término de parangdén absoluto que la ha
del Evangelio». A la cual también Pedro esta

aunque sea por el reclamo del ltimo venido, Pablo. M4s atn: el punto
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especifico de contestacion es sumamente parecido al que anima la mayor
parte de las contestaciones actuales en la Iglesia: la desvinculacién
de la existencia cristiana del «judaismo», es decir, de un modo par-
ticular de ser cultural, para hacerla entrar en la libertad evangélica:
asi como hoy se quiere la liberacién del cristianismo de toda forma de
cultura y expresion medieval-renacentista, y de connivencia de cual-
quier instrumento de prestigio y de poder mundano. En definitiva:
no mira a la persona o a las intenciones de Pedro, sino a su comporta-
miento eclesial.

No es éste ciertamente un ejemplo aislado de contestacion «desde
abajo» en la Iglesia. Se puede incluso decir que su larga historia se
construye y rige sobre indefinidas «contestaciones proféticas» que el
Espiritu ha suscitado en ellas incesantemente, también segtin formas y
modos extremistas, condenados después como heréticos. Nos bastaba
aquf constatar la legitimidad del hecho, para poder ahora profundizar
en sus dimensiones doctrinales.

ConTEsTACION Y CONCILIO

Si nos volvemos, para encontrar luz, a referencias particulares
del Concilio, podemos quedar desilusionados. Una sola vez, y bastante
genéricamente, el Vaticano II alude a una «contestacién de parte
de la verdad del Evangelio» como se¢ manifiesta en los «santos», con
poderoso atractivo. Varios pasajes apuntan més bien a una contesta-
cion de los cristianos «contra la sociedad», mediante diversas formas
de «presién social», para una moralizacién del mundo de la economia
y de la politica (defensa de los valores de la persona y de la comu-
nidad). (Y dentro de la Iglesia? ;Por qué no serfa posible e incluso
un deber una presién moralizadora semejante? El Concilio no ha lle-
gado a tanto. Se¢ afirma solamente una legitima «libertad de opinién»,
ptiblica y privada, que no monopolice sin embargo en favor propio la
autoridad de la Iglesia (Gaudium et Spes, 43); como también se ha dicho
que una real circulacién y discusiéon de opiniones reconociendo toda
legitima diversidad con la finalidad de establecer un didlogo cada vez
mds profundo, debe animar la vida interna de las varias comunidades
(Gaudium et Spes, 43, 92; Apostolicam actuositatem, 10, 17). Pero no se ha
dicho més. Y es realmente poco: porque la contestacién en la Iglesia
quiere ser bastante mas que una simple circulacién de ideas. Quiere
ser accién, vida, praxis. Fuerza de un concreto deshacer lo que en la
Iglesia ha perdurado como antivalor evangélico. Ahora bien, tal con-
sideracion, para la vida inferna de la Iglesia, ha quedado extrafia a la
reflexion directa del Concilio; el cual en cambio ha subrayado con
fuerza la unidad eclesial como primero y supremo valor «manteniendo
siempre la mutua caridad y teniendo en cuenta en primer lugar el
bien comun» (Gaudium et Spes, 43; también, 92).
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Pero, también aquf el juicio sobre el pensamiento del Concilio
no es tan simple y univoco; porque en realidad ha puesto en la Iglesia
todas las premisas para una real, «teoldgica» (y por lo tanto validisima)
contestacion desde abajo, dentro de todos los sectores y las expresiones
de la vida eclesial interna, incluso en el sentido que nos falta especificar.
Y no en virtud de algiin pasaje recogido acd y alld. Sino por la con-
vergencia impresionante de la inspiracién global y de los textos funda-
mentales que se refieren a un nuevo tipo de Iglesia, reencontrada
en las categorias originarias de comunidad carismdtica puesta en historicidad.
El tema no puede ser afrontado a fondo en estas pdginas. Pero no se
nos dispensa de trazar las lineas esenciales, para una orientacién mds
precisa del lector. Téngase presente que los dos términos, carismdtico
e histdrico, han de ser tomados en sintesis unitaria.

UnA IGLESIA EN «HISTORICIDAD >

Comenzamos con el descubrimiento de la dimensién de histori-
cidad. ;Qué significa, directamente, en lo que nos respecta? Significa
la toma de conciencia, por parte de la comunidad eclesial, de encon-
trarse viviendo no sélo dentro de la historia de la Humanidad, sino en
continua maduracién, evolucién, perfeccionamiento con la vida misma
del mundo. «La Iglesia sabe bien cuanto debe madurar continuamente
en virtud de la experiencia de siglos en el modo de realizar sus rela-
ciones con el mundo». El sello de Cristo puede resplandecer sobre su
rostro solamente en una incesante purificacién y renovacién suya
(Gaudium et Spes, 43). Es el Espiritu Santo, con la fuerza del Evangelio,
el que hace rejuvenecer y renovarse continuamente a la Iglesia, con-
duciéndola a la perfecta unién con Cristo (Lumen Gentium, 4). Cohe-
rencia histérica y don del Espiritu se funden por tanto en la tnica vida
y misién de la Iglesia. Ella debe caminar con la Humanidad ente-
ra, experimentar junto con el mundo la propia suerte terrena, ser el
fermento y el alma de la sociedad humana. Y por esto, en un continuo
renovarse a sf misma puede y debe discernir en los «signos de los tiem-
pos» la llamada fundamental y el designio de Dios sobre la Huma-
nidad (Gaudium et Spes, 1, 11, 40, 91).

Pero afirmar todo esto significa proclamar un nuevo (y antiguo)
estilo de ser Iglesia: es decir, con el continuo renovarse y superarse
a si mismo, en continua busqueda, en continua maduracién; y por
esto, si los términos no quieren sonar a vacio, en continua e incesante
autocritica, autocontestacién, autosuperacién. No mads «ya hecha»,
no mds monolitica, sino «en historicidad». Se puede entonces preguntar
cémo sea posible todo esto, si no a base de admitir (necesariamente)
esas fuerzas de juventud que parten «desde abajo», de modo no exchi-
sivo pero ciertamente preponderante: desde el momento en que la fina-
lidad de los pastores no es propiamente la de abrir nuevos caminos

90 sino mas bien la de «conservar fielmente el sagrado depdsito». (Para
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lo que frecuentemente son ayudados también por la edad). Pero es
aqui donde el tema profundiza ulteriormente en la consideracién del
segundo descubrimiento conciliar: la dimensidn carismdtica que anima
a todo el pueblo de Dios en cada miembro suyo: fieles y pastores juntos.
Cada uno con los propios dones de gracia, concedidos directamente
por el tnico Espiritu «para la renovacién y la mds larga edificacion de
la Iglesia» (Lumen Gentium, 12).

COMUNIDAD CARISMATICA

Propiamente, es aquf donde se deshacen las categorfas mono-
liticas de cierto tipo de Iglesia. Cada carisma tiene del Espiritu, «que
distribuye a cada uno los propios dones, como a €l le place» (Lumen
Gentium, 12). Todos, pastores y base, se encuentran puestos en total
y radical escucha de El: dondequiera que El se manifieste, de cualquier
parte que llegue su misterioso inspirar. Es ante el Espiritu en acogida
personal, adorante e irrepetible, donde cada uno es llamado a tomar
el propio riesgo ante la Iglesia y ante la comunidad humana. Donde
la tnica piedra de parangon es la verdad del Evangelio, incluso y pre-
cisamente «en la comunién con los hermanos en Cristo y especialmente
con los propios pastores» (Apostolicam actuositatem, 3).

(Cémo se precisa la relacién pastores-base dentro de esta visién
carismatica de la Iglesia? «A los pastores —responde el Concilio—
toca juzgar sobre la genuinidad y uso ordinario de los mismos ca-
rismas: pero no para extinguir el espiritu, sino para examinar todo
y retener lo que es bueno» (Apostolicam actuositatem); o como expre-
sa el texto base de la constitucién Lumen Gentium: «el juicio sobre la
genuinidad y uso ordinario de los carismas corresponde a los que pre-
siden la Iglesia: cuya misién es sobre todo (speciatim) la de no extinguir
el Espiritu, sino examinarlo todo y retener lo que es bueno» (N. 12).

CARISMAS Y AUTORIDAD

No es dificil sintetizar la perspectiva de estos textos conciliares:
Todos los miembros del Pueblo de Dios, fieles y pastores, se encuentran
puestos en total y radical obediencia al Espiritu Sante. Cada uno es
radicalmente siervo del Senor Jesis y de los dones de su Espiritu. Y
cada uno debe poner el pI‘OplO don ante todo al servicio de la comuni-
dad, como don «de renovacién y edificacién» de la Iglesia. Los dones
son Lonlpirnmnmnos L.a mano necesita del ojo y viceversa. Los pas-
tores necesitan de la base y la base de los pastores. Pero nadie puede
negar la escucha del espiritu, dondequiera que ¢l se manifieste. Y sus
urgencias pueden estar por encima y mds alld de las previsiones y pro-
gramaciones jerdrquicas. Y como tales no pueden dejar de desconcertar;
si realmente el espiritu llueve imprevisiblemente sobre nuestros pe-
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quefios y cémodos esquemas y clama por la renovacién. El carisma
propio de los pastores (como tales), dentro de este cuadro, es el de
encontrarse puestos oficialmente en humilde servicio del Espiritu: para
poder discernir y fomentar los dones dondequiera y como quiera que
se hallen: incluso aunque sea en el contexto de una ocupacion cla-
morosa de una catedral; o en un vigoroso «cara a cara».

Nétese que todo esto no pone en discusién alguna el origen «di-
vino» de la «autoridad» (o potestad) de los pastores; es decir, en cuanto
recibido directamente de Cristo v no de la comunidad. Perc el tema
no concluye con una «democratizacién» de la Iglesia, por un falso
ceder a la moda del tiempo. Ni tampoco se trata solamente de que
a los pastores corresponde el decir la dltima palabra, como tltimos
responsables de las orientaciones de la comunidad. Lo que se impone,
por el contrario, es un modo nuevo (originario) de ejercicio (caris-
matico) de la misma autoridad: y es que sélo en la «complementarie-
dad» eclesial de los carismas, ellos pueden discernir los signos de los
tiempos y los imperativos de Dios sobre la comunidad. Que toque a
ellos la ultima palabra, no tiene nada que ver con no sé qué truco
proveniente de los alto; sino que es la ultima palabra del discerni-
miento espiritual, que les lleva a su dltimo y radical acto de servicio
y obediencia rendida al Espiritu (y, en el Espiritu, a la «ecclesia»);
a este discernimiento les llama su carisma especifico de pastores. ¢De
otro modo, cémo podrian ser verdaderamente los servidores sino pre-
cisamente buscando juntos, viviendo dentro, acogiendo, como cen-
tros de comunién y de irradiacién, todo el imprevisible y libre hacer
del Espiritu? Poco camino se habréd recorrido mientras el servicio pres-
tado por la jerarquia al pueblo de Dios no sea vivido en estas cate-
gorfas verticales que sefialan el sentido pleno y la profundidad. Nos
llevaria demasiado lejos un analisis mas profundo de los textos conci-
liares que reponen la potestad de los pastores en la comunidad v para
la comunidad, bajo el #nico denominador del «servicio fraterno». Nos
complace en cambio insistir sobre cémo, para el Concilio, tal servicio
se encuentra enteramente orientado a formar a los fieles en la madurez
espiritual: «a fin de que cada uno de ellos sea conducido en el Espiritu
Santo a desarrollar la propia vocacién especifica segin el Evangelio,
en una caridad sincera y operante, y con aquella libertad para la cual
Cristo nos ha liberado» (Presbyterorum ordinis, 6; también 9; Lumen

Gentium, 18, 32, 57).

CARISMAS Y CONTESTACION

Andlogamente, también de parte de la base la teologia de los
carismas impone una experiencia eclesial no menos matizada y com-
pleja, puesto que la teologia de los carismas no concluye necesariamente
en una teologia de la contestacién en la Iglesia, y menos alin en una

o2 teologfa de la contestacién contra aquellos que han sido constituidos
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por Cristo como maestros, padres y pastores: hacia los cuales el Es-
piritu de unidad empuja irresistiblemente, en resonancias de colabo-
racién y de obediencia. Pero también aqui no todo es tan simple. Todo
cae bajo el denominador de la ambivalencia. Puesto que la absoluta
obediencia impuesta por el carisma es la obediencia al Espiritu Santo
en su Iglesia: es decir, en resonancia inmediata con los grandes con-
tenidos evangélicos, y no necesariamente con el propio pastor, incluso
en una auténtica tension de realizacién «eclesial». Los pastores jamds
pueden ser identificados con el Espiritu Santo, ni con la Iglesia; e
incluso (como hemos visto) por el mismo desenvolvimiento de su misién
de pastores, ellos necesitan de los carismas de la base, no como garantia
de autoridad, sino como necesidad de discernimiento.

También aqui (como siempre) la letra mata y sélo el Espiritu
da vida. La obediencia de la base no es tanto mas perfecta cuanto més
ciega (o pasiva), sino cuanto mds exprese la realizacién del propio
carisma que lleva a dar la vida por Cristo y por los hermanos en resonan-
cia eclesial, con el pleno riesgo que solo cada uno puede y debe asumir.
Obediencia de hijos adultos, no de nifios. Y por eso mismo garanti-
zada por el conjunto adulto de todas las demds virtudes de la madurez:
como la libertad, la iniciativa, la coherencia evangélica, el coraje, la
pasién por la Iglesia y por los hombres, la responsabilidad «del Evan-
gelion. Pero todo esto sirve para mostrar plenamente la absoluta ri-
queza y libertad del tema de los carismas; y cdmo éste incluye tanto la
no contestacion como la contestacidén, puesto que se encuentra mds
alld y por encima de los términos antinémicos autoridad-obediencia
(mostrando su insuficiencia). Lo que urge, directa o incesantemente,
es la fidelidad al Espiritu, de dondequiera que venga a dondequiera
que lleve: més alld y por encima de las recriminaciones. O del fastidio
o consuelo que puedan llevar «al que preside». Supuesta la autenti-
cidad del carisma, lo que unicamente cuenta es la plenitud de los con-
tenidos evangélicos, el fermento de realizacién, que supone: los cuales
no pueden dejar de estallar comunitariamente «para la renovacién
y la mayor edificacién de la Iglesia»: es decir, como cumplimiento ver-
tical v horizontal de los «espacios de la caridad». Pero ndtese cémo
precisamente por tal absoluta libertad del Espiritu, sitwada «mds alld»
de toda contraposicién binémica, «el tema de los carismas concluye
—accidentalmente sélo— en una accién de tipo contestatario» (es
decir, en la medida que encuentran resistencias a su libre darse); mien-
tras todo lo que él es y da se pone directamente y formalmente en clave
de positiva constructividad del Cuerpo de Cristo. Ya este elemento carac-
terizador del carisma, permite un primer criterio de discernimiento
(objetivo, y de suyo también subjetivo), de una modalidad esencial
al carisma mismo, que lo autogarantiza como auténtico: y es que
«él se pone —incluso psicolégicamente— fuera y mds alld de una expe-
riencia y de retvindicaciones contestatarias, como simple y total constructividad
evangélica» por cuanto conscientemente tenaz, apasionada, factica: jus-
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tamente tal como se encuentra en la naturaleza misma del carisma,
ya se trate de dones extraordinaria o de dones «mds simples y comunes».

FUERZA DEL CARISMA

«Del hecho de haber recibido estos carismas, incluso los mas sim-
ples, surge para cada creyente el derecho y el deber de traducirlos a la
accién (eadem exercendr) para el bien de los hombres y la edificacion de la
Iglesia, tanto en la Iglesia como en el mundo, con la libertad del Es-
piritu Santo, el cual sopla donde quiere» (Apostolicam actuositatem, 3).
Querriamos insistir aqui sobre esta «fuerza», y también «urgencia» de
traduccién concreta, fictica, que caracteriza al carisma: incluso cuando
puede significar, en un contexto dado, una no menos valida «contes-
tacién» a cualquier nivel de la vida de la Iglesia. Tal urgencia hay que
ponerla en la naturaleza misma del carisma. A diferencia de la consa-
gracién sacramental cristiana (bautismo, crisma, aucaristia), por la
cual cada miembro del pueblo de Dios queda constituido y habilitado,
por decirlo asf, «globalmente» en plenitud de dignidad y de responsa-
bilidad dentro de toda la vida de la Iglesia, el don carismatico, «dis-
tribuido a cada uno como place al Espiritu», se pone directamente y
formalmente como urgencia de «vida»; hay que vivirla «de modo irre-
petible para el bien de los hombres y la edificacién de la Iglesia; con
significado de «intercomplementariedad» respecto a la vida de la comunidad
entera. Justamente este conjunto de notas existenciales hace del carisma,
en todo lo que él es y da, una realidad viva, de «praxis» concreta, propia:
y, en la medida de la resistencia que puede encontrar, también una
realidad revolucionaria, contestataria ante toda fuerza opaca al Evan-
gelio (donde serfa un error confundir revolucién con odio, o violencia).

Sin embargo queda abierta la cuestién de la «autenticidad» del
carisma. ¢De qué modo se garantiza este como don del Espiritu? :No
querian ser carismdticos también varios movimientos contestatarios
nacidos dentro de la comunidad eclesial y después puestos «en contra»
y «fuera», degenerando en la herejfa? (Recuérdese, por ejemplo, los
fraticelli, Lutero, los jansenistas, los modernistas). ¢O quizd se trataba
de reales carismas iniciales, degenerados luego en la pasién y en la
rebelion? ;O basta que el impulso evangélico-contestario quede dentro
de la comunidad para garantizarse como carismatico? (Y si los pastores
condenan un presunto carisma?

Al menos una primera respuesta parece evidente: el carisma no
nace por la aprobacién de los pastores: la cual solamente puede «seguir»
al libre darse del Espiritu, «reconociéndolo»; pero ciertamente no cons-
tituyéndolo en su autenticidad, o haciéndolo valido. Por otra parte,
el Nuevo Testamento no insiste sobre el solo discernimiento de los
pastores, sino también sobre el de la comunidad: la cual se encuentra
llamada incesantemente y habilitada para discernir si los pastores son
«verdaderos» o «falsos». Los criterios del discernimiento deben por tanto
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ser también ‘nfernos al mismo carisma: como una transparencia de la
propia inequivocabilidad.

Los «sieNos» DEL ESPIRITU

Sobre este punto, el Concilio ha dado solamente algunas aproxi-
maciones: los carismas, sean grandes o pequefios, «hacen adaptables
y prontas para asumirse varias obras y oficios, ttiles para la renovacién
y la mayor expansién de la Iglesia»; se dan «para el provecho comun»
y «para la edificacién de todo el cuerpo en la caridad». Volviendo a la
teologifa paulina, seria dificil especificar ulteriormente: es carisma toda
una vida humana que se desarrolle «vivida en Cristo», pasando del
egoismo {vida en la «carne») al amor teologal, o agape (vida en ¢l Espiritu).
Tal existencia, orientada ya enteramente por los contenidos evangélicos
y conducida por el Espiritu, no puede dejar de difundirse comunitaria-
mente por eso que ella es concretamente, segin un propio «don de
gracia». En otras palabras: el carisma se garantiza como contenido
por la transparencia de los valores evangélicos y como modalidad por su
constructividad (o edificacién) comunitaria en la caridad (Efesios £, 16).
También el Concilio insiste sobre la plena libertad, que caracteriza al
carisma, vivida «al mismo tiempo» (simul) «en comunién con los her-
manos en Cristo, sobre todo con los propios pastores».

Ayudard precisar brevemente estas garantias’ de forma y de con-
tenidos propios del carisma. La primera sefial que caracteriza el estilo
del carisma, haciéndole transparencia del espiritu, es su «constructividad
en la caridad».

CONSTRUCTIVIDAD EN LA CARIDAD

Hemos visto ya como la «constructividad» pone directamente
el carisma y a quien lo posee mds alld de una psicologia de contesta-
cion pretendida. No es carisma de oposicién, ni de acritud, ni de rei-
vindicacién, sino de caridad. Esta misma constructividad lo pone
también mds all4 de los simples estetismos o palabrerias. Antes to-
davia que palabra, e incluso aunque sea palabra, el carisma es «vida»,
fermento, accidn, testimonio. Pero juntamente el sello que sirve de
contrasefia a ésta su carga operativa es el mismo sello cristiano absoluto:
la caridad. Estd en el amor por Cristo, don «desinteresado» de sf mismo,
y por eso libre de los propios resentimientos y abierto a la indefinida
capac1dad de 1ntegrarse mejor comunitariamente con una gravitacidn
irresistible de resonancia eclesial. Aquel Espiritu que ha llevado a
Cristo a través de la exinanitio de la Encarnacién hasta la Cruz, para
construir «asf» la comunidad de los hijos, no puede dejar de darse siem-
pre v solamente en el mismo contexto de «caridad oblativa». Y cier-
tamente no puede ser garantizado como don del Espfritu cuanto lleva
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la contrasefia de la disputa, de la acritud, de la impaciencia para con
los otros; o de la desobediencia al mandato explicito de los pastores,
siempre que éstos intervengan (por varios motivos posibles) en la esfera
especifica de su competencia. (Quedard siempre abierta, en puntos de grave
alcance, la posibilidad de presentar entonces la propia dimisidn, sin
excluir que se sacuda bien el calzado antes de pasar a otra ciudad).

Mids atn: serd la misma caridad la que hard inclinar incesante-
mente hacia los valores de didlogo y no de ruptura; de comprension
y no de intransigencia; de paciencia y realismo historico y no de im-
provisos caprichos y arrebatos; de prudencia (del Espiritu) y no de
publicidad, demasiado desequilibrada e inconexa para garantizar la
autenticidad. Mas, presupuesto tal contexto fundamental (de exinanitio
Christi) se deberd también afirmar que la «constructividad en la ca-
ridad» es siempre «juntamente fuerza y potencia de Dios»; y por eso
también (en determinadas circunstancias) real fuerza de choque, re-
sistencia cara a cara, toma de postura firme y precisa, denuncia abierta
de no veracidad: asi como fue caridad infinita también la expulsién
de los vendedores del templo (con cuerdas bastante fuertes) o la estig-
matizacion de la doblez farisaica. El respeto de las personas y de las
intenciones no siempre coincide con el deber de salvar su presentacién.
Y quizés uno de los signos mas validos en el obrar actual de Dios en la
Iglesia es esta veracidad mas plena, que comienza a hacer prevalecer
el Evangelio, con sus imperativos, sobre un demasiado ficil agradar a los
hombres. En realidad, lo que edifica la Iglesia son los valores evangélicos,
y solamente ellos; incluso cuando sea necesaria una toma de posicién
abierta (y aun ajena de espiritu polémico) con cuanto contradice
a los mismos valores. Ni hay que sobrevalorar las intemperancias no
pretendidas, o la insuficiencia de sentido del humor, que de hecho puede
acompafiar varias contestaciones juveniles o «proletarias», o en situacio-
nes de prolongada tension.

Queda por afiadir, para completar, que Dios puede rejuvenecer
y purificar su Iglesia también por medio de signos y acciones cargadas
de fuerza carismitica, aunque situadas fuera de una inmediata «cons-
tructividad en la caridad», mds aun, fuera de la misma Iglesia. El
puede volver a elegir «a su ungido, Ciro, para abrir puertas que no
quieren abrirse», tanto en el mundo como en la Iglesia; por la fuerza
de aquel Espiritu que «presente a la evolucién de la Humanidad, con
admirable providencia dirige el curso de los tiempos y renueva la
faz de la tierra» (Gaudium et Spes, 26). No resulta menos grave, para
los pastores y para toda la comunidad, la obligacion de acoger los
signos y las acciones, de dondequiera que llegue su llamada, incluso
si aparece en la mas desconcertante de las modalidades.

Pero esto no viene ya tanto a demostrar la autenticidad del carisma
dentro de la comunidad eclesial cuanto la soberania del Espiritu. El
puede comunicarse también en varias contestaciones que ahora estin
«fuera» y «en contra».
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CONTENIDOS EVANGELICOS

No se insistird nunca suficientemente en que s6lo dentro de la
criteriologia indicada (de «constructividad en el amor») el carisma se
garantiza como auténtico, también en cuanto a sus confenidos evangeé-
licos. Los cuales no se convalidan por el solo hecho de ser confrontados
con el Evangelio; siendo verdad que cada hereje se ha dirigido siempre
directamente al Evangelio para encontrar el sentido preciso de las
propias reivindicaciones. Pero presupuesta tal criteriologia de wvida
eclesial, no es menos verdadera la posibilidad y la validez para cualquier
miembro del pueblo de Dios, de un confrontamiento inmediato entre
los grandes imperativos evangélicos y las directrices precisas dadas por
el Concilio Vaticano I1: admitide, como dato de fe, que en el Concilio
el Espiritu Santo haya querido proclamar las orientaciones funda-
mentales de la Iglesia en la situacién presente. Por esto no es tan
problematico un reconocimiento de validez en cuanto a los mismos
contenidos.

Como principio general se puede afirmar: todo lo que libera
positivamente la vida y las estructuras de la Iglesia para los valores
fundamentales evangélicos de comunion, pobreza y humildad (y por esto
mismo todo cuanto la libera de todo contravalor evangélico de opu-
lencia, riqueza, triunfalismo, aparato, prestigio, compromisos eco-
némicos e ingerencias temporalistas, etc.) a fodos los niveles de la co-
munidad eclesial: todo esto viene del Espiritu.

Hemos dicho expresamente: también a nivel de estructuras. El
Concilio ha insistido en que la Iglesia «misterio» y la Iglesia «institu-
cién» no han de ser consideradas como dos cosas diversas, sino que
constituyen una unica realidad compleja, resultante del doble elemento
humano y divino (Lumen gentium, 8). ;Y no es precisamente su estruc-
tura visible (no sélo en los particulares, sino principalmente a nivel
de lo que ella es en cuanto «comunidad» y «comunién») ese elemento
«sacramental», es decir, ese signo de transparencia eficaz, lo que inme-
diatamente y formalmente revela al mundo el Evangelio? ;Y por qué
ha de maravillar que en el clima de hoy, que siempre liga a los hombres
entre ellos en resonancia social-comunitaria, se advierta cada vez maés
estridente y escandaloso el rostro social de una Iglesia, institucion
pesada y rica, incapaz de ser comprendida y crefda como evangélica?

Aqui no nos importa tanto especificar detalladamente las ins-
tancias evangélicas proclamadas por el Concilio y hechas propias
por la mayor parte de las contestaciones actuales. Nos parece mds
util, para nuestra finalidad, iluminar algunas cadencias de discerni-
miento que liberen (también aqui) de las demasiado faciles infatua-
ciones idolatricas, para lo que no es Cristo Seiior. Volvamos pues a las
tres reivindicaciones fundamentales de una Iglesia comunidad frafer-
na, pobre, libre de todo compromiso temporalistico (para poder ser «sa-
cramento del mundo» dentro de la vida de los hombres).
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CoMUNIDAD

Si se da la «constructividad en el amor», es ciertamente don de
Jjuventud y de renovacién cuando estd haciendo madurar a la Iglesia
como comunién fraterna, y es por eso fuerza liberadora de toda forma de
autoritarismo, acortando las distancias psicoldgicas y sociales entre
pastores y bases en una real «colaboracion y corresponsabilidad dentro
de toda la vida y la accién de la Iglesia». Otro tanto hay que decir
de cuanto libera la comunidad para los valores de pluralismo y com-
plementariedad ante el Evangelio y los hombres: es decir, haciendo
sobrepasar lJa contraposicién antindémica (pastores-base) en la contra-
posicién evangélica, para poner a la comunidad entera como «sacra-
mento del mundo» (fermento, vida, esperanza) dentro de la vida de
los hombres. Y viceversa: no viene del Espiritu cuanto dafia o dismi-
nuye la comunién de responsabilidad libre y cuanto empuja a la uni-
formidad y a la nivelacién, sea por exceso de clericalismo-clerical
(autoritarismo) como por exceso de clericalismo-laical, extrafio y sin
embargo continuamente resurgiente (pura democratizacion de la

Iglesia).

PoBrEZA

Si hay «constructividad en el amor», es ciertamente signo de ju-
ventud y de renovacién cuanto estd haciendo madurar a la Iglesia en
los particulares y en su rostro social, como pobre v de los pobres, levandola
de nuevo a maldecir el reino del dinero con todos sus compromisos;
es decir, cuanto lleva «de parte de los pobres» para una realidad de
vida proletaria vivida, incluso en sus cuadros oficiales. Es, pues, don
del Espiritu cuanto lleva a liberarse de todo aparato pesado, triunfalista,
opulencia, pompa, solemnidad propia de otras épocas; como también
de todo escombro doctrinal en el esfuerzo de «esencialidad evangélica».

Y viceversa: no viene del Espiritu cuanto rompe la Iglesia-insti-
tucién en sus nuevos valores tedndrico-sacramentales (humano-divi-
nos) para empujarla a reivindicaciones de una simple «pobreza social»
mixtificada; o cuanto tiende a hacer de la gran «casa de Dios» una
clase social determinada.

LIBERTAD

Si hay «constructividad en el amor», es ciertamente signo de
Jjuventud y de renovacién cuanto estd haciendo madurar a la Iglesia
en su mismo rostro social, como libre de todo compromiso temporal con los
instrumentos de poder, tanto econémicos como politicos. «La misién
propia que Cristo ha confiado a su Iglesia no es orden politico, eco-
némico y social. El fin que le ha prefijado es de orden religioso» (Gau-
dium et Spes, 42). «La fuerza que la Iglesia puede introducir en la so-
ciedad humana contempordnea consiste en la fe y en la caridad lle-
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vadas a la eficacia en la vida, y no en el ¢jercitar con medios puramente
humanos cualquier dominio exterior» (ibi.) Y precisamente porque
«no estd ligada a ninguna forma de cultura humana, o sistema po-
litico, econémico o social, por ésta su universalidad puede construir
un ligamento estrechisimo entre las diversas comunidades humanas y
naciones» (ibi.) Ella no debe reivindicar para si «otra esfera de com-
petencia, sino la de servir a los hombres con amor y fidelidad, con la
ayuda de Dios» (Ad gentes, 12). Potente soplo del Espiritu es cuanto
contribuye a liberar la Iglesia de la confianza en los medios huma-
nos; porque «aunque para cumplir su misién tiene necesidad de medios
humanos, no esta constituida para buscar la gloria, sino para difun-
dir con su mismo ejemplo la humildad y la abnegacion de si» (Lumen
gentium, 8).

Y viceversa: No viene del Espiritu cuanto lleva a confiar en estos
mismos valores de destemporalizacion, de otro modo que «en el Sefior»;
ilusionandose con que asf la Iglesia podra reconquistar quién sabe
qué cosa, en vez de simplemente testimoniar un sencillo amor oblativo
en la opacidad del mundo hasta la muerte de cruz.

UnaA JTGLESIA «NUEVA»

Las conclusiones nos complace dejarlas al lector. Nos disgustaria
solamente que las sacase demasiado precisas y seguras. A nosotros
nos parece que el estudio llega ciertamente a concluir esto: que todo
lo que no es Dios queda extremadamente problemdtico, y nunca es
posible apoyarlo o estigmatizarlo en bloque. Todo es polivalente,
con muchas earas, si no contradictorio; y por eso hay que discernir,
discutir, confrontar incesantemente con los valores del Evangelio y
con las orientaciones y la experiencia concreta de la Iglesia. Y todo hay
que llevarlo adelante en consonancia histérica; por eso todavia y siem-
pre hay que re-integrar, re-equilibrar, re-corregir continuamente.
Pero el estudio llega a concluir también un segundo dato fundamental:
que por encima de todo problematicismo se impone a cada creyente
la fidelidad y el riesgo del propio don de gracia, con ese coraje que pro-
viene del acogerlo sunplcmenh como don de Dios; pucsto que, para
quien lo acoge, no se trata de cualquier cosa, sino de «dar la vida por
los propios hermanos» (I Fuan, 3,16). Quizas ‘también una tercera con-
clusion, al menos provisional, se puede esbozar. En la actual situacidn,
incluso en medio de tantos desequilibrios y mezclas, fuerzas maravi-
llosas de bien se estan desencadenando en Ja Iglesia. Valores de comu-
nién fraterna y de pobreza, de cristianismo vivido realmente dentro
de la vida humana, de parte de los pobres, como testimonio en si mismo
absoluto, por ser cumplimiento del amor de Cristo. Quizds una nueva
Iglesia (Ijastame antigua) estd naciendo, simplificada, libre de com-
plejos, extravertida, feliz. Lo que el alma es para el cuerpo, volveran
a ser en el mundo los cristianos.
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EL «ISOLOTTO»

Y LA IGLESIA Gregorio Ruiz

DE LOS POBRES

EL silencio en que ha envuelto la Prensa los dltimos meses el problema del «Isolotto»
no indica que éste haya perdido actualidad. Ellos siguen empefiados en continuas
iniciativas sociales y celebrando la Eucaristia cada domingo en la plaza, con una
asistencia de mas de medio millar a pesar de la lluvia y el frio.

Por otra parte, los sucesos del Isolotto reflejan una problematica existente también
entre nosotros, que recomienda una breve exposicién histdrica, y constituyen un caso
limite, que facilita las consiguientes reflexiones.

I.—HISTORIA

LA cOMUNIDAD

Cuando el ano 1954 llegaba como parroco Enzo Mazzi, el Isolotto, que hoy es
un barrio de unos 8.000 habitantes con bloques de viviendas baratas de tres y cuatro
pisos, era un terreno del extrarradio de Florencia, malamente habitado por inmigran-
tes de toda Italia en busca de trabajo, al que las inundaciones del Arno convertian
en un islote («isolotto»).

Don Mazzi se instalaba con su coadjutor en el sétano de la casa parroquial,
dejando los dos pisos de ésta para familias sin casa, suprimia toda clase de estipendios
y orientaba decididamente la comunidad hacia un estudio vital del Evangelio y un
mayor compromiso social. A base de reuniones de estudio de la Escritura se fue for-
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mando un grupo fuerte de jévenes que se encargaba de transmitir a los nifios una fe
encarnada en el Evangelio y en la realidad social (1) y de animar las discusiones
sobre Evangelio, enciclicas sociales y problemas como el de la paz o el hambre en el
mundo, que tenia cada 15 dias la comunidad.

Esta habia tomado conciencia de si misma, cuando en €l afio 60 fueron licen-
ciados numerosos obreros de la parroquia y don Mazzi les ofrecié la Iglesia para
asambleas deliberativas y centro de operaciones. Consiguieron de este modo superar
1as burocracias divergentes de los diversos partidos y descubrir al mismo tiempo la
eficacia de una comunidad. Asi se organizaban ejemplarmente poco mds tarde en la
ayuda prestada durante las inundaciones de la ciudad, enviaban dinero y personas
de la comunidad para ayudar a los damnificados por el terremoto de Sicilia, tomaban
iniciativa de acoger en la parroquia un numeroso grupo de nifios y adultos parali-
ticos...

EL cARDENAL

El arzobispo de Florencia, card. Florit, no veia con buenos ojos muchas de las
innovaciones. El habia sido nombrado obispo coadjutor de Florencia el afio en que
perdia la Democracia Cristiana su mayoria absoluta, para contrarrestar la accién
demasiado social del anciano card. Dalla Costa. A la muerte de éste tardé varios meses
en llegar de Roma su nombramiento, debido a las presiones ¢jercidas en Roma por
diferentes grupos de la Iglesia florentina. El las conocia y esto contribuyd a aumentar
su recelo. Este se habia manifestado afios anteriores en la destitucién sistematica
de varios sacerdotes de vanguardia y en la resistencia, durante los tres tltimos afios,
a formar el Consejo Presbiteral y el Pastoral de los laicos. A los sacerdotes del Isolotto
le habia avisado, en diversas ocasiones, siempre evitando el contacto directo, que ni
los laicos podian hablar en la iglesia, ni se debian hacer innovaciones en la liturgia
antes de ser promulgadas oficialmente, ni tampoco era la iglesia el sitio de comentar
enciclicas sociales sino sélo doctrinales.

EL conrLicTO

La tensién existente estallé el 22 de setiembre del 68 con una carta de la co-
munidad a los cristianos de Parma, reunidos en la catedral para discutir el proyecto
de construccién de una iglesia con fondos de la Caja de Ahorros. Habian sido expul-
sados a golpes por la Policia y recibido a los pocos dias una reprensién de su Obispo
y del Papa. La carta de solidaridad, firmada por 150 personas y sus sacerdotes, les
decia:

Concordamos plenamente con los objetivos de vuestra accién. Sobre
todo exigis, segin un manifiesto vuestro, «una eleccién discriminante
entre los que estdn de la parte del Evangelio de los pobres y los que sirven

a dos sefiores, Dios y el dinero». Estamos convencidos de que se trata
de una exigencia verdaderamente evangélica [...]

(1) Elfruto e instrumento de estas catequesis fue el original catecismo «Incontro
1 O 2 a Cristo», que seria condenado mas tarde por la Curia Arzobispal. Ha sido ya traducido
al castellano, cataldn, francés, gallego y vascuence.
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[...] Vivimos en una Iglesia que no tiene como fundamento los po-
bres, los oprimidos, los rechazados, los hambrientos y sedientos de justicia.

Nuestra conciencia de cristianos nos impide estar de acuerdo con el
Papa cuando os acusa de falta de amor por la Iglesia, cuando os tacha
de estar empobrecides y vacios de amor apostélico hasta el punto de
resultar molestos y nocivos a la Iglesia de Dios, cuando os define, sin
mas, enemigos. La acusacién del Papa la merecen mas bien los que lla-
maron a la Policia para expulsaros fuera de vuestra casa.

No estamos de acuerdo con vuestro Obispo cuando afirma que vuestro
método no es evangélico y lesiona la dignidad y el respeto que se deben
a la persona humana. Como si fuese evangélico y respetuoso el método
de construir iglesias con el dinero proveniente de la usura legalizada
de los Bancos.

No estamos de acuerdo con vuestro Obispo, que dice: «Ja ocupacién
de la catedral, donde la Iglesia anuncia la Palabra divina, retine el pueblo
de Dios y celebra la Eucaristia (que une los hermanos en un profundo
vinculo de unidad y caridad en el Cuerpo Mistico de Cristo) demuestra
incomprensién de las lineas fundamentalesd de la fidelidad a Cristoy a
la Iglesia» [...].

Se trata de ver si esa que se proclama «la Iglesia» tiene verdadera-
mente amor por la Iglesia, si esta es de verdad la familia en la cual se
reparte entre todos el mismo pan...

¢Cémo habla vuestro Obispo de una Iglesia que anuncia la Palabra
divina? Para nosotros, catdlicos, €l anuncio es una realizacién eficaz,
no una mera palabra [...]

:Cémo habla de una Iglesia que retine el Pueblo de Dios? Que observe
cuantos de entre los reunidos en su catedral y en las catedrales del mundo
entero son los que llevan en sus miembros los estigmas de la opresién
padecida a causa de la justicia. Y los confronte después con aquellos que
se niegan a entrar en las catedrales e iglesias porque las ven como instru-
mentos de su opresién.

Si hace este examen objetiva y desinteresadamente estara muy con-
tento de que, finalmente, gracias a vosotros, se haya realizado en vuestra
%nedral una pequefia abertura hacia la reunién efectiva del Pueblo de

108%.

La carta ofrecié al Cardenal la ocasién propicia para separar de una vez a don
Mazzi de su comunidad y acabar asi con aquella experiencia molestamente inde-
pendiente. Al defender al Papa atacado podia sentirse mds o menos inconsciente-
mente respaldado por él. Después de llamarle la atencién sobre la incoherencia de
atacar unas estructuras, de cuyas ventajas él mismo seguia gozando, le ponia ante la
alternativa: «o estds dispuesto a retractar piblicamente una actitud tan ofensiva a la
autoridad suprema de la Iglesia o dimites del oficio de parroco».

Don Mazzi solia tratar, en los tltimos afios, con sus parroquianos todas las de-
cisiones de importancia. Con mayor razén ésta. La disyuntiva concernia a toda la
comunidad. Ciento cincuenta de sus miembros habian firmado, con él, aquella carta.
En ella se resumia, ademas, la linea adoptada ya hacia tiempo por la misma comunidad.

En la asamblea general, convocada para el dia en que expiraba el plazo fijado
por el Cardenal, participaron mas de 700 personas. Los que hablaban lo hacian en
nombre de varias familias, 0 de un bloque de viviendas o de una seccién de trabajo
de la fibrica... En el documento conclusivo se admitia que los sacerdotes habian
desobedecido, si bien en cosas externas de poca importancia. Se empefiaban en seguir
profundizando la experiencia, pues no podian aceptar hipécritamente el verla con-
denada en la persona de su parroco, ni verle destituido sin previa consulta de la co-
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munidad. Invitaban al Cardenal, una vez mas, a visitarles y a dialogar sincera y sere-
namente para corregir lo que hubiera de errado.

Por su parte 108 sacerdotes, de los mas significados entre los 400 de la didcesis,
le pedian «que no tomase ninguna determinacién respecto al caso sin constituir antes
de una vez y convocar inmediatamente ¢l Consejo Presbiteral.

Dos cONCEPCIONES DE LA IGLESIA

El Cardenal no tuvo en cuenta tampoco esta sugerencia. En vez de esto leia la
semana siguiente ante algunos sacerdotes, convocados urgentemente, una notificacién,
en que se decia entre otras cosas:

«...] los sacerdotes retnen la familia de Dios como fraternidad en
nombre del obispo [...] Hacer depender de la decisién de la comunidad
la aceptacién de una medida episcopal, que concierne al parroco, no
corresponde a la interpretacién catdlica del concepto de Iglesia [...]
La peticién de un encuentro del pueblo con el obispo, en el caso y modo
propuestos, es contraria al buen orden de la comunidad eclesial, desvanece
el verdadero didlogo y desconoce en la practica el sentido del oficio epis-
copal.

[...] me dirijo una vez con confianza a éste mi sacerdote con el fin
de que considere de nuevo su actitud presente y tome una decisién que
responda a las exigencias de los principios arriba indicados [...]».

La comunidad respondia seis dias después:

[nunca hemos querido hacer depender de nuestra asamblea la acepta-
cién de la medida episcopal sino mostrarle nuestros puntos de vista e
invitarle a venir entre nosotros para que pueda conocer de cerca nues-
tras necesidades v exigencias].

«Queriamos tener al obispo cercano y unido y lo sentimos al contra-
rio lejano v separado, desplegando su actuacién a través de un subal-
terno (el pdrroco) el eual debera servirse de otro subalterno (el vice-
parroco).

No podemos aceptar que se solucionen las cosas, manteniendo a los
laicos en la condicién de inferiores no considerados, capaces sélo de aguan-
tar o, todo lo mas, de hacerse representar ante la jerarquia en la persona
del parroco o de algunos delegados [...]; no le exigimos una aprobacién
condicionada sino una mera acogida [...]; estamos convencidos de que no
existen motivos para una alternativa tan drastica».

Después de una infructuosa visita de don Mazzi y varios miembros de la comu-
nidad al Palacio arzobispal, le llegaba a aquél el decreto de destitucién (2).

A los pocos dias se determinaba en una asamblea no celebrar la Eucaristia hasta
que la paz con el Obispo fuera restablecida («reconciliate primero con tu hermano;
después presenta la ofrenda»). Algunos domingos se produjeron situaciones violentas:

(2) Le escribia a don Mazzi el P. Dortel-Claudot, de la Gregoriana: «Mi espe-
cialidad es la historia del Derecho Candnico... Tengo gran respeto por la Jerarquia
eclesidstica, pero el decreto de destitucién firmado por su Arzobispo, juridicamente
vélido, tiene un olor medieval que no me gusta. Un canonista, conociendo bien el
Medioevo, reconoce en seguida aquel olor. No soy contrario a los santos canones de
la Iglesia (entre ellos me muevo todo el dia) pero si a su uso en un momento como el
nuestro, después del Concilio Vaticano IT.»
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mientras el pueblo celebraba su asamblea de plegarias y lectura de la Escritura, el
sacerdote de la Curia comenzaba la misa con un grupito en torno al altar.

El 23 de enero del 69, ante el wltimdtum de la Curia, entregaba don Mazzi al
enviado de ésta las llaves de la iglesia.

ACONTECIMIENTOS POSTERIORES

En los primeros meses del 69 la comunidad fue el blanco de una intensa actividad
judicial promovida por la Curia y algunos grupos catélicos de la ciudad, especialmente
el «Movimiento Anticomunista Catélico».

Cinco presbiteros, que habian animado a la comunidad a no participar en la
Eucaristia, eran acusados de «instigacién publica a impedir la celebracién de la misa».
Los 11 laicos que al dia siguiente habian intentado disuadir al sacerdote de celebrar
mientras el pueblo siguiera reunido en oracidén y lectura de la Escritura, eran acusados
de «impedir fisicamente la celebracién de una funcién religiosa». A los cinco dias el
Procurador recibia una declaracién, firmada por 800 personas de la comunidad, en
que se autoacusaban como corresponsables del mismo delito.

Posteriormente otros seis laicos eran acusados de haber promovido dos manifes-
taciones con pancartas ofensivas a la religién del Estado, y los tres sacerdotes de «vili-
pendio a las fuerzas armadas» por haber permitido publicar en el noticiario de la
comunidad una carta en que se deploraban violencias de la Policia.

Hasta ahora la dnica acusacién vista en juicio ha sido la de los promotores de las
manifestaciones. El 21 de mayo del 69 les absolvia el Pretor, dado que las pancartas
exhibidas ofendian al Obispo «como autoridad jerarquica, no como ministro del
culto».

Tres dias después de la absolucién del Tribunal, se presentaban oficialmente en
el Isolotto los dos sacerdotes y el diacono, traidos de fuera de la diécesis por €l Cardenal.
El nuevo parroco declaraba publicamente: «En la experiencia comunitaria del Iso-
lotto no existe nada de cristiano y religioso; por eso les recibiremos como individuos
aislados, pero para nosotros no existen como comunidad».

Hasta entonces la comunidad se habia contentado los domingos con reuniones
en la escalinata de la iglesia cerrada. En ellas, siguiendo la linea de siempre, a la lectura
de la Biblia seguian reflexiones y aplicaciones, hechas por quien lo deseaba, a los
problemas de actualidad, politicos y religiosos. La grave afirmacién del nuevo parroco
decidié a la comunidad a reanudar la celebracién de la Eucaristia después de siete
meses, con aquellos sacerdotes que la reconociesen como parte del pueblo de Dios y
verdadera comunidad cristiana.

El Cardenal trat6 de evitarlo dirigiéndose primero a las autoridades civiles,
que no pudieron impedirlo (el art. 17 de la Constitucién de la Reptblica reconoce a
los ciudadanos el derecho de reunirse pacificamente y sin armas) y recurriendo después
a la pena de suspensién a divinis contra cualquier sacerdote celebrante. Unicamente al
primer sacerdote que celebré le fue comunicada la suspensién. Desde entonces mas
de treinta sacerdotes de diversas didcesis, de dentro y fuera de Italia, han venido cele-
brando cada domingo la Eucaristia en la plaza, sin que se les haya notificado ninguna
sancién.
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El sabado, 30 de agosto (3), a dos dias del comienzo de la Conferencia Episcopal
Italiana, en que sin duda se esperaba tratar el tema del Isolotto, el Cardenal decidié
celebrar la Eucaristia en el Isolotto. A las 9 de la noche del sabado les avisaba de su
proyecto. En vano una delegacién de la comunidad le comunicé en la mafiana del
domingo, después de haber estado esperando imitilmente toda la noche a la puerta
de la «villa» donde se alojaba, la necesidad que sentia la comunidad de aclarar antes
de tal celebracién los motivos de discordia existentes (suspensién de los sacerdotes,
acusaciones por personas de la Curia ante los tribunales, reconocimiento de su caracter
de comunidad cristiana...). El Cardenal les respondia que aquello era un discurso
marxista, que €l no podia detenerse en la plaza con aquella «asi llamada» comunidad
a hacer comicios, sino que hablaria sélo durante la misa y como pastor para quien
quisiera venir. Escoltado por policias se dirigié a la iglesia y, dejando de lado los dos
mil fieles que esperaban en silencio en la plaza, celebré la Eucaristia en la iglesia en
la que, junto a algunos ficles del Isolotto, se encontraban numerosos catélicos de la
ciudad y conocidos miembros del partido neofascista italiano, que exclamaban:
«Hemos vencido».

Es un grito que recuerda los titulares de I/ Tempo o Le Monde siete meses antes:
«Victoria del Card. Florit. Don Mazzi se da por vencido, entregando las llaves de la
iglesia». Hablar de vencedores y vencidos, es, desde luego, poco cristiano. Sélo Dios
sabe si es ademas inexacto.

Son muchos los que querrian que se saliesen fuera de la Iglesia de los de siempre (4)
estos grupos molestos, que plantean problemas inquietantes, aun previendo mas o
menos inconscientemente que un Vaticano III pueda canonizar sus exigencias fun-
damentales.

Pero ellos estan ahi. Agotados por parte de la jerarquia todos los recursos (des-
titucién del parroco, clausura de la iglesia, deposicién ante los tribunales, penas ca-
nénicas) la comunidad sigue unida y en pie, y nos invita a reflexionar sobre los su-
cesos expuestos.

II.—_REFLEXIONES

No se trata de descubrir las faltas personales que en ambas partes (y en todos los
hombres) se han dado inevitablemente. Se trata mas bien de analizar las causas,
presentes también en la Iglesia espafiola, que han provocado y mantenido esa tensién
entre las dos partes ¢ impedido un didlogo conciliador.

1.—UN DIALOGO FALLIDO: DOS CONCEPGIONES DE LA IGLESIA

¢Por qué el Cardenal ha pasado mas de ocho afios sin visitar una parroquia tan
peculiar, de 8.000 personas, a 5 kilémetros tan sélo de su palacio, y se ha negado
siempre posteriormente a un encuentro?

(3) Describo mas detalladamente los acontecimientos de este dia, pues varios
periédicos espafioles los describieron entonces de una manera claramente tendenciosa
e incompleta.

(4) El Cardenal, p. €j., declaraba un dia a la delegacién de la comunidad:
«tened el valor de admitir que os habéis salido ya de la Iglesia».
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La falta de una base comun, imprescindible para el didlogo, radica sobre todo
en las opuestas concepciones de la Iglesia, suficientemente ilustradas en los textos
anteriormente citados.

Paya el Cardenal, la comunidad eclesial recibe su fuerza y validez esencialmente
de la dependencia de la jerarquia. Eso es olvidar el fundamento de la unidad eclesial;
no es la autoridad sino el Espiritu que sella esa unidad en el bautismo y la mantiene
y expresa en la Eucaristia. La autoridad es mds signo que fundamento de unidad,
y se manifiesta en el servicio. Al rechazar el Arzobispo de Florencia la invitacién a
conocerles de cerca, que le renovaban los representantes de la comunidad, con la
frase: «En el gobierno de la didcesis no puedo dejarme guiar pel pueblo, debo seguir
a Dios», contradecia en parte sus propias palabras en el Concilio:

«...] asi como el depésito revelado constituye, dirige y sostiene la
vida de la Iglesia, asi también es él dirigido por la vida de la Iglesia y
participa plenamente de ella; y por esta misma razén experimenta en si
ese proceso dinamico por el que mas de una vez el sentido comin de los fieles
que de él se deriva, se constituye en criterio para reconocer la verdad revelada
por Dios» (5).

Y cuando afiadia, en la misma ocasién: «es s6lo a Dios a quien debo dar cuenta»,
olvidaba el bello ejemplo de Pedro en Hech 11,2-18, cuando se siente obligado a dar
cuenta a la comunidad judeo-cristiana de las razones que ha tenido para admitir
también a los gentiles. No sélo el Papa debera sentir en sus actuaciones la comunién
de pareceres con el colegio episcopal. También los obispos, a su vez, han de dar cuenta
a sus sacerdotes y fieles de las decisiones que les conciernen.

El conflicto entre autoridad episcopal y autodeterminacién de las comunidades
particulares es una continuacién légica, descendente, del conflicto entre la autoridad
de Roma y la autodeterminacién de las conferencias episcopales, iniciado en el Con-
cilio. El que haya prevalecido en la historia de la Iglesia catélico-romana la concepcién
oaneo-clementina del obispo como monarca no justifica el seguir practicandola sin
reservas, cuando existen otras formas, no menos inspiradas, en el Nuevo Testamento
y en la vida de la Iglesia. De nada sirve argiiir que querer introducir esas reformas en
la vida de la Iglesia es ceder a vocablos y tendencias sociolégicas imperantes, cuando
llevamos tantos siglos aceptando sin resistencia una estructuracién de la Iglesia cal-
cada en la del Imperio Romano, con el titulo de Summus Pontifex tomado del Empe-
rador romano, y la organizacién en provincias eclesidsticas usada en el Imperio.

Para la comunidad del Isolotto, en cambio, era claro que no necesitaba depender
de su obispo en otros aspectos que no fueran el doctrinal-sacramental (6). Ni siquiera
en las Cartas Pastorales —Ia manifestacién jerarquica mas acusada del Nuevo Tes-
tamento— se podra encontrar el fundamento para una autoridad episcopal que quiera
sobrepasar estos limites.

La comunidad, consecuentemente, ya hacia afios que decidia en sus asambleas
la organizacidn social y administrativa de la parroquia. Su accién social consistia

(5) De la relacién introductoria a la 1.2 parte del esquema de la Dei Verbum,
tenida en el aula conciliar el 30 de setiembre de 1964. Cfr. A. Antén en Comentarios
a la Constitucidn «Dei Verbum», ed. dirigida por L. Aronso-ScHokEL (Madrid 1969,
BAC, p. 349).

(6) La decisién tomada por la comunidad de reanudar la Eucaristia necesita-
ria un articulo aparte de valoracién, y prefiero prescindir de ella en estas reflexiones,
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en un compromiso coninuo en la vida del barrio (7) y de la sociedad. Esto dltimo se
conseguia con el interés, en sus reuniones de estudio, por los temas sociales de la na-
cién y del mundo y con las contribuciones de dinero y personales que sobrepasaban
el caracter simbélico. Eso era haber intuido que la Iglesia debe ser ajena a todo nar-
cisismo y ejercer, como su Fundador, la funcién de dar vida al mundo, viviendo y
comunicando la fe como el ofrecimiento de una salvacién y renovacién ya desde ahora,
como la liberacién de energias capaces de transformar el mundo. Escribia la comunidad
en el verano del 69:

«[...] La medida de todo es el amor al hermano que se encuentra en
necesidad, es decir el amor a los tltimos. Seremos juzgados segin hayamos
contribuido a la unidad de la institucion eclesidstica, no en si misma sino en cuanto
signo e instrumento de la unidad efectiva con los hambrientos, los sedientos,
los desnudos, los enfermos, los encarcelados (Mt 25,31-46) [...]».

En resumen: Si el Cardenal acentuaba la dependencia de la Jerarquia como
clemento esencial del Pueblo de Dios, la comunidad por su parte acentuaba la res-
ponsabilidad de cada cristiano dentro de la comunidad y su necesidad de insertarse
en el mundo. Mons. Florit se apoyaba exclusivamente en textos del cap. 3.2 de la
Lumen gentium sobre los obispos. Pero en el cap. 2.9 sobre el Pueblo de Dios, que no en
vano fue conscientemente antepuesto por los Padres Conciliares, y en la Gaudium et Spes
sobre la Iglesia y el Mundo hubiera encontrado afirmaciones sobre el sacerdocio comun
de los fieles y la distribucién de carismas, y el compromiso en ¢l mundo, que daban la
razoén a las peticiones de los fieles del Isolotto.

Quizas en el momento de votar esos decretos no se alcanzaba a ver plenamente
la enorme fuerza revolucionaria que encerraban. Esta se ha descubierto de verdad
con la traduccién a los hechos por obra de ese Pueblo de Dios. El mismo Cardenal
habia escrito el afio 68 una pastoral sobre «la crisis de la parroquia»: «Esta no debe
ser un monopolio de los parrocos sino estar abierta y reavivada por todos los fieles en el
fervor de iniciativas preparadas en comun con la iniciativa y voluntad de todos».
Pero también esto es mas facil de desear que de aceptar, una vez hecho realidad.

2.—UN DIALOGO IMPOSIBLE? : LA IGLESIA DE LOS POBRES

Quiza el didlogo que no se dio de hecho, no hubiera podido darse con fruto.
Ante la comunidad de una parroquia de Turin, semejante a la del Isolotto, el Card. Pe-
llegrino, que ni rehusé el encuentro ni destituyé a su parroco, ha manifestado sin
embargo al fin su desacuerdo con los ideales fundamentales de la comunidad ;Por qué?

A la existencia de una comunidad, consciente de si misma y empefiada en la
transformacién de la sociedad, se unia en el Isolotto la caracteristica de ser una co-
munidad de obreros.

Todo sacerdote, empefiado con los mas humildes, abandonara enseguida métodos
y concepciones habituales en la vida de una Iglesia, que lleva tanto tiempo sin preo-
cuparse colectivamente por los miembros mas humillados de la sociedad. Métodos
y mensajes extraordinarios, que podran convertirse en el primer punto de choque.

(7) Este interés sigue en pie. La actividad que les estd ocupando principalmente
en este dltimo mes de diciembre, es la de impedir, con toda clase de propaganda y
de presiones, la construccién de un local nocturno, iniciada en unos terrenos del
Ayuntamiento destinados a escuelas.
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Pero sobre todo cuando esos nuevos miembros de la Iglesia la encuentren rica
y estructurada en formas de poder, andlogas a las del poder secular y a veces aliadas
con él, le intimaran el despojo y la inclinacién decidida en favor de los pobres y contra
el poder y la opresién. Véanse estos parrafos de la carta, ya citada, de la comunidad
del Isolotto a los cristianos de Parmaz:

«[...] El Papa, los obispos y a menudo incluso los sacerdotes y los
laicos mas cualificados estan colmados de honores, de poder, de pres-
tigio, de privilegios, de amistades influyentes, de cultura y por ultimo
también de bienes. No queremos poner en duda su buena fe y su empenio
por resultar pobres en el espiritu, la sinceridad de su deseo de hablar
a los pobres, de consolarles, de ayudarles y por fin también un cierto valor
en exhortar a los ricos y en exigir mas justicia.

No se trata de una cuestién de buena voluntad. Se trata mas bien de
saber si la que se proclama Iglesia de Cristo estd de verdad crucificada
con El sobre el lefio de la maldicién, sobre el lefio de la desocupacién,
de la inestabilidad e inseguridad por el mafiana, de la explotacién, de la
discriminacién, de la inadaptacién social, de la privacién de la dignidad
humana, del hambre, etc.

O si al contrario se encuentra contemplando al Cristo que vive en
los pobres exhortindolo, consoliandolo y confortandolo con una esponja
empapada en vinagre [...]|».

A cristianos que usan este lenguaje se les acusara de haberse convertido en instru-
mento de fuerzas politicas. Y sin embargo sélo asi demostrara la Iglesia —como
cuando don Mazzi ofrecié su ayuda y su iglesia para la solucién de los problemas
laborales— que no les da la espalda. Desentenderse sera las mas de las veces otra
forma de compromiso (8). Pues en la Iglesia se refleja inevitablemente el enfrenta-
miento existente en el mundo entre opresores y oprimidos. Es sintomatico que entre
las declaraciones de solidaridad con el Cardenal se apresurasen a figurar la del Pre-
sidente toscano de la Asociacién de Industriales (9) y la del Procurador General
de la Republica (10). Veinte sacerdotes de la didcesis florentina escribian en carta
abierta:

«[...] En todo el asunto la autoridad diocesana ha actuado frecuente-
mente de un modo opresivo, con ldgica ¢ instrumentos analogos a los de
los poderes terrenales, hasta el punto de encentrarse practicamente aliada
con ellos para impedir la afirmacién de unas relaciones més evangélicas
entre el pueblo v la autoridad dentro de la Iglesia.

[...] Tal conveniencia es logica y natural dentro del sistema burgués.

[...] Semos conscientes de participar en ¢l movimiento universal de
los oprimidos contra los opresores, de los obreros contra los patronos,

(8) Es interesante constatar que la primera acusacién contra don Mazzi de
servir de instrumento politico a las fuerzas de la izquierda le llegé cuando se negé
a leer a su comunidad la recomendacién, enviada a las parroquias, de votar por el
partido demdcrata-cristiano.

(9) «...filial devocién, con el respeto a la fe y a la jerarquia, depositaria en
Florencia, como en todas partes, no sélo de sabiduria e inteligencia, sino de orden,
equilibrio y amor a todas las creaturasy.

(10) “«...la profunda devocién del Presidente de la Corte y mia, que quiere ser
un acto de homenaje al tedlogo y jurista insigne y juntamente el reconocimiento so-
lemne de Ia dignidad de aquel que, por investidura derivante del Derecho Canénico,
es el rinico depositario de los poderes del gobierno de la Iglesia florentina» (Palabras
del discurso de inauguracién del presente ano judicial).
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de los negros contra los racistas, de los paises subdesarrollados contra los
paises neocolonialistas. Nos encontramos asi unidos con todos los hombres
que preparan en el mundo la nueva civilizacién del hombre, una civi-
lizacién sin clases».

Don Mazzi declaraba ante la asamblea de sacerdotes europeos, reunidos en
Roma durante el Sinodo:

«[...] ¢:Qué es, pues, lo que nos pide [a nosotros, presbiteros] el Pueblo
de Dios?: Anunciar esta nueva alianza, anunciar el nacimiento de este
nuevo pueblo de Dios, anunciar con los hechos antes que con las palabras.
Aliarnos con el pueblo, con los tltimos de cada pais y de toda la tierra.
Ponernos con ¢l pueblo bajo los golpes del poder, incluso del eclesiastico.
Permanecer en la Iglesia con tenacidad pero también con la certeza de
que seremos perseguidos y rechazados como también es perseguido y re-
chazado el pueblo».

Y la comunidad del Isolotto, en una comunicacién del verano del 69:

«[...] estamos convencidos que la paz de la Iglesia florentina podra
realizarse solamente si nos ponemos todos juntos en estado de conversién
hacia el Cristo que contintia su Pasién en los crucificados de hoy, hacia el
Cristo considerado hoy entre los malhechores, hacia el Cristo despojado
de los vestidos, oprimido, perseguido y muerto a manos de los poderosos
de nuestra época [...]».

Convertirse al Evangelio, abandonando el poder y declardndose resultamente
por los pobres y oprimidos, es el paso decisivo que habria de darse en la estructura
eclesiastica. El no darlo es lo que impide de verdad el didlogo. Los endurecimientos
juridicos de la Curia y las posibles terquedades de la comunidad no son mis que su
consecuencia.

Es también el paso que nos cuesta dar a tantos cristianos que nos encontramos
en situaciones de privilegio por posicién en la sociedad o por bienes de cultura o de
dinero. Admitimos sin dificultad eso de «Iglesia de los pobres», pues evidentemente
la Iglesia y sus templos y su jerarquia deben despojarse de sus riquezas. Incluso que
en la Tglesia los pobres deben ocupar un puesto de privilegio. Pero nos suena a lucha
de clases la exigencia de que esa Iglesia de los pobres sae la tinica Iglesia.

No se trata de introducir la lucha de clases en la Iglesia sino simplemente de
reconocer la igualdad y fraternidad de todos los cristianos. No puedo confesar que
soy hermano del que se sienta a mi lado a partir el pan si no me decido a hacer de-
saparecer la distancia econémica o de poder que nos separa. Deberé hacerme pobre
o usar €l poder como servicio si quiero pertenecer de verdad a la Iglesia. Asi sufriré
la suerte de ellos y desde alli comenzara la liberacién, luchando contra todo lo que sea
opresién y rigueza e influencia, confiado, con S. Pablo, en que lo débil terminard
venciendo lo fuerte. La Iglesia es una comunidad para convivir, no para coexistir,
No es posible una Iglesia en que coexistan ricos y pobres, opresores y oprimidos,
Menos atin puede aceptarse la existencia de dos Iglesias, una de ricos y dominadores
y otra de pobres y oprimidos. «;Acaso va a estar dividido Cristo?». Por eso no puede
haber mas que una Iglesia y ésa, mientras haya un pobre, debe ser Iglesia de pobres.
«S1 no dejais cuanto tenéis no podéis ser mis discipulosy.

Sera imposible eliminar de hecho todas las diferencias. Por eso el cristianismo es
una tensién y la Iglesia se reconoce en camino, confesando su esperanza de que alld
se vera realizada la igualdad y fraternidad que se traté por todos los medios de con-
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seguir aqui, Por eso también ¢l Deuteronomio, después de haber afirmado, en 15,4:
«no exigiras de tu hermano lo prestado, para que no hay entre ti pobres», afiade 7 ver-
sos mas adelante: «Nunca dejara de haber pobres en la tierra; por eso te doy este man-
damiento: abrirds tu mano a tu hermano». Sin embargo el que vaya a suceder irre-
mediablemente eso tltimo no podra ser nunca una excusa sino, como en la frase de
Cristo sobre el escindalo, una preocupacién de que no llegue a suceder por culpa
nuestra.

CoNcLusion

La experiencia del Isolotto ha planteado todos estos problemas de un modo vital
y acuciante. Vitalmente porque sus decisiones han ido surgiendo del pueblo (11),
condicionadas no por especulaciones teolégicas sino por la actuacién de su fe en la
vida misma. Acuciantemente porque las aspiraciones, que en otras partes se realizan
en grupos mas o menos latentes, aqui se encarnaban en una comunidad parroquial,
encuadrada dentro de los moldes tradicionales que, actuando coherentemente y gracias
a la homogeneidad de casi todos sus parroquianos, terminaba por hacer estallar esos
moldes.

Don Mazzi y su comunidad habian constituido los Gltimos afios un estimulo
para gran parte de la didcesis. Noventa y tres sacerdotes le escribian:

«Nos has obligado a repensar, querido don Mazzi, con mas rigor y
seriedad el modo con que vivimos nuestras reponsabilidad pastoral en
medio de nuestras comunidades de manera que podames demostrar la
solicitud de la Iglesia para con todos los hombres, ficles 0 no fieles, de-
mostrando una preocupacién particular por los pobres y los débiles [...]».

Después de los dolorosos sucesos ese estimulo sigue obrando, como lo demuestran
las continuas visitas de seminaristas, de sacerdotes y de grupos cristianos de toda Italia.
Uno piensa en la fuerza escondida de aquellas pardbolas humildes de la levadura v del
grano de mostaza.

El haber truncado, validamente desde un punto de vista juridico, tantas as-
piraciones de la comunidad, no quiere decir que se hayan solucionado los problemas
suscitados, ni que no existan. Siguen ahi. Y no sélo en el Isolotto o en Florencia. La
fe en el Espiritu, que da vida y unidad a su Iglesia, alimenta la esperanza de su so-
lucién.

Es duro, sin embargo, por més que constituya el centro del cristianismo, que sélo
cuando el grano de trigo muere, pueda fructificar.

(11) Impresiona ver adelantarse en las asambleas a las ancianas con la misma
diligencia con que en otros sitios ocupan los primeros bancos en los novenarios. Las
siguientes palabras de don Mazzi parecen casi una descripcién resumen de su expe-
riencia: «Pongamonos urgentemente a buscar experiencias vivas, conducidas desde
su base por el Pueblo de Dios y coloquémonos a su servicio anunciando asi que en
tales experiencias vivas estd presente el Espiritu de Cristo, ¢l cual crea continuamente
su Iglesia [...]. No permitamos en absolute que los sabios y los teélogos se pongan a
encabezar el camino de este nuevo pueblo de Dios. Deben ser los humildes y los igno-
rantes que guien el camino de la liberaciény.
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INTRODUCCION

AL CRISTIANISMO

—— ). Gonzalez de Cardedal

J. RATZINGER, Tntroduccidn al Cris-
tianismo. Aparecera préximamente su
traduccién al castellano en «Ed.
Sigueme».

REFLEXIONES EN TORNO A UN LIBRO RECIENTE

El libro del joven profesor de la Uni-
versidad de Tubinga y Ratisbona cons-
tituye una de las mejores realizaciones
de la teologia contemporanea. Es a la
vez un simbolo de la conciencia que ella
tiene de sus propios problemas y de la
tarea que estd llamada a cumplir dentro
de la comunidad de creyentes, que lla-
mamos Iglesia. El mismo titulo nos llega
ya cargado de resonancias y uno no puede
menos de recordar la Iniciacidn al cristia-
nismo, de Kierkegaard, o aquellas otras
obras clasicas en la teologia germana
con un titulo también clasico: La esencia
del cristianismo, asociado ya para siempre
al nombre de Harnack o al de los tedlo-
aos catdlicos: Karl Adam, Michael
Schmaus, Remano Guardini, y que por
primera vez habia utilizado Ludwig
Feuerbach en 1845 en su intento de
reduccién antropoldgica del cristianismo.

Tales libros, que mas alla de las formas
histéricas de presentarse el cristianismo,
intentan penetrar en lo que constituye su
nucleo fundamental y sus valores ulti-
mos, nacen precisamente en momentos

1 1_2 de giro histérico, de paso de una situa-

cién espiritual a otra. En tales momentos,
al desprenderse las representaciones cul-
turales, o caerse los esquemas filosdficos
con que habian venido pensando su fe,
los creyentes parecen tener la dura sen-
sacion de que se les escapan de entre las
manos no sélo las representaciones teo-
légicas sino la realidad misma de la fe.
Son momentos para recordar que las
realidades creidas nunca se identifican
con una forma concreta de pensarlas ni
con los sistemas filoséficos a través de
los cuales hasta ahora habian venido
siendo interpretados. Sobre sado es el
instante de recordar que en el acto de fe
el creyente no se adhiere con sela su in-
teligencia a una férmula conceptual sino
que, a través de ella, se adhiere con toda
su persona a la realidad misma de lo
creido, v que esta adhesién total le per-
mite ir perfilando o sustituyendo por otras
més completas las formulas no sélo teold-
gicas sino incluso dogmaticas, pues nin-
guna palabra humana es capaz de apre-
sar todo el contenido de verdad ni todo
el valor de vida que contiene la Palabra
de Dios.
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Este es el transfondo histérico y ecle-
sial desde el que surge el libro del teélogo
aleman. Exponente por tanto de una
Iglesia que se siente en «orisis», y que
acepta esa crisis como el «juicio» perma-
nente que Dios hace sobre su vida moral
¢ intelectual, invitandola a una posesién
mas licida de la verdad y a un servicio
mas auténtico del Evangelio. En este
proceso de crisis, es decir, de discerni-
miento, de seleccién, de opciones positi-
vas, la Iglesia torna su mirada al pasado
inmediato para convertirse de sus erro-
res y pecados, a la vez que tiende su
mirada hacia el futuro espiando unas
realizaciones mas ejemplares y un tes-
timonio més transparente de Cristo. En
este proceso «criticon la teologia tiene
una inmensa tarea que cumplir, pues ella
es precisamente el carisma de la disere-
cién, lucidez y penetracidn gue el Espi-
ritu ha comunicado a la Iglesia para que
vaya creciendo en la caridad a la vez
que va realizando la verdad, es decir,
creando luz y valor para los hombres en
el contacto con los tiempos y problemas
nuevos. Una Iglesia sin teologia es una
congregacién de ingenuos o de fandticos.
Una teologia sin Iglesia no pasa de ser
ciencia-ficcién o, en el mejor de los
casos, mera coleccién de estadisticas his-
téricas o literarias.

Detras de este libro se vislumbra una
pregunta fundamental: ;Qué es el cris-
tianismo?, ¢cémo se comprende a si
mismo junto a las diversas formas de
interpretar la realidad y las diversas
formas de vivir el hecho religioso en la
historia de la Humanidad? Para respon-
der a esta pregunta el mejor camino es
el andlisis de aquellos documentos en
que esa comunidad creyente se ha dicho
a si misma v ha dicho ante Dios su fe,
haciendo de ella una alabanza o bien la
ha dicho a quienes la interpelaban desde
fuera, es decir, en sus «Credos». Estos
simbolos de la fe cristiana son los prime-
ros documentos de la Iglesia, anteriores
incluso al mismo nuevo testamento, que
recoge una serie de férmulas sintesis de
la fe, procedentes de la vida de la comu-
nidad o de la misma liturgia, y que van
a influir a su vez en la redaccidn literaria
posterior de estos mismos credos.

En los ltimos cincuenta afios hemos
asistido a un redescubrimiento de la
importancia que los simbolos han tenido
en la vida de la Iglesia y se han realizado
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estudios histérico-criticos de primera
mano sobre su origen, tradicién y formas.
Los nombres de Kattenbusch y Kelly son
un simbolo de esta gran labor realizada.
Hoy estamos pasando a la segunda fase
del estudio de los simbolos, la que yo
llamaria fase de estudios exegético-
teolégicos. Se trata de interpretar el
contenido de esos simbolos para los cre-
yentes contempordneos, a la luz de sus
dificultades para creer. a la vez que de
su necesidad de seguir creyendo; de
interpretarlos a la luz v en confrontacién
con una visién de la realidad totalmente
distinta de la que era normativa cuando
esas «sintesis» de la fe fueron redactadas
y que legitima e inevitablemente se re-
fleja en ellas. Cada generacidn histérica,
cada generacion eclesial ha de poder
recitar el «Credo» sintiendo pasar toda
su vida y todos sus problemas a las fér-
mulas. De lo contrario no son una
confessio fidei, es decir, ni una manifes-
tacién del propio ser cristiano ante si
mismo o ante los demés, ni menos una
accién de gracias ante Dios por esa fe.
{Que para eso recitamos el «Credo»!

El «Credo» de la comunidad cristiana,
para seguir siendo la expresién viva de
una fe viviente, no basta con ser repetido
verbalmente ni con cada una de sus
formas. Necesita una permanente inter-
pretacién. Interpretacién que vaya mas
alla de las férmulas e ilumine en forma
inteligible su contenido a los creyentes
de un momento histérico determinado.
Una simple repeticién verbal, aparente-
mente la mas fiel, puede ser en el fondo
una traicién al contenido, pues ¢l mundo
de las significaciones se va desplazando
paulatinamente, hasta el punto de que
una generacién pueda oir en una misma
palabra algo totalmente distinto de lo
que entendid otra al crearla o pronun-
ciarla.

Esto es lo que recientemente se ha
llamado la re-interpretacién de las fér-
mulas degmaticas, y que yo preferiria
llamar interpretacién personalizada de la
revelacion en su caracter de realidad di-
vina que se ofrece al hombre en identidad
pero siempre en novedad. Dios siempre
es una novedad para el hombre, y en
analoga pero mds intensa medida el
hombre es siempre una novedad para si
mismo. Ratzinger cita precisamente aquel
texto magnifico de Tertuliano: «Dominus
noster veritatem se, non consuetudinem

113



cognominavit» (Ch II, 1029). Dios nos
ha hablado de una vez para siempre en
Cristo, pero esta palabra de Cristo es un
hontanar inagotable de vida y para que
vayamos bebiendo de ella y saciemos
nuestra sed a lo largo de los siglos en sus
corrientes vivas, nos ha dejado el Espiritu
Santo que recordandonos y actualizan-
donos aquella palabra tnica de Cristo,
nos va llevando a la verdad completa,
verdad que por tanto de alguna forma
va naciendo en la historia en la medida
en que los cristianos mientras leemos los
signos de los tiempos descubrimos la
plenitud del misterio de Cristo. He ahi
por qué el creyente mira con esperanza
y gozo al tiempo nuevo, porque ¢l es ins-
trumento de una inteligencia mas plena
de su Sefior. Esperanza y gozo que van
unidas con una mirada lGcida y eritica
para distinguir cuando es el Espiritu de
Jesus el que habla a través de los tiempos
vy hombres nuevos o cuando es el espi-
ritu de los hombres el que quiere hacer
pasar sus tenebrosidades y egoismos por
palabra y verdad supremas.

Toda esta tarea, que se va realizando
en la Iglesia no solo por los tedlogos sino
por todos los creyentes, no es facil, y
muchas veces surge la pregunta inquie-
tante: Jseguimos siendo fieles al man-
dato del Sefor, a su palabra v a su men-
saje? El problema mas dificil que tiene
planteado hoy la Iglesia es el conjugar
esta actualizacién creadora, o esta creati-
vidad, con la fidelidad a algo que no
crea, sino que recibe de los que anterior-
mente fueron testigos del Sefior. Es el
problema de la continuidad que tanto
preocupa hoy a tantos cristianos. Habria
que acentuar tres aspectos de esta pro-
blematica: a) La necesaria voluntad de
fidelidad a la herencia del Sefior, pues
el cristianismo es una realidad fundamen-
talmente «dada» en el doble sentido de la
palabra: existente con anterioridad a
cada uno de nosotros y donada gratuita-
mente, ante la cual no hay otra postura
posible que el rechazo explicito o el
acogimiento humilde y agradecido. b) Es-
ta voluntad de fidelidad ha de ir susci-
tando formas expresivas que sugicran y
ofrezcan los cristianos en su caracter de
fermento vivificador para el hombre
contemporaneo, no obligdndole a renegar
de su historia y de su tiempo, sino for-
zandole a vivir la fe no como una isla
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como una fuerza iluminadora situada en
el mismo corazén de su quehacer his-
térico. ¢) Viene finalmente el problema
pedagégico de buscar las formas concre-
tisimas que sean validas no sélo para el
creyente individual sino para toda la
comunidad creyente; problema de crea-
cién y sobre todo de sustitucién cuando
han dejado de ser expresién de vida y
permanecen Unicamente como pura he-
rencia del pasado, que se soporta sin
que aporte nada al existir presente. El
binomio individuo-comunidad juega aqui
un papel decisivo. A la luz de estas re-
flexiones podra comprenderse el sentido
de mucho malestar y de muchas discu-
siones actuales dentro de la Iglesia.

Hacer un comentario al «Credo» o
escribir un catecismo es la prueba su-
prema para un tedlogo. Lo dificil es
hablar de las realidades mas elementales
vy primarias en la forma mas elemental
y primaria. Y hacia eso tiende el libro
de Ratzinger: a decir al cristiano de
hoy cual es el contenido simple, pero
1luminador, de su fe. Y ha comenzado
con la pregunta fundamental: ;Qué sig-
nifica ser creyente, decir «amén» a la
realidad, al misterio de la propia vida,
a Dios? Luego, siguiendo el orden de la
revelacién, nos habla de Dios, con un
ojo avizor a los problemas y controver-
sias de dltima hora. El estudio de Cristo
revelador del Padre y revelador del
hombre constituye el centro de la obra,
que culmina hablando del Espiritu de
Jests y de la comunidad de los que le
han recibido, es decir de la Iglesia,
llamada a ser signo permanente de Cristo
e interpelacién permanente al mundo.

En el «Auditorium maximum» de la
Universidad de Tubinga, ante oyentes
de todas las Facultades, Ratzinger se ha
atrevido a realizar lo que es el suedio
de todo tedlogo: decirse a si mismo y
decir a los demis, en forma personal-
mente valida e intelectualmente legi-
tima, qué es el cristianismo. El que se
hayan vendido 50.000 ejemplares en
poquisimo tiempo es un signo de que
Ratzinger ha logrado su intento, porque
toda «Summa» de todo tedlogo esta en
definitiva llamada a ser humilde, escla-
recedor y critico comentario al «Simbolo»
de la unica Iglesia. Ella es destinatario
de la obra realizada y juez de su valor.

LiBros



REPRESENTANTES EN LATINO-AMERICA

Argentina: Revista Cristiana, Constitucién nim. 1071. BUENOS AIRES.
Colombia: Libreria Nueva, Carrera 6.2, n.° 12-85. Bocora.

Chile: Dilapsa, Plaza de Armas n.° 444, piso 3. SanTIAGO DE CHILE.
México: Libreria San Ignacio, Apartado 2695. Mexico 1, D. T.
Perif: Libreria Studium, Camana n.© 939-941. Liva.

Uruguay: Libreria Ancla, Inca, n.° 2040. MONTEVIDEO.

Venezuela: Distribuidora de Estudios, Ltda., Veroes a Jesuitas. Apartado 2885. CArAcas.

El envio por avién se elevaria a 0,70 $ cada nimero, 6 4 § al afio.




	25-01-INICIO
	25-02-FREIJO
	25-03-FONTECHA
	25-04-SEBASTIAN
	25-05-BRUGNOLI
	25-06-RUIZ-ISOLOTTO
	25-07-CARDEDAL-RATZINGER
	25-08-CONTA

